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IDENTITATE SI INSTRÄINARE 

Din clipa apariţiei pe pămînt, omul nu a fost și nu putea ti 
identic decît cu sine însuși, prin însăși structura, dimensiunea și 
vocația sa stabilită de Creator. Este o identitate de esenţă, trans- 
pusă, răspîndită și perpetuată în toţi cei ce compun marea familie 
umană, comparativ cu restul vieţuitoarelor, cu întreaga lume afla- 
tă în subordinea omului prin același act al creaţiei divine ; identi- 
tate de esenţă ce implică solidaritatea și responsabilitatea tuturor 
oamenilor în faţa destinului speciei, dincolo de orice considerente 
subiective de rasă, naționalitate, sex, nivel de civilizaţie şi cultură, 
sistem de orinduire socială și politică, doctrină religioasă și filoso- 
fică. Ea este și rămîne o categorie normativă, definitorie pentru 
întreaga coroană a creaţiei, dar o presupune, o postulează și o jus- 
tifică în același timp și pe cea individuală şi colectivă, la nivelul 
unei națiuni, a unui popor, a unei ţări. 

Identitatea naţională exprimă specificul propriu, patina per- 
sonală, geniul unei colectivități distincte în concertul popoarelor 
lumii, contribuţia personală la dezvoltarea civilizaţiei și culturii, 
la devenirea însăși a omului pe scara ascensiunii, a „creșterii“ sale 
spirituale, la îmbogățirea patrimoniului său de valori spirituale și 
materiale. În afara identităţii naționale nici nu s-ar putea concepe 
cuprinsul atit de bogat, multicolor și terifiant, al civilizaţiei și cul- 
turii mondiale, ce însumează valori de excepţie ca rod al geniali- 
tăţii, inventivităţii și forţei de scrutare a minţii omenești ; graţie 
acestui specific propriu s-a putut ajunge la o continuă perfectio- 
nare valoricä a celor deja obtinute, intr-o comunicativitate si re- 
ciprocitate permanentă cu alte unitäti etnice. Identitatea nationa- 
lä cuprinde deopotrivă o anume structură proprie, distinctă, de
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limbă, tradiţii şi obiceiuri, de configurație spirituală și orientare: 

religioasă, ce imprimă tuturor creaţilor din orice domeniu, speci-- 

ficul său, transformîndu-l în bunul său propriu, în creația sa deo-- 

sebită de cea a altora. 

Şi totuşi, istoria stă mărturie că de atitea ori în cursul exis-- 

tenţei lor multimilenare, oamenii s-au negat unii pe alții, încercînd! 

înstrăinarea forţată a unor naţiuni şi popoare, contopirea lor inı 

alte mase, în alte formaţiuni statale și aducînd prin chiar faptul. 

respectiv imense prejudicii însăși dezvoltării ritmice și armonioase 

a civilizaţiei și culturii universale. Cine ar mai putea stabili astăzi! 

de cîte valori a fost păgubit întregul neam omenesc, prin dispari-- 

ţia forţată a caldeenilor și amoriţilor, a aztecilor și incașilor și a! 

atitor alte grupäri etnice, în viltoarea vitregiilor vremii ? Au tre-- 

buit să treacă milenii pentru ca oamenii să revină la conştiinţa. 

identităţii lor comune ca specie, dar și la respectarea reciprocă a. 

identităţii lor naţionale și religioase, care deosebindu-i ii apropie, 

totuşi, pe unii de alţii, în efortul unitar spre promovarea aceloraşi. 

idealuri comune de incontestabilă valoare. 

Specifică tuturor popoarelor lumii, identitatea națională este: 

o caracteristică esenţială și pentru poporul român. Ea și-a pus am-- 
prenta ei definitorie asupra tuturor creațiilor spirituale și materia-- 
le românești, de profundă și maiestoasă originalitate, transformîn-- 
du-le în contribuţia sa personală, distinctă, la panteonul valorilor: 
universale. Cu începere din vremuri imemoriale și pînă în contem-- 
poraneitatea noastră, de la strămoșii poporului nostru care locuiau! 

și stăpîneau dintotdeauna spațiul nostru mioritic, s-au creat și su-- 
prapus civilizaţii ce ne-au definit pe noi înșine, de surprinzătoare: 
unitate organică, reflectînd deopotrivă și profilul spiritual al unui 
popor care iubea cu obstinație meleagurile sale natale, identitatea. 
și structura sa distinctă, libertatea și independenţa proprie, dar cu 
respectul demnităţii şi dreptului la existenţă liberă al tuturor ce- 
lorlalte popoare, indiferent de structura lor și spațiul pe care lo- 

cuiau. Identitatea sa de neam, de cea mai autentică și robustă struc-: 

tură, a fost afirmată în permanenţa vremii, în ciuda tuturor ten- 

tativelor de înstrăinare încercată în urgia veacurilor precedente, 

prin marile imperii medievale limitrofe spațiului românesc. Ni se: 

contestase de atitea ori identitatea, obirşia și însuși dreptul de a 

stăpîni acest colț de pămînt scăldat în sudoarea celor ce-l lucrau 
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din vremuri ancestrale, in lacrimile si singele celor ce l-au apä- 
rat cu pretul vietii ; discriminärile de toate nuantele şi exploatarea 
au devenit coordonate definitorii imprimate din afară şi peste voin- 

ţa strămoșilor. Tocmai de aceea, este un adevărat miracol al isto- 
riei rezistenţa opusă de atitea generaţii de înaintași tuturor tenta- 
tivelor de înstrăinare, de pierdere a identității naționale și dimpo- 

trivă de conservare a acesteia, în pofida tuturor violențelor care 

i-au confruntat. 

În cele cîteva consideraţii inițiale, menţionam că identitatea 

naţională o presupune și o include şi pe cea religioasă, o realitate 

evidentă la toate popoarele lumii, ca dimensiune spirituală aparte 
indiferent de profunzimea sau superticialitatea în care este trăit 
actul religios. În ceea ce ne privește, se știe că poporul nostru s-a 
născut creștin, dimensiunea religioasă creștină de expresie răsă- 
riteană instaurîndu-se treptat și trainic în spaţiul carpato-dunărea- 
no-pontic încă din veacul apostolic, graţie misiunii Sfîntului Apos- 
tol Andrei, a colaboratorilor și urmașilor săi. Așa cum arătam și în 
alte împrejurări aceasta explică și absenţa oricăror „date incipi- 
ente“ pentru apariţia și prezenţa creștinismului în mijlocul stră- 
moşilor noştri, o realitate unicat în istorie, concomitentă procesu- 
lui de romanizare și formare a poporului nostru. Mai mult, după 
cum se știe la fel de bine, Biserica Ortodoxă nu poate îi decit o Bi- 
serică „naţională“, proprie poporului care i-a asimilat credința, 
dar fără a o mutila în esenţa şi structura ei și fără a îi mutilat în 
specificul său propriu. Cu alte cuvinte, Biserica Ortodoxă s-a inte- 
grat identităţii naţionale a poporului, a credincioșilor respectivi, 
fără a se transforma într-o instituţie supranaţională, străină struc- 
turii oamenilor și locurilor. Dimpotrivă, păstriînd nealterat tezau- 
rul ei doctrinar, conservat într-o necontenită sucesiune apostolică, 

Biserica Ortodoxă şi-a adăugat la definiţia ei generică și pe “cea 
particulară, locală, ca expresie a mediului geografic și oamenilor 

care o compun, în ansamblul comuniunii de dragoste și armonie 

trăită de toţi cei ce i-au asimilat credinţa. 

Parte a Bisericii Ortodoxe în general și soră cu toate Biserici- 

le ortodoxe locale, Biserica Ortodoxă Română s-a integrat struc- 

tural de la început identităţii neamului românesc, aspirațiilor si 

orientărilor sale ancestrale, devenind dintotdeauna una dintre ex- 

presiile specificului poporului, a continuității și permanenței noas-
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tre la noi acasă. În cursul multor veacuri de vitregii și vicisitudini,, 

la adăpostul Bisericii Ortodoxe Române au primit contur idealurile? 

de libertate şi independenţă ale neamului — mai ales în arcul car-— 

patic — pe care ea le-a sprijinit cu toată puterea și dăruirea și de 

atîtea ori cu preţul a numeroase sacrificii. În aceleași veacuri, Bi-— 

serica noastră dreptmăritoare a adus o incontestabilă contribuție., 

chiar cea mai importantă, la cultivarea unitară a limbii și scrisuluii 

românesc, la răspîndirea cărții în mijlocul tuturor românilor dim 

spaţiul nostru ancestral, în ciuda granițelor artificiale ce i-au frag-— 

mentat odinioară pe români nu din voinţa lor. Aflate astăzi în mu- 

zee şi colecţii, ele sugerează și mărturisesc peste timp felul în care 

strămoşii au înfruntat cu demnitate și bărbăţie legendară, dușmă-- 

nia oligarhiilor străine de popor, în încercarea de a-i smulge pro- 

pria sa identitate și structură naţională şi religioasă. Și tot Bisericaa 

noastră dreptmăritoare a conservat tradiţiile, datinile și obiceiuri- 

le poporului, conștiința originii și nobleţei structurii sale spiritua-- 

le, întreţinînd focul sacru al credinței într-un viitor luminos, pe po-- 

triva aspirațiilor sale, ce trebuia să vină. Tezaurul de credinţă șii 

viaţă al Bisericii noastre dreptmăritoare a alimentat toate genera-- 

țiile ce s-au perindat succesiv pe aceste meleaguri, contribuind la 

plămădirea identității robuste a neamului nostru, la unitatea Szi 

independenţa sa, exprimată astăzi atît de pregnant sub maies-- 

tuoasa cupolă a României socialiste contemporane. 

În zilele noastre, la fel ca întotdeauna, Biserica Ortodoxă Ro-- 

mână continuă să-și împlinească tripla ei misiune în mediul cre-- 

dinciosilor ei, a poporului și ţării căreia îi aparține, exprimînd îm 

planul ei identitatea naţională și religioasă a celor ce o compun,, 

identitatea şi unitatea patriei pe altarul căreia și-a adus și ea pri-- 

nosul ei de jertfä. 

Înstrăinarea caracteristică veacurilor precedente nu-și mali 

poate avea loc în societatea noastră contemporană, în care identi-- 

tatea întregii naţiuni se afirmă plenar în minunate creaţii destina-- 

te mai binelui obştesc, înălțării permanente a patriei spre culmi-- 

le civilizaţiei și progresului. O asemenea variantă — repetarea în-- 

străinării, chiar dacă se referă numai la fiii Bisericii noastre drept-- 

măritoare — ar coincide cu o abdicare de la eforturile și sacrificiile
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inaintasilor, a atitor generaţii ce s-au sucedat fără întrerupere pe 

meleagurile noastre, care şi-au afirmat cu tenacitate și hotărire 

identitatea şi unitatea lor, sfidînd chiar prin moarte orice încercare 

de a le mutila structura sufletească. Mesajul lor trebuie să rămînă 

sfînt și pentru noi cei de astăzi, întru păstrarea identităţii, a profi- 

lului spiritual și unităţii ancestrale românești, căreia si Biserica 

noastră strămoșească îi slujește cu exemplară devoțiune, în clima- 

tul osmozei profunde a tuturor fiilor ţării, libere și independente, 

în jurul Conducătorului iubit, Preşedintele Nicolae Ceaușescu. 

Redacţia



DREAPTA ÎNVĂŢĂTURA A BISERICII 

ZIUA ÎNVIERII — SĂRBĂTOARE A CREȘTINULUI ADEVĂRAT 

Prima zi a Bisericii creştine coincide cu duminica. Atunci a înviatt 
Mintuitorul nostru lisus Hristos (Matei 28, 1) și tot duminica a avut loc 
Pogorirea Sfîntului Duh asupra Sfinţilor Apostoli, ca moment al înteme- 
ierii Bisericii din punct de vedere istoric, prin apariția primei comuni-- 
tăţi creștine, graţie misiunii apostolice începută în acea zi (Faptele Apos- 
tolilor cap. 2). Adevărul Învierii Domnului — comemorat de Biserică îm 
fiecare săptămînă — stă la temelia vieţii creştine, a Bisericii înseși, de- 
oarece „dacă Hristos n-a înviat, zadarnică este atunci propovăduirea 
noastră, zadarnică şi credinţa voastră” (I Corinteni 15, 14). 

Sărbătoarea duminicii ca zi a Invierii Domnului apare încă dim 
veacul apostolic ca o stare de fapt, o realitate consfinţită de adevărul de 
credinţă, trăit ca atare de toți creştinii și în permanența vremii timp de 
mai bine de 18 veacuri, cînd erezia apărută la mijlocul veacului prece-- 
dent i-a determinat pe unii să renunţe la cinstirea ei. 

Biserica noastră dreptmăritoare, apostolică și strămoşească, nui 

präznuieste ziua Învierii Domnului din teamă sau poruncă, ci din dra-- 

goste și recunoștință faţă de Mîntuitorul lisus Hristos Cel înviat. 

În timpul întregii Sale activităţi pămîntești, Mîntuitorul nu a cerutt 

niciodată respectarea sărbătorii vechi testamentare a sabatului (Ieșirea 

20, 10), pe care cu siguranţă ar fi recomandat-o tinärului însetat de min-- 

tuire și viaţa cea veșnică (Matei 19, 16—19), sau ar fi amintit-o în „Pre-- 

dica de pe munte“ (Matei 5), care reprezintă chintesenţa învăţăturii creș-- 

tine. Dimpotrivă, acuzat că „nu păzește sîmbăta“ (loan 9, 16), divinul În-- 

văţător vorbește despre perimarea sabatului şi înlocuirea acestuia ca şii 

a altora dintre așezămintele „legii vechi“ (Luca 16, 16; Matei 11, 12—13;; 

Evrei 9, 10 şi 10, 9) prin cele ale Noului Testament, „mai bun“ (Evrei 8,, 

6), care cuprinde „Legea cea nouă“, instituită prin jertfa proprie a Fiu-- 

lui lui Dumnezeu. De altfel, înșiși profeţii Vechiului Testament atrăgeaui 

atenţia că după venirea lui Mesia, ziua de sărbătoare a „Noului legă-- 
mînt“ va fi deosebită de cea veche. Astfel, profetul leremia (31, 31—33)) 
  

1 Dr. Vasile Coman, Episcopul Oradiei, Cuvinări la duminicile și sărbătorile anu-- 
lui şi îndrumări creştinești, Oradea, 1980, p. 300. 
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sublinia : „lată vin zile, zice Domnul, cînd voi încheia cu casa lui Israel 
și cu casa lui luda legămînt nou... După zilele acelea voi pune legea 
Mea înlăuntrul lor şi pe inimile lor o voi scrie...”. Completindu-l, pro- 
orocul Zaharia (3, 9—10) mai fácea o precizare : ,Ín ziua aceea voi ster- 
ge toată fărădălegea păcatului aceluia ..., fiecare din voi va imbia pe 
vecinul său sub vița și sub smochinul său“. 

Duminica a devenit, astfel, prin însăși voinţa divină, o zi sfintă, a 
împăcării omului cu Dumnezeu prin Hristos Cel înviat (Efeseni 2, 14— 
16), ziua care face „începutul mîntuirii“, a înfierii sau a îndumnezeirii 
prin har?. În aceeași zi „a nașterii din nou a lumii“ (Matei 19, 20) a în- 
ceput să se reverse peste credincioși harul mîntuitor prin Sfintele Taine, 
marcînd nu numai nașterea Bisericii văzute, ci şi începutul cultului creș- 
tin *, a misiunii sacramentale a Bisericii, în grija față de toţi credincioșii 
ei aflaţi pe drumul mîntuirii. 

Tot Sfinta Carte a Noului Testament arată cu claritate că prima 
generaţie de creștini, născută în însăși ziua Învierii Mîntuitorului din 
morți, a operat acea schimbare necesară a praznicului, voind prin aceas- 
ta să sublinieze că ei nu vor da niciodată uitării faptul că în acea zi Mîn- 
tuitorul a înviat și apoi a împărtășit ucenicilor Săi cele mai alese daruri 
ale Duhului Sfînt. Cunoscută pe atunci ca „ziua întiîia a săptămînii” (Ma- 
tei 28, 1), duminica a devenit ziua lor de cult, de rugăciune si de sărbă- 
toare, ziua tinerei Biserici creștine, sau, mai expresiv, „ziua Domnului“, 
deoarece învierea din morţi este cea mai mare minune a Miîntuitorului, 
care nu poate fi comemorată decit atunci cînd a avut loc. În acea zi de 
duminică, „dis de dimineaţă“, s-a arătat Domnul Cel înviat Maicii Sale, 
Mariei Magdalena, femeilor mironosiţe, lui Simon Petru, lui Luca şi lui 
Cleopa în drumul lor spre Emaus, ca mai apoi să se arate, tot duminica, 
tuturor apostolilor, împărtăşindu-le harul preoţiei. Si tot într-o zi de du- 
minică, la Cincizecime, i-a înzestrat pe ucenicii Săi cu deplinătatea da- 
rurilor Duhului Sfînt. 

Istoria primelor decenii creștine, neotestamentare, mărturisesc atit 
de expresiv cinstirea și prețuirea zilei „Învierii Domnului”. Aflat la Efes, 
în cea de a treia sa călătorie misionară, Sf. Apostol Pavel scria crestini- 
lor din Corint să efectueze numai în „ziua întîia“ a săptămînii colecta 
prinoaselor pentru nevoiașii Bisericii din Ierusalim (1 Corinteni 16, 1—2), 
măsură aplicată și în cadrul Bisericilor locale din Galatia. Din înseși aces- 
te dispoziţii pauline reiese clar că toţi creștinii prăznuiau, ca zi specială 
de rugăciune, ziua Învierii, duminica. Apostolul „muncii“ (II Tesaloniceni 
3, 10) n-ar fi acceptat sub nici un motiv să-i abată pe corinteni sau gala- 
teni de la obligatiile lor cotidiene, din zilele lucrätoare, spre a se ocupa 
de colectele care oricum pretindeau timp, ci le-a stabilit tocmai atunci 
cînd erau cu toţii adunaţi întru rugăciune, în biserică (1 Corinteni 20.221. 
In consecintä, särbätoarea crestina nu se reducea doar la ideea de odih- 
  

* Pr. loan Mircea, Duminica, ziua Domnului, „Impărăteasă și Doamnă“, în „Orto- 
doxia“, nr. 2/1981, p. 193. 

* Ibidem, p. 189.
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nă, în vederea refacerii forţelor fizice, ci sugerează însăși bucuria Învie- 

rii Mîntuitorului și împlinirea permanentă a „legii iubirii. Dimpotrivă, 

tot Sf. Apostol Pavel reproșase — cu mîhnire, dar şi cu hotärire si pu- 

tere de convingere — rätäcirea unor crestini din Galatia dispuși să se 

întoarcă la „înțelesurile cele slabe și sărace” (Galateni 4, 9). 

Sfîntul Evanghelist Luca relatează și el importante amănunte pri- 

vind cinstirea „zilei întiia“ a săptămînii, ca zi a Învierii, de rugăciune 

și mulţumire lui Dumnezeu. În calitate de însoțitor al Sfîntului Apostol 

Pavel şi deci de martor ocular al primelor decenii creștine, el arată că la 

întoarcerea apostolului din cea de a treia călătorie misionară, a poposit 

timp de șapte zile în Troada. Din întreaga săptămînă petrecută acolo, 

numai „în ziua întîia“, duminica, s-au adunat cu toţii la „frîngerea pinii” 

și spre a asculta cuvîntul lui Dumnezeu (Faptele Apostolilor 20, 6—7). 

Creștinii veacului apostolic și ai celor următoare au continuat să 

cinstească și să păstreze cu sfinţenie ziua Învierii Mintuitorului, in con- 

formitate cu poveţele ucenicilor Domnului. Mărturiile istoriografiei ro- 

mane și a celei creștine sînt concludente. 

Dintre istoriografii romani (politeiști), este suficient să-l amintim 

pe Pliniu cel Tînăr, guvernatorul Bitiniei, a cărui scrisoare-raport adre- 

sată împăratului Traian (98—117), în 111—112, este un document de cer- 

tá valoare, in sensul cä acesti vechi crestini de la începutul secolului II 

sărbătoreau duminica, obişnuind să se adune cu toţii împreună „la răsă- 

ritul soarelui“, pentru oficierea sfintei liturghii urmată de agapă “. 

Din mulţimea documentelor creştine care atestă prăznuirea zilei 

Invierii, notăm în primul rînd „Didahia“ sau „Învățătura celor doispre- 

zece apostoli“ (scrisă între anii 50—70), unde citim: „Cînd vă adunaţi 

în duminica Domnului, frîngeţi pîinea și mulţumiţi, după ce mai intii 

v-ati märturisit päcatele voastre, ca jertfa voastră să fie curată“ *. De 

asemenea, „bărbaţii apostolici“, ucenici ai Sfinţilor Apostoli, confirmă 

cu toţii sărbătorirea zilei Învierii. Unul dintre aceștia, Sf. Varnava, scria 

prin anii 70 una dintre epistolele sale s în care precizase : „Noi sărbăto- 

rim cu bucurie ziua a opta, după sîmbătă (deci duminica, n.n.), în care 

Hristos a Înviat“ 7. 

Aflat în drum spre Roma, unde urma să primească cununa martiriu- 

lui, Sf. Ignatie Teoforul (+ 107), episcop de Antiohia și ucenic al Sfîntului 

Apostol și Evanghelist loan, adresase creștinilor magnezieni o scrisoare, 

spre a-i feri de rătăcirile combătute ceva mai devreme de Sf. Apostol 

Pavel (Galateni 4, 9—11), in care sublinia: „Aceia care mai înainte au 

trăit în rînduielile cele vechi şi au venit la nădejdea cea nouă, să nu mai 

  

1 Istoria bisericească universală, vol. I, ed. II-a, București, 1975, p. 164. 

; invăţătură a celor doisprezece apostoli, în „Scrierile Părinților Apostolici”, 

trad. de pr. D. Fecioru, Bucureşti, 1979, p. 31. 

* Pr. prof. Constantin Galeriu, Sfințirea timpului, ziua de odihnă — ziua Invierii, 

în „Ortodoxia“, nr. 2/1981, p. 173. 

1 În „Scrierile Părinților Apostolici“, trad. de pr. D. Fecioru, București, 1979 

p. 188.
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țină simbăta, ci duminica, în care viafa noasträ a räsärit prin El... Este 
o nebunie să vorbești de Hristos și să trăiești ca cei vechi“ &. 

Cit se poate de edificatoare sînt și cuvintele Sfîntului Iustin Mar- 
tirul (+ 163), care în „Apologia I-a“, adresată împăratului roman Antonius 
Pius (138—161), arăta că: „În așa-zisă zi a soarelui (duminica, n.n.) se 
face adunarea tuturor celor ce trăiesc la orașe și sate şi se citesc memo- 
riile apostolilor sau scrierile profeților... Apoi se aduce pîine și vin 
și apă, iar întiistătătorul înalță deopotrivă rugăciuni și mulţumiri... și 
se dă fiecăruia să se împărtășească din cele ce au fost sfinţite prin Eu- 
haristie“ ?. 

După Clement Alexandrinul (150—217), duminica este singura zi 
pe care se cuvine să o cinstească toţi creștinii, deoarece vechea zi a sap- 

tea nu este decit o zi de lucru *, în același sens exprimîndu-se si apolo- 
getul creştin african Tertulian (+220) care subliniase: „Noi însă pre- 
cum am primit ziua Învierii Domnului, datori sîntem să ne păzim nu nu- 
mai de neînţelegeri, ci de orice grijă (neliniște) şi activitate, amînîndu-ne 
și problemele proprii, ca să nu dăm vreun prilej diavolului” ". 

Dintre numeroasele prescripţii canonice și reglementări juridice cu 
privire la cinstirea zilei Învierii Domnului, ulterioare secolului IV, ne 
oprim la canonul 29 al sinodului de la Laodiceea din anul 343, care pre- 
cizează : „Duminica, însă, cinstind-o cu deosebire, de le-ar fi cu putinţă, 
să o petreacă în odihnă ca creștinii“ ". 

Cinstirea zilei Învierii, a duminicii, este astfel actualizarea perma- 
nentă a „Noului legămînt“, prin „trîngerea pîinii“ sau Sfînta Euharistie 
oficiată în cadrul sfintei liturghii din acea zi, după însăși porunca Mîn- 
tuitorului : „Să faceţi aceasta spre pomenirea Mea“ (Luca 22, 19). Cres- 
tinii au fost cei care au dat nume acestei zile „întiia a săptămînii“, un 
termen ce exprimă sfinţenia ei, ca „zi a Domnului“, după cum a definit-o 
atit de plastic Sfintul Apostol şi Evanghelist loan (Apocalipsa 1, 10). 
Traducîndu-l fidel pe „ucenicul iubit“ al Mîntuitorului, limtile romanice 
au păstrat aceeași semnificaţie (dies Domini, duminica), cele slave ac- 
centuind fie Învierea fie caracterul ei sărbătoresc *. 

Împăratul Constantin cel Mare (305—337), cel cinstit de Biserică 
„întocmai cu apostolii“, a legalizat în anul 321 o stare existentă în Impe- 
riul roman de peste trei veacuri, în practica vieţii cetățenilor creştini, 
  

* Sf. Ignatie Teoforul, Epistola către magnezieni, în „Scrierile Părinților Aposto- 
lici“, pp. 167—168. 

" Apologeti de limbă greacă în colecţia „Părinţi și Scriitori bisericeşti”, trad. 
de prof. Olimp Căciulă, București, 1980, p. 71. 

'* Diac. asist. Emilian Corniţescu, Sabat și duminică, în „Ortodoxia“ nr. 2/1981, 
p. 207. 

" Pr. asist. Nicolae V. Dură, Dispoziţii și norme canonice privind cinstirea du- 
minicii, în „Ortodoxia“ nr. 2/1981, pp. 211—212. 

'* Dr. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, însoțite de comentarii, vol. 
II, partea I-a, trad. de dr. Nicolae Popovici şi Uroș Kovincici, Arad, 1930, 9.108; 

'3 Prot. Vasile Petrica, Duminica — ziua Domnului, în „Îndrumător bisericesc” 
nr. 2/1981, Timişoara, p. 98.
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fără a fi introdus vreo inovaţie prin măsura luată. Ziua Învierii a fost 

sărbătorită de la început, traversînd întreaga epocă a persecuțiilor de- 

clanşate de împărații romani de pînă la Sf. Constantin cel Mare. 

Din cele arătate mai sus, rezultă cu claritate importanţa zilei În- 

vierii ca zi de cinstire creștinească a lui Dumnezeu— Fiul, a Mintuitoru- 

lui lisus Hristos Cel înviat, prin împlinirea obligaţiilor duhovnicești pe 

care ea le presupune. Fiind zi liturgică prin excelenţă, trebuie să facem 

din ea, cu adevărat, o zi care să ne aducă pacea sufletului care se va 

sălășlui numai prin întîlnirea reală cu „Domnul păcii, realizată cu pre- 

cădere în cadrul sfintei liturghii. Ziua Învierii este pentru creştinii ade- 

văraţi o zi de trăire profundă, prin participare reală si activă la „frin- 

gerea pîinii“. Este, cu alte cuvinte, a continua ceea ce au făcut apostolii 

și urmașii lor direcţi în această zi ţinută cu sfinţenie, creind astfel o uni- 

tate indisolubilă între credinţa în Învierea lui lisus Hristos şi intreaga 

Sa operă mintuitoare. 

Conştiinţa apartenenţei primilor creştini la religia revelată se ex- 

terioriza în primul rînd prin participarea la săvîrşirea Sfintei Euharistii 

duminicale, iar apartenenţa la același altar sau jertfelnic în acea zi era 

primul semn al unităţii cu episcopul și comunitatea creștină prezidată 

de el, după cum depărtarea de jertfelnic era dovadă cea mai concretă a 

ruperii de Biserică 14. Această conștiință de comuniune religioasă, de co- 

munitate nouă și distinctă, s-a închegat, în mentalitatea primilor creș- 

tini, numai în atmosfera sfintei liturghii, care se oficia în fiecare dumi- 

nică, în ciuda epocii persecuțiilor pe care au traversat-o. 

Fie că jertfa cea nesîngeroasă avea loc in case particulare ca la 

început, fie în capelele catacombelor, în bazilici publice sau particulare, 

sau în lăcașuri proprii de închinare, comuniunea liturgică, prin partici- 

parea tuturor, oferă imaginea cea mai vie a unității depline care domnea 

între creștinii primelor veacuri. În acest sens a fost înțeleasă ziua Învie- 

rii, ca zi a Domnului, de împreună-petrecere cu Domnul, iar îndepărtarea 

sau excluderea de la sfinta liturghie săptămînală era pentru creștini cea 

mai grea pedeapsă posibilă. 

Tăria și profunzimea conștiinței comuniunii în Biserică a stat în- 

totdeauna în raport direct proporţional cu gradul de intensitate în care 

membrii ei s-au integrat în viaţa ei liturgică, sfinta liturghie reprezen- 

tind cea mai fericitä formä si cadrul cel mai firesc de exprimare a Sen- 

timentelor de respect, recunostintä si de iubire a lui Dumnezeu şi a se- 

menilor. Este un îndemn perpetuat în cadrul fiecărei sfinte liturghii care 

rămîne de-a pururi pentru orice creștin adevărat, o școală a virtuţilor 

creştine, indisolubil legată de viaţa trăită întru lisus Hristos Domnul si 

Mintuitorul nostru, Cel înviat în „ziua cea dintii”. 

Preot GHEORGHE SUTAC 

    e 

4 Diac. asist. Ene Braniste, Participarea la liturghie si metodele pentru realizarea 

ei, în „Studii Teologice“, nr. 78/1949, p. 571.
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MARGINALII LA CARTEA IOV 

(STAREA DE FRUSTRARE) 

de: prot. dr. MARCU BĂNESCU 

Despre cartea lov s-a scris mult Și se va mai scrie, reformulînd in- 
terpretări vechi, simplificîndu-le, augmentîndu-le. Apreciată ca o crea- 
ție de valoare universală, cartea Iov a fost pusă, de unii cercetători, ală- 
turi de opera lui Homer. Sub toate aspectele, cartea lui Iov este consi- 
derată ca fiind „coroana cărţilor didactico-poetice și una dintre cele mai 
de seamă creaţii ale geniului uman“ |. E. Renan, elogiind poemul Iov, 
scria : „În nici o carte și niciodată n-am putut vedea mai multă credinţă, 
mai mult devotament, mai multă înălțare de suflet ca în cartea Iov. Ni- 
ciodată o carte filosofică sau religioasă n-a dat dovadă de o mai înaltă 
cugetare, o mai înflăcărată imaginaţie, cu cumpănire în raționamente 
Și pasiune, ca acest sublim poem“ 2, Interpretînd drama lui lov, de o tra- 
gică simplitate, savantul român Mircea Eliade concludea : „După trei 
milenii, această, carte febrilă, enigmatică și neliniștită, continuă să pa- 
sioneze. Faptul că Dumnezeu s-a lăsat ispitit de Satan tulbură încă multe 
suflete naiv religioase. Totuși, Iov L-a înțeles bine : dacă totul depinde 
de Dumnezeu, și dacă Dumnezeu este impenetrabil este imposibil să-I] 
judecăm actele ; este imposibil, așadar, să-l judecăm atitudinea față de 
Satan. Lecţia secretă a lui Iahve depășește cazul Iov. Ea se adresează 
tuturor acelora care nu ajung să înţeleagă prezenţa — si tiumful — räu- 
lui in lume. Pe scurt, pentru omul credincios, cartea Iov este o „exXpli- 
cafie” a räului si a injustifiei, a imperfectiei şi a terorii. Intrucit totul 
este vrut și guvernat de Dumnezeu, tot ceea ce i se întîmplă credincio- 
sului este încărcat de semnificaţie religioasă. Dar ar fi zadarnic — și în 
  

\ 
"€. H. Cornill, Einleitung, Freiburg im Breisgau, 1896, p. 233; H. H. Rowley, From Moses to Qumran. Studies in the Old Testament, London, 1964, p. 1411 (cf. pr. prof. 

dr. Dumitru Abrudan, Cartea Iov si valoarea ei antropologicä, in „M. B.“ nr. 1—2/1984, 
Bu), 

* Cf. B. Mangâru, Cartea lov, in „B.O.R.“ XXXV (1911), nr. 8, p. 943.
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același timp lipsit de pietate — să crezi că, fără ajutorul lui Dumnezeu, 

omul este incapabil să sesizeze „misterul nedreptätii” *. 

Este una dintre interpretările posibile, care însă, ca orice altă in- 

terpretare, implică o notă de relativitate, și problema rămîne deschisă 

punctelor de vedere și controverselor. Înainte de a fi considerată operă 

de perenă valoare literară, cartea Iov trebuie privită ca o carte inspirată 

și primită ca atare în colecția canonică a Vechiului Testament, căci „atit 

sinagoga antică, la fel și Biserica noastră creştină au recunoscut autori- 

tatea divină a cărţii lov” *. 

Reflecţiile pe care le facem aici, le raportăm mai ales la creația li- 

terară, fără a neglija valoarea ei religios-morală. 

Cartea lov transmite, înainte de orice apreciere sau interpretare li- 

terarä, o adincä vibrafie umanä. Eroii poemului, persoane reale, alego- 

rice sau abstracte, întruchipează idei fundamentale de religie și filoso- 

fie morală, imbricate poetic pentru a le da o mai mare semnificație exis- 

tenţială şi a le vehicula mai ușor spre conștiința semenilor. Omul şi des- 

tinul său, viaţa şi moartea, intervenția divină sau diavolească, princi- 

piul binelui sau al răului, coordonate ale viziunii dramatice, sînt doar 

implicate. Autorul nu le-a dat amploare. De aceea, unii critici au găsit 

în acest poem o încercare frumoasă pentru vremea sa, dar lipsită de 

dramatism. Dacă autorul și-ar fi scris poemul într-o vreme mai apropiată 

de noi, cu o viziune artistică mai evoluată, ne-ar fi oferit, poate, o im- 

punătoare tragedie, abordind lupta puterilor contrare pentru ciîștigarea 

sufletului uman, așa cum au făcut atiţia autori dramatici de-a lungul vea- 

curilor, de la Shakespeare la Goethe, și de la Goethe la O'Neill si la alţii 

înainte şi după ei. Dacă florilegiul metaforic, intitulat „Cîntarea Cîn- 

tärilor“ strălucește prin frumuseţe literară, ca toate cărţile sapienţiale, 

alegorice și didactice atribuite regelui Solomon (perioada de aur a poe- 

ziei Vechiului Testament), cartea Iov se distinge prin frumuseţea si adin- 

cimea ideilor. Ea dezbate, în viziunea vremii o problemă morală mereu 

actuală. Drama „dreptului“ Iov este un act de viaţă, cu valoare de sim- 

bol. De aceea, a fost mult studiată, tălmăcită și răstălmăcită, tradusă, 

versificată, dramatizată în viziune modernă, reprezentată în pictură și 

sculptură, respectindu-se mai mult sau mai puţin, semnificaţia poemului 

canonic. 
Unii cercetători au atribuit-o iudeilor, alţii o consideră de origine 

extraiudaică, văzînd în această carte o culegere de mituri și legende 

dintr-un timp îndepărtat, cărora lov, personajul principal, le-a dat oare- 

care unitate. N-au lipsit nici opiniile că Iov ar simboliza suferința popo- 

rului evreu în diferite perioade istorice, fericit cînd se afla în raporturi 

bune cu Dumnezeu și pedepsit cînd se îndepărta de la cuvîntul lui Dum- 

nezeu. Dar lov — ni se spune — nu a vieţuit între iudei, pe pămîntul lor, 

  

* Mircea Eliade, Istoria credințelor și ideilor religioase, trad. Cezar Baltag, Bu- 

curesti, 1981, p. 358 ş.u. 

1 Dr. Vasile Tarnavschi, Introducerea în sfintele cărți ale Testamentului Vechi, 

Cernăuţi, 1928, p. 521. 
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si astfel el ar putea reprezenta sau simboliza suferinfa omului ca om, in- 
diferent de apartenenţa etnică. 

Din multiplicitatea formulărilor cu privire la finalitatea poemului, 
de o mai largă primire s-a bucurat cea care susține că autorul a urmărit 
să prezinte un model de răbdare în suferinţă, cu încredere deplină ín 
dreptatea divină. De-a lungul veacurilor, lov a rămas termen de referin- 
ja, pentru răbdare. Și în Testamentul Nou se fac referiri la acest termen 
(lacob' 5, 11). 

lov intră în categoria oamenilor „însetaţi de dreptate“, pe care ii 
fericeşte Domnul Iisus Hristos în predica de pe munte (Matei 5, 6). Pic- 
tori şi sculptori celebri l-au reprezentat în diferite ipostaze, reliefînd, 
însă, mereu suferinţa și răbdarea. Prietenii lui Iov manifestă o atitudine 
pasivă, față de „rău“, un fel de fatalism nuanţat. lov, dimpotrivă, nu se 
lasă înfrînt de nedreptate. Deși nu cunoaște uneltirile Satanei și atitu- 
dinea lui pare mereu echivocă, Iov intuiește că suferinţa abătută asupra 
lui e nedreaptă și nu pierde credinţa în dreptatea lui Dumnezeu. „Dar eu 
știu că răscumpărătorul meu este viu și că El, în ziua cea din urmă, va 
ridica iar din pulbere această piele a mea care se destramă" (lov 19, 25). 
Credinţă și îndoială, smerenie și revoltă — „două suflete“ în aceeași 
ființă, după clasica metaforă a lui Goethe. 

Împotriva aparenţelor, Iov dobîndește o existenţă complexă Și enig- 
matică, fundamentată pe o concepţie măreaţă și demnă. Aparent îndă- 
rătnic și voluntar, lov este în realitate înțelept și drept, deși manifestase 
atitudini de răzvrătire față de modul cum e organizată lumea. 

După ce își pierde toate bunurile materiale, feciorii Și fetele, lov, 
din ținutul”Uz, este lovit de o boală cumplită (bubat negru). Conform 
prescripţiilor vremii, bolnavul este scos din cetate, ca un păcătos care-şi 
merită soarta. Însăși alungarea sa din cetate are un caracter de pedeap- 
să. Singur, în afara universului uman, omul este expus dispariţiei. To- 
tuși lov rabdă. Își sfişie hainele, își rade capul zicîndu-și: „Gol ieșit-am 
din pîntecele mamei mele și gol mă voi întoarce în pămînt! Domnul a 
dat, Domnul a luat, fie numele Domnului binecuvîntat !“ (lov 1, 21). 

Amintindu-ne drama din Eden, sotia ii sugerează un gind blasfe- 
mic: „Te ţii mereu în statornicia ta ? Blestemă pe Dumnezeu şi mori!“ 
(lov 2, 9) „Vorbeşti ca o nebună“, îi răspunde soţul năpăstuit. „Dacă am 
primit de la Dumnezeu cele bune, nu vom primi oare și pe cele rele 2“ 
tov 2, 10). 

Dupä robustul säu optimism, care, de fapt, este träsätura fundamen- 
talä in alcätuirea umanä a eroului, o aripă neagră filfiie peste fiinta sa 
impoväratä. Autorul poemului stie cä o atare situafie produce dorinta 
acută de contact interuman şi introduce în acțiune prietenii lui lov, care 
vin din ţări diferite să-l vadă şi să-l minglie. 

Suferinfa fizică și morală sporeşte, tensiunea nervoasă atinge for- 
me paroxistice. Rapida privare de toate bunurile, suferinţele, considerate 
de erou nedrepte, îi crează un „stres psihologic“, un „complex de perse- 
cutie , o stare de frustrare. „Cu o putere näprasnicä, Dumnezeu mä tine 
de haină si mä stringe de git ca gulerul cämäsii. Mi-a dat brinci in noroi
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și am ajuns să fiu ca praful şi ca cenușa. Strig către Tine și nu-mi răs- 

punzi, stau în picioare și nu mă vezi. Te-ai făcut cu mine fără milă, mă 

prigonești cu toată puterea braţului tău“ (lov 30, 18—21). Fenomenul 

de frustrare provoacă acte de revoltă şi nemulțumire : revoltă faţă de 

cei din afară şi nemulţumire faţă de sine. În zonele tenebroase ale con- 

științei se zămislește un gind funest. Autorul cărţii își supune eroul unei 

analize subtile, sub semnul unei permanente echivocităţi. Eroul își bles- 

temă ziua în care s-a născut (lov 3, 3 sq), mai mult chiar, își dorește 

moartea (lov 7, 15). Gîndul funest apare spontan, în urma unor meca- 

nisme nedeplin cunoscute, în absența unui scop precis și deci în absența 

unei tentative de agresiune sau de autoagresiune, fortind limitele exis- 

tenţei. Acest gînd include substanța tragică a întregului poem, dar nu 

atinge pragul obsesional. Eroul trăiește între umbrele paradoxurilor, în- 

tre regretul nașterii şi nădejdea învierii (reabilitării). Scoase din context, 

unele versuri indică infatuare, fățărnicie, acuzații aduse proniei divine. 

Echivocitatea persistă în toate răspunsurile eroului, în dialogurile cu 

prietenii săi. Autorul poemului încearcă să urmărească sinuozităţile unei 

fiinţe umane, sub acțiunea unui proces traumatizant, care-i zdruncinase 

echilibrul. Coboririle în zonele abisale realizează o surprinzătoare pa- 

radă de idei şi transfigurări artistice. Fără acele gînduri sumbre, lov ar 

li fost un personaj „model“, fără culoare, un instrument de compoziţie 

didactică, artificial, fără viaţă. Tanatofilia, de altfel, este mult folosită 

în literatura universală din variate perspective : morale, filosofice, artis- 

tice, biologice. Dar lov are o structură bine organizată și nu cedează 

acestui impuls. Ca o trăsătură esenţială, în toate discursurile atribuite 

eroului principal, găsim obstinata năzuinţă spre dreptatea și libertatea 

omului. Aspectul tragic apare estompat de această conştiinţă. Si astfel 

lov, dincolo de aparenje, are oO viziune optimistä despre existenfä. Desi 

poemul problematizeazä viata si moarlea, forta vietii se ridicä mereu la 

suprafaţă. Restul — ambiguităţi, introspecţiuni, întrebări filosofice — 

constituie procesul scenic pentru a da amploare vieţii. Imprecaţia pro- 

ferată de Iov pare mai mult un procedeu literar, peniru a sugera dimen- 

siunile mizeriei, decît un epilog de tragedie antică. 

Imprecatia se încadrează în figurile retorice. Oratorii o folosesc 

pentru a da culoare şi patos discursurilor 5. lov, în faţa prietenilor, își 

blestemä ziua în care s-a născut, colorindu-si lamentatiile si provocin- 

du-si prietenii sä ia cuvintul, cäci ei, uimifi de starea lui si respectindu-i 

durerea, şapte zile și șapte nopți nu-i vorbiseră (lov 2, 13). Deci în izbuc- 

nirea lui transpare și un procedeu retoric. După plingerea și blestemul 

lui Iov, de tulburătoare frumuseţe literară, Elifaz din Teman „deschide 

gura“ și mustră pe lov. Astfel încep dialogurile eroului cu prietenii săi. 

Pentru comunicarea ideilor filosofice, autorul poemului recurge la func- 

ţia poetică şi artistică a limbajului elevat, ca și autorii celorlaltor cărți 

poetice — didactice ale Vechiului Testament. Dar vibrația și puterea 

  

s Ct. A. Thouverin, art., Imprecation, in „Dictionaire de Theologie catholique”, 

VII, col. 1423. 
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cărţii nu vine de la poezia în sine, ci de la dezbaterea vieţii, de la mo- 

tivul uman, care crează poezia. 

Sigur, imprecaţia lui Iov are și alte semnificaţii. lov cere moartea 

ca o reacţie de apărare la valul de calamităţi abătute asupra sa. Descăr- 

carea tensională este o necesitate de apărare. El nu acuză pe Dumnezeu 

și nici nu se autocondamnă pentru anume fapte, ci îşi blestemă ziua in 

care s-a născut. Este o formă aparte de reacţie la frustraţie („tip impu- 

nitiv“), indepärtindu-se cu abilitate de blasfemie. O derulare de intero- 

gaţii, în ordinea logică a narațiunii, esie menită să motiveze izbucnirea 

violentă faţă de dreptatea divină. Tendinţa de evadare, ca o fugă de viaţă, 

este anulată în contextul comportamentului general. El nu trece la fap- 

tă, căci transferul de energie, de la fulguraţia unui gînd funest la sensul 

vieţii, se realizează sub bolta rațiunii luminată de har. Nici disperarea 

și nici imprecaţiile lui Iov nu sînt prevestitoare de moarte. 

Într-o epocă în care umilinţa în fața divinităţilor este însăși condi- 

ţia umană, eroul poemului lov consideră că omul dispune de libertate 

psihică. Orice îngrădire a libertăţii atinge sau mărginește responsabili- 

A tatea sa. Omul, după concepţia dominantă în îndepărtata vreme a lui 

| lov, este supus destinului sau unor zei capriciosi, care Se învrăjbesc cu 

i pämintenii, dar lov depășește această condiţie. El nu este o victimă pa- 

4 sivă a destinului, ci luptă apărîndu-și demnitatea întemeiată pe liberta- 

N te. Nu are intenţia să lupte cu Dumnezeu, dar cugetă la o cale indicată 

A de filosofia stoică — ieșirea din limitele existenţei — pentru ca, desprins 

de carapacea trupului, care limitează cunoașterea, sufletul să ajungă în 

fața lui Iahve și să afle dezlegarea misterului. Dar autorul cărții lov are 

\ nealterat sentimentul divinitätii, spre deosebire de autorii tragediilor an- 

tice, care admiteau puterea absolutä a destinului. Dumnezeul lui lov este 

dreptate, iubire. Destinul anticilor este „forţă oarbă“, iraţională. Dirz, dar 

u drept, lov își apără demnitatea în fața prietenilor care-i cer să-și recu- 
| noască păcatul drept cauză a calamităţilor abătute asupra lui. El nu nea- 

i gă starea de păcat la intrarea în lume, dar nu recunoaște o vinovăţie per- 

ő sonalä, care sä merite pedepse atit de grave si contestá dreptul priete- 

4 nilor säi de a se constitui in apärätori ai dreptäfii divine. Iov nu-si pier- 
h de credinţa, dar uzînd de prerogativele demnității umane — voinţa si 

rațiunea — se apără cu încăpăţținare. Acceptă calamitätile, care se suc- 
ced într-un ritm halucinant, dar nu ca pe o fatalitate. El nu recunoaște 
altă forţă, străină de voinţa omului, decit a unicului Dumnezeu. Și Dum- 
nezeu e bun, deci e drept, și dreptatea nu poate dispare și nici întirzia. 

„De aceea lov nu renunţă la luptă. Așteaptă împlinirea dreptății. Această 
credinţă este colacul de salvare, care menţine pe linia de plutire o ființă 
umană supusă suferințelor. 

| Fiind încă în starea omului vechi, „care se strică prin poftele amă- 
j gitoare" (Efeseni 4, 2), Iov, desi a lepádat ,toatá ráutatea si tot viclesu- 

gul si fátárniciile si pismele si toate clevetirile" ( I Petru 2, 1), íncá nu s-a 
îmbrăcat în „omul cel nou“, care este făcut după chipul lui Dumnezeu 
în dreptatea și sfințenia adevărului“ (Efeseni 4, 24). El trăiește în con- 
diţia „omului vechi“ (drama înstrăinării de Dumnezeu), despre care vor- 
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beste Sf. Apostol Pavel: „Aduceti-vä aminte cä erati, in vremea aceea, 
în afară de Hristos...“ (Efeseni 2, 12; cf. Coloseni 1, 21 ; Romani 5, 10; 
II Corinteni 5, 18 etc.). Astfel Iov se apropie de gîndul morţii. Dispera- 
rea, în urma înstrăinării de Dumnezeu, o încearcă si psalmistul: „Pînă 
cînd, Doamne, mă vei tot uita ? Pînă cînd vei întoarce de la mine faţa 
Ta ?“ (Psalm 12, 1); „Au doară m-a lepădat Domnul pe vecie? Au nu-și 
va mai arăta bunăvoința ?“ (Psalm 76, 7 etc.). Și Apostolul Pavel își do- 
rește moartea, dar nu pentru a scăpa de chinurile vieţii, nu dintr-o con- 
cepţie filosofică pesimistă, ci pentru a fi mai curînd împreună cu Hris- 
tos, pentru că „suferinţa noastră, ușoară și de o clipă, ne agonisește, mai 
presus de orice măsură, cumpănă veșnică de mărire“ (II Corinteni 4, 17; 
cf. Romani 8, 21 etc.). Și Apostolul Neamurilor își apără cu tărie drepta- 
tea, nevinovăția (1 Corinteni 4, 4), dar mărturisește că nu prin nevino- 
văția sa s-a îndreptat (ldem). 

Omul suferă din pricina păcatelor sale. Dumnezeu nu este cauza 
imediată a suferinţei. El o îngăduie în scopul mîntuirii. Dumnezeu îngă- 
duie suferinţa lui Iov, pentru a-i încerca tăria și a vădi neputinţa răului. 
Ideea este frecvent folosită de prooroci (Ezechiel, Daniel, leremia, Ha- 
vacum etc.). Dar omul cîrtește uneori și zice: „Calea Domnului nu este 

bine rînduită“ (Ezechiel 18, 25). „O, voi, care treceţi pe cale, priviţi și 
vedeţi dacă esie vreo durere ca durerea care má copleseste si cu care 
Domnul m-a umplut de necaz în ziua întăritării mîniei lui“ (Plingerile lui 
Ieremia 1, 12). Profetul Ieremia a rostit un „blestem“ foarte asemănător 
cu cel rostit de lov în marea sa durere: „Blestemată fie ziua în care 
m-am născut, ziua în care m-a născut maică-mea să nu fie binecuvintatä“ 
(leremia 20, 14 sq.). 

Moartea, pentru lov, semnifică o altă viaţă în transcendenţă, liniș- 
tită, lipsită de suferinţă, egală pentru toţi oamenii. De această viaţă el 
nu se teme. 

Pentru vremea sa eroul poemului, are un nivel intelectual destul 

de ridicat. Caracteristică și interesantă este absenţa încercărilor magice 
de a scăpa de suferinţă. Depășind mentalitatea mistică, el încearcă să 
pătrundă cu rațiunea cauzalitatea stărilor prin care trece. Nu recurge la 
magie sau alte mijloace, ci dorește să „discute“ direct cu Dumnezeu, faţă 
către iaţă, deși magia, de-a lungul veacurilor, s-a ocupat stăruitor de 
demonism. În vechime, popoarele din jur, cu care iudeii au ajuns în atin- 
gere, practicau vrăjitoria și magia (cf. Isaia 2, 6). Grecii credeau în ora- 
cole (Delphi), romanii acordau credit „Sibyllelor“. Urmașii lui Moise 
aveau „Legea...“ ferindu-se de contactul cu străinii, cu credinţele si cu 

practicile lor. Ideile fundamentale din cartea lov vădesc o cunoaştere 
temeinică a legii mozaice și a cărţilor mai vechi din literatura ebraică. 

Evreii din diaspora au cîștigat mult de la alte neamuri, dar au păs- 

trat cu fidelitate legăturile spirituale cu „rădăcina“, cu specificul etnic, 

dobîndind un nivel cultural mai ridicat faţă de alte popoare contempo- 

rane. „Legea și proieţii reflectă, pe un fundal inspirat, gradul de cultură 
al vremii. Descoperirea divină s-a produs treptat, în cursul multor vea- 
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curi și potrivit gradului de cultură și necesităţilor acelui popor ales să 
fie purtătorul acestei descoperiri“ €. 

Cu toate restricţiile legii și paza proorocilor, „poporul ales“ n-a 
putut evita împrumuturile de bunuri spirituale din fondul culturii antice, 
adică influenfele din afară. Filosoful Giambattista Vico, din secolul 
XVIII, găsește că ar exista un fond spiritual comun la anumite manifes- 
tări istorice din locuri și timpuri diferite. Astfel el descoperă ideii alesi 
de mobile care animau atît pe profeţii biblici, cît şi pe augurii păgini ?. 
Astfel, şi în poemul Iov s-au putut strecura elemente din afară. Sigur, nu 
este vorba de o localizare, de o adaptare a unui mit cu largă circulaţie 
în această parte a lumii. Poemul biblic are o structură proprie, o concep- 
ție filosofică și religioasă deosebită fundamental de alte mituri, cum se 
deosebeşte politeismul de monoteism. lov nu se luptă cu zeitățile mai 
mici sau mai mari. Cînd Dumnezeu îi vorbește, lov este profund convins 

de armonia şi ordinea lumii, în care cunoaște și recunoaște pe Dumne- 
zeu. Epilogul dramei nu este înfrîngerea eroului, ci deplina lui reabili- 
tare. Fără îndoială, poemul își trage seva dintr-un act revelaţional, dar 
structura literară pornește de la arhetipuri morale. Cite mituri şi legende, 
cîtă înțelepciune din lumi demult dispărute, nu s-au topit într-un poem 
atit de valoros și indicator de cale morală ? Popoarele care le-au creat 
au dispărut din istorie, nu fără a transmite altor popoare esenţa spiritua- 
lităţii lor. Miturile și credinţele au avut și ele soarta popoarelor. N-au 
dispărut cu totui. Au fost preluate, modificate, transfigurate. Astrologia, 
de pildă, vechea „știință caldeană“, a dispărut și reapărut de mai multe 
ori de-a lungul veacurilor, înregistrînd o literatură remarcabilă cantita- 
tiv şi lamentabilă calitativ. Însăși „Țara Sfîntă“ a fost invadată de cre- 
dinţe în demoni, venite din țările magiei — Babilonia, Egipt, Persia —, 
dar monoteismul lui Israel a împiedicat dezvoltarea unei doctrine despre 
demoni ca fiinţe divine. Demonii au rămas creaturi ale lui Dumnezeu, 
decăzute din vina lor, exercitînd asupra oamenilor îndemnuri spre rău. 

Mai pronunţată pare influenţa filosofiei antice asupra cărţii lov. 
Idei care au chinuit mintea anticilor, încercînd să lămurească taina așe- 
zărilor acestei lumi și întrebîndu-se ca lov: „De ce pentru Cel puternic 
vremurile răsplătirilor sînt ascunse ... 2 (24, 1) Pentru ce nu sînt răsplă- 
tiţi cei buni și nu sînt pedepsiţi cei răi? Ce este suferința? Care 
este obirsia ei? Unele ca aceste întrebări se înscriu în premisele filoso- 
fiei. O concepţie pesimistă se întinde ca o molimă. Homer compară omul 
cu „frunzele rostogolite de vînt în ţărină“. Viaţa este o înșiruire de rele: 
sărăcie, boli, doliu, bătrîneţe etc. — arată un alt poet grec (Mimnermos). 
Teognis, Pindar, Sofocle proclamă că soarta cea mai bună pentru oameni 
ar fi să nu se nască, sau, odată născuţi, să moară cît mai repede posibil ?. 
Pentru contemporanii lui Homer, moartea este o post-existență dimi- 
  

* Dr. Vasile Gheorghiu, Introducere în Testamentul Nou, Cernăuţi, 1929, p. 8. 
1 Cf. Edgar Papu, Giordano Bruno, București, 1947, p. 28. 
s Cf. Iustin Moisescu, Activitatea Sfintului Apostol Pavel în Atena, în „Candela“, 

VII (1946), p. 133. 
* Cf. Mircea Eliade, o.c., p. 273.
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nuată și umilitoare în beznele subpămîntene ale Hadesului, locuit de 
umbre palide, lipsite de forţă și memorie ”. 

Fără a căuta cu dinadinsul influenţe străine în cartea Iov, filosofia an- 
tică este simțită în această excepţională operă. Școlile antice elade și-au 
răspîndit ideile pe o arie foarte largă. Cum am mai amintit, cu tot exclu- 

sivismul lor religios, nici iudeii n-au rămas imuni la mirajul artelor, li- 

teraturii și gîndirii universale. Miturile și filosofia grecilor, răspîndiți 
în această parte a lumii, au găsit ecou și în credința iudaică. La rîndul 

ei, religia mozaică a exercitat o mai puternică influenţă asupra tradiţiilor 

religioase ale grecilor, chiar și înainte de creștinism. Sf. Evanghelist 
Luca ne informează că Apostolul Neamurilor „în Atena se îndiîrjea cu 
duhul, văzînd cetatea plină de idoli“ și angaja discuţii nu numai cu iudeii 
în sinagogă, ci și filosofii epicurei și stoici (Faptele Apostolilor 17, 16— 
18), înainte de a fi dus în fața areopagului. „Atenienii toţi, și străinii 

aflaţi acolo, nu-și petreceau timpul decît spunînd sau ascultînd ceva nou” 

(Faptele Apostolilor 17, 21). 
Stoicismul și epicureismul urmăresc, în linii generale, tradiţiile sco- 

lilor socratice — descoperirea unui drum spre fericirea individului. Avînd 

alte surse de inspiraţie și alte întemeieri noetice, autorul cărţii Iov ur- 

măreşte, în ultima analiză, o problemă practică — drama omului scos 
din universul său și supus încercărilor chinuitoare în căutarea echilibru- 
lui moral. lov crede în dreptatea lui Dumnezeu și deci în reabilitarea sa. 
El nu cunoaşte taina suferinţei, dar ştie că, îndepărtat de Dumnezeu, 
omul trebuie să sufere. În morala Testamentului Vechi omul trebuie să 
dovedească smerenie în raport cu Dumnezeu, căci „inima infrintä Si 
smerită Dumnezeu nu o va urgisi“ (Psalm 50, 18). Obstinarea lui lov de 
a nu-și recunoaște păcatele, pe lingă semniticaţia religioasă, are şi in- 
fluente din filosofia antică. Dar nu este necesar să căutăm „sprijin“ pentru 
autorul cărţii lov în miturile și legendele sau filosofiile din afară. Auto- 
rul a putut găsi „modele“ și surse de inspiraţie în bogata literatură a 
poporului său. 

Ingerinţa soţiei în vaietul durerii lui lov ne aminteşte de intiia pe- 
reche de oameni din Eden. Testamentul Vechi ne amintește și alte ca- 
zuri care au trăit, la alte dimensiuni, drama lui lov. Iosafat, fiul lui Asa, 
rege al ludei, de pildă, călcînd pe urmele lui David si desfiinfind „inälti- 
mile și dumbrăvile idolești din luda“, a învăţat „cartea legii Domnului“ 
ajungînd foarte bogat şi respectat nu numai de ai săi, ci şi de neamul fi- 
listenilor și arabilor. Asociindu-se cu Ahab, rege în Israel, Dumnezeu 
își întoarce iaţa de la Iosafat, fiindcă a dat ajutor unui nelegiuit si a le- 
gat prietenie cu unul pe care-l ura Domnul (II Paralipomena 19, 2). În- 
torcîndu-se la Dumnezeul părinţilor, Iosafat își redobîndeşte starea din- 
tii. Şi acest caz nu este unic. Istoria regilor davidici este plină de potic- 
niri și reabilitări. Profetul Ieremia, activ în perioada regalității, (sub 
Manase, care făcuse „lucruri neplăcute înaintea ochilor Domnului“ res- 
taurînd cultul idolilor — II Paralipomena 33, 3), folosește textual impre- 
  

1 Idem. 
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catia lui Iov, cum am amintit mai sus. Ecleziastul lui Solomon se tínguie 

ca si lov : ,Am zidit case, am sádit vii, grádini si parcuri, helestee și pă- 

duri, avut-am robi si roabe, turme de vite, aur şi argint, cintäreti si cin- 

tärete. Si am fost mare si am intrecut pe tofi cei ce au trăit înaintea mea 

în Ierusalim și tot ceea ce doreau ochii mei nu am dat la o parte şi n-am 

oprit inima mea de la nici o veselie... Apoi m-am uitat cu luare aminte 

la lucrul mîinilor mele și la truda mea și iată totul este deșertăciune și 

vînare de vînt şi fără folos sub soare...“ (Eclesiastul 2, 4—11). „Toate 

le-a făcut Dumnezeu frumoase, dar a învăluit priceperea lor...“ (Idem 

3, 11). Profeţii folosesc imagini, expresii, metafore din cartea lov (cf. 

Isaia 19, 5; lezechiel 14, 14 etc.). | 

Cartea Iov pare concepută in spiritul gîndirii mozaice, cu sprijin 

din foncul comun spiritual al lumii antice. 

lov nu „cade“ amăgit de demon, ca primul om. Îngerul „căzut” nu 

se mai bazează pe forța sa de amăgire, ci, cu neînchipuit curaj, cere în- 

voirea lui Dumnezeu pentru încercarea unui credincios, iscînd multe 

și grave întrebări nedezlegate și de nedezlegat. Nici autorul nu le deslu- 

șește. El adună gînduri, imagini, alegorii cu iz de mit, dîndu-le sensuri 

morale, dar nu răspunde la întrebările care solicită mereu spiritul uman. 

lov nu caută cauza primă și scopul ultim al existenţei sau poziția 

omului în univers. El caută motivul suferinţei, care implică, oarecum, 

toată filosofia fiinţei. |



TRADITIE SI „READAPTARE“ IN APLICAREA PRESCRIPTIILOR 

BISERICESTI CU PRIVIRE LA POST 

de : diacon prof. TEODOR V. DAMȘA 

1. Actualitatea subiectului. Problema postului se înscrie printre 

preocupările de seamă ale Teologiei ortodoxe contemporane, o temă ce 

figurează pe agenda de lucru a viitorului Sfint și Mare Sinod al Bisericii 

Ortodoxe, intitulată „Readaptarea prescripţiilor bisericeşti privitoare la 

post în conformitate cu cerinţele epocii actuale“ .. 

Biserica Ortodoxă a simţit nevoia să-și îndrepte atenţia și spre a- 

ceastă problemă, deoarece a constatat o serie de dificultăți şi neajunsuri 

în aplicarea anumitor prescripţii, care se cer reväzute si „readaptate" 

pentru a deveni mai usor aplicabile, cu epoca exploziei industriale si a 

marilor aglomerări urbane, de cei trăitori într-o lume atit de complexă 

și divizată pe toate planurile, cu alte mijloace de existenţă și alimentaţie 

decit în veacurile cînd au fost formulate și rînduite, ca mijloc folositor 

pentru mîntuire și desăvirșire morală creștină. 

Prescripţiile cu privire la post s-au formulat în limp, în funcţie de 

unele condiţii, obiceiuri și deprinderi locale, care au fost apoi generali- 

zate, devenind o tradiţie pentru Biserică, un fel de vıatä si comporta- 

ment uman, dupä modele si indemnuri oferite de Sfinta Scripturä. Nefiind 

o invätäturä dogmaticä, ci o formä si o mäsurä de naturä disciplinară, 

postul și modul pe postire pot fi supuse discuţiei și unor pasibile îmbună- 

tăţiri, ajustări și readaptări la condiţiile vieţii contemporane, care nu 

mai corespund vechilor forme, Biserica trebuind să ţină seama de schim- 

bările intervenite în modul de a gîndi și a trăi al tuturor oamenilor, din 

toate punctele de vedere. 
Cum Biserica a căutat întotdeauna să vină în ajutorul celor ce o 

compun, este firesc și necesar ca ea să caute și azi o cale potrivită în 

  

' În presa noastră bisericească au apărut mai recent un număr de studii, dintre 
care menţionăm următoarele : pr. prof. Ene Braniște, Posturile din cursul anului biseri-: 

cesc, în „B.O.R.“, nr. 1—2/1964, pp. 120—138; prof. Constantin Pavel, Posturile rînduite 
de Biserica Ortodoxă în condițiile de viață actuale ale credincioșilor, în „Studii Teolo- 
gice“, nr. 7—8/1977, pp. 421—460; pr. C. Pîrvu, Orînduiri canonice cu privire la Postul 
Mare, în „Glasul Bisericii“, nr. 3/1958, pp. 228—235; arhid. prof. loan Zăgrean — pr. 
asist. N. Necula, Sensul spiritual în viaţa creştină şi timpul nostru, în „Ortodoxia“ nr. 
1/1979, pp. 184—194; pr. prof. dr. Nicolae D. Necula, invățătura despre post în Biserica 
Ortodoxă, în „Studii Teologice“, nr. 7—8/1984 pp. 514—520, 
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readaptarea prescripţiilor cu privire la post, în așa fel încit nici firul tra- 

diţiei să nu se rupă, dar nici să rămînă rigidă și refractară unor înnoiri 

disciplinare, dacă viaţa le impune. Pentru că Biserica, în general și cea 

Ortodoxă în special, „a fost și este mereu în pas cu vremea, contempo- 

rană membrilor ei de ieri si de azi, în permanentă osmoză sufletească cu 

poporul în mijlocul căruia a odrăslit“ -. | 

2. Postul în viața primilor creștini. La începuturile vieţii creștine 

nu existau prescripţii precise cu privire la timpul și formele practicării 

postului. Este un fapt cert că primii creștini au postit după obiceiul iu- 

daic, deși Biserica creștină n-a adoptat nici unul din posturile mozaice.. 

Temeiurile scripturistice ale postului sînt numeroase, atit în Ve- 

chiul cît și în Noul Testament. Fără a insista asupra lor în mod deosebit, 

amintim că Mîntuitorul însuși a postit înainte de începerea activităţii 

Sale, timp de 40 zile (Matei 4, 2), invätindu-i pe ucenici să-l practice ca 

mijloc de luptă împotriva ispitelor si puterii diavoleşti (Matei 17, 21), 

dar fără manifestări externe care să atragă atenţia (Matei 4, 16). Astfel 

postul a fost practicat de apostoli în diferite situaţii (Faptele Apostolilor 

9, 9; 13, 2—3 şi 14, 2—3; II Corinteni 6, 5; 1 Corinteni 7, 5) şi ca un act 

de pietate personală, lăsat la aprecierea, rivna religioasă și posibilităţile 

fiecăruia, o reglementare făcîndu-se cu timpul de Biserică, prin anumite 

hotărîri și îndrumări, în special începînd cu secolul IV 5, 

De altfel, postul era practicat, sub diferite forme si din diferite mo- 

tive, de mai toate popoarele și religiile antice. Unii medici din antichi- 

tate, între care şi celebrul Hipocrate, prescriau postul dindu-i un carac- 

ter igienic, un mijloc de prelungire a vieţii î. Pentru budiști și brahmani, 

postul este o regulă de viaţă, iar mahomedanii au și ei un post mare nu- 

mit Ramadan, în timpul căruia nu mânîncă nimic, de la răsăritul soare- 

lui pînă seara”. 

În epoca postapostolică, practicarea postului este menţionată la 

diferiţi scriitori creștini, ca spre exemplu Barnaba, Sf. lustin - Martirul, 

Sf. Policarp, Herma, Clement din Alexandria, iar din secolul IV mărtu- 

riile devin foarte numeroase *. 

3. Reglementări. Au existat preocupări pentru reglementarea dis- 

ciplinei postului încă de pe la sfirșitul secolului I: Primele prescripţii se 

găsesc în Didahia celor 12 apostoli (cap. VIII), care fixează zilele de mier- 

curi și vineri ca zile de post. Mai tirziu, Canoanele Apostolice (66 şi 69), 

Didascalia (cap. XXI) şi Constituţiile Apostolice prescriu postul înainte 

de hirotonie, practicat încă din epoca apostolică (Faptele Apostolilor 13, 

  

2 Din articolul redacţional al revistei „Mitropolia Banatului“, nr. 11—12/1985, 

B. 719. 

3 p. Michel, art. Abstinence, ín ,Dictionaire de Théologie Catholigue" vol. I, col. 

263—266 ; pr. prof. Ene Braniste, Liturgica generalá, Bucureşti, 1985, p. 307. 

* Ene Braniste, o.c., p. 302. 

5 Diac. prof. Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, ed. II, Bucuresti 1982, p. 169. 

° E. Vacandard, art. Car&me (Jeüne de), in „Dictionaire de Theologie Catholique”, 

vol. II, col. 1724—1750, |
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2—3), înainte de botez și de împărtășire, înainte de Paşti, apoi postul 
pentru penitenţă, precum și posturile de miercuri și vineri şi cele din 
preajma sărbătorilor mari ”. | 

La început, întrucît sfinta liturghie se săvirșeau seara, creştinii 
posteau ziua întreagă, adică ajunau. Tertulian arată că postul nu era 
totdeauna și peste tot la fel de aspru și de lung; fiind interzis în zilele 
de bucurie ca duminica și sărbătorile mari. Cu timpul, se înmulţesc dis- 
poziţiile oficiale care reglementează disciplina postului, mai ales prin 
canoanele sinoadelor ecumenice și cele locale. Așa sînt Canoanele apos- 
tolice 66 si 69 ; canoanele 29, 52, 55, 56 şi 89 al Sinodului II trulan (692); 
canoanele 18 și 19 ale sinodului de la Gangra, etc. În afara zilelor de 
miercuri si vineri, s-a impus de la început și Postul Mare, respectat cu 
toată stricteţea. Pe parcurs s-au adăugat și posturile de o zi legate de 
ajunul Nașterii, Bobotezei, Pogorirea Duhului Sfint apoi postul Adormi- 
rii Maicii Domnului și al Sfinţilor Apostoli. Ca zile singulare de post, în 
afară de miercuri și vineri, sînt: sărbătoarea Înălţării Sfintei Cruci (14 
septembrie), ajunul Bobotezei (5 ian.) — despre care există mărturii din 
secolul IV—VI —, sărbătoarea Tăierii capului Sfîntului loan Botezăto- 
rul (29 august). 

După modalitatea de postire, el poate fi integral, sau ajunare pro- 
priu-zisă, prin abţinerea completă de la orice mîncare și băutură; post 
aspru, cu hrană uscată, piine, fructe uscate sau seminţe, legume şi apă; 
postul comun sau obișnuit în care se admit mîncărurile gătite din alimen- 
te de origine vegetală, inclusiv untdelemnul și postul mai ușor, cu anu- 
me dezlegări. Toate sînt reglementate prin tradiţia și practica biseri- 
cească, fiind consemnate în cărțile de ritual. 

4. Problemele vieții contemporane care fac inoperantă aplicarea 

integrală a prescripţiilor bisericești cu privire la post sînt multiple Si 
serioase. Ele nu pot fi ocolite sau neluate în seamă, tocmai pentru a da 
posibilitatea credincioșilor de a-și împlini în continuare îndatoririle fa- - 
ță de rînduielile Bisericii. Dacă avem în vedere că zilele de post sînt în 
număr de aproximativ 180 pe an, deci aproape la egalitate cu celelalte, 
ne dăm prea bine seama că în condiţiile vieții moderne postul este greu 
de aplicat. În consecinţă este firesc ca în sînul Ortodoxiei să se nască o 
mișcare de reconsiderare, de acomodare, de readaptare a acestor pre- 
scripţii la situaţia actuală, a lumii, a credincioșilor, postul devenind o 
sarcină cel puţin dificilă. În noile condiţii, numeroasele zile de abstinen- 
tá nu mai sínt bine primite de credincioși și nici nu pot sä fie °. 

În Biserica Ortodoxă Română s-au făcut auzite adeseori glasuri ce- 
rînd o îndulcire a postului pentru cei ce au nevoie de dezlegări si pogo- 
răminte. La sfîrșitul veacului trecut, în 4 mai 1899, episcopul Partenie al 
Dunării de Jos trimitea Sfîntului Sinod o scrisoare în acest sens ?. Există 
unele observaţii şi în cărți de ritual, ca spre exemplu în Pravila de la Go- 
  

' Ene Braniște, o.c., p. 307; F. Cabrol, art. Jeüne, in „Dictionaire d’Archeologie 
chretienne et de Liturghie“, vol. VII, col. 2481 s.u. 

* P. Michel, art. cit., col. 266. 
" Textul ei s-a tipărit în „Candela“, Cernăuţi, 1889, p. 282, ș.u. 
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vora (1640), sau într-o carte tipărită la Buda in 1828 intitulată Cuvînt 
despre posturile Bisericii grecești a Răsăritului . .. acum scoasă pe limba 
română cu blagoslovenia lui Anastasie — mitropolit al Ungro-Vlahiei, 
in care sint arătate pogorămintele ce se pot face pentru diferite cazuri. 
Lucrarea conţine și citeva puncte de vedere și propuneri curajoase cu 
privire la posturile bisericești, motivînd că multi din cei care ar dori să 
vină la „pravoslavnica lege“ se îngrozesc „de atita greutate de post”. 

Ţiniînd seama de exigenţele contemporane, Biserica Ortodoxă Ro- 
mână a hotărit unele pogorăminte. Așa bunăoară, Sfîntul Sinod al Bise- 
ricii noastre, în ședința sa din 27 februarie 1956, a avui în vedere o serie 
de înlesniri pentru diterite categorii de credincioși. Astfel, copiii pînă la 
vîrsta de 7 ani pot mînca tot timpul anului orice fel de alimente. Apoi 
pentru copiii între 7—12 ani şi pentru credincioşii de orice virstă care 
sînt cuprinși de slăbiciuni şi suferinţe trupești și sufletești, este obliga- 
torie pravila postului numai în zilele de miercuri și vineri de peste an, 
prima și ultima săptămînă din Postul Paștilor și tot așa din postul Cră- 
ciunului, postul Adormirii Maicii Domnului, ajunul Crăciunului și al Bo- 
botezei, 29 august și 14 septembrie. Pentru celelalte zile și săptămîni din 
timpul posturilor, copiii între 7—12 ani și credincioșii suferinzi de orice 
vîrstă au dezlegare la pește, icre, ouă, lapte și brînză *. 

Reglementarea postului este astăzi imperios necesară pe întreaga 
Biserică Ortodoxă, deoarece condiţiile de viaţă, de muncă şi alimentaţie, 
sînt deosebit de complexe. Să luăm ca exemplu miile de credincioși care 
lucrează într-o uzină modernă. În marea lor majoritate iau masa la can- 
tină, unde de obicei nu se gătește mîncăruri de post, trebuind să-și re- 
tacă forța de muncă pentru a doua zi. Cînd și cum ar putea ei respecta 
prescripţiile bisericești, presupunînd că ar voi să le respecte? Dar cei 
care sint în diferite alte condiţii de muncă, în alte zone geografice, cu o 
climă mai aspră, incompatibilă cultivării legumelor, fructelor și unde, 
pentru a putea rezista gerului este necesară consumarea unor mari can- 
tități de grăsimi animale. Acestora nu li se poate aplica regimul de pos- 
tire prevăzut pînă acum. În această privinţă, Sfîntul şi Marele Sinod va 
trebui să găsească și să hotărască alte forme de post, ca spre exemplu 
reducerea raţiei de grăsime, etc." 

Biserica nu a cerut și nu poate cere credincioşilor asemenea sacri- 
ficii care trec peste puterile și condiţiile lor naturale în care își duc via- 
ţa. De aceea a luat în dezbatere problema postului, pentru a găsi ceä 
mai potrivită soluţie de readaptare a prescripţiilor la condiţiile noi ale 
credincioşilor ei. Se mai pune întrebarea : poate fi lăsată această pro: 
blemă numai pe seama și la chibzuinţa duhovnicilor 2 Oare şi aceștia nu 
trebuie să aibă un normativ, un îndreptar, spre a putea hotări între ce 
limite pot acorda anume pogorăminte 2 

Desigur, Sfîntul și Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe va ști să ţi- 
nă cumpăna dreaptă între tradiţie, forţa și garanţia identităţii Bisericii 
      ' Ene Braniște, o.c., p. 37 

1 Const. Pavel, art. cit., p. 433 ș.u,
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cu ea însăși, și readaptările pe care va trebui să le facă, impus de dezvol- 

tarea societăţii, purtînd grija pentru mîntuirea sufletească și trupească 

a fiilor ei. Va fi necesar să se lărgească cercul credincioşilor care să se 

bucure de pogorămînt, trebuind cuprinși muncitorii din marile uzine, 

din subteran, pe cei care prestează munci grele, în general, cei care lu- 

crează în medii toxice, unde consumul de lapte este necesar chiar ca me- 

dicament, cei aflaţi în deplasare, nevoiţi să măniînce la restaurante și 

cantine și alte categorii de credincioși care-și desfășoară munca Și viețu- 
iesc în diferite alte colectivităţi. De asemenea, va trebui să se stabilească 

o formă adecvată de postire pentru cei din ţinuturile reci, să se facă 

distincţie între cei sănătoși, care trăiesc și muncesc în condiții naturale 

mai ușoare şi cei care prezintă o stare de sănătate nesaţistăcătoare, bol- 

navi, slabi, extenuaţi etc. La toate acestea, Sfîntul și Marele Sinod al 

Bisetricii Ortodoxe este chemat si va trebui să hotărască cu chibzuinţă și 

înţelepciune, în duhul tradiţiei sale bimilenare. 

De actualitate permanentă pentru modul de postire sînt si ínvátá- 

“turile Sfîntului Ioan Casian, ridicat dintre străbunii noștrii și ajuns punte 

și sinteză între gindirea ascetică răsăriteană și cea apuseană, învățături 

remarcabile prin caracterul lor de cumpătare în folosirea hranei, nu ca 

plăcere, ci ca necesitate pentru păstrarea sănătății trupului și sufletului. 
Printre altele, el scria: „Sfinţii Părinţi... n-au un singur canon de 
postire, nici un singur chip al împărtășirii de bucate, nici aceeași măsu- 
ră pentru toţi, fiindcă nu toţi au aceeași tărie și aceeași virstă; apoi și 

din pricina slăbiciunii unora, sau a unei deprinderi mai gingase a tru- 

pului. Însă un lucru au rînduit tuturor: să fugă de îmbuibare și de satu- 

rarea pîntecelui... Au cercat părinţii şi aceea că nu tuturor le este po- 

trivitä mincarea verdeturilor sau legumelor și nici posmagul nu-l pot 
folosi ca hrană toţi... Nu numai aburii vinului fac mintea să se îmbete, 
ci și săturarea de apă, precum și prisosul de orice fel de hrană o mole- 
șește și o face somnoroasă... Slăbiciunea trupului nu dăunează cură- 
ției inimii, cînd dăm trupului nu ceea ce voiește plăcerea, ci ceea ce 

cere slăbiciunea... Primirea hranei cu măsură și cu socoteală, dă tru- 

pului sănătate, nu îi ia sfințenia... Regula infrinarii şi canonul așezat 

de Părinţi, acesta este : Cel ce se împărtășește de vreo hrană să se depăr- 

teze de ea pînă mai are încă poftă și să nu aștepte să se sature” E 

Biserica a avut întotdeauna înţelegere faţă de slăbiciunile și nepu- 

tinţele credincioșilor ei, acomodindu-se la condiţiile date, și a făcut o 

serie de pogorămînte, ca cele chibzuite și rînduite de Biserica Ortodoxă 

Română amintite mai înainte. Astfel, încă în 1982, comisia interortodoxă 

instituită în acest scop a propus, în referatul întocmit, o serie de măsuri 

disciplinare care să înlesnească aplicarea prescripţiilor bisericești pe 

actuala structură a posturilor în Biserica Ortodoxă -. 

  

12 Sf. loan Casian, Despre cele opt gînduri ale răutății în „Filocalie“ vol. 1, ed.: 

II], trad. de dr. Dumitru Stăniloae, Sibiu, 1947, pp. 97—99. 

'3 Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula, Învățătura despre post în Biserica Ortodoxă, 

în „Studii Teologice”, nr. 7—8/1984, p. 517, 
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La cea de-a doua Conferintä panortodoxä presinodalä, din septem- 
brie 1982 " Biserica Ortodoxă Română și-a prezentat propria poziţie, ca- 
re a fost luată în discuţie și discutată în plen. Biserica noastră opinînd 
pentru păstrarea neschimbată a postului. Această opinie o susținea cu 
o serie de considerente și argumente, juste în fond, anume că postul este 
lege dumnezeiască și este legat de pocăință; că este o rînduială sfîntă 
care asigură stăpinirea duhului asupra patimilor'trupeşti ; că este o jertfă 
liber consimţită de credincios pentru progresul său duhovnicesc; că 
este o supunere, o întărire a voinţei; că este cea mai mare contribuţie 

a omului pe calea sfințeniei. De asemenea este un mijloc de binefacere 
socială. El are o importanţă deosebită în anul liturgic, pentru pregătirea 
sărbătorilor. În privinţa aplicării iconomiei, propunerea românească lăsa 
aceasta la aprecierea Bisericii locale, a episcopului și a împuternicitului 
acestuia, duhovnicul ”. 

Cea de a treia Conferinţă panortodoxă presinodală, de la Cham- 
besy-Geneva, a avut loc la Centrul ortodox al Patriarhiei ecumenice în- 
tre 28 octombrie — 6 noiembrie 1986, a dezbătut pe larg si adincit pro- 
blema postului. Proiectul întocmit de comitetele de lucru sub președin- 
ţia Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Doroihei de Praga, cu modificările 
și completările aduse, a fost, în final, adoptat în unanimitate, primind 
forma textului definitiv propus Sfîntului și Marelui Sinod al Bisericii 
Ortodoxe. În cadrul Conferinţei s-a subliniat că „postul este o instituţie 
a Bisericii, ce nu poate fi abolită. El conduce omul la perfecțiunea mo- 
rală, deci trebuie recomandat oamenilor şi trebuie practicat așa cum tre- 
buie, acolo unde trebuie și cînd trebuie, în acord cu tradiţia ortodoxă, dar 

deopotrivă în acord cu spiritul de înţelegere a condiţiei omenești și cu 
principiul iconomiei bisericești, graţie căreia fiecare Biserică Ortodoxă lo- 
cală are posibilitatea de a adapta instituţia postului la nevoile specifice 
pliromei proprii” 16. 

Din clariticările aduse la unele puncte ale textului, reținem * pro- 

punerea de schimbarea titlului referatului, din motive de posibile înţe- 
legeri greșite, în cel de „Importanţa postului și practicarea lui astăzi“; ter- 
menul „imuabil“ apoi nu poate fi aplicat postului, acesta fiind socotit în- 
tre instituţiile care „pot fi modificate de la caz la caz, după exigenţele 
pastorale și nevoile Bisericii“. Aceasta deoarece „principiul iconomiei 
de care Biserica a făcut uz în toate timpurile, pentru adaptarea prescrip- 
țiilor privind postul la condiţiile vieţii individuale a credincioșilor ei, 
se opune folosirii cuvîntului „imuabil“ (ametăâbletos) privind postul”. 
Toți membrii Comisiei au convenit că „trebuie să se pună accentul pe 
faptul că Biserica Ortodoxă a recunoscut întotdeauna instituţia divină 
a postului, neînceitînd a-i proclama valoarea „pentru a-l face pe om ve- 
  

14 „Episkepsis“, nr. 279 din 15 sept. 1982, pp. 2—20; diacon Pavel Cherescu, A 
douu Conferință panortodoxă presinodală, în „Mitropolia Ardealului“, nr. 10—12/1982, 
pp. 703—707. 

® Nicolae D. Necula, Invätätura... (art. cit.). 
'* „Episkepsis“, nr. 366, 6 noiembrie 1986, p. 11,
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ghetor fără încetare si fără oboseală, și pentru a trezi în el ardoarea lup- 

tei spirituale”. 

În dezbaterea temei și stabilirea textului final propus viitorului 

Sfint și Mare Sinod, delegaţia Bisericii Ortodoxe Române a adus o im- 

portantă contribuţie, accentuînd indisolubilitatea legării postului de 

idealul ascetic al Ortodoxiei, ca mijloc de perfecţionare spirituală, şi 

morală, atît individuală cît şi perspectiva unui ideal social mai larg de 

dreptate și dragoste între oameni ”. 

Postul este privit ca o luptă spirituală, o luptă la care fiecare par- 

ticipă după puterile sale, pe deplin conștient de starea sa de umilinţă și 

de slăbiciune, dar încrezător în mila lui Dumnezeu care împlineşte im- 

perfecţiunile și scăpările omului angajat în lupta cea bună *. Posturile 

sînt legate de structura anului liturgic, Biserica neputîndu-se îndepărta 

de ordinea stabilită de-a lungul veacurilor. Se reamintește că postul 

este legat organic de participarea completă la Sfintele Taine şi la voca- . 

ţia spiriutală a fiecărui credincios și că este un mijloc aflat în slujba suf- 

letului, în anumite situaţii ale vieţii, ca de exemplu Botezul, pregătirea 

pentru Împărtășanie, în pocăință, în ispite etc.” 

În textul definitiv al referatului, stabilit în 4 noiembrie 1986, cea 

de a treia Conferinţă panortodoxă presinodală * se ia în considerare rea- 

litatea zilelor noastre, lăsîndu-se Bisericilor Ortodoxe locale libertatea 

ca ele „să definească măsura iconomiei milostive și îngăduinţa, usurind, 

potrivit acestei situaţii felurite?, „greutatea“ accidentală a stintelor 

posturi. Toate acestea, însă, în cadrul celor spuse mai sus și cu scopul 

de a nu slăbi în vreun fel instituţia sfîntă a postului. Pogorămîntul acesta 

milostiv trebuie să fie exercitat de Biserică, cu toată măsura, în orice caz, 

cu mai multă îngăduinţă pentru acele posturi pentru care în Biserică nu 

există întotdeauna și în toate situaţiile o practică și o tradiție uniformă. 

„Este bine să postesti în fiecare zi, dar cel ce nu mănîncă să nu judece 

pe cel ce mănîncă. În aceste situaţii să nu se dea legi, să nu se constrin- 

gă ; nu se cuvine să conduci cu forţa turma încredinţată, ci mai degrabă 

prin convingere și prin blîndeţe şi prin cuvint amestecat cu sare..." 

(Sfîntul loan Damaschinul, Despre sfintele posturi, 7)". 

Numai Sfintul şi Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe poate formula, 

pentru întreaga Biserică o hotăriîre definitivă, cu aplicarea cît mai lar- 

gă și mai aproape de cerinţele vieţii contemporane, de care Biserica nu 

se poate izola. 
  

7 Idem. 

Idem. 

Ihidem, D. 12. 

% Textul referatului este intitulat „Importanța postului si ținerea lui astăzi“ 

(trad. rom.), punctul 8. ' 

i Anterior au fost precizate acele situaţii felurite : motive personale (boală, ar- 

mată, condiţii de muncă, de vieţuire în diaspora etc.) motive generale (condiţii speci- 
fice care predomină în unele ţări din pricina climei, neputinta procurärii alimentelor 

de post, structuri sociale). 
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Tradítie si: ,readaptare" ín aplicarea prescriptiilor bisericesti cu privire la post 20 
  

Pe temeiul celor dezbătute mai sus, încercăm să tragem cîteva con- 
cluzii : 

Cunoscind complexitatea și acuitatea problemei, în condiţiile con- 
lemporane, numai Sfîntul şi Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe poate 
aduce o hotărire definitivă asupra postului, aplicabilă pentru întreaga 
Ortodoxie. Pînă atunci, fiecare Biserică Ortodoxă locală va lua măsurile 
cele mai potrivite şi le va acomoda condiţiilor de muncă și de viaţă spe- 
cifice în care trăiesc credincioșii care îi aparţin. 

2. Fiind un act benevol, postul rămîne la libera voinţă a membrilor 
ei, Biserica recomandînd, sfătuind și îndemnîndu-i pe credincioși, dar 
fără a-i supune unei porunci, punîndu-le în faţă binefacerile spirituale 
ale postului și modelele oferite în Sfînta Scriptură și în spiritualitatea 
creștină, spre care să tindă și cei din zilele noastre. 

3. Prin reținerea de la mîncăruri — regula de aur arătată de Sf. 
loan Casian rămîne mereu valabilă — postul trebuie să fie practicat după 
posibilităţi, dîndu-se toată atenţia celui sufletesc, care rămîne cel ade- 
vărat și bine primit, după cum îndeamnă cartea Triodului: „Să postim 
post primit, bineplăcut Domnului ; postul cel adevărat este înstrăinarea 
de răutate, înfrînarea limbii, lepădarea miîniei, depărtarea de pofte, de 
clevetire, de minciună și de jurămîntul mincinos. Lipsirea acestora este 
postul cel adevărat și bineprimit“ 22. 

4. Acentul rămîne pe folosul spiritual ce rezultă din respectarea 
postului, ca mijloc spre perfecţionarea morală și spre mîntuire. 

5. Duhovnicii trebuie să chibzuiască atent la condiţiile în care tră- 
iesc și muncesc credincioşii, nepunîndu-i sub incidenţa canoanelor pen- 
tru asemenea cazuri de nerespectare a posturilor. 

6. Textul stabilit de cea de a treia Conferinţă panortodoxă presi- 
nodală întrunește condiţiile de a fi acceptat de toate Bisericile Ortodoxe, 
prin „readaptările“ postului la exigenţele vieţii contemporane, tinind 
seama de structura anului bisericesc și de posibilităţile credincioșilor de 
a-l respecta, în cadrul tradiţiei Bisericii Ortodoxe. 

7. În conformitate cu tradiţia aproape bimilenară a Bisericii, pos- 
tul poate fi practicat de credinciosii cu rivnä si posibilitäti, precum si de 
monahi, sub forma maximalä, adicä cea traditionalä actualä, dar si sub 
forma minimală și după posibilităţile existente în diferitele spaţii pe 
care este răspîndită întreaga pliromă ortodoxă. 

Propunerile stabilite la cea de a treia Conferinţă panortodoxă pre- 
sinodală reprezintă în această privinţă remarcabili pași înainte, urmînd 
ca Sfîntul și Marele Sinod să le definitiveze si sä le sanctioneze sub for- 
ma unor hotăriri clar formulate, astfel încît Biserica Ortodoxă să aibă 
îndreptarul necesar întregii ei plirome din lumea contemporană. 

  

” Stihiria 1 de la stihoavna vecerniei din lunea săptămînii din Postul Mare.



UN COMITE BĂNĂȚEAN ÎN CONȘIIINȚA EUROPEANĂ 

de : prof. IOAN HAȚEGAN 

Prin ce anume a reușit acest florentin medieval, cu o viață de ex- 

cepţie, să rămînă în conștiința țării sale natale şi a ţărilor pe care le-a 

străbătut și unde și-a desfășurat activitatea 2 Căror scopuri și-a închinat 

viaţa şi ce a reuşit să lase în urma sa 2 Care au fost plusurile și minusu- 

rile vieţii si carierei 2 Acestor întrebări le-a răspuns exaci timpul, iar 

cele șase veacuri care au trecut de la naşterea sa mărturisesc mai bine 

decît orice persistenţa figurii sale în conștiința europeană. 

Filippo Scolari (1369—1426) ! a fost în primul rînd un om al secolu- 

lui, al ţării şi al orașului său natal, Florenţa, născut și crescut în ambiția 

renascentistă a sfîrşitului veacului XIV. Alături de mulţi dintre contem- 

poranii săi, Filippo Scolari — cunoscut și sub apelativele de Pippo Spa- 

no sau Pipo de Ozora — s-a remarcai prin polivalenta activităţilor pe 

care le-a desfășurat, dovedind aceleași reale aptitudini în politică, diplo- 

maţie, armată, economie, finanţe, administraţie și cultură. Scolari a ră- 

mas atît în conștiința celor de sus cît, mai ales, a celor de jos în mijlocul 

cărora a trăit și a acţionat ca o personalitate distinctă, de primă impor- 

tanţă. Învăţaţii Europei l-au menţionat în scrierile lor secole de-a rîndul, 

iar popoarele i-au perpetuat numele și faptele în cîntecele și legendele 

lor. 
Se pot deosebi două perioade mari ale prezenţei sale în cunoştinţa 

europeană. Prima cuprinde secolele al XV—XVI, iar următoarea seco- 

lele XIX—XX. Faptele sale au stirnit, în mod direct şi nemijlocit intere- 

sul contemporanilor și a urmașilor săi imediaţi, ceea ce a avut ca urmare 

și apariţia primelor biografii, menţionarea în cuprinsul diferitelor cro- 

nici și anale și apariţia sa ca erou al unor cintece populare. Renașterea 

figurii sale în cea de-a doua etapă se produce tocmai în perioada de re- 

deșteptare naţională a popoarelor europene. 

în afara hotarelor italiene, popularitatea fostului comite de Timiș, 

începe să scadă odată cu avansarea rapidă a turcilor otomani spre cen- 
  

1 Activitatea lui Filippo Scolari a fost analizată în studiul nostru Banatul şi în- 

ceputurile luptei antiotomane (1389—1426). Rolul lui Filippo Scolari, în „Revista de 

Istorie“, vol. 31, nr. 6/1978, pp. 1025—1039. | 
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trul continentului. Tributul plătit de către Ţările Române, prăbușirea re- 
gatului Ungariei și atacurile insistente ale osmanliilor asupra centrului 
continentului sînt elementele care marchează sfîrșitul acestei prime eta- 
pe. Chiar şi lucrările lui Domenico Mellini, de la cumpăna veacurilor 
XVI—XVII, scrise tocmai pentru a-l readuce în atenţia italienilor, reflec- 
tă această „uitare“. Abia la jumătatea secolului XIX a revenit în aten- 
tia istoriografilor. 

Prin amploarea activitätii, se detaseazä raporturile sale cu popoa- 
rele italian ?, român * și maghiar *, urmate mai apoi de cele cu popoarele 
sîrb 5, bulgar, ceh &, slovac, polonez și german 7. 

Pe plan militar amintirea lui Filippo Scolari este legată de victo- 
riile sale antiotomane. Sosit la Dunărea mijlocie și de jos în perioada de 
criză internă a statului otoman (1402—1413), Scolari a beneficiat de citi- 
va ani de liniste pe acest front, dupä care incadrindu-se in frontul lup- 
tei antiotomane, a reușit să obţină un șir intreg de victorii care au con- 
solidat linia Dunării, în contextul în care ofensiva otomană a fost reluată 
  

* Din bogata bibliografie italiană menţionăm selectiv cîteva lucrări: cronicar 
anonim, La vita di meser Philippo Scolari, în „Archivio Storico Italiano“, vol. IV/1, 
Firenze, 1843, pp. 152—162; Agostino Sagredo, Nota apologetica intorno a Pippo Spano,, 
în „Archivo Storico Italiano“, vol. IV/L, pp. 129—149; Domenico Mellini, Vita di Fi- 
lippo Scolari volgaramente chiamato Pippo Spano, Florenta, 1570, și idem, Appeddice 
alla vita di Filippo Scolari, Florenţa, 1606; Marco Bandini, Specimen litteraturae Flo- 
rentiae saec. XV, vol. I—II, Florenta, 1751, etc. 

" Adolf Armbruster, Un aliat italian al domnilor romäni, in „Magazin istoric“ 
nr. 2/1977, pp. 43—44 ; Ioan Hategan, Pippo Spano si lupta antiotomand in Banat in 
primele decenii ale secolului al XV-lea, in „Studii si comunicäri de etnografie si isto- 
rie locală“, vol. II, Caransebes, 1977, pp. 389—401 ; idem, Filippo Scolari si Iancu de Hunedoara, promotori ai latinitäfii romänilor in constiinta europeană a secolului al 
XV-lea, în „Acta Musei Napocensis“, vol. XVIII, Cluj-Napoca, 1981, pp. 163—169. A 
fost amintit și în numeroase lucrări ale lui Nicolae Iorga, în mod special în Biruinţa 
din 1423 a lui Dan vodă contra turcilor, în „Revista istorică“, nr. 4—6, Bucureşti, 1936, 
p. 112 ș.u.; Ilie Minea, Principatele române și politica orientală a împăratului Sigismund, 
Bucureşti, 1919; George Popovici, Istoria românilor bănăţeni, Lugoj, 1904; Victor Mo- togna, Banatul românesc în prima jumătate a secolului al XV-lea. în „Revista Institu- 
tul Social Banat Crișana“, an XIII, Timișoara, 1944, pp. 454 ş.u.; George Lăzărescu 
— Nicolae Stoicescu, Italia și Țările Române pină la 1600, Bucureşti, 1977, p. 64. 

* Wenczel Gustäv, Ozorai Pip6, magyar történelmi jellemrajza Zsigmond király 
korából, Budapesta, 1863; Bánfi Floris, Filippó Scolari es Hunyádi János, Pécs, 1930 ; 
idem, II Nacheto di Filippo Scolari, în „Illustrazione Toscana“, an X, Florenţa, 1932, 
nr. 2; Eber Lâszl6, Ozorai Pip6 es az olăsz muveszet, Timişoara, 1904; Balogh  I6lan, A renaissance epiteszet Magyarorszagon, 1, Budapesta, 1933. 

° Stanoje Stanojevic, Pipo Spano, prilog srpskoj istoriji pocetkom XV veka, în „Prostveni Glasnik“, Beograd, 1901, nr. 1, pp. 994—600; Tomoilav Maretic, Nasa na- rodna epika, Zagreb, 1909; C. Cokkovic, Pjevanija crnogorska i hercegovacka, Leipzig, 1837; Vuk Karadjici, Srpske narodne pesme, vol. II, Viena, 1856, Enciklopedija Jugosla- vije, vol. VI, Zagreb, 1965, p. 502. 

* Amintirea sa, în legătură cu primele războaie husite, ca Bohuslav Balbin, 
Epitomae historicae rerum Bohemicarum, Praga, 1672 ;Fr. Palacky, Urkundliche Beiträge zur Geschichte des Hussiten-Kriege, vol. I—II, Praga, 1872. 

" Ulrich von Rechenthal, Conciliumbuch zu Costenz, Augsburg, 1483 ; J. Aschbach, Geschichte Kaisers Sigmunds, vol. I, Hamburg, 1838; P. Pezold, König Sigmund und die Reichskriegegegen die Hussiten, vol. I—II, München, 1872—1877 ; Windecke Eber- hard, Denkwürdigkeiten zur Geschichte des Zeitalters Sigmund, Berlin, 1895.
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spre Si peste Dunáre. Beneficiază de prezenţa pe tronul Ţării Românești 

a lui Mircea cel Mare și de actul eroic oferit de acesta întregii creştină- 

tăți ; după încetarea din viaţă a marelui voievod, Scolari a preluat rolul 

de comandant al rezistenţei antiotomane (perioada anilor 1448---1420)..1.» 

se pot atribui și citeva merite deosebite: importanța directă a celor 

aproape 20 bătălii purtate ; unirea forţelor creștine dunărene în lupta 

antiotomană ; creşterea unor tineri pentru funcţia de comandanţi de oști, 

dintre care se detașează lancu de Hunedoara care și-a întrecut maestrul 

și adoptarea unei tactici de luptă în concordanţă cu aria militară a con- 

dotierilor italieni — măsură prin care depășește tiparele militare înve- 

chite ale feudalităţii europene. În această privinţă, contribuţia sa cuprin- 

de : alcătuirea armatei din trupe de categorii diferite, inclusiv cavaleria 

ușoară, pedestrine și trupe auxiliare ; o mai mare capacitate de manevră; 

apariţia primelor trupe de mercenari, îndeosebi italieni, ca element de 

stabilitate și perpetuitate a cunoștințelor militare, precum și lărgirea 

componenței sociale a armatei prin participarea masivă a micii nobilimi, 

cnezilor și chiar a țărănimii. Ultimul element i-a asigurat ceea ce lipsea, 

în genere, unei armaie feudale : ataşamentul luptătorilor față de acțiu- 

nile intreprinse, datorită cointeresării directe la apărarea pămîntului 

strămoșesc. Mai trebuie amintită stabilitatea și componența militară a 

trupelor comandate de comitele de Timiș, trupe recrutate în cea mai 

mare parte din populaţia românească a Banatului. 

Campaniile militare conduse de el s-au desfășurat pe teritoriul Ba- 

natului, Serbiei, Ţării Românești, Bulgariei și Bosniei, iar ecoul lor în 

timp le dovedește utilitaiea. In ceea ce privește modul lor de desfäsura- 

re in zona carpato-danubianä, trebuie sä subliniem predilectia sa pen- 

tru cavaleria usoarä. Izvoarele avansează cifre în jur de 10.000—15.000 

oameni pentru aceste trupe, recrulate din rîndul populaţiei locale. Sînt 

cunoscute și metodele de pregătire a acestor trupe. Concentrarea lor se 

făcea în timpul iernii sau primăverii în partea sudică a Banatului, în 

preajma Dunării. La sosirea primăverii comitele de Timiş se afla în frun- 

tea lor și putea face faţă cu succes atit unor incursiuni otomane de pra- 

dă la nordul fluviului, cît și unor campanii ofensive în Tara Românească, 

Serbia sau Bulgaria. Din însemnările păstrate se deduce că Scolari nu 

permitea excese ale trupelor de sub comanda sa pe seama populaţiei din 

zona operaţiunilor militare, cerînd soldaţilor prudenţă, modestie și fo- 

losirea la maximum a capacităţii de luptă. 

Pe lingă prezenţa mercenarilor, mai trebuie remarcată și cea a 

meșterilor constructori, inclusiv arhitecţii militari, veniţi în număr mare 

la curtea sa de la Timişoara și folosiţi intens peniru ridicarea unor cons- 

trucţii civile și bisericești si mai ales pentru reconstrucția cetăților bă- 

năţene, dintre care multe au fost refăcute în sistem bastionar italian, ca 

o expresie avansată a conceptelor strategice ale epocii sale. 

Aprecierile istoriografilor asupra calităţilor şi serviciilor sale mi- 

litare sînt semnificative. Primul său biograf îl compară cu celebrul gene- 

ral bizantin Belizarie, iar un altul îl socotește cea mai mare glorie mili- 

“ară a Florenței. Pentru Ţările Române, prezenţa militară a lui Filippo 
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Scolari a însemnat o completare remarcabilă a acţiunilor intreprinse de 
Mircea cel Mare, un element de stabilitate și rezistenţă antiotomană pi- nă la mijlocul secolului XV. 

Activitatea politică și diplomatică desfășurată de Filippo Scolari 
depășește primele două decenii ale secolului XV, odată cu înălțarea sa 
în funcţii administrative. Aria ei a cuprins Europa sud-estică, centrală 
și chiar apuseană. Primordiale au fost acțiunile sale din regiunea dună- 
reană, în special a zonei mijlocii și inferioare a fluviului, unde comitele 
de Timiş a mijlocit realizarea unor acorduri politice antiotomane între 
state vecine Ungaria, Serbia și Ţara Românească. 

| Dacă la întîlnirea şi înţelegerea din 1395 de la Brașov dintre Mircea 
și Sigismund, Scolari putea fi cel mult spectator, în schimb la cea din 
toamna anului 1406 a jucat un rol principal. Datorită perspicacitätii flo- 
rentinului, Sigismund a înţeles cît de importantă este alianţa cu Mircea, 
aceptînd în consecinţă, planul politic propus de domnul muntean Și Sus- 
ținut cu inteligenţă de Scolari. Necesitatea unei alianţe cu Ţara Româ- 
nească, în condiţii de egalitate, îi este atît de clară lui Filippo Scolari 
încît și peste douăzeci de ani, în toamna lui 1426, el a susţinut încheierea 
unui acord cu voievodul Dan II. Regele mărturisea că insistenţele comi- 
telui de Timiş au fost atît de mari, încît au dus la suplimentarea tratatu- 
lui de pace dintre cele două ţări cu cîteva puncte noi, în favoarea am- 
belor ţări. 

Cele 4 acorduri politice semnate între Ungaria și Serbia în anii 1404, 
1408, 1411 și 1426 sînt urmarea directă a diplomaţiei lui Scolari. Aceleaşi 
interese şi o înţelegere nuanţată a colaborării în fața expansiunii oto- 
mane îi permit să înlăture asperităţile existente și să încadreze Serbia 
în frontul antiotoman. Mai trebuie remarcată şi activitatea sa diploma- 
tică pentru mijlocirea unor înţelegeri bilaterale între Ţara Românească 
și Serbia, iar între anii 1410—1426 și-a impus prezenţa și în contactele 
diplomatice mai largi, cu Imperiul romano-german și Biserica apuseană 
confruniată de marea schismă papală, încheiată în Conciliul de la Flo- 
renta in 1417. 

Printre domeniile activităţii lui Filippo Scolari se numără și cel 
economic, financiar și administrativ. A fost comite al sării, al extragerii 
și prelucrării metalelor preţioase, mare trezorier, avînd în mînă toate 
pirghiile economico-financiare ale statului. Perioada administraţiei sale 
a rămas definitorie pentru modelul adoptat și însușit de urmași. Dintre 
aceste funcţii, cea de comite al sării a îndeplinit-o timp de aproape un 
sfert de veac, pînă la moarte, impulsionînd extracția în salinele de pe 
cursul Mureșului, Tisei, Dunării, Someșului. Aceeaşi perioadă s-a carac- 
terizat printr-o îmbunătăţire a condiţiilor de muncă și de plată a lucră- torilor, măsuri aplicate şi în ceea ce privește minele de aur și argint din Transilvania și Slovacia. 

Ca administrator, Filippo Scolari s-a remarcat în funcţiile de co- mite, îndeplinite concomitent în cele cinci comitate bănăţene Timiş, Ce- 
nad, Arad, Caraș şi Cuvin, care l-au avut în fruntea lor în intervalul ani- lor 1404—1426. S-a simţit legat cel mai mult de comitatul Timiş, pentru 

. 2 — Mitropolia Banatului
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care semna cu predilectie „Pipo de Ozora Comes Temesiensis“. A reușit 

să stăvilească tendinţele de anarhie ale nobilimii localnice și să reali- 

zeze o unificare a metodelor de conducere pentru întreaga zonă. Pe lîngă 

acţiunile ce vizau abuzurile feudale s-a îngrijit în mod deosebit de pro- 

tejarea mestesugarilor Si nequstorilor locali, infiind mäsuri vamale pro- 

tectioniste in favoarea Banatului. Spre sfîrșitul vieţii, a avut bucuria de 

a observa înviorarea economică a regiunii şi apariţia unor noi tirguri 

(oppidum) şi oraşe (civitas) deosebit de prospere. 

Un capitol aparte și deosebit de insemnat îl constituie cel al rapor- 

turilor directe cu românii în mijlocul cărora a trăit aproape jumătate din 

viaţă şi a căror limbă a învăţat-o foarte bine. A cultivat legături politice 

și militare deosebit de strinse cu domnii munteni Mircea cel Bătrîn, 

Mihai I si Dan II, contribuind la consolidarea unei alianţe între forţele 

creştine dunărene, îndreptată împotriva expansiunii otomane. 

Prin amploarea și întindere în timp, se detaşează legăturile cu ro- 

mânii bănăţeni. Activitatea desfășurată de Filippo Scolari în Banat a 

atins absolut toate domeniile vieţii economice, sociale, politice, militare, 

culturale, religioase etc. Nu vom reveni asupra acelor semnalate mai 

sus ci le vom completa cu cîteva mențiuni. 

Forme specifice de organizare românească, cnezii și districtele cne- 

ziale reprezintă momente de seamă la începutul secolului XV. Datorită 

atragerii în lupta anțiotomană, pătura cnezilor îşi accentuează procesul 

de diferenţiere socială, iar comitele de Timiș contribuie la accelerarea 

acestui fenomen. În același timp se consolidase şi statutul și importanţa 

cnezilor ca reprezentanţi autorizaţi ai românilor și districtelor românești 

ca forme de organizare autohtonă, cu largă autonomie internă. Foarte 

bogate au fost raporturile sale cu familiile de cnezi din Temeşel, Mihă- 

lenţ, voievodul de Waydafalwa, Mâtnic, cnezii districtului Birzava. Le- 

gături strînse a întreţinut și cu membrii familiei Himfy de Remetea, no- 

bilii de Gherteniș, Duboz, Beregsău, Girliște, Secaș, Sama, etc. Semnifica- 

ţia acestor raporturi cu românii şi cu cei bănăţeni în special constă în 

identificarea comitelui cu aspiraţiile populației româneşti și acţiunea lor 

conjugată pentru înfăptuirea acestora. Așa se explică şi adoptarea lui Fi- 

lippo Scolari de către români ca pe unul dintre ei, iar apelativul de Pippo 

Spano este comun atit la italieni cît şi la români, ambele popoare reven- 

dicîndu-l — unii pentru origine, alții pentru faptele săvirşite în mijlocul 

și cu participarea lor. 

Un loc aparte în activitatea desfășurată de Filippo Scolari îl repre- 

zintă cel de mecenat cultural. Comitele de Timiș este cunoscut și recu- 

noscut ca fiind printre primii, poate și cel mai important promotor al 

umanismului și renașterii italiene în afara Alpilor. Direcţia de penetra- 

ție a acestui nou curent artistic nu a fost apusul Europei, cum s-ar putea 

crede, ci centrul și sud-estul continentului și în special zona dunăreană. 

În această situaţie, Banatul și Bihorul sînt primele zone românești care 

beneficiază din plin de prezența unui mecena de talia lui Scolari şi, mai 

ales, de prezenţa şi operele unor mari învăţaţi sau artiști renascentişti. 
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Mecenatul cultural desfășurat de Filippo Scolari comportă trei as- pecte : civil, militar și religios. Locuinţele și palatele ridicate la dorinţa sa de către artiști (arhitecţi, decoratori, sculptori, pictori, ebeniști, etc.) italieni la Timisoara sau in alte locuri rivalizeazä cu palatele regale si 
stirnesc admiraţia tuturor străinilor care le vizitează și consemnează bogăţia, măreţia, bunul lor gust și rafinament. În construcția unor castele și cetăți, în refacerea altora, atît pe posesiunile sale cît şi în regiunile 
aflate sub jurisdicție, i-a folosit pe cei mai buni arhitecţi militari italieni dar şi noile precepte ale arhitecturii militare italiene, recunoscută ca fiind 
cea mai avansată în epoca sa. Castelul de la Ozora, cetăţi ca cele de la Timișoara, Orșova și Severin, sînt cîteva lucrări de excepție, cu rezultate 
benefice pe plan militar. 

În ceea ce priveşte viața religioasă, Filippo Scolari, de confesiune romano-catolică, a ridicat un număr de așezăminte religioase de acest 
rit, prin regiunile prin care a trecut, dar a ținut seama de realitatea că 
majoritatea covirşitoare a populaţiei autohtone era de altă credință 
decît el. În această privință Banatul este un exemplu concludent. În timp 
ce elementele suprastructurii sociale (clerul catolic, funcţionarii și apa- 
ratul puterii centrale şi cea mai mare parte a nobilimii) erau de confe- 
siune romano-catolică, mare masă a populaţiei — românii erau ortodocşi 
și de aceea nu a exercitat presiuni pentru convertirea lor la catolicism, iar 
asezämintele ridicate de el — unele împodobite cu opere ale artiștilor 
renașterii — au dispărut în viltoarea vremurilor vitregi care s-au abătut 
asupra Banatului după moartea sa. 

Trăinicia raporturilor avute de Filippo Scolari cu românii Și pre- 
țuirea de care s-au bucurat aceștia din partea sa este exemplificată din 
plin în istoriografia vremii. Filippo Scolari este părtaș la două dintre 
primele mărturii scrise despre originea limbii și poporului român, măr- 
turii care au ajuns la cunoștința întregii Europe. În cursul anului 1426, 
el a oferit detaliile necesare (omului de litere) florentin Ri- i 
naldo degli Albizzi — considerat prima personalitate laică ce face cu- 
noscută Europei latinitatea limbii și poporului român — împreună cu 
citeva exemple. Relaţiile lui Scolari cu un alt florentin, umanistul Gian 
Francesco Poggio Bracciolini, începute în 1414 şi continuate epistolar 
pînă la moarte, îl duc pe acesta la conturarea primei afirmaţii — susţinută 
cu exemple lexicale — despre latinitatea românilor, care a fost inclusă 
în cuprinsul unei lucrări terminate la mijlocul veacului XV. Coautor al 
acestor preţioase relatări trebuie considerat Iancu de Hunedoara, cel 
care face cunoștință cu Poggio Bracciolini în Italia, în dorinţa de a-i fur- 
niza material pentru o primă biografie asupra vieţii şi faptelor lui Scolari. 

Intensitatea activităţii culturale exprimă integrarea sa în rîndul 
personalităţilor de seamă ale evului mediu italian și sud-est european. 
A fost un om al renașterii una dintre primele zece personalităţi ale isto- 
riei florentine. Pentru români, Filippo Scolari rămîne drept un om poli- 
valent, a cărui prezenţă a fost benefică pe multiple planuri și care-şi 
merită locul ocupat în galeria figurilor de seamă ale istoriei noastre.



BISERICI DE LEMN DE ODINIOARĂ DIN PROTOPOPIATUL LIPOVA 

de: preot PAVEL VESA 

La fel ca celelalte lăcașuri de închinare, bisericile de lemn sînt și 

ele o mărturie a tenacităţii poporului nostru, care în vremurile vitrege a 

știut să-și păstreze specificul de viaţă, credinţa şi limba străbună. Im- 

preună cu dovezile arheologice, cu documentele istorice, cu datinile și 

rînduielile strămoşilor, sînt dovezi de netăgăduit ale permanenftei noas- 

tre pe aceste meleaguri. Deși modeste locașuri de închinare ele s-au 

constituit în adevărate focare de cultură și spiritualitate românească, 

păstrînd deopotrivă și numeroase dovezi ale unităţii poporului român 

de pe toate versantele Carpaţilor. Multe dintre ele n-au rezistat impac- 

tului cu vicisitudinile vremurilor, dar cele rămase păstrează pînă astăzi 

nepreţuite odoare de artă și evlavie. Pe catapetesme se ailă icoane zu- 

grăvite pe lemn cu o mare iscusinţă, prin altare se pot găsi aere şi epitafe, 

procovete, antimise si dvere, odăjdii scumpe, alături de care stăteau evan- 

gheliare, discuri si potire, chivote, candele, cruci și policandre, tetra- 

poade si străni de lemn cu frumoase încrustaţii. Picturile de pe pereţi ilu- 

strau dogmele, tîlcuiau dumnezeiasca liturghie, iar cărţile de slujbă con- 

'inuă să rămînă o strălucită dovadă asupra legăturilor strînse dintre pro- 

vinciile românești. 

Bisericile de lemn erau o reflectare a caselor ţărăneşti, dar adap- 

tate serviciului divin. Nicolae Iorga scria că vechile noastre biserici 

erau clădite din lemn, nu numai la sate ci şi la orașe, pînă către mijlocul 

secolului XIV !, aşa cum s-a întîmplat în numeroase ţări în evul mediu ?. 

Numărul lor mare pe meleagurile românești se datorează și pădurilor 

abundente, ceea ce a făcut ca timp de aproape un mileniu să fie, poate, 

singurele noastre edificii de cult. Lemnul n-a fost numai material acce- 

  

1 Nicolae Iorga, Istoria bisericii româneşti şi a vieţii religioase a românilor, vol. 

I, Vălenii de Munte, 1908, p. 23. 
2 1. D. Ştetănescu, Arta veche a Banatului, Timișoara, 1981, p. 62. 
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sibil de constructie, ci si o modalitate de expresie în care meșterul şi-a imprimat îndemînarea și întregul său simţ artistic. 
În judeţul Arad, bisericile de lemn sînt într-un număr relativ mic. Cu două veacuri în urmă ele erau mult mai numeroase, dar dinţre ele multe au pierit în incendii (Monorostia, Dorgos, Dumbrävita) altele, prea vechi, deveniserä impracticabile (Toc, Baia, Cäpruta, Berendia), fiind 

inlocuite prin cele de cärämidä si uneori chiar cu alte biserici de lemn 
(Baia, Grosii Noi, Luncsoara, Cristesti, Poienari). Sistematizarea satelor impusă de Habsburgi în a doua jumătate a secolului XVIII a provocat 
pierderi insurmontabile, prin schimbarea „vetrei satelor“, bisericile ră- 
mâînînd de cele mai multe ori în afara localităţilor, pe vechea vatră. În 
puţine locuri au putut fi mutate pe „vatra nouă“ a satelor (Bacăul de 
Mijloc, Birchis, Lalașinţ), iar în unele cazuri au fost vîndute altor comu- nităţi religioase limitrofe. Astfel, biserica de lemn de la Bata a fost vîn- 
dută satului Monoroștia, cea din Birchiș satului Breazova ; locuitorii din 
Cäpilnasi şi-au vîndut lăcașul lor satului Groşi (Făget), iar cei din Dieci 
satului Berindia. Pe lîngă condiţiile istorice și cele atmosferice nepriel- 
nice, la ruinarea și pierderea multor biserici de lemn au contribuit cele 
de ordin tehnic ; temeliile slabe, acoperișurile nepotrivite, turlele prea 
greoaie, etc. 

Inventarierea oficială a monumentelor istorice și de artă, începută 
în anul 1955 şi Legea pentru protejarea si conservarea lor, reflectînd 
preocuparea profundă a Conducerii noastre de stat pentru depistarea și 
valorificarea vestigiilor trecutului, au primit o strălucită afirmare în 
Legea Patrimoniului Cultural Naţional. Graţie acestor măsuri, şi biseri- 
cile de lemn, care au reuşit să supravieţuiască vicisitudinilor, ajungînd 
pînă la noi, sînt salvate de la degradare și pierdere, sînt conservate și 
repuse în circuitul valorilor istorice bisericeşti și de artă, 

Așa cum arătam mai sus, cu două veacuri în urmă, bisericile de 
lemn erau muit mai numeroase. De aceea, în cele ce urmează ne vom 
ocupa nu de cele ce au ajuns pînă la noi, ci de cele de odinioară din păr- țile Lipovei, mărturii sigure că în secolele trecute a pulsat o intensă via- ță religioasă ortodoxă, în ciuda vitregiilor cărora poporul nostru a tre- buit să le facă față, Reconstituirea lor s-a făcut pe bază documentară, 
iar înșirarea în ordine alfabetică. 

Bacăul de Mijloc. La mijlocul secolului XIX, în actualul cimitir a existat o veche biserică de lemn, care în anul 1830 a fost mutată în curtea actualei biserici. În 1843, după mici reparații, a fost pictată de Van Zie- gerhorn. Putrezindu-i lemnul, în 1885 a fost demolată, fiind înlocuită cu actuala biserică cu hramul „Pogorîrea Duhului Sfint“ 3 
Baia. Pe locul numit „ţintirimul vechi“ a existat o biserică de lemn cu hramul „Sf. Mare Mucenic Gheorghe“, construită în anul 1786", In- 
  

. " Arhiva protopopiatului Lipova, dosar „Istoricul bisericilor din parohiile si filiile protopopiatului Lipova”, 1982. ri Be 
Arhivele Statului Arad, Fond Episcopia Ortodoxă Română Arad, seria „Acte școlare“, nr. IV, 10/1856, f. 36.
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tr-un document din 1875 gäsim citeva date sumare privind această ve- 

che biserică : „... Biserica nu este molărită, numai ușile împărătești se 

află zugrăvite cu chipurile Sfinţilor Petru și Pavel; ușile mici nu sînt 

zugrăvite. Lîngă ușile împărătești se află icoana Mîntuitorului, iar de-a 

stinga Maica Domnului. Deasupra ușilor împărătești se află o cruce mare, 

răstignirea Mîntuitorului lisus“ 3. În 1890, din cauza unui viscol, biserica 

a fost distrusă. | 

Bata. În cimitirul de jos a satului a existat o biserică de lemn, care 

în anul 1890 a fost donată satului Monoroșştia de peste Mureș“. 

Bătuța. Pe dealul numit „dîmbul bisericii“, unde astăzi este cimiti- 

rul satului, a existat o biserică de lemn cu hramul „Sfinţii Arhangheli 

Mihail şi Gavriil, construită în jurul anului 17997. În această biserică s-a 

slujit pînă în anul 1884, cînd a fost zidită actuala biserică. Tradiţia con- 

semnează că această biserică de lemn ar fi fost vîndută satului Julita. 

Belotint. Ştiri despre existența unei vechi biserici de lemn există 

din secolul XVIII, cînd protosincelul Arsenie Radivoievici, în calitate de 

administrator al eparhiei vacante a Timişoarei a descins și în Belotinţ. 

Referitor la această biserică notează : „... nouă, nesfiinţită, neterminată, 

din bîrne, nelipită cu lut încă, trei ferestre, acoperită cu șindrilă de ste- 

jar, pridvor de scîndură de brad, curtea Si cimitirul neîngrădite. Altar 

prost, sf. trapeză din scîndură de brad, trei icoane pe prestol, 20 icoane 

pe hîrtie, trei sfeșnice de lemn ; dvere, iconostas şi strane nu are. Cărţi 

are numai „Carte de învăţătură“. În pronaos nu are cristelniţă, prapure 

cu chipul Născătoarei și a sfinților arhangheli“ 7, În această biserică s-a 

slujit pînă către mijlocul secolului XIX, cînd a fost zidită actuala bise- 

rică cu hramul „Pogorîrea Duhului Sfînt”. 

Birchiş. Pe vatra veche a satului, la locul numit „balta bisericii”, a 

existat o biserică de lemn cu hramul „Sfinţii Arhangheli Mihail și Ga- 

vriil“. Spre sfirşitul secolului XVIII, mutindu-se vatra satului, în 1786 a 

fost mutată și biserica, pentru care au fost cheltuiţi 32 florini Y. Biserica 

avea pictură interioară, dar nu se cunoaște numele pictorului. 

În anul 1811, in Birchiş a fost construită o biserică de piatră cu 

hramul „Naşterea Maicii Domnului”. Cea veche, din lemn, a fost vîndută 

  

sAna I. Manolache, Monograiia satului Baia, judeţul Arad (mss. dactilografiat), 

fila 117 (Biblioteca centrului de îndrumare a creaţiei populare şi mișcării artistice de 

amatori, Arad). 

* Arhiva protopopiatului Lipova, dosar „Istoricul bisericilor din cuprinsul pro- 

topopiatului Lipova“, 1967, f. 14. 

1 Arhivele Sr. Arad, fond cit. seria „Acte școlare“, nr. IV, 10/1856, fl. 37. 

8 jon B. Muresianu. Un document privind aspecte ale vietii bisericesti din Banat, 

in „M. B.“, nr. 58/1976, pp. 522—523. 

°1.D. Suciu — Radu Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropo- 

liei Banatului, vol. I, Timişoara, 1980, p. 265. 

Arhiva protopopiatului Lipova, dosar „Istoricul ...", 1982. 
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în anul 1818 satului Breazova, recunoscîndu-i-se calitatea de monument 
de artă '!, dar ulterior, degradată, a fost ulterior demolată 12, 

Birzava. Înainte de actuala biserică din cărămidă au mai existat 
alte două de lemn. La mijlocul secolului XVIII, episcopul Sinesie Jiva- 
novici al Aradului notează că cea dintii biserică de lemn avea hramul 
„Sf. ierarh Nicolae“ și nu era construită de multă vreme 13. Era așezată 
pe dealul numit de localnici „la morminţi”, unde era si cimitirul. Acea 
biserică a fost înlocuită de o alta tot din lemn, la începutul secolului XIX, 
cu hramul „Sf. Mucenic Dimitrie", care în anul 1856 era într-o Stare foarte 
slabă '*. În anul 1890 s-a renunţat la ea, construindu-se actuala biserică 
cu hramul „Adormirea Maicii Domnului”. 

Căâpălnaş. A existat o biserică de lemn cu hramul „Cuvioasa Paras- 
chiva”, construită în 1741, după cum arăta inscripţia săpată pe stilpii ce 
marcau trecerea din tindä in navä: „Cu vrerea Tatälui si cu indrumarea 
Fiului si a Sfintului Duh s-a ridicat aceastä sfintä și dumnezeiască bise- 
rică, s-a ridicat de jupanul Petcu Niculai, octombrie 1741“ %. În 1826, bi- 
serica a fost mutată în satul Groși (Făget). 

Căprioara. Vechea bisericuţă de lemn existentă acolo, în anul 1886 
s-a surpat *. 

Căpruţa. În conscripția episcopului Sinesie Jivanovici din anul 1759, 
este semnalată o biserică de lemn foarte veche, care avea hramul „Sfinții 
Arhangheli'', dar credincioșii se pregăteau să-și construiască alta 
nouă 17. Noua biserică a fost construită în 1786 si pictată în 1813, avînd 
hramul „Adormirea Maicii Domnului" 18. în 1925, credincioșii din Că- 
pruța și-au înălțat o nouă biserică, din cărămidă păstrînd vechiul hram, 
dar biserica de lemn a fost demolată. 

Chelmac. Biserica de lemn din această localitate a Văii Mureșului, 
la anul 1758 era „... nouă, neterminată, de birne, lipită cu lut, 4 ferestre, 
acoperită cu șindrilă de stejar, 2 uși, fără pridvor...“ *. Avînd hramul 
„Învierea Domnului“, în 1780 a fost vindută satului Tisa din jud. Humne- 
doara. 

Chesinf. Pe vatra veche a satului, la locul numit „la bisericuţă“ 
exista o veche biserică de lemn, care a fost demolată înainte de anul 
1752, atunci cînd a fost mutată vatra satului, după care a fost construită 

" Nicolae Cornean, Monogratia Eparhiei Caransebeşului, Caransebeş, 1940, p. 164. 
2? Nicolae Stoicescu, Bibliografia localităţilor și monumentelor medievale din Banat, în rev. „M. B.“, nr. 10—12/1972, p. 551. 
5 Silviu Dragomir, Statistici sîrbești din dieceza Caransebeşului şi Aradului în veacul XVIII, în „Foaia Diecezană“, Caransebeș, nr. 10/8 martie 1909, p. 4. 
'* Arhivele St. Arad, fond cit., seria cit., nr. IV, 10/1856, f. 38. 
' Nicolae Săcară, „Aspecte monumentale ale arhitecturii populare din Banat“, in „M. B.“, nr. 7—9/1982, p- 470. 

5 Arhiva protopopiatului Llipova, dosar „Istoricul .. „2 1967, f. 13. ” S. Dragomir, art. cit., p. 4. 
'* Coriolan Petranu, Bisericile de lemn din judeţul Arad, Sibiu, 1927, pp. 8—9. * 1, D. Suciu — R. Constantinescu, o.c., vol, I, p..265,
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actuala bisericä din cärämidä. In 1929 mai exista un clopot turnat la 

anul 1735, care se pare că a aparţinut bisericii de lemn Se, 

Cladova. Pe locul actualei biserici a existat o biserică de lemn cu 

hramul „Bunavestire“, construită înainte de 1780. În anul 1897 a fost 

înlocuită cu cea actuală 2, iar cea de lemn a fost ulterior demolată. 

Conop. În această localitate a existat o veche biserică de lemn 

construită nu cu mult înainte de anul 1759, avind hramul „Cuvioasa 

Paraschiva“ 2. În 1780, lăcaşul era în ruină și în consecință doi ani mai 

tirziu, în 1782, se înălța o nouă biserică din lemn, pusă sub ocrotirea 

“Bunei Vestiri“ %. După ce la începutul secolului XX a fost construită 

actuala biserică din cărămidă, în anul 1910 vechiul lăcaş din lemn a fost 

vîndut credinciosului Petru Sîrbu din Conop, pentru suma de 821 co- 

roane #, läcas din care se mai păstrează proscomidierul. 

Cuvin. Pe vechea vatră a satului, între Valea Danciului și cea 

a Bisericii se pot identifica urmele unui vechi cimitir, iar pe dealul „Mi- 

oaia“ exista o veche biserică de lemn, care se pare că a dăinuit pînă 

la începutul secolului XIX, deoarece în anul 1801 se punea piatra de te- 

melie a bisericii actuale — terminată în 1809 cînd a si fost tirnositä ”. 

Dorgos. Localitatea avusese O bisericä de lemn, construita in 1772, 

cu hramul „Cuvioasa Paraschiva“ %, dar care în anul 1812 a fost demo- 

lată și reconstruită 7. În anul 1902 era într-o stare foarte slabă, iar în 

1909 a fost mistuită de un incendiu *. 

Dumbrăvița. În conscripția din 1759 se consemna că biserica de 

lemn din Dumbrăviţa avea hramul „Cuvioasa Paraschiva“, fiind foarte 

veche ?. În 1827, pe dealul „Dumbrava“ a fost construită o nouă bise- 

rică cu hramul „Sf. Mare Mucenic Gheorghe“ %, care în Duminica Tomii 

anului 1922 a fost distrusă de un incendiu. 

Galșa. A existat o biserică de lemn sfinţită în anul 1715, cu hramul 

„Adormirii Maicii Domnului“ ”, care a fost folosită pină în 1749 cînd 

a fost zidit actualul lăcaș cu același hram %2. 

  

[lie Moţiu, Răspunsul comunei Chesinţ, plasa Lipova, jud. Timiș Torontal, 

la chestionarul Muzeului Bănăţean, în „Analele Banatului“ an II (1929), fascicola 2—3, 

D118, 

1 Gheorghe Grașovan, Sfinţirea bisericii din Cladova, în „Biserica şi Școala“, an 

LIII, nr. 50/8 decembrie 1929, p. 3. 

* S. Dragomir, art. cit., p. 4. 

:: Arhivele Sr. Arad, fond cit., seria cit., nr. IV, 40/1856 f. 38. 

: Arhiva protopopiatului Lipova, dosar „Istoricul. . ." 1982. 

:5 Traian Magoș, Biserica din Cuvin, în „M.B.', nr. 4—6/1971, pp. 307—308. 

2 Jon Lotreanu, Monografia Banatului, 1, Timișoara, 1935, p. 165. 

7: Arhiva protopopiatului Lipova, dosar „Istoricul. ..", 1982. 

* Ibidem, „Date statistice“, an 1902. 

:2 S. Dragomir, art. cit., idem. 

* Arhivele Statului Arad, fond cit., seria cit., nr. IV, 10/1856, f. 37. 

* S. Dragomir, art. cit., idem. 
: Arhivele Statului Arad, fond. cit., seria cit., nr. IV, 22/1855, f. 16. 
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Ghioroc. Biserica de lemn din localitate era în 1768 în stare de ruină. În 28 mai 1768 credincioșii cereau permisiunea de a-și repara bi- serica, cerere reînnoită și în 28 ianuarie 1783, dar respinsă și atunci *. 
La 21 septembrie 1790, credncioșii din Ghioroc se adresează Sobo- rului de la Timișoara, cerînd îngăduinţa de a-și ridica o biserică. Un an mai tirziu, împăratul Leopold II le aproba cererea, sub rezerva: „Dacă acea comunitate îndeplinește condiţia pusă de Rescriptul declaratoriu, i se va îngădui să-și zidească acea biserică" % Totuși, în 1793 clădirea noii biserici era terminată, avînd hramul „Sf. Mucenic Dimitrie“. 
Groşii Noi. Pe locul ce poartă denumirea „dîmbul bisericii“, a existat o bisericuţă, de lemn cu hramul „lnălţării Sfintei Cruci“ care in 1759 încă nu era terminată 5. Ín 1807 a fost înlocuită de o alta tot "de 

lemn, cu hramul „Întîmpinarea Domnului” (existentă încă). 
Ilteu. Pe „Pîrîul bisericii“ a existat un lăcaș din lemn, cu hramul „Sf. loan Botezătorul“; construit în 1711 %. S-a consemnat că pe ușa des- părțitoare dintre naos și pronaos era înscris anul. „170... ultima citră 

lipsind 7. Probabil era anul 1764, cînd această biserică a fost sfinţită. Ul- terior ea a fost mutată de pe piriu, pe vaira nouă a satului. După cons- 
truirea bisericii noi, din cărămidă, cea veche de lemn a fost demolată. 

Julița. În conscripția din 1759 a fost consemnată existenţa bisericii de lemn, ce avea hramul „Sfinţii Arhangheli“, cu menţiunea că era nouă%, 
În 1787, biserica necesita reparaţii, dar în 1790 localnicii își cons- 

truiau o biserică nouă cu hramul „Intrării în Biserică a Maicii Domnu- 
lui“ *, (ce există și astăzi). 

Lavașinţ. Vechea biserică de lemn, cu hramul „Si. Mare Mucenic 
Gheorghe“ a fost înălțată pe la mijlocul secolului XVIII. În 1930, după 
construirea actualei biserici de piatră cu hramul "Sf. Prooroc Ilie“, cea veche a fost demolată %, | 

Lalașinț. Lăcașul strămoșesc persistă în amintirea locuitorilor, prin toponimul „balta bisericii' sau „progagea veche” — cum i se mai spune 
locului respectiv, unde se ştie că a existat o modestă biserică de lemn. În 1758, protosincelul Arsenie Radivoievici nota: „... Hramul „Sfinţii 
Anhangheli, din birne, nelipită cu lut, 3 ferestre neînchise, ușă proastă fără zăvor, pridvor de scîndură proastă, acoperit cu şindrilă de stejar, turlă de lemn, în ea un clopot. Curtea și cimitirul neîngrădite. Altarul prost, sfinta masă de scîndură, pe ea un acoperämint, antimis sfinţit de Gheorghe Popovici in 1755, 2 sfeșnice de alamă, cruce de lemn prost, 
  

* Arhivele St. Arad, fond Prefectura județului Arad, seria „Acta Congregatio- num”, fasc. 3, nr. 15/1783, f. 2. 
Ci. Di’ Suchu — R. Constantinescu, o.c., vol. I, pp. 472, 430. % S. Dragomir, art. cit., idem. 

*% Arhivele St. Arad, fond Ep. Ort. Rom. Arad, seria cit. nr. IV, 10/1856, f. 34. % C. Petranu, o.c., p. 7. 
% S. Dragomir, art. cit., idem. 
* Arhivele St. Arad, fond Ep. Ort. Rom. Arad, seria cit. nr. IV, 10/1856, f. 36. ““ Arhiva protopopiatului Lipova, dosar „Istoricul...“, 1982.
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are Sf. Mir, chivotul-cutie proastä, Evanghelie munteneascä...“. La 

mijlocul secolului XIX, biserica a fost inlocuitä cu cea actualä de zid. 

Lupesti. Incä inainte de mijlocul secolului XVIII exista o biserică 

de lemn cu hramul „Cuvioasa Paraschiva”, care în 1759 era în ruină ®. 

În anul 1786 se construia o altă biserică de lemn, cu hramul „Sf. Mare 

Mucenic Gheorghe” *, care in 1939 a fost demolată. 

Măderat. Pe locul numit astăzi „la bisericuţă“, a existat o biserică 

de lemn sub oblăduirea „Adormirii Maicii Domnului“, tîrnosită în 1739 a 

care pe la inceputul secolului XIX a fost inlocuitä cu alta de cărămidă 

purtînd același hram. 

Milova. În anul 1804 a fost construită o biserică de lemn cu hra- 

mul „Înălţarea Domnului" "5, care ín 1898 a fost înlocuită cu o alta, tot de 

lemn. Apoi după construirea celei actuale, în 1940 a fost demolată. 

Miniş. A existat o biserică de lemn cu hramul „Sfinţii 40 de Mu- 

cenici“, tirnositä în 1729, care trei decenii mai tîrziu a ajuns într-o stare 

destul de slabă. La 27 octombrie 1766, s-a încuviințat ridicarea unei noi 

biserici, de cărămidă, în locul celei de lemn “. 

Misca. Biserica de lemn a avut hramul „Adormirii Maicii Domnu- 

lui“ şi a fost sfinţită în anul 1747 4 

Monorostia. Ín anul 1779 a fost construitä o bisericä de lemn cu 

hramul „Nasterea Maicii Domnului”, care in 1856 se afla intr-o stare 

degradatä “. 
În anul 1890, credincioșii din Bata își donează biserica, avînd ace- 

lași hram, celor din Monoroștia. Ușile ei împărătești au fost executate 

de Eutimie Popovici din Căpălnaș, în anul 1766. Iniţial de dimensiuni 

reduse, biserica a fost ulterior mărită, iar exteriorul tencuit nA: :Tost 

mistuită de un incendiu, 

Nicolae Bălcescu. În anul 1851, credincioşii și-au construit Oo bise- 

rică de lemn cu hramul „Sf. loan Gură de Aur“ “carea fost folosită pînă 

în anul 1890, cînd a fost editicată cea actuală. 

Odvoş. O biserică de lemn exista in anul 17595, iar în 1804 este 

construită alta cu hramul „Bunei Vestiri“ *. 

Pătîrş. Construită în prima jumătate a secolului XVIII, cu hramul 

„Sf. Mare Mucenic Gheorghe", vechea biserică de lemn din localitate a 

dăinuit pînă în 1925 cînd a fosi construită o alta tot din lemn, cu hramul 

„Naşterea Maicii Domnului, existentă și azi. 

  

“ 1. D. Suciu — R. Constantinescu, o.c., vol.I], p. 265. 

12 S. Dragomir, art. cit., idem. 

ss Arhivele St. Arad, Fond Ep. Ort. Rom. Árad, seria cit. nr. IV, 10/1856 î. 36. 

“ S, Dragomir, art. cit., „Foaia diecezană”, nr. 9/1 martie 1909, p. 4. 

:5 Arhivele St. Arad, Fond Ep. Ort. Rom. Arad, seria cit., nr. IV, 10/1856, f. 38. 

« 1 D. Suciu — R. Constantinescu, o.c., vol. I, p. 292. 

“1 S, Dragomir, art. cât., idem. 

“ Arhivele St. Arad, Fond Ep. Ort. Rom. Arad, seria cit., nr. IV, 10/1856, f. 38. 

49 C. Petranu, 0.c., pp. 7, 10. 

s Arhivele St. Arad, Fond Ep. Ort. Rom. Arad, seria cit., nr. IV, 10/1856, f. 37. 

51 S, Dragomir, art. cit., idem. 

stArhivele St. Arad, Fond Ep. Ort. Rom. Arad, seria Cit., nr. IV, 10/1856, f. 38. 
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Păuliş. În anul 1759 exista o veche biserică de lemn cu hramul „Sf. lerarh Nicolae“ %. Fiind degradată de intemperii, în 1780 locuitorii au început construirea altei biserici %. 
Petriș. În conscripția din 1759 era consemnată existenţa unei vechi 

biserici cu hramul „Bunei Vestiri“, care în 1763 era într-o stare slabă, 
construindu-se o altă biserică, tot de lemn, cu hramul „Sf. Mare Mucenic Gheorghe“ %, care în anul 1883 a fost demolată 5, În același an a fost 
construită actuala biserică, de zid. 

Pincota. Biserica cu hramul „Sf. Arhangheli“ a fost sfinţită în anul 
1728 ”, credincioșii încercînd să-și construiască alta, fără succes, în 1766. 

Pirnesti. Din aceeași conscriptie din 1759 se știe că biserica de lemn 
din acea parohie avea hramul „Sf. Ierarh Nicolae“ și că la acel an era 
într-o stare foarte slabă 8. În 1817 se construiește o nouă biserică, tot din lemn, cu hramul „Sf. loan Botezătorul” ”, care în 1938 a fost demolată. 

Radna, La mijlocul secolului XVIII, credincioșii aveau o biserică 
de lemn cu hramul „Intrării Maicii Domnului în Biserică“. În vara anu- 
lui 1782, autorităţile habsburgice refuzau să aprobe repararea bisericii, 
dispunind construirea unei alteia %. 

Roșia Nouă. În 1759 existase o veche biserică de lemn cu hramul „Bunei Vestiri“ “. În anul 1810, ea a fost vindută satului Steia din jud. Hunedoara, pe locul ei înălțindu-se o altă biserică de lemn € 
Tradiţia consemnează că iconostasul de la actuala biserică ar fi 

cel de la cea veche. 
Săvîrşin. În cimitirul satului exista la anul 1790 o veche biserică de lemn, cu hramul „Bunei Vestiri“, care în 1768 era reparată *. 
În anul 1855 întîlnim o altă biserică de lemn cu hramul „Sfinţii Arhangheli“ “, care spre sfîrșitul secolului XIX a fost vîndută satului 

Temesesti. 
Simbăteni. La 177 exista o nouă biserică de lemn văruită și sfinţită în 2 aprilie, cu hramul „Sf. Ierarh Nicolae“ %, Ea a fost demolată după construirea celei actuale, la anul 1838. 
Slatina de Mureş. Pe „dîmbul bisericuţei“ a existat o biserică de lemn, cu hramul „Înălţării Domnului", construită în 181566. A dăinuit 
  

* S. Dragomir, art. cit., in „Foaia diecezanä“, nr. 91—52/21 decembrie 1908, p. 9. * Arhivele St. Arad, Fond Preiectura județului Arad, seria cit., num. - fasc. 3. nr. 51/1779, f. 1—6 si fasc. I nr. 45/1780. ° 
” Arhivele St. Arad, Fond Ep. Ort. Rom. Arad, seria cit., nr. IV, 10/1856, f. 34. “ Arhiva Protopopiatului Lipova, dosar „Istoricul....”, 1967, p. 38. " S. Dragomir, art. cit., idem. 
5 S. Dragomir, art. cit., idem. 
"9 Arhivele St. Arad, Fond Ep. Ort. Rom. Arad, seria cit., nr. IV, 10/1856, f. 36. % Arhivele St. Arad, Fond Prefectura Jud. Arad, seria cit., fasc. 2, nr. 94/1782, f. 1; fasc. 3, nr. 37, fasc. 4, nr. 44/1782, 
% S. Dragomir, art. cit., idem. 
%? Arhiva protopopiatului Lipova, dosar „Istoricul...“, 1967, f. 41. 5 C. Petranu, o.c., p.9. | 
* Arhivele St. Arad, Fond Ep. Ort. Rom. Arad, seria cit., nr. IV, 10/1856, f. 35. "5 S. Dragomir, art. cit., în „Foaia diecezeană”, nr. 51—52/21 decembrie 1908, p. 9. * Arhivele St. Arad, Fond Ep. Ort, Rom. Arad, seria eit., nr. IV, 10/1856, f. 37.
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pînă în anul 1889, cînd a fost demolată, în locul ei ridicîndu-se actuala 

biserică. | | 

Stejar. A existat o bisericä de lemn, cu hramul „Sfinţii Arhangheli, 

construită pe la începutul secolului XVIII 67 Tradiţia consemnează că în 

jurul anului 1849 a fost construită o altă biserică, tot de lemn, dar care 

în anul 1940 a fost demolată. 
Șiria. În 1755 credincioșii din Şiria cereau aprobare pentru cons- 

truirea unei biserici, deoarece cea veche era în ruină. Astfel, în 1769 

începeau să-și înalțe biserica cu hramul „Sfinţii Arhangheli”. 

Șiștarovăț. Tradiţia consemnează existenţa unei biserici de lemn 

pînă pe la anul 1880, cînd a început construirea actualei biserici cu hra- 

mul „Adormirii Maicii Domnului”. 

Şoimoş. Se pare că au existat două biserici pe Valea Șoimoșului. 

Una se afla pe locul numit „dîmbul cu morminţi” — unde există și astăzi 

o piatră intitulată „piatra popii” — iar cea de-a doua pe locul numit 

„şchiopul“, unde se pot vedea încă urmele unui vechi cimitir. 

În conscripția din 1759 este consemnată existența unei biserici de 

lemn, lipită cu lut, avînd hramul „Bunei Vestiri“ %, dar nu se cunoaşie 

despre care dintre ele esie vorba. 

În actuala biserică de zid, construită în anul 1792 — remarcabil 

monument istoric și de artă — s-au păstrat vechi icoane pe lemn, care au 

fost ulterior depozitate în colecţia de la mănăstirea Arad-Gai. 

Temesesti. In 1764, satul încă nu avea biserică, iar credincioșii o 

frecventau pe cea din Sávírsin. Spre sfîrşitul secolului XIX, în acest sat 

a fost mutată biserica de lemn din Sävirsin, care mai tirziu, in 1931, a 

fost mistuitä de un incendiu. 

Toc. La gura „Piriului crucilor” a existat o biserică de lemn cons- 

truită pe la mijlocul secolului XVIII, în jurul căreia se afla şi cimitirul. 

Consemnată în conscripția din 1759, avea hramul „Intrarea în Biserică a 

Maicii Domnului“, pe atunci fiind receni construită “. 

Această biserică a servit credincioșilor din Toc pînă către sfîrşitul 

secolului XVII, deoarece în anul 1792 a fost ridicată o alta, cu hramul 

„Sf. loan Botezătorul". Tradiția consemnează că acea biserică a fost pic- 

tată în 1812, probabil de Nicolae de la Lupșa Mare. În 1912, existînd pe- 

ricolul de a se dărîma, a fost închisă, folosindu-se biserica de zid înăl- 

tata in anul 1906, cu hramul „Nașterea Sfîntului loan Botezătorul“. 

Ususău. Referitor la biserica de lemn, protosincelul Arsenie Radi- 

voievici nota în 1758: „... Hram „Sf. Nicolae”, din birne, 3 ferestre, ușă 

proastă, pridvor de scîndură proastă, acoperită cu șindrilă de stejar, 

Altarul: sf. trapeză din lemn, deasupra un acoperămînt, antimis sfințit 

de Gheorghe Popovici la 23 noiembrie 1752, sfeșnic de alamă; chivot, 

Sf. Mir și evanghelie nu se află. Proscomidia : din scîndură proastă, po- 

tir, linguriţă și disc de cositor, steluţă de argint, aer şi ştergare de mă- 

  

87 Idem fila 36. 

«5 S, Dragomir, art. cit., „F. D“ 21 decembrie 1908, nr. 51—52, p. 9. 

s S. Dragomir, art. cit., idem. 
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tase verde, spălător-ceaun, clopoțel de tuci, cădelniță de aramă... Tîm- pla proastă, de scîndură, 4 icoane de prestol, 2 mari pe lemn, iconostas, strane proaste ...“ 7. Biserica a fost demolată în anul 1912. Valea Mare. A existat o biserică de lemn construită în anul 1798 și demolată în 1892, cînd a fost zidită cea actuală, cu hramul „Nașterii Maicii Domnului“ 7. 
Vărădia de Mureş. Cu puţin înainte de anul 1759 a fost construită o biserică de lemn cu hramul „Cuvioasa Paraschiva“ 2, 
În urma săpăturilor arheologice efectuate la locul numit „Cetate: din perimetrul localităţii Vărădia la terminația sudică a promotoriului la circa 150 m. de actuala bisericä, a fost descoperitä fundatia unei bi- serici, care se pare că reprezintă temelia de piatră a unei biserici medie- vale românești 73, 
Virișmort. În această localitate exista o biserică de lemn încă din jurul anului 1700. La 28 aprilie 1853, consistoriul de la Timișoara iniţiase o colectă pentru construirea unei noi biserici la Virișmort, deoarece cea veche a avut mult de suferit, atît în timpul revoluţiei din 1848—1849, cît și prin revărsările Mureşului din anii 1850 şi 185174, 
În 1855 se construia noua biserică, tot de lemn, cu hramul „Nașterii Maicii Domnului“. Bolta era semicirculară, din scîndură de brad, aco- perită cu șindrilă. Interiorul era lipit cu pămînt şi văruit, iar vatra din pămînt bătut. Deasupra pronaosului avea un turn din lemn. A fost sfin- țită la 8 septembrie 1855 de protopopul Ioan Ţăranu al Lipovei 7. 
Zăbalț. Înainte de actuala biserică de lemn, cu hramul „Adormirii Maicii Domnului“, construită în anii 1847, a mai existat o allă biserică, tot de lemn, dar care avea hramul „Cuvioasa Paraschiva“. De la acea biserică veche, se păstrează în arhiva Mitropoliei Bana- tului un antimis sfinţit la 9 august 1779 de episcopul Moise Putnic al Timișoarei ( 1774—1781), pentru biserica cu hramul „Prepodobniîi Paras- kevi'' din parohia Zăbalţ' 76. 
Zăbrani. Pe locul unde astăzi se află biserica avînd hramul „al. Mucenic Dimitrie“, a existat o veche biserică de lemn, construită în anul 1770 şi zugrăvită de zugravul Oprea din Lipova — după cum menţionează o veche inscripţie 7. 

  

"11 Suciu == R. Constantinescu, o.c., vol. 1, p. 264. " Arhiva protopopiatului lipova, dosar „Istoricul...“ 1967, f. 13, * S. Dragomir, art. cit., idem. 
Informaţie primită prin bunăvoința arheologului Mircea Barbu de la Muzeul judeţean din Arad. 

* I.D. Suciu -—.R. Constantinescu, o.c., vol. II, p. 774. * Arhiva protopopiaului Lipova, dosar „Isoricul ...+, f. 36. 16 Gheorghe Cotoșman, Vechile antimise din bisericile Arhiepiscopiei Timişoarei și Caransebeşului, în „M. B.“, nr. 4—6/1967, p. 284. 11 Dieceza Lugojului. Șematism istoric, Lugoj, 1903, p. 272. 
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EInNyohNnvı PRE OT" 

PĂZIREA PORUNCILOR LUI DUMNEZEU 

Duminica a 30-a după Rusalii 

1. Tînărului bogat din Sfinta Evanghelie, preocupat de cîștigarea 

vieţii veșnice, lisus i-a arătat calea cea mai sigură, aflată la îndemîna tu- 

turor : calea împlinirii poruncilor lui Dumnezeu, cu alte cuvinte împli- 

nirea voii lui Dumnezeu cuprinsă în poruncile date pentru fericirea vre- 

melnică și veşnică a oamenilor. 

Pentru starea de desăvirșire, la care tînărul se pare că äspira, 

lisus îi indică o cale mai scurtă, mai grea, dar cu atît mai înaltă — calea 

renunţării chiar la cele îngăduite de Dumnezeu, din iubire desävirsitä 

față de EI, cu dorința de a sluji semenilor și a grăbi venirea Împărăției 

lui Dumnezeu. 

Cadrul firesc al desăvirșşirii vieţii pämintesti, pentru mintuirea 

sufletească, rămîne însă respectarea poruncilor lui Dumnezeu. Ele sînt 

făgașul rînduit vieţii credinciosului și cuprind datoriile faţă de Dumne- 

zeu, faţă de sine însuși și faţă de semeni. Ciîtă vreme credinciosul umblă 

pe acest făgașş, viaţa lui şi a semenilor săi esie fericită. Se ştie că astrele 

cerești urmează din veci aceeaşi traiectorie. Dacă numai pentru o clipă 

una dintre ele s-ar abate de la traiectoria stabilită, s-ar produce un Cas 

taclism. Numai omul, inzestrat de Dumnezeu cu voinţă liberä, are pri- 

vilegiul unic dar Si räspunderea enormä, de a putea umbla pe acest fä- 

gas, sau de a ieși din el, de a împlini poruncile lui Dumnezeu sau de a 

le călca. Chiar dacă ieșirea omului de pe fägasul poruncilor nu gene- 

reazä cataclisme de felul ciocnirilor dintre astrele cerești, totuşi  fie- 

care nerespectare aduce cu sine nefericirea lui personală si a semenilor 

săi, Cîtă vreme omul cel dintîi, Adam, a umblat pe făgașul poruncii date, 

a fost fericit. Nesocotirea poruncii lui Dumnezeu a adus dezechilibrul 

său sufletesc, a făcut să înceteze starea sa de fericire și a urmașilor săi. 

2. Voia lui Dumnezeu este cuprinsă in cele zece porunci date de 

Dumnezeu prin Moise în legea veche (leşirea 20, 1—17). Primele patru 

porunci cuprind datoriile noastre față de Dumnezeu, celelalte șase pri- 
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vesc datoriile fatä de aproapele. Este o lege moralä a Vechiului Testa- ment, poruncile legii firesti, pe care Legea cea Nouä a preluat-o nu atit în litera ei cît mai ales în spiritul ei, desăvirșind-o, precum însuși lisus a spus: „N-am venit să stric legea ci s-o implinesc“ (Matei 5, 17), adică, legea veche trebuia să-și găsească desăvirșirea prin Hristos. Legea Ve- chiului Testament era „sfintä si dreaptă și bună“ (Romani 7, 12), dar era numai „pedagog spre Hristos" (Galateni 3, 24). Prin împlinirea prescrip- iilor ei, nimeni nu se putea „îndrepta înaintea lui Dumnezeu“ (Romani 3, 26) şi tocmai de aceea avea nevoie de desăvirșirea adusă de lisus Hristos. 

Dumnezeescul Vechiului Testament este descoperit în Noul Testa- ment ca Unul în Treime. Dacă în Vechiul Testament, ziua odihnei era sîmbătă în Noul Testament ea devine duminica, deoarece este ziua In- vierii Domnului, ziua Pogoririi Sfîntului Duh și a întemeierii Bisericii, cînd Sfinţii Apostoli se adunau la „frîngerea pîinii“, deci ziua noii crea- ţii. În Noul Testament este oprită nu numai uciderea cu fapta (porunca a șasea), ci și mînia şi cuvintele aspre care determină minia si pot duce la ucidere (Matei 5, 21—22). În Noul Testament se oprește nu numai desfrinarea, ci si pofta care duce la desfrînare (Matei, 5, 27—32). Cul- mea desăvirșirii Legii Noi o reprezintă porunca sfîntă a iubirii aproape- lui, așa cum se vede și în pilda samarineanului milostiv, pe care cineva împlinind-o a împlinit „toată legea și proorocii“ (Matei 20, 37—39). 
3. Adevărata trăire creștină se arată în împlinirea cu dragoste a poruncilor lui Dumunezeu. Dascălii Bisericii mărturisesc că Dumnezeu este ascuns în poruncile Sale și că numai pe măsura cunoașterii și îm- plinirii lor, El se descoperă. „Cel ce păzește poruncile Lui rămîne în Dumnezeu și Dumnezeu rămîne în el“ (I Ioan 3, 24). „Chiar de la Sfîntul Botez, după darul lui Hristos, ni s-a dăruit harul desăviîrșit al lui Dum: nezeu spre împlinirea tuturor poruncilor — scrie Sf. Marcu Ascetul — dar că pe urmă tot cel ce l-a primit în chip tainic, dar nu împlinește po- runcile, pe măsura împlinirii e luat în stăpînire de păcat, care nu e al lui Adam, ci al celui care a nesocotit poruncile, întrucît luînd puterea lucrării, nu săvirșește lucrul“ (Filocalia, I, p. 289). În această privinţă, credincioșii împlinesc poruncile lui Dumnezeu în mai multe chipuri. Unii sînt ca robii, care le păzesc numai de teama pedepsei, alţii sînt ca simbriașii care le împlinesc pentru plata care o așteaptă, iar alţii sînt ca fiii adevăraţi care împlinesc poruncile din iubire și din dorinţa'de a nu supăra, adevărații împlinitori ai poruncilor sînt aceștia din urmă. 

4. Nesocotirea poruncilor lui Dumnezeu, mai ales atunci cînd este făcută cu îndărătnicie, aduce uneori pedeapsa lui Dumnezeu, nu numai în viața veșnică, ci și în cea pămîntească, spre mustrarea și îndreptarea păcătoşilor. 
Despre Belşaţar, împăratul Babilonului, citim că făcînd ospăț mare dregătorilor săi „porunci să se aducă vasele de aur si de argint pe care Nabucodonosor, tatăl său, le luase din templul din Ierusalim, ca împă- ratul să bea vin dintr-însele împreună cu dregătorii săi“. O mînă văzută



  

        
  
48 

Mitropolia, Banatului 

  

de împărat scria pe pereie cuvintele osîndirii lui pentru acea fărădelege 

care sfida porunca lui Dumnezeu, iar după tilcuirea visului „chiar în 

noaptea aceea a fost omori! Belșaţar, împăratul Chaldeilor) (Daniil 5, 30). 

Nu întotdeauna nesocotirea poruncilor lui Dumnezeu aduce pe- 

depse imediate aici pe pămiînt, ca în cazul lui Belșaţar. Aceasta peniru 

că Dumnezeu este îndelung răbdător şi nu voiește moartea păcătosului, 

ci aşteaptă întoarcerea lui. „Îndelunga răbdare a Domnului nostru soco- 

titi-o drept mintuire” — ne indeamnä Sf. Apostol Petru (II Petru 9. 49) 

care a cunoscut insusi iertarea lui lisus dupä ce s-a lepädat de Bl. 

5. Crestinul este dator sä cunoască poruncile lui Dumnezeu și să 

se silească din toate puterile spre a le împlini. „Făclie picioarelor mele 

este cuvîntul Tău și lumină peniru cărările mele“ zice Psalmistul (Psalm 

108, 105). Poruncile lui Dumnezeu, legile firii, au intrat și în alcătuirea 

legilor pämintesti şi de aceea, cu atit mai mult, credincioşii trebuie să 

se silească întru împlinirea rinduielilor, să li se supună din conștiință 

ca unor rinduieli trebuincioase pentru ordinea socială. „Voiești, deci, 

să nu-ţi fie frică de stăpinire 2 Fă binele și vei avea laudă de la ea” (Ro- 

mani 13, 3; 1Petru2, 13—14). 

„Străluceşte în inimile noastre, lubitorule de oameni Doamne, lu- 

mina cea nestricăcioasă a cunoașterii dumnezeirii Tale, pune în noi şi 

frica fericitelor Tale porunci, ca toate pottele trupului călcîndu-le, viaţă 

duhovnicească să petrecem, cugetind și făcînd cele ce sînt după voia 

Ta 

Prot. dr. GHEORGHE LITIU 

EXEMPLUL LUI ZAHEU 

Duminica 32-a după Rusalii 

S-au împlinit 128 ani, de cînd pe Dealul Patriarhiei, din Bucureşti 

s-a legalizat în faţa lumii întregi, dorul şi dreptul generaţiilor de înain- 

tasi, care a scäparat ca un fulger pe cer, sub Mihai Viteazul — unirea 

principatelor romänesti, într-o singură țară, numită România, avînd ca 

domnitor, pe cel care istoria l-a aşezat în inimi și poporul în legende, 

colonelul Alexandru loan Cuza. 
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Acolo, pe acel deal, s-a spus adevärul cä moldovenii cu muntenii 
si cu transilvänenii una sínt si cu toti „de la Rim ne tragem“, reflectind 
dragostea de acest pämint strämosesc, cälcat cu piciorul descult si min- 
gliat cu palma, de cei pe care ciocirlia cu cintecul ei, îi lasă seara pe 
ogor şi dimineaţa, tot acolo îi găsește. 

De aceea astăzi, oful inimilor noastre se duce în mod deosebit, la 
acei Moș loan Roată, cu nume şi fără nume, la aceia care ca stîncile, stau 
strajă prin vremi și îndemn generaţiilor, de a-și iubi pămîntul ţării, ca 
înaintașii și a-l transmite așa cum le-au moștenit — adăugind sporul 
muncii lor — celor care vor vorbi aceeași dulce limbă românească, limba 
vechilor cazanii, vor lăcrima la un apus de soare, peste colnici de mănăs- 
tiri și inimile se vor umezi la auzul doinelor și la văzul portului, celor 
ca ieri au fost şi trăiesc prin cei de astăzi. 

lubitorul de drumeţie, ce trece prin locuri în care istoria Și-a scris 
paginile, va întîlni și două clopote, coborite din turle de biserici, care 
poartă și spun ca bunicii, nepoților, dragostea unui popor, unit în cuget 
si simtiri. 

La intrarea in mänästirea Putnei — lingä scara ce duce spre turn 
de veghe — e clopotul ce a plins, insotind mersul carului, ce ducea din 
cetatea de scaun a Sucevei, spre locul de vesnicä odihnä si pomenire, in 
călduroasa vară a anului 1504, pe Stefan cel Mare, plîns de ţară și-n mar- 
gini de drum de plăeșii îngenunchiaţi, ce-și arătau dragostea îndurerată, 
pînă cînd lespedea de piatră s-a pus grea peste mormîntul, unde de 
aproape 300 ani, nu s-a stins candela recunoștinţei. 

În apropierea Iașilor, în grădina bisericii din Ruginoasa, te așteap- 
tă clopotul cu dunga crăpată, de plinsul lui, tras de cei dezrobiti, pe pă- 
mîntul strămoșesc, ce nu s-a oprit a-și spune durerea de la plecarea si- 
criului din Heidelbergul poveștilor, pînă ce a ajuns în ţară, cel care și-a 
lăsat inima aci — cel care a împămîntenit adevărul, că „Pînă cînd cei ce 
trudesc, nu vor fi cetăţeni, noi nu vom avea o nație“ Alexandru Ioan Cuza 
— şi de dorul căreia, zilele i s-au scurtat, oprindu-şi aleanul la marginea 
Tirgoviștei, aproape de Turnul Chindiei, la mănăstirea Dealului, unde 
se păstrează capul fără trup, a lui Mihai Viteazul, căzut pe cîmpiile Tran- 
silvaniei, pentru visul, devenit trup, al unităţii românești. | 

Pentru aceasta noi îmbinăm astăzi, dragostea faţă de cei care și-au 
pus rostul vieţii lor la temelia patriei, faptele lor rămînînd ca stelele pe 
cerul verilor înseninate, cu învăţătura Bisericii, care seamănă în sufle- 
tele noastre, întîlnirea lui Dumnezeu cu omul, a lui Zaheu vameșul cu 
lisus. 

În toate părţile Palestinei de atunci, trecînd vestea peste hotarele 
ei, că-n mijlocul lor se află acela care a fost prezis de prooroci anilor 
mulţi, că va veni pentru mîntuirea omului și să poarte durerile celor care 
cu credinţă se apropie de EI (Luca 19, 1). 

Pe cîţi nu i-au pus pe gînduri, știindu-și petele vieţii şi cîţi nu aștep- 
tau venirea Lui, prin părţile lor, ca să se ducă să-l vadă și audă și, din 
seninul vieţii să primească și ei bucuria clipei trecătoare. Mulţimile ce-L 
înconjurau, în orașul unde Zaheu vameșul, își număra anii, îl duc la 
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concluzia ce-şi mărea conturul în fiecare zi, că tot ce aduna, mărind fi- 
rul lacrimilor atitor semeni, pun greutăţi tot mai mari, pe umerii ce se 
plecau, cu durere spre pămînt. 

-Yoate acestea îl fac să înfrunte riîsul cunoscuţilor, batjocura co- 
piilor, alături de care — om bătrîn — se caţără în smochinii din margine 

de drum, ca să-L vadă — fiind mic de stat — să-l prindă privirea si El, 
lisus, va înţelege tristeţea vieţii lui. Căuta să-L vadă (Luca 19, 4) el, 
omul păcatului, și iată că lisus, trecînd pe acolo îl zărește și găsește o 

cale deosebită spre a-l mîntui. Nu-i spune: Zaheie, am văzut credinţa 
ta de om păcătos, care se căiește de ceea ce a făcut, ci: „coboară-te, că 
astăzi în casa ta, trebuie să rămîn“ (Luca 19, 5). 

Omule, ce vii aici, ca să întilnești pe Hristos, întreabă-te, dacă fie 
ţi s-ar face aceiași invitaţie — care se repetă mereu și tu nu vrei să o 
auzi — de a-L primi în casa ta, în inima ta și-n suflet, ai da acelaș răs- 
puns grăbit, ca Zaheul evangheliei: da, Doamne, vino € 

Oare în casele în care neînțelegerile dintre soţi, patima unuia sau 
a altuia, copii părăsiţi şi părinţi cu ani brumaţi, lăsaţi în grija nimănui, 
arată că au pe lisus cu ei și în ei € 

Se pregătesc arme distrugătoare, în ţări cu domuri înalte și smog 
de fabrici, nu pentru o linie de front, ci pentru distrugerea civilizaţiei, 

ca pe acest pămînt să nu mai fie cîntec de privighetoare, doar trist uruit 
de cucuvea, să nu mai zîimbească-n grădini trandafirii şi-n ferestre 

mușcatele. Se ia pîinea de la gura copiilor care nu ştiu ce-i surîsul şi-n 
praful încălzit de soare, îmbătrîniţi înainte -de vreme, privirea lor se ri- 
dică spre înaltul cerului, ca o rugăminte : Doamne, vino si dezghiaţă ini- 
ma omenirii, ca să înţeleagă toţi — cu bani sau fără, cu limbi deosebite 
şi culori diferite — că sîntem fraţi şi fiii Tăi. 

Smochinul, în care s-a urcat Zaheu, să-l vadă pe lisus şi unde a 

fost văzut de El, este Biserica strămoşilor, cu lumina ortodoxiei româ- 

neşti, ce a înseninat istoria, despre care vorbesc clopotele mănăstirilor 
şi omenia, te așteaptă și nu se poate ca să nu fi văzut, cu durerea ta, cu 

bucuria ta și chemat de lisus. 

El, îţi întinde mîna spre a te ridica din lumea păcatelor — dacă 
ai nădejde și dor de a-L întilni — că peste tot ce ai făcut rău, dragostea 

Lui se coboară ca un balsam, să-ţi tămăduiască rănile sufletului, care atit 

de trist suspină, între spinii fărădelegilor. 

Zaheu a dat jumătate din averea lui săracilor si celor neindreptäfifi 
le-a întors împătrit. Hristos, astăzi vrea să-ţi ia și să poarte alături de 

crucea răstignirii, povara păcatelor tale, a durerilor și suferințelor, a 
răutăţii fără nume, a celor ce la bine, ţi-au răspuns cu cîinioșie, cu sin- 
gura condiţie : de a-L primi în viaţa și casa ta. 

Tristă a fost munca lui Zaheu vameșul, dar el a simţit că nădejdea 
inimii cîntă cel mai frumos cîntec și-n rîndul celor care-L urmau atunci 
pe lisus, era şi vameșul Matei — apostol şi evanghelist mai tirziu şi, 
peste ea, s-a lăsat ca un apus de soare, lin ca o rugăciune din înserat de 
vecernie, mila lui Dumnezeu. 
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Inima ta, să asculte chemarea lui Hristos : creştine, astăzi vreau să 
fiu în casa ta, în mijlocul vostru al tuturor celor atît de suferinzi și din 
adincul prăpăstiilor, păcatelor şi neîncrederilor, liniştea se va lăsa ca 
peste o pădure bîntuită de furtuni — cînd soarele a înlăturat negrul no- 
rilor — ridicîndu-se și ea ca și lumea, spre seninul credinţei în Dumnezeu. 

Prot. PETRU BOERIU 

DESPRE RECUNOȘTINŢĂ 

Duminica a 29-a după Rusalii 

Una dintre marile binefaceri pe care Mîntuitorul lisus Hristos le-a 
revărsat asupra oamenilor este și vindecarea bolnavilor. Sfinta Evan- 
ghelie a zilei descrie o asemenea tămăduire miraculoasă, efectuată asu- 
pra a zece bărbaţi suferinzi de cea mai cumplită boală a vremii, lepra; 
Întîmpinîndu-L de departe, în disperarea lor, cei zece nefericiţi au stri- 
gat : „Isus, Mintuitorule, fieţi milă de noi“ (Luca 17, 13). 

Ruga lor fierbinte ţișnea din inimă frîntă și smerită; erau con- 
vinși că numai Învăţătorului din Nazaretul Galileii — despre care auzi- 
seră că a deschis ochii orbilor, a dat auz surzilor, a restituit viaţa celor 
adormiţi și a vindecat orice boală si suferință — îi stă in putere să-i tă- 
măduiască de ceea ce pătimeau de atita vreme, spre a reveni, din izo- 
larea de pînă atunci, în mediul familiilor lor și implicit al societăţii ome- 
nești, al semenilor lor. Împlinindu-le vrerea disperată, stăruitoare şi atit 
de convingătoare, divinul Învățător le-a spus : „Ducefi-vä si vä arätafi 
preoţilor“ (Luca 17, 14). Pe măsură ce se îndepărtau, s-au vindecat. 

Textul Sfintei Evanghelii subliniază că numai unul dintre cei zece 
leproși, vindecaţi în chip miraculos, s-a înnapoiat spre a mulţumi lui 
Dumnezeu, un păgîn disprețuit pentru necredinţa sa. Ceilalţi nouă nu 
s-au gindit să mulțumească, atitudine care L-a indignat pe Mîntuitorul 
lisus Hristos, făcîndu-L să spună: „Au nu zece s-au curäfit, dar cei 
nouä unde sint? Nu s-a gäsit sä se intoarcä sä dea märire lui Dumne- 
zeu decit numai acesta care este de alt neam ? Şi a zis scoalä-te și du-te, 
credința ta te-a mîntuit“ (Luca 17, 17—19). 
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Relatarea evanghelică oferă prilejul de a insista asupra obligaţiei 
morale faţă de binefăcători, sau asupra recunoștinţei datorate pentru 
orice formă și modalitate de binefacere. 

„ Recunoștinţa este o atitudine firească de răsplătire a binefacerilor 
primite. Cel ce se bucură de binefacere, trebuie să o răsplătească. Recu- 
noștinţa este temeiul dragostei creștine, o încurajare pentru binefăcă- 
tori, un fruct născut din fapta cea bună, reprezentind un sentiment de 
simpatie și prietenie faţă de persoana căreia ne simțim obligaţi și chiar 
o îndatorire faţă de sine însuși. Recunoștinţa îmbracă trei forme: un 
sentiment din adîncul inimii, o expresie a mulțumirii și un dar simbolic. 

Recunoştinţa creștinului se adresează mai întîi de toate Părintelui 
ceresc, Cel ce trimite razele soarelui peste fiecare și hrană la bună vre- 
me, față de Părintele Luminilor de la care vine „toată darea cea bună 
și orice dar desăvîrșit“ (Iacob 1, 17), Vistiernicul bunătăţilor avînd in 
pază viaţa și sănătatea noastră. 

Sentimentul recunoştinţei creștine trebuie să se îndrepte şi faţă 
de părinţii trupești, pentru sacrificiile făcute în creșterea și educaţia 
copiilor. Niciodată un copil nu ar putea răsplăti pe măsură, grija tatălui, 
dragostea profundă a mamei care l-a încălzit la sînul ei, ca odinioară 
Sfînta Fecioară pe pruncul Iisus. Din gura mamei copilul învaţă primele 
cuvinte şi tot de mîna ei copilul se sprijină atunci cînd învaţă să facă 
primii pași. Mama veghează neobosită, zile și nopți, la căpătiiul copilu- 
lui, alintîndu-l cu cîntece de leagăn, iar cînd acesta este bolnav suferă 

alături de el și face totul pentru a-l vedea sănătos. Și tot ea îl învaţă 

să-și facă semnul sfintei cruci, primele rugăciuni, îndreptîndu-l spre 
tinda bisericii. 

Gratitudinea sau recunostinta crestineascä îi presupune și pe în- 
văţătorii din toate etapele școlarizării, care cu răbdare și migală au 
deschis cu fiecare zi încă o portiţă în mintea noastră, spre cele necunos- 
cute. Din mîna lor am primit, rînd pe rînd, cheile atîtor uși pentru a intra 
în lăcașul minunat al culturii şi științei. Așa precum Mintuitorul a uns 
cu tină ochii orbului, făcîndu-l să vadă, la fel și cei aflaţi în școală pri- 
mesc, cu fiecare zi, tot mai multă lumină, datorînd recunoștință celor ce 
se preocupă de ei. 

În acord cu învăţătura Bisericii, bunul creștin are două patimi: 
cea cerească și cea pămîntească, fără a se exclude una pe alia. De aceea, 
recunoştinţa faţă de patria cerească, față de Dumnezeu, o presupune şi 
pacea faţă de patria pămîntească, în care ne-am născut, urmînd strămo- 
silor si părinţilor noștri, ţara în care am crescut cunoscînd freamătul co- 
drilor, glasul apelor și adierea vîntului, locul unde am învăţat graiul ro- 
mânesc cel dulce, de doine si balade, unde ar deprins să deosebim bi- 
nele de rău şi ne-am ridicat la cunoașterea autentică a frumosului. Este 
recunoştinţa datorată pămîntului moștenit de la strămoșii noștri, apărat 

și stropit cu sîngele lor în cursul veacurilor. 

Acelaşi sentiment de gratitudine se cuvine şi faţă de Biserica noas- 
tră strămoşească, cea care ne-a primit în sînul ei cald prin taina Sfîn- 
tului Botez, rugindu-se neîncetat pentru toţi fiii ei. Biserica este casa 
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de jertiă a Domnului Celui Prea Înalt, după cuvîntul adresat infeleptului 
Solomon : „Am ales pentru Mine casa aceasta, ca să-mi fie casă de jertfă 
și ochii Mei vor privi și urechile Mele vor asculta rugăciunile celor ce 
din acest loc se vor ruga“ (II Corinteni 7, 12—15). 

Un anume sentiment de recunoștință se cuvine și faţă de preotul 
care administrîind taina Sfîntului Botez îl face pe cel credincios membru 
al Trupului tainic al Mîntuitorului lisus Hristos. Și tot el, prin taina Sfin- 
tei Spovedanii îl dezleagă de păcatele săvirșite, după care îl apropie de 
însuși Izvorul harului, de Mîntuitorul lisus Hristos, sub chipul vinului 
și al pîinii, oferite în taina Sfintei Împărtășanii. Preotul este acela care 
binecuvîntează legătura dintre bărbat și femeie prin taina Sfintei Cunu- 
nii, iar în caz de boală se roagă la căpătiiul acestuia, în taina Sfîntului 
Maslu. Rugăciunile sale nu contenesc și după trecerea sufletului la cele 
veșnice, preotul fiind un trimis al lui Dumnezeu spre a avea grijă de 
sufletele credincioșilor și călăuzindu-le pe drumul mîntuirii. 

Recunoștinţa este datorată tuturor semenilor, peniru orice bine- 
facere cît de măruntă, tuturor oamenilor de bine din lume, celor de ştiin- 
ță care se străduiesc să dezlege tainele ascunse ale firii pentru progres, 
bunăstare și fericire. 

_Urmînd cu toţii exemplul leprosului tămăduit, care a ştiut să se 
înapoieze la Binefăcătorul său spre a-l mulţumi, darul și binecuvîntarea 
lui Dumnezeu se vor revărsa mereu asupra noastră a tuturor. 

Prot. DORU MILOSTEAN 

CUVINT DE ÎNVĂȚĂTURĂ DESPRE CALENDAR 

I. Pregătirea aperceptivă. Încă de la început, omul și-a dat seama 
că viaţa este într-o continuă mișcare şi schimbare. Privind la sine, a 
văzut de pildă, că din copil se schimbă în adolescent, iar apoi în om ma- 
tur ca în cele din urmă să îmbătrinească și să moară. A mai remarcat că 
și lumea din afara lui este în schimbare ; lumina zilei alternează cu întu- 
nericul nopii. Sînt apoi zile cînd pămîntul poate fi semănat, altele cînd 
face rod, iar altele cînd se culege rodul, în sfîrșit zilele reci şi geroase. 
Astfel, putem spune că viaţa omului și a lumii se desfășoară în timp. Or, 
pentru a-și organiza mai bine viaţa, a apărut necesitatea măsurării tim- 
pului,
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_ II. Anunţarea temei. În felul acesta a apărut calendarul la care ne 
vom referi în cele ce urmează. 

III. Tratarea. Cuvîntul „calendar“ este de origine latină („kalendae“ 
de la „calere“ — a chema, a convoca) și indica ziua cînd se făcea con- 
vocarea, sau chemarea cetăţenilor romani în forum, spre a li se comu- 
nica problemele cu caracter cetățenesc. Aceasta se făcea în prima Zi 
a fiecărei luni. Era dată fixă, devenind un mod de măsurare a timpului. 
Nu însă primul și nici singurul, fiindcă în diferite forme, din cele mai 
vechi timpuri, toate popoarele au avut un calendar, adică un mod de 
măsurare a timpului. 

Cartea Sfîntă arată că durata timpului poate fi determinată de cei 
doi luminători de pe cer : soarele și luna. Aceștia „despart ziua de noap- 
te și sînt semne, ca să se deosebească anotimpurile, zilele și anii“ (Fa- 
cerea 1, 14; Psalmul 103, 20). „Luna, totdeauna exactă, însemnează lu- 
nile şi împarte timpul“ — citim în cartea Înţelepciunii lui Isus Sirah 
(43, 7). 

Se observă că dintru început oamenii şi-au dat seama că durata 
timpului poate fi cel mai bine determinată după raportul în care se află 
pămîntul și luna, în continuă mișcare faţă de soare. S-a stabilit că miș- 
carea de rotaţie a pămîntului în jurul axei sale determină ziua şi noap- 
tea, mișcarea lunii în jurul pămîntului indica lunile, iar mișcarea pămîn- 
tului în jurul soarelui fixează durata anului solar, sau tropic. S-a reușit 
chiar să se calculeze şi să se fixeze, cu multă precizie, durata anului, a 
lunilor şi a zilei. Astfel, durata anului solar este de 365 zile, 5 ore, 48 mi- 
nute și 45—46 secunde. Durata lunii este de 29 zile, 12 ore, 44 minute 
şi 2,9 secunde. Şi după cum este cunoscut oricui, ziua are 24 ore, ora are 
60 minute, iar minutul are 60 de secunde (Preot profesor Dr. Ene Braniște, 
Liturgica Generală, Bucureşti, 1985, pp. 147—155). 

După calendarul solar sau tropic se face și calendarul civil, care 
cu cît corespunde mai bine calendarului solar, cu atît este mai exact. În 
antichitate, cel mai reuşit calendar civil a fost făcut de astronomul So- 
sigene din Alexandria, la anul 46 în. Hs., avînd circulaţie în tot Impe- 
riul roman, pe timpul lui Iuliu Cezar, de unde și numele de „calendarul 
iulian“. Cu acest prilej s-a stabilit durata anului calendaristic la 365 zile. 
Faţă de anul solar, apare însă o rămînere în urmă cu 5 ore, 48 minute Si 
46 secunde. Întrucît la 4 ani se ajunge la o zi diferenţă, Sosigene a ho- 
tărît ca la fiecare 4 ani, în calendar să apară o zi în plus, ani care se nu- 
meau ani bisecți și apăreau cu 366 zile. Deoarece anul începe la 1 martie, 
ultima lună, adică februarie, creștea cu o zi în anii bisecți, avînd 29 zile. 
În calendarul iulian, echinocțiul de primăvară cădea la 24 martie. Soco- 
tind anul civil de 365 și 6 ore, apare mai lung cu 11 minute si 14—15 se- 
cunde decît anul solar. Diferenţa este forte mică, dar cu anii ea crește. 

Astfel, în 128 ani creşte cu o zi, iar în 384 ani creşte cu 3 zile. Această 
diferenţă a fost sesizată atunci cînd s-a pus problema calculării datei 
Paştilor, care este în legătură cu echinocțiul de primăvară. Și cînd, la 
Sinodul I ecumenic de la Niceea, din 325, s-a pus problema calculării da- 
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tei Paştilor, echinocțiul fixat de Sosigene la 24 martie, după trecerea a 
384 ani, a ajuns să cadă la 21 martie. Mai tirziu, această zi și-a schimbat 
din nou corespondentul faţă de anul solar, încît în secolul XVI apare cu 
10 zile în urmă, ceea ce incomodează din nou data fixării Paştilor. Mai 

mulţi calendarişti ai Bisericii au sesizat necesitatea unei reforme. Aceas- 
ta a fost făcută de papa Grigorie XIII în anul 1582, cînd calendarul iu- 
lian a fost dat cu 10 zile înainte (5 octombrie a fost socotit 15 octombrie 
și astfel echinocțiul din 1583 a căzut la 21 martie). Pentru a crea pe viitor 
o mai mare stabilitate a identităţii calendarului civil cu cel solar, s-a 
stabilit ca dintre anii bisecți seculari (1600, 1700, 1800, 1900, 2000), să 

fie socotiți bisecți numai cei care se împart la 4, în cifre rotunde, adică 
1600 şi 2000, iar anii 1700, 1800 și 1900 să aibă numai 365 zile. Astfel se 
va opri diferenţa pe o perioadă de cel puţin 3400 ani. „Reforma grego- 
riană“ a calendarului a fost primită de toate statele și majoritatea Bise- 
ricilor creştine din Europa, Asia și Africa, precum și de statele necreș- 
tine ca Turcia, China, Japonia. În anul 1900 s-a operat din nou o îmbu- 
nătăţire a calendarului gregorian din 1582, mărindu-se încă cu 3 numă- 
rul zilelor care se adaugă la calendar, așa încît popoarele care au pri- 
mit după anul 1900 acest calendar, au adăugat 13 zile la cel iulian. Bise- 
ricile Ortodoxe au căutat să aducă o îmbunătăţire calendarului grego- 
rian, spre a minimaliza diferenţa de calndarul solar. Astfel, Congresul 
interortodox de la Constantinopole, din anul 1923, a stabilit suprimarea 
mai multor ani bisecți din calendarul gregorian, ajungînd astfel la iden- 
titatea cu calendarul solar pe o perioadă de 44.000 ani. 

Dintre Bisericile Ortodoxe autocefale, trei nu au primit noile re- 
forme calendaristice, rămînînd la forma veche a calendarului iulian ne- 
îndreptat. Acestea sînt: Patriarhia Ierusalimului, Bisericile Ortodoxe 
Rusă si Sîrbă. La acestea se adaugă și Sfintul Munte Athos. 

Pentru a nu frînge unitatea dintre ele, Bisericile Ortodoxe au fixat 
Paștile și sărbătorile cu dată mobilă după stilul vechi iar sărbătorile cu 
dată fixă, pe stil nou, conform recomandărilor Congresului interortodox 
de la Constantinopole din 1923. 

IV. Recapitularea (Fixarea cunoștințelor). Care este adevăratul ca- 
lendar anual ? (Cel solar, sau tropic, determinat de mişcarea de rotaţie 
a pămîntului în jurul soarelui). Care este calendarul civil cel mai apro- 
piat de calendarul solar ? (Este calendarul iulian întocmit de astronomul 
Sosigene în anul 46 în. Hs.). Care este diferenţa dintre calendarul solar 
și cel civil iulian ? (De o zi la 4 ani). Ce a determinat pe creștini să in- 
tervină în corectarea calendarului iulian? (Data sărbătorii Paştilor, 
după echinocțiul de primăvară). Ce reforme s-au adus calendarului iu- 
lian ? (La 325 s-a fixat echinocțiul de primăvară la 21 martie, iar reforma 
gregoriană din 1582 adaugă 10 zile la calendarul iulian. În jurul anului 
1900 se adaugă încă 3 zile. În 1923 Bisericile Ortodoxe au redus mai mult 
diferenţierea de timp faţă de calendarul solar). Ce înseamnă vechiul stil 
al calendarului ? (Orientarea după calendarul iulian neîndreptat). Bise- 
ricile Ortodoxe ce stil adoptă ? (Majoritatea Bisericilor Ortodoxe au
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adoptat stilul nou. Dar pentru a nu pierde unitatea cu trei dintre Bise- 
ricile Ortodoxe care se orienteazä tot dupä stilul vechi, särbätorile cu 
datä mobilä rämin tot pe stil vechi). 

V. Aprecierea. Dupä cum am väzut, pentru crestini calendarul ci- 
vil, devenit si bisericesc cit mai apropiat celui solar, are o importanţă 
deosebitä mai ales pentru stabilirea datei Pastilor. Se stie cä Pastile este 
o särbätoare cu datä variabilä, mobilä si este präznuit dupä echinoctiul 
de primävarä. Aceasta porneste de la faptul istoric cä moartea si Invie- 
rea Domnului a avut loc la pastile iudaice. La rindul säu pastile iudaic 
se särbätorea in prima lunä a anului, numitä nisan, in prima säptäminä 
dupä echinoctiul de primävarä (lesirea 12, 17). Sinodul I ecumenic de la 
Niceea, din anul 325 a cäutat sä uniformizeze data särbätoririi Pastilor 
in toatä crestinätatea. A stabilit astfel ca pastile sä fie särbätorit totdea- 
una duminica. Si anume, duminica imediat urmätoare echinoctiului de 
primăvară, intrucit si iudeii calculau astfel pastile (lesirea 12, 27 ; Leviti- 
cul 23, 5—8). Pentru a nu coincide insä si spre a nu fi confundat cu pas- 
tile iudeilor in cazul in care prima lunä plinä de dupä echinoctiul de 
primävarä cade duminica, pastile crestin se va särbätori in duminica ur- 
mătoare. Dacă en echinoctiul de primävarä este o datä fixä, 21 martie, 
luna plinä de dupä echinoctiu constituie o datä schimbätoare. Datoritä 
acestui fapt data pastelui se schimbä in fiecare an. Dacä spre exemplu, 
luna plinä coincide cu echinoctiul si cade simbäta, pastile poate fi sär- 
bätorit chiar in duminica din 22 martie. Dacä luna plinä cade inainte cu 
o zi de echinoctiu, adicä in 20 martie mai trebuie sä asteptäm o lunä pli- 
nă. Luna nouă va apare peste 29 de zile. Adăugat la 20 martie, va rezulta 
19 aprilie. Dar cînd se întîmplă ca 19 aprilie să cadă într-o zi de luni, se 
mai, adaugă 6 zile, fiindcă Paștile se serbează totdeauna duminica. Si 
astfel Paştile va fi sărbătorit la 25 aprilie. De aici vedem că data serbă- 
rii Paştilor variază între 22 martie — 25 aprilie. La aceste date se adaugă 
încă 13 zile, fiindcă ne orientăm după stilul nou. Şi astfel vom avea în ca- 
lendarul nostru bisericesc variaţia sărbătoririi paștelui între 4 aprilie și 8 
mai. Romano-catolicii și protestanții, calculiînd sărbătoarea Paștilor după 
stil nou, prezintă diferenţa pe care o vedem cu toţii. De aceea, se impune 
o uniformitate în sărbătorirea Paștilor. La aceasta se poate ajunge re- 
nunțîndu-se la calendarul în stil vechi și adoptîndu-se calendarul în stil 
nou. Din dorința unităţii în sărbătorirea celei mai mari sărbători creş- 
tine, s-a propus serbarea Paștilor totdeauna în cea mai apropiată dumi- 
nică de data de 9 aprilie, fiindcă această dată corespunde datei de 16 
nisan, cînd a avut loc, la anul 33, Învierea Domnului. Conferinţa generală 
ortodoxă de la Chambesy din anul 1977 respinge această propunere, în 
favorul modului de calculare a datei sărbătoririi Paştilor stabilit de Si- 
nodul | ecumenic, orientîndu-se însă după calendarul îndreptat. Deci 
Paștile ar cădea între 22 martie — 25 aprilie stil nou. 

VI. Asocierea. Deşi ţara noastră și Biserica Ortodoxă Română au 
acceptat stilul nou, îndreptat al calendarului, după cum am văzut; mai 
sînt totuși creștini care s-au desprins de Biserică și formează o grupare 
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aparte numiţi ,stilisti" sau „calendaristi“. Ei refuzä calendarul îndrep- 
tat, orientîndu-se tot după stilul vechi. Stiliştii constituindu-se astfel în- 
tr-o grupare anarhică, la nerespectarea calendarului în stil nou ei aso- 
ciază și alte greșeli, cum ar fi neadmiterea ierarhiei oficiale a Bisericii 
Ortodoxe Române, alegînd o altă ierarhie ; apoi adaugă și greşeala re- 
botezării creștinilor. 

VII. Generalizarea. Calendarul reprezintă, așadar, instrumentul de 
măsurare a timpului. Calendarul civil este cu atît mai reușit cu cît cores- 
punde calendarului solar, încît primirea calendarului creștin îndreptat, 
pe stil nou, de către toţi creștinii oferă posibilitatea sărbătoririi Paştilor 
în aceeași zi, ceea ce constituie un pas înainte spre unitatea creștină. 

VIII. Aplicarea. Referindu-ne la calendar, ca instrument de măsu- 
rare a timpului, ne dăm mai bine seama că viaţa noastră se desfășoară 
în timp. De felul cum vom trăi viaţa, acum și aici, depinde dobîndirea 
mintuirii. De aceea, se cuvine a lua mereu aminte la modul înţelept în 
care trebuie să folosim timpul care a fost hărăzit fiecăruia de Dumnezeu, 
știind că fiecare zi reprezintă un prilej de îndreptare și fapte bune, pe 
care nu-l putem trece cu vederea sau neglija. Sf. Apostol Pavel dă efe- 
senilor această veşnic nouă și înţeleaptă povaţă: „Räscumpärati vre- 
mea” (3, 6). N-o läsafi sä treacä in zadar, n-o pierdeţi cu îndeletniciri pă- 
gubitoare, n-o risipiţi în lene si în petreceri nesăbuite. Răscumpăraţi vre- 
mea cu rugăciune stăruitoare și cu muncă cinstită. Rugaţi-vă muncind şi. 
muncifi rugindu-vă, cerînd de la Domnul sănătate si înțelepciune, ca să 
cîștigați „pîinea cea de toate zilele“ pentru această viafa si ca sävirsind 
cu cinste drumetia vietii pämintesti sä vi se deschidä prin indurarea lui 
Dumnezeu și porţile vieţii veșnice, căci zice Sfînta Carte (Apocalipsa 2, 
10): „Fii credincios pînă la moarte şi îţi voi da cununa vieţii“ (Nicolae, 
Mitropolitul Banatului, „La început de ani“, în îndrumătorul bisericesc 
al Mitropoliei Banatului pe anul 1986, p. VI). 

Preot prof. SORIN COSMA



SPRE O MAISPORITÄ ATENTIE FATA DE OBIECTELE DE CULT 

Se stie cä estetica preocupä atit cercul oamenilor de specialitate, 

cît şi opinia publică în general. Simţul estetic ţine de structura interioa- 

ră a fiecărui ins şi se dezvoltă în funcţie de evoluţia şi devenirea perso- 

nală a subiectului uman. Strada, bunurile obștești și particulare, locu- 

rile de muncă, uneltele şi obiectele necesare activităţii fiecărui individ, 

ținuta vestimentară oglindesc cu toate virtuțile estetice ale oamenilor. 

Preotul, ca membru al societăţii, se înscrie și în sfera acestor preo- 

cupări. Activitatea lui stă și sub semnul exigenţelor estetice, cu atit mai 

mult cu cît privirile credincioșilor se îndreaptă asupra lui, asupra locu- 

lui şi mijloacelor prin care își exercită misiunea. 

Biserica — în înţelesul de lăcaş de închinare — este locul de in- 

tilnire a creaturii cu Creatorul, este casa lui Dumnezeu, reproducînd 

structura armonică a cosmosului (pr. prof. Dumitru Stăniloae, Lăcașul 

bisericesc propriu-zis, cerul pe pămînt sau centrul liturgic al creației, în 

„Mitropolia Banatului“ nr. 4—6/1981, p. 286). Ea este edificiul care găz- 

duieşte permanent marea comuniune a celor vii cu cei adormiţi spre 

mintuire şi îndumnezeirea omului. Se înţelege de la sine că atmosfera 

ce trebuie să domnească în biserică nu poate fi decît una solemnă, fes- 

tivă. De aceea, încă din veacurile primare ale creștinismului s-a acordat 

o importanță aparte atît tinutei generale a credincioșilor, cît şi celei pe 

care trebuie să o prezinte lăcașul însuși. Așa s-a ajuns la evoluţia stilu- 

rilor arhitectonice mereu în acord cu cea a simțului estetic a credincio- 

şilor ce o compun, la împodobirea pereţilor bisericii cu motive florale 

şi de altă natură, în care cromatica atinge compoziţii impresionante, la 

dotarea ei cu mobilier corespunzător şi la împodobirea cu ţesături, în 

toațe fiind reunite calităţile artistice ale creatorilor cu doctrina şi emoția 

religioasă. 
De la „regula de aur“ a frumosului nu au făcut și nu pot face excep- 

ție nici obiectele destinate cultului, mai ales că ele, în climatul liturgic, 
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sint o expresie materială, văzută, prin care se comunică adincimile tai- 
nice ale harului divin, cel necreat. 

Din nefericire, în unele dintre bisericile noastre, obiectele de cult 
își pierd funcţia estetică, pentru simplul motiv că timpul le-a întunecat 
chipul, lipsindu-le de efectul estetic, firesc și necesar şi el, asupra sufletu- 
lui credincioșilor. Multe „au îmbătrinit” ȘI, ca orice lucru căruia îi trece 
vremea rămîn nesemnificative în faţa privitorilor. Fără să vrem, ne ve- 
dem puși în postura preotului la care se referea, cu ani în urmă, scriito- 
rul Ion Agârbiceanu, într-una din schiţele sale (Din viața preoțească, 
Arad, 1916, pp. 18—26). Atunci discuţia se purta în jurul unui potir, dar 
cu siguranţă puteau și pot fi discutate și alte obiecte de cult: un disc, o 
steluţă. o copie etc. 

Să fie firească situaţia aceasta 2 Desigur, timpul, factorii naturali 
nu ocolesc nimic din lumea înconjurătoare și își imprimă pecetea lor 
și asupra obiectelor de cult. Dar ceea ce ne-a rămas în atenţie sînt cu- 
vintele cu care își încheia constatarea Ion Agârbiceanu : „Cum se poate 
ca un preot să se rușineze de un om și de Dumnezeu ba 2". 

Este cunoscută semnificaţia simbolică a obiectelor de cult: discul 
închipuie mormîntul Domnului înconjurat de lumina Învierii şi infinita- 
tea dumnezeirii ; copia este reperezentarea suliţei ostașului care a stră- 
puns coasta Mintuitorului ; steluța are menirea de a reaminti participa- 
rea aștrilor la evenimentul istoric al Nașterii Domnului, iar potirul este 
imaginea paharului în care se păstrează pentru eternitate „apa vie“ 
(Ioan 4, 10), izvorită din ființa Mîntuitorului, ce se identifică cu lumina 
(loan 8, 12) direct — sau prin deducție — ne dăm seama că obiectele de 
cult sînt destinate să comunică realități profunde, trăsături definitorii, 
valenţe ale spiritualităţii creștine, să exprime funcţia sacramentală a 
Bisericii. De aceea, tot ce este în măsură să sporească aprofundarea în- 
țelegerii tainei dumnezeiești — prin urmare și prin mijloace estetice — 
trebuie să fie valorificat cu multă atenţie de toţi slujitorii altarelor, De- 
oarece numai accentuarea funcției simbolice a obiectelor liturgice 
este insuficientă. Simbolul „relevă natura înmănunchiată și deschisă, 
permanent depășită și în depășire a unei imagini” (Corneliu Mircea, 
Cartea fiinţei, 1984, p. 108), pentru că „în opera mimetică este reprodu- 
să... nu numai suma trăsăturilor care fac obiectul recongnoscibil la 
nivelul imaginii, ci, totodată, și ponderea existentă a 'acestor träsä- 
turi..." , capabile să miște efectul în direcţia înțelegerii complexe a ele- 
mentului simbolizat (Gabriel Liiceanu, Încercare în politropia omului 
și a cultului, București, 1981, pp. 65—66). 

Credincioșii Bisericii noastre, oriunde s-ar afla sînt deschişi spre 
progres, la fel ca și societatea în care trăim şi Biserica ce îi povätuieste 
pe calea mintuirii. In casa lor, unele obiecte care pînă mai ieri aveau 
un rost de primă importanţă în desfășurarea vieţii, sînt astăzi lucruri 
de cinstire şi aducere aminte. La fel este și cu vechile obiecte bisericeşti. 
Pe de altă parte, fiecare a auzit sau a văzut un muzeu, cunoscîndu-i ros- 
tul și funcţia culturală, loc în care sînt depozitate și numeroase vechi
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obiecte de cult, ca mărturii ale vieţii noastre bisericești și deopotrivă 

ale continuității românești pe meleagurile noastre ancestrale. 

Desigur vechile obiecte de cult trebuiesc pästrate și conservate 

cu sfinţenie, dar este nevoie și de primenirea lor, respectiv a celor aflate 

în uzul liturgic actual, de îngrijirea lor atentă, spre a corespunde şi exi- 

genţelor estețice ale credincioşilor. 

Nu considerăm aceste rînduri un reproș la adresa nimănui. Scopul 

lor este de a deveni un stimulent pentru confrații preoți în vederea unei 

armonizări a slujirii cu atitudinea atentă faţă de obiectele de cult nece- 

sare săvîrşirii diferitelor rituri care „au drept scop restaurarea perfec- 

țiunii iniţiale (Mircea Eliade, Istoria credințelor și ideilor religioase, 

București, 1981, p. 90), deoarece toaie la un loc contribuie la mai desă- 

vîrşita cunoaștere a lui Dumnezeu, a harului Său ce se comunică în Si 

prin Biserică. 

Preot prof. NICOLAE MORAR 

RUGĂCIUNI PENTRU MORŢI ÎN SCRIERILE SFINȚILOR PĂRINŢI, 

ÎN EPITAFURILE ANTICE ȘI CELE CONTEMPORANE 

Pentru creștini, viaţa este veșnică, iar moartea nu este decit poar- 

ta de trecere de la viaţa psiho-fizică la cea pur spirituală. Însuşi Mintuj- 

torul ne învaţă acest adevăr, cînd spune: Dumnezeu nu esie Dumnezeu 

al morţilor, ci al viilor, căci toţi trăiesc în El (Luca 28, 28). Deci, nu exis- 

tă decât vii, ce se deosebesc între ei prin locul unde trăiesc și prin felul 

de viaţă pe care o duc. Toţi cei vii care au crezut în Hristos, L-au primit 

și viețuiesc în El, formează Biserica lui Hristos, indiferent de apartenenţa 

la una dintre cele două componente ale ei !, între care există o continuă 

comuniune, mai ales, prin rugăciunea „dragostei ce nu piere niciodată” 

(1 Corinteni 13,8). 

Biserica „triumfătoare” se mai numește și Biserica „sfinţilor” din 

cer. Pentru sfinţi nu ne rugăm, ci îi rugăm ca ei să mijlocească pentru 

  

1 Pr. Gh. Paschia, Sfînta Biserică a lui Hristos — Biserica luptătoare, Bucureşti, 

1937, pp. 44—45. 
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noi cätre Dumnezeu. Ne rugäm si facem milostenie numai pentru cei rä- 
posafi care nu se aflä in rindul sfinţilor, cu certitudinea că rugăciunile, 
milosteniile impreunä cu jertfele noastre liturgice sint de real folos ce- 
lor adormiţi în bună credință. Nădăjduim că Dumnezeu se va milostivi 
faţă de aceștia și iertîndu-le păcatele, îi va primi în rîndul celor plăcuţi 
ai Săi. | 

Neştiind care dintre cei adormiţi în bună credinţă au fost primiţi 
de Dumnezeu în rindul sfinţilor, la judecata particulară, și care încă mai 
așteaptă pînă la judecata generală, ne rugăm pentru toţi deopotrivă. 
Dumnezeu îi știe. Rugăciunile, milosteniile și jertfele liturgice " pentru 
morfi nu fac ráu nimánui, fiind si semnul comuniunii celor de aici cu cei 

. de dincolo. 

Mostenim aceastä credintä de la primii crestini. Apologetul Tertu- 
lian scria : „Văduva nu se roagă pentru sufletul bărbatului său ? Ea cere 
pentru el ușurarea și unirea la înviere și face milostenie în ziua adormirii 
MA 2, 

În „Așezămintele apostolice“, este menționat următorul sfat în le- 
gătură cu pomenirea morţilor: „Să se pomenească ziua a treia a mor- 
ților, cu psalmi, cu citiri și cu rugăciuni, din pricina Aceluia câre a în- 
viat după trei zile. Și ziua a noua pentru pomenirea celor rămași în viaţă 
și a celor morți. Și ziua a patruzecea, după pilda veche, căci așa l-a plins 
poporul pe Moise (Deuteronom 34, 8), ziua anului spre pomenirea lui 
(a mortului). Şi să se dea săracilor din cele ce au fost ale lui, ca să-l po- 
menească. 

„Acestea le zicem despre cei pioși ; căci în ceea ce îi privește pe 
nelegiuiţi, de ai da săracilor bunurile lumii, întru nimic nu-l vei ajuta 
(pe nelegiuii), deoarece cui îi era dușmană dumnezeirea cît a fost in 
viaţă, vădit este că-i va fi și după moarte, pentru că „la Dumnezeu nu 
este nedreptate“ (Ioan 7, 18), căci drept este Domnul și iubește drepta- 
tea” (Psalmul 10, 7), și „iată omul și fapta lui“ 3. 

Descriind înmormîntarea împăratului Constantin cel Mare istoricul 
Eusebiu de Cezareea arată obiceiul de atunci (la fel ca cel de azi) de a 
tace, la înhumare rugăciuni pentru cei decedați. El scrie : „Cînd Constan- 
tin se retrase cu oamenii de'război, sfinţii servitori ai Bisericii începură 
rugăciunile cu poporul și le-au întrerupt prin suspinele lor și prin lacri- 
mile lor“ 4, 

Scriind unui prieten despre moartea surorii sale Sf. Ambrozie ji 
recomandă : „Nu trebuie s-o plingeţi, ci să vă rugaţi pentru ea; n-o în- 
tristați prin lacrimile voastre, ci rugaţi-vă pentru sufletul ei lui Dumne- 
zeu, aducînd jertfe liturgice“ 5. 
  

* Tertulian, De monogramia, cap. X. 
* Aşezămintele Apostolice, cap. VIII, XLII—XLIII, traducere de econom. G. N. 

Niţu, București, 1928. 

“ Eusebiu de Cezareea, Viața lui Constantin cel Mare, cap. IV.LXX, trad. de 
mitropolitul Iosif Gheorghian, Bucureşti, 1986. 

; * Sf. Ambrozie, Epistola I, 59, 4 ; cf. De obitu Valentiniani nr. 78.
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In ce priveste folosul rugäciunilor, milosteniior si jertfelor liturgi- 

ce pentru cei adormifi în Domnul, Fer. Augustin a scris următoarele: 

„Sacrificiile aduse la altar și milosteniile nu sînt de folos în mod egal 

tuturor morţilor creștini. Pentru cei care au fost buni, ele sînt dovezi ale 

recunoștiinţei ; pentru cei care n-au fost foarte răi, ele sînt jertie de ier- 

tare ; pentru cei care au fost foarte răi, ele nu sint de nici un folos; sînt 

totuşi o mîngiiere pentru cei vii, pentru cei care le sînt de folos; ele le 

aduc o deplină iertare de păcate sau cel puţin o ușurare de pedeapsă” d 

Sf, Chiril al Ierusalimului exemplificá folosul rugăciunilor pentru 

cei ráposati astfel : „Cunosc pe mulfi care spun aga : ce foloseste sufle- 

tul, care páráseste lumea aceasta, cu pácate sau fárá de pácate, dacá 

este pomenit în timpul rugăciunii de la jertia fără de sînge ? Să ne în- 

chipuim că un împărat a surghiunit pe cei care i-au greșit; prietenii ce- 

lor surghiuniţi au împletit o cunună și i-au dat-o împăratului, spre a se 

îndura de cei pedepsiţi. Credeţi oare că împăratul nu le-ar ușura pe- 

deapsa ? tot așa și noi, deși sintem păcătoși, totuși, întotdeauna aducem 

rugăciuni lui Dumnezeu pentru cei adormiti ; nu-i împletim cunună, ci 

îi oferim pe Hristos, care a fost junghiat pentru păcatele noastre, spre a 

îmblînzi pe lubitorul de oameni Dumnezeu, atit față de ei, cît și faţă de 

Hole 
Mai sînt şi alţi dascăli ai Bisericii și scriitori bisericești care vor- 

besc despre rugăciunile pentru morţi și folosul lor. Nu îi mai reproducem 

textual, socotind că citatele date sînt suficiente spre a cunoaște invätä- 

tura Bisericii. Vom oferi in schimb, exemple din scrisul altor fii ai Bise- 

ricii, mai puţin cărturari, dar cu aceeași credinţă puternică și iubire pen- 

tru cei decedați ai lor. Adesea modest, scrisul acestora, arată cum s-a 

aplicat învăţătura Bisericii prin cei mulți, de poporul dreptcredincios. 

Pe un epitaf aparţinînd veacului de aur al creștinismului egiptean a tost 

nota : „Fericitul Leontis a adormit la 4 ale lunii pharmuthi, indicţionul 

al treilea. O, Dumnezeule, odihneşte-l împreună cu cei cucernici şi drepţi 

în loc de verdeață și de răcoare a apelor paradisului, a ptrecerii de unde 

a fugit durerea, întristarea și suspinul. Sfînt, sfînt, sfînt Domnul Savaot; 
plin e cerul și pămîntul de mărirea Sa“ °. 

Rugăciunile pe care le intrebuinfäm în cult sînt cu toate în proză. 

Chiar imnurile sînt în proză, deși unele dintre ele sînt în versuri în ori- 

ginalul grecesc. Nu fac excepţie nici rugăciunile noastre particulare, pe 

care le-am creat noi înșine, după nevoi. Ne-am obișnuit așa. Este mai 

uşor, parcă, să te rogi în proză. Cu toate acestea, românului îi este mai 

Uşor, se pare, să se roage în versuri, cînd este vorba de epitafuri pe care 

le face pentru cei dragi și ai lui sau pentru el. 
„Fii, Doamne, Doamne, îndurat / Cu dragul mamei ș-al tatei, jertiă 

luat, / Și iartă-i lui orice păcat! / Căci el trup gingaș şi suflet bun Ţi-a 

  

* Fericitul Augustin, Enchiridion, cap. XXXIX. 
1 Sfîntul Chiril al Ierusalimului, Cateheze, partea II-a (cateheza V-a mistagogică), 

traducere de pr. D. Fecioru, București, 1945. 
Seymour de Ricci, Deux Nouvelles inscriptions greques d'Egypte, dans „Comtes 

rendus de l' Acad. des inscr.“, Paris, 1934, pp. 259—261. 
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închinat. / O, Doamne, ruga noastră ascultă, / Şi dă-i locaș în dreapta-Ţi 
sfintă. Și încă Te rugăm fierbinte, o, Tată creator / Să ai grijă de Anto- 
nică, scumpul nostru odor“?. 

Epitaful din care am luat aceste versuri versuri se intitulează „Ru- 
gă şi are 20 versuri. În alcătuirea epitafurilor creştine se întrebuinţează 
rugăciunea, mai ales, în cele pentru copii și tinerii, deoarece n-au putut 
avea o activitate bogată cu fapte care să fie descrise sau pe baza cărora 
să îie caracterizați, așa cum se procedează la cei în vîrstă, cu activitate 
bogată, vrednică de imitat. 

Sint şi epitafuri în care rugăciunea este cuprinsă în ultimul vers, 
ca spre exemplu : „Ca fulgerul prin văzduhuri ușor, frumos, curat / Zbu- 
rat-a al tău suflet în sfera luminoasă / Răpit în floarea virstei de moartea 
nemiloasă / S-a dus iar în ceruri de unde a plecat, / Iar pe pămînt unde 
tot omul vai își face / Cu greutate lăsat-ai fără vrere / Părinţi plîngînd, 
siișiați de durere / Ce mereu se roagă : „Doamne, să doarmă în pace“ | %, 

În grupa epitafurilor-rugăciuni se încadrează si o Serie de epitafuri 
din antichitatea crestinä, in care nu sint inglobate rugäciuni, ci numai 
se vorbeste despre ele. In cadrul lor, mortii cer celor vii sä se roage pen- 
tru ei, ceea ce arată credinţa generală în folosul rugăciunilor pentru cei 
morți și în necesitatea comuniunii, prin rugăciunea dintre cei vii Şi cei. 
Morți. : 

„Rogo orate pro me Domino“ !!. „Vos precor, o fratres orare huc 
quando venitis... sit vestrae mentis agapes earae meminise“ „Rogo 
vos omnes in Dno Ihu Xro orate pro me peccatore“ ®, „Eustathius humi- 
lis pecatori. Tu qui legis ora pro me et habeas Dominum protectorem“!. 
„Omnes ... oratione orete pro me peccatore“ "5, , Patrici en pace tu rogo 
qui leges ores pro espiritum eius“ *, | 

În epitafurile româneşti este la fel exprimată ideea invocării mor- 
ților spre a se ruga pentru cei vii, cu aceeași convingere de comuniune 
între cei de pe pămînt şi cei din altă lume. Forma cererii, se pare este 
mai frumoasă, mai poetică: „Și dacă vreodată trecînd din întîmplare / 
Vedea-vei tu pămîntul ce astupă corpul meu / Să faci o rugăciune, apoi, 
o cruce mare / Şi să șoptești în taină: „S-o ierte Dumnezeu!“ ”. „Aici 
venit-am, unde pe vecie / tînărul, bătrînul trebuie să stea, / Unde ny e : 
grijă, nu e vrăjmășie, / Căci pe pămînt nimeni nu va räminea. / lar tu 
trecător, dacă din întîmplare / Lîngă a mea cruce acum te-ai oprit, / Nu 
trece cu vederea şi zi cu îndurare... / Dumnezeu să-l ierte pe acela 
care / Ca şi noi în lume odată a vieţuit !“ *, | 
  

* Antonică Crîvăţz 1909—1930. Cimitiru Belu, Bucureşti. 
10 Mitică Păunescu, elev cl. IIl-a (+ 1929), cimitirul Belu, Bucureşti. 
" Capoe, Corpus inscriptionum latinarum, t. X, n. 4530. i 
' De Rossi, Bull 1884, p. 73, Inscr. christ., t. II, p. XXX. 
13 Capoe, Corp inscr. lat., t. X, n. 4525. 
“ Mont. lit. n. 3517, „Dictionaire de Theologie catolique”, t. 5, col. 348. 
 Jacutius, De Donusau et Mennae titula, p. 14. 
*% Corpus inscriptionum latinarum, t. LX, n. 6108. 
'* Ecaterina Florescu (+1931), cimitirul Belu, Bucureşti. 
'* Tudorache Velicu (1843—1902), cimitirul Belu, Bucureşti. 
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in alte epitafuri, morţii nu mai cer viilor să se roage pentru ei, ci 

ei înșiși se roagă pentru vii, care de obicei le sînt rude apropiate. „Dragi 

copii, iubite soţ să nu plingeti pentru mine / Căci în cer unde mă aflu, 

pentru voi mă rog de bine“ *. „Un băiat şi două fete și un soţ iubit / Am 

lăsat în lumea din care am pierit. / Doamne, Tu din ceruri ai grijă de ei / 

Fie-Ţi milă, Doamne, de îngerașii mei” » „Acum sus în ceruri e sufle- 

tul meu / Și pentru părinţi-mi rog pe Dumnezeu / Să le dea mult bine, 

multă fericire / Fiindcă pentru mine au avut iubire“ *. 

în unele epitafuri antice, viii cer morților să se roage lui Dumne- 

zeu pentru ei, așa cum cer sfinţilor. Attice dormi în pace de tua incolu- 

mitate securus et pro nostris peccatis pete solicitus 2, Experentia in pace 

petas pro nobis, felix %. Filimoni .. . ora pro nobis una cum sanctis %. 

Și în epitaturile românești se găsește exprimată această idee a in- 

vocării morţilor să se roage pentru cei vii. 

„Din feericile sfere, dintr-al fericirii plai / Unde ţi-ai ales lăcașul 

pentru al veşniciei trai / Îţi aruncă a ta privire peste țară și popor / Şi 

neîncetat către Domnul fii-ne mijlocitor“ *. 

„Copilă ce-ai zburat la ceruri / Lăsînd în urma ta durere / Îndu- 

ră-te de-a noastră fire / Şi ne trimite mingiiere" *. 

“Tu iubita noastră fiică / Ce te-ai stins atit de mică / Roagä-te lui 

Dumnezeu / Să ne împace de dorul táu" ”. 

Epitafurile latinești, citate mai sus, în care decedaţii sînt invocaţi 

așa cum se invocă sfinţii, se spune că datează dinaintea epocii lui Cons- 

tantin cel Mare. Creștinii din primele secole erau foarte atenţi să nu gre- 

seascä, atunci cînd era vorba de credinţă. Cum se explică atunci această 

invocare a morţilor, aşa cum se invocă sfinţii ? | 

În vremea aceea, grecii și romanii erau în majoritate păgini. Creş- 

tinii erau în minoritate. Atiît grecii cît și romanii credeau că sufletele 

oamenilor, după moarte, deveneau zei și vin în ajutorul celor vii. „Voi 

fericiţilor, scrie Eschil, care locuiţi sub pämint, ascultați invocaţia mea ; 

Veniţi în ajutorul copiilor voștri şi daţi-le victoria“ *. Eneea îi spune 

tatălui său mort : „Sancte parens, divinus parens“ 9. Cicero scria : „Stră- 

moșii noştri au voit ca oamenii care părăsesc această viaţă să fie soco- 

  

19 Olimpia Dorobanţu (+ 1942, de 24 ani), cimitirul din Tg. Jiu. 

% Toana Mihăilescu + 1934 de 25 ani. Cimitirul Nord Băilești. 

2 Tonel Lascu (+ 1948, de 17 ani, clasa VI-liceu), cimitirul din Caracal. 

22 De Rossi, Bull. di archeol. cristiana, 1984, p. 58. 

23 Reinesius, Syntagma inscript., p. 913, n. LXV. 

2 Kirchoff, in Corp. inscr. graec., t. IV, n. 9663; De Rossi, Bull. di archeol. crist., 

1890, pp. 143—144. 

:5 Josif Gheorghian, mitropolit primat al României (1829—1909). Mănăstirea Cer- 

nica. Epitatul este semnat de econom Al. Popescu-Cernica. 

: Tuţa Muranu (+ 1954 de 21 ani). Cimitirul din Piatra Neamţ. 

2 Adriana Maria Sfetculescu (-+1914 de 14 ani). Cimitirul Belu București. 

2 Eschil, Choephorela 475. 
Vergiliu, Eneida V, 8. 
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tiți în numărul zeilor“ %, sau: „Daţi zeilor Mani ceea ce le datorati. Ei 
sint oameni care au părăsit viaţa. Consideraţi-i ca fiinţe divine” %. 

Nu este de mirare că unii dintre creștini, în durerea și dragostea 
mare peniru cei decedați ai lor, să se fi lăsat influenţaţi de epitafurile 
păgine în care se invocau membri răposaţi ai familiei. Nu știm apoi ce 
virstă aveau Esperanţia și Filimon, care sînt invocaţi. Poate erau prunci 
ori copii în vîrstă fragedă, care erau socotiți nevinovaţi. 

„Eusebius infans per aetatem sine peccata accedens ad sanctorum 
locum in pace qui escit“ %. „Magus, puer inocens, esse iam inter innoce- 
tens coepisti" 8, | | 

Și în timpul nostru pruncii sînt socotiți fără de păcat, sînt numiţi 
îngerași și trăind împreună cu îngerii în cer. 

„Căci al tău suflet tînăr, fără de păcat / Către cer la îngeri, zborul 
acum și-a luat” *. | 

„Bun şi nevinovat îngeraș / Iubit și scump copilaș“ 5. 
„Și te-ai dus în lumea sfîntă / Unde numai îngerii cîntă / Ca să cînţi 

și tu cu ei / Rugindu-te pentru ai tăi“ %, . 
Nu numai suflețele pruncilor, copiilor și tinerilor sînt-invocate, ci 

ale bătrînilor, cum se vede din epitafurile citate. Unul dintre aceste epi- 
taturi al mitropolitului Iosif Gheorghian, este semnat de un preot. Nu 
se poate spune că acest preot n-a știut că sufletele decedaţilor, chiar'dacă 
aceștia au avut o viaţă sfîntă pe pămînt nu se pot invoca, aşa cum se in- 
vocă sfinţii, înainte de a fi canonizaţi. Un alt preot a scris despre mitro- 
politul Grigore Dascălul : „Sufletul lui în ceruri se roagă lui Dumnezeu 
pentru iertarea păcatelor noastre“ 7, 

În epitafuri și în necroloage se exagerează adesea, mai ales, cind 
acestea sint făcute de literați ori membri ai familiilor lor. Muza si dra- 
gostea exagerată fac pe autori să vadă pe decedați mai virtuosi, supe- 

"riori celor aflaţi în viaţă. 
Desigur, mulţi dintre creștinii care părăsesc lumea aceasta, au dus 

o viaţă plăcută. lui Dumnezeu și de aceea sînt primiţi de Tatăl ceresc 
în rîndul sfinților Săi, fiind răsplătiți cu nimbul sfinţeniei %. Oricît i-am 
iubi, orice convingere am avea despre puritatea lor creștină, nu-i putem 
solicita şi venera ca pe sfinţi, atita vreme cit Biserica nu i-a canonizat. 

Dacă cineva dintre morţii noștri dragi a fost primit de Dumnezeu 
în rîndul sfinţilor din cer, el este cinstit anonim de toţi creștinii, ca sfint, 
în „Duminica Tuturor Sfinţilor“. Dacă Dumnezeu l-a „canonizat“ si va 
  

" Cicero, De legibus, II, 22. 
, Fustel de Coulanges, Cetatea antică, trad. de A. G. Alexianu, București, 1929, 

pp. 17—18. 
” De Rossi, Bull. 1875, mp. 30, sq. 

Musee du Latran, p. IX, n. 31. 
= Sandi Cäciulescu (1908—1911). Cimitirul din Caracäl. 
" Lidia Mäzäreanu 1927—1931. Cimitirul Timișoara III.-Timisoara. 

Lucian Mateescu (+1912 de 4 ani). Cimitirul Belu, Bucuresti. 
Preot prof. M. Popescu, Viafa si faptele pärintelui Grigore Dascälul Bucuresti, 

1934, 1 46. 
Preot Gh. Paschia, Sfinţi români în lucrarea Cer şi pămînt, București, p. 234. 

9 — Mitropolia Banatului
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face cunoscut lumii acest lucru prin minuni, îl va canoniza și Biserica, 

iar noi îl vom cinsti pe nume ca sfînt. Pînă atunci sîntem datori să ne 

pomenim morţii, rugîndu-ne, făcînd milostenii, aducînd jertfe liturgice 

pentru ei. Nu le folosește nici lor şi nici nouă numindu-i sfinți în epita- 

furi, în cuvîntări sau cărți. | 

Exagerările din epitafuri și necroloage sînt greșeli voite de expri- 

mare, nu tăgăduirea Ortodoxiei cultului morţilor. Aceste greșeli se pot 

evita și trebuie evitate, chiar dacă au o tradiţie antică. 

Preot dr. GHEORGHE PASCHIA 

ARTĂ ȘI ASIMILARE 

Un popor nu este original numai prin creaţiile care îi aparţin, ci și 

în felul cum asimilează motivele de largă circulaţie. Acest fenomen, al 

asimilării, devine interesant și concludent, cînd motivele sau temele asi- 

milate au o anume aoreolă ori prestigiul intangibilităţii. Una dintre lu- 

crările pasionante în această direcție — după cum remarca Lucian 

Blaga! — ar fi un studiu despre modul cum au fost şi sînt asimilate di- 

ferite motive dogmatice sau literatura biblică. 

Dacă literatura noastră populară cuprinde un imens material sub 

acest aspect, pictura bisericilor noasire, cu precădere cele transilvănene, 

ne pune în faţa unor originale interpretări ale dogmei creștine, care ni 

se par mult mai fundamentate și mai aproape de spiritualitatea poporului 

nostru, decît scenele sau ideile de „import“, fie chiar bizantine. O parti- 

cularitate a românilor este și aceea că alternează spontan motivele ca- 

nonice or dogmatice, iar literatura biblică și cea bisericească sint asimi- 

late pe plan artistic în spirit creator. 

În contextul respectiv, credem că ar fi oportun să ne ocupăm în 

acest material, spre exemplificare, de reprezeniarea iconografică a Sfin- 

tei Treimi, încercînd să motivăm o înțelegere mai mare spre stilistica 

zonală, mereu conștienți de faptul că orice cunoașiere a omului este 

  

' Lucian Blaga, Trilogia culturii, Bucureşti, 1969, pp. 182— 188. 
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întotdeauna antropomorfă. Chiar și în formularea cea mai abstractă a 
ideii de cauzalitate intră un dram de antropomorfism 2. 

Triada a jucat din cele mai vechi timpuri un rol important, dar cre- 
dem că în nici o religie , sau sistem filosofic, triada nu are înţelesul pe 
care îl are în creștinism. În sistemul platonic, unitatea reprezintă divi- 
nitatea care conţine totul și de la care derivă totul. Numărul „doi“ era 
principiul răului, iar „trei“ simbolul armoniei perfecte. Mitologia cu- 
noaște trei „Parce“, trei „Furii“ „Diana“ are trei feţe, „Cerber“, trei ca- 
pete, etc.* 

În ambianța bizantină, pe la mijlocul veacului VI d. Hr. se crista- 
lizează tot mai mult o seamă de reprezentări iconografice, care păstrau 
încă un caracter antic destul de pronunţat. Astfel, găsim, lucrată în mo- 
zaic, în biserica „San Vitale“ din Ravena, „jertfa lui Avraam“, prece- 
dată de vizita pe care „cei trei îngeri“ — simbolul Sfintei Treimi — au 
făcut-o patriarhului vechi testamentar î. Pe la sfîrșitul secolului VII și 
începutul veacului următor, în biserica mănăstirească „Adormirea 
Maicii Domnului“ din Niceea apare o altă reprezentare a Trinității, anu- 
me un medalion reprezentînd : tronul Etimasiei, evocîndu-L pe Dumne- 
zeu Tatăl, Sfînta Evanghelie pe Dumnezeu Fiul și Sfîntul Duh în formă 
de porumbel *. Pe o icoană rusească, Sfînta Treime apare in alt mod: 
Dumnezeu Tatăl ca un bâtrin, șezînd pe tron și avînd în braţe pe lisus 
Pruncul, iar în planul din față, într-o aureolă, Sfintul Duh în formă de 
porumbel. Dacă Konrad Onasch o datează ca fiind din secolul XIV și 
o intitulează „Sfînta Treime neotestamentară“ $, la Leonid Uspensky este 
datată din secolul XV și este intitulată „Paternitate“ 7. Cam în aceeaşi 
perioadă (secolele XIV—XV), există o altă reprezentare a Sfintei Treimi, 
pe o icoană grecească unde apar pictaţi „trei îngeri“ stînd la masă €. 

În cursul veacurilor, Sfinta Treime apare reprezentată sub diferite 
aspecte, începînd cu cea a unei figuri cu trei fețe — așa cum picta pe 
la jumătatea veacului XVII Radul zugravul, un valah care lucra în zona 
Peciului (Ipek — Serbia veche, R. S. F. Iugoslavia). Apoi, pe o icoană 
cretană ? din secolul XVII, pe același tron stăteau Dumnezeu Tatăl si 
Dumnezeu Fiul, iar deasupra Sfîntul Duh în formă de porumbel. Pe o 
icoană grecească din același veac apar în plus simbolurile evanghelisti- 
lor, soarele si luna, precum si doi ingeri ”, ajungindu-se in alte icoane 
ca Sfînta Treime să fie reprezentată prin „trei îngeri“. 
  

: Lucian Blaga, Elanul insulei, Cluj-Napoca, 1977, p. 233. 
* Gheorghe F. Ciausanu, Superstifiile poporului romän in asemănarea cu ale ol 

tor popoare vechi şi nouă, București, 1914, p. 274. 
+ Charles Delvoye, Arta bizantină, traducere românească, vol. I, București, 1976, 

125. 
a Ibidem, p. 142. 
* Konrad Onasch, Die Ikonenmalerei, Leipzig, 1968, tabloul 27. 
Leonid Uspensky, La Theologie de l'icone dans l'Eglise orthodoxe, Paris, 1980, 

p. 346. 
* Konrad Onasch, o.c., tabloul 40. 
” Les icones dans les colection Suisses, Editions Benteli, Beine 1968, plansa 32. 
' Tbidem, plansa 88.
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Diversitatea iconografică a reprezentării Sfintei Treimi ridică cel 

puţin două întrebări, atît pentru un istoric de artă cît mai ales pentru un 

pictor bisericesc: se respectă textul Vechiului Testament în ceea ce 

privește reprezentarea Sfintei Treimi în pictura bisericească ?; asimi- 

larea și interpretarea dogmei creștine de câtre un popor are un sens mai 

profund și este aproape de spiritualitatea acestuia 2 | 

In Sfinta Scripturä a Vechiului Testament (Facerea 18, I—2) se 

“precizează : „Avraam primeşte pe Sfinta Treime la stejarul lui Mamvri. 

Apoi Domnul s-a arătat iarăși lui Avraam... atunci ridicîndu-și ochii 

săi, a privit și iată trei oameni... .". | 

Textul citat vorbește clar despre trei oameni, care nu sînt „îngeri . 

În acest sens, prima întrebare își are rostul ei și este deopotrivă 

oportună, cu atît mai mult cu cît se știe că „Dumnezeu s-a revelat în mod 

clar ca Treime în opera mîntuirii... În Vechiul Testament, unde Dum- 

nezeu rămîne încă numai transendent, chiar dacă acţionează de la dis- 

tanţă asupra istoriei, nu se revelează ca Treime” 1, În consecinţă, cei 

„trei îngeri” de la stejarul lui iMamvri — ca reprezeniare iconografică a 

Sfintei Treimi — se pare că nu sînt cei mai indicaţi, ca soluţie artistică 

aleasă, deoarece nu respectă nici textul biblic. 

În cursul veacurilor s-a ajuns la diversificarea iconografică a unor 

reprezentări, care în unele cazuri nu sînt cele mai adecvate și — poate 

cel mai grav — nu sînt cele mai accesibile si mai apropiate spiritualităţii 

unui popor. Există — însă, reprezentări iconografice ale Sfintei Treimi 

care respectă textul biblic, așa cum este, spre exemplu, mozaicul din ca- 

pela „Santa Maria Maggiore“ din Roma (din anul 430 d. FHr.), unde apar 

clar trei tineri (oameni) îmbrăcaţi în robe (cămăși) și himatioane albe ”. 

Lucrarea se află pe zidul galeriei principale, iar în spaţiul respectiv au 

fost incluse trei episoade într-o singură scenă. Pe lîngă această lucrare, 

mai sînt și alte reprezentări ale Sfintei Treimi care reflectă clar o anume 

tendinţă spre antropomorfism, așa după cum sublinia Sf. Teodor Studitul; 

“În Sfînta Treime, lisus diferă de Tatăl prin persoana Sa; în icoane Fu 

diferă de propria Sa reprezentare prin natură (fire)” *. 

În acest context, fiecare pictor bisericesc cu conştiinţă profesională, 

se poate întreba și pe bună dreptate, care este reprezentarea iconogra- 

“fică cea mai adecvată a Sfintei Treimi : cei „trei îngeri”, or, așa cum am 

văzut, cei „trei tineri“ sau alte reprezentări care se pare că'sînt cu mult 

mai aproape de relatarea biblică și dogmatică € 

La români, accesibilitatea unor teme iconografice a dus implicit și 

la asimilarea literaturii și doctrinei creștine, dar la o asimilare creatoare 

care nu are nimic cu erezia, ci face parte din adîncurile spiritualităţii 

neamului nostru. Aşa o găsim transpusă, bunăoară, în pictura murală 

care se păstrează în biserica din Densuș (jud. Hunedoara) din Ţara Haţe- 
  

"1 Dumitru Stăniloae, Sfînta Treime, structura supremei iubiri, în „Studii Teolo- 

gice“, nr. 5—6/1970, pp. 333—334. 
12 Medieval Art (text si note de Sharon Gallaghei), New York, plansa 12. 
3? Leonid Uspensky, o.c., p. 110. 
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Biserica din Densuș; Slînta Treime 

gului, pictură ce datează din anul 1443, aparţinînd „zugravului Ștefan”. 
Acolo, pe stîlpul nord-estic din interiorul bisericii,-se află scena „Sfintei 
Treimi“, de un tulburător și profund simbolism. Pe un fond albastru, în- 
tr-o suprafață rectangulară, Dumnezeu Tatăl (portret compozițional) 
este înlățișat ca un bătrîn, cu părul alb strîns în două coade căzute pe 
umeri, cu barbă albă și în veșmiînt alb, ţinînd mîinile pe umerii Pruncu- 
lui Iisus (portret compozițional), îmbrăcat cu o cămașă albă, care amin- 
tește prin decorație  cămășile țărănești. Pe „creștetul“ lui Dumnezeu 
Tatăl este zugrăvit Duhul Sfînt în chip de porumbel..Parafrazînd și fără 
intenția unei analogii perfecte, se desprinde de aici, ca dintr-o fotogra- 
fie de familie, unitatea în iubire dintre „bunic“ și „nepot“, iar prezenţa 
porumbelului, așezat neconformist, face clar și fără echivoc legătura 
dintre pămînt și transcendent, prefigurînd adevărul că „cea mai perfectă 
și mai plină de sens unitate este unitatea în iubire, adică unitatea între 
persoanele neconfundate ... În acest sens, Duhul este socotit ca o lu- 
mină care, pornind de la Tatăl, strălucește și prin Fiul în care rămîne. ..“! 
  

" Dumitru Stăniloae, art. cit., pp. 334, 349.
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Ce poate fi mai plastic, mai profund si mai accesibil deopotrivá, 

decit acest adevär asimilat in spirit creator ? Tendinta schismaticá, exis- 

tentă în lume, este improprie Ortodoxiei care lasă libertatea însușirii și 

“trăirii aceluiași adevăr în funcţie de specificul fiecărui popor. La poporul 

"nostru, libertatea își găseşte un „ventil“ în creaţii care nu depășesc ca- 

drul unui anume joc al imaginaţiei și nu încalcă adevărul de credinţă. 

Această realitate se exemplifică și în dogma despre Judecata cea de 

apoi, la care trebuie să se prezinte omul, ca un „tragic privilegiu“ al său. 

O poezie populară din Ardeal dezvăluie și în această privinţă un pro- 

fund și original simţ metafizic al poporului nostru: „Foaie verde griu 

mărunt, / Câte flori sînt pe pămînt, / Toate merg la jurămînt, / Numai 
spicul griului, / Şi cu viţa vinului / Şi cu lemnul Domnului / Zboa- 
ră-n'naltul cerului, / Stau la poarta raiului / Și judecă florile, /-Unde li-s 

miroasele“ ”. 
Arta creștină, în sensul ei profund, nu imită natura, ci scopul ei 

este revelarea, în forme sensibile, a tainelor. „Intru în biserică, înnăbu- 

șit de gînduri ca de niște spini — scria Sf. loan Damaschinul — podoaba 

picturii mă atrage să mă uit, îmi desfătează vederea ca o livadă și, pe 
nesimţite, mărirea lui Dumnezeu pătrunde în suflet” *. | 

Prin darurile cu care au fost „împodobiţi“, zugravii vechilor noas- 
tre biserici au creat valori care fac parte din „marea cea adincă“ a cul- 
turii poporului nostru. Cu rădăcini în spațiu -și în timp, arta lor năzu- 
ieşte să înfrîngă spaţiul şi timpul. O mai putem considera atunci, un 

simplu „formalism" ? 

Dr. VIOREL TIGU, pictor bisericesc 

  

'5> Lucian Blaga, Trilogia culturii (o.c.,), p. 186. 
'* Sfîntul loan Damaschinul, Cultul sfintelor icoane, trad, de pr. Dumitru Fecioru, 

București, 1937, p. 49, 

   



  

„VIZITAŢIUNEA“ EPISCOPULUI GHEDEON NICHITICI IN 

TINUTUL HUNEDOAREI (1787) 

încercările de înstrăinare religioasă a românilor din Ardeal au în- 

ceput cu peste trei veacuri înainte de „epoca principatului aflat sub 

suzeranitatea otomană“ (1526) !. Ele nu i-au intimidat, însă, pe români, 

care, în lipsa drepturilor politice, și-au conservat credința ortodoxă cu 

care s-au contopit și ca naţiune, numind-o „legea românească”. Mai 

tîrziu, odată cu ocuparea principatului de către Habsburgi în 1688, ac- 

țiunile de atragere la uniaţie au reînceput cu mai multă vigoare, pentru 

ca prin intermediul românilor să se asigure confesiunii romano-catolice 

o poziţie privilegiată faţă de celelalte confesiuni. „recepte“ pină atunci 

superioare numeric ?. Uniaţia s-a produs în condiţiile știute și consemnate 

amănunţit în istorie, asupra cărora nu insistăm. Fenomenul a generat, 

însă, implicit o amplă mișcare de rezistenţă, respectiv mișcările religioa- 
se şi sociale ale secolului XVIII, în care au excelat călugării Visarion 
Sarai (1744) şi mai ales Sofronie de la Cioara (1759—1761), prin acţiuni 
masive îndreptate concomitent și împotriva exploatării feudale și na- 

tionale °. 
In 1761, printr-o vastä actiune represivä, generalul Adolf Buccow 

încercase să pună capăt definitiv vieţii monastice ortodoxe ardelene. 
Mănăstirile hunedorene Prislop și Plosca au avut aceeași soartă în ur- 
ma neîncetatelor reveniri la ortodoxie ale călugărilor uniaţi î. Totuși în 
1775 Prislopul este refăcut. Un document de arhivă ne face cunoscut că 
  

' Papa Inocenţiu III cere episcopului romano-catolic din Oradea, în 1204, să 
cerceteze mănăstirile românești din dieceza sa, pentru a se înființa un episcopat supus 
direct papei, pentru populaţia românească din părţile acelea (Ștefan Pascu, Istoria 
Transilvaniei, Blaj, 1944, p. 100 şi Ștefan Meteș, Mănăstirile românești din Transilvania 
şi Ungaria, Sibiu, 1936, p.X.). 

* Diac. prof. dr. Silviu Anuichi, Relaţii bisericești româno-sîrbe în secolele al 

XVII-lea şi al XVIII-lea, teză de doctorat (extras), București, 1980, pp. 40—41. 
* Miron Constantinescu și colaboratorii, Istoria României, București 1969, p. 242. 
* Ţlarion Pușcariu, Documente pentru limbă și istorie, vol. I, Sibiu, pp. 116—117,
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la 17 septembrie 1784, comitatul Hunedoara raporta guvernatorului din 
Sibiu că în această mănăstire mai mulţi tineri valahi nu numai cei din 
vecinătate, sînt pregătiţi spre a deveni preoţi, fapt pentru care ei frec- 
ventează mănăstirea şi iau parte la cultul divin 5. 

Documentul citat ne îndreptățește să afirmăm că la acea dată mă- 
năstirea era în posesia ortodocșilor. În sprijinul acestei afirmaţii ar mai 
putea fi adus încă un argument: În 1781 împăratul Iosif II proclamase 
edictul de toleranţă care prevedea drept de exerciţiu liber tuturor con- 
fesiunilor din imperiu. În urma acestui edict se înregistrează reveniri în 
masă ale românilor la Ortodoxie, care amenințau uniaţia. De aceea, o 
nouă dispoziţie imperială, dată în anul următor 1782, preciza să nu se 
ia în considerare cererile prezentate de comunităţi întregi, ci numai cele 
individuale €. 

Dacă primii doi episcopi ortodocși ai Ardealului, din secolul XVIII, 
Dionisie Marcovici şi Sofronie Chirilovici, s-au lipit mai mult de capitala 
fostului regat ungar, Buda, cel de-al treilea, Ghedeon Nichitici care a 
păstorit între 1783—1788 s-a arătat cu multă dragoste faţă de păstoriţii - 
săi ortodocși români 7. | 

La venirea sa in Transilvania starea Bisericii Ortodoxe din princi- 

pat nu era dintre cele mai bune. Predecesorul säu, Sofronie Chirilovici, 

hirotonise un numär de 190 preoti pentru Biserica din Ardeal, din care 

91 la Buda, dupá 1774°. Trebuie, insä, adäugatä aceeași stare materială 
grea a țărănimii, inclusiv a preoţimii române care va duce la conflictele 
sociale din 1784, respectiv la izbucnirea revoluţiei condusă de Horea, 

Cloşca şi Crișan, mişcare în care preoțimea română a luptat jertfindu-se 
pentru o cauză dreaptă alături de poporul asuprit. După innäbusirea räs- 
coalei, nobilimea din comitatul Hunedoara cerea contelui lancovichs, 
cel care a condus procesul fruntașilor răscoalei: „Să se pedepsească în- 
tr-un mod exemplar și preoţii românilor” ?. 

În ciuda acestei situaţii, se poate vorbi despre o revitalizare a Or- 
todoxiei din Ardeal, în timpul păstoririi episcopului Ghedeon Nichitici. 
Acţiunea a început după marea mișcare din 1784, episcopul vizitind în 
1786—1787 o bună parte din eparhia sa. 

În luna iunie 1787, el se afla în ţinutul Hunedoarei. Astfel, în 27 
mai/8 iunie, episcopul Ghedeon se găsea la protopopiatul Orăștie avînd 
35 parohii, condus pe atunci de protopopul Lazăr Ştef. În 3/14 iunie a 
avut lor cercetarea preoţilor din jurul Hațegului, la care s-au prezentat 
doar șase preoţi din tot atîtea parohii. Un document de arhivă păstrează 
numele a cinci sate de lîngă Haţeg, avînd în întregime locuitori orto- 
  

5 Arhivele Statului Deva, fond Comitatul Hunedoara, dos. 13/1784, fila 16. 
* Pr. prof. dr. Mircea Păcurariu, Preoțimea hunedoreană sprijinitoare a năzuin- 

țelor poporului, în „M. B.“, nr. 10—12/1968, p. 628. 
1 Pr. prof. Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Române, (manual pentru  Senina- 

riile teologice), ed. II, Sibiu, 1978, p. 303. 
* Matei Voileanu, Contribuţie la istoria bisericească din Ardeal, Sibiu, 1928, pp. 

120—127. 
° M. Päcurariu, art. cit., p. 632. 
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docși : „Sîmpetru cu 26 case si 26 capi de familie, Säcel cu 36 case şi 36 
capi de familie, Nalatvad cu 22 case și 22 capi de familie, Ciopeia cu 15 
case si 15 capi de familie” ", 

Din satul Sălașul de Sus, Mihail Mara informa guvernul de la Sibiu 
că preotul ortodox face înmormîntări cu întreaga localitate, afectindu-se 

prin aceasta drepturile clerului uniat, pe care populaţia satului — fie 
cintr-o cunoaștere greșită a drepturilor sale, fie din comoditate — îl ne- 
glijează '!. Mihail Mare mai cerea guvernului să fie dezvinovăţit de fap- 
iul că ar îi reclamat pe preotul ortodox care înmormîntase fiul unui gră- 
nicer ”. In urma acestor neînţelegeri, 12 grăniceri se răzvrătesc și cer 
ca membrii familiilor lor să fie înmormîntaţi de preotul ortodox. De 
aceea, cancelaria din Sibiu face conuscut la 10 octombrie 1783, că este 

ilegal cum s-a procedat „ca toţi cei ce vor să tie înmormîntaţi de preotul 
ortodox (popa schismatic) și că în acea parohie, jurisdicția o are clerul 
unit“ *. În urma acestor demersuri se atrage atenţia locuitorilor din Să- 
laș ca „grănicerii din regimentul I de pedestrași valahi“ să fie protejaţi, 
respectîndu-se drepturile scrise, sau altfel spus, legile în vigoare “. 

Desigur, la trecerea prin Deva episcopului i s-au adus la cunoștință 
neînțelegerile ivite, sau poate le-a cunoscut nemijlocit la fața locului, 
deoarece în 21 iunie 1787, numea un preot pentru parohia în cauză, anun- 

tind și oficialităţile Comitatului Hunedoara: „Prin prezenta, în mod 
oficios aducem la cunoștință că preotul Popa Grigorie a fost numit în 
Sălașul de sus cu filia Simpetru“ *. În 9 iunie 1787, episcopul Ghedeon 
era in Silvasul de :sus îndemnînd pe credincioși să-ceară una dintre cele 
două biserici ”. 

În 4/15 iunie ” are loc cercetarea preoţilor din protopopiatul Hu- 
nedoarei, condus de protopopul Petru Ștef, avînd 38 parohii *. În 12 iu- 
nie, din Sîncrai, episcopul se adresa oficialităților comitatului Hunedoa- 
ra, cerind să fie recunoscut, pentru parohia Dîncul Mic, preotul Suciu 
Pascu, în locul preotului care decedase (Mihai Codre). Preotul nou nu- 
mit funcţionase ca substitut al preotului din Totia ?. O săptămînă mai 
tirziu în 20 iunie, episcopul se afla în Dobra, de unde se adresa aceluiași 
comitat, recomandiînd pe studiosul Gheorghe lancovici din satul Lăsău, 
„spre a fi prins în ordinul sacru“, adică hirotonit pe seama parohiei Fă- 
getel si Strigoane. Dădea această „ordinațiune în mod oficios“ pentru 
  

| * Arhivele Statului Deva, fond comitatul Hunedoara, dos. 19/1788 fila 7. . un 
tabel al zonei (processus) Toteşti, cercul Haţeg, din 7 sept. 1787. 

"1 Ibidem, dosar 13/1784, fila 5. | 
' Ibidem, fila 7. 
' Ibidem, fila 8. 
"1 Ibidem, fila 9. » 
'* Ibidem, dosar 9/1787, fila 35. 
1 Şt. Meteș, o.c., p. 121. 
“ Datele actelor din arhivă au fost notate aşa cum au fost găsite, fără a adăuga 

stilul nou. Acolo unde stilul nou este adăugat celui vechi, înseamnă că așa se află în 
izvorul citat. 

1 M. Păcurariu, art. cit., p. 633. ; 
" Arhivele Statului Deva, fond Comitatul Hunedoara, dos. 9/1787, fila 29. 
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a intra în atenţia parohienilor si oficialităților %. În Dobra s-au prezen- 

tat preoţii din 33 parohii, constatindu-se că protopopul Iacob din Roșcani 

nu a dat îndrumările necesare preoţilor în privinţa ţinerii protocoalelor. 

Printr-o „ordinaţiune“ dată în 9 iulie din Alba lulia, adresată Comitatu- 

lui Hunedoara, episcopul arăta că „avind prilejul să constate că arhidia- 

conul Iacob Naghi nu mai poate îndeplini atribuţiile pe care le are în 

această calitate, fiind bătrîn și suferind“, îl numește cu îndeplinirea func- 

tiei arhidiaconatului pe Iosif Nemeș parohul Dobrei, cu titlul de vice- 

arhidiacon 2. Noul protopop fusese hirotonit ca preot în 1785. 

În 22 iunie, aflat în Ilia, episcopul constată că Gheorghe Petruf, 

candidat la preoţie, prezintă actele sale și este apt peniru a intra in rin- 

dul preotimii. Dispune apoi ca hotärirea satelor Panc si Säliste de a forma 

o parohie, sä fie prezentatä comitatului Hunedoara, care apoi va face 

cunoscută decizia sa, parohienilor si preotului ”, In ziua urmätoare din 

orașul Deva el a informat autorităţile că Simion Sava a fost numit în 

parohia Deva, în locul lui Popa loan, care anterior a fost preot acolo *. 

În 4/25 iunie episcopul se afla în Hondol, protopopiat cu 34 parohii, 

condus de loan Popovici, iar în 16/27 iunie se găsea în Irestia, care pe 

atunci era sediul unui protopopiat cu 41 parohii din părţile Zarandului, 

condus de protopopul Iosif Sînzian, unde a constatat nereguli si a dat 

pedepse. In 29 iunie, din Tebea, el fäcea rinduialä impreunä cu- viceju- 

dele Gabriel Nopcea in parohia Ruda (Ruda-Brad), cäutind sä usureze 

unele greutăţi ale preotului Popa lanoș “. 

În 20 iunie, aflat la Deva, episcopul se adresase comitatului Hu- 

nedoara, arätind cä a dat dispoziţie încă din 1784, pentru ca neînţelege- 

rile privind conscripţiile efectuate prin arhidiaconi să fie rezolvate, în 

deplin acord cu autorităţile locale, iar elementele să fie privite amă- 

nunţit %. Un document de arhivă păstrează „conscripția capilor de fami- 

lii neunite de sub protopopul Popa Iosif Sinzian din comitatul Hunedoa- 

ra, unit cu Zarandul, din cercul de peste Mureș (Transmarussianus) “ 

ce cuprinde două procese cu 48 sate și 2312 capi de familie. 

Ceva mai tîrziu și urmărind același ţel, episcopul Ghedeon se adre- 

sa din nou comitatului Hunedoarei, în ll august 1787, făcînd cunoscut 

că în urma unui ordin al guvernului va trebui să se facă un recensămiînt 

al bisericilor şi capelelor și cerînd ca preoțimea să fie ajutată de auto- 

rıtati 7. 

Referitor la preoţii hirotoniți în Țara Românească, episcopul era 

firesc destul de precaut. La 23 iunie 1787, ruga autorităţile „să se caute 

modalităţile de a fi recunoscut preotul Mihai Popovici din Silvașul de 
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Ibidem, fila 33. 
Ibidem, fila 45. 

“ Ibidem, fila 37. 
Ibidem, fila 35. 
Ibidem, fila 41. 
Ibidem, fila 43. 
Ibidem, dos. 19/1788, fila 7. 
Ibidem, dos. 9/1787, fila 47, 
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Jos, hirotonit în Țara Românească, pentru că prezintă încredere“ *. Dim- 
potrivă, deoarece preotul Popa Ioan din satul Bulbuc, hirotonit tot în 
Ţara Românească, nu a fost recunoscut, întreaga comunitate locală a 

adresat împăratului losif II o sugestivă petiție, redactată în limba ger- 
„mană * și în cinci puncte și datată din 18 octombrie 1783, pe care o re- 
dăm în traducere românească : „Satul Bulbuc cere prea înaltă îndurare 
ca preotul Popa lon, neunit, care prin ordinul onoratul Comitat i s-a in- 
terzis oficierea slujbei în biserica noastră, să poată fi din nou numit şi 
instalat în slujbă. 

„Î. Strămoșii noștri au crescut în credinţa Bisericii şi preamărirea 
lui Dumnezeu. Și noi am ţinut și moştenit o astfel de credinţă, dar ca să 
stea biserica pustie și aproape 600 suflete să stea fără serviciul duhov- 
nicesc şi să fie lipsite de serviciul în slujba lui Dumnezeu, nu se poate, 
iar părinții să moară fără acest serviciu sacru. 

„2. Copiii nou născuţi nu pot fi botezați în localitate si trebuie să 
mergem în alte localităţi, şi din această cauză trec una, două, trei, patru 
sau mai multe săptămîni pînă la botez, timp în care o parte din ei mor 
nebotezati. Ä | 

„3. Acest Popa Ion are 16 ani de cînd este preot în satul nostru, 
Bulbuc și a fost luminătorul multor suflete din sat și de aceea trebuie 
chemat din nou în serviciul religios. 

„4. Acest Popa Ion s-a certat cu episcopul neunit al Transilvaniei 
și episcopul nu i-a recunoscut atestatul adus din Țara Românească. 

„5. Ne rugăm să fie reinstalat în satul Bulbuc, preotul Popa Ion ca 
Și acest sat să aibe preot adevărat“. § 

Dupá cum s-a putut vedea, episcopul Ghedeon nu a fácut doar o 
simplá trecere ín revistá a preofimii din Ardeal, respectiv din tinutul 
Hunedoarei, ci numește, confirmă, îndrumă, pedepsește şi uneori chiar 
înlătură pe unii preoți din oficiile parohiale sau protopopeşti, cu și fără 
dreptate. În timpul celor cinci ani de păstorire a hirotonit un număr de 
70 preoţi pentru tot atitea parohii din Transilvania. A lăsat eparhia îm- 
părțită în 31 protopopiate, cu 940 parohii. Parohiile cu pînă la 130 de 
familii aveau dreptul la un preot, cele cu 250 de familii, la doi preoți, 
introducîndu-se și contribuţia materială a credincioșilor în funcţie de 
familii %. 

Dincolo de toate acestea, „vizitațiunea“ episcopului Ghedeon, efec- 
tuată în urmă cu două veacuri în ţinutul Hunedoarei, reflectă vitalitatea 
credinței noastre strămoșești în mijlocul populaţiei românești autohtone, 
hotărită să-și păstreze structura naţională și profilul ei religios, în ciuda 
oricăror discriminări şi vexaţii pe care a trebuit să le îndure în cursul 
istoriei sale zbuciumate. 

Preot PETRU CÂTA 
  

* Ibidem, fila 37. 
“ Ibidem, dos. 13/1784, filele 1—4. 
* M. Voileanu, o.c., pp. 3—4,



ȘCOLI ȘI DASCĂLI BĂNĂŢENI ÎN CEL DE-AL 

DOILEA DECENIU AL SECOLULUI AL XIX-LEA 

În primele decenii ale secolului XIX, Banatul.a înregistrat semni- 

ficative mutații pe plan economic, cu ecouri si în sfera culturală a ro- 

mânilor, la aceasta contribuind şi măsurile luate de cercurile guvernan- 

te din acea vreme, în spiritul epoci, „luminilor“, pentru educarea supu- 

șilor lor. Chiar dacă iniţial se urmărea formarea unei mase de supuși 

care să posede un minim de instrucţie și să răspundă cerinţelor impuse 

de economia mercantilistă a vremii, ulterior „primele instituţii naţionale 

legal recunoscute românilor — școala și Biserica — se transformă in 

forte de disoluţie, constituind cei mai importanți factori de educaţie na- 

țională“ !. În primele decenii ale veacului trecut exista în Banat un mare 

număr de comercianţi, meseriași și funcţionari ?, care, împreună cu re- 

prezentanţii intelectualităţii românești (preoţi, învăţători, profesori) al- 

cătuiau noua clasă socială ce se afirma. 

Procesul de organizare a învățămîntului pe noi baze — început la 

jumătatea secolului XVIII în întregul Imperiu habsburgic — a durat pînă 

în Primul deceniu al secolului următor 3 cînd, în linii generale, acest. 

proces a fost încheiat, ajungindu-se ca în aproape fiecare localitate bă- 

năţeană să existe o școală organizată și învăţător -. 

În prima etapă a „luminilor bănăţene” ” se simțea nevoia acută a 

unui număr corespunzător de învăţători care să asigure desfășurarea nor- 

mală a procesului instructiv-educativ în școlile înființate și educarea 

tinerei generaţii din satele și tirgurile Banatului. Cum o instituție care 

să pregătească acești dascăli lipsea, s-au iniţiat cursuri de pregătire cu 
  

' Nicolae Bocşan, Contribuţii la istoria iluminismului românesc, Timișoara, 1986, 

D122, 

> Spre exemplu, amintim doar că în 1808 existau în Lugoj 104 meseriaşi şi 77 

comercianţi cu toţii români, numărul acestora fiind mare si în Lipova, Caransebeș, 

Făget ş.a. (cf. [.. D. Suciu, Revoluția de la 1848 în Banat, București, 1968, p. 34). 

2 V. Ţîrcovnicu, Istoria învățămîntului din Banat pînă la 1800, Bucureşti, 1978; 

idem, Contribuţii la istoria învățămîntului din Banat, București, 1970; P. Radu — D. 

Onciulescu, Contribuţii la istoria învățămîntului din Banat pînă la 1800, București, 1977; 

uliu Vuia, Școlile româneşti bănățene în secolul al XVIII-lea, Orăștie, 1896. 

"+ În 1802, din totalul celor 536 localităţi existente în Banat, 520 aveau școli, din 

care 328 erau românești (cf. Hans Wolf, Das Schulwesen des Temeswarer Banats im 18 

Jahrhundert, Baden, 1935, p. 181; V. Ţîrcovnicu, Contribuţii... (0.c.,), p. 56. În același 

an, numărul dascălilor era de 549, din care 413 ortodocși. 

5 Periodizarea aparţine lui Nicolae Bocșan, care, în lucrarea citată propune două 

etape în evoluţia luminismului din Banat: prima etapă este cuprinsă între a doua ju- 

mătate a secolului XVIII (cca. 1766) — 1812, iar etapa a doua cu începere din 1812, 

adică de la înfiinţarea Preparandiei din Arad (cf. pp. 113—131). 
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durata de patru luni pe an, ţinute de directorii şcolari, pentru-calificarea 
slujitorilor școlii. ; 

Numärul crescind de scoli sätesti de la cumpana veacurilor XVIII— 
XIX, lupta desfäsuratä de cärturarii bänäteni Paul lorgovici, Dimitrie 
Tichindeal, Constantin Diaconovici-Loga si Moise Nicoarä pentru eman- 
ciparea culturală a românilor bănăţeni, precum si ajutorul acordat ar- 
matei imperiale în luptele purtate împotriva lui Napoleon au fost, opi- 
năm noi, principalele cauze care au determinat cercurile vieneze să a- 
probe înființarea Preparandiei din Arad — un real cîștig pentru tineretul 
român din Banat și părţile vestice. Important focar de cultură, această 
strălucită instituție s-a numărat printre „acele forţe care au contribuit 
la formarea conștiinței naţionale a românilor“?. Aici au activat profe- 
sori de seamă ca: Dimitrie Țichindeal, primul director al acestei presti- 
gioase școli, Constantin Diaconovici-Loga, loan Mihuţ, Iosif Iorgovici, 
Alexandru Gavra și alții care, prin activitatea neobosită pe care au des- 
fășurat-o, au contribuit la emanciparea naţional-culturală a românilor, 
la crearea unei intelectualităţi ce va continua lupta pentru libertate si 
unitate naţională. 

Un document din 15 iunie 1815, semnat de Luca Kenghelaţ, direc-: 

torul școlilor greco-neunite din districtul Timişoarei și administratorul 
districtului școlar al Caransebeşului, cuprinde numele absolvenţilor une- 
ia dintre primele promoții de învăţători de la Preparandia din Arad, 
precum și școlile unde au fost repartizați. Au primit învăţători califi- 
cați un număr de 72 școli, din care 41 în districtul şcolar al Timişoarei 
şi 31 în cel al Caransebeşului. Pe comitate, repartiţia era următoarea : 
Arad — 1, Timiș — 37, Torontal — 11 și Caraș — 23. Faptul reprezenta 

un real ciștig pentru românii din Banat, sporind cel puţin numeric pătura 
intelectualilor, care se vor ofirma ulterior în fruntea luptătorilor pentru 
dobîndirea drepturilor naţionale. Documentul este deopotrivă o impor- 
tantă sursă cu privire la evoluţia învățămîntului din această parte a 
țării, cu atît mai mult cu cît pentru aceată perioadă lipsesc lucrări de 
specialitate, relevind încă o dată rolul deosebit jucat de Preparandia din 
Arad în procesul de formare a învăţătorimii românești care va contribui 
din plin la educarea tineretului sătesc și culturalizarea maselor. Din el 
rezultă și numărul de ore pe care trebuia să le efectueze în școală fiecare 
dascăl, precum și retribuţia acestuia pe un an de zile, care oscila în func- 
ție de aceșt număr, o oră remunerîndu-se cu 3 florini. Spre exemplu : 
  

, 

" Directia Generalá a Arhivelor Statului (mai departe D.G.A.S.), Bucuresti, Mi- 
croiilme Iugoslavia, rola 162, c.,455—462, cuprinde un tabel cu numele celor care au 

„contribuit cu bani la înfiinţarea unor detașamente de cavalerie care au participat la 
luptele împotriva lui Napoleon. 

* V. Popeangă — E. Găvănescu — V. Țircovnicu, Preparandia din Arad, Bucu- 
resti, 1964, p. 12; Teodor Botiș, Istoria Școalei Normale și a Institutului teologic orto- 
dox român din Arad, Arad, 1922. A 

* D.G.A.S. București, Microfilme Iugoslavia, rola 69, c. 248—258 (în anexă re- 
zumativă).
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invätätorul care urma sä activeze la scoala din Aradul vechi avea repar- 

tizate 210 ore pe an si o retributie de 70 florini, cel de la Felnac — 120 

ore si 40 florini, cel de la Utvin — 90 ore și 30 florini, eic. 

Cu trei decenii mai devreme, în 1785, a fost dată o nouă împărţire 

a localităţilor, pe trei clase de retribuire a dascălilor, în funcţie de numă- 

rul caselor ?, după cum urmează *: I — localităţi cu peste 500 case — 

50 fl. ; II — localităţi între 300—500 case — 35 fl.; III — localităţi pînă 

la 300 case — 25 fl. : 

in 1816, retributia dascälilor pe cele trei clase era de 80, 60 si 50 

fl. 1. Întrucît acest aspect nu a fost mentionat pinä acum, precizäm că 

invätätorii din satele bänätene erau plätifi in primele decenii ale seco- 

lului XIX, in functie de orele stabilite in programa scolarä, care oscilau, 

dupä opinia noasträ, in acord cu märimea localităţilor și numărul ele- 

vilor. Cum învățătorii erau toţi români (cei de naţionalitate sirbă absol- 

vind o școală asemănătoare la Sînandrei), documentul certifică și exis- 

tenţa școlilor românești în anume localităţi — ca Sinnicolaul Mic, Beci- 

cherecul Mic si Sinnicolaul Mare — unde se pärea cä învățămîntul se 

efectuase numai in alte limbi ”. Insäsi trimiterea învăţătorilor români în 

acele localităţi reflectă existenţa școlilor. Mai departe, din însăși clasi- 

ficarea retributiilor, stabilită în 1816 (deci la un an după repartizarea 

promoţiei respective), se poate deduce cu aproximaţie și mărimea celor 

71 aşezări din Banat, în al doilea deceniu al secolului XIX. Spre ilus- 

trare, notäm cä Lugoj.si Lipova intrau in prima categorie (cu peste 500 

case), Lugojul avînd doi învăţători; Aradul vechi şi Sînnicolaul Mic fă- 

ceau parte din a doua categorie (300—500 case), in care ar mai putea fi 

incluse și Satchinez, Jebel, Fizeş și Ticvanul Mare (retribuţia dascălilor 

fiind de 50 fl.), iar celelalte 63 loxallităţi intrau în a treia categorie (cu pînă 

la 300 case). Se mai poate trage concluzia că la acea vreme multe sale 

bănăţene aveau în jur de 300 case. 

Cercetări ulterioare vor infirma sau confirma această supoziție. 

Pe lingă retribuția de bani, învățătorii mai primeau din partea ob- 

ștei o locuinţă, precum și produse în natură, așa cum reiese dintr-un 

document datat din 15 martie 1816, în satul Ususău din apropiere de Li- 

pova *.- Comunitatea locală cerea inspectoratului școlar Uros Nestoro- 

vici să i se trimită un învăţător bun, absolvent al Preparandiei, căruia 

îi va fi asigurată „o simbrie... în bani gata“, precum-și „... cucuruz 60 

de măsuri, 12 ştinjeni de lemne... și pămînt de semănat la țarină are 4 

lanţuri“ '%. Se menţiona că satul avea 216 case, deci intra în categoria 
  

* V. Tircovnicu, Istoria... (o.c.), p. 191; loan Boroș, Organizarea școalelor na- 

tionale — româneşti în comitatul Căraşului la 1785—1786, Caransebeș, 1914, pp. 25—28. 

' Ne referim doar la suma de bani pe care comuna era obligată să o dea învă- 

țătorului. Asupra produselor în natură nu insistăm. 

1 V. Ţîrcovnicu, Contribuţii .. . (o.c.), p. 66; N. Bocsan, 0.c., p. 127. 

8-V Tircovnicu, Istoria, . . (0.c.), p. 195. 

5 D.G.A.S. București, Microfilme Iugoslavia, rola 69, c. 522—525. 
“ Ibidem, c. 523—524, 
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a treia, învățătorul urmînd sá primeascá 50 florini pe an. Din cererea 
lor rezultá cá localnicii, in frunte cu cnezul, juratul si cei doi preoti, 
erau foarte peocupafi de educaţia și buna creștere a copiilor. Asemenea 
acte pot fi întilnite destul de frecvent. 

Situaţia grea în care se aflau școlile sătești, la începutul secolului 
XIX, a fost descrisă şi de Dimitrie Țichindeal cu numai trei ani înainte, 
în 1813. „De voiești să știi în sat unde e școala ? Nu întreba pe nimeni, 
ci du-te, apoi vei afla o casă nu departe de biserică, dezgrădită, desco- 
perită, cu fereștile sparte și cu hîrtie lipită ; să ştii că aceea e școala..."”. 

Printr-o petiție colectivă din 12 septembrie 1816, trimisă din Fă- 
get inspectorului Nestorovici și semnată de cnezii și primarii a 20 sate 
aflate în această parte a Banatului — Susani, Sudriaș, Jupani, Bojur, Bă- 
sești, Botești, Brănești, Baloșești, Margina, Coșava, Putunești, Zolt, Glad- 
na, Fîrdea, Bucovăţ, Surduc, Säräzani, Juresti, Costei și Pogănești — se 
solicitau învăţători absolvenţi ai Preparandiei din Arad, exprimind con- 
vingerea in necesitatea educafiei copiilor si asigurind de ajutorul mate- 
rial acordat scolilor, pentru ca ele sä-si poatä desfäsura activitatea Si 
să-și împlinească nobila misiune: „...De unde ascultind noi în unele 
locuri înpodobite predări de învățături preparandalnicești, îndulcindu-ne 
sufletele noastre, pre noi ne-au îndemnat...“ *. 

Dacă în secolul XVIII, interesul pentru cultură se manifesta, cu 
predilecție, doar la o pătură restrinsă de intelectuali, învăţători și 
preoţi ”, remarcăm, la începutul veacului următor, pătrunderea intere- 
sului pentru învăţătură și la nivelul oamenilor simpli. Preocupările pen- 
tru buna educare a tineretului de către învăţători „sistematicești“, întîl- 
nite la locuitorii din Ususău și la cei din satele din jurul Făgetului, sînt. 
o dovadă elocventă. Se relevă, astfel, prestigiul pe care și-l cîștigase 
Preparandia din Arad în numai patru ani de la înfiinţare, prin buna pre- 
gătire a învăţătorilor și extinderea interesului pentru învățămînt și edu- 
caţie în rîndurile locuitorilor de la sate. La aceasta au contribuit din 
plin preoţii care s-au atlat statornic în primele rînduri ale luptei pentru 
emancipare culturală și naţională, Biserica Ortodoxă Română constitu- 
ind multă vreme principala instituţie de cultură la sate, iar după înfiin- 
țarea şcolilor „poporale“, principalul sprijin al acestora și „...un pilon 
al conştiinţei de neam...“ *. 

Dascălii care se ocupau cu pasiune de creșterea și educaţia „tine- 
rimii” erau numeroși, făcîndu-și cu conștiinciozitate datoria și fiind, ca 
atare, preţuiţi de obște. Două „atestate“ * din anul 1815 întăresc cele 
  

'5 În lucrarea, Arătare despre starea acestor noao întroduse Sholasticești Insti- 
tuturi ..., Buda, 1813, p. 19. 

' D.G.A.S. București, Microfilme Iugoslavia; rola 69, c. 506—508. 
1 Ion B. Mureșianu, Slujitori ai bisericii ortodoxe bănățene în mișcarea româ- 

nească de emancipare din secolul XVIII, în „M. B.”, nr. 11—12/1984, p. 730. 
'% Idem, Dimitrie Țichindeal, în „M. B.“, nr. 10—12/1975, p. 626. 

5 D.G.A.S. Bucureşti, Microfilme Iugoslavia, rola 69, c. 28—29 şi c. 348—350. 
Primul „atestat“ este emis la 4 mai 1815 în satul Căprioara, iar celălalt la 26 octom- 
brie în satul Macedonia.
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afirmate mai sus. Ele contin aprecieri pozitive, pline de recunostintá, la 

adresa invátátorilor Teodor Popovici si Moise Miohovici din satele Cá- 

prioara si respectiv Macedonia. Fruntasii satului Cáprioara arátau des- 
pre ínvátátorul lor : „Cu toatä cinstea, aplecáciunea, cunoasterea si pur- 

tarea lui din pruncie au fost bunä, si räminind mic si neputinciosu de 

tatä-säu, au silit la invätätura care si pinä acuma sä aflä...". Aceleași 

bune aprecieri se făceau și despre învățătorul din satul Macedonia : 

„Carele cu aşa statornicie si blindete școala în decursul a șapte ani 
trecuţi au cercetat, cît tuturor îndreptărilor săi bonă sirguinta au aratat. 
Așișderea ce să atinge de moraliceasca lor portare în școală și afară de 
școală totdeauna bonă pildă tuturor au arătat, cît în starea învăţătorească 
a-l pofti voim mai pre mulţi ani...“ *. 

Din documente, rezultă că Pi móráátul secolului XIX, warn 
din Banat a făcut progrese considerabile, înscriindu-se pe o orbită as- 
cendentă. De pe băncile Preparandiei arădene au ieșit anual cite o pro- 
moţie de slujitori devotați școlii, care vor contribui la luminarea seme- 
nilor lor, la dezvoltarea culturii româneşti, făcînd parte din primele rin- 
duri ale luptătorilor pentru libertate și unitate naţională. 

Prof. VIRGIL GRÄDINARU 

ANEXA 

Tabel cu numele învăţătorilor care au absolvit cursurile preparandiei în 1815 și 

școlile unde au fost repartizaţi. 

  

  

  

Nr... “Locul - şcolii Comitatul Numele Total Retributie 
ENE invátátorului ore fl. cr. 

\ pe an 

0. pri, 2 3. 4. >; 6. 

1. Aradul Vechi Arad Adamovits Lazarus 
(Adam Lazăr) 210 70 —- 

2: Banloc Torontal Marcovits Alexius 
(Marcu Alexe) 100 33 20 

3. Bazos Timis Popovits Leonthio 
: (Popovici Leonte) 86 28 40 

4. Baräzeaz Timiș Muntyan Trailla 
(Muntean Träilä) 100 33 20 

5.  Bencec: Timiş Gredine loannes 
(Grädina loan) 82 27 20 

8... .Beba" Torontal Piszad Alexius 
(Pisad Alexe) 70 23 20 

74 [era Torontal Pandurovici Georgius 
(Panduru George) 120 40 -— 

  

  

* Idem. 
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Urme din trecut 

0. i 2, 3. 4. Ő; 6. 

8. Igris Torontal Groszesko Michael 

(Grozescu Mihai) 120 40 
9. Fenlac Timis Roshu Philippus 

(Rosu Filip) 120 40 
10. Ghilad Timis Mirkovits Möyses 

(Mircu Moise) 80 26 40 
11. lanova Timis Roshu Petrics 

(Rosu Petrici) 120 40 
12. Icloda Timis Martinovits Träilla 

(Martin Trăilă) 50 16 40 
13. Cälacea Timis Groszeszko Georgius 

(Grozescu George) 80 26 40 
14. Checea Torontal Popovits Demetrius 

(Popovici Dumitru) 90 30 su 
15. Satchinez Timis Petrovits loannes 

(Petrovici loan) 150 50 — 
16. Comlos Torontal Matheovits Zamphir 

(Matei Zamfir) 100 33 20 
17. Sinnicolaul Mic Timis Kuzmanovits Ioannes 

(Cuzman loan) 90 30 BE 
18. Toracu Mic Torontal Oprian Theodor 

(Begeici R.S.F. 
Iugoslavia) 100 a3 20 

19. Becicherecu Mic Timis Illiev Stephanus 
(Iliev Stefan) 120 40 — 

20. Pădureni Timiş Bellu Paulus 96 32 — 
21. Macedonia Torontal Istvan Szimeon 

(Stefan Simion) 90 30 — 
22. Mănăștur Timiş loanovits Maxim 

(loan Maxim) 60 20 — 
23. Murani Timiş Ballas Constantin 80 26 40 
24. Sinnicolaul Mare Timis Molnar Demetrius ; 

; (Molnar Dumitru) 200 66 40 
25.  Moșniţa Timiș Ogodeszko Gaidin 

(Ogodescu Gaidin) 90 30 — 
26. Parta Timis Mikleu Ioannes 

| (Miclău loan) 90 30 —- 
27. Pesac Torontal Popovici Alexius 90 30 — 
28. Petroman Timiş Täran Stefan 90 30 — 
29. Remetea Timiş Thomits Theodorus 

| (Tomici Teodor) 40 13 20 
‘30. Sinmibhai Timis Martinovits Petrus 

(Martinovici Petru) 90 30 — 
31. Secusigiu Timiș Lazăr Paul 120 40 -— 
32. Sag Timis Miu Andreas 90 30 — 
33. Stamora (Román Timis loanovits loannes 

(Toanovici loan) 70 23 20 
"34. Soca Torontal Popovici Ioan 60 20 — 
‘33. Seceani Timis Zale Iacob 80 26 40 
36. Toracu Mare Torontal Stoianovici Zaharia 120 40 o 

(R.S.F. Iugoslavia) 
37. Utvin Timiș Brancovici Vincent 90 30 —- 
38. Voiteni Timis Icenescu Constantin 60 20 _ 
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0. 1 3. 4. 5; 6. 

39. Voivodinti Timis Cotet Stoiadin 80 26 40 

(R.S.F. ITugoslavia) 
40. Jebel Timis Täran George 150 50 —- 
41. Cornesti Timis Mijutzovits Aaron 

_ (Miut Aaron) 66 22 — 

DISTRICTUL CARANSEBES 

1. Alios | Timiş Torok Ranko 
(Ranco Turcul) 80 26 40 

2. Belint Timiș Gruici Constantin 50 16 40 

3. Bocşa Caraș Martinovici Paul 90 30 — 

4. Buzad Timiş Codrean Teodor 56 28 _ 

5, Ciclova Caraș Liuba Paul 92 32 a 
6. Dorgos Timiș Popovici Partenie 100 33 20 

7. Fizeș Caraş Nicolici Iosif 160 53 20 

8. Hitias Timis Gruia Alexandru 52 17 20 

9. Nadia Caras Ivan Ivanovici 96 32 — 

10. Chesint Timis Stojanovits Moyses 
(Stoian Moise) 120 40 = 

11. Calina Caras Griva Teodor 60 20 _— 
12. Ticvanu Mic Caras Bojincä Paul 90 30 mt 
13. Curtea Caras Beitsa Georgius 

(Beicea George) 120 40 -— 
14. “Lugoj Caraș Muntean George 300 100 —— 
15. Lugoj Caraș Jeldeșan loan 250 83 20 
16. Lipova Timiş Scheiușan Petru 300 100 = 
17. Maidan Caras Liuba George 72 24 — 
18. Ticvanu Mare Caraș Vancea loan 150 50 .— 
19. Nicolint Caraș lancovici lacob 

(lancu lacob) 85 26 20 
20. Resita Caras loanovici Nicolae 60 20 — 
21. Rächitova Caraș Popovici George 75 25 — 
22. Secas Timiș Buzilă Teodor 45 15 — 
23. Sáceni Caras Popovici Spiridon 70 23 20 
24. Silha Caras Cäräbas Eftimie 120 40 — 
25. Scheus Caras Mihajlovits Georgius 

(Mihail George) 50 16 40 
26. Jidovar Caras Zorlentan Izrael 60 20 — 
27. Păltiniş Caraş llici loan 68 34 e 

28. Giurgiova Caraş Gregoia loan 90 45 _— 
29. Grădinari Caraş Drinca Teodor 92 46 _ 
30. Comoriste Caras Botos lacob 80 40 — 

31. Gävojdia Caraş Teodorovici Pantelie 75 37 30 

  

   



  

IREPTE.ALE 

ROBOT LANSAT IN FABRICATIE 

La prestigioasa intreprindere timisorea- 
nă „Electrotimiș“ a fost lansat în produc- 
ţia seriei zero robotul industrial R.A.C. 1. 

Este un robot pentru ambalat confecţii 
mici în pungi de polietilenă, înlocuind 
munca a opt oameni. Implementat la ma- 
gazia de produse finite a întreprinderii de 
confecţii „Bega“, robotul a fost realizat, 
la solicitarea conducerii întreprinderii, de. 
către apreciatul colectiv de profil de la 
„Electrotimiș“, în colaborare cu Institutul 
politehnic „Traian Vuia“. Prototipul a tre- 
cut toate probele de omologare, iar după 
rezultatele bune obţinute pe parcursul ciî- 
torva luni de activitate curentă la amin- 
tita întreprindere timișoreană de confecţii, 
acesta a fost lansat în producţie, la soli- 
citarea a încă 20 beneficiari din ţară. 

EXCELENT AGREGAT DE SUDURA 

Fructuoasa colaborare statornicită între 
colectivul Întreprinderii de construcţii me- 
talice din Bocşa si cel al Institutului de su- 
dură și încercări de materiale din Timișoara 
s-a concretizat prin elaborarea şi aplica- 
rea cu succese remarcabile a unor noi si 
eficiente tehnologii de sudare a oţelurilor 
utilizate în construcții metalice. Cea mai 
nouă realizare comună o revrezintă agre- 
gatul de sudare cu două arcuri, în tandem, 
prin a cărui utilizare se dublează produc- 
tivitatea muncii, consumul de materiale 
de adaos se reduce cu 40 la sută, iar con- 
sumul de energie electrică scade cu 30 la 
sută față de procedeul utilizat anterior. 

UTILAJ COMPLEX ÎN PREMIERĂ 

Printre utilajele de ridicat nivel tehnic 
și calitativ se numără și mașina automată 

DEZVOLTARII 

„procese tehnologice de mare fineţe, 

PATRIEI 

de tăiere tehnică, cu urmărire optică, pe 
bază de flacără oxigaz. Noua creaţie teh- 
nică românească a fost realizată sub for- 
mă de prototip, omologat recent la Insti- 
tutul de sudură și încercări de materiale 

din Timișoara, după proiectele elaborate de 
cercetătorii şi specialiştii de la „Electro- 

timiș“, care prevăd utilizarea numai de 
componente și subansamble produse ín 
țară. Comparativ cu instalaţiile folosite 
anterior, această mașină — rod al colabo- 
rării dintre cercetare şi producţie — se 
remarcă printr-un randament superior in 
exploatare, precum și printr-un ridicat grad 
de precizie, ceea ce o face utilizabilă în 

fiind 
deosebit de solicitată de numeroase între- 
prinderi în acțiunea de organizare şi mo- 
dernizare a producției. 

PRODUSE DE ÎNALTĂ TEHNICITATE 

Preocupările existente în cadrul colec- 
tivului Întreprinderii de mașini unelte din 
Arad, pentru conceperea și realizarea unor 
mașini și utilaje complexe, de înaltă teh- 
nicitate, s-au finalizat prin introducerea în 
fabricație a două noi produse: mașina de 
filetat cu ţeavă fixă şi strungul frontal cu 
două axe, care are o arie de utilizare deo- 
sebit de largă în întreprinderile de meca- 
nică fină. Noile mașini realizate la Arad 
iuncționează în ciclul automat de filetare, 
iar fabricaţia lor aduce însemnate economii. 

AUTOUTILĂRI ÎN SPRIJINUL 

MODERNIZĂRII PRODUCȚIEI 

În cadrul acţiunii de modernizare a pro- 
ceselor de producţie, colectivul de la ate- 
lierul de autoutilare al întreprinderii
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„Electromotor“ a realizat pentru secţiile 
productive cinci mașini de confecţionat 
bobine, cu înregistrare electronică a numă- 
rului de spire, utilaje care contribuie in- 
tr-o mare măsură la creşterea productivi- 
tăţii muncii și a calităţii bobinelor. S-au 
mai confecţionat două agregate de mare 
complexitate tehnică: mașina de prelucra- 
re a carcaselor din fontä si un stand pen- 
tru incercarea utilajelor folosite in indus- 
tria extractivă. 

O altă realizare valoroasă a colectivu- 
lui de la autoutilare este și construirea a 
trei agregate moderne ce folosesc la re- 
glajul frecvenţei, fapt ce conduce la îm- 
bunătăţirea parametrilor electrici ai ștan- 
durilor de încercări. 

NOI MĂRCI DE OȚEL CU 
CARACTERISTICI SUPERIOARE 

La oţelăria electrică nr. 1 a marelui 
Combinat siderurgic din Hunedoara, „la- 
boratorul“ unde se plămădesc unele din- 
tre cele mai bune mărci de metal, locul 
unde bogata experienţă profesională a oţe- 
larilor se îmbină armonios cu temeinica 
pregătire teoretică și practică a cadrelor 
inginereşti, s-a elaborat o nouă marcă de 
oţel inoxidabil cu un conţinut scăzut de 
carbon, sulf și fosfor. Este cea de a 40-a 
marcă de oţel de calitate superioară asi- 
milată şi produsă în ultima vreme la Hu- 
nedoara, destinată industriilor de virf ale 
economiei noastre naţionale. 

UN NOU SECTOR MINIER DAT 

IN EXPLOATARE 

Cu puţină vreme în urmă, alte două mi- 
ne — cele de la Sinersig si Darova, supra: 
numite „bazinul Lugojului“ — au primit 
statutul de sector minier în cadrul Combi- 
natului „Banat“ Anina, fiind conectate la 
sistemul naţional atît de însemnat al exe- 
tracției de cărbune. 

Angajaţi plenar în vasta operă de edi- 
ficare a ţării, minerii de la Siînersig si 
Darova au livrat suplimentar mari canti- 
tăți de lignit, executind peste prevederi 40 
metri liniari de galerii şi terminînd mon- 
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tarea instalaţiilor electrice şi a celor de 

aeraj în vederea atacării primului  abataj 
— cameră, în contextul economisirii ener- 
giei electrice și a unor materiale specili- 
ce. 

COMPLEXE DE ÎNALTĂ TEHNICITATE 

LIVRATE MINERILOR 

De pe rampa de expediţie a Interprinde- 
rii de utilaj minier din Petroșani au fost 
livrate întreprinderilor miniere Lupeni şi 
Livezeni primele două complexe 'de tipul 
S.M.A. 2 — instalaţii de înaltă tehnicitate 
care asigură mecanizarea integrală a ope- 
raţiilor de susținere, tăiere si evacuare a 

cărbunelui din subteran. Pe bancul de în- 
cercări al întreprinderii s-au aflat două 
ioreze electrohidraulice de mare randament, 
care au intrat în dotarea minelor Vulcan 
și Petrila, precum și alte maşini care con- 
tribuie la modernizarea mineritului din 
Valea Jiului. 

Ca urmare a aplicării unui vast program 
de investiţii, producţia de utilaj minier a 
întreprinderii din Petroşani — care prin- 
tre altele cuprinde complexe mecanizate 
de susținere, combine de abataj, instalaţii 
de forat, grinzi articulate, transportoare 
cu racleie, schipuri și altele — este cu 
mult mai mare decît cea din anii  prece- 
denti. 

O PREȚIOASĂ CAPACITATE 
ENERGETICĂ 

La Centrala electrică de termoficare 
Timişoara Sud — nou obiectiv energetie 
pe harta ţării destinat producerii combinate 
de energie electrică şi termică pe bază de 
lignit inferior — a intrat în exploatare în- 
duct ală o prețioasă capacitate de produc- 
ție: cazanul de apă fierbinte C.AF. nr. 1 
de 100 Gcal. În acest fel, circa o treime 
din energia termică sub formă de apă fier- 
binte, necesară consumatorilor industriali 
urbani racordaţi la sistemul de termoficare 
Timișoara, se asigură din această nouă 
sursă. (Scînteia, nr. 13840/19. 02. 1987, p. 1). 

   



Trepte ale dezvoltärii patriei 

INSTALATIE DE „TELEGESTIUNE“ A 

ENERGIEI ELECTRICE 

Un colectiv din cadrul Întreprinderii de 
rețele electrice Timişoara, condus de in- 
ginerul Sorin Dumitru, în colaborare cu 
specialiști de la fabrica de memorii şi In- 
treprinderea de aparate electrice de mä- 
surat, a conceput si realizat un ingenios 
sistem de urmărire a consumurilor de ener- 
gie electrică: o așa mumită instalaţie de 
„telegestiune“ a energiei electrice, o rea- 
lizare tehnică deosebit de utilă urmăririi 
permanente a consumurilor energetice în 
unitățile economice, o adevărată oglindă 
a consumurilor. Construcţia instalaţiei are 
la bază componente electronice: un mi- 
nicalculator de tip „TIM-S“, cu căile de 
transmisie și terminalele aferente. Siste- 
mul previne deconectările și corectează 
anomaliile în timp oportun. Realizarea ins- 
talaţiei presupune numai componente elec- 
tronice existente în fabricaţia curentă şi 
reprezintă un mijloc tehnic deosebit de 
eficace pentru economisirea energiei elec- 
trice. 

PRMIERĂ A MESTESUGARILOR 

Din initiativa Uniunii judetene Timis 
a cooperatiei mestesugäresti, in orasul de 
pe malurile Begăi a luat ființă o unitate 
inedită prestatoare de servicii și comer- 

cială, unică de acest fel din ţară: „Baza- 
rul cooperaţiei meșteșugărești“. Amplasat 
în imediata apropiere a „Copacului bres- 
lelor" — element de referință în activita- 
tea meșteşugarilor timişoreni, o clădire 
veche cu valoare arhitectonică — bazarul 

se bucură de o personalitate aparte. Aici 
s-au organizat atrăgătoare expoziţii cu vîn- 
zare, cu 14 microexpozifii permanente, 
desfăşurate pe un spaţiu de aproximativ 
1500 mp., unde se prezintă cele mai  re- 
prezentative produse ale  meșteșugari- 
lor din judeţ, realizate cu gust și fantezie, 
multe premiate la concursurile de creaţie. 
Ele sînt rodul muncii migăloase si price- 
perii unor iscusiți meșteri de la toate cele 
14 unităţi cooperatiste din judeţul Timiș. 
S-a creat și o secţie de bunuri de consum 
şi de ustensile pentru grădinărit, alta cu 
instalaţii de utilizare a energiilor necon- 
venţionale în gospodăriile populației. Pro- 
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totipul primei instalaţii de captare a ener- 
giei solare a fost expus în curtea bazaru- 
lui. Pe de altă parte, mai bine de 33% din 
produsele ce poartă amprenta priceperii 
meșteșugarilor se exportă, fiind apreciate 
în numeroase ţări ale lumii." 

CIUPERCĂRIE INAUGURATĂ RECENT 

In spiritul  autoconducerii și autoapro- 
vizionării, Consiliul popular al orașului 
Jimbolia a iniţiat identificarea unor spaţii 
adecvate cultivării ciupercilor comestibile, 
fiind amenajate pentru început 200 mp. din 
pivnița dispensarului veterinar. Prima pro- 
ducție de ciuperci, de circa 900—1000 kg. 
i-a stimulat pe edilii orașului să-și extin- 
dă inițiativa, amenajînd încă 1000 mp. de 
asemenea spații în cadrul gospodăriei ane- 
xe a Consiliului popular. S-a folosit drept 
sursă de căldură returul apei geotermale 
care se deversa pe canal. Prin materiali- 
zarea acestei acţiuni, se produce o canti- 
tate de peste 15.000 kg. ciuperci și bureti 
comestibili. 

Edilii orașului au procedat şi la dezvol- 
tarea gospodăriei anexe, pentru a crește 
și pune la dispoziţia populaţiei peste 10.000 
pui de pasăre și alte produse de carne. 

CONSTRUCȚII SOCIAL-EDILITARE 

LA BRAD 

În oraşul Brad, una dintre localităţile cu 
nume de rezonanţă istorică din Țara Mo- 
ților, care în „Epoca Nicolae Ceauşescu” 

a cunoscut o amplă dezvoltare și moderni- 

zare, s-au dat în folosință pentru mineri, 
metalurgiști şi familiile lor peste 4.000 a- 

partamente. Acestora li se adaugă noi edi- 
ficii social-culturale, printre care două 

școli, unități comerciale si prestatoare de 

servici. De remarcat că toţi locuitorii ora- 
şului au efectuat numeroase ore de muncă 

patriotică, executind un important volum 
de lucrări edilitare și de înfrumusețare a



86 Mitropolia Banatuluı 
  

cartierelor. 

BAZA DE TRATAMENT LA 

TEREMIA MARE 

Consiliul popular al comunei Teremia 
Mare, in frunte cu primarul Wiliam 
Heinz a avut inițiativa punerii în valoare 
a bogatelor rezerve de apă geotermală. 
Astfel, cu forţe locale a fost construită o 
modernă bază de tratament, o adevărată 
microstaţiune balneară pentru tratarea afec- 
țiunilor reumatismale. Beneficiarii ei sînt 

cooperatorii, mecanizatorii și ceilalți  ce- 
täteni din localitate. Sum supravegherea 
unor cadre medicale de specialitate, aici 
primesc îngrijiri anual peste 5.000 persoa- 
ne din comună și localităţile învecinate, 
ca într-o adevărată stațiune balneară. 

CENACLU DE ARTĂ PLASTICĂ 

Comuna Șiria din jud. Arad, care a dat 

spiritualității româneşti pe Ion Slavici si 
Emil Montia, se mindreste astăzi cu un 
prestigios cenaclu de artä plasticä o ade- 
vărată scoalä a frumosului. Despre activi- 
tatea lui vorbesc numeroasele premii ob- 
ținute de membrii cenaclului la toate edi- 
țiile Festivalului naţional „Cîntarea Ro- 
mâniei“ și la cele nouă ediţii ale „Salonu- 
lui de artă“ — intrat în tradiţie în această 
comună. O mărturie la fel de elocventă o 
constituie și zecile de elevi dotați cu ha- 
rul picturii şi cu pasiune pentru munca mi- 
găloasă în faţa sevaletului, sub indruma- 
rea neostenită a plasticienilor locali. Do- 
rinta si ambiția acestori iubitori ai frumo- 

sului este ca la Șiria să fie puse bazele 
unei galerii de artă plastică, inspirată din 
pitorescul acestor locuri descrise cu atita 
măiestrie de Ion Slavici. 
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FESTIVITĂŢI JUBILIARE LA PATRIARHIA IERUSALIMULUI 

între 22—31 octombrie 1986, Patriarhia Ierusalimului a organizat comemorarea 

festivă a 1600 ani de la trecerea la cele veșnice a Sfîntului Chiril al Ierusalimului, cu 

participarea reprezentanţilor tuturor Bisericilor Ortodoxe surori. 

Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de o delegaţie compusă din: P. $. 

Episcop Nifon Ploieșteanul, Vicar patriarhal, P. C. Părinte Dumitru Soare, directorul 

Institutului Biblic şi de Misiune a B.O.R. și P. C. Arhim. Irineu Gavrilă, superiorul Așe- 

zămintelor Bisericii Ortodoxe Române la Ierusalim. 
Comemorarea propriu-zisă a avut loc în zilele de 22—24 octombrie, timp în care 

delegaţii au participat la ceremoniile aniversare însumînd servicii religioase şi o serie 

de comunicări. P. S. Episcop Nifon Ploieșteanul a prezentat mesajul Prea Fericitului 

Patriarh Teoctist adresat acestei întruniri panortodoxe, iar P. C. Părinte Dumitru Soare 

a susţinut un referat despre viaţa Sfîntului Chiril și traducerile din opera acestuia în 

limba română. 
in cursul zilei de 24 octombrie a avut loc o şedinţă plenară dedicată păcii, pre- 

zidată de P. F. Patriarh Diodor al Ierusalimului, pusă sub genericul „Pacea lui Dumne- 
zeu ca premiză pentru pacea lumii”. 

Luînd cuvîntul, P. S. Episcop Vicar patriarhal Niton Ploieșteanul, a arătat con- 
tribuţia României la înfăptuirea operei de dezarmare și pace în lume și a subliniat ini- 
țiativa Președintelui Nicolae Ceauşescu de reducere unilaterală cu 5% a armamentelor, 

efectivelor și cheltuielilor militare ale ţării noastre. 
La încheierea sesiunii plenare, s-a întocmit un comunicat. 
În zilele următoare, toţi delegaţii ortodocși au participat la sărbătorirea zilei 

onomastice a Prea Fericitului Patriarh Diodor, la o procesiune religioasă efectuată la 
Bethleem, precum și la primirea oficială la Preşedintele Haim Herzog al statului Israel. 

O excursie în Iudeea, Samaria și Galileea, precum și la comunităţile ortodoxe 
din Iordania a încheiat festivitățile jubiliare organizate de P. F. Patriarh Diodor al leru- 
salimului, cu participarea reprezentanţilor tuturor Bisericilor Ortodoxe surori (A. 

Alexandrescu — Fl. Roșca). 

BISERICA ORTODOXĂ BULGARĂ LA O ANIVERSARE 

Academia teologică din Sofia a găzdait în zilele de 24—28 noiembrie 1986, Sim- 
pozionul științific organizat de Biserica Ortodoxă Bulgară, cu prilejul împlinirii a 1100 
ani de la venirea în Bulgaria a ucenicilor Sfinţilor Chiril și Metodiu. La lucrări au par- 
ticipat aproximativ 100 reprezentanţi din 17 ţări. |
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Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de o delegaţie formată din P. S. 
Episcop Epifanie al Buzăului, P. C. Arhidiacon prof. Constantin Voicu, rectorul Institu- 
tului teologic universitar din Sibiu, şi P. C. Diacon prof. Aurel Jivi, de la același Insti- 
tut teologic. 

Lucrările s-au desfășurat în trei secţii. P. C. Arhidiacon prof. Constantin Voicu 
a prezentat, în cadrul Secţiei I-a, referatul: „Autori patristici în spaţiul carpato-danu- 
biano-pontic pînă în sec. al IX-lea“. 

Cu același prilej, delegaţia românească a vizitat şi biserica ortodoxă română 
din Sofia, unde a fost primită și prezentată credincioşilor de P. C. Părinte Alexandru 
Șchiopu, conducătorul parohiei. (Fl. Roșca — A. Alexandrescu). 

A IV-A CONFERINŢĂ DE TEOLOGIE BIBLICĂ ORTODOXĂ 

Facultatea de Teologie din Tesalonic (Grecia) a găzduit în zilele de 25—28 oc- 
tombrie 1986, cea de a IV-a Conferinţă de Teologie biblică ortodoxă, organizată de 
Societatea greacă de Studii biblice — respectiv departamentul de literatură biblică 
al Facultăţii menţionate, cu participarea a numeroși teologi ortodocși. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române, au participat P. S. Episcop vicar Damas- 
chin Severineanul al Arhiepiscopiei Craiovei, și pr. prof. Constantin Corniţescu de la 
Institutul teologic universitar din București. 

Tema conferinţei a fost „Traducerea Sfintei Scripturi în Biserica Ortodoxă”, iar 
referatul principal a tratat „Teologia traducerii“. 

P. S. Episcop vicar Damaschin Severineanul a prezentat o comunicare cu refe- 
rire la textul de la 1 Corinteni 15, 19, în care a arătat că în Biserica Ortodoxă Română 
limba de cult este cea înţeleasă de popor şi introdusă încă din secolul XVI. 

Conferinţa a analizat, apoi, pe larg situaţia din Grecia, unde sînt exegefi care 
doresc ca Sfinta Scriptură și limba de cult să rămînă cea tradiţională, iar alţii, dimpo- 
trivă, ca neogreaca, prevăzută de constituția acelei ţări ca limbă oficială, să fie intro- 
dusă în cultul divin. (A. Alexandrescu — FI. Roşca). 

SESIUNEA 1987 A FORURILOR ECUMENICE 

Între 12—15 ianuarie 1987 a avut loc la Geneva prima sesiune a Comitetului 
Executiv al Consiliului Ecumenic al Bisericilor pe anul în curs, iar în continuare, între 
16—24 ianuarie a avut loc sesiunea anuală a Comitetului Central al C.EB. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române, la seniunea Comitetului Executiv a par- 
ticipat Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Antonie al Ardealului, iar la lucrările Comitetu- 
lui Central au luat parte Î. P. S. Mitropolit Antonie şi P. S. Episcop Vasile Tirgovistea- 
nul, vicar patriarhal. 

Comitetul Executiv a pregätit agenda lucrärilor Comitetului Central trecind in 
revistä rapoartele ce urmau a fi prezentate in plenara acestui for si selectind proble- 
mele considerate prioritare și urgente: declaraţiile publice ale CEB. în legătură cu 
problemele arzătoare care preocupă lumea de azi; analiza modului în care s-au apli- 
cat deciziile adoptate la Adunarea Generală de la Vancouver (1983) şi propuneri in 
legătură cu tematica şi organizarea viitoarei Adunări Generale, ce se va întruni la 
Canberra, Australia, în anul 1991. 
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În cursul intrunirii Comitetwkui Central, au prezentat rapoarte de activitate: dr. Hans Joachim Held, unul din preşedinţii C.E.B. și dr. Emilio Castro secretarul general. Problemele abordate au suscitat ample dezbateri, la care a participat activ reprezen- tantul Bisericii Ortodoxe Române, Î. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului, ale cărui in- tervenţii constructive au fost întîmpinate în repetate rînduri cu aplauze. O serie de probleme au fost dezbătute în cursul lucrărilor, pe unităţi și sub-uni- tăţi ale CE.B., intocmindu-se rapoarie prezentate apoi în plenare. Unitatea I, prezidată de I. P.S. Mitropolit Antonie a coordonat lucrárile urmátoarelor sub-unitäti: I. „Dia- logul cu oamenii de alte credințe“, II. Comisia „Credinţă și Constituţie“, III. Comisia „Misiune şi Evanghelizare“ și IV. Sub-unitatea „Biserică şi Societate”. In afara problemelor curente, la actuala sesiune au fost abordate si unele pro- bleme cu caracter mai special: a) atitudinea C.E.B. fatä de boala SIDA care tinde sä devină flagelul secolului ; b) conceptul de „Teologie vitală si coherentă” ; c) formele de cult ecumenic (ex. liturghia de la Lima) si modalităţile participării la ele; d) con- ceptul „theology by the people“ etc., probleme încredințate spre studiu sub-unitätilor specializate din cadrul C.E.B. 
S-a hotărît totodată ca următoarele ședințe ale Comitetului Central să aibă loc precum urmează : în iulie 1988 la Hanovra, R.F.C. în iulie 1989 la Moscova. S-a reco- - mandat ca a VIl-a Adunare Generală a CEB. să se întrunească în intervalul 3—23 februarie 1991, la Canberra, Australia, aprobîndu-se și o serie de detalii de ordin organizatoric. | 
În cadrul lucrărilor Comitetului Central C.E.B., delegaţii Bisericilor Ortodoxe și Vechi Orientale au avut posibilitatea unei întruniri separate de lucru, în cursul că- reia au fost discutate o serie de probleme de interes comun, privind participarea Bise- ricilor respective la mișcarea ecumenică. (Adrian Alexandrescu). 

CONSULTAȚIA MONDIALĂ CICARWS 

Din iniţiativa Consiliului Ecumenic al Bisericilor, între 16—26 noiembrie 1986, la Larnaca (Cipru) a avut loc „Consultaţia mondială CICARWS, prima de importanţă majoră, după Adunarea de la Vancouver din 1983. Au participat peste 300 persoane din 103 ţări, printre care conducători de Biserici şi creștini angajaţi în slujirea creştină pe plan local și internaţional. (tie Din partea Bisericii Ortodoxe Române a participat P. S. Episcop Nifon Ploieştea- nul, Vicar patriarhal. 
4 

Tema consultaţiei a fost „Diaconia Bisericii spre anul 2000 — chemaţi să fim aproapelui nostru“, stabilită spre a formula și redefini o nouă viziune de mărturie si slujire ecumenică pentru toate continentele, în fața unei situaţii mondiale într-o con- tinuă schimbare. Ea a fost axată pe un element central a] învăţăturii Mîntuitorului Iisus Hristos : „Să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuţi“ (Luca 10, 27). 
Consultaţia mondială CICARWS de la Larnaca a adoptat în final o „Declaraţie“ în nouă puncte, în care se afirmă dorinţa de a continua activitatea pentru promovarea dreptăţii și păcii în lume prin slujirea omenirii. (A. Alexandrescu — FI]. Roşca). 

CONSULTAȚIE ECUMENICĂ ASUPRA SPIRITUALITĂŢII MONAHALE 

În zilele de 6—13 octombrie 1986, la mănăstirea Lovniţa-Doboj (Iugoslavia) a avut loc o consultație asupra spiritualității monahale, organizată de Consiliul Ecume- nic al Bisericilor, in cadrul programului „Educaţie si Reinoire”, sectia „Reinnoire si



90 
Mitropolia Banatului 

  

Viaţa parohială”. Au participat reprezentanți ai diferitelor tradiții monastice creștine, 

răsăritene şi occidentale, precum şi membri ai personalului C.E.B. de la Geneva. 

Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de P. S. Episcop Timotei al Ara- 

dului, lenopolei și Hălmagiului. 
Tema consultaţiei — „Spiritualitatea monahală” — a fost schitatä in chestiona- 

rele trimise invitatilor in prealabil, ale cäror räspunsuri au fost apoi prelucrate, în 

cursul lucrărilor propriu-zise, cînd au fost prezentate şi cele două comunicări asupra 

temei. Una dintre comunicări intitulată „Trăsături ale spiritualității monastice în Orto- 

doxie“, a aparţinut Prea Sfinţitului Episcop Timotei, conducătorul grupei a II-a de lucru. 

Programul consultaţiei s-a integrat în rînduiala zilnică a vieţii din mănăstirea 

gazdă, alternînd ședințele de lucru, plenare și în grupe, cu participarea la slujbele re- 

ligioase. 
Din concluziile prezentate în rapoartele întocmite pe parcursul lucrărilor, s-a 

putut constata o mai largă deschidere a monahismului spre aspiraţiile societăţii con- 

temporane si necesitatea unei mai strînse legături între diferite tradiţii monastice 

creştine. (Dr. Timotei Seviciu, Episcopul Aradului). 

SESIUNEA SECRETARIATULUI INTERNAȚIONAL AL CONFERINŢEI 

CREȘTINE PENTRU PACE 

între 2—6 februarie 1987, la Praga, Cehoslovacia, a avut loc o sesiune de lucru 

a Secretarului internaţional al C.C.P. Din partea Bisericii Ortodoxe Române a partici- 

pat la lucrări P. C. Consilier Ilie Georgescu, membru al acestui for. 

Secretarul general al Conferinţei Creştine pentru Pace, pastorul dr. Ljubomir 

Mirejovsky, a prezentat raportul privind activitatea desfășurată în cadrul Conferin- 

ţei pe perioada ultimului trimestru al anului 1986, enumerînd acţiunile în perspectivă 

pe anul 1987 și făcînd unele aprecieri asupra situației politice actuale din lume. 

în cursul discuţiilor pe marginea raportului secretarului general, a luat cuvîntul 

şi reprezentantul Bisericii Ortodoxe Române, arătind angajamentul ferm al Bisericii 

noastre, al cultelor din România, la sprijinul iniţiativelor conducerii superioare de stat 

dedicate păcii. 
În continvare au fost prezentate rapoarte privind activitatea Bisericilor membre 

și a comitetelor regionale, planul acţiunilor Conferinţei Creștine pentru Pace pe anul 

1987, precum și propunerile de amendamente la statutul Conferinţei, în vederea ela- 

borării noului statut. 

La încheierea sesiunii, s-a adoptat un comunicat comun asupra lucrărilor. Asocia- 

ţia regională a Bisericilor din Cehoslovacia membre ale Conferinţei Creștine pentru 

Pace, organizatoarea acestei sesiuni, a oferit o recepţie în onoarea participanţilor la 

întrunirea de lucru a Secretariatului internaţional al Conferinţei Creştine pentru Pace. 

(Adrian Alexandrescu). 

FORUM INTERNAȚIONAL DEDICAT PĂCII 

La Moscova a avut loc între 14—16 februarie 1987, forum-ul internaţional „Pen- 

tru o lume denuclearizată, pentru supraviețuirea omenirii”, La acest forum au luat 
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parte numerosi invitati din täri de pe toate continentele, personalitäti ale vietii publice 
internationale din diferite domenii de activitate, stiintä, artä, culturä, reprezentanti ai religiilor, militari, politologi, ecologi etc. 

Din delegația României au făcut parte, între alţii, academicienii Radu Voinea, președiniele Academiei Române, Ștefan Pascu, loan Anton, directorul Bibliotecii Aca- demiei Române, actriţa Dina Cocea, regizorul lon Popescu-Gopo, scriitorul Alexandru Balaci ș.a. Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de Înalt Prea Sfinţitul Mitro- polit Antonie al Ardealului, iar din partea Bisericii Armene din România a participat 
arhiepiscopul Dirayr Mardichian. 

Lucrările s-au desfășurat în opt secţii, constituite pe domenii de activitate. Sec- ţia reprezentanţilor religiilor a întrunit peste 400 participanţi, împărţiţi în trei grupe 
de lucru. În ședințele plenare ale secţiei au fost prezentate o serie de referate şi a fost constituit un comitet de redactare a documentului final, comitet din care a făcut parte, între alţi reprezentanţi religioși, I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului, care a intervenit activ la elaborarea documentului. 

La încheierea reuniunii, reprezentanţii celor opt secții au prezentat cîte o scurtă 
expunere asupra lucrărilor acestui forum, după care, Secretarul general:al C.C. ..al P.C.U.S., Mihail Gorbaciov, a rostit o amplă cuvîntare despre pace şi dezarmare. (Adrian Alexandrescu). 

REUNIUNEA „CONCILIULUI PĂCII? 

Intre 13—15 octombrie 1986, la Centrul de conferințe de la mănăstirea Kirchen- berg din localitatea Sulz, R.F.G., a avut loc prima reuniune a „Conciliului Păcii“ — iniţiativă creştină menită să sensibilizeze opinia publică internaţională asupra peri- colului unui război nuclear. Au participat peste 100 invitaţi din mai multe ţări euro- pene, între care numeroase personalități recunoscute ca militante active pentru pace. 
Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de Î. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului. 

Tema Conciliului a fost dată de titlul cărții „Die Zeit drângt“ („Ne presează timpul“), publicată anul acesta de fizicianul prof. dr. Karl Friedrich von Weizsăcker, 
iniţiator al întrunirii. Pe marginea temei au luat cuvîntul o serie de invitaţi, între care și Karl Friedrich von Weizsăcker care a subliniat că în situaţia actuală „trebuie să comunicăm, nu să ne excomunicăm”. 

]. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului a prezentat referatul intitulat: „Cînd fiecare va fi o piedică în calea războiului, va fi pace“ — preluînd o formulare memo- rabilă a savantului român Nicolae Iorga care încerca, în anul 1940, să prevină extin- derea războiului nimicitor care tocmai începuse. Menţionînd strălucita inițiativă a Preşedintelui Nicolae Ceaușescu, privind reducerea cu 5% a armamentelor şi efecti- velor militare ale ţării noastre, precum și alte iniţiative aparţinînd factorilor politici din diverse părți ale lumii, î. P.S. Mitropolit Antonie a precizat: „Concret noi cresti- nii trebuie să încurajăm pacea şi dialogul, dar să cerem urgent printr-un „Pronuncia- mento universal“, şi măsuri concrete, practice, în vederea reducerii progresive a cursei înarmărilor, a armamentelor și a cheltuielilor pentru înarmare“. În afara comunicării propriu-zise, Î. P. S. Sa a participat activ la dezbaterile pe marginea referatelor prezen- tate, contribuind efectiv la buna desfășurare a lucrărilor întrunirii. 
În final s-a adoptat propunerea instituționalizării acestei iniţiative, cu denumirea „Conciliu al Păcii“, urmînd a se convoca o nouă reuniune de continuare a acestui „pro- ces conciliar“ dedicat asigurării păcii mondiale. (FI. Roșca — A. Alexandrescu).
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MILITARIZAREA COSMOSULUI ÎN PREOCUPĂRILE 
CONFERINȚEI CREȘTINE PENTRU PACE 

Între 20—24 octombrie 1986 a avut loc la Beienrode (R.F.G.) sesiunea anuală 

de lucru a grupului de studiu al Conferinţei Creștine pentru Pace. Au participat peste 

30 reprezentanţi ai Bisericilor din 15 ţări. Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată 

de P. C. Părinte Ilie Georgescu, consilier la Arhiepiscopia Bucureștilor. 

Tema sesiunii a fost: „Militarizarea cosmosului — ameninţare a securităţii glo- 

bale“. Au fost prezentate şi discutate șase referate conținînd expertize tehnologice si 

economice, precum şi aspecte teologice ale programului american intitulat „Războiul 

stelelor“ (S.D.1.), în care participanţii au văzut „o hulire a lui Dumnezeu“. 

Pe marginea referatului principal și a discuţiilor puritate, s-a întocmit un mate- 

rial intitulat „Îndatorirea noastră după Reykjavik”, in care este arătată datoria Bise- 

ricilor şi a tuturor creștinilor de a lupta pentru pace, pentru împiedicarea unui război | 

nuclear, pentru dreptate si pentru păstrarea integrităţii creaţiei, deoarece „pămîntul 

este al lui Dumnezeu, el a fost dat tuturor oamenilor sau nu va mai aparţine niciunuia“ 

şi de aceea „sîntem obligaţi să participăm împreună cu întreaga omenire la apărarea 

acestei lumi“. 

întrunirea de la Beienrode, care a urmat altor întruniri ale Conferinţei Creștine 

pentru Pace, organizate în Asia, Africa si America Latină, a arătat importanţa schimbu- 

lui de opinii și cooperării între Biserici și grupurile de studii regionale ale Conferinţei, 

în vederea întăririi forțelor pentru asigurarea păcii. („C.F.K. Information” nr. 374/5.X1. 

1986, pp. 3, 18—23) (L. I. Jebelean). 

O NOUA ÎNTRUNIRE ÎN CADRUL „PROGRAMULUI PENTRU 

DREPTURILE OMULUI“ 

Între 3-—7 noiembrie 1986 a avut loc la Viena cea de a XIII-a întrunire a Comi- 

tetului de lucru din cadrul „Programului pentru drepturile omului”. Au participat dele- 

gaţi ai Bisericilor din 17 țări semnatare ale Actului final de la Helsinki, întrunirea des- 

făşurîndu-se în adunări plenare şi pe secții. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române, a participat P. S. Episcop Vasile Tirgo- 

vișteanul, Vicar patriarhal, care a luat cuvîntul în mai multe rînduri, arătînd libertă- 

ţile de care se bucură cultele religioase din România. În ceea ce priveşte naţionalită- 

țile conlocuitoare din patria noastră, delegatul Bisericii noastre a prezentat materiale, 

cu situaţii și cifre concrete privind procentul acestora faţă de populaţia românească 

majoritară, numărul de şcoli, elevi și studenţi, publicaţiile în limbile materne ale aces- 

tora, monumentele de patrimoniu restaurate, edificiile lor de cultură, reprezentarea pro- 

portionalä in organizatiile. obstesti si in conducerea de stat, articolul din Codul penal 

care pedepseste cu asprime sovinismul. 

.  'Toti cei prezenţi au fost edificafi pe deplin asupra situaţiei reale din ţara noastră, 

unii dintre ei exprimîndu-şi dorința de a cunoaște la fața locului armonia dintre români 

şi celelalte naţionalităţi conlocuitoare, (FI. Roşca — A. Alexandrescu). 
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CONFERINŢĂ A BISERICILOR REFORMATE DIN EUROPA 
CENTRALĂ ȘI DE RĂSĂRIT 

Alianța mondială a Bisericilor reformate a iniţiat o conferinţă a acestor Biserici din Europa centrală şi de Răsărit, care a avut loc între 6—10 octombrie 1986 la Kecske- met (R. P. Ungaria). Prezidată de episcopul dr. Károly Toth, unul din vicepresedintii Alianţei si de dr. Lukas Vischer, director al Departamentului de studii, conferinta a intrunit 40 reprezentanti, din Austria, Cehoslovacia, R.D. Germania, Grecia, Iugoslavia, Polonia, Romänia, Ungaria si Uniunea Sovieticä. Au mai fost prezenţi, ca invitaţi, re- prezenianţi ai Bisericii reformate elveţiene, precum și Jill Shatfer, şeful Departamen- tului comunităţilor reformate cu sediul la Geneva. 
Conferința a fost pusă sub genericul „Voi veţi fi martorii Mei nepretuiti". Cel mai important referat a fost prezeniat de dr. Lukas Vischer privind acțiunile Bisericilor pentru dreptate, pace „şi o lume creatoare ca o încurajare a noastră“. Următoarele re- ferate au descris viaţa Bisericilor membre ale Alianţei, reprezentate la conferinţă, ur- mate de ample discuţii. 
Conferinţa a adoptat un număr de documente, printre care un mesaj adresat Bisericilor reformate și o declaraţie asupra dreptăţii și păcii în lume. De asemenea, s-a trimis o scrisoare preşedintelui Alan Boesak al Alianţei Mondiale reformate, în care îl asigură de solidaritatea si sprijinul lor faţă de creștinii din Africa de Sud, care luptă 

lentă cu mărturisirea Bibliei, în timp ce indiferența și actuala neglijenţă înseamnă negarea Bibliei. Lucrurile au mers atît de departe încît cauza păcii nu înseamnă mai 

a păcii. De aceea, eforturile noastre peniru pace trebuie să meargă mînă în mînă cu lupta pentru dreptate, deoarece dreptatea și pacea sînt inseparabile”. („Hungarian Church Press“, vol. 38, nr. 19/15 noiembrie 1986, pp. 4—6) (Mariana Sârbu). 

MANIFESTARE ECUMENICĂ 

Intre 6—8 februarie 1987 a avut loc întîlnirea anuală a organizaţiei bavareze „Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen“, ce coordoneazä activitatea ecumenicä din sudul R.F.G. Infiintatä in 1974, ea are ca membrii, reprezentanfi ai Bisericilor Ortodoxä, Romano-catolicä si Evanghelică. La lucrările comitetului permanent, care se desfășoară de patru ori pe an, cit și la cele ale Adunării generale anuale de la începutul lunii februarie, preoții ortodocşi din Bavaria — român, grec si sirb — participă cu referate la dezbaterea temelor fixate pe ordinea de zi. 
Adunarea generală din acest an a avut ca temă „Biserica și politica“, sau cu alte cuvinte, măsura în care Bisericile creștine sînt angajate întru slujirea omului. Refera- tele principale au fost prezentate de: prof. dr. Georg Schiitz de la Facultatea de teo- logie romano-catolică din cadrul Universităţii din Miinchen, prof dr. Athanasios Bas- dekis, din partea Bisericii Ortodoxe și pastorul evanghelic dr. Helmut Ruwandl — Regensburg. La această întrunire a participat şi preotul dr. Mircea Basarab de la pa- rohia ortodoxă română din München-Nürnberg. („Ordinariats Korrespondenz“, nr. 4/29. 1. 1987, p. 5) (L. I. Jebelean).
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TAIZE 

În localitatea Taize din provincia Burgogne din sudul Franţei situată între Cluny 

si Citeaux — doi poli ai tradiţiei monastice — Roger Schutz a întemeiat o comunitate 

pentru „împăcarea întregii familii omenești, pentru unitatea tuturor oamenilor”. 

Comunitatea de la Taize cuprinde astăzi creștini romano-catolici si protestanți 

aparținînd a peste 20 naţiuni. Începînd cu anul 1960, mai multe generaţii de tineri au 

căutat, la Taize, răspunsuri la întrebările şi problemele ce-i främintä, aprofundind iz- 

voarele credintei crestine, in cadrul seminariilor si intilnirilor ecumenice, organizate 

de comunitate în tot cursul anului. La Taize sosesc tineri din aproape toate țările Euro- 

pei, iar conducătorul comunității împreună cu alți membri organizează întilniri in di- 

ferite ţări est-europene. 
Din „Brief aus Taiz&“ (Scrisoare din Taize — publicaţia comunităţii) nr. 1/1987, 

p. 6, aflăm că în acest an în zilele de 2—3mai, o asemenea întrunire va avea loc la 

Ljubljana, în Iugoslavia, cu participarea tinerilor din multe ţări ale Europei de Răsă- 

rit și Apus. (L. 1. Jebelean). 

   



  

N OO TE $Sı COME NT AR Ti 

O CARTE „STRICĂTOARE DE SUFLET: 

Se știe că dintotdeauna cărțile au avut şi au menirea „Zidirii sufletești“ a tu- turor celor ce le citesc, indiferent de cercul lor mai larg sau mai restrîns, de mediul celor cărora le sînt destinate, de conţinutul cărţilor și alte asemenea considerente care le ușurează sau dimpotrivă la îngreunează receptivitatea și audiența în cugetele citi- torilor. Lumea întreagă se poate mîndri cu un număr imens de cărţi „ziditoare“, ieşite din teascurile tipografiilor în cele peste cinci veacuri scurse de cînd geniul uman a reușit să inventeze această strălucită șansă de multiplicare rapidă a tuturor creațiilor sale spirituale, făcîndu-le accesibile, simultan, unui număr mare de oameni. Este, însă, la fel de adevărat că tot din teascuri au mai ieșit odinioară, cînd si unde, și tipărituri „Stricătoare de suflet“, de cele mai multe ori cu intenție, propagînd erori voite, teze agresive şi nocive, dar pe care oamenii de bună credință de pretutindeni le-au respins cu indignare, fiind supuse de mult judecății istoriei și implicit intrate in desuetudine, ca o maculatură cheltuită anapoda. 
Din nefericire, trebuie să constatăm, cu surprindere și amărăciune, că uneori mai continuă să apară asemenea cărţi ce fac parte din cea de a doua categorie, care nu onorează pe nimeni. La una dintre ele ne vom referi în cele ce urmează, scrisă, după cum se va vedea, nu de un discipol al adevărului, ci de un mercenar plătit să-l dena- tureze, să disemineze eroarea și incertitudinea, cu alte cuvinte „să strice sufletul“ cititorilor. 
Intitulată Ungarn — 1000 Jahre Geschichte in Miinzen und Medaillen (Ungaria — 1000 ani de istorie in monede si medalii) si apärutä la Berna in 1986, sub egida sec- ției de numismatică a Institutului elveţian de credit, cartea este de fapt un amplu ca- talog scos de M. Dobal, prezentind expoziţia numismatică ungară, deschisă în prima jumătate a anului trecut în vila Biihler din orașul Winterthur. În cele 78 pagini ale catalogului, apărut în foarte bune condiţii grafice (căruia i-au fost anexate un pliant Și o hartă cu monetăriile Ungariei medievale), sînt prezentate și reproduse un număr de 833 piese numismatice aflate în cea mai bună stare de păstrare — cu alte cuvinte ceea ce a fost mai expresiv în numismatica ungară. 
Dacă expoziţia va fi fost reușită în ceea ce privește organizarea, sau din punc- tul de vedere al vizitatorului necunoscător de istorie, un cititor cît de cît mai avizat rămîne cu siguranță descumpănit și nemulţumit. Autorul i-a presupus desigur pe citi- torii elveţieni de limbă germană și poate şi pe alţii din alte ţări occidentale, necunoscă- tori într-ale istoriei Ungariei, dar și aceștia, oricît ar fi de străini materiei tratate, pot remarca imediat neconcordanţa dintre numele localităţilor redate pe harta anexă, unde se folosește toponimia germană, si cele care apar în textul lui Dobâl, in care se folo- sesc numai variantele lor maghiare, indiferent de faptul că ele aveau și nume germane, ca şi de faptul că astăzi nu mai coincid cu cele existente în urmă cu un secol. Din alte puncte de vedere, este surprinzător și felul în care se eschivează auto- rul de la: recunoașterea rolului mare jucat de minerii si oräsenii germani, aduși ca „hospites regii“, spre ridicarea societăţii feudale ungare, odinioară eminamente agrară Și fără centre comerciale si mestesugäresti comparabile cu cele existente in alte ţări.
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De altfel, autorul isi aratä, subtil, desconsiderarea fatá de alte naţionalităţi — nu numai 

față de români — și încă de mai multe ori. 

Faptul cel mai grav este integrarea în catalog, printre monedele şi medaliile 

ungare, a celor aparţinînd principatului autonom al Transilvaniei (între anii 1541—1867). 

Acest procedeu fals era de fapt uzitat în Ungaria, încă pe timpul monarhiei bicefale, 

cînd era poate mai lesne de înţeles. Același procedeu este, însă, astăzi incorect şi ana- 

cronic, folosit de altfel şi de dr. Emil Unger în cartea sa Magyar eremhatarozö (Deter- 

minatorul monedelor maghiare), cu începere din anii 1960—1961 şi pînă astăzi. Dimpo- 

trivă, este însă astăzi atît de clar că domnii monetari ai monedelor principatului auto- 

nom al Transilvaniei erau independenţi de coroana ungară, iar dreptul lor de a bate 

monede nu le-a fost conferit de regele ungar, așa încît procedeul utilizat ascunde nu 

atît ignoranţa, cît mai ales intenţia de denaturare cu orice preț a adevărului istoric. 

Fără a insista asupra tuturor afirmațiilor lui M. Dobaăl, pe care le-am fi dorit scrise 

altfel, vom arăta aici cîteva dintre erorile cele mai grosolane, intercalate voit în textul 

său. 

1. Autorul afirmă : „Teritoriile depopulate, datorită tătarilor (în anii 1241—1242), 

vor fi populate și cultivate graţie unor acţiuni de colonizare cu ţărani flandrezi Si 

germani“ (p. 4). Aici trebuie să subliniem că primele colonizări cu saxoni au fost fă- 

cute cu aproximativ un veac înaintea invaziei cumane. Din bogata bibliografie în 

această direcţie, trimitem doar la două dintre lucrările mai prestigioase apărute în ul- 

tima vreme: C. Göllner, Geschichte der Deutscen auf dem Gebiete Rumäniens (Istoria 

germanilor pe teritoriul Romäniei), vol. I, Kriterion, Bucuresti, 1979 ; şi Th. Năgler, Die 

Ansiedlung der Siebenbiirger Sachsen (Colonizarea sașilor transilvăneni), Kriterion, 

București, 1979. | 

2. Deşi recunoaşte că după moartea lui loan Zâpolya, sultanul Soliman Il Magni- 

ficul (1520—1566) ocupase partea centrală a vechii Ungarii, împreună cu orașul Buda, 

autorul scrie că Transilvania a devenit un principat „relativ autonom“, aflat sub suze- 

ranitatea turcească (pp. 5—6). În ciuda adevărului istoric, cunoscut și recunoscut una- 

nim, că Transilvania devenise un principat autonom, deosebit de pașalicul de la Buda 

(vilaet sau eialet, deci parte integrată Imperiului otoman) şi deopotrivă şi de regatul 

Ungariei (partea apuseană a acestuia a ajuns sub Habsburgi, care au preluat și coroana 

Ungariei), M. Dobál insistă cu obstinaţie să considere istoria Transilvaniei ca aparfi- 

nînd în continuare celei ungare. 

3. În capitolul intitulat „Noua formaţie statală: Transilvania“, autorul își per- 

mite să scrie: „Din punctul de vedere al dreptului statal, Ungaria regală (sub Habs- 

burgi, n.n.) este urmașul legitim al regatului ungar; ungurii numesc însă încă şi as- 

tăzi Transilvania ca adevărata Ungarie“ (p. 6). Dobal recunoaște că, „de facto”, Tran- 

silvania a devenit un stat vasal turcilor, avind domnitorii proprii, dar o include totusi, 

in continuare, ca parte a istoriei Ungariei. El deplinge pozitia separatistä a conducä- 

torilor Transilvaniei, în veacurile următoare, care „a avut ca o consecinţă amară fap- 

tul că astăzi peste couă milioane de maghiari şi secui formează o parte a României, 

fiind aici o minoritate aflată în dispariţie“ (! ?) (idem). 

Se cunoaşte foarte bine situația demografică din Ungaria habsburgică dinaintea 

primului război mondial, ca și cea din Transilvania. Se ştie la fel de bine că maghiarii 

şi secui au fost în Transilvania, întotdeauna, într-o evidentă minoritate. De aceea, la- 

mentările lui Dobăl nu au nici o bază istorică, după cum, de altfel, nici faptul că vor- 

bitorii de limbă maghiară din, Transilvania pot fi socotiți în stare de dispariţie. Este 

o afirmaţie nu atît gratuită, pe cât de otrăvitoare, de nocivă, de „stricătoare de suflet”. 

4. Însăşi discutata poziţie a lui Dobâl se explică, de fapt, prin aceea că aderă 

și propagă voalat vechea mistificare roesleriană. De fapt, la un moment dat autorul 

nu s-a mai putut abţine, scriind clar că „românii din Transilvania sînt imigranţi fugari 

dinaintea turcilor“ (p. 6). Se subînţelege de unde: din Balcani. Mistificarea încercată 

odinioară de Roesler este de mult combătută stiintific, aşa încît vom trimite cititorul 

doar la cîteva dintre cărţile ce restabilesc adevărul și nu întîmplător numai la cele 

apărute în limba germană, aflate la îndemîna oricărui doritor de adevăr: I. Hurdubeţiu, 

Die Deutschen über die Herkunft der Rumänen, Kriterion, Bucureşti, 1977; P. P. Panai- 

tescu, Einführung in die Geschichte der Rumänischen Kultur, Kriterion, București, 1977 ; 

  

 



  

Note și comentarii 97 
  

D. Prodan, Supplex Libellus Valachorum — Aus der Geschichte der rumänischen Na- 
tionsbildung 1700— 1848, Kriterion, București, 1981. 

5. Autorul își manifestă ostilitatea faţă de toate celelalte naţionalităţi conlocui- 
toare din Transilvania și Ungaria. Așa susţine, bunăoară, că între anii 1711—179%, 
Transilvania a fost tratată preferenţial de către administraţia de la Viena, comparativ 
cu Ungaria, datorită sașilor simpatizanți cu Habsburgii (p. 7). Or, se știe bine că tocmai 
în această perioadă a fost declanșată mișcarea revoluţionară a lui Horia, Cloșca si 
Crișan, şi multe alte mișcări sociale, care infirmă de la sine afirmaţiile autorului. Apoi, 
vorbind despre „elementele de limbă germană“ (autorul se gindea probabil la svabii 
dunăreni) şi despre „sîrbii colonizați în zonele Ungariei depopulate datorită domina- 
ției otomane“, autorul conchide că a fost o măsură pentru moment bună, în vederea 
ridicării economiei Ungariei, dar ea „a avut urmări grave, prin mișcările naţionaliste 
din secolele XIX și XX“ (idem). Apare cu claritate faptul că M. Dobâl socotește cere- 
rile naționalităților conlocuitoare și majoritare de a avea școli, ziare și activitate cul- 
turală în limbile lor ca fiind „o lovitură gravă“ dată autorităţilor de stat maghiare si 
nu un drept firesc al naționalităților. În realitate, dacă aici se poate vorbi despre „ur- 

mări grave“, atunci presiunea șovinistă exercitată de guvernul ungar asupra naţiona- 
lităţilor conlocuitoare și majoritare din statul bicefal a fost de fapt pentru el „povara 
gravă“, determinată de reacţia lor firească de apărare în faţa vexaţiilor la care erau 
supuse. 

Ne miră „jocul“ erorii și denaturării adevărului istoric, conceput de autor in 
limba germană și pentru cititorii din apusul Europei, care totuși au acces la o bogată 
literatură de specialitate, scrisă tocmai în limba germană în ultimii 50 de ani, în care 
se arată clar politica de deznaționalizare promovată de guvernul de la Pesta de după 
1867, față de orice naţionalitate conlocuitoare. Mai mult, cititorii de limbă germană 
cunosc foarte bine și faptul că între anii 1880—1910, în Ungaria au fost machiarizaţi 

între 450.000—500.000 vorbitori de limbă germană (a se vedea Ingomar Senz, Die natio- 
nale Bewegung der ungarländischen Deutschen vor dem Ersten Weltkrieg — Miscarea 
națională a germanilor din Ungaria înaintea primului război mondial —, Oldenbourg, 
Munchen, 1977). 

* 

Organizatorii elvetieni ai expozitiei si Institutul elvetian de credit, ca editor al 
cártii, au dorit desigur in mod sincer ca acea expozitie „sä contribuie la inläturarea 
deosebirilor de înţelegere“ (p. 1) (intre Elvetia si Ungaria, n.n.). Nu contestäm nici 
noi că expoziția putea contribui la înlăturarea „deosebirilor de înţelegere” între Elveţia 
și Ungaria, dar conceperea și prezentarea ei vădit eronată — respectiv includerea in 
cadrul „Ungariei“ a monedelor și medaliilor transilvănene din timpul principatului au- 
tonom al Transilvaniei, ce aparțin de drept pămîntului transilvan, deci României - și 
nu Ungariei de azi — cît și multiplele greșeli și interpretări tendenţioase, strecurate 
de autor în textul catalogului, nu duc decît la imposibilitatea unei înţelegeri cît de cît 
bune cu alte naţionalităţi, printre care și cu șvabii dunăreni. 

Dr. GERHARDT HOCHSTRASSER 

7 — Mitropolia Banatului



ARHIEPISCOPIA TIMISOAREI SI CARANSEBESULUI 

PRIMA ZI '87 

Cea dintii zi a noului an 1987 a inceput la catedrala mitropolitanä din Timisoara, 
cu sävirsirea de cätre Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae a sfintei liturghii urmatä 
de doxologia pentru conducătorii Bisericii şi ţării, pentru cler și credincioşi, pentru 

făptuirile de pînă acum și rodnicia lor pe viitor. 

La recepţia de la reședința mitropolitană apoi, în numele preoţilor, membrilor 

Consiliului Eparhial și ai Adunării Eparhiale, credincioşilor și membrilor corului ca- 

tedralei mitropolitane, veniţi să-l felicite pe Chiriarh, a luat cuvîntul domnul prof. 

Teodor Năbădan iar în numele reprezentanţilor celorlalte culte din oraș a exprimat 

alese urări domnul prim rabin dr. Ernst Neumann, fiecare aducînd prinosul aleselor 

simtäminte si bunelor doriri purtate în suflet. La toate a răspuns Înalt Prea Sfinţia Sa 

cu mulțumiri și aceleași urări de bine pentru un an fericit, pașnic și plin de succese. 

Festivitatea s-a încheiat prin glasurile coriștilor care au cîntat „La mulţi ani și 

un buchet de nepieritoare colinde. 

HRAMUL CATEDRALEI MITROPOLITANE 

Întîmpinat cu aceeași bucurie ca de fiecare dată, și în anul acesta hramul ca- 

tedralei mitropolitane din Timişoara, orașul de reședință al Mitropoliei Banatului, a 

avut loc în impunătorul lăcaș de închinare, de ziua patronilor săi, Sfirlıi Trei Ierurhi 

(30 ianuarie). 
Sărbătoarea a început cu slujba sfintei liturghii arhierești, oficiată de Înalt Prea 

Sfinţitul Mitropolit Nicolae, înconjurat de un ales sobor alcătuit din colaboratorii apro- 

piaţi, clerici, preoţi și diaconii catedralei. 

În cadrul sfintei liturghii, la momentul adecvat, Înalt Prea Sfinţia Sa a hirotesit 

întru iconom pe preoţii: loan Lupa de la parohia Valea Timișului, protopopiatul Ca- 

ransebeş şi Adrian Stratulat, de la parohia lecea Mare, protopopiatul Timişoara, iar 

întru iconomi stavrotori pe preoţii: Andrei Adam, de la parohia Zervesti, protopopiatul 

Caransebeş, Simion Ţona şi Mitrofan Banciu, actualmente pensionari. 

La momentul predicii, Înaltul ierarh s-a referit la unitatea credinţei, cuprinsă în 

ideea : cei Trei Ierarhi prăznuiţi au trăit și acţionat ca unul singur pentru propășirea 

Bisericii drepimăritoare. 
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După împărtășirea credincioşilor care s-au pregätit din bunä vreme pentru aceas- 
ta și după rugăciunea amvonului a urmat sfinţirea prinoaselor potrivit rinduielii indä- 
tinate. 

La reședința mitropolitană, apoi, Înalt Prea Sfinţia Sa a primit și s-a întreţinut 
cu cei nou hirotesiţi, felicitindu-i pentru distincţiile primite și activitatea meritorie pe 
care au desfäsurat-o în parohiile lor. 

PRACTICA LITURGICĂ ÎN ATENȚIA CLERULUI 

Urmărind realizarea uniformizării modului de oficiere a serviciilor religioase în 
toată eparhia și în scopul evitării unor practici locale mai puţin tipiconale, în a doua 
jumătate a anului 1986 protopopii, misionarii protopopești și profesorii clerici de la 
Seminarul teologic din Caransebeș au fost invitaţi să efectueze, pe rînd, cinci zile de 
practică liturgică la catedrala mitropolitană din Timișoara. Cele observate de fiecare 
dintre cei menţionaţi au făcut obiectul unor referate, sintetizate de secţia administrativ- 
bisericească și sintetizată într-o şedinţă a Consiliului Eparhial. 

Dezbaterile s-au axat în principal asupra aspectelor liturgice practice și au pus 
în evidenţă modul corect de slujire de la catedrala mitropolitană, care a fost recoman- 
dat tuturor preoţilor eparhiei. 

Măsurile adoptate în detaliu au fost apoi transpuse spre aplicare, prin oficiile 
protopopești și catedralei mitropolitane în cursul lunii ianuarie a.c. 

PREOCUPĂRI PASTORAL-MISIONARE 

Pe linia unei constante griji pentru păstrarea nealterată a credinţei străbune, în 
zilele de 27 și 28 ianuarie a.c., la sediul eparhial a avut loc două consfăţuiri la care 
au participat personalul avînd munci de răspundere la Centrul eparhial, protopopii și 
misionarii protopopești. 

Pe baza dării de seamă prezentată de fiecare misionar protopopesc asupra pro- 
blemelor intervenite în anul 1986, s-a făcut analiza activităţii desfășurate la parohii 
pe plan pastoral-misionar, fiind evidenţiate rezultatele pozitive obţinute precum și de- 

ficienţele apărute în activitatea unor preoţi. A fost apreciată strădania misionarilor pro- 
topopești în lucrarea de îndrumare a preoţilor, îndeosebi a celor tineri, lipsiţi de expe- 
riență pastorală, ceea ce dă garanţia unei spornice activităţi viitoare. În principal s-a 
avut în vedere fortificarea trăirii ortodoxe în mediul enoriașilor și ferirea lor de influ- 
entele străine tradiţiei autentice creștinești și românești. 

Sub îndrumarea Chiriarhului au fost stabilite măsurile practice de aplicat in 
activitatea pastorală a preoţilor în conformitate cu orientările și hotărîrile Sf. Sinod. 

PRĂZNUIREA PATRONILOR SEMINARULUI TEOLOGIC DIN CARANSEBEȘ 

In ziua de vineri 30 ianuarie 1987, nu după mult timp de la reînceperea cursuri- 
lor școlare în urma vacanței Crăciunului, un alt moment de adevărată elevaţie duhov- 
nicească pentru profesorii, elevii şi toţi ostenitorii Seminarului teologic din Caransebeș
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l-a oferit särbätoarea Sfintilor Trei lerarhi: Vasile cel Mare, Grigore de Dumnezeu 
Cuvintätorul si loan Gură de Aur — patronii școlilor teologice din cadrul Bisericii 
Ortodoxe Române. 

Cu acest prilej sărbătoresc s-a oficiat sfînta liturghie la biserica seminarului de 
un sobor alcătuit din profesorii clerici ai școlii, protos fiind P. C. Părinte vicar Teodor 
Greucean de la Episcopia Aradului, iar răspunsurile liturgice fiind date de corul ele- 
vilor seminariști. După terminarea liturghiei și împărțirea anafurei, în sala festivă a 
școlii corul elevilor a prezentat un program de imnuri bisericești închinate Sfinţilor 
Trei Ierarhi, au fost recitate texte din operele sfinţilor prăznuiţi, iar prof. Nicolae Achi- 

mescu a prezentat o conferinţă cu tema „Învăţătură despre Biserica primordială a Sfin- 
ților Trei Ierarhi privită în lumina posibilităților de receptare a valorilor necreștine 
în sînul creștinismului“. 

La sfîrșitul festivităţii, delegaţii chiriarhali — P. On. Părinte Ilie Maier şi P.C. 
Părinte Teodor Greucean, vicari administrativi ai Arhiepiscopiei Timişoarei si Episco- 
piei Aradului —, au transmis celor de faţă arhierești binecuvîntări din partea Inalt 
Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae al Banatului și Prea Sfinţitului Episcop Timotei al 
Aradului, ca și îndemnul de a lua ca modele de slujire pe cei trei mari dascăli ai lumii 
și ierarhi ai Ortodoxiei, sărbătoarea încheindu-se cu obișnuita agapă oferită celor pre- 
zenți la sufrageria seminarului. 

INTILNIRE CU PĂRINȚII ELEVILOR LA SEMINARUL 
TEOLOGIC DIN CARANSEBEŞ 

În duminica din 22 februarie 1987, la Seminarul teologic din Caransebeș a avut 
loc întîlnirea cu toţi factorii coresponsabili în formarea viitorilor preoţi: părinţii ele- 
vilor seminariști, preoţii din parohiile care provin și care i-au recomandat pentru ad- 
miterea în seminar, reprezentanţii centrelor eparhiale care şcolarizează elevi la această 
școală, ca delegaţi ai chiriarhilor respectiv și cadrele didactice ale seminarului. 

După oficierea Te-Deumului la biserica seminarului, programul zilei a continuat 
în sala festivă, unde P. On. Părinte prof. Trăilă Gherga, directorul școlii, a adresat un 
cuvînt de bun venit tuturor oaspeţilor care au binevoit să răspundă invitaţiei școlii. 
A prezentat, apoi, activitatea ce se desfășoară în această instituție de învățămînt teo- 
logic sub raport educativ — instructiv și gospodăresc, precum și rezultatele obţinute 
de elevi la învăţătură și purtare în perioada trimestrului al anului școlar de referinţă. 
A subliniat deopotrivă și necesitatea unei mari angajări a tuturor factorilor chemaţi 
să contribuie la reușita formării viitorilor slujitori ai altarelor Bisericii noastre stră- 

moșești și patriei dragi. 

Au luat apoi cuvîntul P. On. Părinţi Ilie Maier, vicar administrativ și Petru Doro- 
banţu, consilier cultural — din încredințarea Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae 
al Banatului, Virgil Preda, inspector eparhial — din partea Înalt Prea Sfinţitului Mitro- 
polit Nestor al Olteniei și Teodor Greucean, vicar administrativ — reprezentind pe 
Prea Sfinţitul Episcop Timotei al Aradului.. 

Delegații chiriarhali au transmis binecuvintările arhierești ale ierarhilor  men- 

ționaţi, apelînd ca părinţii elevilor să contribuie la sprijinirea activităţii şcolii, la mun- 
ca de instruire şi educare a seminariștilor printr-un mai strîns contact al familiilor și 

preoţilor cu cadrele didactice. 

În partea a doua a întilnirii, desfășurată pe clase, profesorii diriginţi au prezen- 
tat și analizat situaţia fiecărui elev în parte, discutînd cu părinții acestora asupra me- 
todelor mai potrivite pentru continua îmbunătăţire a procesului instructiv — educativ, 
pentru obţinerea în viitor a unor rezultate cît mai bune la învăţătură și purtare. Nu 
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au fost evitate situaţiile speciale ale unor elevi al căror comportament au determinat 
adoptarea unor măsuri radicale. 

Intrunirea s-a încheiat cu o agapă oferită de conducerea școlii la cantina semi- 
narului, la care au participat toţi cei prezenţi. 

COMITETUL DE REDACŢIE AL REVISTEI „MITROPOLIA BANATULUI“ 

LA O NOUĂ INTRUNIRE 

Reședința mitropolitană din Timișoara agăzduit, în ziua de 9 februarie 1987, o 
nouă întrunire a comitetului de redacţie al revistei „Mitropolia Banatului“. Convocată 
de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae, ședința i-a reunit pe Prea Sfinţitul Episcop 
Timotei al Aradului, lenopolei și Hălmagiului și pe ceilalţi membri ai Comitetului de 
redacţie, precum și pe un număr de invitaţi. 

În partea introductivă, Î. P. S. Mitropolit Nicolae a rostit o scurtă alocuţiune, 
subliniind rezultatele pozitive înregistrate în perioada scursă de la precedenta întîlnire, 
precum și faptul că este nevoie de o continuă îmbunătăţire a activităţii complexe des- 

fasurate in acest domeniu. 
După ce P. On. Părinte Petru Dorobanţu, consilier cultural, a citit procesul verbal 

al ședinței precedente, redactorul revistei a prezentat referatul sintetic asupra întregii 
activități desfăşurate în ultimii doi ani, cu rezultatele pozitive, dificultăţile și deficien- 
jele ei. A urmat o vie și amplă dezbatere, cu participarea tuturor celor prezenţi, desti- 
nată ridicării permanente a nivelului revistei, a sporirii riimicităţii de apariţie şi pen- 
tru o cît mai strînsă ancorare în problemele vieţii bisericești în general. Astfel, la pro- 
punerea Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae s-a hotărît reactualizarea rubricii 
„Dreaipta învăţătură a bisericii“, spre a veni în ajutorul preoţilor cu materialele soli- 
citate, precum si alte măsuri. 

În partea finală s-a procedat la remanierea comitetului de redacţie, în funcţie 
de noutăţile intervenite în viața bisericească a Episcopiei Aradului, precum și a co- 
mitetului restrîns de coordonare ce urmează a [îi convocat de cel puţin trei ori pe an. 

CINSTIREA INAINTAȘILOR 

S-au împlinit de curînd 80 ani de la trecerea în veșnicie a lui Vincențiu Babeș 
(21 ianuarie 1821 — 3 februarie 1907), fost membru al Academiei Române, ilustru pro- 
tagonist al vieţii politice românești din vestul Carpaţilor, unul din fondatorii Partidului 
Naţional Român. A desfășurat o bogată activitate și pe tărîm bisericesc, avînd o deci- 
sivă participare la înfăptuirea separării irerahice a Bisericii românești și la înfiinţarea, 
în 1864, a Mitropoliei ortodoxe la Sibiu. 

În ședința Consiliului Eparhial din luna ianuarie a.c. s-a stabilit ca pomenirea 
vrednicului nostru înaintaş să se facă în biserica parohiei sale natale, Hodoni, din pro- 
topopiatul Timișoara. 

Astfel, duminică, 8 februarie a.c., după sfinta liturghie, preotul paroh loan Burdea 
a oficiat îndătinatul parastas cu care prilej a rememorat și elogiat viaţa și activitatea 
celui care a fost fiu al satului, Bisericii și naţiunii române cu ale cărei aspirații si 
deziderate s-a identificat. 

Preot şi credincioși, s-au rugat Atotputernicului cîntînd „veșnica pomenire“ a 
celui ce a fost şi rămas mereu viu în memoria lor și a neamului.
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DECESE 

În ziua de 20 ianuarie 1987 s-a stins fulgerător din viaţă, preotul Ioan Nuţu Marina 

de la parohia Susani, în vîrstă de 66 ani. 
S-a născut la 3 aprilie 1921 în com. Apşa de Mijloc, unde a urmat şi cursurile 

învățământului elementar. Și-a continuat pregătirea la Școala normală din Sighetul 
Marmaţiei și apoi la Academia teologică din Blaj pe care a absolvit-o în anul 1947. 
După ce a fost hirotonit preot, a funcţionat consecutiv la parohiile Sîrbova din proto- 
popiatul Lugoj, Bărbosu din protopopiatul Reșița, iar în ultima perioadă de timp la pa- 
rohia Susani din protopopiatul Făget. 

În tot timpul slujirii sale a dat dovadă de cinste și corectitudine, fiind iubit şi 
prețuit de credincioşi. 

Trupul neînsufleţit al defunctului a fost depus în biserica din Lugoj, unde in 

ziua de 22 ianuarie a.c. a avut loc slujba înmormiîntării oficiată de un sobor de nouă 
preoţi din protopopiatele Lugoj și Făget, P. On. Părinte Doru Milostean, protopopul 
Făgetului, a rostit cuvîntarea funebră şi a transmis familiei înloliate condoleanţe îm- 
preună cu rugăciunile pentru veșnica odihnă a preotului loan Nuţu Marina. 

În prezența membrilor familiei, a clericilor, a credincioșilor din parohiile Susani 
si Sirbova, osemintele regretatului preot au fost apoi înhumate în cavoul familiei în 
cimitirul din Lugoj. 

În 14 februarie 1987 a trecut la cele veșnice preotul pensionar iconom stavrofor 

Victor Toldi, în vîrstă de 81 ani. 
S-a născut în ziua de 22 ianuarie 1906 într-o familie de minieri din Petroșani, 

unde a urmat și școala primară. Remarcîndu-se ca un element dotat și sîrguincios, şi-a 
continuat pregătirea la liceul din Orăștie, apoi a urmat Academia teologică din Blaj. 
Primind taina preoţiei în anul 1927, a funcţionat la parohiile Comoriște, Sîngeorge, 

Secășeni, Visag, Reșița și Bocșa Montană, de unde s-a pensionat în toamna anului 1975. 
În cursul activităţii sale s-a dovedit a fi un preot zelos, puternic ancorat în viaţa 

credincioșilor, făcîndu-se păstoriților săi pildă prin purtare, cuvînt și evlavie. Pentru 
prestanţa și stima de care s-a bucurat în mijlocul preoților a tost membru în Adunarea 
eparhială în două legislaturi, iar în anul 1958 a fost distins ca iconom stavrotor. 

Serviciul religios al prohodului a fost oficiat în ziua de 17 februarie a.c. în bise- 
rica parohiei Reșița I, printr-un sobor alcătuit din 15 preoţi, în frunte cu P. On. Părinte 

Ilie Maier, vicar administrativ, care a rostit și necrologul. 
În dangătul clopotelor și asistenţa îndurerată a membrilor familiei, a soborului 

preoţilor și a unui mare număr de credincioși din Reșița și Bocșa, a fost înmormîntat 

în cimitirul nr. 6 din Reșița. 

   



EPISCOPIA ARADULUI, IENOPOLEI Si HALMAGIULUI 

SLUJIRI ARHIEREȘTI 

În ziua de 4 ianuarie 1987 — duminica dinaintea Botezului Domnului Prea Sfin- 
țitul Episcop Timotei a descins în parohia Peregu Mare din protopopiatul Arad. Sfînta 
liturghie arhierească a fost oficiată în biserica avînd hramul „Acoperămîntul Maicii 
Domnului“, iar la momentul potrivit Întîistătătorul eparhiei a predicat despre „Sfintele 
sărbători şi unitatea credinţei”. 

Slujba vecerniei din aceeași duminică a fost săvirșită în biserica cu hramul „Sfin- 
ţii Trei Ierarhi“ din parohia Pecica aflată în același protopopiat, în cadrul căreia P. S. 
Episcop Timotei a vorbit credincioșilor despre „Însemnătatea sfințirii caselor, îndeosebi 
la Bobotează”. 

La Praznicul Botezului Domnului, P. S. Sa a slujit în catedrala din Arad, predicînd 
despre „Legătura dintre Botez și mărturisirea credinţei“ după care a sävirsit slujba 
sfințirii aghiasmei mari. 

În duminica din 1l ianuarie, Prea Sfinţitul Episcop Timotei a oficiat sfinta li- 
turghie arhierească în biserica parohială cu hramul „Sfinţii Arhangheli Mihail si Gav- 
riil“ din parohia Pilu, protopopiatul Arad, iar în cuvintul de învăţătură rostit s-a re- 
ferit la „Legătura dintre Sfînta Taină a Botezului și Sfînta Taină a Pocăinţei“. 

La vremea vecerniei, a poposit la biserica cu hramul „Adormirea Maicii Domnu- 
lui“ din parohia Värsand din același protopopiat. Pornind de la tilcuirea pericopei apos- 
tolului zilei (Efeseni 4, 7—13), a insistat asupra legăturii dintre statura bărbatului desă- 
virsit și „vîrsta deplinătăţii lui Hristos”. 

În duminica următoare, în cadrul sfintei liturghii săviîrșşite în biserica cu hramul 
„St. Mucenic Dimitrie“ din parohia Curtici, protopopiatul Arad, P. S. Sa a predicat 
despre „Miîntuirea în comuniunea Bisericii“. Slujba vecerniei a fost oficiată în biserica 
cu hramul „Sfîntul Nicolae“ din parohia Sofronea, aflată în același protopopiat,, unde 
Chiriarhul a vorbit credincioșilor despre : „Importanţa preoţiei creștine”. 

În duminica din 25 ianuarie 1987, P. S. Episcop Timotei, însoţit de P. C. Părinte 
loan Florea, consilier administrativ-bisericesc, a descins la parohia din oraşul Sebiș, 
protopopiatul Ineu, slujind în biserica cu hramul „Sfinţii Arhangheli“. În predica 
rostită, s-a referit la ceea ce însemnează „casa duhovnicească”. 

Slujba vecerniei s-a săvîrşit în biserica „Bunei Vestiri“ din parohia Aldești, apar- 
ținînd aceluiași protopopiat. Pornind de la pericopa apostolului zilei (1 Timotei 4, 9—15) 
și pomenirea Sfîntului Grigore Cuvîntătorul de Dumnezeu, P. S$. Sa a vorbit mulţimii 
credincioșilor prezenţi despre „chemarea preoțească în slujba lui Dumnezeu și a oa- 
menilor”. 

În „Duminica vameșului și a fariseului“ din 8 februarie 1987, P. S. Episcop Timotei 

a descins în parohia Neudorf din protopopiatul Lipova. În cadrul sfintei liturghii să- 
vîrşite în capela cu hramul „Sf. Mare Mucenic Dimitrie“, a predicat despre „Importanța 
și frumuseţea imnurilor și cuvîntărilor bisericești“. Apoi, la vecernia oficiată în capela 
cu hramul „Nașterii Domnului“ din parohia Aluniș, protopopiatul Arad. P. S. Sa a vorbit 
despre „Adevărata rugăciune și binefacerile ei“, în contextul pericopei evanghelice 
a zilei. 

În duminica din 15 februarie 1987, P. S. Episcop Timotei a vizitat parohia Fîntî- 
nele, protopopiatul Arad, vorbind mulţimii credincioșilor prezenţi la serviciul divin 
oficiat în capela „Adormirii Maicii Domnului“ depre Biserica Ortodoxă ca familie du- 
hovniceascä”.
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in duminica urmätoare din 22 februarie, P. S. Sa, insotit de P. C. Pärinte lacob 

Bupte, consilier administrativ-economic, a descins la douä parohii din protopopiatul 
Ineu. La sfinta liturghie sävirsitä in biserica avind hramul „Sfintul Mare Mucenic 
Gheorghe" din parohia Draut, P. S. Sa a predicat despre „Strädania permanentä a cre- 
dinciosului de a avea märturia curatä a constiinfei despre sävirsirea faptelor bune Si 

päzirea dreptei credinte, in fata judecätii lui Hristos Domnul”. De asemenea, Chiriarhul 
a participat la lucrărilor adunării parohiale, întrunită în scopul analizării bilanţului 
economic al parohiei pe anul 1986, dînd îndrumări cuvenite pentru o activitate cît mai 
rodnică. 

În biserica „Adormirii Maicii Domnului“ din parohia Arăneag, P. S. Sa a săvir- 
șit slujba vecerniei, predicînd despre „Duminica înfricoşatei Judecăţi, prilej de medi- 
tație pentru orice credincios asupra modului de a se feri de păcatul smintelii și de 

a practica virtuțile în scopul reînoirii vieţii religios-morale și a întăririi dreptei credinţe”. 
La sfîrșitul serviciului religios, P. S. Sa s-a întreţinut cu membrii organelor parohiale, 
îndrumîndu-i la activitate cît mai rodnică. 

În cursul lunilor ianuarie-februarie 1987, cu binecuvintarea Prea Sfintitului 
Episcop Timotei, membrii permanenţei Consiliului Eparhial au efectuat misiuni reli- 
gioase în parohiile: Arad-Gai din protopopiatul Arad; Gurba Cermei, Cărand, Sălişte, 
Agrișu Mare și Drauţ din protopopiatul Ineu; Lipova și Soimos din protopopiatul Li- 
pova; Brad din protopopiatul Brad; Călan, Boșorod, Crișeni și Streisîngeorgiu din 
protopopiatul Orăștiei. De asemenea, conducătorii oficiilor protopopești și misionarii 
din cadrul protopopiatelor au desfășurat o amplă activitate învăţătorească în numeroa- 
se parohii. 

Misiunile religioase suplinite au contribuit la întărirea dreptei credinţe si adin- 
cirea dreptei învățături în mediul enoriașilor Bisericii noastre strămoşești, la conştien- 
tizarea lor asupra atașamentului datorat Bisericii și patriei noastre scumpe căreia îi 
aparțin. 

CLERICI NOI Al EPARHIEI 

În primele două luni ale anului 1987, clerul eparhiei a fost întregit cu noi ab- 

solvenţi ai școlilor noastre teologice, hirotoniți de Prea Sfinţitul Episcop Timotei pe seama 
parohiilor vacante, după cum urmează : 

— Gheorghe Ancaş, licenţiat în Teologie, hirotonit preot pe seama parohiei 

Hășmaș din protopopiatul Ineu ; 

— Gheorghe-Aurei Blidaru, absolvent al Seminarului teologic din Caransebeș, 
hirotonit preot pe seama parohiei Dorgoș din protopopiatul Lipova ; 

— Șleian Bosescu, absolvent al Seminarului teologic din Caransebeș, hirotonit 

preot pe seama parohiei Zăbalţ din protopopiatul Lipova; 

-— Lorin Aiexandru Cicirean, licenţiat în teologie, hirotonit preot pe seama pa- 
rohiei Căpruţa din protopopiatul Lipova; 

— Dorel Ciolea, licenţiat în Teologie, hirotonit preot pe seama parohiei Teliucu 
Inferior din protopopiatul Deva; 
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—— Nicolae Dănilă, doctorand în Teologie, hirotonit preot pe seama parohiei 
Odvoș, din protopopiatul Lipova ; 

— loan Mircea Oală, licenţiat în Teologie, hirotonit preot pe seama parohiei 
Silindia din protopopiatul Ineu ; 

— Ioan Cucu Peliea, absolvent al Seminarului teologic din Caransebeș, hirotonit 
preot pe seama parohiei Agrișu Mic din protopopiatul Ineu. 

După îndătinata practică liturgică și administrativă, efectuată la catedrala epis- 
copală și la Centrul eparhial din Arad, tinerii preoţi au primit îndrumările necesare, 
au fost instalaţi în oficiile pe seama cărora au fost numiţi și hirotoniți. 

O NOUĂ CONSFATUIRE CU PROTOPOPII ȘI 

MISIONARII PROTOPOPEȘTI 

În ziua de 12 februarie 1987, la Centrul eparhial Arad a avut loc o nouă cons- 
fătuire de lucru cu preoţii, protopopii și misionarii protopopești din eparhie. Consfă- 
tuirea a fost prezidată de Prea Sfinţitul Episcop Timotei. 

În deschiderea ședinței P. S. Sa a zugrăvit, în cuvinte alese, cadrul national si 
international in care se desfäsoarä activitatea Bisericii noastre, cu evenimentele mai 
importante care au jalonat viata Bisericii si tärii in ultima perioadä de timp, pe plan 
intern și extern. În continuare, a fost subliniată importanța deosebită a activităţii pas- 
toral-misionare a preoţilor, aceasta fiind susținută mai ales în direcția propovăduirii, 
explicării și aprofundării dreptei credinţei a Bisericii, „cu timp și fără timp“ și pe în- 
telesul cnedinciosilor. 

In interventiile lor, participantii au scos in evidentä diferitele aspecte practice 
ale activitätii pastoral-misionare din parohii, cu aceleasi sugestii si propuneri pentru 
continua ei imbunätätire. Dintre aspectele reliefate cu acest prilej, se cuvine a fi amin- 
tite : stimularea activităţii consiliilor parohiale şi aportul lor în cunoașterea credincio- 
șilor parohiei; îmbunătăţirea activităţii predicatoriale la slujbele ocazionale ; genera- 
lizarea slujbei vecerniei în toate parohiile, în ajunul și în zilele de duminici si sär- 
bători. 

Consfătuirea a oferit posibilitatea efectuării unui bilanț al activităţii  pastoral- 
misionare precedente, precum, și a schiţării jaloanelor generale pentru viitoarea ac- 
tivitate. 

Rezultatele consfătuirii, concluziile formulate reprezintă un permanent imbold 
pentru preoţii eparhiei, întru obţinerea unor roade duhovnicești cît mai bogate în 
ogorul Domnului. 

ADORMIŢI ÎN DOMNUL 

După o lungă și grea suterinţă, în ziua de 15 decembrie 1986, a adormit în Dom- 
nul preotul pensionar Remus Popovici, în vîrstă de 80 ani, avînd ultimul domiciliu in 
orașul Orăștie.
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S-a näscut in 9 februarie 1906 in comuna Märtinesti, jud. Hunedoara, fiind unul 

dintre cei patru fii ai învățătorului Nicolae Popovici. A urmat cursurile învățămîntului 

elementar și cel mediu la Orăștie, iar în continuare cursurile Academiei Teologice din 

Oradea, pe care a absolvit-o în anul 1929. Un an mai tîrziu a fost hirotonit preot pe 

seama parohiei natale, unde a păstorit timp de patru decenii, pînă la pensionarea sa 

intervenită în anul 1970. 

Slujba înmormîntării s-a săviîrșit în ziua de 17 decembrie 1986, în biserica paro- 

hială Orăștie 1, de către un sobor de preoţi, în frunte cu P. C. Părinte Mircea Olariu, 

protopopul Orăştiei, care în cadrul necrologului a prezentat viaţa și activitatea dece- 
datului, pusă în slujba lui Dumnezeu și a credincioșilor, aducînd un cuvînt de mulțu- 

mire și preţuire din partea Prea Sfinţitului Episcop Timotei. Au mai vorbit preoţii Vio- 
rel Bucea — Orăștie III, loan Săbău — Bobilna și loan Gașpar, parohul locului. 

După prohod trupul neînsufleţit al celui adormit a fost așezat, spre veșnică 

odihnă în cimitirul din Orăștie. 

Preotul Cornel Vădășan a trecut la cele veșnice în ziua de 12 ianuarie 1987, în 

vîrstă de 73 ani. 
S-a măscut la 18 septembrie 1914 în Cenadul unguresc (R. P. Ungaria) într-o fa- 

milie de modesti agricultori, fiind al şaptelea copil al părinţilor săi. La vîrsta de zece 

ani, în 1924 a venit în România, stabilindu-se în Arad-Grădiște, unde a terminat ciclul 

învățămîntului elementar. După aceea, s-a înscris la liceul „Moise Nicoară“ din Arad, 

ale cărui cursuri le-a absolvit în anul 1932. 
Vocaţia preoțească i-a orientat pașii spre Academia Teologică din Arad, al cărei 

absolvent devine în anul 1936. 
După ce a activat un timp în cadrul Centrului eparhial, în anul 1938 a fost hiro- 

tonit preot, pe seama parohiei Avram lancu. În cursul activităţii de peste trei decenii 

în ogorul Domnului, a mai păstorit sucesiv și alte parohii, cea din urmă fiind Arad-Gai, 

iar graţie meritelor sale conducerea bisericească i-a acordat distincţii. În anul 1974 s-a 

pensionat din motive de boală. 
Serviciul religios al prohodului, a avut loc în biserica parohială din Arad-Gai 

în ziua de 14 ianuarie 1987, printr-un impresionant sobor de preoţi, în frunte cu pa 

Părinte vicar administrativ, care a rostit necrologul. Personalitatea defunctului a mai 

fost evocată şi de preotui Nicandru Cuţaru, actualul paroh din Arad Gai. 

în seara zilei de i7 ianuarie 1987 a încetat din viață, în vîrstă de 82 ani, preo- 

tul Ieronim Rudeanu. 
| 

Adormitul in Domnul <-a născut la data de 6 octombrie 1905, într-o familie de 

agricultori în Buituri-Hunedoara, unde a urmat si școala primară. Resimţind din fra- 

gedă vîrstă chemarea spre preoţie, după ciclul elementar s-a înscris la școala de cîn- 

tăreți bisericeşti din Caransebeș și apoi la Academia Teologică din Arad. 

in anul 1929 a fost hirotonit preot pe seama parohiei Valea Nandrului. A slujit 

timp de 47 ani în ogorul Domnului, păstorind consecutiv mai multe parohii, cea din 

urmă fiind comuna natală Buituri. 
În ianuarie 1976, lovit de o boală grea, s-a retras la pensie, stabilindu-și ultimul 

domiciliu la Hunedoara, unde a rămas pînă la obștescul sfîrșit. 

Slujba înmormîntării s-a oficiat în ziua de 19 ianuarie 1987, in biserica paro- 

hială din Hunedoara-Buituri, de către un sobor de nouă preoți, în frunte cu P. C. Părinte 

Miron Stăncoane, care în cuvîntarea funebră a adresat deopotrivă familiei îndoliate si 

condoleante din partea Centrului eparhial. Preötul Stefan Simulescu, actualul paroh, 

a prezentat viata, activitatea si jertfelnicia celui adormit. Ín dangátul clopotelor, rámá- 

sitele sale pämintesti au fost apoi depuse ín cavoul familiei aflat ín cimitirul parohial. 
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Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Ol- 
teniei, Aethicus Histricus. Un filosof strä- 
român de la Histria dobrogeanä, Editura 
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1987, 77 pp., 
extras din revista „Mitropolia Olteniei“ 
nr. 11—12/1985. 

Noul studiu de cultură veche romä- 
nească, semnat de |]. P. S. Dr. Nestor Vor- 
nicescu, Mitropolitul Olteniei, a fost, ini- 
țial, „o comunicare prezentată în cadrul 
celei de a XVl-a sesiuni de lucru a Co- 
misiei române de istorie eclesiastică com- 
parată, la 14 decembrie 1985“. Avînd un 
caracter propriu acestui gen de elaborare, 
I. P. S. Sa nu tratează probleina exhaustiv, 
ci deschide o dezbatere mai vastă, enuntind 
un complex de aspecte privind existenţa, 
opera şi valoarea unui „filosof străromân“, 
Acthicus Histricus, autorul unei „Cosmo- 
grafii“ si al unui alfabet (secolul IV—V). 
Cu perseverenta marilor pasiuni, Î. P. S. 
Sa îşi multiplică argumentele documentare, 
pentru a întări enunţul din monumentalele 
sale lucrări anterioare asupra literaturii 
străromâne (a se vedea Scrieri patristice 
în Biserica Ortodoxă Română pină în sec. 
XVII — izvoare, traduceri, circulaţie, Cra- 
iova, 1983 și Primele scrieri patristice în 
literatura noastră (secolele  IV—XVI), 
Craiova, 1984, lucrări pe care le-am pre- 

zentat, la timpul lor). 1. P. S. Mitropolit 
Nestor abordează metodic o problemă de 
bază a literaturii (culturii) poporului ro- 

mân. Întîi a demonstrat, cu acrobie stiin- 
țilică, existenţa unor scrieri si scriitori, in- 
cepind cu veacul IV, în spaţiul carpato- 
danubiano-pontic, apoi a urmärit, cu aceeasi 
stiinfificä rigurozitate, circulatia si rolul 
scrierilor patristice in acest spatiu. Folo- 
sind cu discernämint tot ce s-a scris pinä 
acum in acest domeniu, aducind si va- 
loroase contribuţii personale la elucidarea 
problemei, [Î. P. S. Sa ajunge la mirabila 
concluzie că literatura străromână este 
o realitate ușor verificabilă. Constatarea 
a fost alirmată și confirmată de mulţi scrii- 
tori competenţi. „Operele scriitorilor pa- 
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tristici, tălmăciţi încă din bună vreme, re- 
prezintă unul din capitolele esenţiale ale 
vechii noastre literaturi“ (pr. prof. dr. loan 
G. Coman). „Printre scriitorii patristici se 
găsesc și cîțiva străromâni, destul de vi- 
tregiți pînă acum“ (Î. P. 5. Mitropolit dr. 
Nicolae Corneanu). 

Susţinînd existența limbii daco-romane, 
o latină populară, evoluînd spre o limbă 
meoromanică — aflată în circulaţie la ve- 
nirea slavilor, cercetările de astăzi au tre- 
cut de la probabilităţi la certitudini, de la 
ipoteze la concluzii peremptorii. Fără în- 
doială, problema nu este nici acum deplin 
si definitiv elucidatä. Se vor mai ridica 
obiectiuni, se vor reconsidera unele for- 
mulări, dar ceea ce a fost esenţial si ne- 
cesar s-a spus și s-a demonstrat, iar cer- 
cetătorii au preţioase. repere în această 
problemă. În acest context este tratat Și 
dethicus Histricus, fenomen pe care cer- 
cetătorii străini nu l-au sesizat. 

Aelhicus Histricus, un filosof de origine 
geio-daco-romană, născut în părțile His- 
lriei dobrogene ((Scythia Minor), este o 
personalitate culturală sporadic semnala- 
tă sau parțial studiată. Cum s-a amintit, 
el este autorul unei „Cosmografii“ si al 
unui alfabet, dar și al altor scrieri care, 
deocamdată, nu se cunosc, asupra că- 
rora în lucrările de specialitate nu s-a stă- 
ruit suficient iar în opera lui nu a fost pînă 
acum înserată în cultura străveche a po- 
porului nostru. Autorul comunicării ne in- 
formează că „literatura europeană a Evu- 
lui Mediu timpuriu, cea modernă si cea 
contemporană, aduc cîteva lumini și pre- 
cizări asupra operei lui Aethicus Histricus. 
Au apărut astfel două ediţii ale „Cosmo- 
grafiei“ abreviate — una dintre ele edita- 
tă la Paris de A. D'Avezac, în anul 1852, o 
alta apărută: la . Leipzig. în 1858, :de..:H: 
Wuttke — si in plus o reproducere — 
fotocopie după Coex Leidensis. scalageria- 
nus 69, cu. 0 introducere: de. T.'A.:.M. 
Bishop, care a văzut lumina zilei la Am- 
sterdam, în anul 1966“ (p. 7). 

Aethicus Histricus arată în „Cosmogra-
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fia" sa cá s-a näscut in cetatea sau regiu- 
nea Histria, in Scythia Minor, pe la jumă- 
tatea secolului IV. Si-a fäcut probabil edu- 
catia in scolile vremii din partea locului, 
dar poate a frecventat si scoli mai inalte 
din Asia Mică sau din Grecia. A călătorit 
foarte mult ca negustor de aur și pietre 
scumpe și a scris mult despre cele văzute. 

Astfel sub titlul de „Cosmografie“ trebuie 
să se înțeleagă „un jurnal de călătoriei, 
«cris în limba latină. A scris despre locuri 
și oameni, despre viaţa, moravurile și cre- 
dințele lor, despre indeletnicirile și virtu- 
ule lor războinice, despre bogăţiile apelor 
și pămîntului ș.a. „Cosmografia“ cuprinde 
date geografice inexistente în alte lucrări 
ale jiteraturii greco-romane. Alfabetul sau 
este deosebit de cele cunoscute pina la 

el. 
Există azi mai multe copii abreviate ale 

„Cosmografiei”. Sf. Isidor de Sevilla tolo- 
sește multe date din această lucrare. In 
secolul VIII, ieromonahul leronm, dintr-o 
mănăstire benedictină din apropiere de 
Freisig (Bavaria), cenzureazä „Cosmogra- 

fia“ lui Aethicus, eliminind unele texte 
care nu erau în concordanţă cu învăţătu- 

ra creștină. Acesta alcătuieşte și un ma- 

nual de geografie. Versiunea abreviată a 

fost copiată la episcopia din Freising, care 

se păstrează în biblioteca Universităţi din 

Leipzig. In sec. IX, Horobanus (Raban) 

Maurus de la Fulda citeazä alfabetul lui 

Aethicus „de neam scit". 

Se cunosc aproximativ 40 copii ale „Cos- 
mografiei“. În secolul XIX apare un re- 
marcabil studiu întocmit de H. Wuttke, 

despre monuscrisul păstrat la Leipzig, în 

care precizează despre originea lui Aethi- 

cus (în Dobrogea de Jos). Locul nașterii 

lui Aethicus este confirmată și de Kurt 

Hillkovite într-o lucrare tipărită la Frank- 

furi în 1973 și de profesorul italian Vitto- 

rio. Peri. 

Prin autor, loc de redactare, apariţie și 

răspândire, prin limba latină, opera lui 

Aethicus face parte din patrimoniul cultu- 

rii noastre străvechi, din epoca etnogene- 
zei române. Populaţia autohtonă geto-da- 

cică a întreţinut relaţii economice, politi- 

ce și culturale cu cetăţile pontice, legături 

cate sporesc în epoca română, cinr «eto- 
dacii romanizâţi participă la conducerea 
cetăților și intră în contact mai strins cu 

tradiţiile filosofiei antice. În contextul a- 
cestor relaţii, care au favorizat o dezvol- 
tare culturală de limbă latină, a apărut și 
opera lui Aethicus. 

Impreunä cu alte texte, opera lui Aethi- 
cus a răspîndit pînă departe — în lumea 
cunoscută atunci — faima ținuturilor pon- 
tico-danubiene, aducînd contribuţii valo- 
roase la cultura universală a epocii (Pp. 

16). Cultura și limba latină a acestor lo- 

curi a putut îmbrăca forme superioare si 

s-a exprimat ín opere originale, fiind asi- 

milate multe din tradiţiile materiale și spi- 

rituale geto-dacice. 

Mai sînt, desigur, necesare alte investiga- 

ţii pentru cunoașterea lui Aethicus și a 

operei sale, precum: contextul în care a 

apărut, ca personalitate culturală, în Da- 

cia pontică; cunoașterea „Cosmografiei“ 

în totalitate; identificarea altor opere ; 

problema alfabetului care i se atribuie ; 

elementele de cultură geto-dacică în ope- 

ra sa; relaţia cu lumea și cultura europea- 

nă. Dar, înainte de toate, a trebuit eluci- 

dată problema fundamentală; literatura 

străromână, ceea ce a făcut istoricul dr. 

Nestor Vornicescu. Problema va intra în 

stadiul definitiv, atunci cînd se va ajunge 

la un acord asupra conceptului de „litera- 

tură veche”, „limbă literară“, „limbă de 

cultură”, ceea ce necesită o coroborare 

interdisciplinară, după metodele moderne. 

Lucrarea este elaborată în limbile ro- 

mână, franceză și engleză, pentru o cît 

mai larqă răspîndire a problemei referi- 

toare la vechimea manifestărilor culturale 

din țara noastră. 

Anexele conţin pagini din „Cosmogra- 
fia“ lui Aethicus (text latin după  manu- 

scrisul din secolul VIII, ediția  Wuttke, 

Leipzig, 1733/1854 si opt planșe, printre 
care se află şi cea care reproduce  alfa- 

betul lui Aethicus (după manuscrisul din 
secolele VIII—IX și după cel publicat de 
A. D'Avesac la Paris în 1852. 

Așa cum e prezentată, lucrarea este ac- 

cesibilă unui cerc cît mai larg de cititori, 

fără a-i cobori nivelul științific. Ea urmă- 

reşte să pună în evidenţă, în mod critic, 

starea actuală a investigaţiilor și cunoș- 

tinţelor despre viaţa, opera și valoarea 

scriitorului dobrogean, care, fără îndoială, 
va constitui obicctul unor cercetări mai 

vaste și profunde. [e aşteptăm chiar de 

la autor, Î. P. S. Mitropolit Nestor. 

Prot. dr. Marcu Bănescu 
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Epifanie Norocel, Episcopul Buzäului, Pa- 
gini din istoria veche a crestinismului la 
rcmäni, Buzäu, 1986, 346 pp. 

Vechimea crestinismului la gomäni si 
continuitatea neintreruptä a neamului nos- 
tru pe intreg teritoriul patriei noastre de 
astăzi au stat necontenit la inima autoru- 
lui, dar, cum își mărturisește, mai cu sea- 
mă în ultimii 15 ani. Cîteva dintre studi- 
ile scrise și publicate în acest răstimp ca 
Bazilicile din Tomis, Dobrogea pămînt 
străbun și vatră creştină, Sfîntul Apostol 
Andrei în tradiția românilor, mărturie a 
vechimii creştinismului şi continuității 
noastre pe aceste meleaguri, Unitate, cor- 
tınuitate strämoseascä si crestin-ortodoxä 
in Dobrogea, Continuitate romäneascä si 
creștină, Consideraţiuni noi, Creștinismul 
la români după Dimitrie Cantemir ș.a. — 
o confirmă. Cercetînd și folosind lucrările 
arheologilor și istoricilor și cunoscînd de 
Visu — pe cînd îşi îndeplinea îndatoririle 
de episcop-vicar al Arhiepiscopiei Tomisu- 
lui şi Dunării de Jos — vestigiile scoase la 
lumină, în Dobrogea, prin săpături, autorul 
afirmă în cuvînt înainte: „Cetățile, bazi- 
licile, precum și numeroasele vestigii ma- 
teriale descoperite în trecut şi, mai ales, 
în anii din urmă, sînt mărturii evidente 
ale culturii, vechimii creştinismului şi 
poporului român“. 

Ceea ce s-a urmărit prin impunătorul vo- 
lum de sinteză este după opinia noastră, 
reliefarea dovezilor care demonstrează că 
„românii au fost stăpîni pe acest pămînt și 
continuitatea vieţii lor a fost neîntreruptă 
de-a lungul istoriei pînă în zilele noastre”. 
Neluînd în seamă ipotezele tendențiouse 
referitoare la creștinarea daco-romanilor, 
P. S. Episcop Epifanie se alătură istorici- 
lor şi cercetătorilor care, intemeiati pe 
dovezi evidente, susțin că strămoșii noștri 
s-au creștinat în timpul procesului de et- 
nogeneză a poporului nostru, adică în pri- 
mele veacuri ale erei noastre. În această 
ordine de idei, termenul latin biserică — 
firește, și alţi termeni latini din  lexicul 
teologic — bisericesc al limbii române — 
constituie dovada convingătoare care arată 
că noi eram deja creștini la apariţia sla- 
vilor pe istoricul nostru teritoriu. 

Cel dintîi capitol al volumului este con- 
sacrat tradiţiei referitoare la misiunea de 
propovăduire creștină îndeplinită de Sf. 
Apostol Andrei pe teritoriul patriei noas- 
tre. Menţiunile literare, legendele unele 

obiceiuri locale şi creaţiile folclorice în 
care este vorba despre acest apostol „pot 
fi luate în considerare“, conchide autorul, 
în demonstraţia privind vechimea cresti- 
nismului in tara noasträ 

Zona geograficä romäneascä, asupra cä- 
reia autorul și-a inclreptat, precumpănitor 
privirile, este Dobrogea uri adevărat mu- 
zeu arheologic, o regiune în care s-au 
descoperit și fără nici o îndoială, se vor 
mai descoperi numeroase vestigii care, pe 
de o parte, atestă procesul istoric al ro- 
manizării, iar pe de alta vechimea crești- 
nismului la noi: numeroasele inscripţii pa- 
leocreștine descoperite la Tomis, oraș pe 
care-l descrie cu detalii (pp. 81—92), exis- 
tența unei episcopii apoi o arhiepiscopie, 
în acest renumit oraş, începînd, probabil 
de la finele secolului III, în truntea căre- 
ia au păstorit cîţiva ierarhi bine  cunos- 
cuți ; existența altor centre episcopale în 
Scytia Minor, dependente, negreșit, de To- 
mis, a unor slujitori bisericești și a unor 
monahi care viețuiau în mănăstiri organi- 
Zale ; bazilicile provenind cele mai multe 
din secolul IV descoperite în cetăţi și în 
diferite localități — ca Argamum, Histria, 
Tomis, Callatis, Ihida, Trapalum Traiani, 
Niculiţel, Noviodunum, Dinogetia, Troes- 
mis, Beroe, Capidova, Axiopolis, Sucidava 
— alte vestigii descoperite in ani din 
urmă — cum sînt complexe funerare, cruci 
de diferite tipuri, morminte, opâițe pe rara 
apar pești ca simbol creștin, cataramă cu 
inscripţie creștină, cavouri funerare in 
care cei înmormîntati au mîinile încrucișate 
motive decorative de factură creștină, va- 
se-potive cu simboale creștine, relicvare, 
etc. În sfîrșit inscripţiile referitoare la Nas- 
terea Domnului, la înviere și la chipul 
Maicii Domnului arată limpede că în pri- 
mele veacuri ale erei noastre, crestinis- 
mul era răspîndit pretutindeni în Scythia 
Minor. 

În partea a treia a volumului, intitulată 
„Creștinismul străvechi în eparhia  Buzău- 
lui“, sînt incluse două studii intitulate 
„Răspîndirea și organizarea crestinismu- 
lui în primele veacuri“ şi „Sfîntul Sava de 
la Buzău (Gotul)“, iar cea de a treia inti- 
tulată „Creștinismul la români in general“, 
cuprinde alte două: „Creștinismul la ro- 
mâni după Dimitrie Cantemir“ si „Continui- 
tatea românească și creştină. Considera- 
țiuni noi“, fapt care demonstrează că pre- 
zentările Prea Sfinţitului Episcop Epifanie 
privind vechimea creştinismului la  ro- 
mâni nu se limitează numai la Dobrogea.
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Studiile întemeiate pe bibliografia la zi, 

incluse în volumul editat de Întiistătăto- 

rul Episcopiei Buzăului — apărut in con- 

ditii grafice exceptionale cu material ico- 

nografic concludent — sint foarte bineve- 

nite, atit pentru studentii teologi si preo- 

tii care nu au la indeminä lucrärile specialis- 

tilor apärte in diferite reviste cit si pentru 

cei care doresc sä afle cind si cum a pä- 

truns crestinismul in regiunile sud-estice 

ale patriei noastre. 

Prin strădaniile arheologilor au fost des- 

coperite valoroase vestigii paleocreștine 

mai peste tot în patria noastră. De aici re- 

zultă utilitatea unor volume — ca de pildă, 

cel semnalat — în care să apară, înmănun- 

chiate studii referitoare la vechimea creș- 

tinismului nostru. 

4 
Pr. Scarlat Porcescu 

Pr. prof. dr. Mircea Päcurariu, Polilica sta- 

tului ungar, față de Biserica românească 

din Transilvania în perioada dualismului 

(1867—-1918), Bucureşti, 1986, 325 pp. 

Om de vastă cultură, cercetător pasio- 

nat al istoriei poporului nostru, autor a 

numeroase studii şi articole publicate ín 

revistele de specialitate, cunoscut în țară 

și străinătate pentru contribuţii substan- 

țiale aduse istoriografiei, Mircea păcura- 

viu a publicat o nouă carte valoroasă în 

editura „Institutului Biblic și de Misiune 

al Bisericii Ortodoxe Române. 

Asa cum este compartimentată, cartea 

ieprezintă un tot, o sumă de fapte şi eve- 

nimente creionînd cu multă migală și com- 

petenţă o adevărată frescă, cu sute de cli- 

see ce reliefează un adevăr unic: lupta 

poporului nostru din Transilvania și Banat 

pentru o cauză dreaptă, menţinerea fiinţei 

noastre naţionale, la care o contribuţie 

substanţială a avut-o Biserica și slujitorii 

el. 

Capitolul introductiv prezintä sintetic 

lupta poporului nostru pentru libertate, in- 

dependenţă și unitate, jalonînd cele mai 

importante momente, de la stabilirea ungu- 

rilor în cîmpia Panoniei. Folosind docu- 

mente, cronici, scrieri narative, autorul re- 

lieftează cu claritate, că la venirea unguri- 

lor pe aceste meleaguri sfinte exista o masă 

compactă autohtonă, românească, organi- 

zată în voevodate și cnezate, care au opus 
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o continuă și îndelungată rezistenţă cotro- 

pitorilor, timp de aproape trei secole. Du- 

pă 1541, „regatul ungar şi-a încetat exis- 

tenţa, partea centrală și de sud a Ungariei 

a fost transformată în pașalic, părțile de 

vast si de,nord-vest au intrat în stăpînirea 

Habsburgilor, iar Transilvania propriu-zisă 

a devenit principat autonom sub suzerani- 

tatea imperiului otoman“. 

Cele trei provincii românești au desfäsu- 

rat intotdeauna o luptä comunä impotriva 

invadatorilor străini, deoarece luptau nu 

pentru nişte idei abstracte, făurite de ima- 

ginaţia unor cărturari, ci pentru idealuri 

concrete, legice: unitatea de limbă, neam, 

cultură si credință, care au cimentat  or- 

ganic unitatea indisolubilă a tuturor  ro- 

mânilor. În pofida fărîmiţării statale, im- 

puse de granite nefiresti, cele trei princi- 

pate au avut in permanenţă legături  eco- 

nomice, culturale, o conștiință de neam, 

care s-a transformat în conștiință natio- 

nalä, devenind un suport urias in lupta 

poporului román pentru independenţă și 

unitate. 

În epoca modernă, coordonatele luptei 

pentru unitatea naţională au căpătat di- 

mensiuni largi. Crește aportul substanțial 

al intelectualităţii; o gamă variată de for- 

me facilitează spre mase a ideilor de uni- 

late care pătrund adînc in sulletele si con- 

stiinta oamenilor. Incä in 1847 N. Bälcescu 

afirma : „Tinta noasträ socotesc cä nu poa- 

te fi alta decît „unitatea naţională a romä- 

nilor“. Unitatea înainte în idei și simţă- 

minte, care să aducă apoi cu vremea, uni- 

tatea politică. Românismul, dar, e steagul 

nostru, sub dînsul trebuie să chemăm pe 

toţi românii”. 

Cercetătorul sibian punctează cîteva mo-_ 

mente cruciale din istoria politică a Tran- 

silvaniei: revoluţia pașoptistă și urmările 

ci, regimul instituit de Habsburgi între anii 

1849—1867, apoi instaurarea dualismului 

austro-ungar și cauzele care au generat 

acest compromis — realizat după 326 ani 

de inexistență a statului ungar — precum 

şi consecinţele sale asupra românilor tran- 

silvăneni, împreună cu lupta acestora, în 

diferite etape, pînă la Unirea cea Mare. 

Năzuinţa unităţii naţionale si de stat a 

fost răspicat exprimată pe Cimpia Liber- 

tăţii din Blaj (mai 1848), prin lozinca deve- 

nită ulterior crezul tuturor românilor „Noi 

vrem să ne unim cu Tara“. O idee-fortä 

implantată în conștiința maselor care-şi va 

pune sigiliul pe «toate actele istorice ale 

naţiunii române. Unirea Principatelor, in- 
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dependenţa de stat a României a ridicat și 
stimulat lupta românilor din provinciile 
vremelnic ocupate de imperiul pajurii bi- 
cefale habsburgice. 

În capitolul „Statul Ungar şi Biserica 
Românească în perioada Dualismului“, au- 
torul subliniază că solidaritatea românilor 
s-a manifestat cu mult entuziasm în tim- 
pul războiului de independenţă, un rol im- 
portant in activitatea comitetelor de co- 
lectare a ofrandelor în sprijinul soldaţilor 
români avîndu-l clerul și Biserica. 

În capitolul „Încercări de maghiarizare 
a românilor transilvăneni“ se dezvăluie, cu 
lux de amănunte, că în cei 51 ani de exis- 
tenţă ai regimului dualist, toţi cetăţenii 
Ungariei au fosi obligaţi să formeze „o sin- 
gură naţiune, una si indivizibilă, indife- 
rent cărei naţionalităţi i-ar aparine aces- 
tia“. Deputaţii români, de comun acord cu 
cei sirbi, au prezentat propuneri dietei, lo- 
vindu-se de împotrivirea aristocrației şi 
nemeşimii maghiare. 

După 1868 a început marea tragedie a 
românilor transilvăneni, deoarece autorită- 
țile centrale si comitatense au declanşat 
forţată. Folosind mijloace brutale si dia- 
sistematic o politică abilă de maghiarizare 
bolice, bine studiate, s-a procedat la co- 
lonizări masive, infiltrînd mase etnice ma- 
ghiare în satele și orașele românești si sä- 
sesti; s-au intocmit recensäminte false, in 
care mii de romäni si de alte nationalitäti 
nemaghiare au fost înregistraţi tendenţios 
printre unguri, ceea ce explică sporirea 
exagerată a numărului acestei populaţii în 
statisticile din anii 1900—1910. De aseme- 
nea, au fost trimise instrucţiuni precise tu- 
turor comitatelor, în sensul de a promova 
o politică abilă de maghiarizare a numelor 
de persoane: în școli, oficiile de stare ci- 
vilă, la recrutare în armată, infiintindu-se 
chiar „Asociaţia pentru maghiarizarea nu- 
melor”. S-au stabilit planuri strategice, s-au 
trimis şi instrucțiuni secrete, s-au publicat 
cărţi cu privire „la desființarea românilor 
ca națiune“. În cartea intitulată „Românii 
din Ungaria“ de Huszâr Antal, tipărită în 
1907 la Budapesta, se expunea clar pro- 
gramul de „desființare a unui neam“, prin 
măsuri brutale și violente, economice și 
politice, printr-o nouă arondare a judete- 
lor si a circumscriptiilor electorale, in ve- 
derea distrugerii unităţii demografice a 
românilor transilvăneni“. Totuși, autorul a 
lost obligat să recunoască realitatea că 
„în 12 judeţe din Transilvania, majoritatea 
absolută a populaţiei o formează populația 
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romäneascä, alternind intre 50,8% și 90,2%. 
El propunea să se semene invräjbirea in- 
tre romänii ortodocsi si cei uniati, dar cons- 
tata inspäimintat, cä existä o unitate ya 
romänilor ortodocsi de pe ambele versante 
ale Carpaţilor”, propunînd guvernului de 
la Budapesta să facă presiuni la Bucureşti 
pentru „înlăturarea numelui de „Ungrovla- 
hia“ ce apărea în „titulatura mitropolitului 
primat al României“. Mai cerea guvernului 
să desființeze autonomia Bisericii Ortodo- 
xe românești și abrogarea Statutului Orga- 
nic, pentru ca „să dispară această cangre- 
na politică”, să se desființeze „Reuniunile 
învăţătorilor ortodocşi“, a organizației 
"Astra" si să se încurajeze emigrările ma- 
sive ale românilor (aceasta poate explica 
exodul a cca. 142.000 români din anii 1892 
— 1902, cînd au luat drumul pribegiei ne- 
maiputînd suporta nelegiuirile si sicanele 
autorităților). 

Pentru executarea acestui program se 
cerea crearea unui minister intitulat „al 
reconstrucției Transilvaniei“, în realitate 
„un plan diabolic de înăbușire a oricăror 
manifestări românești cu caracter naţional 
și, în final, lichidarea totală a românilor 
din Transilvania“. 

În capitolul „Biserica Românească în tim- 
pul dualismului“ cercetătorul sibian oferă 
o amplă expunere a vieţii bisericești an- 
terioare a românilor transilvăneni, spre 
a tace mai accesibilă cititorului inţelege- 
rea acestei probleme, arätind imprejuräri- 
le și consecințe nefaste ale introducerii 
uniaţiei, ca act de înstrăinare forțată, bi- 
sericească şi naţională, a unei părţi a ro- 
mânilor intracarpatici. Biserica Ortodoxă 
a românilor din Transilvania, rămasă fără 
un conducător bisericesc pînă în 1761, dar 
avind legături continue, strînse cu Bise- 
rica din Țara Românească si Moldova. În 
acel an, pentru a calma starea de agitaţie 
in creştere a clerului ortodox si a credin- 
cioșilor, Maria Terezia a acceptat numirea 
unui episcop ortodox pentru Biserica Tran- 
silvaniei, de neam sirb, care mai tîrziu a 
fost pus sub „dependenţă canonică de Mi- 
tropolia ortodoxă din Karlovitz pînă în 
anul 1864“ cînd în luna decembrie s-a res- 
taurat vechea Mitropolie ortodoxă  româ- 
nească a Transilvaniei”. În anul 1868 s-a 
convocat primul congres naţional-bisericesc 
al românilor ortodocși, acceptindu-se după 
lungi dezbateri „Statutul Organic al Bise- 
ricii Ortodoxe Române din Transilvania“, 
sancționat de împăratul Francisc 1 la 28 
mai 1869.
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Un rol de seamă in aceastä etapä isto- 

rică în organizarea bisericii și a vieții 

culturale românești l-a avut marele mitro- 

polit Andrei Șaguna, ctitorul organizaţiei 

„Astra“, a învăţămîntului confesional ro- 

mânesc şi conducătorul politic al români- 

lor transilvăneni, care a apărat cu demni- 

tate cauza românilor transilvăneni, în pe- 

rioada păstoririi sale. 

Analizind critic și obiectiv, evenimentele 

ulterioare, autorul înfierează atitudinea 

mitropolitului Vasile Mangra, care orgo- 

lios şi plin de sine, a fost o unealtă a cer- 

curilor conducătoare maghiare: preoții și 

mirenii l-au stigmatizat, deoarece școlile 

confesionale românești au primit lovituri 

serioase, iar o pleiadă de preoţi zăceau în 

închisori sau au luat drumul exilului. 

în capitolul „Guvernele ungare Și ŞCO- 

lile confesionale românești, din Transilva- 

nia“, cercetätorul prezintă cu argumente 

convingătoare, reale Si obiective, situaţia 

scolilor românești și aportul substanţial în 

susţinerea lor odus de Biserica Ortodoxă 

Română din Transilvania. Se analizează, cu 

competenţă și migală, legislaţia școlară, 

în scopul ei; distrugerea învățămîntului 

confesional românesc, prin orice mijloace. 

Se ştie că odată cu preluarea puterii de 

către guvernul condus de Kálmán Tisza, 

politica de opresiune nationalä s-a indrep- 

tat impotriva scolilor romänesti, ca pilon 

principal al mentinerii si cultivárii limbii 

nationale. Politica de asuprire capătă Ífor- 

me din ce ín ce mai dure, iar procesul de 

deznationalizare se adinceste. Astfel, prin 

iegile votate ín 1879, în scolile confesiona- 

le elementare se introduce studiul limbii 

maghiare si ,nici o diplomá nu mai poate 

fi eliberatá ín cazul ín care absolventul 

nu-şi va însuși limba maghiară în vorbire 

și în scris”. Prin viitoarele legi școlare, în 

special a lui Appony, școlile româneşti au 

primit lovituri zdrobitoare, cunoscind si- 

tuaţii foarte dureroase prin închiderea a 

420 școli confesionale roinánesti. Ziarul 

„Drapelul“ din 17 aprilie 1909 semnala 

într-un articol că „15.000 copii sînt excluși 

de la cercetarea şcolii, din lipsă de scoli”: 

într-un document păstrat în arhivele din 

Voivodina (Bela Crkva), se atrăgea aten- 

ţia jandarmeriei şi tuturor autorităţilor din 

provincii să se confişte cărţi, tablouri, gra- 

vuri ce reprezintă persoane istorice deve- 

nite deja legendare si sä ia „mäsuri sä nu 

se strîngă fonduri pentru ridicarea unui 

monument lui Avram lancu'. 

in întreaga Transilvanie s-au organizat 
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adunări de protest: Arad, Lugoj, Făgăraș, 

Hunedoara, culminind cu marea adunare 

de la Sibiu din 26 martie 1907, convocată 

„din iniţiativa” asesorilor consistoriali, a 

protesorilor Institutului Teologic — Pe; 

dagogic și a altor cărturari români (Miron 

Cristea, Nicolae Ivan, Partenie Cosma, Di- 

mitrie Comşa, Nicolae Bălan, Octavian 

Goga, Teodor Păcăţean, Coriolan Bredi- 

ceanu, etc.). Cu această ocazie s-a adop- 

tat o moţiune de protest „contra întregu- 

lui sistem politic care urmărea nimicirea 

tuturor popoarelor nemaghiare“. În pagi- 

nhile ziarelor românești „Telegraful Român" 

„Gazeta Transilvaniei” și „Drapelul' au 

apărut articole de protest, însă legea a fost 

sanctionatä de impärat si a intrat in vi- > 

goare in iulie 1907. 

Ultimul capitol „Preotimea romäneascä 

în anii 1916—1918* prezintă de fapt, cal- 

varul slujitorilor Bisericii, deoarece după 

intrarea României în război, alături de An- 

tantă, guvernul regimului dualist a luat 

cele mai drastice măsuri împotriva romă- 

nilor si a conducătorilor săi spirituali. >-au 

înscenat procese de spionaj românesc, unde 

așa zişii inculpaţi au fost condamnaţi la 

moarte prin spînzurare; s-au operat masi- 

ve arestări, deportări a sute de preoți, etc. 

“imic, însă n-a putut oprin mersul înain- 

te a poporului român. Anii s-au scurs greu, 

cu multe oprelişti, dar sufletul și constiin- 

ta poporului nostru n-au putut fi îngenun- 

chiate nici de represiuni, nici de temniţele 

umede și infricosatoare, nici de condamnă- 

rile la moarte. Tenacitatea a crescut, vir- 

tutile poporului nostru s-au imbogatit cu 

noi atribute si ziua bucuriei, Ziua Marii 

Uniri a sosit prin sacrificiul celor mai buni 

fii ai ţării, la care o contribuţie de seamă 

au avut-o slujitorii Bisericii. 

Cartea profesorului universitar Mircea 

Păcurariu este de valoare inestimabilă, 

fiind prima lucrare de acest gen apărută 

în istoriografia noastră, în ultimii 40 ani. 

Ea este un adevărat act de cultură cu pu- 

ternice valenţe educative, o carie de mare 

actualitate, restabilind adevărul istoric tal- 

sificat şi denaturat de pseudoistorici „mer- 

cenari“. Tradus în mai multe limbi de cir- 

culaţie, volumul își împlineşte cu prisosin- 

tä rolul de a aräta specialistilor opiniei 

publice europene — adevărul asupra „pâa- 

radisului politic“ trîmbiţat de aceștia. 

Cartea este rodul unei munci asidue, in 

arhive, biblioteci, muzee, folosind un bogat 

material: documente, scrisori, stampe, in- 

formaţii culese din presa vremii, memorii, 
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ceea ce reliefează spiritul erudit și de înal- 
tă competenţă ştiinţifică al cercetătorului. 
Stilul clar, concis, elegant, oferă cărţii o 
fluiditate aparte, captivînd cititorul. 

Prof. Dan Popescu 

|. D. Zizoulas, Existenţa ca si comuniune, 
New York, 1985, 269 pp. 

Teolog laic pînă în 22 iunie 1986, cînd 
a fost ales şi.hirotonit episcop titular de 
Pergam, profesor la  Unversităţile din 
Glasgow și Tesalonic, delegat al Patriar- 
hiei Ecumenice în dialogul cu romano-ca- 
tolicii, P. S. Sa 1. D. Zizouias s-a impus lu- 
mii creștine contemporane prin studiile 
sale de sinteză eclesiologică, fiind unul 
dintre cei mai fecunzi teologi ai vremii 
noastre (Y. Congar, B. Bobrinskoy). Cartea 
Existența ca şi comuniune, apărută recent 
în limba engleză, este o culegere a unora 
dintre cele mai reprezentative studii ale 
sale. 

Bun cunoscător al părinţilor greci, al tra- 
diţiei Bisericii primare şi al filosofiei an- 
tice şi moderne, I. D. Zizoulas foloseste 
ca punct de plecare eclesiologia euharisticä 
a lui Afanassieff, cäreia ji aduce, insä, mul- 
te corective, denufhfind, cu multä compe- 
tenjä toate ideile străine împrumutate din 
teologia scolastică infiltrate în metoda de 
expunere a 3 ortodoxe, existente 
pînă azi în manualele de Dogmatică. 

În „Introducere“ porneşte de la ideea 
că Biserica nu este o simplă instituţie, ci 
un mod de existenţă. În Biserică, omul-chip 
al lui Dumnezeu — își asumă felul de exis- 
tență al lui Dumnezeu. De aceea, cunoaș- 
terea modului de existenţă al lui Dumne- 
zeu „nu este un lux ci o necesitate exıs- 
tenţială“ (p. 15). Dumnezeu există din veci 
ca Treime, ca și comuniune. Treimea înţe- 
leasă ca și comuniune este un coricept on- 
tologic primordial și nu ceva ce urmează 
substanţial lui Dumnezeu, cum este tratat, 
de obicei, în manualele de Dogmatică. În 
afara comuniunii, substanţa sau esența lui 
Dumnezeu nu are un conţinut ontologic 
(p. 17). Nici comuniunea, însă, nu poate 
exista prin sine, ci este rezultatul unei de- 
cizii personale libere, or în Treime cauza 
acestei comuniuni este Tatăl. Omul, însă, 
nu poate îi liber cu adevărat, deoarece prin 
natura sa înceată este supus legilor biolo- 
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gice. Dobindirea adevăratei libertăţi o poa- 
te obţine doar printr-o naștere, prin Botez, 
care îi conferă o nouă existenţă și anume 
cea eclesială. Posedînd o nouă entitate, fe- 
lul de existenţă al lui Dumnezeu va putea 

fi experiat la nivelul său uman. Relaţiile 
dintre existența lui Dumnezeu și existenţa 
eclesială, dintre istorie și eshatologie, nu 
pot fi înţelese decît în contextul doctrinei 
euharistice, mai ales așa cum era înțeleasă 
în primele 12 secole, cînd Euharistia nu 
era considerată doar un act al unei Bise- 
rici preexistente ci un act constitutiv al 
Bisericii. Euharistia reprezintă manifestarea 
şi realizarea plenară a Bisericii (p. 24). 
În Euharistie, trecutul, prezentul și viitorul 
devin un tot unitar; trecutul și eshatonul 
se împletesc într-o unitate armonică: „Eu- 
haristia nu e o taină paralelă cu Cuvîntul 
divin; ea este eshatologizarea Cuvîntului 
istoric, vocea lui Hristos cel istoric, a Sfîn- 
tului Duh, care vine la noi nu ca o simplă 
doctrină prin istorie, ci ca o viaţă şi exis- 
tență din eșhaton. Ea nu este o taină ce 
completează Cuvintul, ci mai ales Cuvîn- 
tul ce devine trup, Trupul înviat al Lo- 
gosului“ (p. 22). 

Corectînd eclesiologia euharistică a lui 
Atanassiefi, I. D. Zizoulas menţionează că 
acesta punînd prea mare accent pe catoli- 
citatea Bisericii locale, creează echivocul 
în sensul că o Biserică locală poate fi ca- 
tolică independent de altele. Or, în Euha- 
Tistie, tensiunea dintre local și universal 
trebuie să dispară cu desăvîrşire (p. 25). 

În sfîrșit, autorul mărturiseşte că moti- 
vul principal al acestei cărți este de „a 
oferi o contribuţie la o sinteză neopatris- 
tică, ce va putea aduce Apusul și Răsări- 
tul mai aproape de rădăcinile lor comune“ 
(p. 26). 

În capitolul I intitulat „Persoană si exis- 
tență“”, autorul încearcă o definire a per- 

. soanei, făcînd o incursiune prin filosofia 
greacä anticä și prin scrierile părinţilor 
greci, insistînd pe contribuția patristică la 
clarificarea distincţiei dintre cele două en- 
tităţi, aşa cum erau înţelese în filosofia 
antică, precum și la identificarea lor în 

creștinism. Pentru filosofia greacă, în mod 
esenţial nepersonală, întreaga” existenţă 
era înţeleasă în perspectiva reacției dintre 
cauză şi necesitate. Dumnezeu însuşi era 
legat de lume printr-o necesitate ontolo- 
gică şi tot așa lumea era legată de El. Ipos- 
tasul însemna „natură“ sau „substanţă“; 

persoana nu era un adevărat ipostas, ea 
nu avea un conţinut ontologic, ci era ceva
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adäugat ipostasului. De aceea, pentru greci 
persoana era echivalentul pentru „mascä”, 
iar pentru latini, persoana definea rolul 
pe care cineva il juca intr-o piesä de tea- 
tru (pp. 30—33). Identificarea dintre ipos- 
tasul și persoana omului in creștinism a 
fost posibilă în virtutea a două elemente 
noi: 1. eliberarea lumii dintr-o necesitate 
ontologică — creaţia din nimic, prin iubi- 
re; 2. „privirea ontologică a omului prin 
unirea persoanei cu ipostasul său, cu exis- 
tența sa permanentă, cu originalitatea și 
absoluta sa libertate“ (p. 35). Pentru  pă- 
Tinţii greci, principiul ontologic al lui Dum- 
nezeu nu era substanța, ci persoana Sa. 
Dumnezeu nu există ca necesitate ontolo- 
gicä, ci El este liber. Libertatea Sa nu este 
datorată substanţei, ci nodului Său de 
existență : „El este comuniune nu pentru 
că natura Sa divină este extatică, ci pen- 
tru că Tatăl, ca persoană, în mod liber vrea 
această comuniune“ (p. 44). Insäsi vesni- 
cia lui Dumnezeu nu se bazează pe subs- 
tanta Sa şi pe existența Sa  trinitară (p. 
48). Caracteristicile principale ale persoa- 
nei constau în viaţă și iubire care formea- 
ză o identitate. Moartea persoanei inter- 
vine cînd acvasta încetează de a iubi si 
a fi iubită, iar viaţa pentru o persoană în- 
seamnă „supraviețuirea unicităţii iposta- 
sului său, care este afirmat și menţinut 
prin iubire“ (p. 49). Omul ca ipostas bio- 
logic, deș: es'e rezulta +! unci comununi 
dintre doi incivi'i, nu >ste subie tul unei 
libertăţi ontologice. E! este rezultatul unei 
pasiuni individuale — instinctul, fapt ce-l 
face să existe ca necesitate ontologică Eli- 
berarea omului din această necesitate on- 
tologică necesită o renaștere, redobîndirea 
unui nou ipostas şi anume ipostasul ecle- 
siai (p. 53). În Biserică, privită ca ipostas 
reînnoit, omul încetează de a mai fi su- 
pus unor necesităţi biologice, nu în sen- 
sul că acestea ar fi ignorate ci păstrindu- 
se sînt transcendate; Dumnezeu devine 
tată, iar Biserica-mamă: „Ca ipostas ecle- 
sial, omul dovedește că ceea ce este valid 

pentru Dumnezeu poate fi valid și pentru 
om: nu natura determină persoana, ci 
persoana face capabilă natura să existe; 
libertatea este identificată cu ființa omu- 
lui“ (p. 57). Ipostasul eclesial al omului 

nu-și are, însă, rădăcinile în prezent, ci el 
vine din viitor, din eshaton. Expresia cea 
mai reprezentativă a acestei dimensiuni a 
existenţei fiind experiată în Euharistie, au- 
torul numește această nouă existență ipos- 
tasul sacramental sau euharistic (p. 63). 

În cap. II, intitulat „Adevărul și Comu- 
iunea“, se analizează înțelesul noţiunii 

de adevăr“ la evrei și la grecii antici. Fă- 
cînd o incursiune în istoria Bisericii  pri- 
melor veacuri, pentru a arăta felul în care. 
Hristos a fost văzut, din diferite perspec- 
tive ca Adevăr, autorul trage concluzia că 
adevărul nu poate exista decît în: comuniu- 
ne. De aceea, chiar dogmele Bisericii sînt 
considerate ca expresii ale adevărului, 
„nu pentru că ele raţionalizează anumite 
adevăruri sau Adevărul, ci pentru că au 
devenit expresii și semne de comuniune 
în comunilatea Bisericii“ (pp. 68—121). 

Cap. III, încearcă o sinteză între hris- 
tologie si pnevmatologie, accentuind in 
special consecintele pe care o asemenea 
sintezä le-ar avea in rezolvarea unor dez- 
bateri teologice bilaterale din vremea 
noasträ, mai ales cu romano-catolicii. Ecle- 
siologia Conciliului II Vatican este lipsi- 
tá de o bazä pnevmatologicä constituti- 
vă: chiar dacă se vorbește despre Duhul 
Sfînt, Acesta este văzut ca venind în Bi- 
serică după ce ea iusese deja întemeiată 
exclusiv pe hristologie (p. 123). Un deze- 
chilibru între hristologie și pnevmatologie 
se poate vedea chiar și la unii dintre teo- 
logii ortodocși: unii pun accent mai mare 
pe hristologie (Homiakov, Florovsky, 
Lossky), iar alţii — deși îi corectează pe 
primii — insistă prea mult asupra pnev- 
matologiei (Nissiotis, Bobrinskoy) (p. 125). 
O eclesiologie constituitä pnevmatologic, 
si nu doar animatä sau miscatä de Duhul, 
înlătură orice posibilitate de „tensiune“ 
între Hristos și Duhul. Din punct de vede- 
re istoric, această „tensiune“ apare în Apus, 
cînd Botezul și Mirungerea sau Confirma- 
rea — anibele legate de lucrarea Duhului 
— s-au despărţit una de alta, producînd 
confuzie. Acentul prea mare pus pe Hris- 
tos în Teologia apuseană a avut drept con- 
secinţă doctrina „Filioque“ (p. 129). Lucra« 
rea Sfintei Treimi ad extra este o lucrare 
unică, de comuniune, deşi fiecare Persoa- 
nă participă la aceasta într-un mod speci- 
fic. Hristologia nu poate fi depärtitä "de 
pnevmatologie, care îi dă dimensiunea co- 

muniunii: Hristos nu este un „individ, 
ci are un trup eclesial, Biserica (p. 131). 
Eclesiologia euharistică a lui Afanassieif, 
privită în contextul sintezei amintite, nu 
poate fi deloc justificată în termeni pnev- 
matologici. Pentru Afanassieff, localul are 
prioritate asupra universalului ; or Euharis- 
tia — deoarece se aferă în numele Bise- 
ricii celei una, sfintă, catolică și apostoli- 
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că — dovedeşte că cele două dimensiuni cap al unei comunităţi, cei mulţi devin 
sînt -sin:ultane nu contradictorii. După cum una; prin el întreaga comunitate aduce 
în Dumnezeu, comuniunea de persoane nu 
are prioritate asupra substanţei sau esenței 
lui Dumnezeu, tot așa coincid în eclesio- 
logie, comuniunea și unicitatea (p. 135). 
Hristos însuşi nu poate fi privit în mod 
individual, lipsit de Trupul Său eclesial, 
după cum nu se poate vorbi de unitatea 
Bisericii ignorîndu-i pe cei mulţi care cons- 
tituie Biserica cea una. Nu există vreo altă 
structură deasupra Bisericii. De aceea, 
afirmaţii ca „sinodul este cea mai înaltă 
autoritate în Biserică“ este greșită. Orto- 
docşii nu au papă, dar nici nu se poate 
pretinde că sinoadele ar putea fi consi- 
derate echivalente rolului pe care papa îl 
deține în structura Bisericii Romano-Ca- 
tolice. Nu poate exista Biserică în afara 
comunităţii, tot așa cum nici Hristos nu 
există fără Trupul Său. De aceea, în Orto- 
doxie, comunitatea face parte din însăși 
ontologia episcopatului; comunitatea este 
menţionată în însăși rugăciunea de hiro- 
tonie, iar hirotonia nu se poate face decit 

în cadrul comunităţii. Episcopul nu poate 
exista fără: comunitate şi invers (p. 137). 
În practica actuală, imaginea: unul, epis- 
copul — cap al unei comunități — şi cei 
mulţi, credincioșii, nu mai există. În pri- 
vinta teologiei romano-catolice, autorul 
își exprimă convingerea că dacă Conciliul 
III Vatican va descoperi comuniunea ca o 
condiție a existenţei Bisericii sı nu ca 
una ce susține bunul mers al ei, aceasta 
va duce și la o transformare imediată a 
instituţiilor eclesiale (p. 141). 

Cap. IV dezbate problema catolicităţii 
Bisericii, în lumina comunităţii euharistice. 
Pentru Biserica primară, termenul  aristo- 
telic „catolic“ nu era un termen conceptua- 
lizat ; niciodată nu a fost despărțit de no- 

tiunea „Biserică“, ci întotdeauna sub for- 
ma de „Biserică sau Biserici catolice“ (Ci- 

prian, Policarp, Tertulian) (p. 144). Dintru 
început, catolicitatea Bisericii a fost strîns 
legată de comunitatea euharistică, natura 
catolicităţii fiind revelată, în mod real, 
aici şi acum, în Euharistie“ (p. 148). Struc- 
tura eshatologică a catolicităţii Bisericii 
era, de asemenea, exprimată în cea a Bi- 
sericii primare ; în fiecare localitate — o 
singură Biserică; diviziunile naturale si 
sociale transcendate; un singur altar 
și un singur episcop care stătea pe tron 
în locul lui Dumnezeu sau al lui Hristos, 
înconjurat 'de preoţi și diaconi, iar în faţa 
lui poporul lui Dumnezeu. Prin episcop, 

jertfă lui Dumnezeu (p. 153). Comunitatea 
locală este catolică, edoarece este în comu- 
niune cu Hristos în totalitatea Sa şi nu 
arțial. Ea este o localizare a generalului. 
n Euharistie, tensiunea dintre local si 
universal dispare. Corectînd pe Afanassieii 
în acest punct, autorul aduce ca argument 
faptul că hirotonia unui episcop al unei 
anume comunităţi locale este desăvirșită 
de alți doi episcopi ai unor comunităţi ve- 
cine, prin care comunitatea respectivă este 
legată de alte comunităţi (p. 155). În a- 
ceastă perspectivă, sinoadele nu sînt struc- 
turi supraeclesiale, ci sînt strîns legate 
de diferitele comunităţi euharistice re- 
prezentate prin episcopii lor. „Fiecare co- 
munitate euharistică a fost, astfel, în de- 
plină unitate cu restul, nu în virtutea unei 
structuri externe supra-impuse, ci prin 
Hristos reprezentat întreg în fiecare din- 
tre ele“ (p. 157). De aceea, privind catoli- 
citatea Bisericii, autorul trage anumite con- 
cluzii: 1. conţinutul catolicitätii nu este 
moral, ci 'hristologic, pentru că Biserica 
este Trupul Său; 2. catolicitatea Bisericii, 
avînd şi o profundă bază pnevmatologică, 
nu este statică, ci dinamică; 3. catolicita- 
tea Bisericii implică şi o existenţă univer- 
sală, căci în Euharistie si creaţie este trans- 
cendată și oferită lui Dumnezeu; 4. prin 
episcop, cap al comunităţii, toate ordinele 
din Biserică sînt transcendate și se re- 
găsesc în armonie, iar catolicitatea Bise- 
ricii se revelează într-un anumit loc; 5. 
privită în lumina aceleiași comunităţi eu- 
haristice, sucesiunea apostolică nu constă 
„într-un lanţ de hirotoniri, nici în trans- 
miterea unor adevăruri, ci reprezintă con- 
tinuitatea vieţii istorice a Bisericii in în- 

tregimea ei... Biserica se revelează a fi 
în timp, ce este eshatologie, adică o Bi- 
serică catolică, ce este ca o transcendere 
a tuturor diviziunilor în unitatea tuturor 
în Hristos, prin Sfîntul Duh, spre mărirea 
lui Dumnezeu Tatăl“ (pp. 168—169). 

„Continuitatea și succesiunea apostolică” 
— este titlul capitolului V. Bazîndu-se pe 
izvoare preniceene, I. D. Zizoulas arată 
că în Biserica primară, problema continui- 
tății şi sucesiunii apostolice s-a abordat 

sub forma a două direcţii: pe de o parte, 
apostolii sînt însărcinaţi cu o misiune de 
îndeplinit în timp, ei formînd o legătură 
neîntreruptă între Hristos si Biserică, In 
perspectiva unei abordări istorice, iar pe 
de alta, aceiași apostoli sînt văzuţi din
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perspectiva unei abordäri eshatologice, ca 
un colegiu unic și nedespărţit, reuniți in 
Euharistie reprezentind o icoană, aici şi 
acum, a Împărăției lui Dumnezeu. Din punct 
de vedere exclusiv istoric, continuitatea şi 
sucecsiunea apostolică a fost înţeleasă ca 
o transmitere a unor puteri deosebite, sau 
a unei autorități (romano-catolice), sau a 
ceva ce trebuie imitat de la apostoli (pro- 
testanţii). Dimpotrivă, abordarea eshato- 

logică a succesiunii nu se bazează pe o 

transmitere a ceva din trecut, ci pe anti- 

ciparea viitorului: Împărăţia lui Dumne- 
zeu care se revelează, aici şi acum, în Eu- 

haristie. În abordarea istorică, hristologia 

asigură structura continuității, iar ' Sfîntul 

Duh doar dă viaţă unei structuri deja exis- 
tente, dar în abordarea eshatologică, Siîn- 
tul Duh este Cel care aduce eshatonul în 
istorie: El creează o structurä, schimbind 
istoria lineară într-o continuă prezenţă (p. 
180). Absența unei sinteze între cele două 

moduri de abordare a atras după sine o 
înţeleacre di:eriiă a succesiunii apostolice, 
fapt ce constituie, pînă astăzi, un element 
de dezbinare a Bisericilor. Din punct de 
vedere ortodox, o sinteză a celor două mo- 
duri de abordare este posibilă. Hristos 
fiind constituit în Duhul, El este o existenţă 
eshatologică, nu un „individ“: „Hristos 
fără Trupul Său nu este Hristos, ci un în- 
divid de cel mai rău tip“ — îndrăznește 
să afirme autorul (p. 182). Continuitatea 
noastră în El nu vine prin secvenţe de 
timp, ci din eshaton (p. 183). Într-o hristo- 
logie condiționată pnevmatologic, tensiu- 
nea Biserică — Împărăţia lui Dumnezeu, 
deja şi nu încă, dispare. „Prin epicleză, 
Biserica cere să primească de la Dumne- 
zeu ceea ce a primit deja în istorie, in 
Hristos. Euharistia unește, prin excelenţă, 
istoricul cu eshatologicul în Biserică. Ea 
este atît tradiţie (I Corinteni 11, 23) si 
amintire a ceva din trecut, cît și manifes- 
tarea eshatonului, aici și acum. De aceea, 
nu este suficientă repetarea cuvintelor de 
instituire în sensul a ceva ce vine din tre- 
cut, ci invocarea Duhului este necesară, 
deoarece venind aduce eshatonul iu isto- 
rie, unind trecutul cu viitorul (p. 189). A- 
ceastă sinteză a oferit autorului posibili- 
tatea unor concluzii practice pentru viaţa 
Bisericii: 1. În comunitatea euharistică, ce 
reprezintă o icoană -a eshatonului, conti- 
nuitatea prin Kerigma aptostolică nu în- 
seamnă doar o moștenire a ceva din tre- 
cut, ci o legătură directă cu viitorul. Prin 
liturghia  Cuvîntului  eshatologizat, Dum- 

nezeu vorbește din Împărăţia Sa. Cuvîn- 
tul istoric al lui Hristos devine identic cu 
Trupul euharistic al Logosului: „Doctrina 
noastră este de acord cu Euharistia și Euha- 
ristia cu doctrina noastră“ (Irineu) (p. 191). 
2. Toţi membrii Bisericii participă la conti- 
nuitatea cu apostolii. Episcopul nu poate fi 
privit independent de comunitate, iar- ha- 
risma adevărului nu depinde doar de epis- 
cop ca individ, ci de întreaga comunitate al 
cărei cap este episcopul. Ca argument în 
susținerea tezei sale, pe baza documentelor 
din Biserica primară, autorul menţionează 
că deși și în primele veacuri, preoţii aveau 
misiunea învăţătorească și de propovăduire 
a credinţe, totuși instrumentul succesiunii 
apostolice este episcopul, cap al unei co- 
munități euharistice, și nu preotul (p. 198). 
În primele veacuri, preotul nu era consi- 
derat cap al unei comunităţi euharistice, 
ci întotdeauna îl însoțea pe episcop în 
cadrul liturghiei euharistice. Biserica, 
icoană a Împărăției lui Dumnezeu, trebuie 
să aibă o structură identică cu cea a cărei 
reprezenetare este. Or, aşa cum nu există 
o Împărăţie a lui Dumnezeu fără a fi cen- 
trată pe Hristos, înconjurat de apostolii 
Săi, tot aşa nici Biserica nu poate exista 
fără să aibe în structura ei pe episcop în- 
conjurat de preoţi, diaconi și poporul lui 
Dumnezeu. Continuitatea apostolică nu se 
realizează doar prin transmiterea a. ceva 
din generație în generaţie, ci Biserica în 
structura ei trebuie să fie o icoană fidelă 
a comunităţii eshatologice (p. 207). Prin 
redescoperirea acestei dimensiuni, diaco- 
nii, preoţii și poporul își vor regăsi locul 

lor în Biserică, iar episcopul „va înceta să 
fie totul și va deveni capul comunităţii în 
timp şi. spaţiu — un prerogativ destul de 
important ca să-i dea locul de unic hiroto- 
nisitor..., dar aceasta doar în virtutea re- 

laţiei sale cu comunitatea și prin interde- 
pendența sa cu restul normelor din Bise- 
rică“ (p. 233). Autorul răspunde și unei alte 
probleme, tratată diferit la alţi teologi or- 
todocşi : ce efecte are hirotonia asupra 
celui hirotonit? Îi conferă ceva ontologic 
sau îi dă doar posibilitatea de a funcţiona 
ca slujitor ? Afanassieff accentuează dimen- 
siunea funcţională, pe cînd Trembelas po- 
sesiunea ontologică (p. 226). Mergind pe 
firul gîndirii sale principale, autorul subli- 
niază că cel hirotonit este atît de legat de 
comunitate, încît nu mai poate fi conceput 
ca ceva în el însuși. Hirotonia este o reali- 
tate relationalä : „Poate cineva izola și 
obiectiviza starea creată de dragoste şi 
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să vorbească doar de ceva dat de aceasta ? 
Sau poate cineva spune că doar funcţio- 
nează în dragoste?“ (p. 227). Termenii fo- 
losiţi de părinţii Bisericii primare în defi- 
nirea slujirii sînt termeni relationali (tri- 
mis, praestos-presedinte, etc.). Slujitorul 
este atit timp slujitor cit rämine in cadrul 
comunităţii şi de aceea este absurd să mai 
fie consideraţi încă drept preoţi cei ana- 
temizaţi sau excomunicați (p. 233). Privit 
prin prisma ministeriului (slujirii), ca en- 
titate relaţională, episcopul, cap al unei 
comunităţi, va deveni centrul vizibil de 
unitate al comunităţii euharistice. E] este 

urmașul apostolilor nu prin sine însuși, ca 
individ, ci în calitate de căpetenie a unei 
comunități. Ca atare, el nu este hirotonit 
episcop al Bisericii universale, ci comuni- 
tatea sa trebuie să fie menţionată la hiro- 
tonia aceluia (p. 239). Însăși conciliaritatea 
nu poate fi înțeleasă în afara camunităţii 

euharistice. Prin episcopi, întreaga  Bise- 
rică participă la sinoade: „De aceea sino- 
dul nu este o instituţie, ci un eveniment; 

el devine un sinod adevărat a posteriori. 

Întreaga comunitate participă și arată 
dacă episcopul ei a acţionat conform cu 
churisma veritatis“ (p. 242). 

În ultimul capitol este prezentată „Bi- 
serica locală în perspectiva comuniunii”. 
În lumina învăţăturii ortodoxe, baza ecle- 
siologică a Bisericii locale este comunitatea 
euharistică. Acolo unde este Euharistia, 
acolo este şi Biserica — Trupul lui Hris- 
tos. Catolicitatea Bisericii locale este ex- 
primată în Euharistie, prin faptul. că ea 
cuprinde toţi membrii dintr-un anumit loc, 
fără nici o diferenţă de rasă, cultură, vîrs- 
tă, profesie, etc. În veacurile primare, fie- 
care oraş avea doar o singură Biserică 
și un singur episcop, înconjurat de preoţi, 
diaconi şi creștinii din localitate. În Orto- 
doxie, conceptul de „Biserică locală” este 
garantat de episcop și nu de preot sau de 
altcineva. Dezvoltarea ulterioară a orga- 
nizării Bisericii, în parohii, a afectat mult 
înțelesul de Biserică '.ală (p. sii: e 
cum, pînă astăzi — remarcă auto u — 
cînd se vorb:ste de Bisericá locali | 
ceasta nu este nici parohia, nici mitr :vu- 
lia sau patriarhia, ci dioceza episcopală. 
Totusi, înitropolia şi patriarhia, prin exten- 
siune, pot fi consiederate Biserici locale, 
în virtutea faptului că sînt constituite din 
mai multe dioceze episcopale. Catolicitatea 
Bisericii nu trebuie înţeleasă ca ceva su- 
prapus Bisericii locale, deoarece în Euha- 
ristie localul și  universalul coincid. De 

_turii eshatologice a 

aceea, „o Euharistie aflatä intr-o separare 
intentionatä de alte comunitäti locale nu 
este adevărata Euharistie“ (p. 257). Pentru 
păstrarea echilibrului între local și uni- 
versal trebuie avute în vedere trei ele- 
mente: a) problemele unei Biserici locale 
trebuie să fie pe deplin luate în conside- 
rare de celelalte Biserici locale; b) toate 
Bisericile locale trebuie să aibă o bază co- 
mună în înţelegerea Evangheliei si a na- 

Bisericii (păstrarea 
dreptei credinţe); c) păstrarea unor struc- 
turi şi a unor slujiri ce facilitează comu- 
niunea, care nu sînt supraeclesiale ci doar 
forme de comuniune între Biserici (p. 258). 

În partea finală, abordînd problema plu- 
ralismului confesional, raportată la Bise- 
rica locală, autorul se întreabă, ciudat, 
dacă în această situaţie „o anume  Bise- 
rică locală poate fi cu adevărat Biserică”, 
formulînd o concluzie neclară, echivocä: 
„Irebuie să admitem că atîta timp cît con- 
fesionalismul prevalează, nu se poate face 
un progres real spre unitatea eclesială” 
(!) (p. 260). i 

Faţă de această concluzie, trebuie să 
reținem că o Biserică ortodoxă locală, ori- 
cît de mică și aflată în mediul unui plura- 
lism confesional indiferent de mărime, 
continuă să rămînă cu adevărat Biserica 
și nu o Biserică oarecare în rîndul celor- 
lalte. Aceasta, deoarece într-o comunitate 
euharistică ortodoxă a fost păstrată  nes- 
chimbată atît credința care — in mod is- 
toric — a fost deja dată sfinţilor, cît si 
structura Bisericii așa cum a fost la înce- 
put și așa cum se revelează și se face pre- 
zentă prin Duhul Sfînt, din eshaton. Fără 
descoperirea unităţii de credință şi viaţă, 
precum și a aceleiași structuri eclesiale 
apostolico-istorice şi eshatologice, nu se 
poate concepe o unitate eclesială. 

Oricum, cartea prezentată mai sus este 
de mare valoare atît prin faptul că atrage 
atenția asupra unor dimensiuni ale Bise- 
ricii primare, trecute încă cu vederea, cît 
și prin faptul că deschide noi perspective 
în dialogul cu alte confesiuni creștine. 

loan Sauca 

Arhidiacon prof. dr. loan Zăgrean, Morală 
creștină, manual pentru Seminariile teolo- 
gice, ediţia a II-a, București, 1985. 

Aforismul latin „Habent sua fata. li- 
belli", exprimä un adevăr etern valabil.
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Destinul cärtilor depinde de felul cum sint 
primite de cititori. Sînt cărţi si cărţi, une- 
le destinatie să supravieţuiască, fiindcă în 
slova lor e turnat gînd generos, inglobind 
în conţinutul lor idei şi învăţăminte ce nu 
se învechesc niciodată. O carte nu  tră- 
ieşte prin partea ei văzută, ci prin fondul 
sănătos tăinuit în filele ei. 

Aceste gînduri ne-au fost: sugerate de 
ieşirea la lumină a ediţiei a Il-a a manua- 
ului de „Morală creștină“, pentru Semi- 
nariile teologice, al cărei autor este cu- 
noscutul si recunoscutul dascăl de peste 
o jumătate de veac, azi pensionar, arhi- 
diacon dr. loan Zăgrean. Epuizarea ediţiei 
I-a, în timp relativ scurt, este dovada re- 
ceptivităţii pe care această carte a avut-o 
în lumea cititorilor — elevi seminariști, 

studenţi teologi, preoţi, profesori, credin- 
cioşi, etc. Este și explicabil, deoarece ma- 
nualul profesorului I: Zägrean, prin cali-, 
tätile lui exceptionale de fond si formä, 
nu aduce folos numai celor cärora le este 
destinat, ci tuturor iubitorilor de slovä 
creştină suculentă, cuprinzătoare si zidi- 

toare. Autorul — teolog erudit și dascăl 
cu îndelungată experienţă — aduce și în 
această lucrare didactică lămuriri ample, 
competente și exhaustive în probleme ce 
preocupă pe creștinii setoși după mîntuire. 

În general, ediţia a Il-a urmează  ace- 
lași plan care a stat la baza întocmirii pri- 
mei ediţii. Este planul Teologiei morale 
clasice, cu cele două compartimente mari : 
Morala generală și cea specială. Totuşi, 
la sfîrșitul primei părţi a fost introdus un 
subiect nou: Valoarea morală a Sfintelor 
Taine, lecţie ce se va preda în două ore 
consecutive. Este o noutate fericită, deoa- 
rece, după însăși afirmaţia autorului „Sfin- 
tele Taine au o importanţă deosebită pen- 
tru viața creștinilor, întrucît săvîrşirea cît 
și primirea lor pretind de la sävirsitor si 
primitor împlinirea anumitor condiţii mo- 
rale, prin aceasta stimulindu-se efortul de 
ridicare morală a vieţii creștinului. Căci 
atît înainte, cît şi după sävirsirea si primi- 
rea lor, atît sävirsitorul cit si primitorul 

trebuie sä aibä o pregätire corespunzä- 
toare atit trupeascä, cit si sufleteascä. Asa- 
dar, chiar si numai din acest motiv, in- 

fluenta lor psihologică va avea urmäri 
pozitive în viaţa morală a credincioşilor“ 
(p. 175). În partea privitoare la Morala spe- 
cială, după lecţia 38 din ediţia l-a s-a 
întrodus un subiect cu totul nou pentru 
această disciplină: „Datoriile creștinului 
față de natură şi tehnică din punct de ve- 
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dere moral“. Precizările ce se aduc în ca- 
drul acestei lecţii, folosesc nu numai ele- 
vului seminarist, ci oricărui cititor creștin, 
îndatorat să cunoască raportul lui cu na- 

tura şi tehnica — cucerire umană ce a 
atins culmi fără precedent în epoca noas- 
tră. Preotul şi credinciosul trebuie să ştie 

— deopotrivă — că învăţătura creştină 
„condamnă nu tehnica, ci pe omul care o 
întrebuinţează în scopuri imorale:  pen- 
tru distrugerea culturii, civilizaţiei şi vie- 
ților omenești prin arme nimicitoare sau 
pentru îmbogăţire, fără să ţină seama de 
noxele pe care ea le poate aduce. Concepţia 
creştină este împotriva înrobirii omului 
de către tehnică, în sensul că nu ea trebuie 
să domine omul, ci omul să o domine pe 
ea” (p. 292). 

Ediţia a doua a manualului aduce pe 
scurt: o serie de îmbunătăţiri si întregiri 
remarcabile, spre a folosi la maximum ele- 
vilor seminarişti, cărora se adresează di- 
rect. Astfel, la lecţia a II-a: „Morala creş- 
tină și alte sisteme de morală“, autorul vine 
cu completări, precizînd esenţa sistemelor 
de morală filosofică (utilitariste, evoluţio- 
niste, formaliste și idealiste pozitiviste na- 
turaliste, estetiste și pragmatiste), evident 
spre a face accesibil elevilor înţelesul lor. 
Se constată îmbunătăţiri aproape la toate 
lecţiile, ţinîndu-se seama de observaţiile 
și sugestiile venite de la profesorii care 
predau studiul Moralei creștine în Semina- 
riile teologice. S-au completat, de aseme- 
nea, pînă la cinci, întrebările şi temele la 
toate lecţiile, adäugindu-se lecturi la lec- 
țiile la care acestea lipseau. În actuala edi- 
ție, lecţiile se ridică la 50, „ceea ce "nu 
înseamnă că profesorul n-ar putea contopi 
două lecţii mai scurte în una singură, sau 
n-ar putea împărţi o lecţie mai lungă în 
două separate“, după cum opiniază auto- 
rul (p. 8). 

Ceea ce constituie originalitatea si va- 
loarea practică a acestui manual sînt în- 
trebările și lecturile ce însoțesc fiecare 
lecţie. Prin ele, elevul este pus să: giîn- 
dească, să-și pună la contribuţie în mod 
deosebit judecata și să agonisească  cu- 
noștinţe noi, altfel nu va găsi răspuns în- 
trebărilor. 

Sîntem convinși că manualul de „Morală 
creştină“ al profesorului 1. Zăgrean va 
înfrunta timpul, înscriindu-se între  căr- 
ţile ce nu se vor învechi, deoarece con- 

. densează, sintetizează şi iradiază principii 
educative creştine — izvorite din revela- 
ție și din lumina spiritului — ce aduc pro- 
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să 
ai 

pășire creștinilor ce vor cu adevărat 
devină fii ai lui Dumnezeu, cetățeni 
Împărăției Sale şi patrioți devotați. Au- 
torul, dascăl de vocaţie, poate avea de- 
plina satisfacţie că a elaborat o lucrare di- 
dactică de o calitate deosebită, într-un 
fel unică în rîndul manualelor apărute pînă 
acum, de această specialitate, pentru învă- 
tämintul seminarial „Ispitirea“ -ei va fi-un 
bun prilej de verificare a valorii ei teore- 
tice şi practice, deopotrivă. 

Prot. loan Bunea 

Florian Dudaș, Manuscrisele românești me- 
dievale din Crișana, Timişoara 1986, 200 

pp. 

Editura timisoreanä '„Facla”, adaugä la 
cele aproape 700 titluri tipärite pinä acum 
in 15 ani de activitate un studiu valoros 
elaborat de cunoscutul cercetätor al tre- 
cutului cultural din Crisana, Florian Du- 
das, trecut pe care l-a sintetizat pînă acum 
în şase lucrări de referinţă. 

Cartea — deosebită ca valoare documen- 
iară şi ca realizare grafică — împlinește 
cu exigentä ştiinţifică un gol din istoria 
literaturii noastre, prin nebănuita activi- 
tate culturală desfășurată încă din seco- 
lul XV în „teritoriul reprezentat de  au- 
tohtoniile trainice ale Aradului, Zărandului 
și Bihorului“, cum se precizează în intro- 
ducere. Sînt prezentate 240 manuscrise in 
limba română, ce se păstrează în diferite 
biblioteci, două datînd din secolul XVI, alte 
15 din secolul XVII, 135 din prima și 49 din 
a. doua jumătate a secolului următor,  lă- 
sate de 80 copiști, în marea lor majoritate 
din părţile menţionate. Răspunzind nece- 
sităţilor spirituale, manuscrisele înlocuiesc 
cartea tipărită, prea puţină pentru satisfa- 
cerea solicitărilor, fapt ce dă noi dimensi- 
uni afirmării culturale româneşti din la- 
tura vestică a patriei. 

În trei capitole intitulate: „Copişti 
manuscrise“ (pp. 13—100), „Cărţi popu- 
lare“ (pp. 101—140) și „Coordonate cul- 
turale“ (pp. 141—182) — la care aș alătura 
tabelul copiștilor și manuscriselor (pp. 
195—199), considerat anexă — autorul ana- 
lizează toate aspectele fenomenului în ca- 
drul istoric și social, cu impresionantă bo- 
găție documentară, iar numeroasele repro- 

și 
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duceri selectate atent, le sînt confirmări. 
Primul capitol prezintă texte, manuscrise 
și copiști din secolele XVI—XVIII; urmă- 
torul, cărţile de învăţătură și populare, 
iar capitolul ultim, cadrul cultural, repre- 
zentanţii afirmării culturale, geneza, ori- 
ginalitatea, conţinutul, arta manuscriselor, 
circulația şi pe cei ce le citesc, toate, ates- 
tări ale unităţii conștiinței și culturii: na- 
ționale. Paginile 184—194, cuprind 448 
note, multe cu contribuţii deosebit de im- 
portante. 

Din totalul manuscriselor, inclusiv con- 
ținutul miscelaneelor, 233 au servit la ofi- 
cierea slujbelor religioase, 86 au caracter 
religios iar șapte aparţin literaturii popu- 
lare. Pentru semnificaţia multiplă a manu- 
scriselor bisericeşti din secolele XVI—XVIII, 
menţionez după titluri și numeric: 41 „Mo- 
litvelnice“, 16 „Propovedanii“ ; din secolul. 
XVII; 36 „Ceasloave“ și „Octoihuri“, 26 
„Cazanii“, 25 „Mineie“, 22 „Liturghiere“, 
14 ,Trioade" si ,Penticostare", 11 „Strast- 
nice", 5 ,Psaltiri", iar din secolul XVIII: 
sapte ,Catavasiere", cinci „Pravile“, patru 
„Antologhioane“, trei „Evanghelii“ si un 
„Apostol“, 

Copiştii, localnici sau veniţi din Ţara 
Românească și Moldova confirmînd şi sub 
această formă permanenţa şi intensitatea 
legăturilor intraromânești, desfășoară O 
activitate prodigioasă. La începutul seco- 
lului XVII, Vasile „din Tara Moldovei“ 
caligrafia „Cartea românească de invätä- 
turá". Vasile Sturze „moldoveanul“, care 
a ostenit si pentru bisericile bänätene, a 
läsat 22 manuscrise, iar Anton „moldovea- 
nul“, loan din Moldova, Popa Constandin 
din Țara Românească, Ioniţă suceveanul, 
Alexandru rîmniceanul, o zestre de 19 
manuscrise datînd din întregul secol XVIII. 

Din numărul mare al copiștilor localnici 
se remarcă, în secolul XVII, Pătru din 
Tinăud — Bihor cu opt manuscrise, Popa 
Ursu un bun caligraf din Cotiglet din apro- 
pierea Bieușului, cu patru manuscrise ur- 
mindu-le numerosii truditori criseni. Din 
rindurile lor sint si peregrini, cum îi nu- 
meste autorul, ca Popa Constandin din 
Simand care ajunge la Boldur in apropie-: 
rea Lugojului, unde copiazä in 1720 un 
„Evangheliar“. 

Marea importanţă a activităţii lor este 
definită de înzestratul condei al autorului : 
„Alături de continuitatea şi de unitatea 
inter-românească, de manifestare a feno- 
menului cultural, de conturare națională 
a mișcării culturale, // cärtularü // si
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cărţile făptuiesc în viaţa spirituală a popu- 
laţiei românești de pe aceste meieaguri 
unitatea lăuntrică, reflectată de profunzi- 
mea vieţii spirituale şi intensitatea con- 
tactelor intelectuale. Aspectul mai puţin 
cunoscut şi dovedit, mai ales în ce pri- 
veşte domeniul culturii româneşti, scrise 
în mediul sătesc transilvan, prefigurează 
una din coordonatele esenţiale ale miscarii 
culturale. Amploarea :enorienului cultu- 
ral şi activitatea itinerantă au contribuit 

într-o măsură importantă la intensilicarea 
legăturilor între diferiţii creatori de cul- 
tură scrisă... Prin firea lucrurilor, nici nu 
s-ar fi putut altfel, cu atît mai mult cu cît 
își desfăşoară activitatea în afara mediu- 
lui monastic izolat, în unitatea populară vie 
a obştiilor, a comunităţilor” (p. 173). 

În Banat, alte împrejurări lärgesc, in 
secolul XVIII, posibilitatea procurării căr- 
ților bisericești tipărite, iar cartea _manu- 
scris, tot mai puţin utilizată este însușită 

în a doua jumătate din secolul următor de 
diferite persoane. Din ce a rămas, se opreș- 
te în rafturile unor biblioteci sau în  co- 

lecţiile bibliofililor, lăsînd cercetătorilor 

marea dar dificila datorie de a reconstitui 

documentar această perioadă, cu valorile 
și cu atît de cuprinzătoarea lor semnificaţie. 

Prot. I. B. Muresianu 

Anton Dumitriu, Eseuri. Știință şi cunoaș- 
tere. Aletheia. Cartea intilnirilor admira- 
bile, Bucureşti, 1986, 682 pp. 

În coperţile acestei cărţi voluminoase, 
prof. Anton Dumitriu a reunit o serie de 
studii din diferite domenii, publicate în re- 
viste din ţară şi străinătate după o singură 

metodă şi un triplu aspect: logic, istoric 
și hermeneutic. 

Cartea are trei părţi. Prima secţiune 
reunește, sub titlul „Știință şi cunoaștere“, 
studii de logică, de istorie a logicii si a 
filosofiei şi de teoria cunoașterii, apărute 
în țară și peste hotare, în intervalul anilor 
1940—1984. Ultimele două părți — „Ale- 
theia“ şi „Cartea întîlnirilor admirabile” — 
au apărut și ele, în ultimii ani, ca volume 
independente. 

Studiile şi lucrările autorului oferă ci- 
titorului avizat întîlnirea cu o gindire lo- 
gică, profundă, echilibrată, axiomatică şi 
aforistică, ce supune judecății critice gîn- 

ș 

Mitropolia Banatului 

direa logică tradiţională și pe cea moder- 
nă. Deși expunerea materialului informa- 
tiv şi documentar are adeseori un carac- 
ter abstract, matematic, axiomatic, vizind 
deci, numai specialistul în materie, totuși 
lectura lor îmbie şi hrănește pe orice iu- 
bitor de înţelepciune. De altfel, impermea- 
bilitatea gîndirii lui Anton Dumitriu și ca- 
tegeriile filosofice cu care operează — 
logos, timp și spațiu — sînt tot atitea ca- 
rate ale unei conştiinţe intelectuale pro- . 

funde. 

În prefața la „Cartea întîlnirilor admi- 
rabile“, autorul se confesează că „unele 
scrieri nu înseamnă decît foarte puţin sau 
chiar nimic pentru noi; altele înseamnă 
foarte mult; dar unele sînt cu adevărat ad- 
mirabile, atunci cînd au găsit un răsunet 
adînc în conștiința și în inima noastră. Am 
spune, mai exact, că anumite cărți cores- 
pund mai bine structurii noastre sufleteşti 
şi că, de fapt, ne reprezintă mai mult sau 
mai puţin pe noi înșine, că ele explicitează 
personalitatea noastră. A vorbi despre o 
carte, despre problemele pe care le con- 
ține, este astfel un fapt care-l implică pe 
cititor cu subiectivitatea lui, așa cum cu 

subiectivitatea lui este implicat și autorul 
în opera sa“ (p. 471). Şi, într-adevăr, fiind- 
că prezentarea eseurilor implică și subiec- 
tivitatea recenzentului. dintre afirmaţiile 
sale axiomatice, inserate în text, vom pune 
la dispoziţia cititorului doar cîteva. Evi- 
dent, criteriul selecţiei rămîne subiectiv, 
întrucît el a fost dictat, în mare parte, de 
afinităţile sufletești descoperite de recen- 
zent în lucrările acestui filosof de marcă 
a culturii româneşti. | 

Referindu-se la raportul dintre „ştiinţă 
şi cunoaştere“, A. Dumitriu afirmă că 
„nici un lucru creat nu poate să se cons- 
tituie în propria sa cunoaştere formală și 
distinctă“ (p. 36). lar cei „care au văzut 
în matematici numai partea deductivă, 
adică le-au redus exclusiv numai la sche- 
mele formale ale logicii matematice, au 
privat aceste științe de substanța lor“ 
(p. 98). În acelaşi consens de idei, autorul 
declară că, pentru Aristotel, „nu există 
ştiinţă fără principiu — trebuie să ne 
oprim la principii. O ştiinţă ale cărei prin- 
cipii nu sînt asigurate altfel decît sînt 

asigurate concluziile. obținute prin de- 
monstraţie, este o ştiinţă fie dogmatică, 
fie convenţionalistă, adică nu este propriu- 
zis o ştiinţă” (p. 131). Pentru filosofii an- 
tici ştiinţa a avut deci „o dublă faţă: 
noetică și ontologică” (p. 138). - Ştiinţa 
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modernă n-a mai ţinut insă seama „de 
indicatia aristotelică a evidenţei adevă- 
rului unei axiome,...“ (p. 139). De aceea, 
rezultatul măsurătorilor lui WMichelson- 
Morley” a condus la concluzia inadmi- 
sibilă că pămîntul este nemișcat, că are 
viteza zero... Această ipoteză acceptată 
de Einstein a fost explicit admisă ca ne- 
putind să fie verificată sau confirmată. 
Odată făcut începutul acesta,..., știința 
modernă... caută axiome-ipoteze care 
să explice faptele sau să le prevadă, fără 
a se mai interesa de axiomele de la care 
pleacă. Această concepţie s-a extins pînă 
şi în logică, unde axiomele sînt alese con- 

venţional; astfel s-au putut construi  di- 

verse sisteme de logică, logici polivalen- 
te, care nu mai consideră valabil princi- 
piul terţiului exclus sau atenuează alte 
principii, cum este acela al dublei negațţii 
ete." :(p.: 139). 

Vorbind despre antinomiile logice si 
antinomiile semantice, autorul face unele 
remarci interesante nu numai pentru mate- 
maticieni, logicieni şi filosofi, ci și  pen- 
tru teologii dogmatiști. Printe altele, pre- 
cizează că „trebuie mai întîi să distingem 
între un limbaj logic (limbajul-obiect) si 
metalimbaj, care vorbește despre primul, 

și apoi un meta-meta-limbaj, care vorbește 
al doilea limbaj (și-i stabilește proprietăţi- 
le)...“ (p. 211). Prin urmare, „diferitele 
tipuri sau nivele de limbaj nu trebuie să 
fie confundate, pentru că o asemenea con- 
fuzie produce paradoxele semantice, la 
fel după cum confuzia tipurilor de con- 
cepte dă loc la antionomiile logice“ (p. 
212). | 

Despre o așa-zisă „criză a matematici- 
lor“, A. Dumitriu ţine să precizeze că, 
„de fapt, nu este vorba de o criză a ma- 
tematicilor, cît despre o criză a matemati- 
cii. Problemele paradoxale nu se nasc din 
dezvoltarea corpului de adevăruri mate- 
matice, ci numai din faptul că vorbim des- 
pre aceste adevăruri“ (p. 237), fiindcă, 
m... amestecînd explicaţiile filosofice in 
procesul matematic nu s-a ajuns să se 
explice nimic“ (p. 243). 

Discutînd ipoteza lui Borel, autorul 
nota că nu este „...admisibil să se facă 
din ignoranță un caz-limită al cunoașterii, 
după cum imposibilitatea nu este un caz 
limită al posibilităţii. Distanţa dintre zero 

și un număr oricît de mic, este infinită, si 
putem insera între zero şi acest număr un 
şir infinit de numere. Nimicul nu se des- 
parte cantitativ de existent, ci este cali- 
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tativ deosebit“ (p. 271). Prin urmare, atunci 
cînd referatul biblic ne spune că Dumne- 
zeu a creat lumea din nimic, acest „nimic“ 
nu trebuie înţeles ca separat de creaţie, de 
cosmos, ci doar calitativ deosebit. De alt- 
fel, referatul biblic ne adevereşte că in- 
treaga creaţie este' „bună“ (Facere 1, 4), 
și că tot ce a făcut Dumnezeu „este bine“ 
(Facere 1, 8, 10, 12, 18, 21, 25), fiindcă toa- 
te izvorau din facerea miîinilor Lui, inclusiv 
acest „nimic“. În sprijinul acestei interpre- 
tări vine și afirmaţia autorului în sensul 
că „ideea de neexistenţă..., de neant în 
sens strict, absolut, cum îl numesc Aristotel 
și Platon, nu a existat pentru grecii an- 
tici. Ea a fost însă interpretată în moduri 
foorte diferite în timpul nostru și a făcut 
să curgă multă cerneală, începînd de la He- 
gel şi culminind cu Heidegger“ (p. 412). 

În „Eseurile“ asupra ideii de adevăr în 
Grecia antică, prof. A. Dumitriu se opres- 
te 'cu insistență asupra întrebării: „Ce 
este adevărul £“, „întrebare care apare de-a 
lungul secolelor, în China, în India, dar 
mai ales în Grecia. Pentru toţi cei care 
caută o dezlegare a enigmaticei existente 
umane, ca și a existenței în general, între- 
barea capătă — conchide autorul — o im- 
portanță fundamentală. Și se reeditează 
înaintea noastră teribila scenă, din pre- 
toriul roman, cînd procuratorul, puternic 
și sigur de el, întreabă sfidător:  „Quid 
ese veritas? Această întrebare conţine în 
ea însăși întraga dramă a omului, a inte- 
ligenţei“ (p. 281). Autorul constată că răs- 
punsul la această întrebare este diferit 
în conţinutul său, fiindcă însuși „concep- 
tul general de adevăr nu are același con- 
ținut ... Fiecare filosof şi-a construit o ima- 
gine conceptuală care depinde de  viziu- 
nea lui generală despre lume și despre 
cunoaștere“ (p. 288). 

Pentru noi, oamenii Bisericii, răspunsul 
la această întrebare ni l-a dat încă acum 
două mii de ani în urmă Cel care a spus: 
„Eu sînt Calea, Adevărul și Viaţa” (loan 
14, 6). Și, într-adevăr, „pentru a scurta 

existența trebuie, în ultimă analiză, să 
scrutăm adevărul (realul)“ (p. 425). 

A. Dumitriu relevă că o cultură, veche 
sau nouă, nu poate fi înțeleasă decît pe 
baza unei: „forme mentis“ 'adecvată, adică 
a unor categorii mentale proprii epocii - 
și culturii respective. „Încercînd să exa- 
minăm modalitatea intelectuală a omului 
aparţinîind altor culturi, prin prisma cri- 
teriilor de valori ale propriei noastre cul- 
turi, riscăm să deformăm tocmai ceea ce
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îi este specific vieţii intelectuale a ace- 
lei culturi“ (p. 302). În aceeași ordine de 
idei — referindu-se la fenomenul cultural 
al Greciei antice, autorul concluziona că 
există „o modalitate a intelectului, un ca- 
dru special, o veritabilă forma mentis. a 
Greciei antice, de care trebuie să ţinem 
seama, eliberîndu-ne de habitudinile noas- 
tre mentale, dacä vrem sä pätrundem in- 
tr-o lume dominată de raţiuni, dar in ace- 
laşi timp, în mod paradoxal noi, și de zei!“ 
(p. 302). 

Filosofînd despre condiţia umană, prof. 
A. Dumitriu postulează că omul nu poate 
fi redus la starea de „mamifer evoluat“, 
fiindcă, „realizînd prin cugetare propria 
lui existenţă, omul se apropie de Fiinţă 
ca Fiinţă,...“ (p. 304), adică — după cum 
spuneau filosofii greci — „omul are în el 
o existare divină” (p. 311). 

Din eseul despre „Philosophia akerdes“ 
_— adică filosofia înţeleasă ca o ocupaţie 
„dezinteresată — reținem ideea că „...de 

la primii gînditori greci, și pînă la ratio- 
nalistul Aristotel, filosofia este considerată 
ca fiind altceva decît în timpurile moder- 

ne“ (p. 319). 

În eseul intitulat „Orithstes ton onomaä- 
ton“, teologii — si îndeosebi teologii bi- 
blicisti si dogmatisti — se vor intilni cu 
diferite metode de analizä a cuvintelor fo- 
losite de-a lungul secolelor. Printre altele, 
prof. A. Dumitriu aräta cä „evreii au mers 
chiar mai departe decit grecii; ei au atri- 
buit sensuri nu numai sunetelor si gru- 
purilor de sunete, ci grafiei acestor sunete 
si nume, asa incit scrierea unui cuvint si 
a unei cărți are o semnificaţie prin dese- 
nul pe care-l formează literele... În aces- 
te condiţii fiecare cuvînt și fiecare propo- 
ziţie din Scripturi au o semnificaţie  cu- 
prinsă atit în fonetismul lor, cît şi în gra- 
fia lor. Nu se poate, deci, schimba nimic 
din modul cum sînt scrise cuvintele în 

“aceste cărţi, fără a deteriora fundamental 
înţelesul a ceea ce este scris. Această con- 
ceptie a alfabetului divin avea să apară 
şi de-a lungul Bibliei“  (p. 328—329). „Si 
astăzi asistăm — nota autorul — la pro- 
cesul îndepărtării cuvintelor de reprezen- 
tarea sugestivă a ideilor... Prin eliminarea 
din ce în ce mai mare a conținutului s-a 
ajuns la un limbaj abstract si conventio- 
nal ...  Convenţionalismul modern al știin- 
ţei și logicii a fost tocmai consecinţa ulti- 

mă a acestui proces de a goli limbajul de 
existent. Pentru cei vechi, însă a da nume 
era un act foarte important, tocmai fiind- 

— 

că implica ființa (0n) a lucrului căruia i 
se dădea numele (6noma)“ (pp. 330—331). 

Analizind diferitele teorii care au in- 
cercat să explice proveniența şi necesita- 
tea gîndirii mitice, autorul ajunge la con- 
cluzia că „modul de interpretare model, 

atit de variat, nu ne oferă o explicaţie 

completă a naturii mythurilor, a esenței: 
lor, a rolului lor în gîndirea arhaică, cît 
și în gîndirea raţională din epoca marilor 
filosofi“ (p. 337). De altfel, pentru A. Du- 
mitriu, există „trei faze ale filosotiei gre- 
cestı: faza in care Mythos-ul a predomi- 
nat şi care explică de ce în epoca aceea 
nu s-a scris nimic; faza vorbirii, care duce 
la conceptualizări abstracte plecînd de la 
lumea sensibilă ; şi faza scrisă, cînd filo- 

sofia nu mai este o artă de a vndea, de a 
auzi, ci devine o învăţare, pentru a nu se! 
uita, a unor doctrine“ (p. 350). 

Bun cunoscător al filosofiei aristotelice, 
prof. A. Dumitriu preciza că („Sarhe“ con- 
ține în el, în același timp, ideea de înce- 
put și de putere. „Arche“ este ceea ce dă 
origine unui lucru sau unor lucruri şi le 
domină prin puterea lui de a fi ceea ce 
sînt şi a -se dezvolta în ceea ce vor fi” 
(p. 367). Traducerea latină a acestui ter- 

men aceea de „principium” exprimă însă 
doar ideea de „început“. Echivalentul la- 
tin al cuvîntulu „arche“ nu mai sugerează 
deci „ideea de putere, de determinare a 
lantului de desfäsuräri...” (p. 367).: A. 
Dumitriu a semnalat aceste nuante se- 
mantice pentru a evidentia faptul cä lim- 

bajul filosofiei antice si-a pierdut mult din- 
tre sensurile si intelesurile sale originale 
prin actul traducerii in altä limbä. Asadar, 

„...atunci cind traducem un text grec si in- 
locuim pe arche cu principium, inlocuim 
un cuvint cu o familie de cuvinte mai bo- 

gatá — deci cu un spectru semantic mai 
larg — printr-un cuvint cu o familie de 
cuvinte mai limitat — deci cu un spectru 

semantic mai restrins decit cel original. 
De exemplu, cînd spunem că Thales a con- 
siderat că principiul tuturor lucrurilor este 
apa, noi am şi înlocuit pe „arche“ (ca și 
apa) a lui Thales cu conceptul de princi- 
piu din filosofia modernă. Thales nu înţe- 

legea nici prin apă, apa noastră (ci unul 
dintre cele patru elemente — stoiheia), 
și nici -prin „arche” ceea ce înțelegem as- 
tăzi prin acest cuvînt“ -(p. 367). 

Pentru A. Dumitriu, filosofia este „gîn- 
direa care se gindeste pe sine, realizind 
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astfel ca o realitate principiul principiului” 
(p. 374). 
Analizînd termenul „mysterion”, auto- 

rul releva că acesta conţine rădăcina si 

că, „în familia de cuvinte formată cu aceas- 
tă rădăcină, era cuprins și sensul de a în- 
chide ochii, a închide gura. Cu alte cuvin- 
te, mistere (eleusine) erau nişte ceremonii 

care trebuiau să provoace o stare de tă- 
cere a participantului, o stare de nonve- 
dere” (p. 393). 

În eseul intitulat „Theoria te, Aletheias“, 
autorul afirmă cä „. . philosophia greci- 
lor nu este un inceput, ci un sfirsit;‘ ea 
a început prin a fi sophia şi numai după 
aceea grecii au făcut philosophia, cu re- 
ferință însă continuă la sophia. Și cum 
toți filosofii, inclusiv Platon şi Aristotel, 
au considerat că cei vechi știau mai mult, 

că erau mai aproape de zei, ar urma că 
cercetarea conceptului de aletheia trebuie 
începută de la cei vechi, sensurile con- 
ceptelor de bază fiind depozitate de legen- 
de, mythuri şi în limbă, altceva nemairă- 
mirind de la ei in afarä de unele ecouri 
care sä reflecte in textele presocratice sau 
în marile. sisteme ale lui Platon, Aristotel 
sau Plotin“ (p. 433). 

Trebuie reținută și precizarea că, în con- 
cepfia lui Platon, „matematicile in gene- 
ral și adevărurile lor se găseau într-un 
plan intermediar, anume între lumea sen- 
sibilă şi lumea ideilor ..., rolul lor de știin- 
țe deschizătoare de drumuri pentru o ope- 
raţie intelectuală superioară, aceea a dia- 
lecticii“” (p. 445). Autorul consideră că 
Și „interpretarea termenului aletheia, de 
cunoaștere fără uitare, de prezență ete'- 
ná, își găsește un punct de sprijin în con- 
cepția platoniciană despre anämnasis...“ 
(p. 444), care înseamnă „fără-fără  amin- 
tire... Fără amintire înseamnă uitare — 
„lethe“; deci fără-fără amintire înseamnă 
fără-uitare, stare în care uitarea nu există. 
Este evident, însă că unde nu este uitare 
nu este nici amintire. Starea obținută prin 
an-â-mnesis era văzută de Platon in afară 
de timp, fiind, pentru el, într-adevăr, sta- 
rea theoretică realizată de intelectul uman 
prin revenirea la starea originară“ (p. 
452). În concluzie la Platon „adevărul era 
o realizare a unei stări a existenței, o sta-. 
re fără de uitare“ (p. 455). 
După părerea autorului, „...sympösio- 

nul și sysstia erau mai puţin întâlniri de 
petrecere, cît mai cu seamă întilniri rituale, 
asemănătoare cu ceea ce aveau să repre- 
zinte, în timpurile de început, agapele în 

creștinism (și care se poate presupune că 
erau constituite și ele după modele preexis- 
tente” (p. 460). Firește, părerea sa despre 
agapele creștine se deosebește de învăţă- 
tura Bisericii privind rostul și semnifica- 
tia acestora. 

În eseul intitulat „Don Quijote de la: 
Mancha sau inversiunea condiţiei umane”, 
autorul afirmă că „opera Don Quijote este 
o caricatură carnavalescă a dezordinii efec- 
tive din lume“ (p. 490). Și, de aceea, „în- 
ir-o lume în care sensul adevărat al va- 
lorii morale în sine a fost pierdut, el nu 
mai putea fi semnificat decît simbolic, 
prin situaţii grotești şi personaje carnava- 
lești. Și atunci — conchide autorul — pu- 
tem înțelege foarte bine și înţelesul pro- 
fund al! spuselor chinuitului Saul adresîn- 
du-se corintenilor: „Dar Dumnezeu a ales 
lucrurile nebune ale lumii ca să facă de 
rușine pe cele înțelepte“ (p. 489). În con- 
textul “acestor realităţi, autorul declară că 
„drumul lui Don Quijote este calea spre 

Marele Vis, drumul spre condiţia reală 
a existenţei umane, condiție a cărei mă- 
reţie nu poate fi știrbită nici măcar de 
ridicol“ (p. 492). 

Prof. A. Dumitriu ne inter că a 
fost împreună cu Faust „în momentele pro- 
fund dramatice ale vieţii. Fiindcă Faust 
nu se arată — ca și Mefistofeles — decit 

atunci cînd te îndiîrjești împotriva destinu- 
lui, atunci cînd îţi închipui că nimic nu e 
valabil și că trebuie să apelezi la imposi- 
bil pentru a găsi soluţia existenţei tale 
și a problemelor ei. Atunci — ne încredin- 
țează autorul — Faust îţi este prieten si 
tovaräs de drum, pe suișul greu al calvaru- 
lui, împărtășind cu tine tot zbuciumul din 
afară şi dinăuntru“ (p. 493). Nu ne poate 
deci surprinde nici mărturisirea că Faust, 
„acest poem tulburător a fost spre liniștea 
mea sufletească, și nu spre răscolirea ei“ 
(p. 493). De altfel, autorul recunoaște că 
însuși „cadrul întregii întîmplări, strans- 
pusă în termeni mai comozi pentru menta- 
litatea timpului, este... acela din Cartea 
lui lov“ (p. 497). Rămîn interesante, prin 
nota lor de pionerat în literatura  româ- 
nească de specialitate, și afirmaţiile des- 
pre magia la care apelase, în disperare de 
cauză, bătrînul savant Faust, „främintat 
ae nestiinta stiintei Kan de neputinta pu- 
terii lui“ (p. 502). 

Despre Descartes, dlitolă afirmă că prin- 
cipiile acestuia „..:au cbnstituit o ade- 
vărată revoluţie. O revoluție împotriva 
evului mediu și prin aceasta împotriva lui
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Aristotel; o revoluţie împotriva Renașterii, 
care se întorsese la clasicismul greco- 
roman în toate domeniile (p. 551). De. alt- 
fel, paginile despre Descartes — scrise 
parcă de un filosof care îl contestă, dar 
îl şi apoteozează — se încheie cu conclu- 
zia că „totuși epoca noastră este încă una 
cartesiană“ (p. 552). Proiectind gindirea 
cariesianä in realitatea vremurilor noastre 
A. Dumitţiu constata că însăși „cultura 
modernă trăiește pe îndoieli și certitudini, 
pe îndoieli asupra îndoielilor și certitudi- 
nilor, pe îndoieli asupra îndoielilor și certi- 
tudinii certitudinilor, într-un regresus infi- 
nitum, adică reexaminarea continuă a tutu- 
ror valorilor şi certitudinilor. Este o con- 
tinuă alternare a coboririi constiintei omu- 
lui modern in intuneric si ridicarea ei la lu- 
mină, între a ști şi a nu ști, între a fi și a 
nu fi, între a putea și a nu putea. Situaţia 
paradoxală în care se află omul nu l-a îm- 
piedicat însă ca el să-și regăsească demni- 
tatea umană datorită exaltării conștiinței 
lui și a extraordinarelor rezultate teoretice 
și tehnice la care a ajuns și care erau de 
neconceput altădată. Şi toate acestea Des- 
cartes le-a prevăzut şi le-a promis în numele 
rațiunii pe care a pus-o ca garanţie a în- 
tregii realităţi, văzute și nevăzute“ (p. 594). 
Cugetînd asupra mentalităţii epocii lui Des- 
cartes, autorul filosofează, de fapt, asupra 
realității vremurilor noastre. „Omul a deve- 
nit, menţiona Domnia sa — o ființă puter- 
nică, putînd urca pînă la stele și, în același 

timp, o ființă care nu poate face nimic îm- 
potriva propriei ei  dispariţii. Magnificä 
contradicție! Stranie, dar incontestabilă 
măreție!“ (p. 554). 

Despre peregrinările de zece ani ale lui 

Ulyse, pe mările necunoscutului, autorul 

conchide că „ele nu pot fi traduse în lu- 
mea noastră obișnuită decît simbolic“, și 
„atita timp cît amintirea îl leagă de sta- 
rea sa, destinul lui este un cerc, care il 
aduce mereu la punctul de plecare“ (p. 580). 
Aceleași afirmaţii sui-generis face auto- 

rul și despre lumea sonoră a lui Orfeu: 

„O pătrundere în lumea acestuia nu se 
poate face decît prin alte mijloace . decit 
acelea ale civilizaţiei noastre. Şi aceste 
mijloace cer să fie restabilite cuvîntul! şi 
melos-ul în funcţia lor originară: de cu- 
vinte ale vieţii, de melodii a ritmului cos- 

mic..-(p::5391), 
În eseul intitulat „Dante Alighieri sau 

prin dragoste, în lume, dincolo de lume“, 
autorul face din nou dovada unei inteli- 
gențe pătrunzătoare, de o rară profunzime, 

și a unei interpretări relevante. Filozofind 
asupra sensului mitului, autorul scria că 
„vedem lucrul cu.mintea, dar nu cu ochii, 
și gîndim lucruri pe care nu putem să le 
exprimăm. Acesta-i tocmai sensul mitu- 
lui, a închide ochii pentru a vedea cu min- 
tea, a închide gura pentru că ceea ce vezi 
cu mintea este inexprimabil sermone pro- 
prio (prin cuvîntul potrivit)” (pp. 617— 
618). 

În eseul său despre Socrate, autorul 
afirmă că „formarea omului virtuos“ a fost 
telul acestuia, și că „aceasta era știința 
pe care el căuta să o impună unei lumi 
marcate de sofişti şi de oameni  venali: 
știința virtuţii“ (p. 649). 

Prof. A. Dumitriu își încheie volumul de 
eseuri cu un adevărat îmn în proză, inti- 
tulat sugestiv „Terra mirabilis sau intil- 
nirea cu pămîntul natal“. În acest eseu, 
vădește nu numai o vocaţie poetică Si 
filosofică, ci și una istorică. Dragostea sa 
osmotică cu glia străbună este învederată 
în fiecare pagină. Adresindu-se cititoru- 
lui, pe un ton interogativ, autorul se  în- 
treabă, de fapt, pe sine însuși. „Cînd te 
întîlneşti cu ţara ta? Vreau să spun cînd 
eşti conștient că trăiești într-un univers 
propriu, cu axele lui de coordonate, cu 
valorile lui, pe care le-ai admis fiindcă 
sînt ale tale, pe care nu le poţi ignora, 
fiindcă nu te poţi ignora pe tine însuţi?“ 
(p. 657). În același eseu autorul opiniază 
că „ţara hiperboreenilor era dincolo de 
Istros, era ţara lui Zalmoxis, țara  geto- 
dacilor de mai tîrziu, ţară în care se trăia 
ca în vîrsta de aur a omenirii“ (p. 661). 
El încheie paginile eseului cu o strălucită 
exhortaţie pentru fiii acestui neam To- 
mânesc, cei de astăzi și de mîine: „Ochiul 
nostru trebuie să se deschidă larg faţă de 
valorile autohtone, cuprinse în legendele 
noastre, în pietrele și în cursul apelor 
noastre, în munţii noștri, în limba noastră, 
în sufletul nostru, în paideuma din Terra 
Mirabilis. Să sondăm propriul nostru tre- 
cut, fiindcă în el se află forțele noastre 
spirituale, și să ne integrăm în paideuma 
noastră și prin aceasta în propriul. nostru 
pămînt, din care ne-am născut şi în' care 
ne vom întoarce, și să ne luăm ca și Anteu, 
noi puteri pentru realizarea propriului 
nostru viitor. Cunoașterea veritabilă a 
trecutului este de lapt crearea perspecti- 
vei viitorului nostru“ (p. 680). 

După lectura „Eseurilor“, putem afirma 
că prof. A. Dumitriu a supus ideile plato- 
nice, aristotelice, hegellene si heidegge- 
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riene unor analize fenomenologice extrem 
de interesante, extrapolind pinä si ideea 
de neant în lumea antică grecească. Atunci 
cînd se referă la „scientia mirabilis“, pagi- 
nile au flacăra demiurgică și caracterul 
faustic, care forjează lumea cognoscibilă 
la adîncimi insondabile. De altfel, fiecare 
pagină din volumul de „Eseuri“ incită la 
reflectii si restituiri ontologice si episte- 
mologice. Trädind främintärile unui spirit 
faustic, au izbutit sä proiecteze o fascicolä 
de luminä pe firmamentul cugetärii umane. 
De aceea, o constiintä intelectualä de talia 
lui Anton Dumitriu poate fi ghidul dorit 
în istoria culturii” filosofice umane. De 
fapt, perspectiva integratoare asupra lo- 
gicii și a actului cunoașterii i-a dat posibi- 
litate autorului să filosofeze asupra ade- 
vărului, condiţiei umane și existenţei 
umane. 

Prin apariţia volumului de „Eseuri“ al 
profesorului Anton Dumitriu, cultura fi- 
losofică românească și-a îmbogăţit și patri- 
moniul cu încă o lucrare admirabilă. Lec- 
tura studiilor înmănunchiate în carte se im- 
pune deci de la sine oricărui iubitor de în- 
țelepciune, de filosofie, de cultură. 

Pr. prof. Nicolae V. Dură 

Victor Duculescu, Diplomaţia Păcii,  Bucu- 
resti, 1985, 278 pp. 

Valoarea universală a păcii este o temă 
de inspiraţie prezentă în preocupările mul- 
tor oameni de seamă ai epocii noastre. Lu- 
crarea, de care ne ocupăm a ieșit din con- 
vingerea că poate aduce o contribuţie la 
lupta pentru pace, că raţiunea poate opri 
evoluţia periculoasă a înarmărilor, că se. 
poate realiza o lume mai bună și mai dreap- 
tă, o lume a păcii pe planeta noastră. 

Folosul practic al lucrării lui Victor Du- 
culescu reiese evident din modul cum își 
grupează materialul, în cele 22 de capitole 
ale ei. In loc de introducere, autorul arată 
dimensiunile contemporane ale diplomatiei 
päcii si constatä cä premisele ei sint isto- 
rice, politice, juridice, spirituale si ideolo- 
gice. Conţinutul diplomaţiei păcii este in re- 
lația directă cu înţelegerea și colaborarea 
internaţională, cu independenţa și suverani- 
tatea, iar pentru instaurarea păcii sînt nece- 
sare următoarele premise: abolirea forței 
din relaţiile dintre națiuni, triumtul norme- 
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lor de drept ca regulă de conduită interna- 
tionalä și o autentică democraţie interna- 
țională, precum şi participarea tuturor po- 
poarelor la viaţa internațională. 

Ca direcţii de acţiune pentru triumful di- 
plomațţiei păcii, autorul propune adaptarea 
structurilor si înstituţiilor internationale la 
cerinţele lumii în schimbare, transformarea 
dezarmării din deziderat în realiiate, elimi- 
narea tuturor vestigiilor politicii de domina- 
ție, a practicii zonelor și sferelor de influ- 
entá „depăşirea neîncrederii dintre naţiuni, 
eradicarea conflictelor, soluţionarea proble- 
melor reale ale dezvoltării economice Şi so- 
ciale şi o nouă solidaritate internaţională în- 
temeiată pe recunoaşterea și înțelegerea in- 
terdependentelor. 
Diplomaţia afirmată de ţara noastră pen- 

tru tăurirea unei lumi a păcii, i-a inspirat 
autorului teme precum : contribuţia Româ- 
niei la o strategie a păcii și cooperării eco- 
nomice si politice; realism Și prognoză 
stiintificä ; roiul spiritual al Naţiunilor Unite, 
in consonantä cu noile realităţi istorice; 
Europa — continent al păcii, încrederii şi 
colaborării ; Balcanii — zonă a păcii, o con- 
cepţie revoluţionară despre echitate si justi- 
tie; oO nouă ordine internaţională, precum 
și capitolul intitulat „Solidaritate militantă 
cu toate forţele înainte ale lumii contem- 
porane“. 

Politica (in contextul păcii) înseamnă — 
în concepția autorului a duce cu dibăcie la 
perfecţiune atitudinea în favoarea Băii, +: 
„Fără îndoială că în acest domeniu s-a scris 
mult, cu intenţia de a se contribui la con- 
lucrarea pașnică dintre popoare, de la punc- 
tele formulate de faraonul Ramses II si re- 
gele hititilor Hattusile din anul 1296 in e.n. 
și pînă astăzi în epoca nucleară. 

Diplomaţia păcii presupune o politică | 
nouă, bazată pe egalitate şi recunoașterea 
dreptului fiecărui stat de a trăi în libertate, 
din care să fie eliminate toate vestigiile po- 
liticii de forță. În slujba diplomaţiei păcii 
s-au făurit un corp de reguli care să cu- 
prindă ansamblul normelor juridice în baza 
cărora să acţioneze diplomaţia păcii, să se 
permită apropierea popoarelor prin elimina- 
rea oricăror surse de tensiune si neincre- 
dere. „Spiritualitâtea presupune prin exce- 
lenfä agerimea minţii, în ovatie și în ima- 
ginație, abolirea șabloanelor, renunţarea la 
iot ceea ce istoria a condamnat și căutarea 
permanentă a noului. Perspectivele convie- 
țuirii oamenilor într-o lume confruntatä cu 
atitea probleme solicită un permanent flux 
de idei novatoare. Ideea creativităţii perma- 
nente cere să se propulseze mersul înainte
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al umanităţii, cere respect petnru toţi oa- 

menii și pentru toate popoarele; pentru spi- 
ritualitatea oricăruia“, (p. 88). 

Un diplomat al păcii implică, în mod ne- 

cesar, o viziune ideologică, o concepţie îna- 

intată despre lume și perspectivele sale, iar 

în relaţiile internaţionale factorul ideologic 

se reazimă pe acţiunea ideologiilor înaintate. 

În cazul acesta, pacea nu mai este o noțiune 

abstractă ci este chemată să exercite o in- 

fluență asupra popoarelor şi guvernelor. 

O diplomaţie a păcii este posibilă numai 

între naţiuni independente. Graţie indepen- 

denţei și suveranităţii statelor s-a reuşit, în 

cursul istoriei, să se popularizeze energiile 

creatoare ale popoarelor, să se adinceascä 

colaborarea între state. Se pot crea con- 

dițiile fundamentale necesare unei lumii a 

păcii, dacă se înlătură definitiv concepţia că 

războiul poate fi un fapt moral și legal. 

Diplomaţia păcii este legată de promova- 

rea fermă a normelor de drept, prin gene- 

ralizarea respectului faţă de spiritul de drep- 

tate. Ea mai presupune participarea tuturor 

popoarelor la rezolvarea marilor probleme 
+ 

Mitropolia Banaului 

ale vieţii. Ideea păcii este legată de ideea 
democraţiei, adică de respectul egalitiţii în 
drepturi. Promovarea diplomaţiei păci pre- 
supune existenţa instituţiilor internațonale 
capabile să stăvilească agresiunea. 

Pe linia aceasta, România, patria n»asträ 

socialistă îşi aduce o contribuţie renarca- 

bilă, graţie distinsului nostru Condrcător 
Președintele Nicolae Ceauşescu, un adevă- 

rat „strateg al păcii internaţionale“, a cătui 

activitate neostoită este destinată în intre- 

gime făuririi unei trainice păci mordiale. 
În numele marelui deziderat, ilustrul zostru 

om de stat face demersuri, chemări, așeluri, 

cu responsabilitatea desprinsă din coıstiin- 
ta răspunderii totale şi din voinţa sinceră 
de a sujli cauza acestui ideal nobil. 

Scrisă cu competența unui om luminat în 
problemele mari ale contemporamităţii 
noastre, cartea lui Victor Duculescu este de 

importanță aparte în eforturile destinate 
„păcii a toată lumea”. | 

Preot prof. dr. Nicolae Neaga 
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POSTA REDACTIEI 

ECOURI LA MATERIALE PUBLICATE 

Prof. Liviu Franga dín Bucuresti, participant la cea de a XVII-a editie a Congre- sului international de studii clasice „Eirene“, desfäsurat la Berlin in august 1986, scrie 'în revista „Viaţa românească“ nr. 11 /1986, pp. 89—91, o foarte interesantă si pertinen- tă cronică despre amintita manifestare culturală. După cîteva consideraţii generale, autorul face referiri la participarea delegaţiei române, evidențiind în mod deosebit interesul stîrnit de lucrarea profesorului Dan Negrescu din Timișoara, intitulată „Urma- șii întîiului chemat. Tradiţiia apostolică andreiană din spaţiul carpato-danubiano-pontic în scrieri ale antichităţii tîrzii“, publicată de revista noastră în nr. 4/1986, pp. 21—26. Dar sä-l citäm direct pe proi. Liviu Franga: „Absolut remarcabilă,  întrunind aprecieri unanime pentru conţinutul inedit, tehnica demonstraţiei şi soliditatea infor- maţiei, a fost comunicarea tînărului profesor. Dan Negrescu, una din cele mai valoroase „ contribuţii românești — de această dată dintr-o perspectivă rar abordată în domeniu — la îmbogățirea tezaurului de informaţii privind milenara continuitate a poporului ro- mân pe spaţiul său unic și inalienabil de geneză“. 

Într-o : scrisoare primită la redacţie, cititoarea Georgina Damian-Roventa din Brad, profesoarä pensinoarä, ne adreseazä călduroase mulțumiri pentru publicarea ar- ticolului intitulat „Contribuţii cu privire la viaţa şi activitatea protopopului Vasile Damian“ de pr. Eugen Greuceanu (revista noastră nr. 3/1986, pp. 23—30). Mulţumindu-i pentru aprecierile cu care ne onorează, reproducem în continuare o bună parte din această epistolă de rară sensibilitate sufletească : 
„Articolul m-a impresionat, răscolindu-mi -sutletul și aducerile aminte. Pentru „că sînt descendenta directă a lui, fiindu-i nepoată de fiu. Tatăl meu, preotul George Damian, a fost unul din copiii săi. Din păcate — o spun cu multă durere — s-a stins la 33 ani, ca paroh al bisericii ortodoxe din Brad. Aveam trei ani la moartea lui și un an la aceea a bunicului. Nu i-am cunoscut, dar am fost crescută de'mama în cultul lor, ei fiind o prezenţă vie în casa noastră pustie... 
„Faptul că îmi este dat să trăiesc bucuria recunoaşterii luptei bunicului meu şi să văd că amintirea lui dăinuie peste ani este pentru mine una din supremele satis- facţii ale vieţii. Vă mulţumesc din suflet că ați pus la îndemîna clericilor cunoașterea unei vieţi pilduitoare de muncă, de luptă pentru drepturile poporului din care se trăgea, de demnitate si ţinută morală a unui preot adevărat... 
„În casa noastră el veghează din fotografia pusă la loc de cinste. Iar în ţintiri- mul din deal, unde se odihneşte, în dreptul altarului pe care l-a slujit 35 de ani, facem popas de reculegere, aprinzîndu-i făclii de veghe pe mormînt . ..“.



 



  

  

_ rioare. Un nou sector minier dat în exploatare. Complexe de înaltă 
tehnicitate livrate minierilor. O prețioasă capacitate energetică. 
Instalaţie de „telegestiune' a energiei electrice. Premieră a meșteşu- 
garilor. Ciupercărie inaugurată recent. Construcţii social-edilitare la 
Brad. Bază de tratament la Teremia Mare. Cenaclu de artă plastică. 

CRONICA BISERICEASCĂ 

Festivităţi jubiliare la Patriarhia Ierusalimului. Biserica Ortodoxă 
Bulgară la o aniversare. A IV-a Conferinţă de Teologie biblică orto- 
doxă. Sesiunea 1987 a forurilor ecumenice. Consultaţia mondială 
CICARWS. Consultaţie ecumenică asupra spiritualității monahale. 
Sesiunea Secretariatului internaţional al Conferinţei Creștine pentru 
Pace. Forum internaţional dedicat păcii. Reuniunea „Conciliului 
Păcii''. Militarizarea cosmosului în preocupările Conferinţei Creșş- 
tine pentru Pace. O nouă întrunire în cadrul „Programului pentru 
drepturile omului'. Conferinţă a Bisericilor reformate din Europa 
centrală și de Răsărit. Manifestare ecumenică. Taize. — — — 

NOTE ȘI COMENTARII 

Dr. GERHARDT HOCHSTRASSER : O carte „stricătoare de suflet. 
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VIAȚA BISERICEASCĂ ÎN CUPRINSUL MITROPOLIEI BANATULUI 

Arhiepiscopia Timișoarei și Caransebeşului 

Prima zi '87. Hramul catedralei mitropolitane. Practica liturgică în 
atenţia clerului. Preocupări pastoral-misionare. Prăznuirea patra- 
nilor Seminarului teologic din Caransebeș. Întilnire cu părinţii ele- 
vilor la Seminarul teologic din Caransebeș. Comitetul de redacție al 
revistei „Mitropolia Banatului“ la o nouă întrunire. Cinstirea înain- 
tasilor. Decese, — — — — — — — — — — — — 

Episcopia Aradului, I enopolei si Hálmagiului 

Slujiri arhieresti. Clerici noi ai eparhiei. O nouá consfátuire cu pro- 
topopii si misionarii protopopesti. Adormiti ín Domnul. — — 
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