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BISERICA SI MONUMENTELE ISTORICE 

In patrimoniul fiecärui popor de pe harta lumii existä valori 
materiale, creaţii arhitectonice de considerabilă importanţă care-l 
definesc si il singularizează printre celelalte. Ele poartă pecetea 
specitică creatorilor lor, amprenta geniului personal, a structurii 
spirituale, a configurației locurilor și oamenilor care le-au înălțat. 
Dar mai mult decît orice, aceste creaţii arhitectonice sînt o măr- 
turie peste timp asupra evoluţiei sale în istorie, asupra dezvoltă- 
rii și cultivării simțului artistic, asupra contribuţiei poporului res- 
pectiv la: dezvoltarea civilizaţiei și culturii universale. Începînd din 
antichitate și continuînd cu veacurile următoare au apărut nume- 
roase valori de acest profil, răspîndite pe mapamond, ce conferă 
omenirii și o ilustrează cu atributul unităţii în esenţa ei, tocmai 

grație capacităţii creatoare a tuturor popoarelor, fără deosebire și 
discriminare între ele. Cîte dintre monumentele de cultură si artă 
n-au rezistat eroziunii timpului, datorită materialelor de construc- 
ţie şi stihiilor naturii dezlănţuite, cîte dintre ele n-au dispărut în 
urgia războaielor și a invaziilor, cîte s-au păstrat doar fragmentar 
fiind și astăzi adevărate enigme atît de greu de reconstituit şi elu- 
cidat ! | 

Sint iireşti, prin urmare, respectul, stima și admiraţia perenă 
față de valorile trecutului, în care monumentele istorice ocupă un 
loc aparte. Emoţia artistică încercată la privirea lor este adesea 

însoţită de un anume simţ al sacrului, al intangibilităţii, parcă 
spre a le feri, ilie și cu privirea, de eventualitatea dispariţiei, a 
distrugerii, deoarece reprezintă cele mai plastice mărturii asupra 
viabilităţii, continuității în istorie și contribuţiei poporului respec- 
tiv la panteonul valorilor universale, asupra specificului său pro-
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priu care-i conferă distincție și personalitate în mijlocul celorlal- 
te popoare. a 

La fel ca celelalte popoare, europene și neeuropene, poporul 
român a creat, în cursul zbuciumatei sale istorii bimilenare valori 
materiale și spirituale în toate domeniile de activitate, care for- 
mează patrimoniul nostru național, de o robustă distincţie și indi- 
vidualitate, care ne definesc pe noi înșine, fiind ţișnite din geniul 
creator al celor ce locuiau dintotdeauna meleagurile mioritice. 
Printre ele, monumentele arhitectonice înălțate pretutindeni în 
spaţiul nostru ancestral se bucură de un loc aparte. Construcţii 
grandioase înălțate odinioară cetăţi întărite, complexe voievo- 
dale, clădiri de utilitate publică și personală — ridicate în cursul 
veacurilor şi de la o epocă la alta sînt impregnate de o iascinantă 
unitate stilistică, dincolo de curentele artistice care le-au influen- 
țat, purtînd o proeminentă notă de originalitate componistică. Da- 
că mai amintim că asemenea edificii măreţe au apărut într-un pe- 

rimetru spaţial atît de încercat de violenţa invaziilor evului me- 
diu, în zona limitrofă confruntărilor dintre marile imperii de altă 
dată, este cu adevărat un miracol atit înălţarea cît mai ales supra- 
vieţuirea lor. O întrebare persistă și astăzi pe buzele mai tuturor : 
cînd au avut timp să le înalțe înaintaşii noștri, stînd cu o mină pe 
coarnele plugului și cu alta pe mînerul sabiei, spre a-și apăra liber- 
tatea și independenţa, fiinţa de neam, structura și profilul religios 
ortodox ? Si mai ales, cum au putut ele rezista iureșului cavalca- 
delor, incendiilor, bătăii tunurilor, asediilor şi devastărilor si ati- 
tor altor vicisitudini ce le-au confruntat în permanenţa atitor vea- 
curi ? Le-au apărat braţe vînjoase, pieptul şi inimile înaintaşilor, 
de atitea ori recurgînd pînă la sacrificiul suprem, lăsîndu-ne măr- 
turia cea mai vie și pregnantă asupra hotărtrii nestrămuiate de 
a-şi păstra pămîntul strămoșesc şi de a se păstra, cu obstinație, pe 
ei însişi, pe meleagurile ce le aparţineau dintodeauna. Legendarele 
cetăţi ale Neamţului, Curţii de Argeș și Albei Iulia stau şi astăzi ca 
niște bastioane ale spiritului creator si rezistenţei românești in 
faţa celor ce atentau la libertatea și independenţa noastră. Ele nu 
şi-au deschis porţile în evul mediu, din voinţa apărătorilor lor și 
în uralele mulțimilor, decît o singură dată : spre a-l primi pe Mi- 
hai Viteazul, simbolul unităţii românești ancestrale. 

Printre monumentele istorice de arhitectură și artă, ce fac 
obiectul patrimoniului nostru cultural naţional, își au locul lor și 
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cele bisericesti. Vechile noastre asezäminte si läcasuri de inchina- 
re, fie de enorie fie monastice, poartä si ele peste timp ceva din 
respirația inaintasilor nostri, sînt parte a istoriei țării și poporului 
nostru, definindu-ne pe noi înșine la fel ca celelalte valori ale tre- 
cutului. Inältate adeseori in locuri greu acesibile, pe creste stin- 
coase si zone impädurite, constituind adevärate complexe arhitec- 
tonice, asezämintele noastre au fost tot atitea centre de rezistentä 
si refugiu, adäpostindu-i pe cei aflati in restriste. In aceleasi com- 
plexe monastice s-au näscut adeseori idei novatoare, in linistea lor 

s-au plämädit planuri de rezistentä si de luptä impotriva opresiu- 
nilor de toate nuantele, pentru restituirea independentei si suve- 
ranitatii nationale, pentru scuturarea exploatärii sociale si pentru 
renastere culturalä. Complexul mänästirilor de la Sucevita sau 
de la Curtea de Argeș, de la Sîmbăta de Sus și de la Hodoş-Bodrog 
au fost prin ele însele focare de rezistență românească la atitea 
tentative de înstrăinare naţională și religioasă — spre a aminti 
doar cîteva dintre sutele de lăcașuri rămase pînă astăzi. Și au fost 
mult mai multe, dar vicisitudinile cu care am fost confruntaţi odi- 
nioară le-au făcut să dispară, rămînînd astăzi doar amintirea lor, 
dar o păstrăm și pe aceasta cu sfinţenie și afecţiune, ca un ecou 
al înaintașilor noștri pe acest pămînt udat cu sîngele și lacrimile 
lor amare de jertfá pe altarul celor mai scumpe idealuri ale popo- 
rului nostru. | 

În contextul celor amintite mai sus, conservarea valorilor tre- 

cutului este deopotrivă un act de cultură și omagiere a memoriei 
celor de altă dată. În întreaga noastră țară se desfăşoară o vastă 

operă de restaurare a unui impresionant număr de monumente 
istorice și de artă, cu concursul și sub supravegherea atentă a Di- 
recției economice şi a patrimoniului cultural naţional din cadrul 

Consiliului Culturii și Educaţiei Socialiste, prin munca migăloasă, 
talentul și dăruirea unor colective întregi de specialiști, a sute și 
mii de oameni de pe întinsul ţării, spre a le reimprima strălucirea 
de altă dată şi a le acorda o nouă infuzie de sănătate în bătălia cu 
timpul. Supravieţuirea lor echivalează cu ocrotirea istoriei înseși. 
Conducerea înțeleaptă a patriei noastre alocă sume considerabile 
pentru această vastă lucrare de restaurare şi consolidare a monu- 
mentelor istorice, ce se efectuează cu grijă, măiestrie și fidelitate 
faţă de forma lor iniţială. 4
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In cadrul eforturilor intreprinse la scarä nationalä pentru 
conservarea valorilor trecutului, Biserica noastră strămoșească se 
preocupă şi ea cu aceeași intensitate de ocrotirea vechilor ei așe- 
zăminte, ceea ce se efectuează cu contribuţia largă și asistența 
competentă a organelor de specialitate. Depozitară a unor valori 
arhitectonice şi artistice incontestabile, Biserica noastră își aduce 
și pe acest plan contribuţia ei, la fel ca odinioară, la permanentiza- 
rea specificului nostru național î în ansamblul popoarelor lumii. De 
altfel, prin însăși doctrina, structura și viața ei, Biserica Ortodoxă 
reflectă o continuitate neintr eruptä, cu incepere din veacul aposto- 
lic, ceea ce implicä si stimuleazä pästrarea fidelä a valorilor create 
de-a lungul vremii, atit ca bun al ei propriu cit mai ales al popo- 
rului în mijlocul căruia a odrăslit, căruia îi reflectă specificul pro- 
priu. Așa se face că numai în ultimii ani, cu concursul instituţiilor 
de resort, au fost restaurate 86 biserici şi mănăstiri de pe tot cu- 
prinsul Patriarhiei Române, iar alte 18 şantiere au lost deschise 
pentru restaurarea de picturi murale și diferite componente artis- 
tice la aşezăminte ce fac obiectul admiraţiei pelerinilor și turisti- 
lor autohtoni și străini. Acestei vaste opere i se adaugă și cea de 
translare a monumentelor istorice —, acolo unde este cazul — 

spre a fi salvate de la distrugerea treptată la care erau expuse, sub 
incidenţa factorilor naturali. 

Protejarea monumentelor istorice și artistice bisericești este 
evidentă şi în cadrul Mitropoliei Banatului, ca parte componentă 
a Patriarhiei Române, monumente care au fost puse în valoare 
grație unor vaste şi minuţioase lucrări executate mai ales în ulti- 
mii ani. Dintre exemplele numeroase, menționăm lucrările desfă- 
șurate la mănăstirea Săraca, la biserica „Sf. Mare Mucenic Gheor- 
ghe“ din Caransebeș, la biserica „Sf. Nicolae din Lugoj“, restau- 
rarea bisericilor de lemn din Căpăt și Crivobara — toate în Arhie- 
piscopia Timişoarei și Caransebeşului. Mai mult, în cadrul Episco- 
piei Aradului, Ienopolei și Hălmagiului, cu așezămintele ei încăr- 
cate de istorie și legendă care o transformă într-o episcopie de ex- 
cepţie din componenţa Sfintei noastre Patriarhii, există la tot pa- 
sul şantiere de restaurare a acestor valori inestimabile. Bisericile 
cneziale românești din Densuș, Strei-Sîngeorgiu, Lesnic, Gurasa- 
da, bisericile de enorie din Ineu, Hlmagiu etc. au fost supuse unor 
vaste lucrări de restaurare — care împreună cu muzeele deschise 
în ultimii ani în cuprinsul Mitropoliei — reflectă preocuparea a- 
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tentä a ierarhilor, preotilor si credinciosilor pentru vechile läca- 
suri inältate odinioarä cu atita trudä. | 

Conservarea monumentelor istorice este o vastă operă ce nu 

se poate încheia niciodată, presupunînd un efort permanent, o su- 
pravheghere constantă, dar sub cupola României socialiste con- 
temporane ea se desfășoară cu cea mai mare minuţie si atenţie, ne- 
cunoscută odinioară, Biserica noastră aducîndu-și obolul ei la pu- 
nerea în valoare și restituirea lor măreției de odinioară, cu senti- 

“ mentul profund al apartenenţei la poporul si ţara în mijlocul că- 
reia a odrăslit și căreia îi împărtășește aspiraţiile în permanenţa 
vremil. 

Redacţia



EUTANASIA, ACT POTRIVNIC ORDINII MORALE SI SOCIALE * 
(11) 

de: prot. dr. MARCU BĂNESCU 

O categorie de „nefericiţi“ care, după opiniile unor aderenţi ai eu- 
tanasiei, ar trebui suprimaţi, o constituie copiii născuţi cu anumite de- 
fecte, cu malformații. Formele sub care se prezintă aceste anomalii și 
cauzele lor sînt foarte variate. Dr. Paul Chauchard, după o impresio- 
nantă statistică, ne arată că „la 79.844 copii, născuţi vii sau morţi, în 
trei maternități parisiene, între anii 1941—1950, au fost înregistrate 674 
malformafiuni (picioare chircite, anomalii ale sistemului nervos și ale 
craniului, anomalii genitale, digestive, anomalii ale membrelor, buză 
de iepure etc.). Este vorba de malformații ereditare, cauzate de tulbu- 
rări cromozomiale și malformații cauzate de boli, de accidente în tim- 
pul sarcinii, de medicamente (talidomida etc.). Să fie suprimaţi acești 
prunci ? Să ne întoarcem la practici primitive ? „Infanticidul a fost mul- 
tă vreme o practică acceptată și aplicată în caz de nevoie, ca şi aban- 
donarea, neîngrijirea şi subalimentaţia. Indiferent de alte condiţii, copiii 
bolnăvicioși sau infirmi, lipsiţi de perspectiva de a-și câștiga singuri 
existenţa, au fost de multe ori sacrificați, chiar la popoare civilizate, ca 
romanii, grecii, japonezii...“ !. În zorii încă tulburi ai istoriei se prac- 
tica pruncuciderea pentru a menţine un echilibru între numărul mem- 
brilor unei familii — clan, trib — și disponibilităţile de hrană — un fel 
de maltusianism primitiv. Eutanasia nu se întemeiază pe judecăţi de 
tip maltusian, dar se situează practic în proximitatea acestei aberaţii. 

Să ucidem pruncii „din milă“ 2 Cei care susţin uciderea lor, cu orice 
mijloace, afirmă că acești copii sînt „monștri“, iar uciderea lor este legi- 
timă, dar imediat adaugă : „Pentru a-i scuti de suferinţă“. Argumentul nu 
susține „monstruozitatea“, ci relevă o prerogativă a fiinţei umane. Dr. 
Paul Chauchard cerea să se renunţe la cuvîntul „monstru“ cînd este vorba 
de o ființă umană, acest cuvînt fiind utilizat doar în embriologie, în tera- 
tologie, care „fabrică“ monștri, modificînd artificial dezvoltarea la ani- 
male, pentru a studia cauzele tulburărilor de dezvoltare. Este posibil 
  

” Prima parte a acestui studiu a apărut în nr. 1/1986 pp. 8-93, 
1 Traian Herseni, Sociologia, Bucureşti, 1982, p. 524 
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să pledăm pentru asasinarea pruncilor născuţi cu anumite defecte și să nu 
protestăm împotriva transformării copiilor sănătoși în carne de tun ? 

Cunoașterea bolilor şi mecanismelor de tulburări cromozomiale, ge- 
netica şi citogenetica, chirurgia și neuropsihiatria infantilă și alte spe- 
cialități de medicină infantilă rezolvă pozitiv și spectacular multe din 
cazurile care în trecut depășeau disponibilităţile medicinei. Să ne amin- 
tim de cazul „siamezelor“ Lina și Gherghina din Botoșani, bine cu- 
noscut cititorilor. Fetiţele care timp de șase luni „erau un singur trup“, 
după intervenţiile medicale, se dezvoltă normal. Mulţi copii „handica- 
paţi” sint, azi, accesibili condiţionării sociale minime, putînd exercita 
munci utile ?. Ceea ce trebuie făcut față de acești copii malformaţi şi 
debili este nu uciderea lor, ci îndepărtarea cauzelor care le produc in- 
firmitățile, deoarece „viaţa omului apare ca valoarea cea mai ridicatță 
a lumii materiale, iar societatea a dat medicului un mandat pentru a 
apăra viața și sănătatea sa“ 3. De aceea în ţara noastră se acordă o aten- 
ție deosebită mamei si copilului, fondul biologic al neamului, iar „le- 
gea penală ocroteşte viața persoanei chiar înainte de a se naște, pe- 
depsind pe cei care ucid pruncul, chiar dacă noul născut este diform“ &, 

Aderenţii teoriei „morţii bune“ cred și afirmă că eutanasia ar fi 
„O faţă văzută a iubirii creștine“, ceea ce este cu totul fals. Mila izvo- 
rită din iubire nu ucide sub nici o formă. „Mila e prinsă adesea în fluidi- 
tatea sentimentului de o clipă, determinînd și fapte care pot apăsa o 
viață întreagă asupra conștiinței. Ea are nevoie în faptele sale şi de 
luminile raţiunii, trebuind să ţină seama şi de cuprinsul altor obligaţii 
morale. A-i lua viața semenului înseamnă a-i răpi posibilitatea împlinirii 
rostului său pămîntesc“ 5. 

Manifestăm milă faţă de cei ce suferă ? Dar faţă de cei asupriţi, de 
cei ce suferă de foame, fără adăpost, măcinaţi de boli, ce atitudine 
avem ? De la suprimarea indivizilor, după concepţii antisociale și anti- 
umane, s-a ajuns la genocid, care reprezintă „fața inumană a milei“, 
care „transformă mila în minciună“. Oare bombele atomice și alte arme 
nucleare tot din milă faţă de suferinţele omului au apărut? Sumbrele 
perspective ale unei absurde „sinucideri colective“ ne mai acordă ră- 
gazul să dezbatem mijloacele de suprimare a durerii unor bolnavi, alie- 
nati, handicapafi ? Suprimarea armelor nucleare ar trebui sä preocupe 
pe tofi oamenii de stiinfä, inclusiv pe cei ce cu sarcina de a apära sänä- 
tatea, viata. 

Atitudinea Bisericii crestine si a religiei ín general, fatä de proble- 
ma eutanasiei este întemeiată pe porunca absolutä : „Sä nu ucizi” (le- 
șire 20, 13). lisus Hristos cere mai mult decît interdicţia crimei: „Să 
  

2 Nicolae Mărgineanu, Condiția umană, București, 1973, p. 320. 

3 Gh. Scripcaru, T. Ciornea, N. Ianovici, Medicină şi drept, lași, 1979, 0.61; 

4 George Antoniu, Marin Popa, Ștefan Deneș, Codul penal pe înțelesul tuturor, 
ed. 3-a București, 1976, p. 184. 

5 Orest Bucevschi, Eutanasia, în vol. Prinos închinat patriarhului Nicodim cu 
prilejul împlinirii vîrstei de optzeci de ani“, București 1946, p. 115.
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iubești pe aproapele tău ca pe tine însuţi“ (Matei 22, 39; Luca 10, 27). 
Viaţa este un dar al lui Dumnezeu. De aceea: „Nu vă grăbiţi moartea, 
prin rătăcirile vieţii voastre, și nu vă atrageţi pieirea prin fapta miîini- 
lor voastre“ (Înţelepciunea lui Solomon 1, 12). Biserica noastră privește 
viaţa în toată fascinanta ei complexitate și necontenita ei desfășurare 
creatoare spre desăvîrșire. Actul eutanasic contrazice structura acestei 
viziuni. Ea are în vedere nu numai apărarea vieţii pruncilor, a bolna- 
vilor sau a bătrînilor neputincioși, ci și apărarea omului în general. 

Moartea este sfîrşitul suferințelor intrate în lume prin păcat 6, de- 
oarece „pofta zămislind naște păcat, iar păcatul săvîrşindu-se naște 
moartea“ (lacob 1, 15). Pentru creștin nu se termină totul odată cu 
moartea trupului. lov, simbol al unei. cumplite și îndelungate suferinţe, 
se mîngiie cu nădejdea învierii: „Dar eu știu că răscumpărătorul meu 
este viu și că el, în ziua cea de pe urmă, va ridica iară din pulbere această 
piele a mea ce se destramă“ (lov 19, 25). 

Moartea se înscrie ca un moment necesar și plin de sens pe traiec- 
toria vieţii începute la naștere, ea făcînd „să treacă viaţa pămîntească 
în faza eshatologică, acolo unde se revelează sensul deplin al existen- 
țţei pământești“ 7. Viaţa nu are sens decît dacă moartea există, sensul 
finit e legat de un sens final. Biserica recunoaște dreptul omului de a 
muri în pace, cu demnitate umană și creștină, dar afirmă că omul nu 
poate, nu are dreptul să aleagă singur momentul morţii și mijlocul care 
să-i producă sfîrșitul. Este ilustrativă și poziţia Conciliului II Vatican 
faţă de eutanasie privită ca „opusă vieţii însăși“, ca „un act care oträ- 

NL Aa veşte societatea umană“ și „o lipsă de respect față de creator” ?. 

Biserica noastră privește omul din perspectiva mântuirii, dar în re- 
laţie cu societatea, cu cosmosul, deoarece „el este solidar cu fraţii săi 
în același ţel, în aceeași luptă, în aceeași muncă, iar progresul tuturor 
condiţionează progresul propriu“ 10. 

Eutanasia, în care subiectul activ (nemijlocit) este medicul, iar obi- 

ectul material (subiectul pasiv) este un om în viață — are un pregnant 

caracter antisocial. Punind în primejdie de moarte viața unei persoane, 

se atinge implicit colectivitatea, fără respectul vieţii persoanelor ne- 
fiind posibilă o liniștită conveţuire socială. Ocrotirea vieţii persoanelor 

înseamnă deci a ocroti toate relaţiile sociale normale și utile. În caz 
contrar, „subiect pasiv special și imediat este persoana fizică ucisă, dar 

subiect pasiv general și mediat este societatea vătămată prin săvîrşirea 
  

6 p. Svetlov, Învățătura creștină în expunere apologetică, trad. de S. Bejan, si C. 
N. Tomescu, vol. II, Chișinău, 1936, p. 63. 

1 Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, vol. 3, Bucureşti, 
1978, p..213. 

8 N. Berdiaeff, Essai sur la destination de l'homme, p. 325, ap. D. Stăniloae, oc, 
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9 Rev. „Concilium“—199, Paris, iunie 1985, p. 53. 

10 Cf. Nicolae Mladin, Studii de teologie morală, Sibiu, 1969, p. 132. 
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unei fapte antisociale si prin disparitia unuia din membrii säi“ 11. Peri- 
colul social al omorului se apreciază după scopul pe care-l urmărește 
făptuitorul, dar lezarea relaţiilor sociale este evidentă în toate cazu- 
rile. În condiţiile societăţii noastre socialiste, medicina apare ca o acti- 
vitate nedespărțită de preocupările de stat, iar medicul „un creator de 
valori în permanentă convergenţă cu interesele sociale.... Medicina 
“capătă în socialism un nou cîmp de desfășurare, un nou conţinut și o 
profundă semnificaţie uman-socială. Ideea centrală a responsabilităţii 
medicale complexe, ce include îndatoririle profesionale, este de a ac- 
ționa în interesul bolnavului. Aceasta presupune statuarea relaţiilor 
medic-bolnav pe baze psihologic-afective, în scopul realizării dialogului 
dintre încrederea bolnavului, pe de o parte, și conștiința medicului pe 
de altă parte 12. 

Cum s-ar putea numi medicina care ar renunța la scopul ei iniţial 
și esenţial, pentru a adopta sisteme de a curma viaţa omului ? O știință 
„nemedicală“ sau „antimedicală“, poate chiar „antiumană“! Cea mai 
elementară definiție a medicamentului implică noţiunile de „prevenire“ 
și „vindecare“. Ori „medicament înseamnă și mijloc de suprimare a 
vieţii 2 Paradoxal ,aceasta ar reliefa o față inumană a științei. Ori la 
unii autori occidentali, improvizaţi în „avocaţi ai morţii demne“, se 
poate constata o orientare spre „ştiinţa ocultă“, o goană după senzaţio- 
nal, o sfidare a ordinii sociale și preferinţe pentru produse halucinogene. 

Întreruperea tratamentului. După unele interpretări actuale, euta- 
nasia nu se realizează numai prin intervenţii directe ale medicului, cu 
un medicament care ucide (acţiune „comisivă), ci și prin „inacţiune“ 
(acţiune „omisivă“), adică prin întreruperea sau renunţarea la tratament, 
pentru a lăsa bolnavul să moară. Astfel s-au pus în dezbateri problema 
resuscitärii, a „obstinării terapeutice“. „Unde începe și unde sfirșeşte 
obstinarea terapeutică ?“ 13. În dezbaterile specialiștilor se face distinc- 
ție între „obstinarea terapeutică“ (neobligatorie) și eutanasia propriu- 
zisă. Problema, însă, în Apus, este deschisă dezbaterilor 1. 

Am numit eutanasia o problemă de deontologie, fiindcă noţiunea 
exprimă mai pregnant conţinutul eticii profesionale, implicînd nu numai 
aspecte morale, privind raporturile dintre oameni într-o societate ju- 
dicios organizată, ci și răspunderea penală a practicii medicale. În me- 
dicină, eutanasia depășește nosologia somatică și psihică, înserîndu-se 
în domeniul medicinii legale. Totuși „deontologia medicală nu este un 
epilenomen al medicinii legale, ci o prefaţă a întregii practici medicale 
(...) avînd sarcina de a aborda „sub aspect științific, comportamentul 
profesional și criteriile sale tehnice, etice sau juridce de evaluare. La 
  

1 V. Dongorozi și colab. Explicații teoretice ale Codului penal român, vol. III, 

București, 1971, p. 197. 
12 Gh. Scripcaru și colab., o. c., p. 62. 
13 Cf. „L'actualite religieuse dans le monde“, Paris, nr. 15/sept. 1984, p. 41. 
14 Cf. Rene Laurentin, Le grand d&bat sur l'euthanasie. Droit d la mort et morale 

chretienne, în „Le Figaro“ 15. 16. aprilie 1978.
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baza acestor criterii stă respectul necondiţionat al vieţii omului, de. 
unde și caracterul științific al moralei medicale si realitatea sa valo- 
rică (...). Deontologia medicală susține că viaţa, sănătatea și personali- 
tatea omului au un caracter absolut, inalienabil și imprescriptibil“ 15. 

Jurămâîntul lui Hippocrate „timp de 25 de secole a constituit pentru 
corpul medical de pretutindeni un îndreptar de etică profesională: „Și 
nu voi da, oricine mi-ar cere acest lucru, un drog ucigător și nici nu voi 
lua inițiativa ca să sugerez vreodată așa ceva. De asemenea, nu voi da 
niciodată unei femei un pesar avortiv.... În orice casă va trebui să 
intru, voi merge acolo numai spre binele bolnavilor, evitînd orice stri- 
căciune voluntară“ 16. 

Jurămiîntul a fost alcătuit în vremea cînd s-au pus bazele medicinii 
științifice, fundamentată pe observaţia bolnavului și pe interpretarea 
rațională a fenomenelor patologice, în secolul lui Pericle, în care au 
trăit filosofii Anaxagoras și Democrit, istoricii Herodot și Tucidide, 
sculptorul Fidias. În anul 1948, la Geneva, sub auspicile O.M.S., a fost 
elaborat un text de jurămînt pentru medici. Printre altele, textul cu- 
prinde și următoarea formulă: „Voi acorda respectul absolut vieţii 
umane, din momentul concepţiei chiar“ 17. Normele morale enunțate de 
Hippocrate sau de școala hipocratică au rămas valabile pînă în zilele 
noastre, 

Și înainte de reprezentanţii școlii din Cos au existat norme de con- 
duită medicală, la egipteni, la chinezi s. a. La noi în ţară, cele mai vechi 
norme cu caracter medico-legal sînt cuprinse în „Psaltirea scheiană“ 
(1482), în „Pravila de la Ieud“ (1500), în „Catehismul lui Coresi (1560). 
Dar sistematizarea acestor practici apare în „Pravila“ lui Vasile Lupu 
(1646) și în „Pravila“ lui Matei Basarab (1652). 

Cu privire la „starea terminală“, adică la responsabilitatea întreru- 
perii unei reanimări, se pune în discuție momentul cînd medicul poate 
abandona o resucitare. Opiniile specialiștilor sînt divergente. În gene- 
ral „abandonarea unui subiect în imposiblitate aparentă de a fi readus 
la viaţă (eutanasie pasivă) sau cedarea la rugămintea unui bolnav in- 
curabil de a i se suprima suferinţele și a-i grăbi moartea (eutanasie ac- 
tivă), directă sau indirectă (oprirea corpului pentru experienţe), aduce 
în discuție problema atitudinii deontologice și juridice față de euta- 
nasie. Fenomenul atestă trăirea antinomică a celor apropiaţi, între res- 
pectul absolut al vieţii și sentimentul lor de milă. Pentru unii, mai 
puțini la număr, bolnavul are dreptul de a muri demn și medicul trebuie 
să-l ajute. Pentru majoritatea autorilor, însă, ca și pentru codurile deon- 
tologice, legislaţia şi opinia publică, eutanasia este un act antiuman, 
un „asasinat prin caritate“, care poate lăsa impresia că medicul are pu- 
terea de a hotări în probleme atît de grave, cum este dreptul la viaţă 
  

15 Paul Chauchard, Le respect de la vie, passim; Gh. Scripcaru — M. Terbancea, 
Patologia medico-legală, București, 1983, p. 12. 

16 Textul și comentariile în volumul editat de Institutul de Medicină din Timi- 
șoara, Jurămiîntul lui Hippocrate, 1965. 

17Idem, P.'57 
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si sanatate, deturnind mesajele perene ale medicinei de a lupta pentru 
viață împotriva morţii, „pînă la ultima șansă și suflare“. „Orice licenţă 
în domeniul justificării eutanasiei dezumanizează efortul medicului și 
relația sa cu bolnavul, căci este un adevăr incontestabil că știința și 
medicina este umană numai atunci cînd apără viaţa și sănătatea omu- 
lui, iar medicul nu se poate substitui suicidantului, ci, dimpotrivă, el 
trebuie să ajute bolnavul să treacă și ultimul pas, să facă orice efort 
pentru a umaniza etapele trecerii spre infinit“ 18. Părăsirea bolnavului, 
neglijarea lui, refuzul de a-l îngriji atunci cînd există posibilităţi, cons- 
tituie fapte punisabile. Un caz impresionant de conștiință profesională 
aflăm în tulburătoarea rememorare a medicului Nyiszli Miklos, pe care 
l-am citat în cele precedente. În lagărul de concentrare de la Auschwitz 
un deţinut, originar din Atena, a înghiţit o cantitate mortală de luminal, 
pentru a scăpa de chinurile trupești și sufletești. Medicul, deţinut şi el, 
în condiții extrem de grele, încearcă toate mijloacele pentru a-l readuce 
la viaţă, deși bine știa că sinucigașul era condamnat la moarte şi to- 
varășii lui de suferinţă insistau să fie lăsat să moară, ameţit de luminal. 
Medicul, însă, luptă cu moartea pînă la ultima suflare .... 

Într-un larg spirit umanist este conceput articolul 314 din Codul 
penal român, după care sînt susceptibile de sancţiuni şi alte persoane 
pentru „părăsirea, alungarea sau lăsarea fără ajutor, în orice mod, a 
unui copil sau a unei persoane care nu are putinţa de a se îngriji, de 
câtre acela care o are sub pază sau îngrijire, punîndu-i în pericol viaţa, 
sănătatea sau integritatea corporală. Dar datoria de a salva viaţa o 
are în primul rind medicul. Chiar și atunci cînd mijloacele terapeutice 
par epuizate, cînd totul pare pierdut, medicul este dator să menţină spe- 
ranța bolnavului în vindecare și mai ales el însuși, medicul, trebuie să 
aibă această speranță“. Există multe situaţii paradoxale cînd medicul 
trebuie să administreze o doză de medicamente care salvează spectacu- 
los sau ucide pacientul, situaţii cînd trebuie să efectueze operaţii grele. 
Riscul, e mare, tensiunea atinge punctul maxim şi medicul trebuie să 
decidă. În orice caz, înverșunarea, încercarea terapeutică este mai uma- 
nă ca eutanasia. În misiunea medicului intră şi datoria de a face moar- 
tea „cît mai demnă“ „dar nu prin suprimarea vieţii. Ca om de ştiinţă, 
medicul nu trebuie să aibă credinţa că epuizînd mijloacele terapeutice, 
îi mai rămîne... drogul eutanasic. Un atare sentiment poate duce la 
„inhibarea“ iniţiativelor temerare, la scepticism. Faţă de moarte, medi- 
cul trebuie să aibă atitudini distincte : să combată, să lupte cu moartea 
și apoi să ajute pacientul „la închiderea senină a cărţii vieţii sale”. 
Chiar și faţă de cei ţinuţi în agonie zile întregi indiferent de raţiunea 
acestei menţineri, medicul trebuie să manifeste aceeaşi atitudine. Ba- 
zele psihologice și etice ale acestei conduite medicale rezidă în faptul 
că întotdeauna teama de moarte, ca cel mai frecvent sentiment în aceste 
    18 Gh. Scripcaru-M. Terbancea, o.c., p. 54.
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stări terminale, aduce dorinţa acută de comunicare și de contacte in- 
terumane, ca semn al nevoii de ajutor interuman“ !?. 

Şi preotul cunoaște bine această nevoie a bolnavilor. Sfinţii Pă- 
rinți ne-au lăsat preţioase îndrumări cu privire la pastorația bolnavilor. 
Sigur, preotul nu se va substitui medicului, ca în trecut, dar prezenţa 
sa la patul bolnavului credincios este tot atît de necesară ca și în trecut. 
Sint destule pagini sugestive în literatura noastră și universală în care 
apare chipul preotului ca prieten al celor în suferință ,îndurînd chiar 
refuzul și ironia, dar amintindu-și mereu îndemnul Sfîntului Apostol 
Pavel: „Pätimeste răul, dar slujba ta fă-o deplin“ (II Timotei 4, 5), „în- 
demnind cu toată îndelunga răbdare și învățătură“ (II Timotei 4, 2). 

Preotul, ca și medicul, trebuie să se străduiască să menţină încre- 
derea credinciosului bolnav în redobîndirea sănătăţii. Creștinul nu se 
teme de moarte, știind că după ea urmează învierea. Totuși, nu este in- 
dicat ca preotul să-i vorbească despre moarte. Ușurarea suferințelor se 
realizează prin menţinerea speranţei în viață. Despre moarte, credin- 
cioșii trebuie să fie informaţi din vreme, cînd sînt în plinătatea sănătă- 
ţii, nu în momentul în care simt fiorii ei. Simţul pastoral și bun, simţul 
structurii umane îi va inspira preotului cuvintele potrivite în fiecare 
împrejurare. Sfaturi practice poate da membrilor din familia bolnavului, 
'îndemnîndu-i să respecte indicaţiile medicului, să nu recurgă la alte 
mijloace și să ducă lupta pînă la capăt. În medicină se vorbește de o 
anume „asepsie verbală“, o grijă deosebită a medicului în alegerea lim- 
bajului cu bolnavii — să nu-i spună diagnosticul, cînd acesta indică o 
boală gravă sau incurabilă, să-l asigure de eficacitatea tratamentului, 
etc. Și preotului i se impune un atare limbaj. Infuzia de optimism echi- 
valează cu un medicament luat la timp. 

Consecințe nefaste. Teama de moarte este, fără îndoială, mai chi- 
nuitoare ca moartea însăși. Oare „drogul ucigaș, poate înlătura acea- 
stă frică ? Oare cel ce a făcut un „testament biologic“ cum pretind 
unii adepţi ai mișcării pentru „moartea bună“ — scapă de acest firesc 
sentiment ? În general bolnavii au încredere sau trebuie să aibă incre- 
dere în medic, dar se tem de otrăvire, unii manifestînd forme patolo- 
gice (iofobie). În cazul că eutanasia ar fi admisă și bolnavii ar fi infor- 
maţi că medicul le poate administra, fără urmări penale, „moartea 
demnă“, nu le-ar spori frica ? În ce stare psihică s-ar afla un bolnav în 
spital, gîndindu-se că în fiecare clipă medicul i-ar putea întinde „cupa 
cu otravă“, sau îi poate prescrie o doză letală de medicamente ? Și dacă 
bolnavul a intrat în comă, pierzînd conștiința de sine, la ce-i mai folo- 
seşte medicamentul eutanasic ? Apoi, poate că „drogul“ administrat — 
cum scria Claude Bernard — nici nu produce o „moarte dulce“, ci doar o 
„moarte rapidă“, dar tot dureroasă. Marele fiziolog a folosit otrava ca să 
pătrundă misterele sistemului nervos, a făcut posibilă moartea locală prin 

otrăviri parţiale și moartea trecătoare prin folosirea anesteziei pentru a 
  

19 Gh. Scripcaru-M. Terbancea, o.c., p. 55. 
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face autopsii pe viu2", Ín orice imprejurare se pot gäsi mijloace de 
domolire a durerilor pinä cînd viaţa se atinge, „celulă cu celulă“. 

Pretutindeni legislaţia popoarelor condamnă eutanasia, dar mișca- 
rea eutanasistă se intensifică. Ce-ar însemna legiferarea eutanasiei ? 
Implicații prevăzute și neprevăzute, asasinate acoperite de lege, de la 
avort pină la genocid. Suferința omului ar spori, panica ar deveni per- 
manentă, mai ales pentru bătrîni și infirmi, cînd întîlnirea cu medicul 
ar implica o probabilitate de moarte imediată, fie ea oricît de „eutana- 
sică“. „În ceața preistoriei, vindecătorul era socotit capabil de miracolul 
resurecției, dar neinvestit de dreptul suprimării“ 21, 

După o clasică definiție, „omorul este fapta persoanei care cu in- 
tenție ucide o altă persoană. Virsta, sexul, starea fizică sau psihică, 
împrejurarea că aceasta era hotărită să-și ridice viaţa sau era in ago- 
nie nu au nici o relevanţă din punctul de vedere al existenţei infrac- 
țiunii, dar vor fi luate în seamă la gradarea răspunderii penale“ 2. În 
Codul penal român există prevederi care încadrează eutanasia ca in- 
fracțiune : Astfel, administrarea unui medicament care provoacă moar- 
tea este „omor săvirşit cu intenţie, cu premeditare“ (art. 174). Dacă se 
mai adaugă și interese materiale, fapta este cu atît mai gravă. Prin ur- 
mare, eutanasia întrunește condiţiile unei fapte penale: periculozitate 
socială, intenţie sau culpă și este prevăzută de lege ca omucidere. Ea 
se poate efectua prin acte comisive, între care se numără și medicamen» 
tul mortal, sau prin acte omisive (părăsirea bolnavului, renunţarea la 
tratament, etc.). Implicate în actul eutanasic sînt avortul, procedeele an- 
ticoncepfionale, traficul de stupetiante, genocidul, interese materiale şi 
de altă natură. Avortul este suprimarea deliberată a vieţii, este o ati- 
tudine împotriva vieţii, o problemă de morală socială, de politică eco- 
nomică și demografică. Romanii sancționau cu asprime avortul şi feli- 
citau în Capitoliu femeile cu mulți copii. Filosofii antici considerau 
avortul ca act criminal. 

intre abuzurile posibile se conturează practica prelevării de organe 

pentru transplant. Încă acum două decenii, la cel de al doilea congres 
internațional de etică medicală (Paris, 1966), de pildă, s-a dezbătut pro- 
blema gretelor de organe, riscurile receptorului si ale donatorului (viu), 
traumatismele psihice, etc. Azi, problema este mai acută și mai gravă. 
Interesul de a obţine organe vitale ar putea determina renunţări, cu 

prea mare ușurință, la ceea ce s-a numit „obstinaţie terapeutică“. Sub 

scutul legii s-ar putea „grăbi“ moartea unui bolnav declarat incurabil, 

pentru recoltare precoce a unor organe cu rezistență mai mare (inimă, 
plămîni, rinichi), transformînd, de fapt, o moarte clinică în moarte bio- 
  

20 Raymod Millet, Claude Bernard, trad. de Filip Gottlieb, București, 1948. pp. 
102—105. 

21 Prof. Eduard Pamfil, Euthanasia, în vol. „Medicina modernă si răspunderea 
medicului“, Timișoara, 1970, p. 55. 

22 V. Dongorozi și colab. o.c., p. 182.
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logică. În diverse congrese de medicină legală se dezbate cu mare 
răspundere această problemă, cu multiple implicaţii %. 

Deontologia medicală impune anumite restricţii si experimentului 
pe om. „Medicina, știință eminamente umanistă, care se ocupă de pre- 
venirea și vindecarea bolilor, nu poate fi pusă în opoziţie cu propriile 
ei scopuri, nu poate fi transformată în „ştiinţă pură“, care să sacrifice 
persoana umană, a cărei viață şi sănătate este chemată să le ser- 
vească“ 21, Se fac experienţe pe om, pe voluntari sau autoexperienţe, 
dar cu scop umanitar, reglementate de Organizaţia Mondială a Sănă- 
tății (1964). Un cod internaţional de etică medicală admite cercetări cli- 
nice în scop terapeutic, respectindu-se principiul „primum non noce- 
re“ 25. Apărarea vieţii este o lucrare caritabilă. Medicul, ca și preotul, 
prin însăși condiţia existenţei sale în societate, are datoria să mențină 
vie flacăra vieţii, pînă la ultima suflare. 

Interzisă de lege şi sancţionată este și „prescrierea de către medic, 
fără a fi necesar, a produselor sau substanţelor stupefiante, precuni și 
organizarea ori îngăduirea consumului de asemenea produse sau sub- 
stante, în locuri anumite“ (art. 312 Cod penal). Încălcarea dreptului la 
viață și sănătate a fost întotdeauna sanctionatä cu maximum de exigen- 
ţa, plecînd de la atributele sale de drept inalienabil, suveran, de valoare 
umană superioară. 

Istoria a înregistrat, de-a, lungul veacurilor, cumplite mijloace de 
exterminare a omului sau a oamenilor: lapidarea, linsajul, săgetarea, 
răstignirea, arena cu animale, rugul, roata, „cuptoarele“ naziste. Au 
fost supuși celor mai groaznice chinuri nu numai indivizi vinovaţi de 
crime antisociale, ci și oameni nevinovaţi doar pentru credinţa lor. 
Efect al unui fanatism în ultimele lui limite și depășind toate fenome- 
nele similare din veacurile precedente, genocidul nazist rămîne o gravă 
apostroiă a veacului nostru. Or, genocidul nu este.o provocare a mor- 
ţii „din milă“. Dimpotrivă, stimulentul acestei inumane practici este 
ura față de om. Pentru nazism și fascism, moartea eutanasică nu a fost 
un mijloc de curmare a suferințelor, ci o acţiune de proporţii fără pre- 
cedent pentru „purificarea rasei“ prin exterminarea unor popoare în- 
tregi 26. Aceiași criminali au recurs și la alte practici antiumane cum 
sint „sterilizarea“ şi „castrarea“, cu aceleași justificări pseudoștiinţifice 
și imorale. 

Genocidul, sub orice formă și cu orice mijloace, cum ar fi: otrăvi- 
rea apelor, provocarea de epidemii, armele nucleare, etc., constituie, 
cum se știe, un pericol social deosebit. Pentru a nu se mai repeta ase- 
menea orori, oamenii de pretutindeni au cerut guvernelor să prevadă 
prin legi pedepsirea severă a celor ce ar mai încerca să comită astfel 
  

23 Cf. „Die Medizinische Welt”, Stuttgart, 51—52/30 Decembrie 1983, p. 70. 

24 Prof. dr. Z. Ander, Experimentul pe om, în vol. „Medicina modernă“, Fimi- 
șoara, 1970, p. 33. 

25 Gh. Scripcaru și colab., Medicină şi drept, o.c., p. 10. 

26 Cf. Rene Laurentin, o.c., p. 8. 
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de fapte 27. Legislaţia noastră sintetizează această crimă contra umani- 
tății în următoarele: „Săvirşirea în scopul de a distruge în întregime 
sau în parte o colectivitate sau un grup naţional, etnic, rasial sau reli- 
gios, a vreuneia dintre următoarele fapte: a) uciderea membrilor co- 
lectivităţii sau grupului; b) vătămarea gravă a integrităţii fizice sau 
mintale a membrilor colectivității sau grupului ; c) supunerea colecti- 
vității sau grupului la condiţii de existenţă sau tratament de natură să 
ducă la distrugerea fizică; d) luarea de măsuri tinzînd la împiedicarea 
nașterilor în sînul colectivității sau grupului ; e) transferarea forţată a 
copiiilor aparţinînd unei colectivităţi sau grup, în altă colectivitate sau 
ali grup..." (art. 357 Cod penal). Am reprodus acest articol pentru că 
el exprimă o excelentă definiție a genocidului și condamnării lui, fe- 
nomen care ne aminteşte de exterminarea indienilor americani de co- 
merțul cu sclavi și oameni de culoare, de Auschwitz şi Maidanek, etc. 

Niciodată cuvintul genocid nu a fost mai tulburător și sinistru ca 
în zilele noastre. Distinsul nostru Conducător, Preşedintele Nicolae 
Ceaușescu, depune eforturi serioase pe plan naţional și internaţional 
pentru a solidariza pe toţi locuitorii pămîntului, indiferent de convin- 
gerile lor politice, filosofice sau religioase împotriva distrugerii vieţii, 
deoarece în perspectiva sumbră a armelor nucleare, nu mai poate fi 
vorba de nimicirea unor grupuri sociale sau etnice, ci de suprimarea 
vieţii întregi la scară planetară. De aceea, este timpul să se treacă la 
fapte, să se abordeze mijloacele de înlăturare a războiului, deschizind 
perspective reale vieţii ca stare deplină a umanităţii. 

  

21 G. Antoniu și colab., o.c., p. 329. 
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„PROHODUL DOMNULUI“ 

de: prof. VASILE VĂRĂDEAN 

membru al Consiliului şi Adunării Eparhiale. 

În ansamblul atît de bogat și de variat al muzicii care se cîntă în 
Biserica noastră ortodoxă, un loc aparte îl ocupă, fără îndoială, „Proho- 
dul Domnului și Mântuitorului nostru lisus Hristos“, care se cîntă la 
slujba de seară din sfînta şi marea Vineri a Patimilor, sau „Vinerea 
mare". 3 

„Sonoru sau frumos räsunätoarele plinso-cintäri”, cum se mai nu- 
meste Prohodul, cuprinde „laudele îngropării“ Domnului nostru lisus 
Hristos care încep în joia Săptămînii Patimilor cu prinderea Lui și sfir- 
sesc vineri seara după vecernie, ceea ce în vechime însemna sîmbăta 
dimineaţa cu punerea în mormint. 

Poem lirico-narativ, de zguduitoare expresivitate şi caracter dra- 
matic, Prohodul înfăţişează, în tertine și catrene fără rimă, cutremură- 
toarea dramă a Mîntuitorului — „dulcea și veșnica Lumină a lumii”, 
cum se tînguie „mult înlăcrimata şi Preacurata Mamă“, în durerea ei 
de proporţii cosmice, durere la care participă „neamurile toate“, „soa- 
rele şi luna“, „munţii și vîlcelele“, „firea-ntreagă“, „toţi credincioșii”, 
„aducînd psalmi de îngropare Scarelui dreptăţii“, care „CU moartea Sa, 
pe moarte a omorit, din stricăciune lumea mîntuin 

„Începutul (poemului) sună simplu si mare: „În mormânt viaţă, pus 
ai fost“ — scrie poetul Adrian Maniu (1891—1968) într-un frumos ar- 
ticol — și freamătul durerii răspunde, întrecînd glasurile pasărilor că- 
lătoare cîte se întorc în noaptea înflorită: „Şi s-au späimintat ostirile 
ingeresti” Toatä tragedia de odinioarä sträbate veacurile Si e lingă noi 
cînd alt glas înalță durerea : „Dar cum mori viaţă ?“, întrebare căreia 
nicicînd nu îi găsim răspuns mulțumitor decît în credinţă“ |. 

Aşa cum se ştie, textul original al Prohodului, în limba greacă, din 
care a fost tradus în limba română, se cunoaște din trei părți — trei 
  

1 Adrian Maniu, Marele poem dramatic — Prohodul, în rev. Muzică și poezie, an. 
I, nr. 6, aprilie 1936, p. 15. 
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Stări —, inegale ca număr de strofe şi versuri: starea I: „În mormiînt 
Viaţă pus ai fost, Hristoase...“; starea a doua: „Cuvine-se dar, să 
cădem la Tine, Ziditorul...“ și starea a treia: „Neamurile toate laudă- 
ngropării Ti-aduc, Hristoase-al meu ...“. 

Primele două stări au fiecare melodia lor separată, după glasul al 
V-lea iar starea a treia are două melodii, după glasul al III-lea. 

Autorul textului grecesc nu se cunoaște după cum nu se cunoaște 
nici autorul melodiilor. 

Textul în traducere românească a Prohodului cunoaște numeroase 
versiuni, diferențiindu-se mai mult, sau mai puţin, unele de altele, atit 
în ceea ce privește conținutul noţional sau logic al unor cuvinte, cît şi 
în ceea ce priveşte stadiul lexical de dezvoltare a limbii noastre în tim- 
pul cînd s-au făcut traducerile. 

Preotul prof. 1. D. Petrescu, de exemplu, se plînge într-un „Cuvînt 
de lămurire“ la o ediţie din 1940 a Prohodului, că editorii „acestui mi- 
nunat poem — instrument neasemuit de contopire a simţămintelor 

„noastre ortodoxe ...s-au simţit obligaţi să îndrepte textul literar după 
putere și pricepere, să mai schimbe şi melodiile pe ici, pe colo, tot după 
putere și după vrere. Am ajuns astfel, pe nesimţite, la o denaturare a 
frumosului poem“ 2. 

Astfel de versiuni ale textului Prohodului, „îndreptate, prelucrate, 
îmbunătăţite, revăzute, din nou corectate“, etc,. multe „după textul gre- 
cesc original”, au apărut, atît dincolo cît și dincoace de munţi, toate 
avînd pretenţia de a avea ultimul cuvînt. Ele sînt mult prea multe pen- 
tru a putea fi toate analizate. Ne vom opri deci numai asupra unora din- 
tre ele. De exemplu, una este versiunea întocmită si tipărită de Daniel 
R. Cordescu, la Sibiu, în anul 1896, în legătură cu care fostul mitropolit 
Miron Romanul din Sibiu a cerut opinia învățatului arhimandrit Fila- 
ret Musta de la Caransebeş, ajuns vicar al fostei episcopii din acest 
oraș (decedat în 1930), prin două scrisori oficiale (nr. 54 Mitropolitan 
din 16 decembrie 1896 şi nr. 43 Mitropolitan din 10 martie 1897)3. 

În prima scrisoare, mitropolitul Miron Romanul roagă pe arhiman- 
dritul Filaret Musta să „cenzureze cu toată grija“ broșura lui Daniel R. 
Cordescu, cu titlul „Înmormîntarea, Epitaful sau Prohodul Domnului și 
Miîntuitorului nostru lisus Hristos...“, „colaţionînd-o cu ritualul pre- 
scris în cartea patimilor „Strajnic“ și cu praxa vieţii bisericești în păr- 
țile banatice“ și să-i comunice „părerea dacă această broșură ar fi să se 
admită și recomanda spre folosire în ritualele noastre bisericești”. 

La 12 martie 1897, Filaret Musta trimite „recenzia“ asupra Proho- 
dului lui Cordescu scuzîndu-și și întîrzierea, printre altele, cu aceea că 
  

* Preot I. D. Petrescu, Laudele Îngropării Domnului şi Mântuitorului nostru lisus 
Cristos ce se numesc îndeobște — Prohodul Domnului .. .", Bucureşti, 1940. 

* Nicolae Corneanu, „Prohodul Domnului“ în traducerile româneşti în rev. Mi- 
tropolia Banatului, an VI, nr. 4—6, aprilie—iunie 1956, pp. 60—66. Scrisorile originale, 
atit ale mitropolitului Miron Romanul, cît și ale arhimandritului Filaret Musta, se gä- 
sesc în biblioteca Arhiepiscopiei din Timișoara sub nr. 2916.
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„n-am avut originalul grecesc și am trebuit să mi-l procur mai nainte, 
ținîndu-l de indispensabil la recenziune. ..“. | 

Manuscrisele rămase de la arhimandritul Musta — ajuns apoi ar- 
hiereu vicar — arată că a studiat cu meticulozitate, vrednică de renu- 
mele său, tipăritura lui Cordescu, comparind-o cu textul original si cu 
toate traducerile ce i-au fost accesibile. N-a trecut cu vederea nici o 
eroare și a dat un răspuns pe cît de competent pe atit de justificat. „Pro- 
hodul“ lui Cordescu nu s-a încetățenit în eparhiile ardelene, care au 
rămas tot la cel vechi al lui Ucenescu“ %. 

Într-adevăr, competenţa și temeinicia recenziei arhimandritului Fi- 
laret Musta este de o extremă rigurozitate, înaltul prelat utilizînd, pen- 
tru analiza sa, izvoare ebraice, greceşti, latine, franceze, germane, sla- 
vone și românești, formulîndu-și observaţiile critic și competitiv, 
scriind, cu egală îndemânare, cu caractere graiice ebraice, greceşti, go- 
tice, chirilice și, desigur latine. 

Analizînd textul Prohodului din multiple puncte de vedere, îl dise- 
că apoi, metodic și sistematic, morfologic şi sintactic, prozodic si me- 
tric, stare cu stare, strofă cu strofă, vers cu vers şi cuvînt cu cuvînt. În- 
tocmește apoi unități metrice, prozodice și ritmice, numără cantitatea 
silabelor și accentelor, schematizează picioare metrice grecești şi mo- 
derne, citează exemple din traducerile lui G. Coşbuc și V.. Alecsandri, 
pentru a arăta cum au rezolvat ei unele dificultăți metrice, topice, sino- 
nimice etc., „ca şi traducerea să aibă tot acel metru carele îl are ori- 
ginalul“ spune arhimandritul Filaret Musta. 

La fel, consultă şi compară și izvoarele româneşti, toate cîte au 
apărut pînă în vremea sa, trăgind concluzii. 

Pentru a ilustra metoda de lucru a arhimandritului Filaret Musta, 
dăm un singur exemplu din manuscrisele sale, privind prima strofă din 
„starea“ întîi a Prohodului, care, în unele versiuni românești, e tradusă 
astfel : „În mormînt viaţă pus ai fost Hristoase...“. 

Arhimandritul Filaret Musta — citînd autori germani, ca Stirlitz şi 
Kiuhner, traducători din grecește a Noului Testament —, intrînd printre 
altele, și în detalii de paradiagmă a verbelor mute (forme flexionare a 
cuvintelor), susține, că nu e corectă traducerea: „În mormiînt viață ai 
pus ...“, ci „Viaţa ai pus...“ pentru că „i zoi Hristos“ înseamnă „Hristos 
viața = care e viaţa“. „Deci și în strofa 1: „i zoi Hriste“ are să fie — 
Hristoase viaţa = Hristoase, care ești viața și nu viață... aşa cum e 
în traducerile noastre bisericești“, precizează arhimandritul Filaret 
Musta. | 

Părerea învățatului arhimandrit pare să fie justă, substantivul 
„viaţă“ nearticulat avînd astfel un înţeles vag, nedeterminat, (viaţă, în 
general), pe cînd articulîndu-l, înțelesul i se determină, i se precizează 
prin restrîngerea sferei, însemnînd astfel, nu viață în general, ci viața 
însăși, a lui lisus, pe care El „a fost pus-o „în mormint", pentru a ne 
mâîntui pe noi, oamenii. „Izvorăşti mie viață, prin viața Ta şi mă în- 
  

* Idem, o.c., pp. 65—66. 
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noiesti şi mă viezi cu ea“, spune o strofă din starea întîi. Sau altă strofă 
din aceeași stare : „lisus, Viața, gustînd moartea acum, pe toţi oamenii 
i-a izbăvit și viață tuturor le-a dăruit“ 5. (Sînt, în aparenţă, mici deose- 
biri gramaticale, dar avînd mari înțelesuri ideatice de substanţă). 

În acelaşi fel, arhimandritul Filaret Musta analizează și alte inadver- 
tenţe lexicale și gramaticale traduse din grecește, ca de exemplu : lisus, 
Hristos, Mîntuitorul, Cuvîntul, citind cazurile cînd aceste sinonime sînt 
„Schimbate între sine“ în mod greșit. 

Sau, analizînd noţiunea „plecăciune“ (lat. condescensio) tradusă 
din originalul grecesc „sinkatavasis “arată confuzia care se face între 
înțelesul acesteia, cînd „condescendenţa lui Hristos“ care „pentru noi 
oamenii S-a pogoriît din ceruri și S-a întrupat de la Duhul Sfînt și din 
Maria Fecioara și S-a făcut om“ și între „Pogorirea la iad a lui lisus 
Hristos“, care în grecește „se exprimă prin katevevekas". 

În primul caz deci: „condescensio Jesu Christi“ (din „Herablass- 
ung“) înseamnă „pogorirea din cer și întrupare de la Duhul Sfînt si din 
Maria Fecioara“, iar „descensus Christi ad inferos“ înseamnă „starea 
de umilire a lui Hristos“. 

Desigur nu e în intenţia noastră să facem o recenzie a „recenziei“ 
arhimandritul Filaret Musta, nici să comparăm între ele numeroasele 
traduceri ale Prohodului care au apărut în decursul anilor. Am dat to- 
tuși aceste exemple de temeinică analiză a arhimandritului Filaret 
Musta, pe de o parte pentru a ilustra minuţiozitatea lucrării sale de 
exhaustivă acribie, iar pe de alta, pentru a aminti — ceea ce se știe — 
că traducerea unui text dintr-o limbă în alta nu este doar o operaţie 
statistică de transpunere contabilicească a unui lexic în altul, ci este 
o operă de re-creare a textului, tradus, ținind seama atit de semantica 
limbii în care se traduce, adică de sensul lexical, descriptiv, comparativ 
Și istoric al cuvintelor, cît și de sfera și conţinutul lor logic — și mai 
ales Th de bogăţia de nuanţe sugestive și expresive ale limbii, de si- 
nonimia care e dincolo de cuvint. 

În cazul Prohodului, această re-creere a textului, firește, fără a i se 
schimba deloc substanța dogmatică — implică dificultăţi in plus, intii 
de toate, pentru că el trebuie adaptat cerinţelor obligatorii ale ritmici- 
tăţii şi liniei melodice ale celor trei stări, adică trebuie turnat în tipa- 
rele muzicale ale melodiilor. 

„Eforturile neîntrerupte care s-au depus timp atit de i db a e 
pentru îmbunătăţirea textului Prohodului trebuie să ne determine și pe 
noi a fi cît se poate de atenţi față de forma în care cîntăm „laudele în- 
gropării Domnului“ — preamărind astfel într-un mod cuviincios moar- 
tea Aceluia care a acceptat să fie așezat în mormiînt ca să ne de nouă 

viaţă“ 6. 
  

° Din „ediţia oficială“ editată de Institutul Biblic și de Misiune al Bisericii Or- 
todoxe Române, anul 1942. 

* N. Corneanu, o.c., p. 66.
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. Una din numeroasele editii ale Prohodului, tipárite dupá atitea 
neforturi neíntrerupte" ín decursul anilor, este editia din anul 1942, apá- 
rutá ín Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe 
Române : „Prohodul Domnului Dumnezeu și Mîntuitorului nostru lisus 
Hristos care se cîntă în Sfînta și Marea Vineri a Patimilor, îndreptat 
după textul grecesc și tipărit cu binecuvîntarea Sfîntului Sinod...“, în 
care se spune : „Văzînd Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române mul- 
țimea de tipărituri ale Prohodului Miîntuitorului nostru lisus Hristos; 
văzînd că textul acestor tipărituri nu se potrivește unul cu altul din pri- 
cina feluritelor tălmăciri şi răstălmăciri... în ședința din 24 Octom- 
brie 1941 a hotărît: „În scopul editării de către Institutul Biblic, se al- 
cătuește o comisie ca să revizuiască textul „Prohodului“ şi să stabi- 
lească o ediție oficială a Sfîntului Sinod... Comisiunea se compune 
din: I. P. S. Mitropoltul Irinescu al Moldovei şi Sucevei, preşedinte ; 
P. P. $. S. Episcopi: Grigorie al Hușilor și Gherontie al Tomisului si 
P. S$. Arhiereu Eugeniu Suceveanul, membri. Potrivit acestei hotăriri, 
comisiunea sinodală s-a adunat în ianuarie și februarie 1942. A mai luat 
împreună lucrători și pe: d. Ștefan Popescu, profesor la Academia de 
muzică, preotul Eugen Bărbulescu și preotul D. Fecioru. Textele de 
bază, pentru revizuire „au fost: Slujba Prohodului din Triodul grecesc 
tipărit la Veneţia, în anul 1878, tradus de preotul D. Fecioru şi Proho- 
dul lui Macarie, tipărit la Buzău în anul 1868; iar pentru confruntare 
s-a cercetat tipăriturile cele mai noi în limba românească. Grijile de 
căpetenie ale comisiunii, cînd a lucrat ediția de faţă a Prohodului au 
fost: a) textul românesc să fie cît mai apropiat textului original; b) 
textul nou să redea ideile dogmatice ale originalului, acolo unde sînt; 
c) textul nou să aibă înţeles și cînd e cîntat şi cînd e citit; d) accentul 
tonic să cadă acolo unde cere ființa limbii românești; e) să se respecte 
canonul muzical intrat adînc în deprinderea poporului ; f) să se împartă 
strofele în versuri de patru și trei, pentru ușurința cîntării. Astfel în- 
grijit, Prohodul nou revizuit este tipărit de Institutul Biblic și de Mi- 
siune, după porunca Sfîntului Sinod, și devine ediţie oficială a Bisericii 
Ortodoxe Române, singura îngăduită pentru cîntarea obștească“ 7. 

Această „ediţie oficială“ are 75 de strofe pentru starea întîi, 62 
pentru starea a doua și 48 pentru starea a treia. 

În anul 1955, în Editura Institutului Biblic şi de Misiune ortodoxă 
apare o nouă ediţie a Prohodului, „tipărită cu binecuvîntarea si din in- 

demnul Înalt Prea Sfinţitului Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe 
Române“, avînd același text ca și al „ediţiei oficiale“ din anul 1942 — 

cu unele neînsemnate deosebiri ortografice —, dar fără catrenele 56, 58 

și 62 ale stării întîi și o ușoară modificare a catrenului 68 din ediţia 

1942 : „Cine-mi va da apă / Și izvor de lacrămi...“, care în cea din 1955 

apare: „Cine-mi va da lacrămi“ Și izvor nesecat...“. 
  

1 Vezi deja citata „ediţie oficială” a Prohodului Domnului Dumnezeu și Miîntui- 
torul nostru Iisus Hristos editată de Institutul Biblic, București, 1942, pp. 5—6. 
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De asemenea, textul stárii a doua din editia 1955 este identic cu cel 
din editia 1942, ínsá fárá catrenele 33, 42 si 61 din editia 1942 si cu 
unele mici modificári ale catrenelor 23, 29 si 51 din editia 1942. 

Si textul stärii a treia este identic cu cel din edifia 1942, cu omisiu- 
nea insä a tertinelor 7, 9, 12, 13, 24 şi 25. 

Dupä aproape 30 de ani, in anul 1982, aceeasi Editurä a Institutului 
Biblic şi de Misiune a Bisericii Ortodoxe Române, publică o nouă ediţie a 
Prohodului, „tipărit cu binecuvîntarea Prea Fericitului Părinte lustin, 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române“. 

De astă dată, întreg textul celor trei stări din această ediție 1982 
este identic cu cel din ediţia 1955, cu o singură deosebire : cuvîntul slav 
„proslăvind“ fiind înlocuit cu sinonimul său românesc „preamărind“ în 
catrenul întîi și ultimul din starea întîi (1 si 73). 

Toate aceste deosebiri ale textului celor trei ediții (1942, 1955 si 
1982) nu sînt deosebiri de natură dogmatică, ci doar îndreptări lingvis- 
tice, impuse de evoluţia și nevoia de purificare și curăţire a limbii 
noastre de zgura unor influenţe străine, de spiritul și frumuseţea ei. 

Deși am avut la îndemînă si alte ediţii mai vechi ale Prohodului, 
n-am mai analizat şi versiunile acestora, considerînd că textul edițiilor 
amintite este cel mai potrivit — bineînţeles după opinia noastră subiec- 
tivă — nu numai pentru că este tălmăcit și adaptat limbii noastre de 
către cunoscători competenţi, ci si pentru că „îndreptîndu-l“, după cri- 
teriile juste ale comisiei care a lucrat ediția din 1942, este si cel mai 
maleabil şi adaptabil melodiilor celor trei stări, după care trebuie să 
se intoneze numeroasele versete de lungimi diferite. 

Desigur, şi alte texte utilizează multe cuvinte şi expresii ale limbii 
noastre, unele avînd, poate dulcele lor parfum arhaic, chiar dacă ar fi 
ieşite din uz. 

Cîndva, Sabin Drăgoi, lucrînd la capodopera sa, Liturghia solemnă 
în Fa major, a intenţionat să înlocuiască cuvintele de origine slavonă 
cu corespondentele lor de origine latină. Solicitînd încuviințarea mi- 
tropolitului de atunci al Ardealului, Nicolae Bălan, acesta diîndu-i-o, a 
adăugat: „numai atunci ar profita limba de pe urma unei înlocuiri a 
cuvintelor tradiţionale cînd s-ar găsi în zilele noastre un Coresi ca s-o 
facă“ &. 

Mitropolitul Nicolae Bălan deci n-a fost împotriva termenilor sla- 
voni, ci pentru înlocuirea lor cu corespondente românești sinonime, de- 
sigur de origine latină, și — bineînţeles — care să nu denatureze expre- 
sivitatea şi canonicitatea textelor tradiţionale. Personal, credem că 
această operă de înaltă îndatorire s-ar putea face, prin împreuna lu- 
crare a unor dăruiţi cu simţul limbii noastre, care cunosc profilul ei spi- 
ritual. Ne gîndim, nu numai la teologi, filologi, lingviști şi poeţi, ci şi 
la filosofi și chiar la alţi specialiști, în primul rînd muzicieni. 
  

Nicolae Rădulescu, Sabin Drăgoi, Bucureşti, Editura muzicală a Uniunii compozi- 
torilor, 1971, p. 156.
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„Dacä s-ar intreba cineva de ce däm atita insemnätate unor cu- 
vinte romänesti — spune filosoful Constantin Noica — am räspunde: 
pentru că aceasta e partea noastră de cer...“. Tot el spune, citind „ade- 
vărată vorba lui Cantemir : „Din limbi străine să înveţi și în limba ţării 
tale să scrii“. În alte ceruri să priveşti și sub cerul lumii tale să visezi“ ?. 

Așa cum există mai multe versiuni ale textului Prohodului, avînd 
neînsemnate deosebiri unele faţă de altele, există mai multe versiuni şi 
ale melodiilor celor trei stări ale Prohodului, între care, de asemenea, 
există unele deosebiri. Pentru acest motiv, tot în ediţia din 1942 a In- 
stitutului Biblic s-a stabilit o versiune „oficială“, obligatorie, a melo- 
diilor celor trei stări, scrise atit cu neume cît si în notație liniară, 

Fără a intra într-o analiză muzicală tehnicistă a melodiilor, men- 
ționăm totuși, că în notația liniară, toate melodiile sînt armonizate pen- 
tru două voci egale, în total existînd cinci melodii: una pentru starea 
întîi, alta pentru starea a doua și trei pentru starea a treia. Pentru sta- 
rea a treia există o melodie pentru terțina întîi și alta pentru terţina a 
zecea, aceasta din urmă avînd un profil simplificat al melodiei, impus, 
desigur, de accentele versurilor. Tot pentru starea a treia, există şi o 
melodie separată pentru terțina a 17-a: „Primăvară dulce...“ şi cele- 
lalte, următoare. 

Comparînd versiunea melodiilor ediţiei din 1942 cu cele din anii 
1955 si 1982, (așa cum am făcut și pentru text), se observă, întîi de 
toate că ele sînt scrise, nu pentru o interpretare monodică, ci sînt ar- 
monizate pentru două voci egale, ceea ce presupune două grupe de cîn- 
tăreţi pentru Prohod, instruiți în prealabil, adică un mic cor pe două 
voci egale. 

În al doilea rînd, melodiile din ediţia 1942 — cu foarte mici deose- 
biri față de cele dn ediţiile 1955 și 1982 — sînt ordonate strict în ritm 
binar, în corcondanţă cu metrica textului. Toate melodiile deci sînt 
scrise în măsura simplă de 2/4, pe cînd cele din ediţiile 1955 şi 1982 
sînt notate fără măsură, așa cum se notează, uneori melodiile populare 
(de exemplu, doinele), cu ritm liber, nedeterminat. Astfel, micile deose- 
biri de notație nu diferenţiază conturul melodiilor. 

Am analizat, sumar, aceste trei versiuni ale Prohodului editate de 
Institutul Biblic, pe de o parte pentru că ele sînt îngrijite de cunoscători 
competenţi și au un caracter oficial, iar pe de alta, pentru că între ele 
nu există deosebiri esenţiale. 

O altă versiune a Prohodului, dintr-un an apropiat celor editate de 
Institutul Biblic, a apărut în anul 1940: „Laudele îngropării Domnului 
și Mîntuitorului nostru lisus Cristos ce se numesc îndeobşte „Prohodul 
Domnului“ şi se cîntă în sfinta și marea Vineri, seara. Scrise în stil ve- 
chiu pentru trei voci egale și pentru cor mixt de părintele I. D. Petrescu 
de la biserica Sf. Visarion și profesor la Academia de muzică religioasă, 
însoțite de un cuvînt de lămurire și o reproducere plastică brîncove- 
  

* Constantin Noica, Rostirea filosotică românească, București, 1970, pp. 147 si 151. 
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nească din 1714“. (14 pagini, cuprinzind numai trei melodii ale Proho- 
dului, fără textul Prohodului). 

În aceste „Laude“ „preotul şi profesorul de muzică religioasă spune, 
în „Cuvînt de lămurire“, printre altele: 

„M-am gîndit adesea la valoarea muzicală a laudelor îngropării 
Domnului. Melodiile ce îmbracă poemul, mi s-au părut sub valoarea 
lor literară. Cercetînd oarecari manuscrise din veacul XVIII și anume: 
mss. 833, fol. 122r ; 763, fol. 97v ; 838, fol. 60r, al lui Petru Peloponisiu .... 
și 888, fol. 255v (Scris în 1718) dela Academia Română, am găsit melo- 
dia primelor două stări, puţin mai bogată decit cea cunoscută azi (în 
1940 — n.n.), cu o nuanţă mai bisericească și cu un ritm mai liber. Me- 
lodia aceasta este cam aceea pe care o întîlnim în irmologhionul lui 
Macarie din 1823, Viena, pag. 184—185. Deosebirea constă în aceea, că 
versiunea lui Macarie este încadrată într-o măsură uniformă, după prin- 
cipiul sistemei celei noui al cărei adept înfocat era; pe cînd versiunea 
din manuscrisele pomenite, se mișcă şi se desfășoară liber, după prin- 
cipiul ritmic vechiu, înlănțuită de o măsură oarecare si îndeosebi aceea 
de 2 timpi, adoptată de sistema cea nouă, măsură numită de cei vechi 
imperfectă“ 10, 

Ceea ce spune cu competenţă profesorul I. D. Petrescu, bun cu- 
noscător al muzicii noastre religioase, se referă la vechea musica plana 
(cantus planus) şi la cîntecul gregorian în care melodiile nu erau divi- 
zate în măsuri și deci nu erau nici bare de măsură, notele avînd toate 
aceeași lungime. Asemenea diviziuni nu erau nici în muzica mensurată 
(musica mensurata), desi notele erau de lungimi determinate, ritmul 
fiind stabilit de însăși valorile notelor. Potrivit concepției pitagoreice, 
cifra 3 era considerată perfectă, de aceea tempus perfectus era cel ter- 
nar (notat printr-un cerculeţ), iar tempus imperfectus era cel binar (no- 
tat printr-un semicerc) îl. 

Analizînd și alte vechi manuscrise privind Prohodul, I. D. Petrescu 
scrie : „În mss, român 61 dala Academia Română, scris de ieromonahul 
Filotheiu 12 din Sfînta Mitropolia a Ungro-Vlahiei, la anul 1714, găsesc 
cele două stări în traducere românească, la fol. 25r. Textul literar este 
altul decît cel din Triodul lui Damaschin î5, tipărit în 1731, pe care Ma- 
carie 1 îl păstrează în irmologhionul său din 1823, pag. 184, 185. Iar în 
  

19 1. D. Petrescu, o.c., pp. 3—4. 

1! Vezi Dicţionar de termeni muzicali, Bucureşti,! Editura ştiinţifică și enciclope- 
dică, 1984, pp. 282 şi 315. 

12 Ieromonahul Filoftei a fost protopsalt al Mitropoliei din București în timpul lui 
Constantin Brîncoveanu. A scris cea dintii carte bisericească pe notație psaltică în ro- 
mäneste la 1714. 

'3 Sf. loan Damaschin (676—760) ne-a lăsat indicaţii practice asupra modului de 
interpretare a celor opt glasuri (octoih), stabilind și o notație deosebită prin care să 
se poată reprezenta grafic atît mersul melodiei cît și ritmul ei. 

4 Ieromonahul Macarie (1780—1836), teoretician muzical, psalt şi compozitor, a 
sistematizat cîntările de strană și a tradus din greacă în românește toată psaltica ve- 
che, înlăturînd definitiv limba greacă din Biserica Ortodoxă Română.
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ce priveste starea III, melodia este aceeasi, in mss. lui Filotheiu si in 
mss. grecesti pomenite, distingindu-se printr-o linie reținută și nobilă, 
ce îmbină lauda cu accentul pasionat al tînguirii“ 15. 

Studiind melodiile Prohodului nu numai din punctul de vedere al 
structurii lor arhitectonice, al organizării lor morfologice, ci şi din acela 
al expresivităţii lor, al conținutului lor emoțional, bizantinologul I. D. 
Petrescu afirmă : „La Macarie și urmașii săi mai de seamă, melodia stă- 
rii a III-a este cu totul săltăreaţă și în nici un chip potrivită cu momen- 
tul sublim al laudei, ce închează în sine: proslăvirea tainii cei înfri- 
cosate — jertfa Mîntuitorului pentru lume — și petrecerea la mormînd, 
cu evlavie, dragoste și jale, a lui lisus, fiul Fecioarei — chipul dumne- 
zeiesc al făptuirii umane. Această melodie exprimă mai degrabă bucu- 
rie şi veselie, în loc de reculegere și pătrundere a actului răscumpărării 
noastre. Nici un accent de tînguire pentru suferința pămîntească a lui 
lisus. De abia, dacă se regăseşte, în liniile ei generale, în vechea melo- 
die, păstrată în mss, grecești din veacul al XVIII-lea si în preţiosul mss. 
român 61. Strofelor stării a III-a, psalţii veacului al XIX-lea, începînd 
cu Macarie, le-au atribuit patru melodii, din care trei se aseamănă. Me- 
lodia strofei „Primăvara dulce“, după care se cîntă încă 14 strofe, este 
o alcătuire proprie a lui Macarie. Se pare, că este inspirată dintr-un 
fragment al fostului imn împărătesc austriac, ce să-i îi rămas lui Maca- 
rie din vremea șederii la Viena, cînd a tipărit Anastasimatarul si Ir- 
mologhionul. A utilizat din melodia imnului austriac atit cît îngăduie 
textul. Frumoasă în sine melodia, nu are nici o legătură cu inspiratul 
text literar“ 16. 

Profesorul |. D. Petrescu afirmînd că melodia strofei „Primăvară 
dulce... ar fi inspirată“ dintr-un fragment al fostului imn împărătesc 
austriac“ se bazează pe faptul că ea într-adevăr începe printr-o mișcare 
melodică descendentă ca și melodia părții a doua a imnului austriac. 
Or, astfel de mișcări melodice coboritoare (sau suitoare) se întîlnesc 
adeseori în întreaga literatură muzicală de toate genurile, ele exprimînd 
un anume conţinut emoţional al creatorildr lor. Deci, dacă începutul 
melodiei „Primăvară dulce... începe printr-o linie melodică descen- 
dentă ca și „fragmentul“, — de altfel foarte scurt — din imnul austriac 
—, nu înseamnă că el a fost împrumutat din acest imn, ci doar că el 
exprimă“ țipătul celei mai dureroase chemări de dragoste curată“ a „în- 
duratei Preciste (care) își frînge mîinile și pieptul „odată cu tinguirea 
crescută în cuvintele revărsate peste fire: „Primăvara dulce, Fiul meu 
cel dulce — frumuseţe unde te-ai dus ?“, exprimă „hohotirea plinsului 
(care) se rostogolește (ca și melodia — n.n.) peste strofele prohodului“, 
cum scrie poetul Adrian Maniu în articolul citat 17. 

De altfel, desfăşurarea liniei melodice a acestei melodii, ca și, în 
general, întreaga structură arhitectonică a elementelor ei de expresie 
  

15 1. D. Petrescu, o.c.,p. 4. 

'* Idem, O.c., pp. 4—5. 

11 A. Maniu, o.c., p. 15. 
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nu are nimic comun cu imnul austriac. Din contră, ea se acordă perfect 
cu toate celelalte melodii ale Prohodului, cu această opinie a noastră 
fiind de acord și alţi cunoscători ai Prohodului — muzicieni de profesie. 

Tot în legătură cu Laudele, I. D. Petrescu adaugă, într-o notă din 
subsol: „În biblioteca mea am un ms. grecesc din 1815, scris şi diortho- 
sit în Constantinopol, de un anume Apostol, fiul celui ce a tost cîndva 
loan preotul și nomofilax din Xios. La pag. 538, 339 şi 540 găsim aceste 
laude de îngropare. Versiunile se aseamănă în totul, mai ales starea II 
— exceptind cadenţa finală, — cu versiunea Macarie şi cele următoare. 
lar în ce privește starea III se aseamănă și cu versiunile veacului al 
XVIII, și cu versiunile veacului al XIX, dacă se înlătură, din acestea 
din urmă elementul vesel“ 18.. 

. D. Petrescu confirmă deci, ceea ce se constată într-adevăr, com- 
parînd diversele versiuni ale melodiilor, apărute în decursul timpului : 
„Cu muzica — (înţelegind muzica, adică melodiile celor trei stări — 
n.N.), continuă el — se întîmplă ceea ce în tot veacul al XIX s-a intim- 
plat, și anume: se reproduce aceeași versiune, cu schimbarea cîtorva 
cadente, adaosul cîtorva faceri și ornamente“. (sl. n.) 19. 

Uneori adăugirea acestor „faceri şi ornamente“ „laicizează total 
muzica religioasă-liturgică, o denaturează și o preface într-o exhibiţie 
modernă, fără nici o atingere cu sensul și spiritul muzicii religioase. 
Este cazul strofelor : Neamurile toate și Primăvară dulce... Am refăcut 
melodia stării I-a si a II-a, curăţind-o. M-am inspirat din versiunea vea- 
cului al XVIII păstrînd sau dîndu-i ritme variate, care singure pot da 
mișcare si libertate liniei melodice. Am păstrat cadenţa finală a vea- 
cului al XVIII-lea caracteristică fundamentală a modului I plagal (al 
V-lea). Pentru starea III-a am adoptat în total versiunea melodică do- 
cumentară brîncovenească a lui Filotheiu. Trebuie știut, că în docu- 
mente e o singură melodie pentru starea II-a" (sl. n.) %. 

Deci, şi I. D. Petrescu aduce versiunea sa, susținînd-o, în continuare, 
printr-o argumentare minuțioasă din punct de vedere tehnic muzical, 
în amănuntele cărora nu e cazul a intra aici, insistînd mai ales asupra 
„unităţii desăvîrșite între cuvînt şi muzică, prin intervenţia liberă, fi- 
rească și nesilită a elementelor ritmice, care dau felurite combinaţii de 
durată şi intensitate“ 2], | 

Versiunea lui I. D. Petrescu nu dä și textul literar al Prohodului, 
care — spune el — „nu l-a preocupat deocamdată“ fiind „o problemă de 
serioasă gîndire și aprofundare“ 22. Dă însă melodiile celor trei stări 
1. „În mormînt...“, 2. „Cuvine-se dar...“ şi 3. „Neamurile toate...“ 
(fără „Primăvara dulce...") — armonizate pentru trei voci egale, ca 

  

  

'3 [. D. Petrescu, o.c., p. 5. 
'* Idem, ibidem. 

* Idem, 0.C., p. 7. 

" Idem, ibidem. 

"? Idem, 0.c., p. 9.
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să se poată cînta de fete, de băieţi și de bărbaţi“ 2 și pentru cor mixt, 
utilizînd ca unitate ritmică „optimea, egală cu 160“ 24 şi indicind ca ter- 
men de mișcare şi de expresie, „dolce“ pentru starea I voci egale si 
„Viu şi dulce“ pentru aceeași stare, cor mixt. 

Consecvent celor susținute în „Cuvînt de lămurire“, melodiile nu 
sînt notate „într-o măsură uniformă... Linia melodică găsindu-și un 
perfect echilibru în combinaţie de 4, 3 și 2, (fără bare de măsură — nn.), 
care îi dau variaţie și independenţă, salvind-o de apäsätorul si conven- 
ționalul ritm de 2. Variația ritmelor dă perfecțiunea, pe cînd uniformi- 
tatea lor dă imperfecţiunea“ 3. 

Credem, că din acest punct de vedere, |. D. Petrescu are dreptate, 
cu condiţia ca între cuvînt și muzică să existe o perfectă fuziune me- 
trică, o desăviîrşită sincronizare a accentelor, melodia desfăşurîndu-se 
„ca zidită pe text“, cum spune I. D. Petrescu că e în limba greacă. 

Totuși, ceea ce ni se pare discutabil, ar fi indicaţia lui 1. D. Petrescu 
de mișcare vie pentru executarea stării întîi (în armonizarea pentru cor 
mixt), cînd, în general, vorbește despre evlavie, pietate, entuziasm reţi- 
nut și nobilă ţinută liturgică, cu care ar trebui cîntate melodiile Proho- 
dului, fiind „vorba de slăvirea Mîntuitorului, în clipa supremă a trecerii 
Lui de la cele pămâîntești26.“ 

„Nu este vorba de înmormântare stricto sensu" spune el. „De aceea 
şi întîlnim versurile: „Laudă-ngropării Ţi-aduc Hristoase al meu“ 27. 

De altfel, şi indicaţia însăși de expresie, „dolce“, impune o interpre- 
tare cu dulceaţă cu blîndeţe a melodiei. | 

Am insistat asupra observaţiilor eruditului muzician bizantinolog, 
pentru autoritatea pe care o are în muzica psaltică. 

O altă versiune a Prohodului, a apărut în Editura „Academica“ din 
Craiova, probabil la doi ani după versiunea I. D. Petrescu, adică în anul 
1944, după cum rezultă dintr-un timbru al „Casei scriitorilor“ aplicat pe 
publicaţie, care nu are alte indicaţii editoriale; nici măcar numele“ 
minei de creștin“ care a tipărit-o (...) cu cîtă grije şi cu cîtă oste- 
neală (...) numai Dumnezeu știe..., cum se spune la „Prefaţa“ nesem- 
nată. 

Această versiune prezintă — ca și versiunea I. D. Petrescu — melo- 
diile Prohodului armonizate pentru cor mixt: starea întîi şi starea doua 
pentru cinci voci mixte — sopran, alt, tenor, bariton și bas; starea a 
treia pentru patru voci mixte — sopran, alt, tenor şi bas —, avînd două 
melodii : „Neamurile toate..." şi „Primăvara dulce. 

Toate cele patru melodii: sint scrise in mäsura * binană de 2/4, de 
Alexandru Flechtenmacher (1823-1898), întemeiatorul şi primul director 
al Conservatorului din Bucureşti. 
  

* Idem;'O.C. pi 7. 

4 Idem, ibidem. 

*5 Idem, 0.c.. pp.3 şi 7. 

** Idem, 0.c.,.p.8. 

21 Idem, ibiden. 
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Dat fiind anul decesului lui Alexandru Flechtenmacher — 1898 —. 
armonizarea melodiilor, puţin deosebite de altele anterioare, s-a făcut, 
desigur, după unele versiuni din secolul trecut. Toate cele patru melodii, 
mai ales ultima, au o linie melodică simplă, ușor accesibilă pentru cor. 

În sfîrșit, o ultimă versiune (pe care o avem la indeminä), care, pe 
lîngă text, cuprinde și melodiile Prohodului, este a protopsaltului „Sfintei 
Mitropolii a Moldovei“, Dimitrie Suceveanu, „întocmită după originalul 
grecesc prelucrat și îmbunătăţit cu mai multe cîntări pe psaltichie și acum 
din nou corectat“. | 

Ediţia a apărut la București, la tipografia „Cărţilor bisericeşti“, in 
anul 1891, „cu aprobarea Sfîntului Sinod ai Sfintei noastre Biserici Auto- 
cefale Ortodoxe Române“. Ea cuprinde zece melodii pentru starea întîi, 
nouă pentru starea a doua şi opt pentru starea a treia, toate scrise numai 
cu neume. De fapt, nu sînt melodii deosebite unele de altele, ci sînt cele 
trei melodii obișnuite ale celor trei stări, adaptate mai multor versete de 
lungimi silabice diferite. 

Desigur, afară de aceste versiuni mai există și altele, care însă, nouă 
nu ne sînt cunoscute. 

În concluzie deci, se observă că există unele incertitudini atît în ceea 
ce priveşte autenticitatea originară a textului, cît și a melodiilor Proho- 
dului, de unde diferitele lui versiuni, unele mai complicate, altele mai 
simple. | 

În consecinţă, s-ar impune într-adevăr o unificare a lor, stabilind o 
aceeași versiune a textului și a melodiei, așa cum s-a mai încercat şi altă- 
dată. 

Pentru aceasta, credem, ar trebui să se țină seama, întîi de toate, de 
faptul că, în general, Prohodul se cîntă la unison, de mai multi cîntăreţi 
şi în prea puţine cazuri de coruri pe mai multe voci. (Firește aceleaşi 
melodii s-ar putea armoniza şi pentru cor pe voci egale, sau mixte). 

În acest caz, un criteriu de prim ordin ar trebui să fie accesibilitatea 
liniei melodice a celor trei stări oricăror cîntăreţi, chiar masei întregi de 
credincioși, neorganizaţi strict muzical ; adică, o linie melodică tradifio- 
nală, simplă, fără abuz de ornamente. Aceasta, pentru că din practică 
se știe, că o melodie prea ornamentată, prea „împodobită“ cu „fiorituri“, 
în loc să îmbogăţească melodia, o încarcă doar, în dauna unei execuţii 
omofone omogene, tentînd cîntăreţii să alunece spre interpretări impro- 
vizatorice personale, ceea ce — cîntîndu-se în comun — nu poate avea, 
drept rezultat, decît o totală lipsă de omogenitate și consonanţă melodică, 
o neplăcută dizarmonie muzicală. 

„Pe lingă aceasta, o linie melodică simplificată, curăţită de balastul 
unor întorsături artificiale, ajută și expresivității emoţionale a melodiei 
facilitînd drumul ei spre inimile oamenilor. 

Bineînţeles, ar rămîne valabile şi criteriile avute în vedere de comi- 
sia care a îngrijit ediția din 1942 a Institutului Biblic (amintite mai sus), 
care de fapt, s-au aplicat și în alte ediţii apărute după 1942. —"
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Nu credem însă că ar fi bine să se renunţe la melodia „Primăvară 
dulce...“ de la starea a IIl-a, așa cum este de părere I. D. Petrescu, 
spunînd că „frumoasă în sine melodia, nu are nici o legătură cu inspiratul 
text literar“ 3%. 

Melodia, într-adevăr frumoasă, prea a pătruns în inima credincioşilor, 
pentru ca să nu se regrete omiterea ei, mulți așteptînd-o cu emoție, lăcri- 
mînd la strigătul Maicii Preacurate, care plinge „frumuseţea apusă“ a 
Fiului ei. 

Poate, tocmai nota acută, cu care începe melodia, impresionează mai 
mult pe cei care o ascultă: „Doamne, înviază“, zice vărsînd lacrimi, 
Maica ta ce te-a născut“ 29. 

Încheiem aceste incomplete consideraţiuni privind Prohodul amin- 
tind că și Sabin Drăgoi are un Divertisment sacru, conceput ca un cores- 
pondent al Divertismentului rustic al său. 

„Opera a constituit pentru compozitor — scria unul din biografii 
săi — Nicolae Rădulescu — un prilej de a-și valorifica într-o formă supe- 
rioară cunoștințele de muzică cultică moștenite de la părintele lui si 
amplificate în decursul anilor. Concepţia și factura acestui divertisment 
sînt deosebit de originale. Compozitorul și-a propus să interpreteze sti- 
listic cinci melodii de strană din Vinerea Patimilor, (sl. n.) pe care le-a 
tratat în formă și specific preclasic tirziu (sec. XVII—X VIII). Astfel s-a 
născut una din lucrările cele mai interesante ale autorului, pe care o pu- 
tem compara — ca spirit și realizare — cu Simfonia clasică a lui Proko- 
fiev. La fel ca şi acolo, în muzica Divertismentului sacru se manifestă o 
viziune modernă ce aparține personalităţii artistului. Nu este vorba de 
simplă imitație arhaizantă sau pastişă manieristă, ci de o elaborare crea- 
toare... Prima parte amintește, prin concizia și atmosfera ei solemnă, 
„colinda“ din Divertismentul rustic. Scrisă în formă de lied, ea folosește 
ca temă principală troparul Iosif cel bun chip (glasul al 2-lea)... Urmă- 
toarea parte e alcătuită din șase variaţiuni pe tema „Bine ești cuvintat, 
Doamne (glasul al 5-lea) — folosită și în Recviemul românesc. Realiza- 
rea muzicală vădește puritatea stilistică și acurateţea facturii... . În con- 
tinuare se plasează un interludiu de formă bipartită, construit pe podobia 
Neamurile toate (în glasul al 3-lea) — și melodioasa cîntare Primăvara 
dulce. 

Impresionantä în patosul ei este tema celei de a patra părți — În 
mormânt, viață (podobie glas 5). Moment crucial ai dramei rituale con- 
densate în paginile Divertismentului, această parte — tratată de com- 
pozitor cu sobrietate — duce la desnodămîntul luminos: Mărire Ție 
(Doxologia cea mare), amplă fugă clădită pe o temă ce va fi suprapusă 
  

” Idem, 0.6. p.:5. | 
? Vezi textul stării a treia a Prohodului. 
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in final melodiei Iosif cel cu bun chip — intonatä de violoncel in valori 
dublate, ca un coral. 

„Se remarcă absenţa din lucrare a unei părţi în mișcare rapidă (alle- 
gro), particularitate ce se explică prin caracterul compoziţiei. 

Divertismentul sacru rămîne o originală contribuţie a lui Drăgoi... 
care a găsit și reliefat sugestiv o neaşeptată rezonanţă,între două lumi 
artistice socotite fundamental deosebite — cea orientală şi cea apusea- 
nă. În același timp, Divertismentul sacru e, nu mai puţin, și cea ce prie- 
tenul artistului, Radu Urlăţianu, a numit „un prohod plugăresc, un pro- 
hod bănăţean“, fixîndu-i astfel amprenta autohtonă“ %. 

Desigur, Divertismentul sacru al lui Sabin Drăgoi nu este conceput 
pentru biserică, ci pentru o formaţie orchestrală de cameră. Am dat în- 
să acest lung citat despre Divertisment, pentru a arăta că și Sabin Dră- 
goi a tratat acest „prohod bănăţean“ — cum spune Radu Urlăţianu — 
cu gravitate, sobrietate şi solemnitate, evitind mișcările rapide (Allegro), 
deși a utilizat melodiile psaltice, adică așa cum impune caracterul sa- 
cru al Prohodului. 

De asemenea, subliniem că și Sabin Drăgoi a utilizat „melodioasa 
cîntare Primăvara dulce“, ”, respinsă de I. D. Petrescu. 

Așa cum rezultă din această sumară și incompletă prezentare a u- 
nor versiuni ale Prohodului, apărute în ultima sută de ani, atît textul cît 
și melodiile celor trei stări au fost „îndreptate, prelucrate, îmbunătățite, 
revăzute, din nou corectate“ etc., multe „după textul grecesc“, cîntîn- 
du-se în fiecare an, în toate bisericile noastre cu aceeași evlavie și pă- 
trunzătoare emoție ; în unele biserici mai frumos, în altele mai puţin, du- 
pă priceperea și talentul cîntăreţilor, în unele biserici după o anumită 
versiune, în altele după alta, în altele iarăși după nici o versiune, ci 
după una locală, învățată „după ureche“ și „înfrumuseţată“ — crede-se 
—, după gustul cîntăreţilor. 

Fără îndoială deci, că ar fi bine, ca în toate bisericile să se cînte ace- 
laşi text și aceleași melodii, dacă aceasta ar fi posibil. Poate că o unifi- 
care a textului s-ar putea realiza mai anevoios, pentru că echivalentele 
verbale ale limbii noastre, după textul grecesc, depind de buna cunoaş- 
tere a ambelor limbi și de harul traducătorilor. 

O aceeași versiune a melodiilor însă, probabil, s-ar putea realiza 
mai ușor, păstriînd linia lor melodică — puţin deosebită în diversele ver- 
siuni — și curăţind-o, așa cum am subliniat, de „adaosurile ornamenta- 
le“ inutile, introduse în structura melodiilor. 

  

% N. Rădulescu, o.c., pp. 161—163. 
* Idem, o.c., p. 163.



CRUCEA SI SPIRITUALITATEA ORTODOXA 

de : preot prof. NICOLAE MORAR 

Potrivit învăţăturii Bisericii Ortodoxe, cultul sfintei cruci constitu- 
ie o importantă verigă în procesul mîntuirii subiective. Privirea crucii 
ca şi însemnarea cu semnul ei îl ajută pe credincios la depășirea îndo- 
ielii şi neliniștii — germenii patimilor care întunecă ochiul sănătos al 
rațiunii. În locul lor, crucea aduce în viaţa creștinului bucuria, entuzias- 
mul și lauda vieţii (cf. Galateni 6, 14), experienţa aceasta referindu-se 
la darurile divine ce iradiază din activitatea mîntuitoare a Domnului Ii- 
sus Hristos. La baza acestei convingeri a creștinului nu stau închipuiri 
deșarte, ci certitudinea că prin cruce se așează o punte pe care se poa- 
te înainta spre lumea tainelor lui Dumnezeu, deschizîndu-se astfel ori- 
zonturi ale rațiunii existenţei: „Cel ce a cunoscut taina crucii şi a mor- 
mîntului, cunoâște raţiunile tuturor lucrurilor“ !. 

Pretenţia potrivit căreia ar fi posibilă realizarea unui contact ne- 
mijlocit cu divinitatea prin suprimarea realităţii fizice este contrară lo- 
gicii. Natura lucrurilor înconjurătoare — așa cum a demonstrat-o ex- 
periența omenirii — incumbă în sine „plusul Fiinţei“, deși nu este Fiin- 
ţa însăși 7. De aceea, pentru creștinul adevărat care privește opera Min- 
tuitorului în perspectivă globală, va fi uşor de observat că există frag- 
mente din realitatea înconjurătoare care au capacitatea de a sugera des- 
fäsurarea actului restaurator. lar crucea — o spune cuvîntul Evanghe- 
liei (Matei 24, 30) — are această putere. 

I. Simbolul crucii în antichitate. 

Simbolul (de la grecescul „symballo“ — unesc, alătur, compar) es- 
te numirea dată unui obiect sau unui semn scris, asemănător a ceva ce 
nu este arătat în mod direct. Simbolul cuprinde o bogată experienţă 
omenească — religioasă, socială, culturală — legînd omul cu lumea şi 
  

1 Maxim Mărturisitorul, Centuriile gnostice, Migne, vol. 85 P.G., col. 1108. 
2 Constantin Noica, Devenirea întru ființă, București, 1981, p. 286. 
3 Ivan Evseev, Cuvînt-simbol-mit, Timişoara, 1983, p. 37. 
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sugerînd posibilitatea misterului *. Printre simbolurile care au avut de-a 
lungul timpului o largă arie de circulație — pe lîngă cel al triunghiului, 
pătratului, cercului, etc. — se înscrie și cel al crucii. 

Originile cuvîntului nu se cunosc. Filologii au pus cuvîntul „crux" 
(termen de origine latină) în legătură cu rădăcina sanscrită „skark“, vo- 
cabulă ce în traducere înseamnă „a încrucișa“ *. Se apreciază că la ori- 
ginea semnului crucii stă acea axă a lumii — „axis mundis“ — intilnitä 
în toate culturile megalitice *. Potrivit interpretărilor făcute de semioti- 
cieni, „axa lumii“ este ideograma translaţiei mentale dintr-un orizont al 
realităţilor într-unul al conceptelor 7. Așa se apreciază că prin ea se 
unesc în chip desăvirșit entităţi separate, cum ar fi pămîntul și cerul, fi- 
nitul și infinitul, nemărginitul si limitatul, spaţiul și timpul. Prin vertica- 
litate, „axa lumii“ se constituie și ca simbol al ascensiunii sferelor in- 
ferioare spre cele superioare, al devenirii, al afirmării plenare a perso- 
nalitätii ®. 

Intersectarea axului vertical cu cel orizontal, din punct de vedere 
simbolic, primeşte o nouă semnificaţie, crucea devenind un simbol al in- 
terferenţei, scînteia născută din opoziţie capabilă să genereze o nouă 
lumină în cîmpul cunoașterii ?, sensul vieţii și al puterii realizatoare de 
progres, de desăvirșire. Mai mult, pentru „culturile orale“ reprezentarea 
plenitudinii vieţii se realiza prin înscrierea crucii într-un semn circu- 
dar", 

Cercetătorii de istoria religiilor subliniază că semnul crucii a fost 
reprezentat grafic, sculptural și arhitectural la diferite popoare antice. 
Spre pildă, la asirieni, preoţii apar ca purtători ai crucii pe tichia ce le 
acoperea capul "!, iar preoţii egipteni o purtau în mînă în timpul proce- 
siunilor, după cum rezultă din basoreliefuri ?. La indieni, pe platforme- 
le destinate ritualului sacru, se observă, de asemenea, reprezentări ale 
crucii, iar templele din perioada veche erau cruciforme *. Pe mormintele 
descoperite în Grecia precreştină poate fi văzut semnul crucii *, iar po- 
poarele germanice o foloseau ca emblemă pentru ciocanul zeului Thor". 
  

1 Lucian Blaga, Geneza metaiorei şi sensul culturii, Bucureşti, 1937, p. 43. 
5 Cf. Emilian Vasilescu, Formele şi simbolismul crucii precreştine, în „Studii teo- 

logice“, nr. 9—10/1969, p. 650. 

6 Mircea Eliade, Images et symboles, Paris, 1952, p. 70. 

1 Ivan Evseev, o. c., p. 34. 

8 Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, trad. rom. Bucureşti, 1978, p. 80. 

° Adrian Petringenariu, Imagine și simbol la Brâncuşi, București, 1983, p. 120. 

10 Idem, pp. 89—90. 

11 Em. laroslavski, Cum se nasc „trăiesc şi mor zeii, trad. rom., Bucureşti, 1962, 
p. 126. 

12 Emilian Vasilescu, art. cit., p. 653. 

13 S. A. Tokarev, Religia în istoria popoarelor lumii, trad. rom. Bucureşti, 1982, 
p. 128; Ovidiu Drimba, Istoria culturii și civilizației, vol. I, București, 1984, pp. 287— 
288. 

14 Heinrich Schliemann, Pe urmele lui Homer, vol. I, trad. rom. București, p. 244. 

15 Victor Kernbach, Dicţionar de mitologie generală, București, 1983, p. 149. 
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In Vechiul Testament, intilnim indicii precise in legäturä cu exis- 
tenta simbolului crucii, în cartea profetului lezechil (11, 4—10), încre- 
dințat de Dumnezeu să însemneze pe frunte, cu acest semn, pe oamenii 
drepţi, pentru a nu fi pedepsiţi împreună cu cei răi *. Mai există și alte 
menţiuni vechi testamentare privitoare la semnul crucii, cum ar fi cea 
din cartea Facerii, în care ni se relatează poziția pe care o aveau miíiini- 
le patriarhului Iacob, în timp ce binecuvînta pe nepoții săi Efraim Si 
Manase, și cea din cartea leșirii (17, 9—16), în legătură cu poziţia tru- 
pului lui Moise în timpul rugăciunii din preajma conflictului israeliţi- 
lor cu ameleciţii. 

Prin urmare, Crucea a fost raportată mereu la divinitate, la sacru, 
așa cum orice formă de cultură se raportează la limbajul ea CO- 
municînd ideile respective. 

II. Simbolul crucii în creștinism 

Spre deosebire de semnificaţiile ei antice, în creștinism crucea este 
purtătoarea unui mesaj concret, desprins din realitatea istorică în care 
a operat însuși Dumnezeu, așa încît credinciosul cunoaște lucrarea de 
mîntuire, avînd și dimensiunea teandrică a fiinţei sale proprii. Semnul 
crucii a pătruns în creștinism ca urmare a răstignirii, morții și învierii 
Miîntuitorului lisus Hristos. 

Formele de cruci folosite în antichitate pentru răstignire erau „acta 
crux“ — sub forma unui stîlp, „crux immissa“ — cu axul vertical puţin 
ridicat deasupra celui orizontal, „crux decussata“ — în forma literei X 
si „crux commissa” — în forma literei T 7. Pe această ultimă formă de 
cruce a fost răstignit Mintuitorul lisus Hristos, după cum apreciază das- 
călii Bisericii noastre. Este demn de remarcat faptul că Mîntuitorul În- 
suși nu a vorbit depreciativ la adresa crucii; dimpotrivă, a folosit-o ca 
simbol activ : „Oricine voiește să vină după Mine să se lepede de sine, 
să-şi ia crucea și să-Mi urmeze Mie“ (Marcu 8, 34; Matei 10, 38 şi 16, 
24 ; Luca 9, 24 si 14, 27). 

Odată cu răstignirea, moartea și Învierea Mintuitorului, simbolul 
crucii își adîincește semnificaţia, ca semn al jertfei lui lisus Hristos, per- 
soana a doua a Sfintei Treimi, ca și al roadelor vieţii ce au izvorit din ea. 
Lămuritoare sînt în această privinţă textele epistolelor pauline si ale A- 
pocalipsei Sfintului Apostol și Evanghelist Ioan, care accentuează urcu- 
șul realizat etapă cu etapă de cei fideli crucii în procesul îndumnezeirii, 
precum și efectele benefice ale crucii lui lisus asupra întregii omeniri. 
Astfel, Sf. Apostol Pavel precizează corintenilor (1, 18) că pentru el 
1... cuvîntul crucii... este puterea lui Dumnezeu“, mărturisire ce avea 
darul să spulbere scepticismul și rezerva celor ce înclinau să evite dis- 
  

16 Pr. asist. Emilian Corniţescu, Prefigurări ale crucii în Vechiul Testament, în 
„Ortodoxia“, nr. 2/1982, p. 253. 

11 Martino Hagen, Crux, în „Lexicon biblicum“, Paris, 1905, col. 1014. 
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cutiile pe marginea acestei probleme si sá sublinieze preceptele evanghe- 
lice privind inläturarea päcatului si cunoasterea de sine, care pot ri- 
dica omul la sfintenie si la fericirea rezultatä din aceasta (Matei 5, 3—12). 
Cînd li se adresează galatenilor, Apostolul Neamurilor reliefează nepri- 
hănirea și dăruirea Mîntuitorului pentru iertarea păcatelor lumii, prin 
raportarea morţii Sale pe cruce, la moartea de care se făceau vinovaţi 
nelegiuiţii Vechiului Testament: „Hristos ne-a răscumpărat din bleste- 
mul Legii, făcîndu-se pentru noi blestem; pentru că scris este: Bleste- 
mat este tot cel spînzurat pe lemn“ (3, 13). Analogia are un substrat foar- 
te adînc, crucea fiind înţeleasă ca mijloc prin care se transpune în viaţă 
iubirea lui Dumnezeu în mijlocul lumii, descoperind noi sensuri ale tai- 
nei creaţiei. Pe creștinii filipeni, epistola paulină îi avertizează că sta- 
diul atins de viaţa lor duhovnicească nu coincide înălţimii „crucii lui 
Hristos“, deoarece coordonatele principale ale vieţii lor erau în afara 
preceptelor creștine : „Pîntecele este Dumnezeul lor, iar mărirea lor 
este întru rușinea lor...“ (3, 18—19). 

În epistolele către coloseni și efeseni, Sf. Apostol Pavel descoperă 
alte două semnificaţii ale crucii lui Hristos: ca element mijlocitor al 
înnoirii universale — „Printr-Însul toate cu Sine le împacă, fie cele de pe 
pămînt, fie cele din ceruri, făcînd pace prin sîngele crucii Sale“ (Colo- 
seni 1, 20) — precum și în dimensiunea ei antropologică prin care se 
semnează împăcarea omului vechi cu cel nou : „Căci El este pacea noas- 
tră, El care a făcut din cele două — una, surpînd peretele din mijloc al 
despărțiturii, desființînd vrăjmășia în trupul Său, ... ca pe cei doi să-i 
zidească într-un singur om... și să-i împace cu Dumnezeu pe amîndoi,: 
uniți într-un trup, prin cruce, omoriînd prin ea vrăjmășşia“ (Efeseni 2, 
14—16). 

Sf. Apostol și Evanghelist loan atribuie crucii o funcţie eshatolo- 
gică, apreciind-o deopotrivă ca o călăuză a creștinului în ascensiunea 
lui duhovnicească și ca un semn al apartenenţei sale la „fiii lui Dumne- 
zeu“, în ziua judecății finale (Apocalipsa 7, 3). Aceeași preţuire a crucii 
este continuată și în veacurile următoare celui apostolic. Sf. Atanasie 
cel Mare arată că a moștenit de la părinţi și strămoşi obișnuinţa de a-și 
face semnul crucii, prin aceasta arătînd că se dăruiește si [Il adoră pe 
lisus Hristos !*$. Scriitorul Tertulian, în opera sa apologetică, subliniază 
ideea pe care o sugerează imaginea crucii: „Cit despre cel ce ne soco- 
teste ínchinátori la cruce, acela va fi tovarăș de cult cu noi. Cînd se dă 
cinstire unei bucăţi de lemn oarecare, nu interezează înfățișarea, de vre- 
me ce ea este însuși corpul zeului. Și totuși, cît de mult se deosebește de 
stilpul unei cruci o Pallas Attica şi o Ceres Pharia, care stau în văzul tu- 
turor expuse fără imagine, doar ca un trunchi necioplit, sau ca o bucată 

de lemn fără formă! Orice bucată de lemn tare, care este înfiptă în pă- 

. mínt íntr-o așezare oarecare alcătuiește o parte din cruce. Noi dacă ado- 

  

15 Pr. prof. Dumitru Stăniloae, Sfînta cruce ca mijloc de sfințire şi de binecuviîn- 
tare şi ca prilej de închinare, în „Ortodoxia“, nr. 2/1982, p. 173.
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ram o cruce, adoräm teul in toatä intregimea lui“ ”. „Martiriul Sfintului 
Teodor si a celor sapte mucenite“ ne aratä cä acestora, inainte de a pri- 
mi cununa muceniciei, li s-a arătat crucea. La vederea ei, și-au plecat 
genunchii și s-au închinat spre locul unde o văzuseră, încredinţaţi că le 
aduce tărie sufletească pentru a suporta încercările %. Pentru Sfîntul Ig- 
natie Teoforul, Biserica își are rădăcina în lemnul crucii: „(Domnul) a 
fost răstignit pentru noi, cu trupul, sub Ponţiu Pilat și Irod Tetrarhul, și 
datorită roadei crucii Sale şi patimei Sale dumnezeiești noi existăm pen- 
tru a înălța stindardul de-a lungul veacurilor, prin învierea Sa, și pen- 
tru a aduna pe sfinţii Săi și credincioșii Săi, fie dintre iudei, fie dintre 
neamuri, în unicul trup al Bisericii Sale“ ”. Referindu-se la simbolul cru- 
cii Mîntuitoriului, Fer. Augustin scria: „Crucea este nu numai lecul de 
chinuire, dar și amvonul Învăţătorului lisus“, adică Evanghelia Sa, „ne- 
scrisă“ 2, Dintr-un cuvînt de învăţătură al Stîntului Chiril al lerusalimu- 
lui se desprinde funcţia semnificativă a crucii chiar și pentru lumea spi- 
ritelor căzute : „Cînd dracii văd crucea, îşi aduc aminte de Cel răstignit 
și se tem de cel ce a zdrobit capetele balaurului“ %. 

Pentru Sf. loan Gură de Aur, crucea este focarul de energie spiri- 
tuală care-l vitalizează pe creștin în lupta cu imoralitatea, identificată 
cu lucrarea lui satan: „Șarpele este poruncit de Dumnezeu. Ce vrea să 
spună însă acest simbol ? Precum atunci șarpele de aramă, care nu muş- 
case și nu rănise pe nimeni, a fost spînzurat pe lemn, pentru a reprezen- 
ta serpii ce muscau, tot așa şi acum: precum toţi oamenii sînt vinovaţi 
de păcat, lisus care e lipsit complet de păcat suferă pentru toţi. Acolo 
alții mușcau şi altul era pus pe lemn. Aici alţii au păcătuit și Cel fără 
de păcat e răstignit pe cruce. Pentru care pricină șarpele e pus pe lemn ? 
Pentru a vindeca mușcăturile celorlalţi șerpi. Altul e deci cel spînzurat 
pe lemn și alţii cei ale căror mușcături vin a se tămădui. Tot așa şi Hris- 
tos a fost răstignit pe cruce ca să pună capăt lucrării demonilor“ %. Sf. 
Vasile cel Mare scria în canonul 91 : „Voi să fac amintire mai întîi că ce 
este mai întîi și îndeobște : cu chipul crucii să ne însemnăm cei ce nă- 
dăjduim în numele Domnului lisus Hristos“ „subliniind astfel că semnul 
crucii îl reprezintă pe creştinul adevărat *. 

Ca un corolar la cele mărturisite de dascălii Bisericii în primele 
veacuri, cu privire la simbolul crucii, reținem formularea sintetică a Sfîn- 
tului loan Damaschinul care subliniază că „semnul“ are menirea să 
mijlocească cunoașterea și înţelegerea tainelor dumnezeiești 26. 
  

19 Tertulian, Apologeticul, trad. rom., București, 1980, p. 63. 
20 Martigny, Croix, in „Dictionaire des antiquites“, Paris, 1877, p. 218. 
21 Sf, Ignatie Teoforul, Epistola cätre Smyrneni, 1—2, trad. rom. Bucuresti, 1979, 

p. 134. 
2 Roman Nemeș, Cinstirea Sfintei Cruci, în „Ortodoxia“, nr. 2/1982, p. 270. 
23 Sf. Chiril al Ierusalimului, Catezezele, trad. rom. vol. I, partea II-a, București, 

1943, p. 352. i 
Sf. loan Hrisostomul, Omilie despre şarpe, Migne P.G., vol. XI, col. 256—257. 

25 Sf. Vasile cel Mare, Canonul 91, apud. N. Milaș, Canoanele Bisericii Ortodoxe 
însoțite de comentarii, trad. rom., vol. II, Arad, 1936, pp. 139—141. 

26 Sf. loan Damaschinul, Dogmatica, Bucureşti, 1938, pp: 281—283. $ 
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Din cele arătate pînă aici desprindem că aceasta era învăţătura Bi- 
sericii creștine din primele opt veacuri cu privire la semnificaţia crucii, 
care rămîne pentru lumea creștină simbolul complex, anamnetic, al ope- 
rei mîntuitoare a Miîntuitorului desfăşurată de divinul Învățător. 

Fragmentarea unităţii Bisericii prin schisma cea mare din 1054 
dezvoltă două direcţii doctrinare : una tradiţională, preocupată de apro- 
fundarea adevărului în foma lui, evanghelică ; cealaltă sub incidența 
autorităţii potificale. 

Cinci veacuri mai tîrziu, mișcarea protestatară a Reformei reduce 
crucea la un simplu mijloc de avertizare a conștiinței umane asupra no- 
tei ei tragice, ceea ce o face să-și piardă calitatea e stimul pentru an- 
gajarea spiritului în lupta cu forțele păcatului. Această înțelegere a 
semnificației crucii au preluat-o şi mișcările centrifugale creștine de 
după Reformă, fapt care face ca astăzi, unii creștini să conteste cinstirea 
ei. Totuși, pentru marea majoritate a lumii creștine crucea continuă să 
rămînă semul vieţii întru Hristos, concentrînd în sine partea cea mai 
importantă a istoriei mîntuirii întregului neam omenesc, iar jertfa Dom- 
nului transformind simbolul crucii în planul realităţii sensibile. 

III. Crucea în Biserica Ortodoxă 

Aprofundînd „taina crucii“ în contextul trăirii şi spiritualităţii or- 
todoxe, se poate observa legătura inseparabilă dintre cruce și înviere 77, 
între cruce și mîntuire. Semnul crucii este considerat ca forma cea mai 
directă a dialogului dintre om și Dumnezeu. Privind crucea, crestinul 
rememorează întreg ansamblul de învățături și fapte ale Domnului în- 
dreptate spre izbăvirea neamului omenesc din robia păcatului. Crucea 
este deopotrivă și un stimul ce acţionează asupra întregii fiinţe a cre- 
dinciosului în direcția smulgerii sale de sub forţele răului, cu scopul 
deschiderii spirituale către Dumnezeu. Ea activează întreaga viaţă su- 
fletească, mobilizînd şi dinamizînd toate cele trei dimensiuni ale sufle- 
tului întru urmarea lui Hristos care a venit în lume pentru ca viaţă să 
aibă şi încă din belșug“ (Ioan 10, 10). Crucea la care priveşte și se în- 
chină credinciosul reflectă asupra lui harul dumnezeiesc, ea devine ca- 
lea cunoașterii tainelor dumnezeiești. Prin însemnarea cu semnul ei, 
crucea ne trimite la cunoaşterea unităţii ipostatice dintre persoanele 
Sfintei Treimi, unitatea care pentru viaţa creștinului fidel crucii, în- 
seamnă așezarea lui într-o legătură de iubire cu ceilalți oameni, dezvă- 
luindu-i și sensul creaţiei. Semnul crucii evocă faptul că, deși umilit pe 
lemn, Dumnezeu Fiul continuă să rămînă în dragostea Tatălui, această 
manifestare de iubire, de identitate, fiindu-i dat ei, simbolul calvarului, 
să o mărturisească lumii. Crucea certifică astfel că Dumnezeu Tatăl nu- 
şi consideră Fiul înjosit, iar lemnul ei, ca un vechi semn al ocării, devine 
un simbol prin care omenirea este chemată la mântuire. Pornind de la 
  

27 Prof. dr. Dan-llie-Ciobotea, Legătura interioară dintre cruce şi înviere în Or- 
todoxie, în „M.B.”, nr. 3—4/1984, pp. 123—127,



38 Mitropolia Banatului 
  

aceasta, este ușor de înţeles de ce semnul crucii trebuie considerat ca 
semn cu o funcţie harismatică. Mai mult, învăţătura Bisericii arată că 
realităţile spirituale pot fi reprezentate prin atribute materiale 2. Astfel 
înţelese lucrurile, crucea Domnului poate deveni un obiect de actuali- 
tate permanentă în conștiința credinciosului, datorită lucrării harului 
în lume. Cu alte cuvinte, crucea primește dimensiunea harismatică pe 
măsură ce sufletul se sensibilizează de imaginea crucii şi a Celui răstig- 
nit pe ea. De aceea, dascălii Bisericii recomandă crucea cu stăruinţă : 
„Pe această cruce să o sărutăm sufletește, bucurîndu-ne“ (cântarea III a 
canonului din Duminica Sfintei Cruci), ceea ce face de la sine înţeles 
și cultul ei. 

Pe de altă parte, în actul jertfei Domnului, crucea este altarul de 
sacrificiu şi cum în Vechiul Testament locul destinat jertfelor de ani- 
male era socotit sacru, iar cel ce se atingea de el era sfinţit (leșire 30, 
28—29; Matei 23, 31), este de la sine înţeles că crucea trebuie privită 
ca un simbol al harului sfinţitor în lume. Singele Mintuitorului a 
sfinţit-o conferindu-i putere lăuntrică și activizind-o prin rugăciunea de 
sfințire a preotului, despre a cărei putere vorbea însuși lisus: „Toate 
cîte veţi cere, rugindu-vă cu credinţă, veţi primi“ (Matei 21, 22). | 

Insemnindu-se cu crucea, creștinul arată că şi-a predat viaţa Mîn- 
tuitorului și că trăiește relaţia trecut-prezent-viitor într-o strădanie con- 
tinuă de a-L urma pe Domnul. Prin semnul ei se conjugă în fiinţa creş- 
tinului divinul cu omenescul, născîndu-se astfel starea rugăciunii, ine- 
galabilă prin rostirea cuvintelor, deoarece „Cuvintul nu face decît să 
se exprime mai explicit înțelesul unei realităţi în care acel înţeles s-a 
încorporat“ 29. Semnul crucii întruchipează glasul sufletului intrat în 
dialog cu Adevărul cel veșnic. De aceea, pentru a înţelege semnificaţia 
autentică a crucii, trebuie să cunoaștem cu exactitate textul și interpre- 

tarea corectă a Sfintei Scripturi. 
Concluzionînd, desprindem următoarele idei : 
1. Semnul crucii a avut simbolismul ei în viaţa religioasă precreș-, 

tină, deși în societatea antică crucea a fost utilizată ca cel mai infam: 
instrument de tortură. 

2. Prin viaţa și jertfa Sa, Miîntuitorul lisus Hristos conferă crucii 
înalta funcţie de „altar de sacrificiu“ pentru restabilirea naturii ome- 
nești întunecate de păcatul originar. 

3. Dascălii Bisericii vorbesc cu multă admiraţie despre cruce, iden- 
tificînd taina vieţii cu taina crucii, iar în efortul spre desävirsire cre- 
dinciosii primesc roadele acesteia. 

4, Biserica Ortodoxä intelege inchinarea in „duh și adevär" ca 
realizabilä intr-o formä desävirsitä numai in umbra crucii. 

5. Crucea este simbolul identitätii crestine si al träirii in unitate, 
dupä cum cerea Sf. Apostol Pavel (Filipeni 3, 16). 
  

28 Maxim Mărturisitorul, Ambigua, partea II-a, trad. rom., București, 1983,: pp. 
178—181. 

29 Pr. prof. Dumitru Stăniloae, art. cit., p. 177. 

  
 



  

RELATIILE CANONICE ALE BISERICII ROMÂNEŞTI 
NORD-DUNÄRENE CU SCAUNELE EPISCOPALE DIN SUDUL DUNĂRII 

de : pr. asist. dr. NICOLAE V. DURĂ 

Părinţii întruniţi la sinodul de la Sardica (Sofia, 343) au interzis ca 
vreunul dintre episcopi să „treacă de la eparhia sa în altă eparhie, în 
care se găsesc episcopi, fără numai de s-ar chema de fraţii cei ce sînt 
întrînsa“ 1. Această rînduială canonică nu a fost însă întotdeauna res- 
pectată de bazileii bizantini. De exemplu prin Novela XI, din 14 aprilie 
535, împăratul Justinian (527—565) a trecut sub jurisdicția Arhiepisco- 
piei Justiniana Prima și o parte din teritoriul nord-dunărean. Reînnoind 
dispoziţiile acestei novele, împăratul Vasile II Bulgaroctonul  (976— 
1025), asigura acestei vechi arhiepiscopii 2 — devenită ulterior cu sediul 
la Ohrida — aceeași jurisdicție canonică, în baza căreia titularii ei și-au 
revendicat succesiunea Justinianei Prima 3. 

Pînă în anul 535 — cînd s-a înființat Arhiepiscopia autocetală Justi- 
niana Prima — cele aproximativ 25 eparhii trecute în cadrul jurisdic- 
țional s-au aflat „sub jurisdicţia arhiepiscopului de la' Tesalonic“ $, care 
fusese şi el sub oblăduirea canonică a Romei. După cum se știe, ca ur- 
mare a reformei administrativ-teritoriale a Imperiului roman efectuată 
de împăratul Dioclețian, în anul 297 s-a creat „Prefectura Iliricului“, cu 
reședința la Sirmium și apoi la Tesalonic. Unii istorici români consi- 
deră că arhiepiscopul Tesalonicului „a avut jurisdicția asupra unei serii 

  

1 Dr. N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoțite de comentarii, trad. U. Ko- 

vincici și N. Popovici, vol. II, pt. I, Arad, 1934, p. 122. 

2 Iniţial titlul de „arhiepiscop“ a fost onorific, apoi apare pe seama episcopului 
eparhiot exemt, și în fine atribuit întiistătătorului unei Biserici autocefale, cum a 
fost și cazul cu arhiepiscopul Justinianei Prima și apoi al celui de la Ohrida (vezi 
I. F. Stănculescu, Arhiepiscopii, în „Studii Teologice, nr. 9—10/1962, pp. 598—617). 

3 Pomelnicul Mănăstirii Bistriţa, are (f. 15 verso) o notiţă marginală unde citim: 
„Aici se pomeneşte numele arhiepiscopului Justinianei Prima, care este Ohrida“ (mss 
slav, nr. 78, Biblioteca Academiei RSR). 

4 Pr. prof. M. Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, vol. I, Bucureşti, 1980, 
p. 172; Cf. S. Manna, L'llirico e i suoi problemi, în „Oriente Cristiano“, XVIII (1978), 
nr. 4, p. 02,
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de mitropolii şi episcopii ale unor provincii ale Prefecturii Iliriei, lo- 
cuite e strămoșii noştri daco-romani, adică provinciile : Dacia Medite- 
raneea, Dacia Ripensis și Moesia Superior (Moesia Inferior și Scythia 
Minor se găseau pînă în 535 sub jurisdicţia Patriarhiei ecumenice). Nu- 
mai prin crearea Arhiepiscopiei Justiniana Prima, eparhiile acestor pro- 
vincii au trecut sub jjuristlicţia ei Pina la dispariţia sa în timpul invaziei 
avaro-slave în 602“ 5 

În anul 535, împăratul Justinian — fiul „daco-romanului Sabatius 
si al Vigilanţiei..."6 — declara că „în timpurile vechi prefectura fu- 
sese rînduită la Sirmium și acolo se ailase cea mai înaltă autoritate a 
Illyricului, atît pentru pricinile civile, cît și pentru cele episcopale. Dar 
după aceea, în vremurile lui Attila, cînd localităţile de acolo fuseseră 
pustiite şi ..., prefectul pretorului venise ca refugiat din cetatea Sir- 
mium la Salonic, i-a urmat atunci prefecturii și demnitatea sacerdotală, 
iar episcopul de Tesalonic a dobindit o situaţie privilegiată, nu prin au- 
toritatea sa, ci sub umbra prefecturii“ 7. Prin urmare, la fel ca întot- 
deauna, importanţa politică a cetăţii a fost unicul criteriu pentru ierar- 
hizarea scaunelor episcopale. 

Împăratul Justinian a mutat prefectura Illiricului la Tauresium — 
locul său de naștere — pe care l-a înzestrat și cu cea mai înaltă funcţia 
sacerdotală a vremii, înființind Arhiepiscopia autocefală  Justiniana 
Prima. În timpul aceluiași împărat, o parte a Banatului și sudul Olteniei 
se aflau sub controlul administrativ al Imperiului bizantin. Cetățile 
„Litterata“ (azi Nova Palanka, R. S. F. Iugoslavia) și „Recidiva”“ (Suci- 
dava-Celei, jud. Olt) — Scaune episcopale — au fost trecute sub juris- 
dicția canonică a Arhiepiscopiei Justiniana Prima 8. 

Mărturiile istorice ne confirmă că, pînă la venirea bulgarilor (în 
jurul anilor 680), teritoriul sud-dunărean a fost stăpînit de o populaţie 
traco-daco-romanizată. Vechile episcopii străromâne, de sorginte apos- 
tolică, și-au păstrat statutul lor de autocefalie și după formarea statului 
valaho-bulgar. Despre această realitate ne dă mărturie, în secolul XII, 
și canonistul Nil Doxapatru: „Asemenea Ciprului, este autocefală, ne- 
supusă nici unuia din tronurile superioare, ci devenită de sine stătătoare 
și hirotonit de propri episcopi si Bulgaria, nefiind din vechime Bulgaria. 
În urmă cucerită (țara) de către bulgari, se zice Bulgaria : A rămas și 
aceasta autocefală, pentru că prin autoritatea împărătească s-a luat din 
mîna bulgarilor, adică de către împăratul domnul Vasile Porfirogenetul 
și nu a fost alăturată la Biserica Constantinopolului. De aceea și pînă 
  

5 Pr. prof. dr. M. Păcurariu, Bref Apercu des Relations Ecclesiastigue des Rou- 
mains avec Thessalonique, în „Theologhia“, T. 53, Atena, 1982, p. 179; Cf. M. Șesan, 
Iliricul între Roma și Bizanţ, în „Mitropolia Ardealului“, nr. 1—3/1960, pp. 222—224; 
Al. Munteanu, Arhiepiscopia Justiniana Prima și jurisdicția ei, în „Studii Teologice“, 
nr. 1/1962, pp 7—8. 

6 T. Kodrescu, Belizarie, laşi, 1833, pp. 12. 

7 Fontes ad Historiam Dacoromaniae Pertinentes, vol. II, pp. 378—379. 

8 1. D. Suciu — R. Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei 
Banatului, |, Timişoara, 1980, pp. 19—20, 
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acum, Cipru și Bulgaria îşi iau episcopi de la împărat și se hirotonesc de 
către proprii lor episcopi, ... și se numesc arhiepiscopi, ca autocefali. 
Are şi Bulgaria, episcopii mai mult de treizeci, peste care stă orașul 
Ahris (Ohrida)“ ?. Prin urmare, Nil Doxapatru confirmă că Biserica stră- 
română din sudul Dunării a fost și a rămas autocefală și după venirea 
bulgarilor, păstrindu-și autocefalia prin autoritatea împăratului bizan- 
tin care a ferit-o de pretenţiile jurisdicţionale ale patriarhului ecume- 
nic. Prin recunoașterea întiistătătorului acestei Biserici — ales de epis- 
copii locali — de către bazileul din Bizanţ se dădea expresia afirmării 
unițăţii ecumenice a Ortodoxiei și a apartenenţei etnice a străromânilor 
la fostul Imperiu roman de odinioară. 

În cadrul jurisdicției Patriarhiei Dirstorului (Durostorul Silistrei), 
înființată în anul 927 ca urmașă a Justinianei Prima, a intrat și popu- 
laţia străromână din sudul Dunării. Prin intermediul ei, Biserica nord- . 
dunăreană a întreţinut legături canonice atit cu Patriarhia Dirstorului, 
cît şi succesoarea ei, Arhiepiscopia — Patriarhia de Ohrida (1003— 
1766). Cu timpul, prin desemnarea grecilor pe scaunul de la Ohrida, Pa- 
triarhia ecumenică şi-a revendicat jurisdicţia şi asupra Bisericii nord- 
dunărene. 

După ocuparea Bulgariei apusene de bizantini, împăratul Vasile II 
Bulgaroctonul a reorganizat Arhiepiscopia de Ohrida, prin trei diplome, 
date între anii 1019—1020. Prin cea dintii, Episcopia de Dibiscos a fost 
trecută sub jurisdicţia Arhiepiscopiei Ohridei. Cercetări mai noi pre- 
cizează că „cetatea sau castrul Dibiscos din 1019——1020 nu este altceva 
decît Timişoara de azi, care, în toate documentele din secolul XIII apare 
sub denumirea de Castrul Timiș“ 10. Castrul episcopal Tibiscum a fost 
unul dintre cele șapte supuse eparhiei Moraviei cu reședința la Pancio- 
vo şi sufragană Arhiepiscopiei de Ohrida Îl. Pe de altă parte, această ju- 
risdicție — dictată de interesele politice bizantine — a adus prejudicii 
și independenţei politice și bisericești a românilor. Vasile II Bulgarocto- 
nul mai hotăra ca şi românii din nordul Dunării să fie supuși Scaunului 
episcopal valah din Vidin, „numit în hrisovul său ca sufragan jurisdic- 
ției arhiepiscopului de Ohrida și mai tîrziu celui din Tirnova” 1%, Tre- 
cerea românilor sub jurisdicția Ohridei și respectiv sub autoritatea in- 
directă a Patriarhiei ecumenice a fost determinată de raţiuni politice, 
Bizanțul transformîndu-i într-un fel de „federaţi“ ai imperiului, iar te- 
ritoriul dor într-o stavilă împotriva popoarelor migratoare atrase de stră- 
lucirea și bogăţia Noii Rome. În acest scop prin edictul din anul 1020 
împăratul Vasile II Bulgaroctonul a organizat o „Episcopie a Vlahilor“ 13 
  

? Nil Doxapatru, Ordinea Scaunelor Patriarhatelor, trad. C. Erbiceanu, în „BOR“, 
XXXI (1907—1908), nr. 11, pp. 1229—1230. 

10 Pr. prof. M. Păcurariu, Istoria Bisericii ..., vol. 1, p. 210. 
11 [. D. Suciu, Desființarea castrului episcopal Timiş (1232) şi reîntiințarea Mitro- 

poliei Banatului (1947), în „Îndrumător Bisericesc“, Timişoara, 1984, p. 227. | 
12 G. M. Ionescu, Istoria Mitropoliei Ungrovlahiei, vol. II, Bucuresti, 1914, p. 20. 
1% P. Rusev, La Langue bulgare et la transmission de la culture byzantine au nord 

du Danube, în „Actes du XIV-e Congrses Internaţional des Etudes Byzantines“, vol. II, 
București, 1975, p. 592.
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din cuprinsul Bulgariei, pe care a trecut-o sub jurisdictia Arhiepiscopiei 
de Ohrida M. Traditia istoricä nord-dunäreanä confirmä cä „...romänii 
cei dincolo de Dunăre erau supusi arhiepiscopiei de Ahrida...” 45. 

La începutul mileniului II, mărturiile documentare privind auto- 
cefalia Bisericii Ohridei sînt numeroase. Arhiepiscopul Teofilact al 
Ohridei (+ 1108) amintea clar statutul de autocefalie al Bisericii 
sale 16. Într-o scriere de la inceputul secolului XII, care cuprinde lista 
arhiepiscopilor Bulgariei, se spune că împăratul bizantin Roman Leca- 
penul (920—944) a proclamat „autocefală“ Biserica bulgară (anii 924 
sau 927), care îl avea ca întîistătător pe patriarhul Damian de Dirstor 
(Durostor) 17. Într-o scrisoare a episcopilor din Epir. către Patriarhia 
ecumenică (1223—1224), Arhiepiscopia de Ohrida este numită „auto- 
cefală“, iar o scriere a arhiepiscopului bulgar Dimitrie Homatenul (+ 
după 1235) menţionează că „Arhiepiscopia Bulgariei și a Ciprului sînt 
din vechime autocefale, alături de cele cinci Patriarhii apostolice“ 18. 
Matei Vlastare (1355) confirmă că pe vremea sa Arhiepiscopia de 
Ohrida „păstra încă statutul ei de autocefalie“ 1%, 

După cucerirea unor importante localități ca Ohrida (Ahrida), 
Castoria, Bereea şi Seres, ţarul Ștefan Dușan s-a intitulat, în anul 1345, 
„împărat și autocrat al sîrbilor și romeilor (bizantinilor) 2. Prin ur- 
mare, în anul 1345 Scaunul de Ohrida a trecut sub stăpînirea sîrbească. 

Relaţiile Bisericii nord-dunărene cu scaunul de Ohrida își are nu 
numai o motivaţie canonică, ci mai ales una de natură etnică, fiindcă 
„pînă astăzi în Ohrida, ca și în întreaga Macedonie — mărturisea un 
ierarh cărturar al Bisericii noastre la începutul secolului — se află 
români“, iar din rîndul acestei populaţii valahe — rămase în părţile 
Ohridei — au venit „şi Sfîntul Nicodim, întemeietorul Mănăstirii Tis- 
mana, apoi Sofronie și alţii, care se stabiliră în mănăstirea Neamţu“ 21. 
Piatra funerară a lui Nicolae Alexandru Basarab, de la biserica dom- 
  

11 Vezi M. Laskaris, Les Relations de l'Eglise Moldave avec le Patriarcat de Pec 
et I’ Archevöche d’Achris (Ohrida) au XV-siecle, in „Bullet. de la Sect. Hist." (Acad. 
Roumaine) XIII (1927), p. 129. 

15 Petru Maior, Istoria pentru începutul Românilor în Dachia, Buda, 1812, (cf. FI. 
Fugariu, Școala Ardeleană, vol. I, București, 1983, p. 921) 

16 Epist. 27 către episcopul Mihail de Calcedon, în „P. G.“ vol. 123 col., 30; P.G. 
v01.'126,.€0L: 417. ; 

17 M. Le Guien, Oriens Christianus, vol. II, Paris, 1740, p. 290. 

18 K. Delikanis, Patriarhika Engraía, vol. III, Constantinopol, 1905, pp. 981, 1001. 

19 Arhim. Nikita, For the 1300 the Anniversary of the Bulgarian State. The Theo- 
logical Symposium at the Sofia Theological Academy, in „The Journal of the Moscow 
Patriarchate“, nr. 5/1981, p. 44. 

20. Ioanis Tarnanidis, Istoria Bisericii Sirbe. Cursuri universitare, ed. II-a, Tesa- 
lonic, 1982, (cf. recenzia pr. prof. I. Rämureanu, in „BOR” nr. 5—6/1983, p. 477). Alte 
izvoare istorice aratä cä tarul Stefan Dusan se intitula „impärat al ie grecilor, 
bulgarilor și albanezilor“ (M. Markovic, La Signification de Kosovo dans Thistoire 
serbe, in „Le Mesager Orthodoxe”, nr. 91/1982, p. 32). 

21 Episcopul Atanasie al Rimnicului, De centenarul Seminarului Veniamin, in 

„B.O.R” nr. 6/1904, pp. 618—619. 

  
 



  

P
I
 

o 
N
 

e 
e 

Relaţiile canonice ale Bisericii Româneşti în sudul Dunării 43 
  

neasca din Cimpulung-Muscel, confirmă însă „legături cu lumea sîrbă 
încă înainte de venirea lui Nicodim in Ţara Românească“ 2%, 

În anul 1479, românii ortodocși din teritoriile cucerite de regatul 
maghiar au fost trecuţi sub jurisdicţia „Patriarhiei de Ohrida, datorită 
și faptului că între 1479—1521, Belgradul Serbiei „a aparţinut coroa- 
nei maghiare“ 2%. Prin urmare, bizantinii și apoi ungurii au fost aceia 
care au trecut pe români în chip samavolnic sub jurisdicţia scaunului 
de Ohrida, de care nici acesta nu a fost, în realitate, pe deplin conştient, 
De altfel, este îndeobște cunoscut faptul că Ohrida a fost leagănul 
Ortodoxiei slavone, fiind considerat „lerusalimul slav“. Clement și 
Naum — ucenicii Sfinţilor Chiril și Metodiu — au reorganizat Bise- 
rica slavilor macedoneni, pe care regele Samuel (976—1014) a ridicat-o 
la rangul de arhiepiscopie. În graniţele jurisdicţionale ale Arhiepisco- 
piei de Ohrida a intrat deci numai populaţia din sudul Dunării, nu și 
cea românească din nordul Dunării. Întrucît scaunul de Ohrida a fost 
ocupat multă vreme de ierarhi greci, impuși de patriarhul ecumenic, 
Arhiepiscopia din Ohrida a întreţinut relaţii canonice și cu Biserica 
nord-dunăreană, relaţii mijlocite și de episcopiile „valahe“ din sudul 
Dunării, supuse de autoritatea bizantină sub jurisdicția canonică a 
scaunului de Ohrida. 

În secolul VI, scaunul mitropolitan al Tomisului (Constanţa de 
astăzi) avea sub jurisdicția sa canonică 14 episcopii, dintre care opt 
se aflau pe malul drept al Dunării 2%. Prin urmare, aria geografică a 
Mitropoliei neamului daco-romanilor a cuprins si Biserica traco-dacilor 
romanizați din sudul Dunării. Legăturile canonice cu biserica sud- 
dunăreană au fost reactivate și după desfiinţarea Mitropoliei Tomi- 
sului, deși Biserica străromână sud-dunăreană a fost trecută ulterior 
sub diferite jurisdicții canonice (Justiniana Prima, Mitropolia de 
Drstor, Patriarhia de Tiîrnova, de Ohrida și Constantinopole). 

Mulţi dintre ierarhii scaunelor episcopale înființate de "bulgari au 
fost români, chiar primii lor arhiepiscopi au fost români de neam 
(arhiepiscopul Iosif, numit de Patriarhul Ignatie al Constantinopolului 
în anul 869, arhiepiscopul George, care la anul 874 hirotonea episcopi 
prin Bulgaria; arhiepiscopul Agaton, care a anatematizat ingerinţele 
papei în Bulgaria, etc.) 2%. Sub jurisdicţia canonică a acestor arhipăs- 
tori români s-a aflat întreaga Biserică străromână sud-dunăreană, care 
  

22 p. Chihaia, Date în legătură cu biserica vechii curți domnești din Cimpulung- 
Muscel, în „B.O.R.“, nr. 11-12/1961, p. 1049; Diac. prof. dr. Silviu Anuichi, Relaţii 
bisericești româno-sirbe în secolele al XVII—lea și al XVIII—lea, (extras), București, 
1980, p. 24. 

23 A. Bunea, Discursuri. Autonomia bisericească. Diverse, Blaj, 1903, p. 303. 

24 Prof. Em. Popescu, Organizarea ecleziastică a Provinciei Scythia Minor în se- 
colele IV—VI, în „Studii Teologice”, nr. 7—10/1980, p. 599; Carl de Boor, Nachtrăge 
zu den Notitiae Episcopatuum, II, III, in „Zeitschrift für Kirchengeschichte”, 12;..1891, pp. 
531—532, nr. 690—694 ; IV, 1894, pp. 593—599. 

25 Arhim. Ghenadie Enáceanu, Crestinismul in Dacia și creștinarea Românilor, în 
„B.O.R.”, II (1876), nr. 9, pp. 569—570.



44 Mitropolia Banatului 
  

si-a apärat cu indirjire vechea ei stare de autocefalie, amenintatä de 
atitea ori de patriarhii din Roma veche si cea nouä. Spre exemplu, sub 
jurisdicţia canonică a arhiepiscopului Agaton al Moravelor „... se 
aflau toţi episcopii din ducatele românești cele de dincoace de Dunăre 
Și care nu erau sub Arhiepiscopia bulgară, sau aceea din Tesalonic“ 26. 
După cum se ştie atît Roma cît și Constantinopolul își revendicaseră 
dreptul de jurisdicție asupra celor două Arhiepiescopii (bulgară și cea 
de Tesalonic), rivalitate care a culminat cu schisma fotiană. Prin 
dominația bizantină asupra teritoriului sud-dunărean, Biserica strä- 
română a fost trecută în aria de influenţă a scaunelor episcopale gre- 
ceşti şi slave (Iirnovo, Ohrida, etc.). Rămîne însă vrednic de amintit 
faptul că la sfîrşitul mileniului întîi și începutul celui de al doilea, ele- 
mentul românesc sud-dunărean își avea organizarea bisericească pro- 
prie şi autocefală, deoarece fusese dominant și în teritoriul ocupat în 
secolele VII—VIII de bulgari. Acolo existau eparhii autocefale ale 
vlahilor ce păstraseră relaţii canonice cu Biserica nord-dunăreană, care 
la rîndul ei a contribuit şi la creștinarea şi organizarea bisericească a 
bulgarilor, activitate legitimată și de Patriarhia ecumenică, deși a 
rămas, în general, în anonimat. 

Din anul 1020, vlahii din sudul Dunării au fost trecuţi de autori- 
tatea bisericească sub jurisdicţia Arhiepiscopiei autocefale a Ohridei, 
dar această îndreptăţire canonică nu s-a extins și asupra vlahilor din 
nordul Dunării. Totuși scaunul de la Ohrida a întreţinut legături 
canonice frăţeşti cu Biserica nord-dunăreană prin intermediul episco- 
piilor valahe din sudul Dunării 2. 

Legăturile canonice nord-dunărene cu Arhiepiscopia de Ohrida s-au 
produs, deci, prin intermediul episcopiilor valahe existente la sud de 
cetatea Ohrida 2%, care fuseseră trecute odinioară sub jurisdicţia 
Arhiepiscopiei Justiniana Prima (lugoslavia) 2%, în baza rescriptelor 
imperiale bizantine. Prin Hristovul din anul 1020, împăratul Vasile II 
Bulgaroctonul a extins jurisdicţia bisericească a scaunului de Ohrida 
„Și asupra vlahilor din toată Bulgaria“ 3%. Episcopiile de la Sucidava, 
Tibiscum, Literatta și Recidiva au fost trecute sub jurisdicția Arhiepis- 
copiei de la Ohrida tot prin poruncă împărătească de la Bizanţ 3i. Prin 
intermediul episcopiilor valahe de pe limesul danubian — ca de exem- 
plu — Vidin şi Silistra — care au fost trecute sub jurisdicţia Patriar- 
  

26 Idem, p. 571. 

21 N. Iorga, Istoria Bisericii românești şi a vieții religioase a românilor, vol. 1, 
ed. a 2—a, Bucureşti, 1929, pp. 20—21. 

23 Diac. prof. Silviu Anuichi, Mitropolitul Șteian Stratimirovici de Carloviț (1790— 
1836) despre Valahi, în „B.O.R.“, nr. 3—4/1975, p. 421. 

29 C.A.R. Radford, Justiniana Prima (Tsaritsin Grad) a the century in Southern 
Serbia, in „Antiquity“, t. XXVIII (1954), pp. 15—18. 

30 Dr. N. Dobrescu, Intemeierea Mitropoliilor şi a celor dintii mănăstiri în hard, 
îi, „BOR. AXA (1905), nr. 2,:p..176. 

31 Vezi Al. Elian, Les Rapports bizantino-romains, în „Byzantino-Slavica“, nr. 2] 
1958, p. 215; 1. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timișoara, 1977, p. 40. 
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hiei ecumenice și pentru o vreme a scaunului grecesc de la Ohrida 32, 
slavizat ulterior — Biserica nord-dunăreană a păstrat relaţii canonice 
cu Ortodoxia ecumenică. 

Într-o listă episcopală din secolul XI. găsim menţionate 24 de epi- 
scopii aflate sub jurisdicţia scaunului de Ohrida. Cea din urmă epis- 
copie era „Episcopia vlahilor“ 3 care fusese trecută sub jurisdicţia 
scaunului de' Ohrida de împăratul Vasile II Bulgaroctonul. Intitulatä 
„Scaunul Vreanotie, adică al vlahilor“, episcopia fusese iniţial autoce- 
fală, iar ulterior a fost desfințată de greci și bulgari. Prin intermediul 
unei asemenea eparhii valahe s-au întreţinut însă şi relaţiile canonice 
dintre scaunul de Ohrida şi Biserica nord-dunăreană. Cu vremea, 
Arhiepiscopia Ohdridei fiind grecizată, relaţiile bisericeşti ale români- 
lor de la nordul Dunării s-au îndreptat către eparhiile din Bulgaria şi 
Serbia, în care se afla și un numeros element românesc %, 

Unii istorici afirmă că „după cucerirea Constantinopolului de 
către turci, Biserica bulgară a fost supusă Patriarhiei ecumenice sub 
oblăduirea mitropolitului din Moldova“ 3%. Nu este exclus ca această 
hotărire să fi ţinut seama de realitatea de odinioară, respectiv de pre- 
zența elementului românesc din vremea respectivă, de amintirea 
vechilor eparhii valahe ce fiinfaserä pe teritoriul Bulgariei cu mult 
inainte de venirea bulgarilor către sfîrșitul secolului VII. Deopotrivă 
această realitate exprima si starea de autocefalie „ab antiquo“ a 
Bisericii Române. 

După afirmaţia unor istorici străini, Mitropolia Moldovei a intrat 
sub jurisdicția canonică a patriarhului de Ohrida după unirea floren- 
tină de la 1439, situaţie care a durat pînă la domnia lui Vasile Lupu 
(1634—1653). În anul 1816, istoricul grec Daniil Filipide scria că „... mi- 
tropolitul Mitrofan mergind în Florenţa cu patriarhul Iosif și subscriind 
socotinţele (părerile) acelora, ..., neplăcîndu-i domnitorului cele fäp- 
tuite acolo și supărindu-se, se botează de mitropolit al Moldovei arhi- 
diaconul celui din Efes și se hirotonește de patriarhul de Ohrida și de 
aceea Biserica Moldovei recunoaște apoi chiriarhia patriarhului Ohri- 
dei, pînă în vremea voievodului Vasile Lupu, care iarăși pe mitropoli- 
tul Moldovei l-a pus sub patriarhul Constantinopolului“ 36. Din afirma- 
ţia istoricului grec rezultă că domnul Moldovei dispunea de soarta Bi- 
sericii sale, adeverind faptul că Biserica Moldovei era independentă, 

„autocefală. Așa se poate explica și atitudinea voivodală faţă de „cele 
făptuite acolo“, la sinodul unionist de la Florenţa. Mai trebuie să se re- 
  

* Gh. Moisescu și colab., Istoria Bisericii Române, vol.I, Bucureşti, 1957, p. 
127 ; N. Dobrescu, o.c., p. 178. 

33 Pr. N. M. Popescu, Ioan, preotul Episcopiei aromânilor, în „BOR“, LVII (1934), 
Pp. 458—460. 

34 Vezi Dr. N. Dobrescu, o.c., p. 182. 

% N. J. Pantazopoulos, Church and Law in the Balkan Peninsula during the 
ottoman rule, Tesalonic, 1967, pp. 31—32. 

% C. Erbiceanu, Despre românii din scrierea lui Daniil Filipide, în „BOR" (1906— 
1907), nr. 10, p. 1102. |
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țină faptul că noul mitropolit a fost ales și hirotonit la Ohrida, la do- 
rința expresă a domnului ţării, deoarece scaunul Ohridei nu semnase 
unirea cu Roma, pe cînd patriarhul ecumenic îl conjurase pe mitropoli- 
tul Moldovei să accepte unirea cu Roma. Contextul realităţii de atunci 
a fost deci și cel care a determinat cadrul noilor relaţii dintre scaunul 
de la Ohrida şi Mitropolia Moldovei. 

Relaţiile Bisericii nord-dunărene cu scaunul de la Ohrida s-au da- 
torat și faptului că unii principi români au fost conștienți că sînt urma- 
șii acelora ce au stăpînit şi teritoriul sud-dunărean (Burebista, Asänestii 
etc.). Unul dintre aceștia a fost și voievodul Vlad al VIl-lea (1532— 
1535), fiul lui Radu cel Mare, care se intitula „... voievod și domn peste 
întreaga Ţară Românească și peste Dunăre...“ 37. Cu alte cuvinte re- 
laţiile canonice cu acest scaun exprimau și conștiința unităţii naţionale 
a românilor, din teritoriul sud-dunărean. 

Relaţiile cu scaunul de Ohrida sînt explicabile și prin prisma pre- 
zenţei ierarhilor străini în țară. Spre exemplu, patriarhul Nifon — adus 
în ţară de Radu Vodă — fusese hirotonit diacon de Nicodim, patriarhul 
Ohridei 3. Influenţa greco-sirbească asupra rosturilor bisericești ale 
românilor s-a făcut vădită și prin alegerea călugărului sîrb Maximian 
Brancovici în scaunul mitropolitan al Ungrovlahiei de către Radu cel 
Mare. 

Întrucît mitropolitul Ioachim al Moldovei — grec de origine — a 
semnat unirea de la Florenţa 3 mitropolitul antiunionist Marcu Eugeni- 
cul al Efesului a hirotonit și trimis ca mitropolit al Moldovei pe diaco- 

nul său, căruia i-a cerut să păstreze relații canonice directe cu arhi- 

episcopul de Ohrida. Măsura se datora și faptului că antiunioniștii din 

Constantinopole — în frunte cu același mitropolit Marcu — se temeau 
ca nu cumva neamul românesc să îmbrăţișeze unirea mînat și de consi- 

derentele obiîrșiei sale latine. 

În ciuda intenţiilor de jurisdicție ale politicii imperiale bizantine, 

Bisericile din ţările române și-au apărat vechea lor stare de autocefalie, 
recunoscînd doar comuniunea canonică directă cu Patriarhia ecumenică, 

și nu cu cea de Ohrida. Realitatea ne-o confirmă Pravila lui Vasile 
Lupu (1646), Sintagmationul lui Hrisant Notara și alte mărturii ale vre- - 
mii %, De exemplu, în Sintagmationul lui Hrisant Notara — tipărit la 
Tîrgovişte în anul 1715 — la paginile 87—89 se menţionează că sînt 
dovezi „... din cărţi geografice și istorice, și multele altele, că mitro- 
  

37 Alex. Lăpedatu, Manuscriptele de la Bisericani și Râşca, în „BOR“ XXIX (1905), 

nr. 6, p. 686. 

33 N. Iorga, Istoria Bisericii ... (0. c.) vol. 1, p. 121. 

39 M. Laskaris, Joachim, Metropolite de Moldavie et les relations de l'Eglise 
Moldave avec le Patriarcat de Pec et l’archevöche d’Achris au XV-e siele, in „Bul. 
de la Section Hist, de l'Academie Roumaine“, vol. XIII (1927), p. 22. 

40 N. Dournov, Pot avea bulgarii drepturi istorice în Macedonia, Tracia şi Serbia ! 
(in lb. rusă și greacă), Moscova, 1895, p. 61. 
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poliții din Valahia și Bogdania nu au fost niciodată supuși arhiepiscopu- 
lui de Ohrida“. 

Eforturile Patriarhiei ecumenice de a desfiinţa Patriarhia sîrbă de 
Peci și a o supune jurisdicției canonice a Patriarhiei greco-bulgare de 
Ohrida, s-au materializat în anul 1530. Cîţiva ani mai tîrziu grecii din 
Arhiepiscopia de Ohrida au creat şi legenda privind dependenţa cano- 
nică a Mitropoliilor Moldovlahiei și Ungrovlahiei de scaunul de Ohri- 
da, asupra căruia nu insistăm fiind cunoscută 1], 

Concluzionînd asupra celor de mai sus, putem afirma că legăturile 
canonice ale Bisericii din Ţările Române cu Arhiepiscopia de Ohrida 
nu pot fi tăgăduite %7, dar trebuie reţinut faptul că acestea nu au impli- 
cat un statut de jurisdicție canonică. Legăturile canonice frăţești sta- 
tornicite între aceste Biserici nu au afectat starea de autocefalie a Bise- 
ricilor noastre. Asemenea legături canonice au fost proprii tuturor Bi- 
sericilor locale încă din epoca pre-niceeană și nu au implicat niciodată 
o încălcare sau o diminuare a stării de autocefalie a vreuneia dintre 
Bisericile locale. 

Bucurîndu-se „ab antiquo“ de starea lor de autocefalie, Bisericile 
din Ţările Române au întreţinut relaţii canonice cu toate Bisericile Or- 
todoxe vecine, relaţii concretizate în vizite canonice reciproce, schimb 
de odoare și cărți bisericești, hirotonii de ierarhi, etc. Spre exemplu, în 
anul 1371, patriarhul ecumenic l-a rugat pe mitropolitul Ungrovlahiei 
să hirotonească ierarhi pentru Mitropolia Haliciului 3%. La rîndul său, 
mitropolitul Moldovei, Teoctist, a fost hirotonit de patriarhul sirb Ni- 
codim de Peci%. Asemenea relaţii de întrajutorare frăţească au fost fi- 
rești dintotdeauna şi nu au implicat un statut de jurisdicție. În con- 
textul acestor realități trebuie să situăm, așadar, și relaţiile Bisericii 
din Ţările Române cu scaunul de la Ohrida. 

Jurisdicţia canonică asupra Bisericii din Țările Române a fost im- 
pusă numai de dominaţia politică vremelnică a Bizanțului sau a altor 
state care au anexat samavolnic teritoriul sau o parte din teritoriul lo- 
cuit de români. Stăpiînirea politică a fost însoţită în asemenea cazuri și 
de o subordonare bisericească. Episcopul Inochentie al Rîmnicului în- 
china „Evhologhiul“ imprimat în anul 1730 la Episcopia Rîmnicului, 
„Prea Sfinţitului și Prea Pravoslvnicului Arhiepiscopului, al Belgradului, 
și Mitropolitului a tot creștinescului norod de sub stăpînirea Prea Sfin- 
țitului Împărat al Româi, în Serbia, în Slavonia, în Hungaria, în 

Horvaţia, în Sirmia, în  Ungrovlahia chesariceascä, in Banatul 
  

#1 Îndreptarea Legii (Tîrgovişte, 1652), glava 390, p. 403; + Tit Simedrea, Unde 
şi cînd a luat ființă legenda despre atîrnarea canonică a Scaunelor mitropolitane din 
Țara Românească și din Moldova de Arhiepiscopia de Ohrida, în „B.O.R.“, nr. 9—10/ 
1967, pp. 984—999. 

#2 Prof. Al. Elian, Legăturile Ungrovlahiei cu Patriarhia de Constantinopol şi cu 
celelalte Biserici Ortodoxe, în „B.O.R.“, nr. 7—10/1959, p. 910. 

43 Acta Patriarchatus Constantinopolitani, I, p. 579. 

4 M. Laskaris, o. c., pp. 134—139.
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Timișoarei, ...“ $. Evident, asemenea inchinäri erau cerute de contextul 
politic al vremii, pe atunci de stăpînirea habsburgică asupra Olteniei 
(1718—1739). 

Relaţiile canonice ale Bisericii românești din spaţiul carpato-danu- 
biano-pontic cu scaunele episcopale din sudul Dunării, inclusiv cu cel 
arhiepiscopal de Ohrida evidenţiază starea de autocefalie a Bisericii 
nord-dunărene şi spiritul ei ecumenic, exprimînd deopotrivă conștiința 
unităţii etnice a neamului românesc de pe ambele maluri ale fluviului. 

  
  

45 C. Erbiceanu, Prefaţa Evhologiului imprimat la 1730 în Episcopia Rimnicului, în 
„B.O.R.“, XVII (1893), nr. 5, p. 320.  
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POST — ÎNVIERE 

Duminica a 4-a-din Postul Mare 

Cultul nostru ortodox este caracterizat ca fiind „cerul pe pămînt“ 
exprimînd bogăţia lui deosebită de idei și forme artistice. Cultul ne face 
să trăim intuitiv, aidoma, fapte sau întîmplări din istoria sfîntă. Slujbele 
noastre nu sînt o „reamintire“ ci continu o „reînnoire“ şi o „retrăire“ a 
evenimentelor și a realităţilor sfinte pe pămînt. 

Cu referire la măritul praznic al Învierii Mîntuitorului, constatăm 
că slujbele din Postul Mare au în vedere tocmai pregătirea sufletească 

„a credincioşilor, spre a putea fi martorii celei mai mari minuni a Mîntui- 
torului : Învierea. Slujbele Triodului ne învaţă, între altele, că nici o 
biruinfä nu se obţine fără jertfă. Îngemănarea dintre biruinţă si jertfă 
o învederează însăși viața Mintuitorului care trecînd prin drama sîn- 
gelui a ajuns la Înviere. 

Drumul este același și pentru dreptcredincios. El nu poate experia 
realitatea Învierii Domnului, nu va putea gusta și reactualiza cutremu- 
rătorul eveniment al Învierii, fără învierea sufletească, prin răstignirea 
omului vechi — rob păcatului. 

Pe arena vieţii lăuntrice se dă un război vajnic, în care „poftele 
cele trupești se ostenesc împotriva sufletului“ (1 Petru 2, 11); „căci tru- 
pul poltește împotriva duhului, iar duhul împotriva trupului, căci 
acestea se ímpotrivesc unul altuia, ca să nu faceţi ceea ce aţi voi“ (Ga- 
lateni 5, 17). Este raportul dintre conștiința psihologică — prin care ne 
dăm seama de ceea ce se petrece în noi şi în jurul nostru — si conștiința 
morală, care dă calificativul de bun sau rău faptelor noastre. Constiinta 
psihologică este în slujba naturalului, lucrează pentru conservarea indivi- 
dului și a speciei, deci în direcție biologică, este acea „lege pe care o 
văd în mădularele mele, luptîndu-se împotriva legii minţii mele și fă- 
cîndu-mă rob legii păcatului, care este în mădularele mele“ (Romani 23). 
Adeseori, ceea ce oferă conștiința psihologică intră în conflict cu con- 
știința morală. Cum putem dezlega și depăși această tragică antinomie ? 

4— Mitropolia Banatului
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Cum putem asigura supremaţia comandamentelor conștiinței morale, 

fără să desființăm legile implacabile ale firii, căci aparţin structural ace- 

luiași eu ? Noi, creștinii ne sprijinim pe credinţa noastră. Rolul religiei, 

în această arbitrare, este similar cu cel al medicului din povestea în- 

țeleptului Socrate. Socrate povestea că odată bucătarul a dat în jude- 

cată pe medic — tribunalul fiind alcătuit exclusiv din copii — începînd 

şă-l zugrăvească în culorile cele mai urîte şi spunînd judecătorilor : 

acesta-i omul care vă taie, vă arde, vă impune un regim alimentar, vă 

dă medicamente amare, vă pune restricţii la dulciuri, etc. În nepricepe- 

rea lor, copii au dat dreptate bucătarului, bineînţeles în dauna sănătăţii 

lor, ştiut fiind că dacă medicul taie, arde sau impune regim alimentar, 
o face spre a salva sănătatea suferindului. Așa se întîmplă și în mate- 

rie de sănătate sufletească. Prin anume stavile şi porunci, ce formează 

fondul moral al credinţei noastre, poftele trupului și ale sufletului își 

regăsesc rațiunea de a fi, fără a intra în conflict şi fără a aduce preju- 

dicii sănătăţii. 

Credinţa creştină prevede mijloace prin care se temeluiește sănă- 

tatea integrală a credinciosului, fizică şi morală deopotrivă. Amintim 
două dintre ele: rugăciunea și postul, menţionate de Miîntuitorul în pe- 

ricopa evanghelică a zilei, spunînd Sfinţilor Apostoli că „neamul de 

demoni nu poate fi alungat decît numai cu post şi cu rugăciune“ (Marcu 

9, 29). De aceea, vom înfățișa succint rostul postului în economia sănă- 

tăţii noastre. 

În accepţiune creștină, postul este complementul cumpătării, con- 

stînd dintr-o abţinere vremelnică de la mîncare și băutură, totală sau 

parţială, precum și dintr-o disciplinare a organismului, însoţite de o po- 

tenţare a trăirii vieţii duhovnicești. Instituirea postului nu s-a făcut 
dintr-un rigorism absurd. Prin post nu sînt lezate drepturile firești ale 

trupului, nu i se ştirbește integritatea, nu i se împuţinează energiile de 

luptă pe frontul vieţii. Dimpotrivă, prin rînduirea postului, se tinde să 

se facă din trup un „locaş desăvirșit al Duhului Sfînt“ (1 Corinteni 6, 9). 

Postul nu este un anacronism, nu este ceva demodat, ci o necesitate a 

firii, „o acţiune de reprimare a patimilor, o operaţie de îndreptare a 

ființei noastre“ (Pr. prof. D. Stăniloae). Nu este vorba de a elimina ceva 

din firea noastră, decît doar păcatul, asemenea viscului ce extrage seva 

copacilor. | 

Mai presus de toate, postul are un înţeles spiritual. „Nu știți voi 

postul care îmi place ? Rupeţi legăturile nedreptăţii, dezlegaţi legăturile 
jugului, dați drumul celor asupriţi și sfărimaţi jugul lor“ (Isaia 58, 6). 
Cu alte cuvinte, postul trebuie să însemne nu numai convenționalism, 

așa cum îl practicau fariseii pe vremea Miîntuitorului care își smoleau 

feţele dintr-o falsă smerenie, ci schimbare de atitudine. Să lepădăm pe 
omul prihănit, rob păcatului, și să zidim făptura cea nouă, despătimită, 

„să ne răstignim mădularele prin postire... şi să vieţuim pe urma Ce- 

lui ce a pătimit și patimile a omorît“ (Irmosul Mare) — „Postul adevărat 

este înstrăinarea de răutăţi, înfrînarea limbii, lepădarea mâniei, depăr- 
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tarea de polite, de clevetire, de minciună și de jurămîntul mincinos. Lip- 
Sirea acestora este postul adevărat și bineprimit“ (idiomela zilei, la 
Stihoavna de luni seara, prima săptămînă din Postul Mare). 

Postul este jertiă pe altarul iubirii, cu osebire a iertării și a milei. 
În starea de păcat, am cultivat egoismul, am preschimbat plăcerea din 
mijloc în scop. Prin post, redăm plăcerii sensul atribuit ei de Dumne- 
zeu, acela de a îi mijloc auxiliar în buna funcţionare a instinctelor. Vie- 
țuind potrivit legii morale, întrinîndu-ne, reluăm legăturile firești cu 
Dumnezeu. Deodată cu iubirea lui Dumnezeu, se sting vrăjmășiile dintre 
noi, ne apropiem unii de alții, picurînd balsam pe rana celui mistuit de 
suferinţă. 

Jertia adusă pe altarul iertării şi milei este rodul postului, de pe 
urma căruia firea veche a fost transformată în izvor curat al acţiunii 
morale. Graţie ofensivei duse împotriva alunecării sufletului în genuna 
fărădelegilor, turnăm făptura noastră într-un tipar transfigurat, cu o 
inimă întinerită ale cărei vibrații se acordă cu cîntarea iubirii fraterne, 
așa cum a vibrat cea a Siintului loan Scărarul. El a fost neîntrerupt pos- 
titor și om al rugăciunii, mergind din treaptă în treaptă spre desăvirşire, 
spre sfinţenie. A scris și o carte, intitulată „Scara paradisului“, în care 
descrie drumul ce duce la sfinţenie. 

Praznicul Învierii Domnului este praznicul bucuriei, ospăţul cre- 

dinței. Dulceaţa lui n-o pot gusta decit cei ce s-au nevoit cu postul. Bo- 
bul de grîu, aruncat sub glie, înainte de a încolţi și de a-și da rodul au- 
riu, trebuie să accepte moartea vechii lui fiinţe. O situaţie analoagă 
avem si noi. Vrem să ne scăldăm sufletul în baia de lumină a Învierii 2 
Trebuie să acceptăm moartea trupului păcatului, „să murim față de pă- 
cat, pentru a putea via lui Dumnezeu în lisus Hristos, Domnul nostru“ 
(Romani 6, 11). 

Despătimirea ființei noastre prin post este o lucrare anevoioasă. 
Numai luminaţi de idealul sfint al desăvîrșirii şi prin eforturi susţinute 
de fiecare zi, ne desprindem din mrejile lui. îndeosebi, în timpul Postu- 
lui Mare trebuie să progresăm în așa fel, încît să experiem aievea moar- 
tea pe cruce a Miîntuitorului și moartea totală a omului vechi din nou, 
pentru ca a treia zi să resimțim că am devenit făptură nouă, învăluită 
în lumina învierii Mîntuitorului. În felul acesta, putem spune împreună 
cu imnul pascal: „leri m-am îngropat împreună cu Tine, Hristoase astă- 
zi mă scol împreună cu Tine, înviind Tu ; răstignitu-m-am ieri împreună 
cu Tine, Însuţi împreună mă proslăvește, Mîntuitorule, întru împărăţia 
Ta“ (Tropar la Peasna a treia din Canonul Paștilor). 

Slobozirea noastră din cătușele păcatului — de-a lungul Postului 

Mare — este împrimăvărarea sufletului și trupului nostru și ca atare 

apropierea de Acela în care neprihana strălucește în toată plenitudinea 

şi frumuseţea ei. Împrimăvărarea este necesară tuturor, persoane si co- 

lectivităţi întregi deopotrivă. Ea nu vine decît pogorind cerul în sufle- 

tele noastre, îmbrăcînd făptura noastră în mantia purității morale. Să 
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deschidem, deci larg fereastra inimii noastre spre cer, pentru ca ceea ce 
este necurăţie să se spulbere, să ne arătăm biruitori asupra păcatului 
și fără de osîndă să ne închinăm Sfintei Învieri, umblînd și noi „întru 
înnoirea vieţii“ (Romani 6, 4). 

Prot. ION BUNEA 

BUNĂTATEA LUI DUMNEZEU 

Duminica Fiului Risipitor 

Din pericopa evanghelică iese în evidenţă hotărîrea fermă a unei fiinţe 
părăsite, dispreţuite și uitate de foștii prieteni, condamnată să-și pe- 
treacă viaţa la nivelul animalelor. Banii primiţi s-au epuizat ca tot ceea 
ce este material și trecător,iar odată cu ei s-au sfîrșit şi plăcerile, bucu- 
riile, desfătările care înlocuiseră adevărata fericire. Dincolo de ele, 
rămas golul, singurătatea si pustiul; foștii „binevoitori“ și apropiaţi 
s-au făcut nevăzuţi, odată cu dispariţia banilor destinaţi desfriului. În 
locul purpurei si vizonului au apărut zdrenţele, în locul belșugului me- 
selor, roșcovele porcilor — toate în tristeţea amărăciunii. În acest ta- 
blou copleșitor apar raze de lumină salvatoare, gîndul la tatăl pă- 
răsit din mîna căruia fiul și-a smuls partea cuvenită, ca mai apoi să o 
risipească. 

Tatăl din pericopa evanghelică, bun și iertător, este de fapt Tatăl 
ceresc, chipul bunătăţii veșnice și adevărate „ajutorul şi nădejdea tu- 
turor celor aflaţi în restriștea păcatului. Similar iertării fiului risipitor, 
pentru creștini este deosebit de important să ştie că Dumnezeu îi caută, 
îi dorește chiar și atunci cînd sînt rătăcitori, cînd se depărtează de El 
și Îl supără cu faptele, cu mintea și cu cugetele lor. 

Nu se poate vorbi despre bunătatea lui Dumnezeu, fără a ne în- 
toarce cu gindul la cele mai mari acte ale acesteia, care se reflectă în 
primul rînd în crearea omului. Omul a fost creat din iubirea lui Dumne- 
zeu, dar acesta imaginîndu-şi că poate fi asemenea lui Dumnezeu, L-a 
înfruntat, nesocotindu-l porunca, voind să cunoască binele și răul. Că- 
derea a fost mare și — întocmai ca în pericopa evanghelică — produsul 
nesocotirii lui Dumnezeu a fost pierderea comuniunii cu Tatăl ceresc, 
ceea ce i-a adus moartea. Toate i-au devenit omului potrivnice și duș- 
mănoase ; conștiința de sine l-a făcut pe om să se ascundă de la fața 
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Creatorului, goana și neliniștea au pus stăpinire pe el. A intervenit fra- 
tricidul, iar divizarea urmaşilor a dus la înstrăinarea tot mai accentuată 
de Dumnezeu. 

Creatorul și Pronietorul a toate nu l-a lăsat însă, pe om condamnat 
definitiv la pierzare. Aşa a început un al doilea act al bunătăţii divine — 
pregătirea omenirii pentru restabilirea legăturii harice. Dumnezeu, prin 
lisus Hristos, Fiul Său cel iubit, persoana a doua a Sfintei Treimi, a 
luat chip de om, pe care apoi să-l îndumnezeiască. Divinitatea s-a urcat 
în final pe cruce, suferind tortura cea mai cumplită pe care mintea ome- 
nească a conceput-o și a practicat-o în acea vreme: răstignirea. lisus 
Hristos Domnul este pus alături de tilhari, fără vreo împotrivire, ca si 
pe aceștia să-i mîntuiască. 

Vorbind despre cele mai semnificative acte ale bunătăţii divine — 
creaţia, apoi întruparea, răstignirea, moartea și Învierea Domnului — 
din care decurge însăși Biserica, trebuie să subliniem că bunătatea lui 
Dumnezeu este focarul din care iradiază în formă accesibilă oamenilor 
infinitatea vieţii divine. Și tot Dumnezeu o poate da tuturor, fără ca 
aceasta să se epuizeze vreodată. 

Fiul sau fiii risipitori din pericopa evanghelică sínt prefigurafi si 
de aceia care, în îngimfarea şi nesăbuinţa lor, după ce au primit de la 
Tatăl ceresc harul sfint în Biserica strămoșească, nu s-au mai mulţumit 
cu „legea“ în care s-au născut și au crescut, ci au făcut pasul înfruntă- 
rii Părintelui ceresc, plecînd să-L caute pe Dumnezeu si mintuirea in 
alte locuri, uitîndu-şi legea strămoșească, spre a prefera practici străine 
și a-și renega deopotrivă și propria lor ţară, uitînd de părinți, lăsînd pă- 
răsite mormintele străbunilor și memoria înaintaşilor. Și toate acestea 
pentru ce ? Nefirescul vine și din faptul că pe toate le fac în numele lui 
Dumnezeu și al Bisericii. Oare Biserica noastră strämoseascä nu și-a 
mintuit fiii timp de două milenii, trebuind să aștepte mutilarea credinţei 
apostolice făcută de alţii ? Dincolo de toate, la fel ca în pericopa evan- 
ghelică, Mîntuitorul lisus Hristos care și-a încheiat opera de miîntuire 
obiectivă, se dăruiește și așteaptă încă pe toţi fiii săi, prin Sfintele Tai- 
ne, pentru mântuirea noastră a tuturor. 

De aceea, în contextul bunătăţii veşnice a lui Dumnezeu, exprimată 
și în pilda fiului risipitor, trebuie să ne referim şi la noi, în calitate de 
creștini și implicit de fii a lui Dumnezeu și să ne întrebăm dacă facem 
tot ceea ce Părintele ceresc așteaptă de la noi, sau dimpotrivă, rămînem 
rătăcitori pe drumurile păcatului, lăsîndu-L să aștepte mereu, liniștindu- 
ne cu gîndul că mai este timp, Dumnezeu fiind răbdător și bun şi nu 
ne va condamna. Dimpotrivă, să ne întoarcem acum și la timp spre EI, 
cu inima smerită și cu conștiința stării de păcat. Să facem ceea ce a 
făcut fiul risipitor din depărtata ţară a păcatului, venind în faţa Părin- 
telui ceresc, căzîndu-l înainte și cerîndu-l să ne primească ca pe una 
dintre slugile Sale. 

Pr. ILIE SÂRBU
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DREAPTA JUDECATĂ 

Duminica Lăsatului sec de carne 

„Sfirsit creştinesc vieţii noastre” lără 
durere, neînfruntat, în pace şi răspuns 
bun la înfricoşătoarea judecată a lui Hris- 
los, să cerem“. 

Această formulă din ectenia cererilor cuprinde în sine două daruri 
spirituale, încheierea în pace a acestei vieţi și răspuns bun în faţa Drep- 
tului Judecător, puncte finale ale vieţii, de care dorim să ne facem păr- 
tași fiecare dintre noi prin mila şi ajutorul lui Dumnezeu. 

După învăţătura creștină, viața pămîntească în care ne naștem și 
din care plecăm fiecare pe rînd este o perioadă de pregătire pentru via- 
ţa veşnică. Dumnezeu a înzestrat fiinţa umană cu puterea și facultăţile 
necesare conlucrării cu harul divin, în vederea săvirșirii de fapte bune, . 
care sînt comori în cer și prin care se cîștigă viaţa veşnică. 

Sfîrşitul acestei vieţi aduce moartea, ca plată a păcatului, care cons- 
tituie pentru creștin trecerea la o nouă viaţă, la o viaţă fără de moarte. 

Este firesc, ca după această perioadă de pregătire, să ni se ceară 
fiecăruia să dăm seama cum am făcut să rodească talanţii investiţi de 
Dumnezeu în noi, spre a primi cuvenita răsplată. Răsplata o primim deci 
prin judecata cea dreaptă a lui Hristos. 

Sfînta Biserică a rînduit ca în duminica premergătoare postului Sfin- 
telor Paşti, numită și „Duminica înfricoșatei judecăţi“, fiecare creștin 
să-și amintească de judecata lui Dumnezeu. 

Învățătura de credinţă creștină -ortodoxă menţionează două jude- 
căţi în viaţa viitoare, una particulară și una obștească sau universală, 
cea amintită în pericopa evanghelică citită astăzi (Matei, 25, 31—46). 

1. La judecata particulară se va prezenta fiecare suflet în parte, în- 
dată după ieșirea lui din trup. Judecata o face Miîntuitorul nostru lisus 
Hristos. La judecată vor asista sfinţii îngeri și duhurile necurate, ca apă- 
rători și acuzatori ai celui judecat. Fiecare suflet va da seama în faţa 
Dreptului Judecător de faptele sale, obţinînd apoi răsplata raiului sau 
osînda iadului. 

Sentința acestei judecăţi este incompletă, pentru că se dă numai su- 
fletului nu și trupului, fiind judecate numai faptele nu și urmările fapte- 
lor noastre în viaţa semenilor si a urmașilor noștri. Ea este nedefinitiva- 
tă pentru că starea celor mai puţin păcătoși se va putea schimba în bi- 
ne prin rugăciunile şi mijlocirile Bisericii, fiind înlocuită de sentinţa ju- 
decăţii obștești. 
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II. Judecata universală sau obștească va avea loc la sfîrşitul vea- 

curilor, la a doua venire a Domnului. Mîntuitorul Hristos, judecat de oa- 

meni, va veni întru slavă (Matei 24, 30) „să judece viii şi morţii, 

a Cărui împărăție nu va avea sfîrșit". | | 
Simultan cu venirea Domnului, lumea se va sfîrși prefăcîndu-se în 

„cer nou și pămînt nou“, fără să dispară materia, ci va fi o lume supe- 

rioară, o lume nouă. Trupurile morţilor vor ieși din morminte (loan 5, 
25) și se vor uni cu sufletele cu care au vieţuit, iar trupurile celor vii 
se vor preface în trupuri înviate. Trupul înviat va fi nestricăcios plin 
de putere şi slavă, va fi un trup duhovnicesc. 

Judecata obștească va fi universală întrucît ei se vor supune toţi: 
oamenii din toate timpurile. Va fi solemnă și publică, definitivă şi su- 
premă, iar pentru păcătoși înfricoșătoare. 

După descrierea din Sfintele Evanghelii, Mîntuitorul va veni pe no- 
rii cerului cu slavă însoţit de sfinţii îngeri, care participă la judecată ca 
executori ai voii lui Dumnezeu și ca martori ai judecății nepărtinitoare. 
Scaunul de judecată se va așeza pe pămînt, iar sfinţii îngeri vor aduna 
la judecată toate seminţiile pămîntului, pe cei buni și aleși (Matei 24, 
31), pe cei nelegiuiţi (Matei 13, 41), toate neamurile (Matei 25, 32), 
pe cei morţi înaintea venirii celei de-a doua, și pe cei găsiţi atunci în 
viață (Fapte 10, 42). Acum vor fi judecate şi duhurile cele rele (II Petru 
2, 4). 

Dreptul Judecător va da tuturor celor prezenţi putere să-şi vadă 
ca într-o oglindă, ca într-o carte deschisă, întreaga lor viaţă paminteas- 
că, cît şi efectele ideilor și a faptelor lor în urmași. Omul va fi judecat 
nu numai pentru faptele sale, ci și pentru urmările acestor fapte după 
moartea sa, aşa cum s-au răsfrînt ele asupra urmașilor. În același timp, 

fiecare va putea vedea și trecutul celorlalți oameni, fiindcă starea fie- 

căruia va fi cunoscută public. Cu ajutorul conștiinței luminate de Dum- 

nezeu fiecare va putea constata dacă faptele sale sînt bune sau rele, ur- 

mînd să suporte consecinţele acestei constatări. 

Criteriul judecății va fi practicarea sau nepracticarea iubirii aproa- 
pelui, considerat ca şi chip al lui Dumnezeu. 

Cei care constată că viaţa lor a fost curată și plină de iubire și a 
influenţat numai în bine pe urmași, vieţuind după poruncile lui Dumne- 
zeu, se vor așeza de-a dreapta Mîntuitorului, urmînd să primească răs- 
plata cuvenită, viaţa și fericirea veșnică, ceea ce noi numim raiul. 

Fericirea raiului constă în comuniunea desăvirșşită cu Dumnezeu, 
cu îngerii şi cu sfinţii, în lipsa oricărui necaz, precum si in impärtäsirea 
din bunătăţile rînduite de Dumnezeu, „cele ce ochiul n-a văzut și ure- 
che n-a auzit și la inima omului nu s-a suit“ (Il Corinteni 2, 9). 

Cei a căror viaţă a fost lipsită de fapte de iubire a aproapelui, iar 
cele săvîrșite de ei au avut efecte negative în viața urmașilor, vor fi 
așezați la stînga Judecătorului, spre a-și primi răsplata osîndei veșnice. 
Aceasta constă în părăsirea lor totală și definitivă, în lipsa comuniunii 
cu Dumnezeu, în chinurile iadului.
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Despre räsplata primitä la aceastä judecatä Mintuitorul zice: „Si 
vor ieși cei ce au făcut cele bune, spre învierea vieţii, iar cei ce au făcut 
cele rele, spre învierea osîndirii“ (loan 5, 29). 

După constatarea stării fiecăruia, Dreptul Judecător va pronunţa 
sentința supremă și definitivă. „Veniţi binecuvîntaţii Tatălui Meu, moș- 
teniţi împărăția gătită vouă de la întemeierea lumii...“ (Matei 25, 
34) — va zice celor drepţi, iar celor osîndiţi: „Duceţi-vă de la Mine 
blestemaţilor în focul cel veșnic, gătit diavolului și îngerilor lui . . .“(Ma- 
tei 25, 41). 

III. Timpul venirii a doua a Mîntuitorului este cunoscut numai de 
Dumnezeu Tatăl: „lar de ziua şi de ceasul acela, nimeni nu ştie, nici 
îngerii din ceruri, nici Fiul, numai Tatăl” (Matei 24, 36). De aceea 
Mîntuitorul ne îndeamnă : „Privegheaţi, deci, că nu știți ziua, nici cea- 
sul cînd vine Fiul Omului” (Matei 25, 13). 

lată de ce adevărații creștini nu sînt obsedaţi de identificarea se- 
nelor care vor preceda venirea a doua a Miîntuitorului. Aceste semne, 
deși par foarte caracteristice, nu pot fi identificate cu siguranţă deplină, 
datorită echivocului care persistă ca urmare a caracterului general al 
unor sau a misterului pe care-l ascund altele. Astfel, omul nu va putea 
să cunoască subiectiv aceste semne. 

Eshatologia pentru creștini a început odată cu biruinţa Mintuitoru- 
lui asupra morţii. El este împăratul prezent permanent în mijlocul nostru, 
împărtășindu-ne pe noi cu însuși Trupul si Sîngele Său, prin Sfînta Eu- 
haristie. Prin Taina Sfîntului Botez, fiecare creștin a dobîndit filiaţia di- 
vină, devenind „fiu al lui Dumnezeu după har“. „Astfel, dar, nu mai ești 
rob, ci fiu — zice Sf. Apostol Pavel — iar de ești fiu, esa și moștenitor 
al lui Dumnezeu, prin lisus Hristos“ (Galateni 4, 7). 

Din cele expuse putem trage următoarele concluzii : 

1. Viaţa veşnică se cîștigă în această viaţă, prin credinţă și fapte 
bune, cu ajutorul harului divin. De aceea dorim un „sfîrşit creștinesc vie- 
ţii noastre“, adică să încheiem viaţa în credința în care ne-am născut, 
încununaţi de fapte bune; „fără durere, nerusinat, in pace“, adică fără 
chinuri morale și fizice, împăcaţi deplin cu Dumnezeu și semenii noștri. 

2, Judecata lui Dumnezeu este dreaptă și desăvirșită răsplată a 
muncii noastre pe acest pămînt, a faptelor ce rodesc din dragostea ne- 
mărginită față de Dumnezeu și oameni, acestea fiind răspunsul bun la 
judecată. 

3. Răsplata de la Dumnezeu o primim încă din această viaţă prin da- 
rurile Sale, însă în mod desăvîrșit le vom primi îndată după trecerea 
din această viaţă. De aceea moartea nu ne îngrozește, căci prin ea tre- 
cem la viața veșnică. 

4, Comuniunea cu Dumnezeu începe în această viaţă și se desăvîr- 
șește în viaţa viitoare. 

„Să ne străduim ca în activitatea noastră zilnică să apară cît mai 
multe fapte ale adevăratei iubiri, cinstind pe Dumnezeu și fiind de folos 
aproapelui nostru. 
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Să fim pildă prin viaţa și purtarea noastră, așa încît faptele noastre 
să influenţeze în bine pe cei ce viețuiesc cu noi și vor vieţui după noi. 
Astfel, mulțumirea și răsplata noastră multă va fi pe pămînt și în ceruri. 

Pr. asist. dr. LIVIU STREZA 

EXEMPLUL LUI NICODIM 

Joia săptămînii 1-a a Paştilor 

Lui Nicodim, Domnul îi vorbește ca unui om inteligent și cult. 11 
califică „învăţător al lui Israel“. Drept care nu recurge la parabole ori 
la pilde clare ori la grăiri sfătoase ci îi dezvăluie pe nepusă masă (cum 
ar veni) tainele finale și principiile de căpetenie ale noii legi. Ca pentru 
un slujitor al Templului și ca pentru un profesionist, atacă nemijlocit 
partea practică a problemei în cauză : înseși procedeele şi condiţiile sine 
quibus non ale mîntuirii. Tonul e grav ; de explicaţii lesnicioase nici po- 
meneală. S-ar zice că Domnul urmează preceptul de mai tirziu al lui 
Thomas More : 1 trust I make myself obscure, ce se tălmăcește (cum mai 
potrivit nu se poate pentru convorbirea dintre lisus și musafirul său noc- 
turn) : trag nădejde că nu-s ușor de înţeles, că îţi dai seama — tu, celui 
căruia mă adresez — de complicaţia și greutatea subiectului ce abor- 
dăm, de încrederea ce-ţi dovedesc expunîndu-ţi nu gînduri convenţio- 
nale în cuvinte oarecare, ci frămîntările cugetului meu celui mai intim, 
mai nedeslusit. Asa si Mintuitorul: nu vrea să-l cruţe pe fariseu, să-l 
menajeze, să-i îndruge vorbe degrabă inteligibile, să-l amăgească a cre- 
de că-i împărtășește adevăruri simple, să-l cucerească în doi timpi şi trei 
mişcări. Semne nu-i va da. Şi-i aplică regula: celui ce are mult, mult 
i se va cere. Domnul se sfiește a-l ului și, oricum, nu-și pierde vremea 
cu preambule și pregătiri. Dă brînci unuia care nu știe a înota și-l az- 
vîrle în apă adiîncă. Parcă mai mult ca oricînd Hristos se învăluie în ne- 
gură şi în mister, împrejurul Lui numai nori, apă întunecoasă și cărbuni 
de foc, aidoma ca în psalmul 17 al craiului David. Atît sînt de nepătrun- 
se și de zguduitoare cele pe care îi este dat lui Nicodim să le asculte. 

Și bietul om, învăţat și doctor ce se află, prea puţin pricepe. Iar de 
reacţionat reacţionează aidoma celui mai neștiutor ins și pune întrebări 
vrednice de un tînăr naiv sau de chip fără de carte și maliţie, unul dintre 
acei săraci cu duhul care sfinţesc locul unde hălăduiesc însă nu au nici 
un soi de acces la viaţa spirituală. Căci voitei obscurităţi a Domnului,
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metodei de soc — de satori zenist — pe care o foloseste interlocutorul 
său, năucitul cărturar îi opune obiecţii de o elementaritate infantilă și 
dînd dovadă de o totală obtuzitate. I trust [1 make myself obscure: cu 
adevărat Domnul a izbutit să se îmbrace în negună şi taine, cu adevărat 
Nicodim e ameţit și pierdut. 

De unde rezultă două concluzii certe : 

a) caracterul extrem de neașteptat, paradoxal și surprinzător al în- 
vatäturii creștine ; 

b) imensa dificultate pentru raţiunea comună şi cărturăria erudită 
de a-și asimila arcanele acestei învățături. 

Nici nu sînt, la dreptul vorbind, de mirare totala neînțelegere mani- 
festată de învățatul fariseu ori infantilismul reacției sale (cum adică ? 
să se nască omul a doua oară și să intre iarăși în pîntecele maică-si 2). In- 
fantilismul acesta nu-l compromite pe Nicodim ci, dimpotrivă, mărturi- 
sește cu totul altceva: cît de surprinzător, neașteptat și paradoxal e 
creștinismul! (Şi cît de falacioasă, următor descoperirii manuscriselor 
de la Qumram, strădania celor ce vor să prefacă creștinismul într-o oa- 
recare sectă de tip esenian). Botezul și cuminecătura sînt două soluţii 
întru totul extraordinare și aproape de neconceput pentru mintea nor- 
mală, chiar neprevenită, neostilă, necoruptă. Cu atît mai vîrtos vor fi 
apărut ele așa unei minţi normale din vremea aceea: la orice nou sis- 
tem etic se putea aștepta, dar ca soluția mîntuirii să stea în stropirea cu 
apă și în consumarea cărnii și sîngelui unei semen se arată dincolo de 
capacitatea de raţionalizare a făpturii gînditoare și peste putinţa ei de 
a se dezbăra de idei apriorice. O doctrină normală, oricît de severă ori de 
rafinată nu ar fi stupefiat, nici produs îndepărtarea. Dar nașterea de-a 
doua din apă şi din duh! Așa fiind, lui Nicodim — depășit, iritat, supă- 
rat desigur pe sine, prins ca într-o ambuscadă mintală — nu-i rămînea 
decît refugiul în extrema simplicitate a puterii de judecată, în perplexi- 
tate, într-o semiotică strict literală, în agățarea de semnificat, în reiu- 
zul categoric de a trece la înfricoșătorul (prin profunzime şi implicații) 
sens. Domnul, înţelegîndu-l, nu se arată, El, surprins de răspunsul oaspe- 

telui : nu se ostenește a-i da alte lămuriri, o tot ţine pe linia unui satori 

necruţător ! încredinţindu-ne bunei voiri, bunei credinţe, bunelor inten- 
ţii ale interlocutorului care, negreșit, va sfirşi prin a pricepe. 

Ceea ce s-a și întîmplat. Nicodim va interveni pentru Hristos în fața 
arhiereului si fariseilor (loan 7, 51: „Nu cumva Legea noastră judecă 
pe om dacă nu-l ascultă mai întîi și nu știe ce a făcut 2“). Va fi, alături 
de Iosif din Arimateea, unul din acei care vor îngriji de cuviincioasa 
înmormîntare a Domnului, aducînd o sută de litre dintr-un amestec de 

.smirnä si aloe. 

Episodul Nicodim este probabil dovada cea mai bunä a imposibili- 
tätii mintii obisnuite de a constitui singurä calea cätre Hristos. Ea nu 
este piedică, nu stă în calea credinţei. (Odată credinciosul ajuns la Hris- 
tos, cunoașterea si ascutimea îi vor fi însă de folos, vor amplifica, adinci 
și ageri credinţa). 
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Momentul Nicodim mai este — în cadrul referatelor evanghelice — 
și singurul exemplu al unui fariseu luminat de credinţă. Va ti fost de- 
sigur și pricină de mîngiiere și încredere pentru Domnul. Unul din ai 
Săi care-L caută, Îl recunoaște, i se dăruie! Nicodim e prudent (vine 
noaptea, intervine procedural), e un iudeu habotnic, e un fariseu, dar nu 
e orb : își dă seama că numai unul care vine de la Dumnezeu poate să- 
vîrși ceea ce face lisus Nazarineanul. De aceea și merge la El. Mai tir- 
ziu va fi mai puţin prudent: va interveni pentru învinuit, iscînd supă- 
rarea colegilor săi (loan 7, 52: „Nu cumva și tu ești din Galileea“), va 
purta grijă trupului neînsufleţit al Răstignitului (loan 19, 39), stirnind 
fără indoială mînia acelorași. | 

Nu știm dacă Nicodim a fost ori ba mucenic. Știm totuşi că prin el 
s-a arătat altceva: că, anume, la Hristos au venit nu numai vameșii, 
desfrinatele, păcătoşii ci și cărturarii. Cazul Nicodim dovedește că toți 
sînt chemaţi și toţi primiţi, fiecare după măsura și felul darului, pregă- 
tirii minţii : Nicodim, așadar, mai cu asprime și mai cu exigenţă, ca un 
învățat ce este. Nu numai vameșii, desfrînatele, păcătoșii — ci și drep- 
ţii ! Nicodim ni se înfățișează, ca atare, opusul fratelui celui bun din pa- 
rabola fiului risipitor : spre deosebire de acela, el drept, cărturar, cu- 
rat — intră la ospăț, nu se sfiește a se alătura desfrînatelor si päcätosi- 
lor; nici pic de orgoliu la el. Nicodim ne oferă tabloul — încîntător, con- 
solator, splendind — al cărturarului modest, al fariseului nesigur și ne- 
delectat de sine : iată-l acolo, şezînd în faţa Domnului, biet vizitator noc- 
turn oarecum zăpăcit de cele ce aude, înfricoșat neîndoielnic și de cele 
ce i se spun și de perspectiva descoperirii sale de către zeloșii farisei în 
casa amăgitorului, căznindu-se a înţelege, afurisindu-se probabil pentru 
răspunsurile neroade ce singure le găsește a le formula şi de a căror stupi- 
ditate nu se poate să nu-și fi dat prea bine seama, iată-l plin de bună- 
voinţă, curiozitate și incertitudine, de puternica dorinţă de a înţelege și 
crede, plin de admiraţie și simpatie și venerație pentru Cel Care-i stă 
în faţă și ale Cărui vorbe le ascultă cu nesaţ, parcă și cu teamă dar și 
stăpînit de o nădejde nebună, cu nădejdea aceea nebună despre care 
Fr. Mauriac socotește că s-ar cădea să ne-o insufle purtarea de pe cru- 
ce a tiîlharului celui bun; iată-l pe Nicodim, tîlhar în ochii colegilor săi 
întru fariseism, rostind parcă și el: Pomenește-mă, Doamne, întru im- 
pärätia Ta, pomeneste-mä si pe mine, neîndemînatecul întru taine căr- 

turar, nestiutorul intru cele adevärate doctor, si nu numai la lumina 

acestui biet opait de pe särmana aceastä masă, ci şi la lumina zilei in- 

fricoșatei Tale judecăţi, pomenește-mă alături de toţi cei care de-a lun- 

gul vieţii Tale pămîntești Îţi vor fi umplut ori Îţi vor umple sufletul de 

mingliere şi duioşie: Preacurata Maica Ta, iubitul Tău ucenic, inain- 

te-mergătorul Tău, Veronica, tîlharul cel bun, aprigul Petru și toţi cei- 

lalţi și toate celelalte. Nu ne uita nici pe mine ori pe Luca ori și pe cei- 

lalți puţini care adeveresc că și cărturarilor le este deschisă calea spre 

CEI, 
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Nicodim : nädejde, nebunä nädejde a apartinätorilor unui sfirsit de 
veac covirsit de tipärituri, informatii si servomecanisme, infometat de 
credintä, dibuind in lumea semnificantilor si semnificatelor urma face- 
rilor Atottiitorului si a fägäduintelor lui Hristos. 

Monahul NICOLAE DELAROHIA 

CUVINT DE ÎNVĂȚĂTURĂ LA BUNA-VESTIRE 

Starea paradisiacă a făpturii lui Dumnezeu. Întru podoabă și fru- 
musete l-a creat Dumnezeu pe om. Și l-a așezat pe el în grădina Para- 
disului ca pe o coroană a întregii creaturi, pentru ca într-o deplină 
ascultare a Cuvîntului lui Dumnezeu, să stăpînească peste toată făp- 
tura văzută si într-o negrăită armonie să-și ducă viaţa atît cu cele 
văzute cât şi cu cele nevăzute. Viaţa lui Adam, omul dintru început, era 
viața paradisului! După ea și către ea îl poartă dorul pe tot omul 
creștin în călătoria aceasta pămiîntească. Vieţuirea Paradisului si 
conștiința păcătoșeniei se ciocnesc turburător în inima omului. Pe cea 
dintii o poartă doar în profunda memorare a trecutului și o dorește cu 
ardoare în trăirea prezentului și în prefigurarea viitorului, iar pe cea 
de a doua o trăieşte în clipa prezentului și cît de mult ar dori s-o 
arunce în urma trecutului! Și cu cît sporeşte în noi conştiinţa păcă- 
toșeniei și povara păcatelor noastre proprii, cu atît mai arzătoare devine 
chemarea Paradisului. Paradis și cădere în păcat sînt cele două stări 
morale și duhovnicești pe care le cunoaște omul. Prima este starea de 
nevinovăție, de curăţenie și de comunicare cu Dumnezeu; a doua este 
starea de cădere a omului de la fața lui Dumnezeu, ieșirea omului din 
legătura de har și de iubire cu Dumnezeu-Creatorul. Prin cădere, omul 
se înstrăinează de Dumnezeu, pierde harul iubirii divine, pierde bunul 
pe care-l rîvneşte mai mult în lumea aceasta: nemurirea sufletească 
și trupească; cunoaște adînca turburare a patimilor înlăuntrul fiinţei 
lui. Prin păcat, omul este lipsit de pacea cu Dumnezeu, de pacea cu 
lumea în care trăiește şi de pacea cu sine însuși. Ne dăm bine seama 
din care pricină tînjim atît de mult după starea edenică a protopărin- 
ților noștri, Adam și Eva, de dinainte de căderea lor în păcat. Răul își 
face loc în inima omului și prin om, în inima întregii Creaturi. Păcatul 
devine putere, forţă care ne subjugă și ne duce spre suferință, spre 
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pätimire si spre moarte, pe noi şi întreaga făptură a lui Dumnezeu. 
Starea de päcätosenie este marea dramä a Creaturii si se datoreste 
voinței omului care se opune lui Dumnezeu. 

Îndurarea lui Dumnezeu. Este mare puterea păcatului, dar mai 
puternică este iubirea lui Dumnezeu. Robește adeseori ispita și-l do- 
boară pe om, fiindcă-i puternic păcatul, dar cu mult mai presus este 
chemarea iubirii divine și cu mult mai puternică este îndurarea lui 
Dumnezeu-Tatăl. Omul cade în păcat. Este alungat din Rai și pedepsit 
de Dumnezeu. Şarpele este blestemat: „Și au zis Domnul Dumnezeu 
șarpelui : pentru că ai făcut aceasta, blestemat să fii tu din toate dobi- 
toacele și din toate hiarele pămîntului : pe pieptul tău și pe pîntece te 
vei tîri și pămînt vei mînca în toate zilele vieţii tale“ (Facerea 3, 14). 
În versetul 15, Dumnezeu anunţă omului căzut îndurarea Sa mîntui- 
toare: „Vrăjmășie voi pune între tine și femeie; între sămînţa ta si 
saminfa ei; aceasta va zdrobi capul tău iar tu îi vei înțepa călcăiul“. 
Este prima evanghelie — cea dintii veste bună a lui Dumnezeu către 
om. Se va îndura Dumnezeu de omul căzut și-l va izbăvi pre el. Eva calcă 
porunca divină ascultind glasul ispitei şarpelui. Intră cu el în prie- 
tenie. În locul acestei prietenii, Dumnezeu fixează între ea și șarpe, 
între sămînța ei — neamul omenesc — și sămînţa șarpelui, duhul cel 
rău, un raport de dușmănie. Dușmănia aceasta dumnezeiască între 
sămînța femeii și cea a șarpelui este adevărata veste bună, este o primă 
evanghelie. Oamenii cei dintii ştiu că deși Dumnezeu îi pedepsește, 
nu-l alungă de la Sine pentru totdeauna și fără de nici o nădejde, ci 
că Dumnezeu le pretinde și îi ajută să arate rezistenţă tuturor ademe- 
nirilor Diavolului. Pînă a nu rosti Dumnezeu pedeapsa de care omul 
s-a făcut vinovat, îndurarea Sa atotiubitoare lasă loc promisiunii. Omul 
nu va sta totdeauna sub stăpînia Diavolului, prin viclenie cîştigată, ci 
se va mintui. O luptă se desfășoară între permanenta grijă a Diavolu- 
lui de a ademeni pe Eva și sămînța ei spre rău și între strădania aces- 
tora de a se elibera de sub influenţa lui. O luptă care cuprinde pe toţi 
urmașii Evei, punîndu-le la încercare puterea lor de rezistenţă în faţa 
ispitelor diavolesti. 

Pedepsirea cäderii in päcat. Protoevanghelului ii urmeazä imediat 
pedeapsa pe care Dumnezeu a dat-o femeii: „Femeii i-a zis: inmul- 
find vom inmulti necazurile tale si suspinul täu; in dureri vei naste 
fii și spre bărbatul tău va fi întoarcerea ta; și el te va stăpîni“ (Face- 
rea 3, 16). Un lucru interesant pe care trebuie să-l reținem: Dumne- 
zeu pedepsește pe Eva și pe Adam; nu-i blestemă însă; este bleste- 
mat doar șarpele și pămîntul pe care Adam va trebui să-l lucreze. Însă 
pedeapsa pe care Creatorul o dă Evei și lui Adam este resimţită pu- 
ternic.  Necazuri şi suspin, adică muncă obositoare, grijă continuă 
pentru creșterea copiilor, zămislire și naștere cu durere și în durere, 
permanentă supunere față de bărbat, iată un fel de împătrită condamna- 
re a femeii din partea lui Dumnezeu, pentru slăbiciunea ei în ispitirea 
mincinoasä a șarpelui. Din mândria de a fi asemenea lui Dumnezeu și 
de a supune totul voinţei ei, ea pierde favoarea vieţii paradisiace de
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a nu munci, de a avea totul la îndemînă din grija Creatorului, urmînd 
acum să se ostenească, irosindu-și puterile trupești, pentru împlinirea 
nevoilor zilnice. Pedeapsa aceasta a costat-o pe femeie negrăită și 
umilitoare suferinţă. Este destul să privim la situaţia de azi a femeii la 
popoarele sălbatice, la popoarele necreștine, ba chiar şi la popoarele 
creștine din Orient, unde puterea tradiţiei n-a-putut încă să fie învinsă 
de învăţătura Miîntuitorului, pentru a avea oglinda adevărată a soar- 
tei femeii. Ea cîștigă hrana familiei, împlinind anevoioasele munci 
agricole, ea face îmbrăcămintea pentru toți ai casei, ea se îngrijește 
de întreţinerea gospodăriei casnice. Ciîtă osteneală, cîtă muncă, câtă 
suferință pentru a se achita de aceste îndatoriri, a căror obligativitate 
n-o discută nimeni. 

Înmulțirea neamului omenesc e binecuvîntare dumnezeiască; de 
aceea îngrijirea copiilor în viața paradisiacă nu poate îi o problemă 
greu de dezlegat, toţi găsindu-se sub o părintească oblăduire divină. 
Prin căderea în păcat, creșterea copiilor devine însă o problemă a 
cărei soluționare pretinde multe jertfe. Și aceste jertfe revin femeii. 
Cîte nopţi nedormite, cîtă osteneală pentru îngrijirea plăpindelor 
odrasle, cîtă suferinţă pentru a le feri de tot ceea ce ar putea strica 
sufletului și trupului lor; cîtă grijă pentru viitorul lor! Și toate revin 
mamei într-o măsură covirșitoare ! 

Pentru pofta cu care Eva, mama neamului omenesc născut în pă- 
cat, s-a apropiat de fructul oprit, ea, care ar fi născut fără dureri, tre- 
buie să sufere chinuri de moarte de cîte ori naște un copil, chinuri care 
au devenit proverbiale în Vechiul Testament. Ce este mai de neîn- 
țţeles în ciuda acestor dureri, totuși femeia se dorește după bărbat, 
după viața familială, după nașteri, deși această dorință nu poate fi 
nici îngrozitoare, nici condamnabilă, ea gäsindu-si räsunetul într-o 
asemănătoare apropiere a bărbatului de femeie. 

Pentru că l-a sedus pe bărbat la păcat, urmează să-i fie supusă lui, 
mai mult decît în momentul de la început, cînd ea a îost creată de 
Dumnezeu din trupul lui Adam. Prin însăși creerea femeii din trupul 
lui Adam, ea este mai slabă, mai puţin înzestrată, este subordonată 
bărbatului. Această supunere era bine orînduită; pentru femeie era 
dulce și uşoară. Prin păcat însă devine un jug greu de purtat, o servi- 
tute. Păcatul a stricat legătura de la început a căsătoriei. În ce situ- 
ație este femeia faţă de bărbat pînă la apariţia Creștinismului în lume, 
ne este tuturor cunoscut. De multe ori femeia nu era decît o sclavă a 
bărbatului, asemenea unui obiect de care putea dispune după bunul 
plac. Chiar și la poporul iudeu, unde s-a încercat o ridicare a femeii, 
femeia spune soțului ei: „domn“. Legea Vechiului Testament menţine 
situaţia de vădită inferioritate a femeii faţă de bărbat în raporturile 
dintre ei. Dintr-o tovarășă de viaţă, dintr-o colaboratoare (Facere 2, 
18, 20, 23), femeia devine o supusă bărbatului, care va trebui să cins- 
tească pe bărbat cu numele de „domn“ (facere 18, 12; leşirea 21, 4). A 
trebuit să vină Mîntuitorul ca să poată fi ridicată femeia la nivelul ei 
de la început, egală cu bărbatul ca om, care poartă același chip al lui 
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Dumnezeu în fiinţa ei și care trebuie să împlinească prin efort personal 
aceeași asemănare divină. Prin femeie, ispitirea a subjugat și voința 
bărbatului. A păcătuit și Adam ; de aceea a primit și el imediat pedeap- 
sa. „lară lui Adam i-au zis: pentru că ai ascultat glasul femeii tale și 
ai mîncat din pomul din care ţi-am poruncit ţie, numai dintru acela să 
mănînci, şi-ai mîncat dintr-însul, blestemat să fie pămîntul întru lucru- 
rile tale; întru necazuri vei mînca dintr-însul în toate zilele vieţii 
tale. Spini și pälämidä va răsări ţie și vei mînca iarba pămîntului. Întru 
sudoarea feţei tale vei mînca pîinea ta, pînă cînd te vei întoarce în 
pămînt din care ești luat; că pămînt ești și în pământ te vei întoarce“ 
(Facerea 3, 17—19). lată o pedeapsă amarnică care se răsfringe asupra 
întregii omeniri. Pentru păcatul omenesc este blestemat întîi pămîntul 
din care omul trebuie să-și scoată hrana de toate zilele. Este vorba aici 
nu de o schimbare în rău a fiinţei pămîntului, a naturii, ci de o distru- 
gere a raportului dintre om și natură. Natura nu se mai supune omului, 
spre a-i ferici viaţa. „Creatura a fost supusă stricăciunii. Noi știm că 
toate creaturile suspină după liberarea din serviciul stricăciunii“ 
(Romani 8, 20). lubitoarea purtare de grijă a lui Dumnezeu este pierdu- 
tă de om. Omul nu mai este atotstăpîn peste întreaga natură. Diavolul 
cîștigă mult în paguba stăpînului creaturii văzute; omul. Pămîntul nu-i 
mai dă cu ușurință hrana. Munca omului devine un chin. De la început 
omul a fost creat pentru muncă (Facerea 2, 15), însă munca nu-i impo- 
văra viaţa, nu-i turbura fericirea, Prin păcat, munca îi devine un chin. 
Trebuie să lupte cu intemperiile vremii, cu dușmănia animalelor care 
nu i se mai supun, cu zgircenia și buruienile pământului, care-i zădăr- 
nicesc strădaniile. Spinii și pălămida care-i cresc în cale sînt simbolul 
tuturor greutăților pe care omul trebuie să le învingă în lupta pentru 
existență. Toate ocupațiile omenești poartă pecetea blestemului pentru 
păcat ; fiecare dintre ele este obositoare și reclamă înfrînare și jertiă. 
Blestemul pămîntului pe care va trăi înseamnă pierderea tuturor bene- 
ficiilor lui de stäpinitor al creaturilor. Prin muncă şi inteligenţă, 
urmează întîi să-şi apere existenţa în faţa unor forţe superioare lui, și 
prin aceeași muncă să pornească la recucerirea stăpînirii pierdute. 
Cînd privim în urmă la munca atîtor miliarde de oameni, care s-au 
irosit în lupta pentru desţelenirea pămîntului, pentru supunerea lumii 
animale şi vegetale, pentru punerea puterilor naturii în serviciul lui, 
ne dăm seama de mărimea pedepsei divine. Ce este azi omul în lume! 
o fiinţă atit de slabă, dar ce a putut fi el după pedeapsa lui Dumnezeu ? 
Gindul nici nu poate cuprinde. Tot numai îndurarea lui Dumnezeu l-a 
menţinut în acea uriașă luptă, ca să nu dispară de pe faţa pămîntului. 
Şi această muncă în sudoarea feţii durează toată viaţa. Sfirşitul este 
moartea. Moartea, care deși pentru trupul omenesc este ceva natural, 
prin dăruire divină omul lipsit de păcat era scutit de a-i gusta amără- 
ciunea. Versetul 22 din cap. 3 al Facerii ne arată răspicat că moartea 
este o urmare a păcatului, adică pedeapsa păcatului. Opreliștea de a 
mînca din pomul binelui și al răului a fost legată de sancţiunea morţii. 
După căderea în păcat, Dumnezeu retrage omului darul supranatural
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al nemuririi și-l împiedică a mai mînca din fructele pomului vietii des- 
tinat continuei reînnoiri a puterilor consumate ale vieţii. Moartea de- 
vine activă în om; trupul prin cheltuială continuă de energie, sub 
influenţa frigului și a căldurii, a foamei şi setei, chinuit de boli, urmea- 
ză descompunerii lui naturale, care pregătește mai curînd sau mai 
tirziu moartea. Cît de grozav este acest sfirșit al zbuciumului omenesc, 
îl înţelegem deopotrivă, și tineri și bătrîni, și săraci și bogaţi, şi învă- 
țaţi și neînvăţăaţi. Cît de mult se agaţă omul de ultima licărire de viaţă 
este o experienţă, care zi de zi se face la patul muribunzilor. Deși atît 
de crudă moartea trupească, ea este numai o umbră a morţii sufletești, 
moartea pusă în vedere omului care continuă pe drumul păcatului, 
care conștient și voit respinge îndurarea divină, care disprețuiește 
marea jertfă a mîntuirii neamului omenesc adusă de Fiul lui Dumnezeu, 
pe lemnul Crucii. Căci dacă moartea trupească este ceva natural cor- 
pului omenesc, moartea spirituală este potrivnică naturii sufletului, 
însemnînd o condamnare vecinică, echivalentă cu pedeapsa dată în- 
gerilor căzuţi. Promisiunea Protoevanghelului, care inspiră lui Adam 
celui căzut și tuturor urmașilor lui nădejdea mîntuirii, nădejdea redo- 
bîndirii fericirii pierdute, nu se referă la nemurirea corporală, ci are 
în vedere nemurirea spirituală. Hristos, Mintuitorul nostru, invingind 
puterea iadului, salvează omenirea de pericolul acestei supreme pe- 
depse divine, spre care, sub conducerea Satanei, omul lunecă atît de 
ușor. Miîntuitorul Hristos aduce pentru om posibilitatea fericirii in 
viaţa viitoare. Mari sînt pierderile pe care le-a suferit omul dintru 
început, prin căderea în păcat. A pierdut nemurirea, a pierdut pacea 
cu Dumnezeu, cu semenii, cu lumea din jur și cu sine însuși; a pier- 
dut harul divin. Ultima pierdere este aceea a Raiului. „L-au scos pe el 
Domnul Dumnezeu din Raiul desfătării ca să lucreze pămîntul din care 
s-a luat. Și au scos Domnul Dumnezeu afară pe Adam l-au pus pe el 
în preajma Raiului desfătării. Și au pus Heruvimi cu sabie de foc în- 
virtitoare, ca sä păzească calea pomului vieţii“ (Facerea 3, 23—24). 
lată unde a dus pe om căderea de la faţa lui Dumnezeu si neascul- 
tarea de voia Lui cea atotsfîntă. Prin șarpe a venit ispita spre cădere. 
Eva s-a lăsat ispitită şi a ispitit și pe Adam. Prin Eva, femeia sa, care 
este mamă a tuturor celor vii, pentru că Eva înseamnă viaţă (Facerea 
3, 20), se supune și Adam glasului ispitei. Prin Eva, păcatul pătrunde 
în ființa omului, a oricărui om. Prin Eva apare tot omul în viaţă, însă 
apare spre viața în păcat, deci în viața spre moarte. Or chemarea 
dintru început a omului, menirea lui ultimă, era să urce spre o cît mai 

desävirsitä Viaţă, spre viaţa fără de moarte, spre o viață dumnezeia- 
scă. O prăbușire apare în viața omului prin femeie, o cădere care este 
o adevărată dramă. Un efort eroic era necesar ca omul să se ridice de 
unde a căzut și să urce acolo unde a fost; să urce chiar dincolo de 
Rai, pînă în Împărăţia lui Dumnezeu, de-a dreapta Tatătului în Slava 
Sa neajunsă, fiindcă aici este locul real al omului după orînduirea tai- 
nică a Iubirii lui Dumnezeu. În împlinirea acestei chemări, mare rol, 
negrăit de mare, joacă o altă maică a neamului omenesc, Fecioara, 
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Maica Fiului lui Dumnezeu care s-a făcut în sînul ei pururea fecio- 
relnic şi Fiu al Omului. Maica care s-a zămislit în păcat, păcatul 
biruindu-l, ca să nască, dincolo de păcat, pe toţi fiii oamenilor care 
se străduiesc să se facă — peste fire — prin har și Iubire de Sus, ca si 
prin neostoita lor strădanie, fiii lui Dumnezeu, după duh. Nașterea 
acestei fericitoare Maici trebuie s-o prăznuim după neajunsă cuviinţă, 
noi pămîntenii creștini, care privim prin duhul și inima noastră Împără- 
ţia de dincolo a lui Dumnezeu. „La plinirea vremii“, după Cuvîntul lui 
Dumnezeu, trebuia să se arate vădit lucrarea îndurării Tatălui, promisă 
odinioară lui Adam și Eva, căzuţi în păcat. Săminţa femeii trebuia să 
învingă saminta șarpelui; Binele trebuia să triumfe asupra Răului; 
puritatea virtuţii trebuia să întunece definitiv umbra viţiului și a poftei 
ispititoare. În pîntece de fecioară neîntinată, cu inima urcată pînă la 
Dumnezeu, trebuia să sălășluiască cel neîncăput în sălaș pămîntesc, Fiul 
lui Dumnezeu, Mîntuitorul lumii. Și fecioara se naște din oameni bătrîni 
în înţelepciunea lui Dumnezeu, în rugăciune și evlavie, cum au fost 
Ioachim și Ana, părinţii trupești ai Maicii Domnului. Toată viaţa și-au 
trăit-o după voia sfiîntă a lui Dumnezeu. Anii curgeau peste ei. Cărun- 
telele se apropiau şi vlăstar în casa lor n-aveau. La adinci bătrineţe 
le-a fost dat să aibe în dar de la Dumnezeu: pe tinăra fecioară Maria, 
pe care o închinaseră mai înainte de naștere templului lui Dumnezeu, 
pentru ca să ajungă ea însăși cel mai curat templu pentru Dumnezeu 
cel neajuns şi de neîncăput. Numele primit de Fecioară la nașterea ei 
este aceJa de Miriam, care se tilcuiește „cea frumoasă“. Un admirabil 
nume ! El ne grăiește desigur și despre figura unei fiinţe umane, care 
deși născută sub păcat, nu vieţuia în păcat; însă mai mult ne grăiește 
despre frumuseţea interioară, curăţenia inimii și evlavia duhului ei. 
Inimă și duh îndreptate spre Dumnezeu prin rugăciune, cugete și sim- 
firi neintinate. Într-adevăr, de la vîrsta albă a celor trei ani de pruncie, 
copila este încredințată templului, spre a nu se atinge de inima ei focul 
pirjolitor al păcatului. Aici, în templu, rămîne mai îndelungată vreme, 
pînă către împlinirea celor 15 ani de vietuire päminteanä. Gind si 
inimă numai flacără de rugăciune către Dumnezeu. Gînd și inimă numai 
zăpadă de iubire pentru Dumnezeu. Gînd și inimă numai fior cutre- 
murător de sfinţenie. Aceasta este viața celei mai curate dintre fecioa- 
rele pămîntului, pentru că s-a nevoit cu îndelungată strădanie să 
meargă pe Calea Domnului și pentru că Dumnezeul nostru Cel Prea Înalt 
a ales-o pe dinsa să fie templu fără prihană Fiului Său Celui Iubit, 
Mîntuitorului nostru lisus Hristos. În templu Fecioara creşte în Duh 
și în Dumnezeu; crește în evlavie și în har. Vine vremea părăsirii 
templului. Este dată în grija unui bătrîn drept și călcător numai în 
sfințenie : Iosif, teslarul, spre a o călăuzi mai departe spre același 
Drum către clipa cea mare și infricosätoare a Bunei-Vestiri si a curä- 
țirii ei de păcatul strămoşesc, prin lucrarea Sfîntului Duh. Ce clipă 
mare în viața Fecioarei! Aude glasul cel neglăsuit al Îngerului 
Domnului : „Bucură-te, Ceea ce ești plină de har. Este cu tine Domnul. 
Binecuvintatä ești tu între femei“. Clipă măreață, dar și clipă turbu- 
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rätoare! Bucurie si infricosare. In smerenie adincä şi reculegere aude 

graiul Cerului. Si Ingerul o lämureste si o linisteste : „Nu te teme, 

Marie, căci ai aflat har la Dumnezeu“. Harul care ţine viața lumii și 

aduce omului mîntuirea si desävirsirea, harul după care orice om nădăj- 

duiește, ca cerbul după apa cristalină a izvorului. Fecioara îl găsește 

prin inima ei curată şi sufletu-i însetat după Dumnezeu. Și îngerul 

continuă bănăvestirea : „lată, vei zămisli în sînul tău și vei naște fiu 

și vei chema numele lui lisus. Acesta va îi mare și Fiul Celui Prea 

Înalt se va chema şi Domnul Dumnezeu îi va da lui tronul părintelui 

Său David, Și va împărăţi peste casa lui Iacob în veci şi Împărăţia lui 

sfîrșit nu va avea“ (Luca 1, 30—33). Aici crește imensă înspăimîntarea 

fecioarei și urcă pînă la înfiorare cutremurătoare. Conștiinţa unei alte 

lucrări şi a unei alte vreri decît cele omeneşti este trează. Dar spo- 

rește și sentimentul nevredniciei ei față de o chemare atit de înspăi- 

mîntător neobișnuită. Sublimă chemare dumnezeiască și adînc smeri- 

toare nevrednicie omenească! Dumnezeu Cel Necreat se coboară în 

făptura cea creată, supusă încă și păcatului. Ce turburare suiletească 

pentru un nevinovat suflet de Fecioară! Cîtă smerenie neajunsă nu 

izbucneşte în ființa ei! Ce putea să grăiască altceva Fecioara decit 

cuvintele: „Cum va fi mie aceasta, Doamne, de vreme ce eu de 

bărbat nu ştiu 2“. Și îngerul, la această chinuitoare întrebare îi aduce 

și ultima lămurire liniştitoare: „Duhul Sfînt peste tine se va pogori 

şi puterea Celui Preaînalt te va umbri; pentru aceasta și sfintul care 

din tine se va naște, Fiul lui Dumnezeu se va chema“ (Luca 1, 35). Se 

liniștește Maica lui Dumnezeu, Maica noastră după Duh. Lumina 

Cerului pătrunde în sufletul Fecioarei și înţelegerea pentru chemarea 

cea mai sfîntă devine deplină. Nu se mîndrește, ci smerindu-se se 

supune fără şovăire voiei lui Dumnezeu : „lată, eu sint doar roaba lui 

Dumnezeu. După cuvîntul Tău să-mi fie mie“. Și Îngerul pornește. 
Misiunea lui s-a terminat. Îngindurată, Fecioara își trăiește zilele sub 

oblăduirea harului. Fiul lui Dumnezeu se sălășluise în trupul ei și-și 

lucra din trupul și sîngele ei curăţit și de păcatul strămoșesc prin 

Sfîntul Duh, Trupul și Sîngele Său răscumpărător. Fecicara devine 

acum purtătoare de Dumnezeu. Nu peste prea multă vreme ea va 

deveni și Născătoare de Dumnezeu, în același timp Maică si Fecioară, 

Maica nenuntită și Pururea Fecioară. Creștinii trebuie să cinstească 

pe Prea Curata Fecioară și pentru marea taină pe care a implinit-o 

prin ea Dumnezeu ca și pentru viaţa ei curată, de deplină sfinţenie, 

Deja odată cu nașterea ei, la bătrineţele adinci ale drepţilor Joachim 

și Ana, părinţii ei, închinată templului mai înainte de naștere — închi- 

nată deci lui Dumnezeu — se prevestește chemarea pe care i-a încre- 

dinţat-o Dumnezeu. Feciora avea să joace un mare rol în iconomia 

mântuirii divine a neamului omenesc de sub robia păcatului. În ea 

säläsluieste Dumnezeu-Omul, Mîntuitorul lumii, Dumnezeu care s-a 

înomenit ca să îndumnezeiască pe om. Destinația omului este de a 

deveni prin har un fiu al lui Dumnezeu și un moștenitor pentru 

Împărăţia cerească. Prin păcat, omul n-a mai urcat spre desăvirşirea 
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duhovniceascä spre a poposi în această Împărăţie. Trăiește în lume 
prin păcat, iar capătul vieţii lui este moartea trupească si sufletească. 
Or, omul trebuia salvat de la moarte, de păcat și de vieţuirea în lume. 
Din nou trebuia urcat în Paradis și din Paradis să i se deschidă Poarta 
Împărăției lui Dumnezeu. Întruparea Fiului lui Dumnezeu are acest 
îndoit rol: mâîntuitor și desăviîrșitor. Miîntuitor, întrucît îl salvează pe 
om de moarte, de păcat și de lume. Și desăvirșitor întrucît prin jertfa 
Lui de pe Cruce se reface legătura de har între Dumnezeu și Omul, 
creatură căzută. Harul singur desăvirşește, întrucît el este prezenţa 
lucrătoare prin lubire a lui Dumnezeu în lume. Harul lucrează in om 
desăvirșirea, adică îndumnezeirea, prin care omul este în stare să 
urce pînă în Slava neajunsă a lui Dumnezeu-Tatăl. Este nevoie ca în 
fiecare om să sălășluiască Hristos, să crească Hristos, pînă la plinăta- 
tea Sa. Prin botez, fiecare creștin poartă pe Miîntuitorul Hristos în 
ființa lui. Nu fiecare însă dintre creștini lasă ca să crească Hristos în 
e]. Aici trebuie să primim un îndemn stăruitor din viaţa Sfintei Fe- 
cioare. Într-o desăvîrșită curăţenie trăiește de la început. În templu si 
în afară de templu, pînă în momentul nașterii Fiului lui Dumnezeu și 
după acest moment, pînă la sfîrşitul vieţii. Se supune cu smerenie ne- 
ajunsă hotăririi lui Dumnezeu de a fi Născătoare de Dumnezeu. 
Aşijderea şi noi, în smerenie și în strădanie să lucrăm la stăpînirea 
păcatelor și a tuturor patimilor, care sînt tot atitea izvoare sau rădă- 
cini ale păcatului. Să ne curăţim cu hărnicie viaţa noastră ca si fiinţa 
noastră de păcatele proprii, întrucît de cel strămoșesc ne curăţim prin 
botezul în Sfînta Treime. Curăţiţi în ființa noastră, să lăsăm să crească 
în noi Mintuitorul Hristos prin virtuțile morale pe care le vom sădi, 
odată dezrădăcinate patimile; prin credința neștirbită în învăţătura 
descoperită prin lisus Hristos, prin participarea noastră la Sfintele 
Taine, și cu osebire prin Sfinta Taină a Împărtășagiei prin care ni se dă 
sub formă văzută, Trupul şi Sîngele Domnului. Cum Fecioara Maria 
L-a purtat pe Dumnezeu în ființa ei, și noi trebuie să ne invrednicim 
a-L purta pe Fiul lui Dumnezeu în inima noastră, prin faptele noastre 
bune și prin credința noastră luminată de harul Sfîntului Duh. Este 
marea lecţie de învăţătură duhovnicească pe care o culegem poposind 
cu duhul la praznicul Nașterii Maicii Domnului, Căreia se cuvine, ca 
uneia care este mai cinstită decît Heruvimii și mai mărită fără de 
asemănare decit Serafimii, din partea tuturor oamenilor pămîntului, 
cinstire mai presus decit aceea dată tuturor sfinţilor, fiindcă ea a născut 
pe Fiul lui Dumnezeu și ne-a arătat și nouă Calea prin care putem 
ajunge fii ai lui Dumnezeu si moștenitori ai Împărăției Cerurilor, pe 
care să ne străduim neapărat s-o străbatem prin puterea noastră si 
puterea lui Dumnezeu, căruia 1 se cuvine în veci mărirea. 

Preot prof. PETRE HORHOIANU
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CUVINT DE ÎNVĂȚĂTURĂ DESPRE CULTUL INGERILOR 

I. Pregătirea aperceptivă. În calendarul bisericesc, observăm că pe 
lîngă sărbătorile închinate cinstirii lui Dumnezeu, a Sfintei Fecioare și 
a sfinţilor, există și o sărbătoare închinată îngerilor Mihail și Gavril. 
Prin cinstirea pe care o facem îngerilor, credincioșii Bisericii noastre re- 
cunosc aportul pe care Puterile netrupești îl aduc pentru mîntuirea su- 
fletelor noastre. Mai reținem, că nu toţi creștinii aduc cinstire sfinților 

îngeri. 

II. Anunțarea temei. De aceea, în cele ce urmează ne vom referi la 
temeiurile cultului sfinţilor îngeri în Biserica Ortodoxă. 

III. Tratarea. Cartea Sfiîntă ne descoperă că „la început a făcut 
Dumnezeu cerul și pămîntul“. Dacă prin cuvîntul „pămînt“ înţelegem 
lumea văzută, prin „cer“ vom înţelege lumea nevăzută, lumea „Puteri- 
lor netrupești“, a fiinţelor spirituale create de Dumnezeu spre mărirea 
Sa şi fericirea lor, spre bucuria Sa și bucuria lor. Aceștia sînt îngerii. 
Ei nu trăiesc în izolare de lumea creată, ci sînt slujitorii lui Dumnezeu, 
prin care El comunică oamenilor voia și poruncile Sale. De aici cuvin- 
tul, înger care înseamnă „vestitor“. La început toţi îngerii au fost buni, 
deoarece au fost creaţi de Dumnezeu — începutul și izvorul a toată bu- 

nătatea. Fiind duhuri slujitoare, netrupeşti și nemuritoare, aflindu-se ne- 

contenit în jurul lui Dumnezeu, îngerii primesc lumină din lumina lui 
Dumnezeu, devenind și ei luminători, după cuvîntul psalmistului : „Cel 
ce faci pe îngerii Tăi duhuri şi pe slugile Tale pară de foc“ (Psalmul 

103, 5%. 
Nu toţi îngerii au rămas în lumina lui Dumnezeu. Unii dintre ei au 

vrut să devină mai mari decit Dumnezeu și astfel s-au rupt de lumina 

Părintelui ceresc, devenind generatori ai întunericului. Rupiîndu-se de 

bunătatea lui Dumnezeu, răul a intrat în ființa lor care s-a adincit atit 

de mult încît s-au pietrificat în rău, adică răul a pus pentru totdeauna 

stăpînire pe ei. În felul acesta, au devenit diavoli, potrivnici poruncilor 

şi voii lui Dumnezeu, răuvoitori faţă de întreaga creaţie a lui Dumnezeu, 

invidioşi pe omul care. reprezintă coroana creaţiei și care poartă in 

sine chipul lui Dumnezeu și pe care ispitindu-l prin viclenie caută ne- 

contenit să-l rupă de bunătatea lui Dumnezeu și să-l ducă la pierzare. 

Dar numai cît le este îngăduit de Dumnezeu ! 
Venind să mâîntuiască pe omul căzut pradă ispitirii diavolului, Miîn- 

tuitorul a biruit puterea îngerilor răi, iar la a doua Sa venire îi va judeca și 

osîndi definitiv : „lar pe îngerii care nu și-au păzit vrednicia, ci au pă- 

răsit locașul lor îi păstrează sub întunerec, în lanţuri veșnice, spre ju-    



  

Amvonul preoților 69 

  

decata zilei mari“ (luda 1, 6). Biruind puterea diavolului, Mîntuitorul ne 
ajută în ispite și ne dă putere să-l biruim și noi. Evanghelia ne spune că 
„S-au întors cei șaptezeci (de ucenici) cu bucurie, zicînd: „Doamne, şi 
demonii ni se pleacă în numele Tău. Și le-a zis lisus: Am văzut pe sa- 
tana cäzind din cer ca un fulger. lată v-am dat stăpînire peste toată pu- 
terea vrăjmașului şi nimic nu vă va vătăma“ (Luca 10, 17—19). Ne-a în- 
văţat apoi Domnul să cerem și Părintelui ceresc „să nu ne lase să că- 
dem în ispită, ci să ne mîntuiască de cel rău”. 

Pe îngerii cei buni îi cinstim, fiindcă ne ajută să biruim păcatul și 
ispita ce ne vine din partea îngerilor răi, deoarece „nu avem de luptat 
împotriva trupului și a sîngelui, ci împotriva  începătoriilor împotriva 
stăpîniilor, împotriva întunericului acestui veac, împotriva duhurilor rău- 
tăţii, care sînt în văzduhuri“ (Efeseni 6, 12). Spre a cunoaște mai bine pe 
îngerii cei buni, păzitorii noștri și mijlocitorii noștri către Dumnezeu, vom 
urmări în continuare paginile Sfintei Scripturi. 

Biblia ne arată că Puterile netrupești veșnic stau în jurul Tronului 
divin și aduc necontenită slujire lui Dumnezeu : „Serafimii stăteau înain- 
tea Lui, fiecare avînd cîte șase aripi; cu două își acopereau feţele, cu 
două picioarele, iar cu două zburau. Și strigau unul către altul, zicînd: 
Sfînt, Sfînt, Sfînt Domnul Savaot, plin este tot pămîntul de mărirea Lui" 
(Isaia 6, 2—3). Privitor la numirile în împărăţia îngerilor, Sf. Apostol 
Pavel arată că ei se află într-o ierarhie, împărţiţi în „tronuri, domnii, în- 
cepătorii, stăpînii“ (Coloseni 1, 16). Un sfint părinte indică nouă fiinţe 
cereşti pe care le împarte în trei cete: Din prima ceată fac parte serafi- 
mii cu șase aripi, aflați după cum am văzut în cea mai mare apropiere 
de Dumnezeu. Urmează apoi tot în această ceată, heruvimii cei cu mulţi 
ochi și tronurile cele prea sfinte. A doua ceată este a domniilor, a pute- 
rilor şi a stăpiniilor; iar în cea de a treia ceată intră începătoriile, ar- 
hanghelii si îngerii. 

Din Sfînta Carte cunoaștem și numele unor îngeri. Astfel, arhanghe- 
lul care comunică Sfintei Fecioare vestea întrupării Fiului lui Dumne- 
zeu, se numește Gavril. Știm apoi despre arhanghelul Mihail că „s-a 
împotrivit diavolului pentru trupul lui Moise“... (luda 1, 9). lar îngerul 
Rafael este „unul din cei șapte sfinţi îngeri care ridică rugăciunile sfin- 
tilor și le înalţă înaintea măririi Celui Sfînt“ (Tobit 12, 15). Ingerii sînt 
împlinitori ai poruncilor lui Dumnezeu, ceea ce rezultă tot din descope- 
rirea Sfintei Scripturi. Primii oameni, după ce au păcătuit, au fost alun- 
gaţi din rai de către un înger. Tot un înger oprește pe Avraam să aducă 
jertfă pe fiul său Isaac. Îngerii oricînd sînt gata să împlinească orice po- 
runcă a lui Dumnezeu : „Sau ţi se pare — spune Miîntuitorul apostolului 
care sărise să-L apere înaintea Sfintelor Patimi — că nu pot să rog pe 
Tatăl meu și să-mi trimită acum mai mult de douăsprezece legiuni de 
îngeri ?“ (Matei 26, 53). De aici se observă că îngerii sînt și ocrotitorii 
oamenilor. Fiecărui om îi este dat de Dumnezeu cite un înger păzitor: 
„Căutaţi să nu defăimaţi pe vreunul din aceştia mai mici, căci zic vouă 
că îngerii lor în ceruri pururea văd fața Tatălui Meu care este în ceruri“ 
(Matei 15, 10).
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Ingerii sint ocrotitorii oamenilor si atunci cind acestia indeplinesc 
planul lui Dumnezeu de mintuire. Dreptul Iosif este anunţat în vis de 
către înger să rămînă ocrotitorul Sfintei Fecioare „că ce s-a zămislit în 
ea este de la Duhul Sfînt“ (Matei 1, 20). Tot în vis, îngerul îi comunică 
dreptului Iosif să fugă împreună cu „pruncul și cu mama lui“ în Egipt 
pentru a-i feri de mînia lui Irod şi apoi tot îngerul îi comunică să se re- 
întoarcă în Nazaret. (Matei 2, 13—22). Îngerii se arată oamenilor şi sub 
formă văzută, comunicînd cu ei în mod direct, precum este relatat ca- 
zul eliberării din închisoare a Sfîntului Apostol Petru (Faptele Apostoli- 
lor 12, 7—10). Aceste arătări ale îngerilor și a comunicării directe cu 
oamenii se numesc „anghelofanii“. 

Sub forma anghelofaniilor, îngerii sînt prezenţi și în activitatea 
mîntuitoare a Domnului, începînd cu Bunavestire, și continuînd cu Naș- 
terea Sa, cînd în auzul tuturor, ei înalţă un imn de preamărire pentru îm- 
păcarea omului cu Dumnezeu, pentru pacea pe care o aduce Miîntuito- 
rul lumii : „Mărire întru cei de sus lui Dumnezeu și pe pămînt pace, în- 
tre oameni bună voire“ (Luca 2, 14). Iar apoi, la sfirșitul activităţii Sale, 
cînd Domnul se ruga înaintea Sfintelor Patimi „în zbucium, încît i se fă- 
cuse sudoarea ca picăturile de sînge ce pică pe pămînt, i s-a arătat în- 
ger din cer, întărindu-L“ (Luca 22, 43—44). Și tot îngerul este cel care 
pentru prima dată face cunoscut oamenilor că lisus Domnul este birui- 
torul morţii, că El a înviat (Matei 28, 1—10), iar cu prilejul inältärii Dom- 
nului la cer, pe cînd apostolii priveau mărita Sa înălţare, doi îngeri le 
vestesc faptul că „acest lisus, care s-a înălțat de la voi la cer, așa va 
veni precum l-aţi văzut mergînd la cer“. (Faptele Apostolilor 1, 10—11). 
Prin „trimiterea îngerului Său“, Mîntuitorul descoperă Sfîntului Apos- 

"tol Ioan profeția din cartea Apocalipsei (Apocalipsa 1, 1). 

De aici vedem că oriunde este prezent Dumnezeu, îngerii sînt in- 
totdeauna de faţă. Ei sînt prezenţi și în cadrul cultului divin public, mai 
ales atunci cînd se aduce jertfa nesîngeroasă a Domnului pe sfintele al- 
tare, motiv pentru care Sf. Apostol Pavel recomandă femeilor să parti- 
cipe cu capul acoperit la sfinta liturghie: „De aceea, femeia este datoa- 
re să aibe (semn de) supunere asupra capului ei, pentru îngeri“ (1 Co- 
rinteni 11, 10). 

De aici rezultă că îngerii sînt mijlocitori între Dumnezeu şi oameni. 
Pe de o parte, ei comunică voia și poruncile lui Dumnezeu spre miîntui- 
rea oamenilor, pe de alta, ei sînt și ocrotitorii și ajutătorii credincioşi- 
lor în dobîndirea mîntuirii. De aceea, Sf. Apostol Pavel conchide: „În- 

gerii oare nu sînt toţi duhuri slujitoare, trimise ca să slujească, pentru 
cei ce vor fi moștenitorii mîntuirii ? (Evrei 1, 14). 

Fiind mijlocitori între Dumnezeu și oameni, slujind lui Dumnezeu 
și mîntuirii oamenilor au și o autoritate în fața oamenilor, privind fap- 
tele sävirsite de ei. Pentru acest motiv, apostolul îl „îndeamnă stărui- 
tor pe Timotei înaintea lui Dumnezeu şi a Domnului lisus Hristos şi a 
îngerilor celor aleşi“ (1 Timotei 5, 6), asupra modului cum trebuie să se 
comporte, ce fapte să săvîrșească întru îndeplinirea misiunii sale, 
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IV. Recapitularea. 

Ce sînt îngerii ? (sînt duhuri slujitoare, netrupești şi nemuritoare). 

Cum au fost îngerii creaţi de Dumnezeu ? (la început toţi au fost buni. 

Unii însă din mîndrie, prin pervertirea propriei fiinţe, au devenit dia- 

voli, potrivnici mîntuirii omului). Cum au fost biruiţi îngerii răi ? (prin 

întruparea, moartea şi învierea Domnului). Cum se tălmăcește cuvintul 

„înger“ ? (se tălmăcește : „vestitor“). Ce vestesc ei oamenilor ? (Voia și 

poruncile lui Dumnezeu). Altfel spus, de ce se cuvine îngerilor cinstirea 

noastră ? (pentru că ei sînt pe de o parte slujitorii lui Dumnezeu, iar pe 

de altă parte sînt și slujitorii mîntuirii noastre). În ce constă deci, cultul 

îngerilor ? (în cinstirea pe care le-o aduc credincioşii și în invocarea lor 
în rugăciune, ca mijlocitori către Părintele ceresc (pentru ocrotirea vie- 
ţii pămâîntești și mîntuirea sufletului). 

V. Aprecierea. Dacă pe bună dreptate Bisericile tradiționale, cea 
Ortodoxă şi cea Romano-Catolică, aduc cinstire sfinţilor îngeri, nu toți 

creștinii însă promovează acest cult. 

Cei ce resping cultul îngerilor invocă textul din Deuteronom 17, 
3—5 : „De se va duce (cineva) şi se va apuca să slujească altor dumne- 
zei şi se va închina acelora, sau soarelui, sau lunei, sau la toată oștirea 
cerească ... Să scoţi pe bărbatul acela, sau pe femeia aceia, care a fă- 
cut răul acesta, la porţile tale și să-i ucizi cu pietre“. Iar nicăieri în Sfin- 
ta Scriptură, prin „oștirea cerească“ nu se înţelege „înger“, nici „Puteri 
netrupești”, aflate în preajma Tronului divin. Prin „oștirea cerească“ se 
înțeleg corpurile cerești, cărora iudeii, urmînd pe păgini, ușor puteau 

cădea în idolatrie, aducîndu-le jertfe pe acoperișul caselor, după cum ne 

spune proorocul Ieremia : „Și casele Ierusalimului și casele regilor lui 

luda vor fi necurate, pentru că pe acoperișul tuturor caselor se aduce 

tămîie întregii oștiri cerești și se săvirşesc turnări în cinstea dumnezei- 
lor străini“ (leremia 19, 13). | | 

Alt text invocat de cei ce nu admit cultul sfinţilor îngeri este cel 
din Apocalipsa 19, 10: „Și am căzut la picioarele îngerului ca să mă în- 
chin lui. Dar el mi-a zis: vezi să nu faci aceasta! Sînt împreună sluji- 
tor cu tine și cu fraţii tăi, care au mărturia lui lisus. Lui Dumnezeu în- 
chină-te, căci mărturie lui lisus este duhul proorociei“. Aici, însă nu 
este oprit cultul îngerilor, ci este vorba despre Sf. Apostol Ioan aflat 

într-o situaţie specială de ridicare cu duhul la cer pentru a primi des- 

coperirea lui Dumnezeu, situaţie în care el este împreună slujitor cu în- 

gerii, de faţă fiind chiar Dumnezeu, iar în situaţia dată 1 se cuvenea nu- 

mai Lui închinare, pe lingă adorarea firească. 

Un alt text presupus că interzice cultul îngerilor este cel de la Co- 

loseni : 2, 18: „Nimeni să nu vă smulgă biruinţa printr-o prefăcută sme- 

renie și printr-o făţarnică închinare la îngeri, încercînd să pătrundă în 

cele ce nu a văzut, și îngimfindu-se zadarnic cu închipuirea lui trupeas- 

că“. Pentru a vedea adevăratul înţeles al textului, trebuie să determinăm 

cine sînt aceia care amăgeau prin smerenie şi slujirea îngerilor ? Sf. A-



72 Mitropolia Banatului 
  

postol Pavel scrie aceasta colosenilor, deoarece aici apäruse erezia gnos- 
tică, ce socotea că îngerii sînt creatorii și mîntuitorii lumii, deci că în- 
gerii ar fi dumnezei. Era desigur o amăgire, pe care apostolul vroia să 
o înlăture, spre a nu deruta adevărata credinţă despre Dumnezeu ca și 
creator si mintuitor al lumii. 

VI. Asocierea, Biserica face deosebire între cultul de adorare pe 
care îl îndreptăm numai către Dumnezeu și cultul de venerare pe care 
îl îndreptăm către îngeri și sfinți. Atunci cînd unii creștini, căzînd pra- 
dă ereziilor, i-au considerat pe îngeri dumnezei, Biserica a luat atitudi- 
ne, condamnînd prin canonul 35 de la sinodul din Laodicea, din anul 343, 
pe toţi cei care aduceau greșit un cult de adorare îngerilor. Atitudinea 

falsă faţă de cultul greșit al îngerilor a fost condamnată și de Biseri- 
ca Apuseană, prin sinoadele de la Roma din 492 și 745. 

Astiel, Biserica a stabilit că adevăratul cult al îngerilor este unul 
relativ, de venerare, pe cînd cultul absolut, de adorare este adus numai 
lui Dumnezeu. Aducînd un cult de venerare îngerilor, ei înșiși împreu- 
nă cu noi oamenii aduc lui Dumnezeu un cult de adorare. Prin aceasta 
Biserica întărește credința de totdeauna că numai Dumnezeu este crea- 
torul, pronietorul și mîntuitorul lumii, iar îngerii și sfinţii sînt slujitorii 
lui și mijlocitori către El spre mîntuirea credincioșilor. 

VII. Generalizarea. De aici rezultă că sfinţii îngeri sînt fiinţe spi- 
rituale, fără trup, fără păcat, nemuritoare, slujitoare lui Dumnezeu si 
mîntuirii oamenilor. De aceea le aducem un cult de venerare și împreu- 
nă cu ei aducem lui Dumnezeu cultul de adorare. 

VIII. Aplicarea. Printre formele de manifestare a cultului îngerilor 
notăm următoarele : 

1. Sfinţilor îngeri li s-a consacrat ziua de luni a săptămînii, spre po- 
menirea și cinstirea lor. Cărţile de cult cuprind rugăciunile şi imnele de 
laudă adresate sfinţilor îngeri ale fiecărei zile de luni. 

2. Pomenirea Sfinţilor Arhangheli Mihail și Gavril a fost fixată în- 
tr-o sărbătoare cu dată fixă, la 8 noiembrie. 

3. Credincioşii înalţă sfinţilor îngeri atît rugăciuni particulare, în- 
cepînd cu „Îngerașul“ rostit în cei mai fragezi ani ai copilăriei şi conti- 
nunînd cu rugăciunile de dimineaţa și seara, cu rugăcini publice și 
slujbe aduse în cinstea lor. Dintre acestea amintim: Acatistul Sfinţilor 
Arhangheli Mihail și Gavril, Canonul de rugăciune către îngerul păzi- 
tor al vieţii omului și Canonul de rugăciune către puterile cerești și că- 
tre toţi sfinţii (pe care îl găsim în Ceaslov). 

4. În același timp credincioșii cer lui Dumnezeu în rugăciunea co- 
mună să le dăruiască: „Înger de pace, credincios îndreptător, păzitor 
sufletelor și trupurilor noastre”. 

5. Multe din sfintele locașuri de închinăciune sînt puse sub ocro- 
tirea duhovnicească a îngerilor, purtind hramul Sfinţilor Arhangheli 
Mihail și Gavril,    
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6. Chipurile îngerilor împodobesc pereţii bisericilor și chiar pe una 
din ușile împărătești este pictată scena Buneivestiri, în care îngerul Ga- 
vril întîmpină pe Sfînta Fecioară cu un crin în mînă, ca semn al cură- 
ţiei şi nevinovăţiei (prin albul imaculat al crinului). 

7. Multe case ale credincioșilor sînt puse sub ocrotirea duhovni- 
cească a Sfinţilor Arhangheli Mihail și Gavril, ca un praznic familial. 

8. Mulţi credincioși au luat numele Sfinţilor Arhangheli Mihail şi 
Gavril, spre a-i păzi în viaţă si spre a-i avea pildă de slujire lui Dumne- 
zeu şi oamenilor. 

Preot prof. SORIN COSMA



PRO 8 LE M E PA ST OR AL E 

PREOTUL — FACTOR DE PERMANENŢĂ ÎN PAROHIE 

Atunci cînd amintim de activitatea preoțească, obișnuim să o pre- 
zentăm în raport cu aspectele ei fundamentale. Stăruim, înainte de toate, 
asupra activităţii liturgice, omiletice și pastorale, pentru că ele reprezin- 
tă conţinutul, esenţa, fără să omitem nici pe cele administrative. Fiecare 
dintre aceste laturi își are importanţa și valoarea sa. Nu este deloc ne- ' 
glijabil modul în care un preot slujeşte, iar în acest sens un rol deose- 
bit îl are permanenta pregătire pentru rostirea cuvîntărilor, devenind 
determinant zelul pastoral, deopotrivă cu corectitudinea și promptitu- 

: dinea in administraţie. Evidenţiind toate aceste laturi nu trebuie să ui- 
tăm un aspect esenţial : preotul este un factor de permanenţă în parohie, 
deoarece în caz contrar celelalte dimensiuni amintite devin iluzorii. 

vu 

Ce intelegem prin sintagma „factor de permanentä“ ? Conform mi- 
siunii sale, preotul trebuie sä-si aibe domiciliul impreunä cu familia in 
parohie, determinind viaţa ei religioasă. O impune activitatea sa bise- 
ricească. Regulamentul de procedură al instanțelor disciplinare şi de ju- 
decată a Bisericii Ortodoxe Române, cap. II, art. 2, al. e, prevede ca aba- 
tere „părăsirea parohiei, fie ca locuinţă, fie ca serviciu, șederea mai 
multă vreme afară din parohie, fără voia și știrea episcopului respectiv“ 

i ID. Dl, 

“În virtutea acestor prevederi, preotul are obligaţia de a fi perma- 
nent în mijlocul credincioșilor. Nelocuirea în parohie, ci în altă locali- 
tate, din raţiuni dictate de interese personale și familiare, face ca acti- 
vitatea lui să devină fragmentară și aproape incidentală. Ne întrebăm 
bunăoară : cum poate sluji un preot cu liniște sufletească, atunci cînd el 
este legat de programul orelor de transport ? Într-un asemenea caz, el 

ar putea fi calificat cu termenul uzual de „navetist“. Cum poate un preot 
„navetist“ să împărtășească la timp și cu promptitudine un credincios 
aflat în preajma decesului, cînd el nu este în localitate şi nu poate oferi, 
atunci cînd este necesar, asistenţa religioasă solicitată de enoriași ? 
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Planificarea serviciilor religioase, este posibilä numai cu privire la 
serviciile publice, dar asistenta particularä a credinciosilor, care au frä- 
mintärile lor intime si trebuintele lor personale, nu poate fi planificata. 
Viaţa duhovnicească nu are contenire, nu se poate desfășura după o. 
planificare strictă. Ea îşi are și necunoscutele ei de multe ori imprevizi- 
bile. Parohia poate fi comparată cu o farmacie care zi şi noapte stă la 
dispoziţia oamenilor, cu deosebire că prima lecuiește sufletul iar a doua 
trupul. Cum poate funcţiona în permanenţă o farmacie cînd farmacistul 
lipsește ? Sau este posibil oare să se bazeze cineva pe proptitudinea și 
serviciile permanente ale farmacistului, cînd el nu-şi are domiciliul în 

localitate ? 
Sigur că o asemenea situaţie este o anomalie ce trebuie înfierată cu 

toată severitatea. Autorităţile bisericești o analizează periodic şi caută 
toate posibilităţile pentru înlăturarea şi mai ales pentru preîntimpinarea 

unei astiel de stări, 
Pe lîngă acestea, activitatea pastorală include și alte aspecte, mai 

complexe, cu implicaţii tot atît de profunde. Preotul este păstor de su- 
flete, avînd o responsabilitate pe care însuși Mintuitorul a consacrat-o 
Ca păstor, preotul are obligaţia să-și cunoască foarte bine credincioșii, 
să le cunoască preocupările, înclinațiile, zestrea duhovnicească — baro- 
metrul vieţii lor spirituale. Ele nu sînt niște date imuabile. Datorită con- 
tactului firesc interuman, cum și din pricina unor încercări ale vieţii, 
uneori oamenii își schimbă destul de uşor convingerile religioase. Cum 
poate ști preotul toate acestea, cînd el nu este între ei, decit numai „în 
fugă“. | 

Mintuitorul lisus Hristos spune despre păstor că „oile ascultă de 
glasul lui, și oile le cheamă pe nume și le mînă afară (...) merge înain- 
tea lor, şi oile merg după el, căci cunosc glasul lui“ (loan 10, 3—4). Ne 
întrebăm cum merge un asemenea preot înaintea credincioșilor, cind 
el lipseşte din mijlocul lor. Albina nu trăieşte decît numai în stup. Ea 
nu cunoaște izolarea, deoarece stupul este viaţa ei, iar matca își are 
rostul pentru a da viaţă stupului. Asemenea şi parohia — ca viaţă orin- 
duită pe temelia comuniunii în dragoste și rugăciune — are nevoie de 
cel ce veghează permanent la cîrma ei, cu sfatul, experienţa și îndem- 
nul său de păstor. Dar nu numai el este de trebuinţă în parohie, ci si fa- 
milia sa, care este cel dintii nucleu de enoriași. Fiind cea mai apropiată 
de Biserică, atît în sens propriu cît și figurativ, familia preotului trebuie 
să trăiască cu cea mai mare intensitate misterul credinţei, ca un exem- 
plu pentru toţi ceilalţi enoriași. Membrii familiei preotului, împletin- 
du-și viața cu cea a credincioșilor, creează o trainică legătură duhovni- 
cească în sînul parohiei, într-o ambianţă cu influenţe benefice asupra 
enoriașilor. Ce exemplu poate oferi familia preotului, în ceea ce pri- 
veste prezenţa la biserică sau respectarea tradiţiei, cînd ea lipsește din 
parohie, preotul avînd permanent un aer de călător, DRESDEN mai mult 
de drum decit de munca ce-i revine in sarcinä ? 

Mai intervine si un alt aspect. Credinciosii obisnuiesc ca inainte de 
momentele mai importante din familie — botez, cununie, parastase, etc.
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— sä se pregäteascä si sä discute chiar cu preotul, spre a avea certitu- 
dinea implinirii lor la timpul respectiv. Or preotul nelocuind in parohie, 
främintarea lor devine justificatä, iar teama unei eventualitäfi care ar 
putea impiedica sosirea acestuia creeazä nelinisti ce se amplificá. Este 
suficientä doar o singurä intimplare neasteptatä, spre a fi folositä ca 
etalon. Și așa, cu timpul, din dorinţa de a „nu pune pe drum preotul”, de 
a nu-i pricinui supărări, din teama de neîmplinire, încetul cu încetul se 
renunţă la pomeniri, parastase, la spovedania muribunzilor, etc., situaţii 
ce duc implicit la depărtarea de formele specifice Bisericii Ortodoxe. Aici 
este răul din interior care cauzează Bisericii prejudicii incalculabile, în- 
cît înlăturarea lui impune cele mai stăruitoare preocupări, ţinînd seama 
și de preceptul evanghelic : „lar cel plătit și cel care nu este păstor, și 
ale cărui oi nu sînt ale lui, vede lupul venind și lasă oile și fuge; si lu- 
pul le răpește și risipește. Dar cel plătit fuge, pentru că este plătit și nu 
are grijă de oi“ (loan 10, 12—13). 

Dacă această situaţie este păgubitoare pentru parohie și condamna- 
bilă pentru cei ce se complac în ea, mai mult părăsirea Bisericii și implicit 
a patriei, fără știrea și aprobarea ierarhului, este un act care descalifică 
total pe clericul orientat spre aventură. Pentru un blid de linte şi un 
pumn de arginţi, deci din dorinţa de „căpătuială“, cel ce recurge la acest 
gest „limită“, își anulează de la sine tot trecutul și iese cu osindä din 
„ceata preoțească“, autocondamnîndu-se prin cälcarea jurämintului și 
a canoanelor. În această privinţă este edificator canonul 15 apostolic: 
„Dacă vreun presviter, sau diacon sau oricare din catalogul serviciilor, 
părăsind eparhia sa, se va duce în alta și mutindu-se cu totul va petrece 
în altă parohie împotriva socotinţii episcopului său, poruncim ca acela 
să nu mai liturghisească, mai ales dacă episcopul său chemîndu-l să se 
întoarcă, nu a ascultat, rămînînd întru nesupunere, să se împărtășească 
acolo ca un laic“ (Nicodim Milaș, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. I, 
part. I-a Arad, 1930, p. 214). 

Spre completare, mai amintim și canonul 3 al sinodului antiohian 
care dispune ca pe unul ca acesta, „dacă episcopul său propriu chemîn- 
du-l, și sfătuindu-l să se întoarcă în parohia sa, nu va asculta (...), de 
va stäruirin neorinduialä, desävirsit sä se cateriseascä din slujbă, încit 
nicidecum să nu -se mai reintegreze la locul (său de serviciu)“ (Idem, 
vol. 1], part: 1; p;65). 

Există încă multe alte prescripţii canonice care înfierează și con- 
damnă pe acei clerici care-și părăsesc enoriașii. Dar și acestea cite le-am 
amintit sînt suficiente spre a ne face o imagine asupra celor ce-și uită 
chemarea și se lasă ademeniţi de glasul sirenelor, părăsindu-și Biserica 
şi Patria care i-a format, nesocotind canoanele, depărtîndu-se de popo- 
rul în care s-au născut. Își merită cu prisosință soarta dar și întreaga 
condamnare a clerului din care s-au smuls, ca mădulare bolnave, auto- 
osindindu-se în pribegia minţii şi a căutărilor deșarte, ca niște nevred- 
nici care au căzut din cinstea tagmei preoțești. 

Prot. dr. VASILE PETRICA    



  O RESTITUIRE : TABLOUL VOTIV AL MÂNĂSTIRII PRISLOP 

3 

Prislopul sau „Silvașul“ — așa cum este mai bine cunoscut — adă- 
postește una dintre mănăstirile cele mai prestigioase ale Transilvaniei. 
Istoria ei, desigur bogată, s-a transmis fragmentar pînă la noi. Cu tot 
interesul de care s-a bucurat, letopiseţul mănăstirii a păstrat destule la- 
cune |. Cel mai important capitol discutat în cercurile istoricilor a iost 
cel al originilor. ; 

În cele ce urmează, ne vom referi la un alt fragment din istoria mă- 
năstirii. În anul 1935, Ștefan Meteș amintea ultima oară despre tabloul 
votiv al bisericii mănăstirii, într-un mod evaziv și, evident, nesatisfäcä- 
tor. Tot el nota despre dispariţia, în secolul XIX, a tabloului, trimițindu- 
ne spre sursa de informaţie ?. Regăsirea trimiterii lui Meteș nu a făcut 
decît să dezvăluie obîrşia primară *. Era vorba despre un manuscris ro- 
mânesc al unui oarecare Alexe Barduţ, păstrat în Muzeul grăniceresc 
din Năsăud, dar cu toate strădaniile noastre, nu am regăsit urma acelui 
vechi manuscris î. În cercetarea noastră am găsit, în schimb, o altă sur- 
să, pînă acum necunoscută. De astă dată în discuţie este un manuscris 
maghiar, datat în deceniul cinci al secolului XIX, puriînd semnătura me- 
dicului din Deva, Lugasi Fodor Andrâs”. Cunoscut deja la noi pentru 
preocupările sale și contactele numeroase cu cercetători ai istoriei an- 
tice $, autorul a rămas nevalorificat în ceea ce privește consemnarea mo- 
  

1 Cei mai sintetic și documentat studiu îi aparţine lui Mircea Păcurariu Mănăsti- 
rea Prislop, în „Mitropolia Ardealului“, nr. 9—10/1957, pp. 707—712. Din punct de ve- 
dere artistic, a se vedea la Marius Porumb, Biserica mănăstirii Prislopului (jud. Hune- 
doara) — un monument din secolul al XV-lea, în vol. „Studii de istorie a artei“, Cluj 
Napoca, 1982, pp. 124—127, cu bibliografia retrospectivă. 

* Istoria Bisericii şi a vieții religioase a românilor din Transilvania şi Ungaria, 
vol. I, ed. a 2-a, Sibiu, 1935, p. 167, nota 1. 

* lie Dăianu, Mănăstirea Prislopului de la Silvaş, în „Calendarul bunului creş- 
tin“, Bixad (jud. Satu Mare), 2, 1934, pp. 65—68, cu un adaus lămuritor semnat de A. Pop. 

Există totuși posibilitatea ca el să fi fost mutat, în împrejurări pe care nu le 
cunoaştem, la Arhivele Statului Bistriţa. 

5 Biblioteca centrală universitară Cluj-Napoca, mss. 754/11, f. 46 v. 
* Asupra lui a se vedea Inscripţiile Daciei romane, vol. I, București, 1975, pp. 

47—48.
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numentelor medivale, efectuate de el in zona sa de activitate profesio- 
nală. După cît se pare, Lugasi a vizitat Prislopul în vara anului 1847, im- 
preună cu doi istorici germani, J. F. Neigebaur și M. J. Ackner”... 

Ambele izvoare la care ne-am referit aparţin unei ambianţe speci- 
fice pe atunci scrisului istoric: ambianța romantică. Această caracteris- 
tică se degajă și din aceste relatări: călătoria ca pretext de cunoaștere, 
contemplarea ruinelor într-o manieră ce refuză precizia în favoarea be- 

Jetristicii presupunînd un efort suplimentar în determinarea datelor ce 
le cuprind. | Kl 

  
Cum am arätat, relatarea lui Bardut ne-a parvenit indirect. In 

schimb, Lugasi anexeazä un desen® Vom remarca imediat inad- 

vertente intre desen si descrierea propriu-zisă. Spre pildă, în textul do- 

cumentului, Zamfira are o cruce la git, iar mănăstirea este ținută cu mi- 

na dreaptă. Din acest motiv, pare posibil ca desenul să nu-i aparțină lui 

Lugasi, ci să-i fi parvenit — așa cum se întîmplă și în cazul unor piese 

antice — dintr-o sursă locală necunoscută. Dată fiind această situaţie, 
urmează întrebarea firească : desenul mai poate fi luat în considerare ? 

  

1 Volker Wollmann, Johann Michael Ackner (1782—1862), Cluj-Napoca, 1982, pp. 
45—46. Nu este exclusă nici posibilitatea unei alte vizite, rămasă fie neconsemnată fie 
încă necunoscută. 

* Biblioteca Centrală Universitară Cluj-Napoca, mss. 754/VI, f. 66. 
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Räspunsul poate fi afirmativ, cäci el pästreazä esenta tabloului, putind 
fi confirmat si prin alte surse. In continuare, pentru usurarea reconstitui- 
rii vom însemna cu A — Lugasi, B— desenul și C — Bardut. 

Mai întîi vom da răspuns la întrebarea legată de locul tabloului vo- 
tiv. A si C concordä in sensul că era situat deasupra intrării. Indirect, 
rezultă că ar fi vorba de exterior (A, B). Astăzi, singura intrare cunos- 
cută, în vest, are deasupra o nișă în care se mai disting urme clare ale 
unei icoane de hram (Sf. Evanghelist loan). Ar rezulta că tabloul se în- 
scria între ușă și nivelul nișei. De o parte si de alta a intrării, personaje- 
le trebuie să fi fost reproduse în jos, pînă aproape de soclul bisericii. 

Să analizăm acum conţinutul tabloului. Primul personaj din stînga 
este fără îndoială un episcop (A—C). Însemnele principale sînt camilaf- 
ca, omoforul și cîrja arhierească. Vom mai remarca că este imberb (B) 
— un fapt neobișnuit și greu de elucidat. Imediat în dreapta urmează o. 
femeie pe care A o consideră călugăriță, iar C stareță. De fapt, este în- 
coronată (B), la git poartă o cruce legată cu o panglică (A, C), o haină 
lungă pînă la glezne (B, C) cu mîneci scurte, căptușită cu samur (C). Ţi- 
nea în stinga macheta bisericii. Aceasta din urmă, așezată simetric, în 
centrul tabloului, deasupra intrării, prezintă unele deosebiri față de as- 
pectul actual. Turla este suprapusă, iar braţul drept al planului în cru- 
ce este acoperit de o calotă, nu de un plan înclinat. În schimb, dispune- 
rea deschiderilor este fidelă monumentului. 

Capătul stîng al machetei bisericii este susținut de un preot (B, C). 
Desenul sugerează o anume calitate indetinită, mai ales prin înălțime și 
portret. Nici o sursă nu specifică numărul călugărilor. C spune că ar fi 
îmbrăcaţi după modeluul din Muntenia și Moldova și au mătănii pe bra- 
țe. În sfîrșit urmează detaliul cel mai puţin pus în lumină, adică un grup 
neprecizat de laici, îmbrăcaţi în portul nobililor, dintre care unul ţine 
mîna pe capul unui copil (A, C). C adaugă că deasupra fiecărui personaj 
există cite o inscripţie românească „de mai multe șire“, cu numele si 
funcţia. În afara personajului feminin, recunoscut a fi doamna Zamfira 
(A, C), nici unul dintre celelalte nu este identificat. Decorul fundalului 
era sugerat doar printr-un sol cu smocuri răzlețe de iarbă. 

Cîteva elemente par să sugereze repere pentru datare. Se pare că 
Lugasi a văzut el însuși tabloul votiv, desenul respectînd o parte a aces- 
tuia, firește cu unele inexactităţi. Surprinzător, desenul ilustrează  in- 
scripţia votivă din anul 1759, existentă odinioară. Ne permitem să o re- 
producem aici din nou: „Această sfîntă mănăstire, hramul Sfîntului loan 
Bogoslov, s-au zidit din temelie de blagocestiva și creştina doamnă Zam- 
fira, fata blagocestivului domn lo Moisi Voevod Basarab din București, 
ia anul 7072 (1564), iar cu ajutorul celui în Troiță slăvit Dumnezeu, s-au 
zidit toată, precum se vede, cu bunăvoința și cheltuiala acestor numiţi: 
Varlaam leromonah Topliţan, ucenicul meu Mihail și al... fecioarei, 
popei Balint şi Teodosie... fiind în mănăstire și Metodie monah şi Ni- 
chita monah, în zilele... teasa Maria Terezii, arhipăstoru ţării măria sa 
domnul Petru Pavel Aaron de Bistra, la anul 7267, de la Hristos (17(59) 
martie 13 zile, fiind zugravi popa Simeon, tecior(ul) pop(ii) (din) Pitești
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și ucenicul meu Niculae“ ?. Iată, deci, personajele noastre în mare parte 

identificate. Stîngăcia desenului care îl avem la îndemină transmite în 

oarecare măsură preocuparea pictorului pentru portret. A rămas des- 

chisă identificarea persoanelor laice, desigur nobili („nemeșşi“) români 

din Silvașuri sau alte apropiate vecinătăţi. Nu este de loc exclus ca prin- 

tre ei să figureze și membrii ai familiei Nopcea. De altfel, cronica mănă- 

stirii a înregistrat rolul unui anume Petru Nopcea, nobil catolic * (noi 

l-am numi, poate, uniat). 

Illustraţia pare să confirme că tabloul votiv a supravieţuit tunuri- 

lor și incendiului subalternilor lui Buckow din 1762. Zugrăveala popii 

Simeon din Pitești din 1759 a rezistat incendiului, ca o lucrătură solidă 

ce se afla încă. Nu putem preciza'data la care întregul tablou a dispărut. 

Vom avansa, totuși, ipoteza înlăturării sale definitive în anii 1905—1910, 

ca urmare a unei restaurări neinspirate a fațadei, finanțată de episcopia 

uniată de atunci a Lugojului, informaţie consemnată la puţin timp după 

acei ani". | 

La sfirsitul reconstituirii, va trebui sä consemnäam si datele istorice 

pe care le cuprind izvoarele amintite, ce completeazä cele cunoscute pi- 

nă acum. După Lugasi ruinarea clădirilor anexe s-a intensificat după 

1784. Barduţ amintește că în 1807 o bandă de tilhari, condusă de un in- 

divid pe nume Bobkacs, a ars şi jefuit biserica. Au fost salvate doar un 

potir şi o cruce, dar s-au distrus hrisoavele de danie. Ultimul călugăr, 

pe nume Mocoşa (!), a murit în 1809, iar ultimul învăţător al școlii, pe 

nume Oprea, în 1814. În vizita sa, Lugasi a găsit un preot de 70 ani, ne- 

cunoscător de carte si intretinindu-se cu precare cantităţi de grine și 

legume. Apoi, ignorînd iconografia bizantină, același autor a consemnat 

un alt detaliu al frescelor interioare, tot deasupra intrării, care i s-a pă- 

rut a fi „moartea unei femei“ (posibil: Adormirea Maicii Domnului). 

În concluzie, istoria celui mai important așezămînt monastic din 

Ţara Hațegului este departe de a fi un capitol închis. 

Pr. ANDREI MEDIEȘANU 

  

* Pr. Viorel Cugereanu, Crimpeie din istoria mănăstirii Prislop, in „M. B.“, nr. 

1—2/1985, p. 78. 

19 Cf. Mircea Măcurariu, art. cit., p. 710. 

"1 Rudolf Wagner, Raport asupra cercetării crăpăturilor din zidul bisericii mă- 

năstirii Prislopului din Silvașul de sus, în „Comisiunea monumentelor istorice. Sec- 

țiunea din Transilvania și ţinuturile mărginașe“, Cluj, 1924, p. 23.    



MESERIAȘII ARĂDENI ÎN MIȘCAREA ROMÂNEASCĂ DIN 
EPOCA DUALISMULUI HABSBURGIC 

Analiza societăţii transilvane din a doua jumătate a secolului XIX 
dezvăluie — exceptind particularităţie locale — multiple similitudini 
cu evoluţia națiunilor asuprite din Imperiul habsburgic dualist. Cea mai 
pregnantă dintre ele este „renașterea culturală“, ca o expresie obiec- 
tivă a renașterilor naţionale din acest veac frămîntat, ca o continuare a 
efectelor luminismului şi romantismului !. 

Pentru românii transilvăneni, noul model cultural, naţional şi de or- 
ganizare a societăţii oferit de România, este difuzat şi amplificat în so- 
cietatea ardeleană, unde provoacă spectaculoase mutații în sfera cultu- 
rii, singurul domeniu în care ei au putut dezvolta o viaţă națională pro- 
prie î. Astfel, după 1859, cadrul politic şi constituțional al acestei perioa- 
de generează primele asociaţii culturale românești regionale : „ASTRA“, 
„Asociaţia pentru cultura poporului român din Maramureș“, „Asociaţia 
națională arădană pentru cultura poporului român. Similare „maţice- 
lor“ popoarelor slave din imperiu, cu un caracter preponderent elitar 5, 
cele trei asociaţii regionale româneşti, au avut același caracter  elitar 
prin componenţă structură și forme de manifestare, cel puţin pentru pe- 
rioada de debut. 

Pe măsura dezvoltării interne a societăţii transilvane Și a consecin- 
țelor compromisului dualist din 1867, dialogul cultură-societate a impus 
noi mijloace de comunicare și o redimensionare a celor existente la ni- 
velul exigențelor de atunci. Fără a părăsi caracterul elitar în mișcarea 
cultural-naţională, se poate observa tendinţa de a cuprinde în aria ei de 
acţiune și a unor categorii sociale mai largi. S-a cristalizat şi o strategie 
culturală în două direcţii principale : a) creșterea numerică a instituţii- 
lor culturale şi implicit modificarea suprafeţei de contact cu publicul ro- 
mânesc; b) orientarea culturală spre România, la fel ca odinioară si 
spre modelul cultural general romänesc. 

Tabloul sistemului de instituţii cultural-naţionale care funcționau 
în spaţiul transilvan este sugestiv pentru a evidenția o anume rezisten- 
ță împotriva dualismului, ca şi tentativa de integrare a culturii ardelene 
într-un model general românesc. Un rol distinct în acest sistem l-au a- 
vut și reuniunile de meseriași și sodoli. Contribuţia lor efectivă la dez- 
voltarea vieţii culturale şi a elementului românesc în orașele transilva- 
ne a fost deosebită împiedicînd deznaţionalizarea tinerilor ucenici si 
calfe románi ce lucrau ín atelierele patronilor stráini si urmärind spori- 
  

1 Stanley B. Kimball, The Austro-Slav Revival. A Study of Nimeteenth-Cen- 
tury Foundations, Philadelphia, 1973, p. 5. | 

2 N. Bocșan, Transilvania şi unirea din 1859, implicaţii culturale (lucrare în mss). 
„3 B. Kimball, o. c., p. 71 
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rea numericä a meseriasilor, in vederea consolidärii clasei de mijloc 
româneşti î. Numărul acestei categorii economice si social-profesionale 

era în vădită creștere. Fenomenul nu este specific local, ci de ordin ge- 
neral, la nivelul Transilvaniei întregi, este corolarul unor idei, acţiuni 
și iniţiative convergente ce-și făcuseră loc în gîndirea politică și econo- 
mică locală. Această pătură românească de mijloc va îi investită cu sta- 
tute şi roluri bine precizate în cadrul mișcării de emancipare naţională. 

O primă etapă în procesul de integrare a meseriașilor români ară- 
deni în mișcarea naţională din epoca dublei monarhii habsburgice du- 
rează cronologic pînă în anul 1883, cînd a luat ființă prima societate cul- 
turală a meseriașilor arădeni. Lipsiţi pînă atunci de o organizare proprie, 
care să le justifice și să le afirme interesele economico-sociale, meseria- 
șii au implicat, într-o formă sau alta, în activităţile altor societăți munci- 
toresti si culturale locale *. Integrarea ior în asociaţiile muncitorești s-a 
realizat pe o platformă comună: obţinerea dreptului de vot universal, 
libertatea presei și a cuvîntului, precum și alte revendicări democratice. 
Atunci cînd interesele cultural-naţionale au devenit divergente, unita- 
tea de acţiune a meseriașilor români cu cei de alte naţionalităţi și-a 
pierdut valabilitatea, aceștia organizindu-se în cadrul instituţiilor cul- 
tural-naţionale, singurele în măsură să asigure cadrul propice de mani- 
festare a specificului etnic românesc. „Asociaţia naţională arădană“ a 
venit în întîmpinarea meseriașilor, acordînd sprijin material elevilor de 
la școlile de meserii și meseriașilor începători, în timp ce aceștia au sus- 
ţinut activităţile „Asociaţiei“. 

O a doua etapă în procesul integrării meseriașilor în mișcarea cul- 
tural-naţională debutează în anul 1883 și durează pînă în anul 1899. În- 
ființată la 25 martie 1883, societatea culturală „Progresul“ a meseriași- 
lor români arădeni a ridicat la un nivel calitativ superior demersurile 
de culturalizare a clasei mijlocii, popularizind și eforturile de asimilare 
a modelului cultural promovat de fraţii de peste Carpaţi. Prin participa- 
rea și a altor categorii sociale la iniţiativele ei, societatea „PROGRESUL; 
a constituit un excelent prilej de manifestare a solidarității naţionale 
împotriva regimului discriminatoriu dualist. 

Obiectivele societăţii „Progresul“ — similare reuniunilor de sodoli 
din Cluj, Brașov, Bistriţa, etc.“ — reprezintă de fapt un adevărat pro- 
gram economic, social și cultural, o expresie a necesităţilor vitale ale 
societăţilor arădene ; sprijinirea industriei profesionale și casnice, acor- 

darea de ajutor în caz de moarte, filantropie morală religioasă, conver- 

saţie culturală”. 
  

4 V. Netea, Lupta românilor din Transilvania pentru libertate națională (1848— 
1881), București, 1974, p. 297. | 

5 E. Gliick, Unele aspecte ale muncii cultural-educative desiășurate în cadrul 
mişcării muncitoreşti arădene (1865—1944), în vol. „Comunicări şi referințe“, Arad, 

1973, p. 41. 
6 p. Dan, Asociaţii, cluburi, ligi, societăţi. Dicţionar cronologic, București, 1984, 

p. 142. 
1 O. Lupaș, M. V. Stănescu (1841—1888), Arad ‚1936, p. 52. 
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Răspunsul oficialităților austro-ungare la un asemenea program de 
inspirație naţională“ nu întirzie să se facă simţit. Autorităţile centrale 
și locale sesizează pericolul virtual pe care îl prezentau instituţiile cul- 
turale românești pentru politica oficială, respingind statutele societă- 
ţii şi lipsind-o de o bază legală de funcţionare. Fruntașii locali M. V. 
Stănescu, V. Mangra și G. Popa, care își asumaseră rolul de conducători 
ai societăţii „Progresul“ au adresat în repetate rînduri — în anii 1884, 
1886, 1889, 1892,1894 — Consiliului orășănesc al Aradului, comitetului su- 
prem şi Ministerului de interne de la Budapesta 8, cereri de soluţionare 
a problemei. Toate s-au lovit, însă, de refuzul categoric al autorităţilor 
de a recunoaște funcţionarea unei noi instituţii naţionale românești. 

În cadrul societăţii, un loc aparte l-a ocupat corul condus de 1. Vidu 
și N. Ştefu ?, care a reprezentat, în ambianța spirituală locală, un element 
modelator al conștiinței naţionale, de educaţie artistică a publicului ară- 
dan *. Un alt instrument a fost trupa de tearu a meseriașilor, graţie căre- 
ia activitatea teatrală din Arad a dobîndit un real caracter de masă. 
Repertoriul trupei a fost utilizat admirabil în slujba propagandei naţio- 
nale, prin reprezentarea celor mai autentice valori literare create peste 
Carpaţi ?. 

Preocupările societăţii „Progresul“ — pe linia conservării și culti- 
vării folclorului și a specificului etnografic românesc — sînt o conse- 
cință evidentă a orientării culturale a „Lribunei“. În contextul reconsi- 
derării factorului popular a sporit și interesul celorlalte categorii socia- 
le pentru lumea fascinantă a satului românesc, cu toate elementele sale 
conservative. Iniţiativele societăţii în acest sens au concurat și ele la 
recuperarea și perpetuarea unor elemente folclorice și etnografice deo- 
sebit de valoroase *. 

În vederea dezvoltării gustului pentru literatură şi însuşirea corec- 
tă a limbii literare, societatea a întreținut din fonduri proprii un cabi- 
net de lectură ', unde fiinţa şi o modestă bibliotecă. 
  

8 Arhivele Statului Arad, în continuare A.S.A., Fond Primăria Arad 9191/1883, 
filele. 3,7, 8, 11, 18, 25. 

° N. Rosut, Societäfi culturale arädene pinä la unire, in: ,Ziridava", V p. 209 
ga. 

10 Cf. Biserica si Scoala , VII (1883), nr. 8; X (1886), nr. 4; XVI (1892), APA, 
etc. Repertoriul corului cuprindea piese ca: „Desteaptä-te romäne“, „Marsul arma- 
tei române“, „Patria română“, „Hora Unirii“, „Räsunetul Crisanei“, etc. 

11 T. Mihuţa, Contribuţia teatrului arădean la formarea conştiiței naționale, în 
„Ziridava“, VIII (1977), p. 176. 

12 „Biserica şi Şcoala, XVI (1882), nr. 20; VII (1883), nr. 25; XVIII (1884) nr. 21 
s. a. Repertoriul cuprindea piese ca „Dan căpitan de plai“ şi „Cinel-Cinel“ de V. 
Alecsandri, „Nunta țărănească“, „Ruga de la Chiseteu“, „Sărăcie lucie“ de I. 
Vulcan, etc. 

13 Ibidem, X (1886), nr. 4; XII (1888), nr. 2;XIV (1890), nr. 4. Cu ocazia specta- 
colelor, o trupă de meseriași tineri prezentau jocuri naţionale (ca „Bătuta“, „Cälu- 
șerul“, „Ardeleana“ etc.) și numeroase cîntece populare ce stimulau deopotrivă și 
purtarea costumelor naţionale românești. 

14 V. Popeangă, Aradul-centrul politic al luptei naţionale din perioada dualismu- 
lui (1867—1918), Timișoara, 1978, p. 81.
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Un alt aspect al activităţii societăţii „Progresul“ era sprijinirea con- 
secventă a elevilor săraci de la școlile elementare, de-la preparandia 
din Arad dar cu precădere a celor de la școlile de meserii și comerţ. Or- 
ganizarea unor concerte şi baluri, al căror venituri erau destinate „Aso- 
ciației naţionale arădene“ *, reflectă realitatea că meseriașii erau con- 
știenţi de importanţa și finalitatea acestei instituţii cultural-naţionale cu 
bază de funcționare legală și stimulatoare pentru românii de pe aceste 
meleaguri, 

O a treia etapă în procesul integrării meseriașilor are loc între anii 
1899—1907, fiind marcată de consecinţele „Memorandumului“. Orienta- 
rea insistentă spre modelul oferit de fraţii de peste Carpaţi, tentativele 
de integrare a culturii arădene în cultura românească unitară au deter- 
minat autorităţile dualiste să recurgă la o serie de măsuri spre a anihi- 
la activitatea instituţiilor naţionale româneşti. 

Imixtiunea tot mai frecventă a autorităţilor în problemele interne 
ale societăţii „Progresul“ — în condiţiile în care nu avea o bază legală 
de funcţionare — a făcut ca încă din anul 1898 să se propună fuziona- 
rea societăţii cu „Asociaţia arădeană“ 16, în scopul relansării unei 
activităţi cultural-naţionale de o mai mare amplitudine în mediul 
local. Ideea a fost materializată în anul următor, cînd meseriaşii au 
constituit într-o secție distinctă în cadrul „Asociaţiei“. Fruntaşii inte- 
lectuali locali au înregistrat cu satisfacție această integrare. În condi- 
țiile în care la Arad ființa o puternică grupare politică ce urmărea 
linia activistă în cadrul strategiei naţionale a românilor transilvă- 
neni (R. Ciorogariu, V. Mangra, I. R. Sirianu, N. Oncu, etc,) este expli- 
cabil si interesul sporit pentru clasa de mijloc, capabilä sä ofere o 
solidă bază socială noului curent. Așa se explică și desemnarea lui Ion 

Russu Șirianu ca președinte al Secţiunii meseriașilor, menită să con- 

tribuie la dezvoltarea gradului de conștiință politică și naţională a 

meseriașilor români. Noul cadru de manifestare și organizare a stimu- 
lat o mai bună cunoaștere a realităţilor economice, sociale, politice și 

culturale de peste Carpaţi, a favorizat consolidarea conștiinței unităţii 

românești, în sensul că „pentru toţi românii soarele răsare de la Bucu- 

rești“. Consecințele integrării meseriașilor în „Asociaţie“ sînt şi ime- 

diate și îndepărtate, iniţiativele secţiei bucurîndu-se de o largă audi- 
enţă, cu precădere în mediul meseriașilor. 17 
  

15 „Biserica și Școala“, VII (1883), nr. 25; XII (1888), nr.2 ş. a. 
16 ASA, Fond Colecţia de documente, dosar 11. Cu prilejul şedinţei Comitetului 

de conducere al societăţii, din 28 mai 1898, preşedintele P. Truţia a propus! dobîn- 
direa „unui scut legal sub care (societatea) să-și poată îndeplini misiunea”. 

11 dem, Fond „dr. Octavian Lupaș“, dosar 23, fila 8. În scrisoarea lui I.R. 
Șirianu din 1 iunie 1901 adresată Direcţiunii „Asociaţiei“ arădene se surprinde 
starea de spirit a meseriașilor: „Am întîlnit mai ales la meseriașii tineri cele mai 
bune dispoziţiuni și orice apel al nostru a fost ascultat. Mai mult chiar, s-a produs 
o binefăcătoare emulaţiune între ei (...) așa, că sperăm că secţia meseriașilor se va 
mări din an în an...“    
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După o perioadă de căutări, în anul 1903 a fost definitivat 
„Regulamentul afacerilor interne ale Secţiunii meseriașilor români de 
la Asociaţia naţională arădană“ 18, care continuă pe cea avansată de 
societatea „Progresul“ în perioada anterioară. Formele şi instrumen- 
tele de culturalizare au rămas aceleași: cabinet de lectură, cor, trupa 
de teatru, prelegeri publice, concerte, baluri, etc., dar activitatea 
secţiei s-a resimţit de pe urma politicii de deznaționalizare a Buda- 
pestei, tot mai acerbe şi intolerante față de instituţiile cultural-naţio- 
nale ale populaţiei nemaghiare. 

Conducerea secției a organizat şi un „cenaclu“ literar“ 19, cu intru- 
niri săptămînale, pentru stimularea creaţiei originale şi educarea de 
sorginte junimistă 20. 

Orientarea tot mai pronunţată a societăţii ardelene spre modelul 
socio-economic şi cultural general românesc este ilustrată în mediul 
arădean atît prin acţiuni culturale cît şi prin excursii care să faciliteze 
cunoașterea nemijlocită a realităților și a stării de spirit la fraţii de 
peste Carpaţi 21. 

Triumful noului activism în strategia românilor din Transilvania: 
s-a repercutat și asupra mișcării culturale, în sensul că disponibilitä- 
țile mișcării de emancipare naţională au fost orientate în special spre 
sfera activităţii politice. Noua conjuctură internaţională care se pro- 
fila, a favorizat această orientare, ca o trăsătură dominantă a vieţii 
românești din Transilvania pînă la 1918. Spre ilustrare, este elocventă 
și scrisoarea unui grup de tineri meseriaşi din 1906, adresată Direc- 

țiunii „Asociaţiei“ arădene, în care își exprimă nedumerirea, în sensul 
că „nu mai vine nimeni dintre inteligenţă (conducerea „Asociaţiei“ 
n. N.) nici să ne povăţuiască, nici să ne ajute“. Atrăgiînd atenţia asu- 
pra pericolului pe care-l reprezentau societăţile străine prin atracțiile 
lor, meseriașii rugau Direcţiunea să ia cît mai repede măsurile nece- 
sare, „căci altfel se pierde truma iar această pierdere naţională nici 
cînd nu se va putea repara“. 22 

Faptul că în raportul Direcţiunii „Asociaţiei“, prezentat la adu- 
narea generală din 11 februarie 1909, se stipula și găsirea unor moda- 
lităţi de a grupa și organiza „pe toţi meseriașii noștri sub steagul 
Asociaţiei“ 3, ne îndreptățește să credem că în anii 1907—1908 
„Secţiunea meseriașilor“ s-a dizolvat. Pierderea a împietat asupra 
mișcării culturale românești din zonă, în ciuda faptului că „Asociaţia“ 
arădeană a încercat în acei ani să suplinească golul creat printr-o 
activitate mai intensă. 
  

18 „Regulamentul“ a fost publicat integral in „Ziridava”, V (1975), p. 238 s. u. 

19 Cf. Tribuna Poporului“, V (1901), nr. 200, 
20 S, Iercosan, Junimismul si Transilvania, Cluj-Napoca, 1983, passim. 

21 T. Mihutä, o. c., p. 177. 

22 ASA, Fond „dr. O. Lupaș“, dosar 23, fila 11. 

23 Cf. „Biserica şi Şcoala”, XXXII (1909), nr. 5.
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Privind retrospectiv cele citeva decenii de referinfä, se poate 
constata că meseriaşii români din Arad s-au situat pe o poziţie con- 
gruentă cu celelalte categorii sociale progresiste, pe cvordonatele 
oferite de fraţii de peste Carpaţi. Receptivi la toate acţiunile desti- 
nate revitalizării vieţii culturale românești, unitare, meseriaşii ară- 
deni au reprezentat o categorie socială activă, angajată în mișcarea 
de emancipare naţională de la finele secolului XIX și începutul vea- 
cului nostru. Ei au jucat un rol important în fortificarea elementului 
românesc din Arad, au menţinut trează conștiința naţională, şi-au 
exprimat protestul şi rezistența faţă de regimul dualist, față de poli- 
tica oficială de deznaționalizare a  guvernanţilor austro-ungari, 
aducîndu-şi contribuţia la pregătirea momentului decisiv de la 1 
Decembrie 1918. 

ION MIRCEA BOGDAN — ION BOLOVAN 

   



  

CHIPURI D E ÎNAINTA ȘI 

POMENIREA VREDNICULUI IERARH VENIAMIN NISTOR 
(1886—1963) 

La împlinirea unui secol de la nașterea sa, ascultind îndemnul Si. 
Apostol Pavel (Evrei 13, 7), se cuvine evocat chipul celui care a purtat 
harul şi darul apostoliei, Veniamin Nistor, episcop al Caransebeşului. 

Cei care l-au cunoscut și-l amintesc înalt, zvelt, cu mers nealterat, 
de o eleganţă clasică, așezat și echilibrat, înţelept şi senin, neostenit 
şi activ, căutînd bucurii potrivite în orice lucru. 

Pornit în viață dintr-o familie cu mulţi copii, cu mijloace modeste 
de existenţă, își însușise'un admirabil simţ al măsurii, pe care l-a 
manifestat întreaga viaţă. Se spune — şi spusele le adeveresc multe 
din articolele și broşurile sale din anii învăpăiatei tinereți — că a fost 
un suflet ardent, un militant dîrz pentru neamul şi Biserica sa. Dotat 
cu vederi largi, cu tendinţe de înnoiri, înfruntînd judecăţile închistate 
într-o comodă si rău înţeleasă tradiţie, a lăsat frumoase „urme“ peste 
tot, în toate posturile pe care le-a ocupat în ierarhia bisericească. 

Corect faţă de superiori, generos față de egali, receptiv şi cald 
faţă de cei mai mici. Cordial, deschis, comunicativ, încerca în toate 
relaţiile sociale o bucurie nouă, perena bucurie a apropierii de om. 
Este, desigur, și aceasta o faţă a vocației pentru apostolat. 

Aşa l-am cunoscut. Așa l-am judecat. Și pentru întărirea acestor 
judecăţi, chem, dintr-o nostalgică retrospectivă, cîteva date din bio- 

grafia sa. 

Episcopul Veniamin s-a născut în ziua de 10/22 februarie 1886, în 
comuna Arpătac (Araci), lîngă Brașov, primind la botez numele de 
Virgil. Tatăl său, preotul Dionisie Nistor (1851—1901), a fost fiu de 
țăran din Porumbacul de Jos (Făgăraș), iar mama sa Elena născută 
Stanciu (1861—1939), a fost nepoata protopopului Ioan Petric din 

Brașov. Virgil a fost al treilea copil al familiei, căreia i-au fost hără- 

ziti in total opt copii (Aurel, protopop, Pompiliu, medic, Dionisie, 

profesor la liceul din Brașov, mort în 1915 pe cîmpul de luptă, Valeria, 

căsătorită cu prot. Rafiroiu, Cornelia, căsătorită cu farmacistul M. 
Pătraşcu și două surori moarte prematur).
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Școala primară o face în satul natal, iar liceul la Brașov cetatea 
culturală a românilor ardeleni, de unde a plecat spre scaunul vlădicesc 
de la Caransebeș și întiiul episcop Ioan Popasu. 

În pragul adolescenţei, după o copilărie fericită pe malul Oltului, 
rămîne orfan de tată (1901). Pe chipul blind și senin al tînărului Virgil 
se așterne, lent și ireversibil, o discretă aură de tristeţe. 

Nu este greu să ne închipuim starea acestei familii. „Ajutorul“ 
bănesc pe care-l primea preoteasa, văduvă cu opt copii, asigura 
strictul necesar pentru o singură persoană. Numai o mamă eroică i-a 
putut scoate pe toţi la liman. 

La 3/15 mai 1904, elev în clasa a VIII—a, reprezentind scoala, 
impreunä cu alfi doi colegi, Virgil Nistor' are cinstea de a pune „cu- 
nuna cu tricolor" pe crucea lui Andrei Muresan din Groavenii Bra- 
șovului, împlinind o tradiţie sacră a patriotismului. Efervescenţa cul- 
turală și națională din Brașovul românesc reprezintă în structura spi- 
rituală a viitorului episcop o piatră de temelie. După terminarea lice- 
ului, se înscrie la Institutul teologic din Sibiu, pe care-l termină în anul 
1909. În 1910 este ales preot la parohia Vilcele (băi). Primind însă 
bursă de la Arhiepiscopie pentru continuarea studiilor, renunță la 
parohie și se înscrie la Facultatea de Teologie din București și, con- 
comitent, la Facultatea de Litere şi Filozofie, pe care o va continua la 
Cluj (doi ani). 
"Își începe activitatea în calitate de „cancelist“ practicant la con- 

sistoriul arhidiecezan din Sibiu, unde funcţionează doi ani aranjind 
arhiva instituţiei din anii 1848—1900. 

În anul 1913 intră în cler, fiind hirotonit diacon celibatar în 9 
iulie, și presbiter în 15 iulie. 

Tînărul preot şi-a luat, în acest timp, și sarcina de a îngriji pe 
buna sa mamă, care se va bucura de o bătrineţe fericită, alături de 
fiul iubit, pînă la moarte (1939). 

La cererea „Eforiei Seminarului Nifon“ din București, adresată 
mitropoliei ardelene, de a-i trimite un duhovnic destoinic, mitropoli- 
tul loan Meţianu îl recomandă pe preotul Virgil Nistor. În București 
fiind, Virgil Nistor stabilește legături trainice cu ardelenii aflaţi în 
capitala patriei, militînd cu toate mijloacele pentru netezirea drumului 
spre unirea tuturor românilor. 

După declanșarea înțîiului război mondial, ca preot militar cu 
grad de căpitan, însoțește trupele (armatei a VII—a), în care se aflau 
mulți români din Ardeal şi Banat, pe toate fronturile, din. Galiţia pînă 
în Italia (1914—1918). În gazeta Transilvaniei apare frecvent numele 
lui, apreciat pentru zelul dovedit în mîngiierea și îngrijirea răniților, 
ajutorarea orfanilor, ș. a. 

În 1918, în entuziasmul general, participă la Adunarea de la 
Alba-lulia. Este ales „şef de serviciu“ la resortul cultelor din Consiliul 
Dirigent, unde funcţionează pînă la 1 ianuarie 1920, cînd este chemat 
ca secretar la nou înființata episcopie a Clujului.    



Episcopul Caransebesului Veniamin Nistor 
(1886— 1963)  
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La 1 mai 1922 este numit secretar la Arhiepiscopia Sibiului în locul 
profesorului Nicolae Colan (și el din Arpătac, viitorul episcop și 
mitropolit), plecat în străinătate la studii. Colaborator apropiat (ca 
secretar, 1922—1926, ca secretar și consilier, 1926—1939, apoi consilier | 
referent, 1939—1941, cu atribuţii administrative şi economice) al mi- 
tropolitului Nicolae Bălan, s-a bucurat de încrederea si afecțiunea 
“experimentatului ierarh. Pe lîngă atribuţiile statutare și regulamen- 
tare, secretarul și consilierul Nistor primește diferite insärcinäri si 
misiuni speciale. Administrează fundaţia „Dr. I. Mihu“, realizează 
„Căminul preoţilor“ de la Bazna. Activează la diferite asociaţii şi 
reuniuni culturale și muzicale. Colaborează la Telegraful Român, 
Revista teologică, Lumina satelor, Revue de Transylvanie (de la Cluj), 
sub numele propriu sau folosind pseudonimul „Păr. V. Nichifor”. 
Luînd atitudine faţă de unele mașinaţii ale partidelor politice din acea 
vreme, publică: „Confesionalism politic“, Sibiu, 1930, „Să înceteze 
confesionalismul politic“, 1933, „Biserica ortodoxă în bugetul cultelor“, 
1930, „Bugetul cultelor“ pe 1931, „Să se facă dreptate“, 1934, „Les 
cultes minoritaires et l'Eglise Orthodoxe Roumaine dans le nouveau 
budget de la Roumaine“ (București, 1936), etc. 

În anul 1925, organizează o călătorie, sub conducerea mitropoli- 
tului Nicolae Bălan, la Ierusalim. 

„Drumeţ“ pasionat, Virgil Nistor a colindat toată ţara, căutînd 
frumuseţile și valorile perene ale culturii românești şi împreună cu 
bunul său prieten Nicolae Colan a vizitat aproape toată Europa. 

În 28 mai 1986 a fost hirotesit protopresbiter. La 7 aprilie 1940, 
preotul Virgil Nistor intră în cinul monahal, la mănăstirea Căldăru- 
șani, primind numele de Veniamin. În același an, la 17 iunie este ridi- 
cat la treapta de arhimandrit. După un an, la 3 iunie 1941, Colegiul 
Electoral Bisericesc îl alege episcop al Caransebeșului. Este hirotonit 
arhiereu la Rusaliile anului 1941, în catedrala mitropolitană din Sibiu, 
de către mitropolitul dr. Nicolae Bălan, asistat de trei episcopi, inves- 
tit la 14 iunie şi intronizat la 24 august 1941. 

„Nepregetind cu rîvna, arzîind cu Duhul“ (Romani 12, 11), începe 
o nouă viață în eparhie, cu gînd curat, cu optimism, fără ostentaţie. 

Episcopul Veniamin Nistor și-a urmat înainașii „luminaţi de Duhul 
Sfînt şi întăriţi de geniul neamului“, loan Popasu „incepätorul”, 
Nicolae Popea „cărturarul“ şi consolidatorul dr. Miron Cristea devenit 
fericitul patriarh al Bisericii din România Mare... Venea pe același. 
drum, cu aceleași gînduri. 

Se învolburase toată Europa Si se "pornise al doilea război mon- 
dial. Într-o zi de vară, la hotarul eparhiei, la Vamamarga, clerul si 
credincioşii de pe Valea Bistrei întîmpină „un preot cu chip de sfînt, 
blînd, prietenos, înalt, drept, cu barbă albă...“ 

Aci, la hotarul eparhiei, odată cu răsuflul pămîntului bănăţean, 
înmiresmat de rodul în pîrgă, inima alesului ierarh își sincronizează 
zvîcnetul cu bătăile de inimă ale credincioșilor săi și într-un elan de 
totală dăruire, înduioșat pînă la lacrimi, rostește întiîile cuvinte: „Mă    
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simt dator de a nu-mi mai aparţine mie întru nimic, ci de a mă devota 
cu totul slujbei la care am fost chemat“. Aici, la hotarele eparhiei, la 
acest inestimabil dar spiritual, episcopul Veniamin adaugă si un dar 
concret : toate economiile ce le-a realizat, într-o viață modestă și cum- 
pătată, pînă la această dată, le oferă eparhiei. Din aceste economii se va 
constitui un fond special, care-i va purta numele, administrat de Con- 
siliul Eparhial, pentru ajutorarea văduvelor și orfanilor de preoți, a 
elevilor și studenților lipsiţi de mijloace pentru a-și desăviîrși studiile. 
Fiul preotului din Arpătac, rămas orfan de tată, își aduce aminte de 
copilăria chinuită alături de cei șapte fraţi ai săi. Gestul se desprinde, 
concret și peren, din întîiia declaraţie solemnă, renunţarea la sine, și 
se completează cu alte inițiative (colecte, ajutoare...) de-a lungul 
întregii sale arhipăstoriri. Continuă să trăiască într-o pilduitoare sim- 
plitate. Renunţă la unele „beneficii îndătinate“ care, după vechi tradiţii, 
reprezentau „drepturi chiriarhale“ în favoarea fondurilor eparhiale 
în scopuri culturale sau de caritate. 

„Fiţi gata la tot lucru bun“ (Tit 3, 1), „Fă-te pildă credincioșilor 
cu cuvîntul, cu puterea, cu dragostea, cu duhul, cu credinţa, cu curăţia“ 
(II Timotei 4, 4—5), „nu vă dau altă poruncă, ci porunca apostolică v-o 
încredinţez : ca să luptaţi lupta cea bună“ (Il Timotei 1, 18)... Cu ast- 
fel de îndemnuri a porniti episcopul Veniamin, îndată după înscăunare, 
pe drumurile eparhiei. | 

Întîia grijă se îndreaptă spre preoţi, convins că parohia este, în 
mare măsură, „chipul și asemănarea“ păstorului sufletesc. Cu osîrdie 
apostolică“ trece din cetate în cetate“ (Faptele Apostolilor 16, 4) întă- 
rind slujitorii altarelor, alimentindu-le elanul cu dogoarea propriului 
entuziasm. „Cu timp și fără timp“ vizitează parohiile, participă la cer- 
curile preoțești și conferințele pastorale, laudă realizările frumoase 
sau, față de lipsuri „mustră, ceartă, îndemnînd cu toată îndelunga räb- 
dare şi învăţătură“ (II Timotei 4, 2). „N-am venit în mijlocul vostru, 
spunea episcopul Veniamin la o conferinţă preoțească, nici ca oaspete, 
nici ca organ de control, ci ca prieten și colaborator, ca împreună să 
medităm și să găsim mijloace pastorale potrivite“ (vezi prof. dr. M. 
Bănescu, în: Altarul Banatului, anul I, nr. 78/1944, p. 289). Insistá ca 
preotii sá citeascá zilnic Sfinta Scripturä, cärti reviste de specialitate 
și de cultură generală, să stea, în sfîrșit, în permanentă legătură cu 
cartea, cu adevărurile revelate și cu ideile mari ale înţelepciunii 
omenești. După astfel de îndemnuri, îndeamnă preoțimea să oficieze 

„cu toată vrednicia, cu toată sfințenia și punctualitatea serviciile bise- 
ricești şi să nu neglijeze, mai ales, predica. Indică mijloacele cele mai 
eficiente de pastoraţie colectivă și de pastoraţie individuală. Asupra 
celei din urmă, episcopul Veniamin insista în chip deosebit, pentru că 
aceasta este oarecum neglijată. Avînd în vedere că domeniul misiunii 
pastorale este fără limite, problemele pe care trebuie să le rezolve 
preotul se multiplică și se adîncesc mereu și astfel pastorația nu se 
poate limita la o acţiune unilaterală de desăvîrșire a vieţii religioase 
cu mijloace harice și în cadrul formelor de cult, episcopul Veniamih
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a cerut preoților să-și întoemească planuri de lucru. A cerut ca fiecare 
să intre în vastul cîmp al pastoraţiei cu un plan bine chibzuit, care să 
cuprindă tot ce trebuie și poate să facă preotul în parohia sa. 

Pentru valorificarea experienţelor pastorale, episcopul Veniamin 
a recomandat preoţilor să se deprindă a purta diare pastorale. Dintr-o 
practică de autocontrol și desăvîrşire în arta pastorală, diarul pastoral 
poate deveni o necesitate și un intim și sincer sfătuitor pentru autor. 

Episcopul Veniamin nu ostenea să îndemne preoţii să fie în fruntea 
tuturor acțiunilor de bine, să fie alături de popor. În complexul unor 
astfel de ginduri își află temeiul și prodigioasa activitate culturală și 
editorială de la Centrul eparhial caransebeșan. La vechile publicaţii 
eparhiale, Foaia Diecezană (primul număr apărut la 5/17 ianuarie 1886) 
și popularul calendar eparhial (Calendarul românului), episcopul 
Veniamin adaugă „Altarul Banatului“, revistă de zidire sufletească și 
teologie, cu apariţie lunară. Primul număr, cu cuvînt către cititori 
semnat de episcopul Veniamin Nistor, apare la 1 ianuarie 1944. Tre- 
buie reţinut și subliniat faptul că partea mare a cheltuielilor pentru 
tipărirea revistei a fost luată din fondul instituit de episcopul Veniamin 
din economiile sale, despre care am amintit. 

Pentru stimularea activităţii predicatoriale, chiriarhul a iniţiat 
concursuri de predici în cadrul revistei Altarul Banatului. 

Cu mari sacrificii tipărește, în mai multe ediţii, cărți de rugăciuni, 
acatiste și paraclise. Reluînd activitatea editorială începută la finele 
veacului trecut (cu „Biblioteca noastră“ la care a ostenit Enea Hodoș, 
continuată cu „Biblioteca religioasă morală“ ctitorită de episcopul dr. 
losif Traian  Badescul, episcopul Veniamin tipărește la Caransebeş 
numeroase studii teologice de incontestabilă valoare științifică, sem- 
nate de profesori de la fosta Academie teologică. 

În oraşul de reședință şi în alte orașe din eparhie, episcopul 
Veniamin organizează cicluri de conferinţe cu subiecte foarte variate. 

În primii ani de arhipăstorire, episcopul Veniamin a vizitat, a 
servit și a predicat aproape în toate parohiile din eparhie. 

Datele şi informaţiile adunate cu prilejul vizitelor canonice le 
încheagă într-un sistem de gindire socială şi le dă publicităţii sub 
titlul „Chestiunea denatalităţii în Banat“ (1944). 

Ideile se materializează în fapte şi faptele îi sugerează idei noi. 
Gîndurile cele mai alese și înflăcărate i-au fost, de la început îndreptate 
spre o catedrală demnă de trecutul orașului de reședință. Din contri- 
buţii personale, pune bazele unui fond special pentru realizarea aces- 
tui deziderat, rămas însă neînfăptuit, ca Si „palatul Academiei teo- 
logice”. 

Episcopul Veniamin reorganizează  hramurile mănăstireşti din 
eparhie şi adaugă așezăminte noi la cele ridicate sau restaurate de 
înaintașii săi. Urcă personal pe crestele munţilor la cele mai îndepăr- 
tate schituri de pe Muntele Mic și Semenic. 

Din „truda ierarhului și obolul turmei“ se ridică anexe noi la 
mănăstirea „Sf. Ilie de la Izvor“ din Valea Godinovei, se restaurează    



  

Chipuri de inaintasi - - 93 
  

zidurile măcinate de vreme ale „Mrăcunei“, ale schitului de la „Piatra 
Scrisă“. Pe înălțimile Semenicului, între piscurile Semenic, Gozna şi 
Piatra Nedeii, aproape de minunatul „ochi“ — „Baia Vulturului“ — cu 
faimă taumaturgică, se ridică bisericuţa schitului „Sf. Ilie“, sfinţită de 
episcopul Veniamin în vara anului 1946. 

Timpul scurt si condiţiile de viaţă (războiul cu toate urgiile lui), 
nu i-au îngăduit să realizeze, decît în mică măsură, gîndurile ce-i tul- 
burau visurile. 

“În februarie 1949, după contopirea eparhiei Caransebeşului cu 
Arhiepiscopia Timișoarei, în cadrul Mitropoliei Banatului, episcopul 
Veniamin Nistor se retage, ca pensionar, la Alba Iulia, unde îndepli- 
nește funcţia de stareț al mănăstirii „Sf. Treime”, de la Catedrala Re- 
întregirii. 

„Modest, distins, şi demn“, cum a fost toată viaţa, a gospodărit cu 
tragere de inimă acest așezămînt. Nu multă vreme însă, căci o boală 
lentă și nemiloasă i-a provocat sfîrșitul la 5 februarie 1963 în virstä de 
77 ani. 

A murit așa cum a trăit: optimist, cu încredere în viața pämin- 
tească și în cea de dincolo. 

Om drept, cinstit şi stăruitor. 
Preot convins, devotat și zelos. 
A fost un om al păcii și bunei înţelegeri, pildă a vredniciei 

arhierești. 

Prot dr. MARCU BĂNESCU



TREPTE ALE 

DEFECTOSCOPUL MAGNETIC 

In cadrul activitätii de cercetare stiinti- 
fică aplicativă în sprijinul producției, spe- 
cialiștii de la Institutul de sudură şi încer- 
cări de materiale din Timișoara sînt autorii 
unui nou aparat tehnic de control: un de- 

„fectoscop magnetic, cu ajutorul căruia se 

pun în evidenţă anumite vicii ascunse din 
structurile sudate și din materialele fero- 
magnetice. Noul aparat, care folosește ca 
material tehnic de control pulberi magne- 
tice, își găsește o largă utilitate în industrie, 
construcţii metalice și în alte domenii de 
activitate. Omologat pentru producție, de- 
fetoscopul magnetic realizat de institutul 
timișorean de profil, întrunește performanţe 
tehnico-functionale de ridicat nivel mon- 
dial, înlocuind competitiv importul de apa- 
rate similare. 

ALTE PRODUSE CU ÎNALTE 

PERFORMANȚE TEHNICE 

Colectivul de la Intreprinderea de mașini- 
unelte din Arad a introdus în fabricaţie 13 
noi tipuri de mașini-unelte. Ultima realizare 
este strungul frontal cu comandă numerică 
cu calculator, S.F.-401 CNC, care deschide 
calea afirmării unei noi generaţii de mașini- 
unelte destinate prelucrării pieselor de tipul 
roţilor dinţate, flanșelor etc. Mașina dispune 
de soluţii constructive şi de acţionare, capa- 
bile să conducă la obţinerea unei produc- 
tivităţi sporite și poate prelucra piese cu 
un diametru de 400 mm. O realizare deo- 
sebită este dotarea acestui strung cu o port- 
sculă de mare rigiditate, produsă pentru 
prima oară la noi în ţară, care îi permite 
echiparea simultană cu şase scule. 

TIP DE MOTOR DE 15.200 CP 

La Intreprinderea de construcții de mașini 
Reşiţa a fost finalizată construcţia unui nou 

DEZVOLTĂRII PATRIEI 

motor de 15.200 CP, avînd consumuri mai 
reduse de combustibil pe unitatea de putere. . 
Proiectat de specialiștii reșițeni din cerce- 
tare şi producţie, motorul încorporează un 
număr sporit de subansamble, repere și pie- 
se tipizate, fapt care îi conferă un grad ri- 
dicat de integrare în fabricaţia industrială 
a unităţii. Astfel, intreprinderea din Reșița 
pune la dispoziţia șantierelor de construcţie 
navale o gamă mărită de motoare cu per- 
formante tehnico-functionale care le situ- 

ează la nivelul celor mai reușite produse de 
acest fel pe piaţa externă. 

INSTALAȚII ȘI UTILAJE DE MARE 
PRODUCTIVITATE 

e 

In circuitul productiv al intreprinderilor 
din cadrul Combinatului minier Valea 
Jiului sint introduse noi si importante 
utilaje şi instalaţii miniere de mare produc- 
tivitate. În întreprinderile miniere Vulcan, 
Paroșeni, Lupeni și Bărbăteni au intrat re- 
cent în funcţiune noi abataje frontale do- 
tate cu complexe mecanizate care contri- 
buie la creșterea producţiei de cărbune. La 
„orizontul 400“ al Intreprinderii miniere 
Lupeni a intrat în producţie al doilea cul- 
butor de mare productivitate de aproape 
1000 tone cărbune pe zi, care contribuie în 
mod substanţial la îmbunătăţirea calităţii 
și cantității producției de cărbune cocsifi- 
cabil. 

AGREGAT DE MARE RANDAMENT 

Muncitorii, tehnicienii şi inginerii de la 
întreprinderea „Electrotimiș“ au realizat un 
nou agregat de găurit şi alezat cartere, des- 
tinat Intreprinderii de autoturisme Pitești. 
Noul agregat, executat după proiecte apar- 
ținînd specialiștilor de la I.C.S.I.T. „Litan“ 
— filiala Timişoara, este prevăzut cu co- 
mandă electrică cu circuit mecanic automat 
și are patru posturi de lucru. De remarcat    
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faptul cä agregatul este de inaltä produc- 
tivitate, realizind 40 cartere pe orä, prin 
execuţia simultană a opt operaţii. 

MAI MULTE CRISTALE DE SAFIR 

Colectivul de cercetători de la catedra 
de fizică din cadrul Universităţii din Timi- 
șoara, în colaborare cu specialiști de la 
Intreprinderea de aparate electrice de mă- 
surat din același municipiu, a elaborat și 
experimentat un nou procedeu de obţinere 
a cristalelor de safir. Avantajele acestui 
original procedeu constau în obţinerea cris- 
talelor la formele și dimensiunile necesare 
fabricaţiei, dublarea productivităţii muncii, 
diminuarea substanţială a consumurilor 
energetice și a preţului de cost. Procedeul 
este aplicat pe scară industrială în cadrul 
secţiei de specialitate de la I.A.E.M. 

MICROMOTOR PENTRU JUCĂRII 

ELECTROMECANICE 

Ceva mai mare decît un degetar, micro- 
motorul pentru jucării electromecanice — 
„A.M.R.—001 86“ — constituie o satisfacţie 
pentru colectivul de specialiști de la între- 
prinderea timișoreană „Ambalajul metalic“. 
Ei au reușit să-l realizeze integral cu com- 
ponente românești, pentru prima dată în 
țară. O echipă de specialiști a realizat pro- 
totipul micromotorului — jucărie, cu putere 
de 0,5 W, iar testările au demonstrat carac- 
teristici superoarie față de cele ale tipurilor 
importante. 

A 

O NOUĂ MICROHIDROCENTRALĂ ÎN 
FUNCȚIUNE 

În jud. Hunedoara, în localitatea Baru 
Mare, a intrat în funcţiune prima micro- 
hidrocentrală din actualul cincinal. În timpul 
probelor tehnologice, noua microhidro- 
centrală cu o putere instalată de 440 KW. 
a produs peste 25.000 kW h energie elec- 
trică. De subliniat că ea este prima care 
intră în funcţiune dintre cele zece planifi- 
cate spre a fi construite și date în exploatare 
în actualul cincinal în jud. Hunedoara. 

PUPITRU DE CONTROL ȘI COMANDĂ 

La I.M.ALJ.A. Timişoara a fost conceput 
și realizat, cu forțe proprii, un pupitru de 
control și comandă al consumului de ener- 
gie electrică, a cărui evidenţă o înregistrea- 
ză în permanenţă, pe oră, zi și lună. Racor- 
dată la tabloul general și la sectorul mecano- 
energetic, noua instalaţie avertizează, so- 
nor și vizual, conducerea acestui sector, în 
momentul în care consumul a ajuns la 
limită, pentru luarea unor măsuri urgente 
și aplatizarea curbei. Instalaţia, realizată 
de inginerii Marius Cirdei și Siegfrid Bon- 
hoffer, se înscrie pe linia măsurilor aplicate 
în întreprindere pentru folosirea economi- 
coasă a energiei electrice și încadrarea în 
consumul planificat pentru fiecare sector, 
atelier și loc de muncă. 

INVENȚII ROMÂNEȘTI ÎN CONSTRUC- 
ŢIA DE DRUMURI 

Preocuparea colectivului Direcţiei de dru- 
muri si poduri din Timișoara pentru promo- 
varea progresului tehnic s-a materializat în 
brevetarea de către Oficiul de stat pentru 
invenţii și mărci a cinci invenţii, realizate 
în colaborare cu cadre didactice de la ca- 
tedra de drumuri, fundaţii şi instalaţii în 
construcții a Institutului Politehnic „Traian 
Vuia“. Între ele se numără și două aparate 
electrotehnice pentru determinarea pene- 
trației și punctului de înmuiere a bitumuri- 
lor, ce reduc considerabil efortul fizic și 
timpul de determinare a caracteristicilor 
acestor materiale. 

Alte 16 invenţii avînd ca autori lucrători 
din cadrul direcţiei menţionate au fosti 

înaintate spre omologare. Dintre acestea se 
disting echipamentul pentru tăiat rosturi, 
atașat motocositoarei „Carpatina“, dispozi- 
tivui de dozare a agregatelor la fabricarea 
mixturilor cu nisip bituminos, zdrobitorul 
de bitum dur și alte realizări ingenioase şi 
eficiente. 

SISTEM DE 1RIGAȚII AVIND CA SURSĂ 

APELE UZATE 

Pe teritoriul judeţului Hunedoara s-au 
deschis în ultima vreme mai multe șantiere 
de îmbunătăţiri funciare. Un mare volum 
de lucrări pentru irigaţii, desecäri si com-
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baterea eroziunii au fost executate in Tara 
Hategului. Pe o suprafatä de 395 ha, care 
apartine cooperativelor agricole Turdas, 
Pricaz si Märtinesti s-a executat un sistem 
de irigatii cu ape uzate — supuse in pre- 
alabil unui tratament — provenite de la o 
crescătorie de porci din zonă. S-au mai exe- 
cutat lucrări pentru combaterea eroziunii 
solului pe o suprafaţă de 2000 ha, iar în 
zonele Ilia, Beriu, Banpotoc și Chimindia 
s-au făcut amenajări pentru irigaţii pe 1100 
ha. 

LEGUME TIMPURII 

Legumicultorii din serele arădene și-au 
făcut un bun obicei de a cultiva suprafeţe 
cît mai mari de culturi anticipate, care le 
preced pe cele de bază. Astfel, în primăvara 
anului 1986 au obţinut 100 tone salată și tot 

atîtea gulioare, realizînd producţii de trei-. 
patru ori mai mari la fiecare dintre aceste 
culturi. Legumicultorii arădeni produc in 

} 

medie 8000 tone legume si 9 milioane fire de 
flori în condiţii de eficiență deosebită. 

CUSĂTURI 

Comuna Bănia (jud. Caraș-Severin) este 
bogată în tradiţii folclorice. Femeile și fetele 
parcă se joacă cu firele de lînă și borangic,. 
ieșind din mîinile lor adevărate bijuterii. 
frumoase și durabile. Recent, ele au adunat 

într-un mic muzeu peste 200 modele de cu-. 
sături, împletituri, dantelă, costume popu-. 
lare. Același muzeu al artei cusäturii din 
Bănia deţine și zece costume populare pentru 
bărbaţi şi femei, vechi de peste două se- . 

„arheologie“ a. cole, adică o adevărată 
cusăturilor. 

  
 



  

CR O NI C A BI SER ICE A SC Ă 

ÎNALȚI IERARHI AI BISERICII ORTODOXE ROMÂNE LA PLENARA 

- CONSILIULUI NATIONAL AL F.D.U.S. 

Sala Ateneului romän a gäzduit, in ziua de 28 martie 1986, lucrärile plenarei 
Consiliului National al F.D.U.S., intrunit sub presedintia celui mai iubit fiu al natiunii 
noastre, Presedintele Nicolae Ceausescu, presedintele Frontului Democratiei si Uni- 
tätii Socialiste. | 

La lucrările acestui înalt for reprezentativ pentru întregul popor român au par- 
ticipat membrii Consiliului Naţional al F.D.U.S., printre care şi înalţi ierarhi ai Bise- 
ricii Ortodoxe Române. 

Plenara a analizat activitatea Frontului Democraţiei şi Unităţii Socialiste pentru 
apărarea păcii şi securităţii popoarelor, pentru dezarmare și îndeosebi pentru dezarma- 
rea nucleară, pentru marcarea în patria noastră a Anului internaţional al Păcii. În 
intervenţiile lor, toţi vorbitorii au exprimat dorinţa de pace, înţelegere şi colaborare 
a întregului popor român, voinţa sa neclintită de a acţiona cu fermitate pentru înlă- 
turarea pericolelor de război, pentru instaurarea unui climat de destindere si conlu- 
crare internaţională. Participanţii la lucrări au aprobat în unanimitate programul Fron- 
tului Democraţiei şi Unităţii Socialiste privind acţiunile preconizate pentru apărarea 
păcii şi securităţii popoarelor, pentru dezarmare, în primul rînd cea nucleară, pentru 
marcarea Anului internaţional! al păcii prin mobilizarea opiniei publice în vederea evi- 
tării pericolului unei catastrofe nucleare, respectiv pentru încetarea tuturor experien- 
țelor cu armele atomice, reducerea și lichidarea lor, oprirea oricăror acţiuni de mili- 
tarizare a cosmosului. Plenara a adoptat, de asemenea, Declaraţia-Apel a Frontului 
Democraţiei şi Unităţii Socialiste din Republica Socialistă România, adresată partide- 
lor si organizaţiilor democratice, guvernelor, tuturor popoarelor din ţările europene, 
din Statele Unite ale Americii și Canada, de pe alte continente. 

Într-o vibrantă atmosferă de înalt patriotism, plenara a exprimat sentimentele de 
profundă dragoste şi recunoștință pe care întregul nostru popor le nutreşte faţă de 
Preşedintele Nicolae Ceaușescu, înflăcărat patriot și revoluţionar, a cărui neobosită 
activitate este consacrată înfăptuirii idealurilor de pace, independenţă şi progres ale 
poporului român, edificării unei lumi mai bune și mai drepte pe planeta noastră. Cu- 
vîntarea distinsului nostru Conducător a fost subliniată în repetate rînduri cu vii și 
puternice aplauze, cu entuziaste urale și ovaţii. 

La înalta tribună a Consiliului Naţional al F.D.U.S., a luat cuvîntul cu această 
ocazie și Prea Fericitul Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Române, reprezentînd deo- 
potrivă și celelalte culte religioase din ţară. În alocuţiunea rostită, Prea Fericirea Sa 
a evidenţiat eforturile poporului român în frunte cu cel mai iubit fiu al naţiunii, Pre- 
ședintele Nicolae Ceaușescu, pentru realizarea unei păci trainice pe pămînt, precum 
şi contribuţia cultelor religioase la înfăptuirea acestui ideal nobil. P. F. Patriarh Iustin 
a spus printre altele: „În adevăr, trăim o vreme grea și primejdioasă. Să nu ne lăsăm 
însă, cuprinși de pesimism, căzînd în deznădejde ! Pacea, este adevărat, nu vine singură. 

7 — Mitropolia Banatului
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Aşa cum se spune deseori, pacea se cucerește... Menţionăm aici că, în ilustrarea po- 

liticii sale înțelepte de pace, nu de puţine ori România, Președintele ei, au cerut cu 
argumente lichidarea blocurilor militare, încheierea de tratate de renunțare la forţă 
și la ameninţarea cu forţa, asigurarea egalităţii popoarelor mici cu cele mari, dezar- 

marea generală şi totală. Aceste cereri, aparţinînd patriei noastre, ne aparţin și nouă, 
ierarhi și credincioși ai cultelor din patria noastră... Mărturisindu-ne aceste gînduri 
nobile pentru apărarea celui mai de preţ bun al nostru — pacea — ne exprimăm to- 
tala aprobare faţă de Declaraţia-Apel al Frontului Democraţiei și Unităţii Socialiste, 

față de programul de acţiuni care urmează să se realizeze în cadrul Anului internatio- 

nal al Păcii şi ne vom strădui din toate puterile pentru realizarea lui. Pentru. că, în- 
tr-un glas cu Președintele.ţării, zicem și noi fără încetare, cu deplină convingere : „Tre- 
buie făcut totul pentru apărarea dreptului sacru al popoarelor, al oamenilor la exis- 
tenţă, la viaţă liberă și demnă, la pace!“ | 

A TREIA CONSULTAȚIE INTERNAȚIONALĂ A SCOLILOR TEOLOGICE ORTODOXE 

Cea de a treia consultaţie internaţională a școlilor teologice ortodoxe a fost or- 
ganizată sub auspiciile „Syndesmos“-ului și a avut loc la Academia teologică din Le- 
ningrad între 3—9 februarie 1986. Consultaţia a reunit 74 participanţi — profesori și 
studenţi — din 19 şcoli teologice ortodoxe din diferite ţări ale lumii. Au fost prezenţi, 
ca observatori, și reprezentanţi ai Bisericii armene, ai Bisericii evanghelice din R.F.G., 
și ai departamentului pentru tineret din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor 

Şcolile teologice românești au fost reprezentate de P. C. Arhidiacon prof. dr. 
Constantin Voicu, rectorul Institutului teologic universitar din Sibiu, prof. dr. Dan-llie 
Ciobotea -— Institutul ecumenic Bossey, precum şi de doctoranzii lon Stoica — Bucu- 
rești şi loan lenciu — Sibiu. | 

Lucrările întrunirii au fost inaugurate de oficierea Sfintei Liturghii în capela 
Academiei teologice din Leningrad. Consultaţia a oferit posibilitatea schimbului reci- 
proc de experiență asupra programului de studii, asupra condiţiilor de viaţă și activi- 
tate existente în școlile teologice, pentru o cît mai bună pregătire a viitorilor sluji- 
tori ai Bisericii Ortodoxe, ce trebuie să devină apți şi spre a intra în dialog cu lumea 
contemporană. 

Dintre cele șase referate prezentate în cadrul lucrărilor, cel intitulat: „Rolul Li- 
turghiei în educaţia teologică“ a aparţinut profesorului dr. Dan-llie Ciobotea. 

Toate referatele au fost urmate de discuţii pe grupe de lucru. 

În cursul lucrărilor, participanţii au subliniat necesitatea elaborării unei teo- 
logii mai concrete, legată de problemele reale ale Bisericii în funcţie de evoluţia ter- 
minologiei și de fenomenul secularizării. S-a mai reliefat că este necesară contempo- 
raneizarea limbii în cadrul cultului, spre a îi înțeleasă de credincioși în receptarea me- 
sajului evanghelic precum și acentuarea legăturilor dintre şcolile teologice prin schim- 
buri de studenţi și publicaţii. (S.O.P. nr. 106/martie 1986, pp. 2—3) (L. 1. Jebelean). 

PRIMUL INSTITUT TEOLOGIC ORTODOX DIN AUSTRALIA 

În ziua de 23 februarie 1986 a fost inaugurat la Sidney primul institut teologic 
ortodox superior din Australia, pus sub oblăduirea „Sfîntului Apostol Andrei“. Insti- 
tutul este afiliat Universităţii din Sidney, avînd patru ani de studii, absolvenţii urmînd 
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a fi declaraţi „licenţiaţi în Teologie”. Studenţii locuiesc în căminul institutului, parti- 
cipînd deopotrivă şi la serviciile divine din fiecare zi. 

Corpul didactic îl are în frunte pe Î. P. S. Arhiepiscop dr. Stylianos, ca rector al 
Institutului și profesor la catedra de teologie sistematică. 

Printre profesorii institutului se numără şi P. C. Părinte dr. Gabriel Popescu con- 
ducătorul parohiei ortodoxe române din Sidney, care a fost numit la catedra de teo- 
gie pastorală. 

Institutul adăposteşte o bogată bibliotecă însumînd 8 000 volume și va edita pe- 
riodicul său propriu intitulat „Perspective ortodoxe“. (S.O.P. nr. 106/martie 1986, p. 4); 
(L. I. Jebelean). 

ÎNTIIA ADUNARE BISERICEASCĂ ANTIOHIANĂ DIN 

EUROPA OCCIDENTALĂ 

Între 28 februarie — 1 martie 1986, la Paris s-au desfăşurat lucrările primei adu- 
nări bisericeşti a vicariatului Patriarhiei Antiohiei din Europa occidentală, prezidată de 
P. F. Patriarh Ignatie IV. 

Vicariatul Patriarhiei Antiohiei, creat în 1980 şi condus de episcopul Gabriel Salibi 
cuprinde nouă comunităţi parohiale de limbă arabă, răspîndită în Franţa, Marea Brita- 
nie, Elveţia și R. F. G., însumînd 35 000 credincioși de origine siriană și libaneză. 

Prima adunare bisericească antiohiană a fost destinată organizării spirituale şi 
administrative a vicariatului. Dintre problemele dezbătute notăm: obţinerea unor lo- 
cașuri de închinare permanente, crearea de noi parohii, asigurarea activităţii pastorale, 
organizarea de cursuri catehetice, ajutorarea refugiaților, colecte destinate celor ce 
suferă de pe urma conflictelor din Liban. 

În alocuţiunea sa, P. F. Patriarh Ignatie IV a vorbit despre caracterul „univer- 
sai” al Bisericii Antiohiei, dispersată astăzi în toate continentele, precum și despre 
deschiderea ei ecumenistă. „Noi nu sîntem aici pentru a crea o instituție nouă —a 

arătat P. F. Sa — ci pentru a colabora cu celelalte comunităţi ortodoxe din Franţa, ca- 
re au deja o experienţă bogată în acest sens“ (S.O.P. nr. 107/aprilie 1986, pp. 5—6) 
(L. 1. Jebelean). 

DEBUTUL DIALOGULUI OFICIAL ÎNTRE ORTODOCȘI ȘI REFORMAȚI 

Dialogul teologic oficial, la nivel general, între reprezentanţii Bisericii Ortodoxe 
şi cei ai Alianţei Reformate mondiale a fost deschis în 2 martie 1986, la Centrul orto- 
dox de la Chambesy — Elveţia. 

Prima întrunire — între 2—6 martie 1986, — a fost pusă sub genericul: „Dogma 
Sfintei Treimi după simbolul de credinţă Niceo-Constantinopolitan și învăţătura Sfin- 
ților Părinţi“. 

Dialogul oficial plenar a fost precedat de cele purtate la nivel local, în care s-au 
angajat Patriarhia ecumenică, Biserica Ortodoxă Rusă și Biserica Ortodoxă Română. 
Prima întîlnire a avut loc în iulie 1979 la sediul Patriarhiei ecumenice, cînd teologii or- 
todocşi şi reformaţi au reluat contactele întrerupte de mișcarea Reformei. 

“Următoarea întrunire a comisiei oficiale de dialog a fost fixată pentru luna mar- 
tie 1988. (S. O. P. nr. 107/aprilie 1986, pp. 3—4) (L. 1. Jebelean).
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SPRE UN ACORD ORTODOX-ROMANO-CATOLIC PRIVIND 

CĂSĂTORIILE MIXTE 

Urmărind să fructifice colaborarea existentă între ortodocși și romano-catolicii din 

Elveţia, comisia mixtă pentru dialog a celor două Biserici a redactat un prim text co- 

mun intitulat „Căsătoriile mixte dintre credincioșii ortodocşi şi romano-catolici din 

Elveţia“. Se speră ca textul să fie folositor preoţilor de ambele confesiuni care, în ca- 

drul îndatoririlor lor pastorale, se găsesc în faţa delicatei probleme a căsătoriilor mixte. 
Documentul amintit dezvoltă Sf. Taină a Cununiei în Noul Testament și Sf. Pă- 

rinţi, apoi poziţiile celor două Biserici faţă de căsătorie cu constatarea că, în timp ce 
pentru ortodocși valabilitatea căsătoriilor mixte depinde de oficierea lor de un preoi 

ortodox, pentru romano-catolici este valabilă oficierea tainei și de către un preot or- 
todox. Documentul oferă sugestii practice privind oficierea tainei din punct de vedere 
canonic. („Episkepsis“, nr. 348/1985, p. 8). 

4 

DIALOG ORTODOX-PROTESTANT IN ELVETIA 

„Comunitatea crestinä ortodoxä din Elvetia nu reprezintä vreo sectá orientalá sau 
grupare exotică: sint 30000 credinciosi, dintre care cei mai multi sínt cetăţeni elve- 
tieni si fac parte din Biserica Ortodoxä, prin a cärei traditie venerabilä si bogätie spi- 
rituală îşi aduc aportul la reunificarea tuturor creștinilor din lume“ — a declarat Fe- 
deraţia Bisericilor protestante din Elveţia într-un comunicat publicat la Berna în 6 
februarie 1986. „De origine greacă, română, rusă, sîrbă, coptă, siriană, armeană, acești 
creştini, pe care Elveţia i-a primit, sînt foarte des ignoraţi şi se simt trataţi cu indife- 
rentá de fraţii lor protestanți din Elveţia, ceea ce a format la mulţi dintre ei mentali- 
tatea de ghetto“ — a continuat comunicatul. | 

Convinsă că „bogăţia spiritualităţii ortodoxe poate stimula viaţa religioasă pro- 
testantă în ceea ce priveşte slujirea societăţii“, Federaţia a afirmat necesitatea con- 

lucrării cu comunităţile ortodoxe din acea ţară. În acest sens, la 1 februarie 1986, a 
fost constituită o comisie de dialog între Federaţia protestantă din Elveţia şi Bisericile 
Ortodoxe din aceeaşi ţară, în frunte cu pastorul Jean-Pierre Jornod, președintele consi- 
liului Federaţiei şi Î. P. S. Mitropolit Damaschinos, exarhul. Patriarhiei ecumenice pen- 
tru Elveţia. (S.O.P. nr. 107/aprilie 1986, p. 10). (L. 1. Jebelean). 

UN NOU COLOCVIU ASUPRA DOCUMENTULUI DE LA LIMA 

Cel de al patrulea colocviu organizat de Conferinţa Bisericilor Europene (C.B.E.) 
asupra Documentului de la Lima, „Botez, Euharistie, Ministeriu“ (B.E.M.) a avut loc 
la Croydon, în Marea Britanie, între 18—22 noiembrie 1985. Cei 30 participanţi veneau 
din 15 ţări din Europa. Ca și precedentele, acest colocviu a fost organizat în strînsă 
legătură cu Comisia „Credinţă și Constituţie“ a Consiliului Ecumenic al Bisericilor. 

Tema colocviului a fost: „O așteptată receptare a documentului B.E.M. de către 
Biserici : înţelegerea de către ele a textului și modul în care pot să-l integreze în teo- 
logia, cultul şi practica lor”. Referatul principal a fost susţinut de profesorul Nikos 
Nissiotis. Colocviul a evidenţiat patru aspecte: | 

a) Elaborarea temei a fost rezultatul unui proces teologic în care au fost angaja- 

te, prin reprezentanţii lor, diferitele familii confesionale creștine. De aceea, „B.E.M." 
nu este numai un document al C.EB., ci o chemare lansată Bisericilor de către proprii 
lor reprezentanți. i Se    
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b) „B. E. M.“ încearcă să ia ca punct de referinfä „traditfia evanghelicä atestată 
în Scriptură, transmisă în Biserică prin puterea Sf. Duh”. Astfel, textul de la Lima nu 
este documentul unei confesiuni sau al unei culturi date, ci un document de conver- 
genţe teologice supraculturale și transconfesionale. 

c) În Documentul de la Lima, „Botez, Euharistie şi Ministeriu“, tainele sînt con- 
siderate în relativa lor relaţie dinamică cu comuniunea trinitară, cu comuniunea bise- 
ricească și cu lumea. lată de ce, documentul presupune o eccleziologie implicată care 
poate conduce către o procedură preliminară a recunoașterii reciproce între Biserici. 

d) Receptarea documentului de către diferitele tradiţii creștine este un proces de 
reînnoire. De aceea, colocviul a făcut recomandări practice în măsură să favorizeze 
acest proces de reînnoire în teologie, în cultul şi practica diferitelor tradiţii creștine. 

Această reuniune este ultima din seria de patru colocvii independente organizate 
de C.B.E. în legătură cu Documentul de la Lima. („KEK NEWS", nr. 85/14). 

ALTĂ ÎNTRUNIRE A PREZIDIULUI C. C. P. 

În zilele de 3—5 decembrie 1985, la Budapesta a avut loc întrunirea Prezidiului 
Conferinţei Creștine pentru Pace, consacrată evaluării lucrărilor celei de a Vl-a Adu- 
nări Generale a C. C. P. din iulie 1985, precum şi elaborării programului de acţiuni pen- 
tru perioada următoare. | 

Au participat reprezentanţii permanenţi ai C.C.P., precum și ai Bisericilor mem- 
bre cooptați în prezidiu. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române, a fost prezent Î. P: S. Mitropolit Nestor 
al Olteniei, vicepreședinte al C.C.P. 

După serviciul divin de deschidere, oficiat de I. P. S. Mitropolit Filaret al Kievului, 
episcopul Tibor Bartha a rostit un cuvînt de salut, în numele Consiliului interbisericesc 
pentru Pace și al Asociaţiei prietenilor C.C.P. din Ungaria. Apoi, în raportul său, epis- 
copul Karoly Toth, președintele C.C.P., a prezentat importanţa celei de a Vl-a Adu- 
nări Generale a C.C.P., elogiind consacrarea anului 1986 ca An Internaţional al Păcii 
și stăruind pentru convocarea unui Consiliu Mondial destinat păcii, în anul 1990. 

În cadrul discuţilor a luat cuvîntul și Î. P. S. Mitropolit Nestor al Olteniei care 
a evocat lucrările celei de a Ill-a Adunări a Cultelor Religioase din România pentru 
dezarmare și pace din septembrie 1985, la care au participat și numeroși invitaţi străini. 
|. P. S. Sa a menţionat apoi difuzarea Pastoralei speciale pentru Pace a Sfîntului Sinod 
al Bisericii Ortodoxe Române, citită în toate bisericile din România în cadrul serviciu- 
lui religios din duminica din 1 decembrie 1985. 

În incheierea lucrărilor întrunirii, prezidiul a adoptat programul de lucru al 
C.C.P. pe anul 1986, prezentat de secretarul general, dr. Ljubomir Mirejovsky, raportul 
Departamentului financiar al C.C.P., precum și cinci documuente finale: comunicatul 
privitor la întrunire, propunerile privind convocarea unui Consiliu al Păcii, documentul 
cu privire la întîlnirea la nivel înalt de la Geneva, documentul privitor la iniţiativa de 
apărare strategică a, S.U.A., scrisoarea adresată președinților din ţările Africii de Sud. 

(Adrian Alexandrescu). 

ADEZIUNE LA CONVOCAREA UNUI CONGRES 

PAN-CREŞTIN PENTRU PACE 

"Într-un interviu acordat televiziunii bavareze, I. P. S. Mitropolit Filaret de Minsk, 
preşedintele Comisiei pentru problemele externe bisericeşti a Patriarhiei Moscovei, 
s-a declarat de acord cu propunerea avansată de Biserica Evanghelică din R.F.G. pri-
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vind convocarea unui „conciliu al păcii“, la care să participe toate bisericile creștine. 
„Ideea este foarte atrăgătoare a spus Il. P. S. Sa și îi aparţine pastorului evanghelic 
Dietrich Bonhâffer“. Totuși vorbitorul a remarcat că ar fi mai corect ca această adu- 
nare pan-creştină să fie intitulată „Congresul tuturor creştinilor pentru realizarea pă- 
cii și păstrarea darului sacru al vieţii“. Aceasta, deoarece conform opiniei Bisericii, 
termenul „conciliu“ este rezervat adunărilor care analizează probleme de credinţă. 
Dimpotrivă, „congresele“ au ca obiect numai probleme practice, cum este evidentă şi 
problema păcii mondiale. Or, la un eventual „congres al păcii“ este esenţială și pre- 
zenţa Bisericii Romano-Catolice. („Episkepsis“, nr. 348/1985, p. 9). 

INGHEȚAREA ÎNARMĂRILOR NUCLEARE IN ATENȚIA ALTOR 
PERSONALITĂȚI ECLESIASTICE 

Revista „Church Times” (noiembrie 1985) își informează cititorii că există o pu- 

ternică prezenţă anglicană în mișcarea de înghețare a iînarmărilor nucleare — mișcare 

descrisă ca o nouă iniţiativă pentru a opri cursa înarmărilor. Londonezii insistă pentru 

imediata înghețare a producerii, testării si desfășurării tuturor noilor arme nucleare. 

Purtătorul de cuvînt, dr. Andrew Raines, a trimis telegrame conducătorilor S.U.A. şi 

U.R.S.S., Reagan și Gorbaciov, rugindu-i să înscrie această problemă pe agenda lor de 

lucru. 
Printre fruntaşii acestei mișcări se numără și episcopii anglicani de Bangor, Bath 

şi Wells, Blackburn, Liverpool, Malwesbresy, Manchester, St. "Araph, St. Davide, Sa- 

bisbury, Sedor și Man, Southwark și Worcester, după cum și decanii de Bristol și West- 

minister. Alături de ei şi-au exprimat opţiunea și reprezentanţii altor Biserici și con- 

fesiuni existente în Anglia: arhiepiscopul romano-catolic de Glasgow, secretarul: ge- 
neral al Uniunii baptiste, secretarul general al Consiliului britanic al Bisericilor, Bi- 

serica metodistă, etc. 

BISERICA EVANGHELICĂ DIN R.F.G. IȘI SPOREȘTE EFORTURILE 
IN FAVOAREA PĂCII 

Peste 300 pastori evanghelici au dat curs unei iniţiative de pace lansată de Bi- 

serica evanghelică din provincia Hessen și Nassau (R.F.G.) împoiriva militarizării cos- 

mosului şi a strategiei „Războiul stelelor“ preconizată de S.U.A. Reprezentanţii Bise- 

ricii evanghelice au cerut guvernului vest-german să nu participe la acțiunea de cer- 

cetare, dezvoltare şi stocare a armelor nucleare, a căror utilizare trebuie împiedicată 

cu orice preţ. Printre primii semnatari ai „Apelului“ adresat guvernului vest-german 

se numără profesorii de teologie Walther Fürst (Bad Nauheim), Luise Schottroff si 

Willi Schottroff din Mainz. 
O circularä cu continut identic a fost adresatä si comunitätilor evanghelice din 

provincia Niedersachsen semnată de 500 persoane, dintre care 100 reprezentanţi ai 
vieţii religioase — profesori și studenţi teologi, membri ai consiliilor parohiale. 
Chemînd la conjugarea eforturilor în vederea opririi programului de înarmare a Cos- 

mosului, în scrisoare se precizează: „Creștinii şi Bisericile trebuie să facă cunoscut 
tuturor, foarte clar, că militarizarea cosmosului constituie un pericol al distrugerii vie- 
ţii pe pămînt”. 

Peste 1 000 pastori aparţiniînd Bisericii evanghelice din landurile Rinului și West- 

faliei au semnat un apel adresat Parlamentului și dat publicităţii la Bonn în 10 decem- 

brie 1985, cerînd interzicerea experienţelor şi stocării armelor nucleare în interiorul 

tärii. („Junge Kirche” nr. 3/martie 1986, pp. 176-—177) (L. 1. Jebelean).    
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BISERICILE OLANDEI IMPOTRIVA APARTHEIDULUI 

Cele două Biserici protestante și Biserica Romano-Catolică din Olanda au orga- 
nizat un boicot împotriva regimului sud-african de apartheid, pus sub genericul: „Va 
fi oare susținut apartheidul prin banii voștri?“ Se preconizează întreruperea tuturor 
excursiilor în Africa de Sud, interzicerea introducerii în Olanda a mărfurilor provenite 
din acea ţară, iar împrumuturile bănești să fie retrase. Boicotul a fost declanșat în 22 
februarie de Biserica jansenistă din Utrecht. 

H. L. Kouwenhoven președintele sinodului Bisericii reformate din Olanda a de- 
clarat: „Deși sîntem împotriva acestui sistem, rămînem totuși vinovaţi si apartinem 
și noi celor ce profită de pe urma sistemului; atîta timp cît nu avem curajul să luăm 
hotäriri practice în acest sens“. 

Acţiunea de boicot a Bisericilor olandeze este susținută şi de organizaţii ca: 
„Anti-Apartheid“, „Pax Christi“ și organizaţiile creștine pentru femei. („Junge Kir- 
che“ nr. 3/martie 1986, p. 180) (L. 1. Jebelean). 

FESTIVITATE LA ROMA 

Recent, în cadrul unei festivități organizate la Universitatea pontificală grego- 
riană din Roma, a fost decernat istoricului român Ion Dumitru-Snagov Premiul interna- 
ional ecumenic al Secretariatului pentru Unitatea Creștinilor din Vatican. 

Premiul — acordat în primă ediţie — a fost atribuit pentru lucrarea de doctorat 
în Științe istorice cu tema : „România modernă în documentele Vaticanului (1850—1866)", 
publicată în prestigioasa colecţie „Miscellanea Historiae  Pontificae“ (Roma, 1982, 
XXIII + 658 p.). | 

Prezidiul a fost alcătuit din: P. P. Duprey, reprezentantul Secretariatului pentru 
Unitatea Creștinilor, Urbano Navarrete rectorul Universităţii, profesorul J. Vercruysse 
(Universitatea Gregoriană), prof Remy Hoeckman (Universitatea Angelicum) și edi, 
J. Vodopivec (Universitatea Urbaniana). 

Asistenţa a fost constituită din numeroase personalităţi ale vieţii științifice şi 
culturale italiene, printre care și Armando Saitta, președinte al Asociaţiei istoricilor 
europeni, profesor Angelo Tamborra, director al Instiuttului de istorie, prof. Vincenzo 
Monachino, directorul colecţiei Miscellanea Historiae Pontificae, prof. P. Rabikaus- 
kas, decanul facultăţii de istorie, prof. Paolo Mora, vicedirector al Institutului Naţio- 
nal pentru Restaurarea Monumentelor istorice. 

Profesorii J. Vercruysse și F. Guida au elogiat volumul premiat, primul din seria 
celor trei proiectate, pentru selecţia riguroasă a unui bogat material documentar exis- 
tent în arhivele și bibliotecile din Roma, pentru contribuţia adusă la cunoașterea rela- 
țiilor reciproce în ajunul constituirii Statului naţional modern român pentru spiritul 

ecumenic de care este animátá întreaga lucrare. 
Festivitatea a prilejuit o nouă afirmare peste hotare a școlii românești de isto- 

rie. („Telegraful român“, an 134, 15 aprilie 1986, p. 2). 

VESTIGII APOSTOLICE PE LACUL TIBERIADEI 

În ultimele zile ale lunii februarie 1986, pe malul lacului Tiberiadei, în apropie- 
rea satelor Guinossar şi Migdal, au fost descoperite întîmplător — datorită scăderii fă- 
ră precedent a apelor lacului — un număr de trei vechi ambarcaţiuni aparţinînd epocii 
romane, respectiv secolului 1 în. d. Hr. Prima dintre ele, păstrată integral și destul de
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bine conservată, are o lungime de 8 m., fiind dotată și cu greutăţile de plumb tipice 
plaselor de pescuit. Celelalte două au dimensiuni mai reduse, dar şi în jurul lor au fost 
descoperite greutăţile de plumb care le certifică menirea: erau bărci de pescari. 

Surprinsi şi fascinați de descoperirea făcută, arheologii sînt de acord că ambar- 
cațiunile pescărești — păstrate în condiţii destul de bune graţie apei dulci — sînt foar- 
te asemănătoare dacă nu identice celor ce navigau pe lacul Tiberiadei în timpul vieţii 
şi activităţii pămiîntești a Mintuitorului lisus Hristos, deoarece construcţia navală nu 
a evoluat prea repede în antichitate. Mai mult, conform opiniei lor, „orice reprezen- 
tare a lui lisus și a pescarilor Săi pe acest lac va fi bazată în viitor, mai mult decît 
probabil, pe aceste ambarcaţiuni“. 

Toate cele trei bărci se află în faza unor ample operaţii de restaurare $i prote- 
jare chimică, pe parcursul a cinci-şase ani, după care vor fi expuse vizitatorilor si 
pelerinilor, în cadrul unui muzeu local. („La libre Belgique“, 28 februarie 1986, p. 5). 

CATACOMBELE DIN MELOS 

Sub președinția Prea Fericitului Arhiepiscop Serafim al Atenei și al întregii Elade 
funcţionează, cu începere din anul 1984, un „comitet de administraţie și de colectă 
pentru catacombele din Melos“. Considerate un important monument al răspîndirii 
creștinismului în Grecia și mai ales in insulele Ciclade, catacombele necesită lucrări 
deosebite spre a fi conservate. Ele sînt efectuate sub conducerea directă a profesoru- 
lui G. Milonas, membru al Academiei din Atena. 

Catacombele din Melos sînt legate direct de răspîndirea creştinismului in insu- 
lele din Marea Egee şi mai ales în Ciclade la sfîrșitul secolului II. Inscripţiile păstrate 
pe morminte relevă existența în Grecia acelei epoci îndepărtate a treptei „diaconite- 
lor“, ca și a creştinilor de origine mozaică, iudeii fiind aceia care — foarte probabil — 
au răspîndit creștinismul în această regiune mediteraniană. („Episkepsis“, nr. 345/1985. 
pp. 5—6). 

   



  

N O TE ȘI! Cc OM EN T A R | 

URGENȚA INSTAURĂRII UNEI PĂCI MONDIALE ȘI TRAINICE 

Cum se ştie, problema păcii capătă în zilele noastre dimensiuni giobale. Nu mai 
poate fi vorba despre „armistiţiile“ înregistrate odinioară în istorie, de scută sau de 
mai lungă durată, nici de indolenţa unora sau altora față de confruntările militare 

existente sau posibile, deoarece indiferent de distanţa la care au loc, pot deveni cata- 
strofale. Orice angajare militară pune astăzi în pericol viața oricărui locuitor al pla- 
netei și a tuturor deopotrivă, dacă nu altfel cel puţin prin consecinţele nefaste ale 
utilizării energiei atomice într-o asemenea confruntare. 

Pacea a devenit realmente o urgenţă la nivel mondial. Conştient de necesitatea 
instaurării ei grabnice, dar și de implicaţiile și complicațiile problemei, profesorul 
american Howard L. Parson, şi-a exprimat opinia coalizării tuturor oamenilor de bine 
de pretutindeni — inclusiv a celor ai religiei și dincolo de orice interese și vederi 

contradictorii — spre a instaura în lume o pace autentică și trainică. Articolul său 
intitulat „Unitatea — mai necesară ca oricînd pentru crearea unei noi ordini morale”, 
a apărut în revista Consiliului Mondial al Păcii, „Nouvelles perspectives“, Helsinki, 
vol. XVI, nr. 2, p. 31. Considerîndu-l deosebit de util și cititorilor noștri, îl prezentăm 
în cele ce urmează în traducere românească : 

„Puternice forţe revoluţionare se străduiesc astăzi să conducă omenirea: spre o 
nouă ordine morală. 

„În domeniul economic, ţările în curs de dezvoltare, afectate de mizerie şi de 
pierderea capitalurilor, se ridică împotriva companiilor transnaţionale care controlează 
40 O din producţia lor industrială, și împotriva unor datorii externe — insolvabile — 
ce urcă la mai mult de jumătate trilion de dolari. Pe plan politic, revoluțiile împotriva 
regimurilor represive, pentru afirmarea autodeterminării, au realizat progrese în 
Caraibe, în America Centrală, în America Latină, în Africa, în Orientul Mijlociu şi în 
Asia. Pe plan social, cetăţenii privaţi de drepturile lor — din motive de culoare, rasă, 
religie, din cauza identităţii lor naţionale, a sexului, a vîrstei — se organizează pentru 
a putea avea acces, la fel ca şi ceilalţi, la binefacerile și sprijinul societăţii. Ştiinţa 
și tehnologia tulbură din zi în zi capacitatea noastră de a explica, prevedea si controla 
condiţiile naturii și ale vieţii omenești — binele și răul. Revoluţia științifică şi tehnică 
la ora armamentului nuciear, cu diferitele ei mijloace care ameninţă speciile cu exter- 
minarea, a dus la formarea unei mișcări pentru pace fără precedent, în numeroase ţări 
capitaliste și socialiste, de o asemenea amploare încît se poate vorbi fără exagerare 
despre o „revoluţie pentru pace”. 4 

„Aceste procese interdependente formeazá o revolutie mondialá unitä, bazatä pe 
supravietuire, pe inflorirea popoarelor prin pace si dreptate. Pacea, coexistenta, . 
dezarmarea — sint trei cuvinte care inseamnä mai intii ocrotirea vietii omenesti in 
fata primejdiei nucleare. Dar aceasta implicä, de asemenea, ca o parte din cele douä 
miliarde dolari cheltuiţi în fiecare zi pentru armament, să fie reorientată pentru solu- 
ționarea unor probleme cum ar fi foamea, lipsa rezervelor de apă, problema locuin- 
telor, sănătatea, educaţia, subdezvoltarea economică și șomajul care afectează aproape 
un miliard de oameni dintre cei mai săraci ai planeteiţ acești bani ar mai putea 
servi remunerării posturilor pentru 35 milioane șomeri din ţările capitaliste dezvoltate. 

„Nu există pace fără dreptate. Pacea înseamnă, de asemenea, extinderea drep- 
tăţii pe întreaga planetă, în așa fel încît toată lumea să poată avea acces egal la
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bunurile și serviciile necesare spre a putea trăi și a se dezvolta. Această sete de pace 

se manifestă la toţi cei ce vor într-adevăr să trăiască (sau să supravieţuiască) și) să 
garanteze supraviețuirea speciilor. Aspiraţia spre dezvoltare şi dreptate este sesizabilă 
mai cu seamă la cei ce — atît în ţările dezvoltate cît și în cele aflate în curs de dez: 
voltare — suferă mizeria şi nedreptatea. Acest proces revoluţionar, cu arzătoarele 
sale probleme omenești, este o constantă ce se întinde și progresează. 

„Rolul oamenilor religiei. Rolul acesta se referă la ideile și receptarea valorilor, 
graţie cărora oamenii ar putea să se unifice și după care să se călăuzească. Apelul a 
găsit deja un ecou în mijlocul celor ce apără ideile și valorile umaniste, proprii cre- 
dinţelor și ideologiilor dominante : creștinismul, iudaismul, islamismul, budismul, hin- 
duismul, etc. Dar, a găsit un ecou și în altele: comunităţi străvechi, democraţia libe- 
rală și socialismul. Aceşti oameni au răspuns, deoarece sînt de acord asupra valorilor 

celor mai importante : viața, pacea, dreptatea. Există însă, divergențe de vederi asupra 
acestor probleme, printre adepţii diferitelor religii care sînt împărţiţi în progresiști și 
reacţionari. Cu toate acestea, în criza actuală, diferiți oameni ai religiei temîndu-se de 
un regres al puterii economice şi politice și de o pierdere a securiătţii lor personale, 
continuă să se opună acestei revoluții, căutîndu-și ultimul refugiu într-o ideologie bi- 
gotă care predică ura și deosebirile între oameni, iluzia superiorității, rasismul,  vio- 
lenţa. În apărarea „fundamentalismului“ lor, ei invocă tradiţia și Sfintele Scripturi. 

„Dar pentru mulţi alţi credincioși, întunericul asupririi, al mizeriei și fulgerul or- 
bitor al bombelor de la Hiroshima și Nagasaki au pus în evidenţă ceea ce era în reali- 
tate fundamental în credinţa lor: viaţa, pacea, dezvoltarea și dreptatea. Şi numai în 
colaborare, prietenie și dragoste, aceste valori își vor putea găsi o garanție solidă. 

„Prietenii democraţiei și adepţii socialismului, purtînd încă doliul de pe urma 
războiului lor împotriva fascismului, împărtășesc în întregime această spaimă de moar- 
te, dar reîmprospătîndu-și permanent speranţa în pace și în necesitatea cooperării. 

„Consolidarea unităţii militanților pentru pace. În această unitate de convingere 
și acţiune constă puterea noastră. În mișcarea unită pentru apărarea celui mai sfînt 
dar care este viaţa, vom înainta pe un teren comun — terenul vieţii și al timpului, un 
teren presărat cu primejdioase capcane, dar acoperit şi cu florile speranţei. A salva 
această viaţă, a face din viitor o eră trainică pentru întreaga omenire este datoria și 
misiunea noastră. Dar aceasta depinde de două elemente: în primul rînd trebuie să 
dăm prioritate unităţii. Trebuie să ne făurim și o gîndire și un efort comun, dincolo 
de diferenţele de credinţă, de ideologie, de cultură și alte asemănătoare. Desigur, noi 
cu toţii — umaniști democratici, oameni ai religiei şi comuniști — nu sîntem de acord 
asupra a numeroase puncte de vedere, dar ele nu trebuie să ducă spre animozităţi, per- 
sonale, spre orgoliul ideologic și judecăţi atotștiitoare. Trebuie, de asemenea, să gîn- 
dim și la alţii, că sînt și ei fiinţe omenești care vor să trăiască și să muncească, pentru 
ca însuși procesul vieţii să poată merge înainte. Și pentru a avea garanţia victoriei vie- 
ţii asupra morții, avem cu toţii nevoie unul de celălalt. Prin urmare, este imperativ ne- 
cesar să se degajeze această forță unitară, prin angajamentul personal, deoarece peri- 
colul ce se infiltrează pe sub ascuns în noi înseamnă slăbirea credinţei în noi înșine 
dar și în alții — compatrioţii noștri, fraţii și surorile din străinătate, omenirea întreagă. 

„O asemenea credinţă, o astfel de dragoste de viaţă constituie resursa şi supor- 
tul nostru esenţial. Din nefericire, o altă parte nu are această credinţă; ea ar vrea în 
realitate să impună omenirii cinismul ei nihilist, incurajind mizeria, nedreptatea, „nu- 

clearismul“, moartea universală. 
„Dar noi respingem această absenţă a credinţei, o respingem din adîncul inimii 

noastre. Refuzăm să cădem în capcana necredinţei, a apatiei și disperării care ne-ar 
putea forţa să abandonăm ceea ce formează demnitatea însăși a omenirii. Trebuie, deci, 
să perseverăm în luptă, să ne unim eforturile cu cele ale popoarelor lumii — convingere 
ce trebuie să devină a tuturor — spre a realiza această poruncă: a ocroti darul sfint 
care este viaţa omenească și a veghea la înflorirea ei, pentru a ne împlini misiunea de 
pace şi dreptate pe acest pămînt bun și preţios”. — 3 

REDACTIA    
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ARHIEPISCOPIA TIMIȘOAREI ȘI CARANSEBEȘULUI 

PRAZNICUL DREPTEI CREDINȚE ÎN EPARHIE 

În duminica din 23 martie 1986 — Duminica Ortodoxiei — toate comunităţile pa- 
rohiale din. cuprinsul eparhiei au sărbătorit praznicul dreptei credinţe, a unității „în 
duh și adevăr“ a tuturor celor ce păstrează nealterată învăţătura Mîntuitorului lisus 
Hristos, într-o continuitate neîntreruptă în permanenţa vremii. 

La catedrala mitropolitană din Timișoara, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 
a oficiat sfînta liturghie arhierească, înconjurat de soborul de preoţi și diaconi, în pre- 
zenta mulțimii credincioșilor care au avut prilejul de a asista și la o nouă intrare în 
cler — respectiv la hirotonirea întru preot a tiînărului diacon Mihai Duma. La momen- 
tul potrivit a avut loc împărtășirea cu Slintele Taine a unui mare număr de credincioşi 
care s-au pregătit în prealabil să-L primească pe Mîntuitorul lisus Hristos în inimile 
lor, odată cu începutul Postului Mare. 

În cuvîntul de învăţătură, urmărit cu deosebit interes de cei prezenţi, Intiistätä- 
torul eparhiei a dezvoltat subiectul „Adevărul și frumuseţile ortodoxiei”. 

Serviciul religios al vecerniei i-a reunit pe credincioși în incinta catedralei, la 
sfîrșitul căreia au putut asculta cuvîntul de învăţătură rostit de P. On. Arhidiacon dr. 
Silviu Anuichi, care a făcut și prezentarea concertului de imnuri religioase, selectate 
pentru perioada postului, în interpretarea corului mixt al catedralei mitroplitane dirijat 

de Aurel Ciobanu. 
Aceeași atmosferă de sărbătoare a fost prezentă în toate lăcașurile din cuprinsul 

eparhiei, credincioșii prăznuind cu toţii, după datină, această importantă zi din calen- 
darul Bisericii Orotdoxe, ca prim popas în urcușul duhovnicesc spre Duminica Invierii. 
În numeroase biserici de enorii, serviciile divine au fost oficiate în sobor, pretutindeni 
s-au rostit adecvate cuvinte de învăţătură, s-au prezentat concerte de bucăţi religioa- 
se în interpretarea corurilor parohiale. O subliniere aparte merită concertul oferit de 
corala preoţilor protopopiatului Caransebeş în biserica „Sf. Mare Mucenic Gheorghe“ 
din același oraș, în cadrul serviciului religios al vecerniei. 

7 

URCUȘUL SPRE INVIERE 

Pregătirea duhovnicească a credincioșilor eparhiei în perioada Postului Mare 
a cunoscut și în acest an o grijă sporită pe măsura tranversării celor șapte săptămîni 
pregătitoare celui mai mare praznic al Bisericii creștine. Întregul efectiv al clerului s-a 
străduit să răspundă exigenţelor enoriașilor, în cadrul serviciilor divine și asistenţei 
religioase particulare din toate zilele postului. 

Ultima etapă a urcușului spiritual spre Inviere a fost marcată de adincirea trăi- 
rii religioase în toate comunităţile ce compun eparhia. 

In „Duminica Floriilor”, din 27 aprilie 1986, la catedrala mitropolitană din Timi- 
șoara, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a oficiat sfinta liturghie arhierească, în- 

pr
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conjurat de un mare sobor de preoţi și diaconi, mulţimea credincioşilor — dintre care 

o mare parte s-au împărtășit cu Sfintele Taine — ascultînd și cuvîntul de învăţătură | 
al Întîistătătorului eparhiei care a dezvoltat subiectul „Valorile creștinismului“. | 

La fel ca în anii precedenţi, în cadrul serviciilor divine din „Săptămîna Patimilor”, | 
Î. P. S. Mitropolit Nicolae a rostit un ciclu de opt meditații asupra conţinutului religiei ! 
creștine care au fost urmărite cu deosebită atenţie şi interes. a 

Urmind exemplul catedralei mitropolitane, in toate läcasurile din cuprinsul epar- / 
hiei, preoţii au rostit predici adecvate pregătirii spirituale a credincioşilor pentru Sfin- 
tele Paști, iar în „Duminica Stilpărilor“ au fost împărţite ramuri de salcie tuturor celor 
prezenți. 

NOI CLERICI AI EPARHIEI 

În cursul lunii martie 1986, alţi doi tineri absolvenţi ai școlilor noastre teologice 
au intrat în rîndul clerului, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae procedînd la hiro- 
tonirea lor, după cum urmează : 

— Ioan Jula, absolvent al Seminarului teologic din Caransebeş, hirotonit diacon 
in ziua de 21 martie, iar preot în ziua de 22 martie 1986, pe seama parohiei Semlacul 
Mare din protopopiatul Deta; 

— Mihai Duma, licenţiat în Teologie, hirotonit diacon şi apoi preot în 22 şi res- 
pectiv 23 martie 1986, pe seama parohiei nou înființată Diniaş din protopopiatul' Timi- 
soara. | 

Dupä efectuarea indätinatei practici liturgice si administrative la catedrala mitro- 
politanä si Centrul eparhial, cei doi tineri clerici au primit indrumärile necesare din 
partea Consiliului Eparhial si au fost instalati la parohiile pe seama cărora au fost 
numiți. 

CONFERINŢE PREOȚEȘTI 

Sediile celor şapte protopopiate din cuprinsul eparhiei au găzduit, în a doua ju- 
mătate a lunii martie 1986, prima conferinţă preoțească pe anul în curs, avînd o altă 
temă stabilită de Sfîntul Sinod al Bisericii noastre: „Dragostea de vatra străbună, tră- 
sătură de seamă a adevăratului patriotism. Respectarea legilor, cinstea și corectitudi- 
nea — trăsături esenţiale ale clerului și credincioșilor Bisericii noastre“. 

Precedate de oficierea serviciului religios al Te-Deumului, conferințele au fost 
prezidate de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae și respectiv de delegaţii chiriarhali 
cu atribuţii de răspundere în cadrul Centrului eparhial. 

Tema conferinţei a fost studiată și pregătită cu atenţie de toţi preoţii, sub îndru- 
marea Centrului eparhial şi a conducerii protopopiatelor, cele mai bune elaborate fiind 
citite în cadrul întrunirilor. Referatele au fost prezentate de preoţii: loan Bălăngean 
— Stamora Română, la Timișoara, Nicolae Blajovan — Hodoș, la Lugoj, Victor Vodă 
— Fîrdea, la Făget, Achim Miloș — Denta, la Deta, Crista Cănicean — Doman, la Re- 
şiţa, Gheorghe Rădulescu — Domașnea, la Caransebeș și loan Velcotă — Șopotul Vechi, 

la Oraviţa. 

“Subiectul conferinţei, ancorat în contemporaneitatea noastră — cînd întregul po- 
por român, strîns unit în jurul Conducătorului său iubit, Președintele Nicolae Ceauşescu, 
îşi construiește cea mai luminoasă eră din istorie — a stirnit interesul tuturor 
participanţilor doritori să-și facă auzit cuvîntul. În limitele timpului disponibil au luat    
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cuvîntul un număr de 80 preoţi care au evocat aspecte și crîmpeie din istoria zbuciu- 
mată dar plină de învățăminte a patriei şi a Bisericii noastre, personalităţi ale trecu- 
tului care şi-au închinat viaţa propășirii ţării, idealurilor celor mai scumpe ale popo- 
rului nostru, cultivînd sentimentul patriotismului celui mai autentic ce refuză si Tes- 
pinge şovinismul, antisemitismul, cosmopolitismul. Vorbitorii au insistat şi asupra rolului 
Bisericii noastre strămoşeşti în educaţia patriotică a credincioșilor, preoții fiind obli- 
gaţi la fel ca odinioară să fie în slujba neamului căruia îi slujesc, spre a continua o 
minunată tradiţie creată pe pămîntul românesc de osmoză între Biserică şi poporul în 
care a adrăslit. 

Concluziile tuturor conferinţelor preoțești s-au constituit în noi îndemnuri adre- 
sate preoţilor spre a contribui la educarea şi întreţinerea focului sacru al patriotismu- 
lui în mijlocul credincioșilor pe care-i păstoresc, deopotrivă cu angajarea lor cît mai 
hotărită în eforturile de înălţare a ţării spre culmile civilizaţiei şi progresului. 

* 

In prima jumätate a lunii aprilie 1986, la aceleasi sedii ale protopopiatelor s-au 
desfășurat și intrunirile preotesti cu caracter administrativ, puse sub genericul stabi- 
lit de Sfîntul Sinod: „Respectarea de către preoţi a disciplinei în construcţii și repa- 
raţii, potrivit legilor în vigoare (Decretele nr. 144/1958 şi 117/1973)“. Desfäsurindu-se 
în perioada Postului Mare, conferințele au constituit, de asemenea, un fericit prilej 
pentru spovedirea și împărtășirea întregului efectiv al clerului eparhial cu Sfintele 
Taine. 

Întrunirile preoțești au constituit un nou prilej pentru întîlnirea preoţilor cu În- 
tiistătătorul eparhiei, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae, care le-a prezidat. În ca- 
drul lor au fost dezbătute aspecte generale şi concrete legate de activităţile admini- 
strative din cadrul parohiilor, punîndu-se accent pe respectarea legalităţii în ceea ce 
privește executarea lucrărilor de restaurare, de reparaţii și construcţii de lăcașuri ce- 
rute de exigenţele vieţii bisericeşti și efectuate cu contribuţia directă și concursul 
enoriașilor. O grijă deosebită trebuie avută şi în viitor în ceea ce privește conserva- 
rea monumentelor istorice care necesită reparaţii, precum şi în ceea ce privește lucră- 
rile de pictură sau restaurare a celor existente. 

În cuvîntul său de îndrumare a preoţilor eparhiei, Î.P.S. Mitropolit Nicolae, ple- 
cînd de la exemple concrete, a evidenţiat că „Biserica Ortodoxă Română este o insti- 
tuție a bunei rinduieli și de aceea trebuie să fim oameni ai rînduielii, combătind pe 
cei ce denigrează obrazul patriei noastre sub cupola căreia ne desfășurăm activitatea 
în pace, Biserica avînd întreaga înţelegere și asistență din partea organelor de stat. 
De aceea, să stăruim în păstrarea legalităţii, dovedind si rivna de a face și alte lucrări 
care trebuie implinite, aläturi de credinciosii nostri, intru ridicarea prestigiului Bise- 
ricii noastre”. 

ÎNCEPUTUL UNOR LUCRĂRI DE AMENAJARE 

În după-amiaza zilei de 8 aprilie 1986, credincioșii parohiei Ghiroda Nouă din 
protopopiatul Timișoara, păstoriţi de vrednicul preot Ioan Postelnicu, au trăit un mo- 
ment de aleasă bucurie duhovnicească: binecuvintarea începutului lucrărilor de re- 
paraţii capitale şi exterioare a lăcașului lor de închinare. Bucuria lor a fost împărtă- 
sitä de Întiistătorul eparhiei, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae, care a ţinut să fie 
prezent la inaugurarea șantierului de lucrări la biserica închinată „Adormirii Maicii 
Domnului“. Numeroşii enoriași ai locului si preoții invitaţi din parohiile limitrofe au 
făcut o caldă primire Chiriarhului care a sosit la Ghiroda Nouă împreună cu P.On. 
Părinte Aurel Miculescu, consilier administrativ și P. On. Părinte loan Popeţi, secretar 
eparhial.
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După cuvîntul rostit de P.On. Părinte Cornel Pleșu, conducătorul protopopiatului A 
Timișoara, Î.P.S. Mitropolit Nicolae a evocat spiritul de autentică libertate religioasă . 
existentă în patria noastră, graţie căreia cultele își împlinesc misiunea în condiţii 
optime, în funcţie de trebuinţele concrete ale comunităţilor religioase locab. 

Serviciul religios de binecuvîntare a lucrărilor începute a fost oficiat de trei 
preoţi si un diacon, răspunsurile fiind date de mulţimea credincioșilor pria cîntarea 
în comun. Solemnitatea s-a încheiat cu cuvîntul de învăţătură al Chiriarhuhi eparhiei 
care a invocat binecuvîntarea lui Dumnezeu asupra tuturor celor ce vor contribui, 
moral și material, la reușita lucrărilor începute. 

CONCERT DE IMNURI RELIGIOASE ÎNCHINATE PATIMILOR 

În duminica din 20 aprilie 1986, corul elevilor Seminarului teologic dn Caran- 
sebeș, dirijat de preotul profesor Nicolae Belean, a prezentat în sala festivă a școlii 
un mănunchi de imnuri religioase închinate Patimilor Domnului. Prezentarea concertu- 
lui a fost făcută de P.On. Părinte prof. Sorin Cosma, evocînd supliciul Mâîntuitorului 
lisus Hristos. Expunerea a fost însoţită de proiecția unor imagini reprezentini Patimile 

Domnului. 
La concert, pe lîngă profesorii și elevii seminarului au asistat şi un număr de 

credincioşi din Caransebeș, înălţaţi sufletește de frumuseţea pieselor corale și măies- 
tria interpretării lor. Din partea Centrului eparhial a participat P.On. Pirinte Ilie 
Maier, vicar administrativ, care a transmis celor prezenţi arhierești binecwîntări și 
felicitări de Sfintele pașşti din partea Intiistätätorului eparhiei, Înalt Prea Sfinţitul 
Mitropolit Nicolae. | 

LĂCAȘURI PAROHIALE SUB SEMNUL ÎNFRUMUSEȚĂRII 

Odată cu sosirea primăverii și a timpului favorabil, numeroase comuntăţi paro- 
hiale din cuprinsul eparhiei şi-au deschis șantiere de lucrări pentru înfrunuseţarea 

lăcaşurilor lor de închinare. 

Astfel, bisericile din Bouţarul superior si Dalci — ambele în protopopiaul Caran- 

sebeş, cele din Buziaș — protopopiatul Lugoj şi Vermeş — protopopiatul kesita vor 

fi dotate cu noi picturi interioare în frescă și tempera, la fel ca și capela cimitirului 

din Lugoj. La bisericile parohiale din Jebel — protopopiatul Timişoara și Juța — pro- 

topopiatul Caransebeș sînt în curs de desfășurare lucrări de restaurare a picturii 

murale. 

Mai notăm că tot în această primăvară, turnul bisericii din Berzovia — protopo- 

piatul Reșița a fost înălțat cu patru metri față de cota iniţială, cu ajutorul unor vin- 

ciuri hidraulice care au ridicat acoperișul, spaţiul obţinut fiind completat cu un zid de. 

cărămidă cu grosime de 50 cm. Lucrările de consolidare continuă în interiorıl läcasu- 

lui, spre a-l feri de eventuale forte seimice orizontale. 

La biserica parohială din Timișoara-Vii 1 au început lucrările de amplasare a 

clopotniţei în imediata apropiere a lăcașului, deopotrivă cu construirea urui culoar 

de legătură între ele, pentru ca întregul ansamblu să se constituie într-ur complex 
arhitectonic unitar. | 

Toate lucrärile se desfäsoarä si sub supraveghierea atentä a serviciului 'ehnic din 

cadrul Centrului eparhial. |    
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NOUL CAMIN PREOTESC AL EPARHIEI 

Printre activităţile gospodăreşti inițiate de conducerea eparhiei se numără si 
amenajarea unui cămin destinat preoţilor, spre a împlini si această carenţă resimţită 
de mai multă vreme în viața bisericească de pe meleagurile Banatului. 

Începute în toamna anului 1985, sub conducerea serviciului tehnic al Centrului 
eparhial, lucrările interioare desfășurate la clădirea din str. Pescarilor nr. 14 s-au 
isprăvit la începutul anului curent (1986). Căminul dispune de şase încăperi pentru 
cazare dotate fiecare cu cîte două și respectiv trei paturi, cu mobilier modern, ales cu 
gust, precum și de grupuri sanitare aferente. 

Cu începere din primăvara acestui an, căminul preoţesc din Timişoara își așteaptă 
oaspeţii — clerici şi familiile lor de pe meleagurile eparhiei sau de la depărtări mai 
mari aflaţi în trecere prin municipiu. 

ATELIERUL DE CROITORIE AL EPARHIEI 

În ajutorul preoţilor și comunităţilor bisericești de pe meleagurile Banatului, pe 
lîngă Centrul eparhial funcționează de mai mulţi ani un atelier de croitorie. Osteni- 
toarele atelierului, în frunte cu monahia Eugenia Ghiran, se străduiesc să împlinească, 
in condiţii optime și la timp, toate cererile venite din partea clericilor și parohiilor, 
în ceea ce privește primenirea pieselor de inventar moale. În cadrul atelierului se 
confecţionează haine preoțești, odăjdii, prapori și alte obiecte de același profil, priori- 
tate acordîndu-se mereu tinerilor teologi cu prilejul intrării lor în cler. 

Spre ilustrare notăm că numai în anul precedent, 1985, au fost confecţionate 27 
reverenzi, 23 odăjdii, 16 prapori (steaguri bisericești), precum și numeroase alte obiecte 
de uz preoţesc și liturgic. 

„DOAMNE, RĂMII CU NOI.. + 

8 
In duminica din 13 aprilie 1986 a trecut in vesnicie preotul pensionar Dimitrie 

Botäu din Timisoara, in virstä de 87 ani. | 
S-a näscut la 6 octombrie 1899 in com. Cefa, jud. Bihor, intr-o familie de agricul- 

tori cu multi copii. A urmat cursurile învățămîntului elementar în comuna natală, iar 
pe cele medii la liceul din Salonta și respectiv Școala normală din Arad, devenind 
invăţător. Vocaţia preoțească i-a îndreptat paşii spre Academia teologică din Arad, 
pe care a absolvit-o în anul 1924. Un an mai tîrziu a fost hirotonit preot pe seama 
parohiei Sculea din protopopiatul Deta. În cursul activităţii sale desfăşurată în 09g0- 
rul Domnului timp de cinci decenii a mai pástorit succesiv si parohia Uliuc, de unde — 
gratie meritelor si realizárilor sale — a fost numit preot la catedrala mitropolitană din Timișoara. Apoi, timp de peste un deceniu a păstorit parohia Timișoara-Fratelia, de unde s-a pensionat în primăvara anului 1976, continuînd să slujească şi să-și ofere 
ajutorul acolo unde era nevoie pînă aproape de clipa morţii. 

A fost preot model, cu credinţă profundă, iubit și stimat de toţi credincioșii pe care i-a păstorit. Pentru meritele sale pe plan pastoral și gospodăresc, conducerea 
bisericească l-a distins cu rangul de iconom stavrofor. 

Serviciul religios al prohodului a fost oficiat în ziua de 15 aprilie 1986 în bise- rica parohială din Timișoara-Mehala, de un sobor de 12 preoţi și doi diaconi, în pre- 
zenta Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae, a numeroși clerici și a unui impresio- 
nant număr de credincioşi. Necrologul a fost rostit de P. On. Părinte Cornel Pleșu, con- ducătorul protopopiatului Timișoara. Viaţa şi activitatea defunctului a mai fost evo- cată, la cimitir, și de preotul Jivoin Forga de la parohia Timişoara 1.
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În dangătul clopotelor și regretat de toţi cei ce l-au cunoscut, sicriul cu osemin- 
tele preotului Dimitrie Botău a fost apoi înhumat în cimitirul parohial din Timișoara- 

Calea Lipovei. 

În 22 aprilie 1986 a încetat din viaţă la domiciliul său din Timișoara, prof. Ion 
Nicola, fost membru în Adunarea Eparhială, in virstä de 79 ani. 

Născut la 3 iunie 1907 în com. Tătulești, jud. Olt, într-o familie de intelectuali, 
și-a efectuat studiile la București, devenind licenţiat al Facultăţii de litere si filosofie. 
A funcţionat ca profesor la mai multe licee din cuprinsul ţării, printre care la „Andrei 
Şaguna“ din Brașov şi „Traian Doda“ din Caransebeș, căutînd să insufle elevilor săi 
dragostea de carte, de limba și cultura românească, de istoria zbuciumată a pămîntului 
nostru strămoșesc. În timpul celui de al doilea război mondial, a luptat ca voluntar, 
fiind decorat cu „virtutea militară”. 

Pasionat bibliofil, folclorist și etnograf în cursul vieţii a colecţionat un bogat fond 
de cărți rare, documente şi manuscrise literare, iar vocaţia scrisului a fost fermen- 
tul unei bogate activităţi publiciste, defunctul colaborînd la diferite reviste, printre 
care și la „Mitropolia' Banatului“. Dintre romanele editate se distinge „Am fost în 
Tatra Mică“, inspirat din campania la care a participat în timpul războiului antihitle- 
rist. Dincolo de toate meritele și talentele sale, a rămas pînă la sfîrșitul vieţii un exem- 

plu de modestie și cumpătare. 
Slujba înmormîntării a fost oficiată în ziua de 24 aprilie 1986, de un sobor com- 

pus din trei preoți şi un diacon, în frunte cu P.On. Părinte Aurel Miculescu, consilier 
administrativ, în prezenţa membrilor familiei, a P. On. Părinte Ilie Maier vicar admi- 
nistrativ, delegatul Centrului eparhial, precum și a unei numeroase asistenţe. Cuvin- 
tarea funebră a fost rostită de preotul Jivoin Forga de la parohia Timișoara I. 

Rămășițele pămînteşti ale celui ce a' fost prof. lon Nicola au fost înhumate în 
cimitirul parohial din Timișoara-Calea Lipovei, întru nădejdea învierii. 

Prot. ic. stavr. Traian Radu a decedat la 29 martie a. c. în virstă de 71 ani, după 
46 ani de vrednică slujire preoțească. 

Născut în 29 aprilie 1915 în satul Jupa, jud. Caraș-Severin, și-a făcut studiile 
superioare la fostele Academii teologice din Caransebeș și Arad. În 1939 a fost hiro- 
tonit preot și a slujit la parohiile Bobda, Clopodia și Topleţ din Arhiepiscopia Timi- 
șoarei şi Caransebeşului. La chemarea Arhiepiscopiei misionare ortodoxe române din 
America, în anul 1965 devine parohul comunităţii din Cleveland-Ohio unde a slujit 
cu pricepere și multă dăruire pînă la 31 decembrie 1984 cînd s-a pensionat pe motiv 

de boală. * 
Trecerea sa la cele veșnice a fost deplinsă atît de enoriașii săi din Cleveland, cît 

și de credincioșii parohiilor Bobda, Clopodia si Topleţ. Înhumarea a avut loc la Cle- 
veland în cimitirul „Apus de soare“ (Sunset), iar serviciul funebru a fost oficiat de 
Î.P.S. Arhiepiscop Victorin Ursache înconjurat de un impunător de preoţi. Despre per- 
sonalitatea decedatului au cuvîntat Î.P.S. Arhiepiscop Victorin, P.C. Părinte vicar loan 
Bugariu și P.C. Părinte lon Gherman, actualul paroh din Cleveland. Ceilalţi credin- 
cioşi români din oraş au transmis cuvenitele condoleanţe prin P.C. Preoţi Vasile Hate- 
gan, Richard Grabovski şi Grigore Duma. Doliul parohiei ortodoxe române din Cleve- 
land a fost împărtășit şi de restul credincioșilor din Cleveland, inclusiv de creștinii 

neortodocși de origine română reprezentaţi de pastorul Petru Floruţă. 
Arhiepiscopia Timișoarei şi Caransebeșului de unde a plecat și unde a slujit multă 

vreme regretatul preot Traian Radu, s-a alăturat tuturor celor care i-au deplins moartea 
prin serviciile religioase oficiate și prin telegrama de condoleanţe trimisă dd Î.P.S. 
Mitropolit Nicolae. Dumnezeu să-l odihnească în pace (preot Ion Gherman).    



EPISCOPIA ARADULUI, IENOPOLEI SI HÄLMAGIULUI 

1.P.S. MITROPOLIT NICOLAE ÎN VIZITĂ LA ARAD 

La invitaţia Prea Sfinţitului Episcop Timotei, în duminica din 13 aprilie 1986 a 

sosit la Arad Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae, însoţit de P. On. Părinte loan Po- 

peţi, secretar eparhial. 
În catedrala episcopală, după ce ierarhii au fost întimpinaţi de un sobor de preoți 

și diaconi şi de membrii Consiliului Eparhial împreună cu credincioșii, s-a oficiat 

sfinta liturghie arhierească. | | 

La momentul potrivit Î:P.S. Mitropolit Nicolae a rostit cuvintul de învăţătură, 

subliniind cele două laturi esenţiale ale pietăţii creștine: mărturisirea dreptei credinţe 

și exprimarea acesteia prin fapte şi comportament moral-creştin — trepte pe scara 

ce ne apropie de evenimentul cel mare al Învierii Mintuitorului nostru lisus Hristos. 

1 P.S. Sa a îndemnat apoi la păzirea dreptei credinţe şi împlinirea faptelor bune. 

După otpustul sfintei liturghii, P.S. Episcop Timotei a mulţumit pentru atmosfera 

ináltátoare de rugăciune ce s-a realizat în acea zi și pentru cuvîntul de îndrumare 

adresat de Î.P.S. Mitropolit Nicolae celor prezenţi, făcîndu-i să urce, treaptă cu treaptă, 

„scara“ acelei duminici. P.S. Sa a exprimat sentimentele de unitate, ca într-o familie 

ale întregului efectiv al eparhiei cu toţi cei ce compun Mitropolia Banatului, ca parte 

integrantă a Bisericii Ortodoxe Române și Sfintei noastre Patriarhii, deopotrivă cu 

întreaga recunoștință față de Î.P.S. Mitropolit Nicolae pentru purtarea de grijă pentru 

preoţii şi credincioşii ei, pentru ca bunul mers al eparhiei să poată însemna o floare 

pe altarul Bisericii Ortodoxe Române. 

Mulţumind pentru frumoasele cuvinte rostite, Î.P.S. Mitropolit Nicolae a arătat 

că venirea la Arad s-a datorat invitaţiei ierarhului locului și datoriei de a veghea 

asupra bunei desfășurări a activităţii bisericești din cuprinsul întregii Mitropolii a , 

Banatului, subliniind că P.S. Episcop Timotei se bucură de încrederea şi simpatia în- 

tregului Sfînt Sinod, a preoților și credincioșilor eparhiei. Apoi, ca semn a dragostei 

față de ierarh, preoţi şi credincioşi eparhiei, Î.P.S. Mitropolit Nicolae a dăruit Prea 

Sfinţiei Sale o icoană engoipion. 

La reşedinţa episcopală, P.S. Episcop Timotei a oferit o agapă la care a partici- 

pat personalul cu atribuţii de răspundere la Centrul eparhial și alţi invitaţi. 

\ 

VIZITĂ CANONICĂ 

Răspunzînd invitaţiei preoților şi consiliului parohial Arad-Sega II, in duminica 

din 9 martie 1986, Prea Sfinţitul Episcop Timotei, înconjurat de un sobor de preoți și
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diaconi, a oficiat sfinta liturghie, in biserica parohialä cu hramul „Schimbarea la Faţă”. 

Sărbătoarea enoriașilor acelei parohii, veniți în număr foarte mare, a fost anplificatä 

de hirotonia, la momentul potrivit, a diaconului Gheorghe Ancaș, întru preot:pe seama 

parohiei Hășmaș din protopopiatul Ineu. 4 

Predica zilei a fost rostită de preotul Dimitrie Cuzman misionar proto>opesc și 

preot slujitor la acea parohie. 

După otpustul. sfintei liturghii, preotul paroh Aurel Moise a prezentat o succintă 

dare de seamă asupra vieţii enoriei, mulțumind Chiriarhului pentru descinder in mij- 

locul enoriasilor si marcind astfel momentul särbätoresc in viata acestor credinciosi. | 

În cuvîntul de învăţătură plin de înţelepciune și căldură, P.S. Episcop Timotei, 

referindu-se la pericopele scripturistice din „Duminica lăsatului sec de: carne”; a evi-. 

denţiat răspunsul ce l-au de dat credincioșii și clericii la judecata cea de apoi Dreptul | 

Judecător răsplătind fiecăruia după faptele sale. Î.P.S. Sa i-a îndemnat apoi stăruitor. 

pe cei prezenţi la păstrarea adevăratei credinţe primite de la. Mintuitorul lisw, Hristos 

și Sfinţii Apostoli. 

CONFERINŢE PREOTESTI 

In lunile martie și aprilie 1986 s-a desfășurat prima conferinţă preoţeasct pe anul. 
în curs, avînd tema: „Dragostea de vatra străbună, trăsătură de seamä a adevära- 
tului patriotism. Respectarea legilor, cinstea și corectitudinea — trăsături: esențiale) 

ale clerului și 'credincioşilor Bisericii hoastre?. u Yi 

Prea Sfinţitul Episcop Timotei a prezidat personal lucrările conterinţelor desfäsu- 
rate la protopopiatele Arad, Lipova, Deva, Orästie si Brad, iar la protopopiatee Petro- 
șani şi Ineu ele au fost prezidate de delegatii chiriarhali. | | 

„Conferinţele au fost precedate de slujba Te-Deumului, în cadrul cărora cite un 
un preot din fiecare protopopiat a predicat în legătură cu tema conferinţei. 

Au întocmit Şi susținut referate următorii preoți: loan Rus (Contei) la protopo- 
piatul Arad; Gheorghe Serb (Gurahonţ) la protopopiatul Ineu; Alexandru Midea (Şoi- 
moș) la protopopiatul Lipova; Dorel Ciolea (Teliucul Interior) la protopopiatu Deva ; 
Doru Pușcaşu (Geoagiu Suseni) la protopopiatul Orăștie; Romulus Sträut (Vaka Brad) 
la protopopiatul Brad și Ioan Jurca (Petrila II) la protopopiatul Petroșani. 

„Îm.cadrul conferinţelor, atît referentii, coreferentii si ceilalti preoti care au luat 
cuvintul au subliniat cä patria reprezintä imensul tezaur spiritual plämädit de sufletul 
mare al fiilor acestui pămînt, cu doinele și baladele, cu „legea românească“, cu fru- 

moasele bisericuțe de lemn — monumente de arhitectură, cu sfintele mănăstiri, dar şi 

cu minunatele realizări ale acestui vrednic popor, mai ales în ultima vreme, ilustrate 

și pe latură bisericească. 

La conferințele pe care le-a prezidat, PS. Episcop Timotei a conștientizt preo- 

țimea de rostul pe care-l are în mijlocul enoriașilor care sînt totodată si ceäteni ai 

țării, clerul avînd chemarea să slujească atit la altarul Bisericii strămoșești sit a la 

cel al patriei,    
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Preoţii și-au exprimat dorinţa de a contribui cu sfintă datorie patriotică la tot 

ce se realizează măreț și frumos astăzi în ţara noastră, îndemnînd la aceasta şi pe cre- 

dincioșii pe care-i păstoresc. 

Între 1 — 18 aprilie 1986, la sediul protopopiatelor a avut loc şi prima conferinţă 

administrativă din acest an, în cadrul căreia a fost tratată o altă temă stabilită. de 
Sfîntul Sinod: „Respectarea de către preoţi a disciplinei în construcţii şi reparaţii, 

potrivit legilor în vigoare (Decretul nr. 144/1958 şi 117/1973)". 
Tema canferinţei — de actualitate pentru preoţi — a fost tratată cu atenţie și 

conștiinciozitate de preoţi, tema reamintind necesitatea respectării legilor şi îndrumări- 
lor privitor la executarea de lucrări în baza unor documentaţii aprobate în prealabil. 
Spre exemplificare au fost amintite numeroasele biserici, restaurate și' pictate în 

ultimii ani. De aceea și în continuare trebuie să se arate grijă deosebită mai ales faţă 

de bisericile — monumente de arhitectură care necesită reparaţii, pentru care trebuie 
consultaţi specialiști. 

Preotimea eparhiei s-a angajat sä respecte intocmai metodologia privind elabo- 
rarea documentaţiilor tehnico-economice în executarea lucrărilor, dovedind rivnä 
atit în păstrarea edificiilor bisericești, cît și în respectarea disciplinei financiare. 

N 

NOI CURSURI PASTORAL-MISIONARE 

Urmare hotăririi Sfîntului Sinod, între 17—22 februarie — 1 martie si 3—8 

martie 1986, sub indrumarea Prea Sfintitului Episcop Timotei, la Centrul eparhial s-au 
desfäsurat trei serii de cursuri pastoral-misionare, cu cite 20 preoţi în fiecare serie. 
Preoţii prezenţi și-au însușit cu multă rîvnă expunerile pe teme cu caracter misionar 
suținute cu competență de P.C. Părinte Prof. dr. Dumitru Abrudan, prorectorul Insti- 
tutului teologic universitar din Sibiu, şi de P.C. Părinţi profesori loan Mihălţan si Ioan 
Glăjar de la același institut. De asemenea, preoţii cursanţi au participat activ la semi- 
narii cu obiective practice, totodată realizîndu-se și un folositor schimb de experiență 
pastorală. 

Programul orelor de curs şi seminarii a cuprins diferite subiecte de îndrumări 
misionare, omiletică, liturgică şi pastorală. 

În ultima zi de cursuri s-a oficiat sfinta liturghie, în timpul căreia cîte unul din 
preoţii cursanţi a rostit o predică tematică, asupra căreia s-au purtat ulterior discuţii. 

„P. S. Episcop Timotei a fost prezent la toate cele trei serii de cursuri, a prezidat 
conferinţe tematice, a condus seminarii şi a dat îndrumări privitoare la îmbunătăţirea 

activităţii de zidire sufletească a credincioşilor. 

O PRESTIGIOASĂ REUNIUNE ȘTIINȚIFICĂ 

Între 21—22 martie 1986, la Deva, sub egida Consiliului Culturii şi Educaţiei So- 
cialiste s-au desfășurat lucrările celei de-a XX-a sesiuni anuale de rapoarte privind 
cercetările arheologice din anul 1985. 

8 — Mitropolia Banatului
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Bucurindu-se de participarea unor personalităţi de seamă din domeniul cerce- 

tării istorice din patria noastră, după ședința de. deschidere a sesiunii. şi vernisajul 

unei expoziţii, lucrările sesiunii s-au desfășurat în cadrul a cinci secţiuni. 

Între rapoartele prezentate, unele s-au referit și la trecutul vieţii bisericești de 

pe meleagurile eparhiei și în general ale Banatului. Astfel, la secţiunea a V-a au fost 

prezentate rapoarte privind ultimele săpături arheologice de la complexele medievale 

llidia și Mehadia (jud. Caraș-Severin), Mănăștiur (jud. Timiș) şi Lunca Cernii (jud. 

Hunedoara), unde arheologii români au descoperit fundaţiile unor vechi biserici și 

mănăstiri românești atestate în documentele vremii din secolele XIV—XVI, acestea 

avînd darul de a aduce noi contribuţii în luminarea continuității românești şi creștine 

în acest spaţiu din cuprinsul patriei noastre, arheologii  combătind cu fermitate orice 

încercare de a denatura adevărul istoric. 

În ziua de 23 martie 1986, participanţii la sesiunea amintită, au vizitat pe lingă 

alte monumente istorice, bisericile din Strei și Densuș (jud. Hunedoara) — monumente 

de arhitectură medievală. | 

SPRE VEȘNICĂ POMENIRE 

În dimineaţa zilei de 15 martie 1986 s-a strămutat la cele veșnice.  monahia 

Apolinaria Dräghifä, starefa mănăstirii Prislop din protopopiatul Petroşani. 

Născută la 12 februarie 1923 în localitatea Tău, jud. Alba, din părinţi agricultori, 

după absolvirea școlii elementare în comuna natală, a urmat cursurile liceului din 

Blaj. Răspunzînd unei tainice chemări lăuntrice spre monahism, între anii 1933—1948 

a frecventat cursurile Academiei teologice la Sibiu, iar apoi cele ale Institutului teo- 

logic universitar de la București. 

În anul 1949 a intrat în cinul monahal la mănăstirea Bistriţa, jud. Vilcea. După 

ce a funcţionat ca profesoară la seminarele monahale de la mănăstirile Plumbuita și 

Hurezu, a îndeplinit şi alte ascultări în cadrul Centrului eparhial din Sibiu, pînă în 

anul 1976 cînd a fost transferată ca stareță la mănăstirea Prislop, unde și-a continuat 

activitatea pînă a trecerea la cele veșnice. | 

Slujba înmormîntării a avut loc în ziua de 17 martie 1986, in biserica mănăstirii, 

fiind prohodită de un impresionant sobor de ieromonahi şi preoţi de mir, cu participa- 

rea unui mare număr de credincioşi, clerici, monahi și monahii de la diferite mănăstiri, 

rude şi cunoștințe. Viaţa şi activitatea regretatei stareţe a fost evocată dq P. Cuv. 

Părinte Timotei Iftimie, stareţul mănăstirii Hodoş-Bodrog, P. Cuv. Părinte Teofil Pără- 

ianu de la mănăstirea Sîmbăta, jud. Sibiu şi P.C. Părinte Iacob Bupte, consilier şi de- 

legat chiriarhal care a transmis din partea conducerii eparhiale condoleanţe familiei 

si cuvinte de mîngiiere şi îmbărbătare obștei mănăstirii rămasă adînc mihnitä sufle- 

teste prin pierderea intiistätätoarei agezämintului. 

În dangătul clopotelor, trupul neinsuflefit al defunctei starete Apolinaria a fost 

înhumat în mormîntul proaspăt săpat din cimitirul mănăstirii, în aşteptarea învierii 

celei de obşte.    



PREZENTARI Bi 

Mitropolit dr. Antonie Plămădeală, Lazär- 

„on Asachi în cultura română, Sibiu, Ti- 

‚ografia Eparhială, 1985, 524 pp. 

Arhivele și hazardul inerent cercetărilor 

le-au oferit, în anii din urmă, destule sur- 

»rize. Cele mai agreabile sînt poate surpri- 

'ele relative la epoca de tranziţie, cum a 

ost numit interstitiul de la finele secolului 

XVII si inceputul celui urmätor. Figura 

ınui arhimadrit Gherasim din lasi, care tra- 

lucea la 1792 din Voltaire, iar mai apoi 

'storia Americäi, s-a putut impune astfel 

yrin demonstratia fäcutä de N.A. Ursu (Cro- 

nica, 1986,1). Un loan Nemișăscu, total ne- 

-unoscut pînă de curînd, apare (pe la 1800) 

za autor al unei sinteze (Istoria Valahiei), 

intemeiată pe Gebhardi și Engel, cum re- 

zultă din argumentele aduse de D. Ciurea 

și M. Bordeianu (AIIAI, 1974). Ionică Tä- 

atu, ca să mai dăm un exemplu, e şi mai 

semnificativ pentru restituirile de acest fel, 

căci evocă (Emil Virtosu, Dan Mănucă etc.) 

niţiative cărturărești susceptibile să explice 

> întreagă epocă, aceea a trezirii la o viaţă 

naţională (în sens modern) mai activă. 

Încă un nume intră în istoria culturii 
noastre, Lazăr-Leon Asachi, tatăl scriitoru- 

lui binecunoscut. Se știau despre el puţine 

lucruri, de la mentiunile lui loan Negre 

1872) pînă la precizările aduse, un veac mai 

îrziu, de I.P.S. Mitropilit Nestor Vornices- 

zu, pe temeiul unor date fragmentare. Abia 

acum, compulsînd întreaga informație exis- 

entă si fructificind o bogată informatie 

nouă, I.P.S. dr. Antonie Plămădeală, Mitro- 

politul Ardealului, repune în drepturi de- 

pline figura cărturarului. Bibliografia res- 

pectivă cuprinde pînă acum 8 titluri, pe sea- 

ma cărora s-a putut vorbi de traducător, în 

BLIOGRA FICE 

parte si de orator. Ea numárá acum, printr-o 

fericitá recuperare arhivalicá, 60 de lucrári, 

diferenta reprezentind 46 scrieri originale 

și 6 traduceri: diferenţă considerabilă, pe 

care Î.P.S. Mitropolit dr. Antonie Plămă- 
deală a șțiut să o pună în lumină, definind 

mai precis și mai amplu “personalitatea lui 

Lazăr Asachi, cel care şi-a luat, ca monah, 

din 1820, numele de Leon. 

Cartea ce ni se propune acum nu poate 

mira, desigur, pe cei ce i-au parcurs somp- 

tuosul volum Dascăli de cuget si simfire 

românească (1981), unde Lazăr-Leon Asachi 

e doar amintit în firida deschisă pentru fiul 

său, „ctitor moldovean al culturii românești“. 

Definind opera acestuia, autorul punea 

accent pe multitudinea iniţiativelor, deduse 

din marile nevoi ale epocii: „Fiindcă totul 

trebuia luat de la început, fiindcă totul tre- 

buia făcut din nou, pentru simplul motiv 
că nu exista nimic, el a fost acela care a 

lăcut totul“ (p. 267). Observaţia valabilă în 

ansamblu, ca și aceea legată de norma sin- 

cronizării cu civilizaţia și cultura apuseană. 

Ceea ce trebuie spus totuși e că iniţiativele 

lui G. Asachi nu veneau pe un teren gol, 

iar dovada, una de prestigiu, ne-o aduce 

autorul însuși, recuperind un mare număr 

de texte și examinindu-le în contextul re- 

surecţiei românești, care nu trebuie închipu- 

ită deci numai ca rezultat al unor piscuri 
cărturărești, ci ca o sumă la care participă 

solidar numeroase energii. Nimic mai sem- 

nificativ decît efortul lui Lazăr-Leon Asa- 

chi, rămas pînă acum în umbră, recuperat 

aproape miraculos şi oferit culturii naţio- 

nale ca o șansă de a-și defini mai exact 

„periodul palingeneziei“, cum a numit |. 

Eliade Rădulescu acel început de secol.
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O atare perspectivä favorizeazä intele- 

gerea in discutie si ea doar un fragment din 

marea operä a regenerärii nationale. Cre- 

area de scoli, initierea de traduceri, difu- 

ziunea tot mai amplä a cunostintelor (nu 

numai) practice, totul ţine de acel proces 

regenerativ situabil in prelungirea unor 

eforturi încă mai vechi. Opera lui Lazăr- 

Leon Asachi (1757—1825), multiplă și fe- 

cundă în raport cu ceea ce se ştie despre 

epocä („tot era degeneratie si ametealä”, 

va spune acelasi Eliade) invitä la o recon- 

siderare a momentului respectiv, tratat cu 

excesivă asprime de noua generaţie. Nu se 

întîmplă așa îndeobște pe seama tensiunii 

dintre generaţii ? În măsura în care noua 

generaţie se opune celei precedente, fiind 

silită de programul propriu să ia distanţă, ea 

își caută strămoşi în vechime, mitizînd is- 

toria, punînd-o în consoanţă cu sensul ace- 
lui program. În cazul lui Lazăr-Leon Asa- 
chi, uitarea așternută peste operă ţine mai 

curînd de faptul că ea n-a fost tipărită de- 

cît în mică măsură, iar convulsiile ce au 

urmat nu favorizau o integrare destul de 

senină în cultura epocii. S-a întîmplat la 

fel cu Ionică Tăutu, a cărui restituţie a avut 

loc și ea în zilele noastre, cu toate că M. 

Kogălniceanu îl recomandase în Steaua Du- 

nării (1855, 25), ca pe unul ce valora pentru 

resurecţia românească mai mult decit o în- 

treagă generaţie. O analogie utilă s-ar pu- 

tea întreprinde pe mai multe planuri. Se 

vede că Tăutu nu era chiar atît de singur 

şi că o solidaritate de destin îl leagă de res- 

tul generaţiei, de Lazăr-Leon Asachi in- 

deosebi. 

Noua carte subscrisă de I.P.S. Mitropolit 

dr. Antonie Plămădeală sprijină cunoas- 

terea unei opere şi, deopotrivă, a unei epoci 

stînd sub semnul recuperării. „leşirea romă- 

nilor spre lume, nevoia de sincronizare cu 

cultura vremii erau atit de presante, ob- 

servă autorul, încît se începuse o ofensivă 

totală, pe toate fronturile, explorindu-se: 

cele mai neașteptate zone ale lumii“ (p. 53). 
Este important să se știe că la această ofen-| 

    
   

     
   
    

    

     

     

   
    

    
   

   

   
   

    

   

    

   

   
    

   

sivă au luat parte cărturari cu formaţii dis 
ferite, clerici sau laici, și că fără ea nu s-ar 

putea înţelege avîntul cultural din deceniile 

următoare. Achiziţii treptate, încercări mo- 
deste, aproape „eroice” in contextul știut, 

explicä eflorescenta creatoare de mai tirziu, 
Procesul acomodärii cu ideile circulante in 

lume, proces complicat şi anevoios, a cerut 

sacrificii din partea multora și a sacrificat 
pe mulţi, reducîndu-i la o condiţie mai mo= 
destă. Preot şi protopop la Herţa, apoi la 
Lvov și în cele din urmă arhimandrit la laşi, 

Lazăr Leon Asachi a fost unul din cei mai 
apropiaţi colaboratori ai mitropolitului Ve- 
niamin Costache, la al cărui program cul- 
tural a contribuit, din 1803, în bună măsură, 

Convins că „și de politiceștile cărţi o seam ă 

sînt folositoare“, el a tradus Jucăria noro= 
cului sau Istorisirea pentru prințipul Men- 

șcikov, după cartea lui P.J.-B. Nougaret, 
apoi Nopțile lui Young si Bordeiul indienesc 

de Bernardin de Saint-Pierre. Semäna ast- 

fel, dupä propria-i expresie, „cite un grä- 

unte in färina cea putin lucrtä“, fertilizind-o 
spre folosul patriei. Era convins că „nobila“ 
limbă românească se cuvenea adusă, prin 

cultură, la demnitatea „înfloritoarelor sale 

surori“. Contribuțiile lui la acest efort co- 

lectiv şi de durată sînt remarcabile. Dove- 

zile strînse și comentate cu fastidioasă eru-| 
ditie de monografist sint deplin convingä- 

toare. | 
0
 

În cele șapte capitole, asistăm la o resti- 

tutie metodică, implicînd istoricul cerce- 
tării întreprinse, analiza datelor existente 

prezentarea noului fond documentar, pe 

seama căruia, mai ales, s-a putut contura! 

efigia unui „personaj“ dintre cele mai inte- 

resante. Iniţierea biograiică merge progre-! 

siv, integrînd noile date, valorizîndu-le. Ca-! 

talogul operei, desfășurat analitic, se între- 

gește substanţial, adäugind, între altele, 

Logica lui Condillac (1818), comparată cu! 

alte versiuni, o traducere din Epictet, un 

text Pentru filozofia chinejilor, nişte Po- 

veşti învățătoare de bunele moravuri lumi- 

noase, pentru a nu mai vorbi de literatura
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'cleziastică propriu-zisă şi de alte lucrări cu 

ost moralizator. Munca cu textul, strădania 

le a 'mlădia mereu conceptele, tendință de 

| extinde continuu aria logosului în limba 

ării sint evidente, mai ales în Logica, pe 

are autorul o interpretează, judicios, în 

umina nevoii resimţite și de cler, de a ieşi 

pre orizonturi mai largi, ceea ce presupune, 

lesigur, apel la întreg instrumentarul cul- 

urii. Înainte de a se ajunge la crearea unei 
pături semnificative de laici, cărturăria 

'omânească a fost reprezentată mai ales de 

zlerici, care nu s-au mărginit nicidecum la 

sfera ideologică a tagmei, ci au cuprins, 

um era si firesc, întreaga cultură. „Revoluţia 

ranceză, observă autorul, i-a învăţat multe 

ucruri bune, i-a provocat la reinterpretarea 

recutului, a gîndirii şi a mijloacelor gîndirii 

și la o nouă proiectare a viitorului în func- 

ie de noile realități“ (p.42). Prin traduce- 

rea Logicii, ca şi prin întreaga-i operă, căr- 

iurarul răspundea unor cerinţe ce pluteau 

in aer. Totul îndemna la revizuirea condui- 

tei, la resurecţie, morală îndeosebi frag- 

mentele din Epictet pe care traducătorul le 

oferea compatrioţilor, convins că „omul, ori 

la ce stare ar veni, nu are trebuinţă sau mai 

drept nu se cuvine a să confunda în sim- 
titoare mihnire“. 

Argumentele täriei morale vin insä mai 

cu seamä din sfera unui nou civism pe care 
Lazär-Leon Asachi a știut să-l servească pe 
tărîim confesional, ca şi prin opera cultu- 
rală întreprinsă. Legătura observată între 
această operă și Școala ardeleană. (p. 179) 

e legitimă ca și aceea care îl integrează pe 

autor în marele proces regenerativ de la 

începutul secolului XIX. Latinitatea români- 

lor, condiţia noastră de insulă etnolingvis- 

tică expusă la toate vinturile istoriei, opţi- 

unea „europeană“ a culturii carpato-dună- 

rene sînt idei prezente și în opera lui Lazăr- 

Leon Asachi. În lumina lor se poate închipui 
și îndrumarea dată fiului său, a cărui operă 

avea să contribuie atit de mult la renaș- 

terea culturală românească. Ipostaza de ora- 

tor („Storcea de la inimi crude lacrimi de 

înduioșie“, spune G. Asachi) e cea pe care 

a impus-o tradiţia și ea nu poate fi igno- 

rată. Fragmentele retorice strînse în addenda 

cărţii îl fac chiar pe biograf să întrezărească 

„un nou Antim Ivireanul“ (p.77), plasat 

într-o altă epocă și fără șansa unei restituţii 

complete. Vremea i-a fost potrivnică, ase- 

meni lui Tăutu și altor contemporani, iar 

posteritatea i-a rămas datoare. Abia acum 

se poate vorbi de un volum reprezentativ 

care să ofere specialiştilor, prin textele de 

la urmă, un punct de sprijin destul de se- 

rios pentru evaluarea mai precisă. Personaj 

de tranziţie, Lazăr-Leon sintetizează cali- 

tăți ce vădesc prelungiri ale umanismului, 

cu îinfiltraţii iluministe şi elanuri ce anunţă 

vîrsta romantică a culturii. Un întreg capi- 

tol, poate cel mai substanţial, îi sistemati- 

zează sub acest unghi, în timp ce un altul 

identifică în operă motivul „fortuna labi- 

lis", atît de frecvent în literatura epocii. E 

încă un exemplu invocabil în sprijinul acelui 

„paradox al sincronizării“ de care s-a vorbit. 

Faima de „mare traducător“ se intregeste 

cu alte înfăptuiri, care fac din Lazăr-Leon 

Asachi un*spirit dintre cele mai vii, un fer- 

ment caracteristic pentru procesul resurec- 

țional traversat atunci de români. El a con- 

tribuit la trezirea acestora din ceea ce singur 

numea „imbuimăcirea minţii“, indreptindu-le 

interesul spre cultura europeană. În plus, 

prin introduceri, prefețe, note, omilii, comen- 

tarii, a răspîndit idei conforme timpului, iar 

maniera în care a făcut-o îl recomandă şi 

ca un scriitor demn de stimă. G. Asachi 

ştia bine acest lucru cînd scria despre ve- 

neratul său părinte că „cel dintîi au deschis 

la noi carieră literaturii moderne şi au așe- 

zat în limba română cuvinte strămoşeşti” 

(p. 196). O raportare mai strictă la comple- 

xul epocii se va putea face în viitor. Cartea 

pe care ne-o dăruie Î.P.S. Mitropolit dr. 
Antonie Plămădeală redeschide, cu bune 

argumente, un întreg capitol, sporindu-i 

materia substanţial. Nu e, cum am mai spus, 

o carte neașteptată. Ea rezultă din interesul 

aparte manifestat în ultima vreme pentru
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cultura noastrá mai veche, interes stimulat, 

între alţii, de autorul însuşi. Ín Dascáli de 
cuget şi simţire românească, el conturase 

o vastă galerie de figuri, înşiruite solemn 
de-a lungul unei jumătăţi de mileniu, ca 

niște „eterni păzitori ai solului veșnic”. Cu 

preţioasele Pagini dintr-o arhivă inedită 

(1984) ne-a adus aproape figura lui Elie Mi- 

ron Cristea, cel ce avea să fie întiiul patri- 

arh al Bisericii Ortodoxe Române și care la 

1895 scria o monografie despre Eminescu. 

Acum — și tot pe seama tnui fond arhi- 

valic — ni se propune restituția complexă 

a unui cărturar de la începutul epocii mo- 

derne, căzut pe nedrept în uitare. O bogată 

antologie de texte sprijină demonstraţia 

întreprinsă, invitind la noi analize în viitor. 

O figură interesantă, plină de viaţă și de 

inițiative cărturărești prinde astfel contur, 

la „cumpăna dintre vechi şi modern“, în- 

lesnind cunoașterea procesului regenerativ 

parcurs de societatea românească în primul 

sfert al secolului trecut. 

Al. Zub 

Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica gene- 

rală cu noțiuni de artă bisericească, Editura 

Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 

Ortodoxe Române, București, 1985, 548 pp. 

În urmă cu cinci ani, într-o recenzie apă- 

rută în rev. „Mitropolia Banatului“ (nr. 

1—3/1981, pp. 196—198), semnalăm apariţia 

volumului de Liturgică specială al aceluiași 

autor, pe atunci profesor la Institutul teo- 

logic din București, titularul catedrei de 

Liturgică, o carte mult așteptată de studenții 

în teologie și de întreaga noastră preotime. 

Subliniind necesitatea şi valoarea ei inche- 

iasem astfel : „Din acest motiv, în așteptarea 

volumului de Liturgică generală, nu găsim 

suficiente cuvinte de laudă spre a o reco- 
manda cu toată căldura studenţilor noștri 

teologi, preoțimii și credincioșilor Bisericii 

noastre“. 

lată că, la interval de cinci ani, a apărul 
la fel de mult aşteptata Liturgică generală 

dar la apariţia ei, spre marele regret al co: 

legilor, studenţilor teologi, preoţimii si 

credincioșilor care l-au cunoscut, preotul 

profesor Ene Braniște nu mai era în viaţă. 

Astfel, apariţia acestei lucrări constituie 
un motiv de întristare și de bucurie deopo; 
trivä: de întristare, pentru trecerea încă 

timpurie a autorului la cele veșnice, fără 

să-și fi putut vedea tipărit rodul ultimelor 

sale osteneli, iar de bucurie, pentru darul 

făcut literaturii noastre teologice. | 

În cele ce urmează, ne luăm ingáduinta 

să prezentăm această lucrare, subliniind 

încă de la început importanţa si valoarea 

ei pentru teologia românească. 

Liturgica generală a regretatului preoi 

profesor dr. Ene Braniște umple un imens 

gol resimţii în literatura Teologiei practice 

din Biserica Ortodoxă Română, deoarece 

apare la peste o jumătate de veac de laul 

tima ediţie a tratatului complet, intitulat Li 

turgica Bisericii Ortodoxe de prof. dr. Va 

sile Mitrofanovici, revizuit și completat de 

prof. dr. Teodor Tarnavschi și dr. Nectarie 

Cotlarciuc, mitropolitul Bucovinei (editat 

în 1929), dar astăzi este cu mult depășit mai 

ales în partea privitoare la istoria cultului 

Și cu toate că preotul prof. dr. Petru Vinti 

lescu, fostul titular al catedrei de Liturgică 

de la Facultatea de teologie, iar apoi de la 

Institutul teologic din București (decedat 

în 1974), a publicat numeroase studii de li 

turgică, în special din istoria cultului (a 

cărui discipol fidel şi urmaș la catedră i-al 

fost Ene Braniste), fiind cel dintii liturgist 

romän in sensul cel mai autentic; de la el 

nu ne-a rămas un tratat complet de Litur- 

qică, ci doar crimpeie litografiate din cursul 

ținut studenților. A fost explicabilă rivna 

şi osteneala autorului de'a da literaturii teo- 
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logice romänesti un tratat complet de Litur- 

gicä — Liturgica specialä apärind in 1980, 

iar Liturgica generalä in 1985. 

Liturgica generală de care ne ocupăm păs- 

trează, în principiu, planul și împărţirea 

materiei din manualele clasice. Ea cuprinde 

șase párti mari, în care partea a patra , Tim- 

purile liturgice“ şi cea de a cincea. „Locu- 

rile liturgice“, au cea mai mare întindere. 

Partea l-a intitulată „Introducere in 

studiul Liturgicii“, cuprinde. cinci capitole 

ce tratează: disciplina Liturgicii în com- 

plexul învățămîntului teologic, izvoarele 

ei şi literatura liturgică de la începutul 
creștinismului pînă astăzi. 

Partea a Il-a — „Despre cult“ — însu- 

mează șapte capitole, în care se analizează 

pe larg diferitele aspecte ale acestuia, fac- 

torii, funcţiile, instituirea şi dezvoltarea 

cultului, specificul cultului ortodox com- 

parativ cu al celorlalte confesiuni creştine. 

Următoarele patru capitole structurează 

partea destinată „Persoanelor liturgice“, în 

care este prezentat clerul creștin și func- 

țiile sale în Biserica primară, rolul și func- 

ţiile liturgice ale celor trei trepte ale cle- 

rului în Biserica veche și în cultul ortodox, 

persoanele ajutătoare ale clerului slujitor 

și funcţiile lor liturgice în trecut și astăzi, 

credincioşii laici ca factori ai cultului. 

“Partea a IV-a, intitulată „Timpurile li- 

turgice“, cu 16 capitole, tratează: scurte 

noţiuni despre calendar, anul bisericesc și 

subdiviziunile lui, sărbătorile în general, 
duminica, praznicile împărătești cu date 
fixe, cele schimbătoare, sărbătorile Maicii 
Domnului, durata praznicelor împărătești, 
sărbătorile sfinților îngeri si ale Sfintei 
Cruci, cele ale sfinţilor prăznuiţi în toate 

Bisericile Ortodoxe, neomartirii și sfinţii 

naţionali ai diferitelor Biserici Ortodoxe, 

sfinţii români și sfinţii cu moaște la noi în 

țară, posturile din cursul anului bisericesc, 

zilele pentru pomenirea de obște a Tanga ták 

din cursul anului: bisericesc. 

Partea a V-a .intitulată „Locurile - litur- 

giee cu noţiuni de arheologie creștină. și 

a 
artä bisericeascä”, trateazä : läcasurile cres- 

tine de cult în primele trei veacuri și în cele 

următoare; bazilicile şi stilul bazilical în 

arhitectura bisericească, arta bizantină și 

stilul bizantin, stilurile arhitectonice ale bi- 

sericilor din Apus, arhitectura bisericească 

la români de la începuturi pînă astăzi, lă- 

cașurile secundare (auxiliare) de cult în ve- 

chime și astăzi. 

Ultima parte — „Obiectele liturgice” — 

cuprinde numai două capitole, prezentînd 
obiectele de cult şi veșmintele liturgice. 

În cele ce urmează, vom încerca să arătăm 

în ce constă superioritatea acestei lucrări 

și prin ce imbogäteste literatura Teologiei 

practice în Biserica noastră. 

Cum era și firesc, autorul oferă o extensi- 

une mai mare tratării problemei cultului, 

destinîndu-i toată partea a doua din lucrare, 

spre deosebire de alte manuale în care pro- 

blema a fost tratată în introducere. De o 

importanţă aparte este cap. VII al acestei 

părţi, în care sînt înfăţişate trăsăturile sau 

caracteristicele generale ale cultului orto- 

dox, specificul său în comparaţie cu al ce- 

lorlalte confesiuni. 

Cu referire la „Personajele liturgice“, au- 

torul a făcut, în cap. 1, o prețioasă sublini- 

ere vorbind despre originea clerului creș- 

tin, afirmind si documentind cä sacerdotiul 

creștin își are originea în preoţia Mintui- 

torului care ca „Arhiereu în veac“, a insti- 

tuit și orînduit și persoanele destinate să 

săvîrşească cultul divin după înălțarea Sa 

la cer, „investindu-le cu dreptul și puterea 

harică necesară pentru aceasta“ (p.104). 

Sublinierea este cu atit mai necesară, cu 

cît în întrunirile ecumenice din zilele noas- 

tre, unele confesiuni și grupări creștine ce 

nu recunosc preoţia harică insistă în mod 

deosebit pentru oficierea unor servicii di- 

vine comune, spre a nu mai vorbi despre 

insistența lor în ceea ce privește interco- 

muniunea. 

- În aceeași parte, în cap. IV; autorul. se 

ocupă de o-altă problemă importantă, igno- 

rată pînă acum, cea a credincioșilor laici
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ca factori ai cultului, in care aratä rolul lor 

concret ín cultul Bisericii noastre. Tratarea 

problemei era cu atit mai necesarä, cu cit 

este insistent ridicatä in zilele noastre, in 

cele mai multe Biserici si confesiuni cres- 

tine. 

Autorul a avut o inspirație fericită ca in 

partea a patra să ofere noţiuni esenţiale 

asupra calendarului, precizînd originea, 

structura și îndreptările calendarului creș- 

tin, precum si situaţia actuală a lumii creș- 

tine din punct de vedere al calendarului 

bisericesc. 

Privitor la modul de tratare al praznicelor 

împărătești, autorul le separă în cele cu 

date fixe şi cu date schimbătoare, introdu- 

cînd şi menţiuni în legătură cu sărbătorirea 

lor la romano-catolici. O noutate o consti- 

tuie și prezentarea sărbătorilor închinate 

sfinţilor îngeri şi Sfintei Cruci, care le pre- 

ced pe cele închinate celorlalţi sfinţi. Po- 

trivită este și separarea făcută între sărbă- 

torile sfinţilor (cap. XII şiXIII), în cel din- 

tii tratîndu-se despre sfinţii prăznuiţi în toa- 

te Bisericile Ortodoxe, iar în celălalt despre 

sfinţii neomartiri şi sfinţii naţionali ai dife- 

ritelor Biserici Ortodoxe, despre sfinţii ro- 

mâni ca și despre cei cu moaşte la noi în 

țară. 

Problema posturilor din cursul anului bi- 

sericesc este tratată pe larg, vorbindu-se 

și despre dezlegările de post în condiţiile 

vieţii de astăzi, cu menţionarea pogorămin- 

telor făcute de Sfintul Sinod al Bisericii 

Ortodoxe Române și propunerile referitoare 

la ușurarea disciplinei posturilor de o zi și 

de mai multe, făcute de reprezentanţii unor 

Biserici Ortodoxe surori, în vederea pregă- 

tirii lucrărilor pentru Sfîntul şi Marele Si- 

nod al Bisericii Ortodoxe. 

În ceea ce priveşte zilele pentru pomeni- 
rea generală a morţilor, este binevenită pre- 

cizarea învăţăturii Bisericii Ortodoxe des- 

pre „comuniunea sfinţilor” (p. 132), care îşi 

are temeiurile în cea mai îndepărtată anti- 

chitate creştină, 

În penultima parte a volumului este tra- 
tat pe larg problema lăcașurilor de cult, 

menționîndu-se cele mai vechi biserici creş- 

tine, consemnate în diferite mărturii lite- 

rare din veacurile II—III, de către scriitori 

bisericeşti, precum și bisericile a căror exis- . 

tentä este atestată de mărturii arheologice 

din veacurile III—IV. Se mai tratează pe 

larg stilurile de biserici în Răsărit și Apus. 

Considerăm că era foarte util ca expunerile 

să fi fost însoţite de cîteva scheme sau sec- 

țiuni orizontale ale principalelor stiluri de 

biserici. 

Capitolul „Arhitectura bisericească la 

români“ este dedicat evoluţiei acesteia în 

Muntenia și Moldova, în veacurile XIV—XX. 

De asemenea, se tratează și arhitectura 

bisericească la românii din Transilvania, 

insistînd asupra bisericilor de lemn, răs- 

pîndite aici mai mult decît în celelalte ti- 

nuturi românești, ele precedînd arhitectura 

bisericilor de piatră şi de zid. Ar fi fost po- 

trivite citeva secţiuni privitoare la planurile 

principalelor biserici monumentale (ca spre 

exemplu, la biserica mănăstirii Curtea de 

Argeş, Sfinţii Trei Ierarhi din lași, sau la 

unele biserici monumentale mai noi cum sînt 

catedralele din Cluj-Napoca, Timișoara, etc). 

Autorul a oferit largi detalii și cu privire 

la lăcașurile auxiliare de cult: morminte, 

cimitire, martirii, baptisterii, paraclise (ca- 

pele), clopotnite. 

Partea consacratä „obiectelor liturgice“ 

tratează despre vase, odoare și alte obiecte 

de cult din metal, pinzä şi alte materiale, 

apoi despre veșmintele liturgice, cu preti- 

oase îndrumări privind folosirea și păstra- 

rea lor. | 

Stilul expunerii este cursiv, färä excese 

de eruditie, autorul sprijinindu-si afirma- 

țiile pe documente din cele mai variate si 

valoroase. În afara trimiterilor subliniare, 

abundente, la sfîrşitul fiecărui capitol sau 

grup de capitole, se oferă o bogată biblio- 

grafie, adusă la zi, care cuprinde de regulă 

alte lucrări decit cele utilizate în expunere,    
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aparfinind unor erudifi autori ortodocsi 

romano-catolici si protestanți. Se poate 

afirma cu certitudine că autorul a rămas 

credincios, în cercetare şi expunere, dascä- 

lului său, profesorul Petru Vintilescu, a că- 

rui activitate la catedră și în publicistica 

teologică a continuat-o cu mult succes şi 

strălucire. 

Fireşte, oricît de valoroasă este această 

lucrare, totuși, ca orice lucru omenesc, su- 

feră și ea de anume imperfecţiuni şi omi- 

siuni. Le vom semnala pe cele care ni s-au 

părut mai importante. Astfel, la p. 120, unde 

se vorbeşte despre diaconi ca slujitori ai 

cultului din vechime pînă astăzi, nu se face 

menţiune despre „arhidiacon“ şi cu atît mai 

puțin despre „arhidiaconul stavrofor“, care 

există în Biserica Ortodoxă Română. Desi- 

gur, aceste trepte onorifice nu conferă — 

din punct de vedere liturgic — vreun drept 

în plus în săvîrșirea cultului, dar serviciile 

divine în sobor și îndeosebi la sfinta litur- 

ghie (cu sau fără arhiereu) li s-a conferit 

arhidiaconilor, prin tradiţie, un fel de în- 

tiietate față de ceilalţi diaconi: să poarte 

Evanghelia la vohodul mic, să poarte sfintul 
disc la vohodul mare, iar la impärtäsirea cre- 

dinciosilor sä primeascä sfintul potir de lä 

episcop sau preot și să invite pe credincioşi 

la împărtășanie, rostind cuvintele : „Cu frica 

lui Dumnezeu, cu credinţă și cu dragoste să 

vă apropiaţi“. Apoi, la p. 126, unde se vor- 

bește despre treptele clerului inferior în 

Biserica veche si despre funcţiile lor cultice, 

autorul amintește existenţa „presbiterelor”, 

deosebită de cea a „diaconiţelor”, dar mai 

departe nu insistă asupra lor, deși existenţa 

le este atestată în diferite documente, iar 

în privinţa rolului lor în cult s-au formulat 

mai multe păreri. Existenţa acestora a în- 

cetat după veacul IV, ceea ce necesita și 

o explicare a faptului. 

O omisiune mai importantă ni se pare cea 

din partea consacrată cultului, unde era ca- 

zul să fie tratate şi formele de exprimare 

a cultului extern: cuvîntul, actul și-simbo- 

lul. Acesta, cu atit mai mult cu cît în cult, 

123 
cuvintul se foloseste cu un rol dublu: cel 

de a comunica idei si de a exprima si trezi 

sentimentele cele mai inalte (cuvintul cin- 

tat sau exprimat prin muzicä). Mai trebuiau 

tratate formele generale comune tuturor rin- 

duielilor cultice: rugäciunea, citirile, cin- 

tarea si predica — ce formează în fond în- 

treaga materie a cultului divin — dupä cum 

trebuiau amintite si actiunile insotitoare 

formelor generale: binecuvintarea, însem- 

narea cu sfinta cruce, punerea miinilor, ti- 

' nuta corpului, îngenunchierea, acoperirea 

și descoperirea capului, sărutarea păcii sau 

a dragostei, etc. Deși la p. 96 se subliniază 

bogăția, varietatea si frumuseţea formelor 

externe ale cultului, din expunere nu rezultă 

de unde derivă, prin ce și cum este expri- 

mată în cult această frumuseţe. 

Pe de altă parte, dacă în partea a cincea 

s-a acordat un larg spaţiu arhitecturii bise- 

ricești, ca parte a artelor bisericești, ar fi 

fost de așteptat să se vorbească și despre 

pictura și muzica bisericească, dindu-se no- 
țiuni fie și cît de sumare şi despre aceste 

arte, mai ales principalele noţiuni de erminie 

picturală şi iconografie bisericească. Aceasta, 
deoarece, prin jertfelnicia credincioşilor, 
multe dintre bisericile noastre parohiale sînt 

astăzi impodobite cu pictură nouă, iar exe- 

cutanții nu respectă peste tot canoanele ico- 

nografice, de multe ori pictura acestora fiind 

departe de cea tradiţională. La fel de nece- 

sară era și prezentarea muzicii bisericeşti, 

cu cîteva date despre istoria cîntării biseri- 

ceşti, despre poezia imnograficä sub vari- 

atele şi diversele ei forme. 

Ultima parte putea include și tratarea 

simboalelor naturale: luminarea, tămiia, 

smirna, apa, pîinea, vinul, untdelemnul, etc., 

cărțile de cult. 

Ne exprimăm convingerea că la viitoa- 

rea ediţie, aceste omisiuni vor fi înlăturate 

prin completările necesare, făcute de cel 

care îşi va asuma sarcina reeditării acestui 

tratat prestigios de  Liturgică generală, 

carente care totuși nu diminuează decit
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într-o măsură infimă valoarea pretioasei 

lucrări a regretatului profesor Ene Braniște. 

" În concluzie, considerăm că prin apariţia 

Liturgicii generale, care se adauä la Liturgi- 

ca specialä, preotul profesor Ene Braniste Si-a 
incununat activitatea de peste patru decenii 

la catedrä si in literatura noasträ teologicä, 

ceea ce îi va menţine memoria vie în con- 

știința foștilor săi studenţi și a întregii noas- 

tre preoţimi. În ceea ce ne privește, nu gä- 
sim suficiente cuvinte de laudă spre a ne 

exprima prețuirea faţă de tratatul regreta- 

tului autor, precum și de a-l recomanda stu- 

denţilor, preoţimii și credincioșilor dornici 

să-și adîncească cunoștințele privitoare la 

minunatul cult al Bisericii noastre. 

Arhid. prof. dr. loan Zăgrean 

Willem van Eeden, „Învăţături preste toate 

zilele“ (1642), edition et etude lingvistique, 

vol. I—II, Amsterdam, 1985, VIII + 811 pp. 

La 26 martie 1985 isi lua titlul de Doctor 

în Litere al Universităţii din Amsterdam 

Willem van Eeden, cu lucrarea românească, 

din secolul al XVIl—lea, „Învăţături preste 

toate zilele“ (1642), ediţie și studiu ling- 

vistic“. 

leșită de sub teascurile tiparnitei de la 

mănăstirea „Adormirea Maicii Domnului“! 

din Cîmpulung-Mușcel, la anul 1642, „În- 

vățături preste toate zilele“ a fost, din pä- 

cate, foarte puțin studiată, mai ales din 

punct de vedere al limbii textului acestei 

lucrări. Acesta a fost, de altfel, și unul din 
motivele principale ce l-au determinat pe 

W. van Eeden să se consacre studiului ling- 

vistic al respectivei cărți şi să ne ofere in 

1 Mănăstirea Adormirea Maicii Domnului 
sau Negru Vodă din Cimpulung-Mușcel 
a fost rezidită de Matei Basarab (1632— 

1654) la anii 1635—1636 şi dispune din 
anul 1635 de tiparniţa trimisă domnitoru- 
lui, la cererea acestuia, de către mitropo- 
litul Kievului, românul Petru Movilă 

-(1633—1646). 

1985 noua ediţie a „ÎInvăţăturilor preste. 
loate zilele“, după cum el însuși o märturi- 

seste in introducerea lucrärii sale de docto- 

rat, unde scrie cä: ,textul de la 1642 a fost. 
obieciul unui dezinteres aproape total, ce. 

ne pare nemeritat din punct de vedere al 

limbii: în cele mai bune pasaje calitatea. 
scrierii sale poate să se compare cu aceea. 

a Cazaniei mitropolitului Varlaam, apărută. 
la lași în 1643 si elogiată de istoricii litera- 

turii române“. Și, într-adevăr, întîlnim in’ 

textul „Învățăturilor preste toate zilele”, 

pasaje de-o rară frumuseţe a limbii, du- 

blată uneori de o profundă gindire teologică. 

lată de ce, spre ilustrarea cebr afirmate 

mai sus, redăm, în cele ce urmează, trei pa-. 

saje din „Învățături preste toate zilele” în 

care, cu adevărat, limba românească este 

ca un fagure de miere. 

A) „Ca si cum arä fi un cälätoriu de um- 

blă cale și-l arde soarele și-l supără zădu- 

hul, după aceia la mijlocul căii află un co- 

paciu frumos cu multă frunză și șade suptu 

dînsul la umbră de să odihneaște, așijderea 

și noi în ziua de astăzi“ (extres din „Cu- 

vînt la închinarea cinstitei și ce viaţă fă-. 

cătoarei Cruci, din Duminica a 3-a a 

Sfintului Post“, 30 v 13—31 v 1).2 

B) „Oare vedeţi cu ce armi întărește 

împăratul cel mare și Dumnezeu pre voinicii 

săi? Nu-i dă platoșă de fierb, nice arcu 

nice sabie, nice pavăză, nice alu ceva ni- 

micü den armele voinicilorü de pre pämintu. 

Darä ce-i dä? Dä-i cinstita si sinta cruce, 

că aceaia iaste şi pavăză și arcu Si ori-ce 

armă trebuie creștinului celui bagocestivâ. 

Ca și un împărat ce cumpără ame bune și 

le dă slugilor lui, așijderea şi Domnul pre 

această sfîntă cruce ne-au dat armă Si ne 

grăiaște“ (extras din „Cuvînt la închinarea 

cinstitei și de viaţă făcătoarei Cruci, din 

2 Vezi și paginile 571—572 dn lucrarea 
lui W, van Eeden. ae    



Prezentäri bibliografice 

Duminica a 3-a a Sfintului Post”, 32r 13— 

324.3). 

C) „Vai de noi, fratilorü, in ce chipü 

iaste loculü acela unde iaste plingerea si 

scräsnirea dinţilor, carele se chiamă Tartă- 

rulă, ntru care loci și singură diavoluld să 

cutremurä de dinsul unde-l veade! Vai de 

noi, n ce chipü iaste matca focului celui 

nestinsu, carea tot arde si nice o datä nu lu- 

mineazä!” (extras din „Cuvintü de invä- 

taturä pentru moarte, ca sä nu foarte plingä 

crestinii pentru cei ce mor”, 46v 6—46v 11).% 

Că dincolo de dulceaţa si frumusetea lim- 

bii românești a acestor pasaje găsim în ele 

și o profundă gîndire teologică, ultimul o 

confirmă din plin. Astfel, identificarea iadu- 

lui, din ultimul pasaj expus mai sus, cu 

„matca focului celui nestinsu, carea tot arde 

și nice o dată nu luminează“, dezvăluie, cu 

prisosinfä, o profunzime rar intilnitä in 

gindirea teologicä romäneascä. 

Pr. dr. Ioan Durä 

Onisifor Ghibu, Nu din partea aceea, Stu- 
dii și articole. 1904—1914, București, 1985, 

423 pp. 

Rămîne viabilă și ne raliem măsurilor 
cu caracter restitutiv, de reeditare a ma- 
terialelor scrise de O. Ghibu, sau despre 
el, luate cu prilejul centenarului nașterii 
sale (1883—1972). Pentru că activitatea 
cultural-știinţifică, social-politică a dască- 
lului și educatorului naţional, a organiza- 
torului de școală românească; a militan- 
tului fervent și activ pentru Unirea cea 
Mare, ca si a istoricului, publicistului, 
omului de litere si nu in ultimä instantä a 

luptätorului hotärit si dirz antirevizionist, 

pe durata a aproximativ o jumätate de 

3 Vezi si paginile 574—575 din. lucrarea 
lui W. van Eeden. er 

1 Vezi și pagina 603 din lucrarea lui W. 
van Eeden. * 0 
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veac, nu putea să scape atenţiei şi cunoas- 
terii aprofundate a specialiștilor si deo- 
potrivă a publicului larg din patria noas- 
tra. | 

Volumul de faţă, cu un titlu foarte su- 
gestiv, conținînd doar 69 lucrări selectate 
din cele peste 300 existente pentru inter- 
valul menţionat, beneficiază de „aportul 

competent, sub aspect științific, al cerce- 
tătorului dr. V. Popeangă și de postfata 
așternută din cuget si simţire deosebită, 
de exegeta operei ghibuiene, dr. Nadia 
Nicolescu.  Trierea  vastului materialului 
publicistic, risipit in periodicele vremii, 
pe teme de cultură națională, educaţie, 
învățămînt şi organizare școlară, s-a făcut 
după criteriul reprezentării a cît mai multe 
din preocupările și metodele de lucru ale 
autorului. Din cele patru faze stabilite în 
viața și activitatea lui O. Ghibu, selecţia 
sa s-a oprit la deceniul 1904—1914, semni- 
ficativ pentru orientarea tinärului aflat 
într-o dublă bătălie: cu administraţia 
austro-ungară şovină și cu demoralizarea 
internă resimțită la nivelul şcolii româneș- 
ti transilvane. 10: 

Din orice unghi de vedere ar fi analizate, 
articolele respective fac dovada unui cu- 
mul de calităţi, dintre care amintim: com- 
petentä și vigoare, curaj si talent demas- 
cator, capacitate organizatoricä, perspica- 
citate politicä, tärie de caracter si perse- 
verentä moralä. ; 

Vocatia pentru bátália social-nationalá 
apare în cazul lui O. Ghibu încă din primul 
an de studenţie, cînd folosește presa tim- 
pului pentru a demasca presiunile și anche- 
tele ilegale dintre anii 1903—1904, sau în 
anul 1907 de tristă amintire pentru soarta 
școlilor românești, cînd scria despre insti- 
tuţiile desființate, despre procesele si pe- 
nalizările aplicate învăţătorilor ȘI. Cînd 
acuza deschis promovarea unei politici 
editoriale restrictive de către autorităţile 
de atunci. Pregătirea sa vastă — de istoric, 
filosof, teolog, pedagog, filolog — au con- 
tribuit la nașterea unei publicistici bogate, 
imbrätisind cele mai variate aspecte: poli- 
tico-nationalä, culturală, istoria și critica 
literară, cronica dramatică si artistică. 
Militantismul său recunoscut, competenţa 
și îndeosebi vigoarea polemică, vădite încă 
din debutul de la „Telegraful Român“ (1904) 
au concurat la accentuarea acţiunii sale vi- 
zavi de politica școlară habsburgică. şi orga- 
nizarea ei — pe tărîm pedagogic, educaţio- 
nal, ca și în cel al folcloristicii sau chiar în 
domeniul organizării Bisericii (a se vedea
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in acest sens cea dintii lucrare apärutä in 
volum despre „Limba noilor cärti biseri- 
cești“, Sibiu, 1905). 

Redactor la „Lupta“ în anul 1907, O. Ghibu 

publică articole nesemnate, ca editoriale, 

ori articole pseudonime, în care propovă- 

duiește unitatea culturală românească cu 

școala şi Biserica, factori integratori primor- 

diali. În lupta pentru păstrarea neștirbită 
a caracterului școlii confesionale românești 

din Transilvania, propune soluţii practice, 

multe sincrone cu cele din România, dove- 

dind astfel un spirit naţional lucid, combativ 

și drept în judecarea problemei naţionale. 

În articolele expediate din Germania, între 
anii 1908—1909, O. Ghibu ridică o serie de 

probleme teoretice, valabile atunci pentru 

salvarea școlii autohtone aflate sub incidenţa 

legilor apponyiene: ce este conceptul de 

educaţie naţională, cum se poate realiza 

școala activă, cum anume poate fi aplicat 

bilingvismul, etc. Autorul se vădeşte în con- 

tinuare un spirit statornic, ce intenționează 

să stopeze dezbinarea confesională, cu o 

soluţie potrivită ce nu s-a putut aplica, to- 

tuși. Cercetătorul atent al articolelor sale 

„reeditate în acest volum ar putea efectua 

o investigaţie asupra publicaţiilor care i-au 

găzduit materialele, observînd aria vastă a 

distribuirii acestora, fapt semnificativ pen- 

tru puterea de muncă și de convingere a 
autorului. 

Opiniem că perioada anilor 1910—1914 
este deosebit de însemnată în activitatea 
teoretică și practică a inspectorului școlilor 

subordonate Arhiepiscopiei de la Sibiu, 

tocmai datorită paletei largi de probleme 

ridicate în presă, prin articole ce relevă 

cultura vastă, curajul răspunderii, talentul 

organizatoric şi condeiul de excepţie al ce- 

lui care în 1912 demasca şi combătea lipsa 

fondurilor pentru susținerea școlilor confe- 

sionale românești sau condamna interzice- 

rea studierii istoriei poporului român în 

şcolile şi liceele de stat. | 

Densitatea si verva articolelor din anii 

1904—1914, incärcätura deosebitä si anco- 
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rarea lor in problemele vitale ale evolutiei 

natiunii romäne oprimate din Transilvania — 

cu alte cuvinte publicistica sa militantă, | 

constituie prin sine un argument cu privire 

la utilitatea reeditării în continuare a seriei 

antologice preconizate. Mai subliniem ac- 

tualitatea și frumuseţea gîndurilor exprimate 

în postfață. Strădania realizatorilor ediţiei, 

întemeiată, ca și pînă acum, pe devoţiunea 

fiului reputatului luptător naţional — Oc- 

tavian O. Ghibu — întru valorificarea şi 

repunerea în circuit științific a operei sale, 

ne face să credem că vor continua cerce- 

tarea întreprinsă, spre a lumina alte fațete 

necunoscute pînă acum ale vieţii și activi- 

tăţii patriotului militant Onisifor Ghibu. 

Pr. Stelian Pălănceanu 

Paul Philippi şi colaboratorii, Beiträge zur 

Geschichte von Kronstadt in Siebenbiirgen 

(Contribuţii la istoria Braşovului din Tran- 

silvania), editura Böhlau, Köln-Viena, 1984, 

336 pp. 

În colecţia Arhiva transilväneanä (Sie- 

benbiirgisches Archiv) redactată de Paul 
Philippi, a apărut, în 1984, volumul XVII 

de studii, avînd ca temă Contribuţii la istoria 

Braşovului. Autorii sînt Alfred Prox, Franz 

Killyen şi Maja Philippi. Cele şase lucrări 

cuprinse sînt intitulate: „Corona, Kron- 

'stadt, Brașov, Brass6 — asupra etimologiei 

și provenienţei denumirii oraşului“; „In- 

ceputurile oraşului Brașov“, „Populaţia Bra- 

șovului în secolele XIV—XV”, „Structura 

socială a Brașovului în evul mediu“, „Stu- 

denţi brașoveni și birseni la Universitatea 

din Viena în anii 1382—1525" şi „Răscoala 

cetăţenească din Brașov din anul 1688”. 

Prima dintre ele dezbate proveniența şi 

etimologia denumirilor orașului, cele două 

nume Brasov-Brassö şi Kronstadt — repre- 

zentînd de fapt două așezări distincte şi ul- 
terior unificate, ambele denumiri păstrîndu- 
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se deopotrivä si in continuare. Numele „Co- 

rona“ provine din cuvintul slav „krunica“ 

(pronunțat: cruniţa), ce înseamnă izvor, 

piriu, riuleţ. Numele „Braşov“, „Brasso“ — 

iniţial „Barasu“ — se compune din „bara“ — 

ce înseamnă în limba slavä piriu, mocirlä, 

„loc umed — şi „su“ — ce înseamnă piriu, 

apă în limbile turce vorbite în Balcani şi 

Dobrogea. Prin urmare ambele au o semni- 

ficație identică. După cum arăta Dimitrie 
Onciul în Scrieri istorice (București, 1968, 
p. 211) în Dacia începînd cu secolul X—XI 

existau multe denumiri topografice de ori- 

gine slavă. Mai multe exemple în această 

direcţie oferă Al. Rosetti în Istoria Limbii 

Române, ed. III: Limbile slave meridionale, 

1940, pp. 103—106. Autorul articolului găseş- 

te această etimologie mult mai probabilă, 

decit cea propusă de C. Călin și F. Olteanu 

în „Almanahul Flacăra“ din 1984 (pp. 159— 

161) Brașov — Kronstadt orașul lui Kronos ?, 

care pledează pentru proveniența numelui 

„Kronstadt“ de la „cetatea lui Kronos“, ze- 

ul timpului = Zalmoxis. 

Lucrarea regretatului Franz Killyen asu- 

pra „Începuturilor orașului Brașov“ se deo- 

sebește în cîteva amănunte de datele oferite 

de dr. Maja Philippi în articolele următoare. 

Ambii autori se raliază, însă, unei opinii mai 

vechi aparținînd brașovenilor G. Bakó si G. 

Nussbächer : orasul-cetate Brasov a luat 

nastere prin unirea a douä asezäri-opidum 

(una sub muntele Martin, in care se afla 

sediul comitatului si al tribunalului comi- 

tatens, avind denumirea „Brasov“ sau „Alt- 

stadt“ — orașul vechi, ce denotă o vechime 

mai mare; şi o aita, sub muntele Timpa, 

care purta numele de Corona, (Kronen). Se 
mai amintește de o vieţuire presăsească, 

deci românească, pe o suprafață întinsă, 
vieţuire care s-a retras în „orașul de sus”, 
cartier rămas „extra muros“ cetăţii Braşov, 

atunci cînd, în 1211, regele Andrei II dăruia 
Ordinului Teutonilor Ţara Biîrsei. Sub Carol 
Robert s-a extins așezarea „Corona“ şi s-a 
ajuns la unificarea celor două nuclee — 
Corona și Brașov — dar nu şi la cea a denu- 
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mirii : sașii vor numi orașul unificat Corona, 
pe cînd numele oficial în documentele can- 

celariei maghiare rămîne „civitas Brasso- 

viensis“ (deși noua administraţie se află în 

cartierul Corona). 

În materialul ce analizează populaţia ora- 
șului în secolele XIV—XV se dezbate si 

aşezarea în Orașul de sus în anul 1392 a 

unei grupări etnice refugiate din Bulgaria, 
folosită ca muncitori auxiliari la construcţia 

bisericii ce va fi intitulată după 1689 „bise- 
rica neagră“. Mai rămîne întrebarea, dacă 
cei noi veniţi erau bulgaro-slavi sau macedo- 
români. Din cauza acestei colonizări, deși 
nu putea fi vorba de una masivă, tot Ora- 
șul de sus a primit timp de două-trei veacuri 
numele de „Bolgaria“. „Bulgaria Brașovului”, 
„Bulgarea“. Încă şi astăzi acest cartier al 
Brașovului se numește „Schei“, ceea ce re- 
prezintă o altă denumire paralelă, derivată 
de la Brașov-Corona, deoarece se știe că 
rămășițele slavo-bulgare în Ardeal au fost 
numite „schiai“. Dimitrie Onciul arată că 
„aceşti slavi se numeau ei însuşi bulgari, 
pe cind românii îi numeau șchiai”. Același 
lucru ne arată si M. Costăchescu, în sensul 
că „bulgari, sîrbi, șchei, ruși... uneori în- 
seamnă același lucru“ (C.C. Giurescu, Tiîr- 
guri Sau oraşe moldovene din secolul al 
X—lea pină la mijlocul secolului al XVI-- 
lea, Bucureşti, 1967, p. 117). Apariţia nume- 
lui „Bolgarey“ pentru Oraşul de sus este 
doar o extindere destul de tirzie — secolele 
XVI—XVII — a numelui a două străzi mar- 
ginale (evident, mult mai tîrziu ocupate 
decît nucleul Orașului de sus unde trăiau 
pe lîngă români si multi saşi mai nevoiasi). 
Ținînd seama de faptul că în limba română 
prin „șchiai“ — Schei se înțelege o popula- 

ție slavă trăitoare printre români, trebuie 

să conchidem că elementul slav a ajuns 

într-adevăr aici, unde s-a romanizat curînd, 

lăsînd urmașilor doar un indiciu asupra pro- 

venienței. 

O importantă parte a cărţii este consacrată 

interpretării registrelor de impozit de la
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sfîrșitul secolului -XV, care fac posibilă de- 

terminarea structurii de monografie. În acel 
timp, firește nu apartenența naţională era 

consemnată, ci aceea a stării economice. De 

altfel, unii dintre românii din Orașul de sus 

erau prințre cei mai mari plătitori de im- 

pozit, realitate ce ilustrează situaţia lor eco- 

nomică deosebită (p. 128). Deși poziţia po- 

litică dominantă aparţinea sașilor din orașul 

interior (Corona), din punct de vedere eco- 

nomic toţi locuitorii orașului — deci și cei 

ai suburbiilor — se bucurau de aceleași 

drepturi și privilegii. Numai după expan- 

siunea Imperiului otoman care a paralizat 

comerțul pe distanțe mai mari, breslele și-au 

închis porţile pentru locuitorii nesași (Așa 

de exemplu în anii 1505 și 1511). Tot de atun- 

ci s-a introdus si fragmentarea locuitorilor 

după naţionalităţi: în orașul interior și în 

orașul vechi (Altstadt, Brașovul iniţial) au 

locuit sașii, în Oraşul de sus au locuit româ- 

nii numiţi de obicei sau „bulgari“ — cum îi 

intitulează și Radu cel Mare, la sfîrșitul 

secolului XV ; „Scrie domnia mea, vouă 

bulgarilor din Brașov“, iar în cartierul „Blu- 

mena“ — ungurii, fapt atestat și prin scrisoa- 

rea reformatorului saşilor, loan Honterus, 

prin anii 15947—1548. 

În capitolele următoare este descrisă şi 

pătura inferioară a lucuitorilor (p.175 ș.u.) 

care de obicei nu a fost cuprinsă în isto- 

grafia veche; ultimul studiu tratează răs- 

coala cetățenească din 1688. Deși subiectul 

a mai fost dezbătut începînd din anul 1878, 

noile cercetări documentare aruncă o n6uă 

lumină asupra ei. Este vorba despre o răs- 

coală provocată de frămiîntări sociale exis- 

tente în interiorul oraşului, dar şi de amenin- 

țarea ocupaţiei habsburgice. Înăbușirea ei 
prin trupele imperiale a fost urmată de 

imense cereri bănești venite din partea ge- 

neralului Caraffa, care probabil ar fi declan- 

şat o nouă răscoală dacă nu ar fi interve- 

nit nimicitorul incendiu al Brașovului din 

21 aprilie 1689, care a frint coloana vertre- 

brală a orașului. Este foarte probabil că in- 

cendiul a fost provocat de soldaţii imperiali. 

Socotim că toate subiectele abordate au 

fost tratate cu competenţă, contribuind la 
reconstituirea fidelă a trecutului și invitînd 

la adîncirea studiului istoriei acestui oraş- 

cheie în ceea ce privește relaţiile dintre 

principatele  medievae românești. 

Dr. Gerhardt Hochstrasser 

Ovidiu Drimbä, Istoria culturii si civiliza- 

fiei, vol. I, Bucuresti, 1985, 870 pp. 

Lucrarea pe care o prezentäm este o primä 

încercare de acest gen la noi. Autorul a 

conceput-o în patru volume, propunîndu-și 

„să ofere date esenţiale legate de apariţia 

şi evoluţia marilor civilizaţii, punînd în evi- 

denţă epecificul fiecăruia și principalele 

influenţe pe care le-au exercitat”. 

Într-o expunere riguros științifică, volu- 

mul 1 prezintă civilizațiile și culturile an- 

tice, care și-au asigurat perenitate prin po- 

sibilităţile lor creatoare, prin originälitate 

și forţa cu care s-au impus ca modele pentru 

popoarele din jur și prin contribuţia lor sub- 

stantialä la patrimoniul de valori al ome- 

nirii. Alegerea acestora este justificată de 

faptul că în antichitate au existat și alte ci- 

vilizaţii care n-au reușit să se impună și să 

devină perene. ' 

Cartea conţine 16 capitole tratînd : civili- 

zaţia şi cultura epocilor preistorice, meso- 

potamiană, veche egipteană, ebraică, per- 

sană, indiană, chineză, japoneză, aztecă 

(mexicană), incașă (teritoriul vestic și nord- 

vestic al continentului sud-american), maya 

(podișul Guatemalei actuale), cretană, grea- 

că, etruscă (peninsula italică), romană și 

daco-getică. Pe lîngă bibliografia generală 

a cărţii, fiecare capitol are o bibliografie 

specială. | 

Lecturind si adincind cuprinsul acestui 

volum, vom cobori cu gindul pe treptele 

istoriei în timpuri demult apuse, vom aila 

cum popoarele ce prezintă acele culturi și 

civilizaţii, în condiţiile istorice de atunci, 
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și-au făurit modul lor de organzare politică, 

socială, juridică şi religioasă, care a fost 

optica lor asupra vieţii, a omului, a lumii, 

cum și-au formulat sistemul propriu de va- 

lori, cum și-au creat formele de cultură și 

care a fost locul lor în istoria omenirii. 

După definiția autorului, civilzatia in- 

seamnă totalitatea mijloacelor cu ajutorul 

cărora omul se adaptează mediului fizic și 

social. În sfera ei intră capitolele referitoare 
la satisfacerea nevoilor materiale: alimen- 
tația, locuința, îmbrăcămintea obișnuită, 

construcţiile, mijloacele de comunicaţie, 
tehnologia în general, activităţile economice 
și administrative, organizarea socială, poli- 
tică, militară si juridică, educaţia şi învăţă- 
mîntul sub aspectul lor practic. 

Cultura include în sfera ei atitudinile, ac- 
tele și operele limitate la domeniul spiri- 
tului și al intelectului. În sfera ei intră ca- 
pitolele referitoare la satisfacerea nevoilor 
spirituale și intelectuale: datinile şi obi- 
ceiurile, credinţele și practicile religioase, 
ornamentele și divertismentele, operele de 
ştiinţă, filosofie, literatură și muzică, arhi- 
tectura, pictura, sculptura și artele decora- 
tive. 

Delimitarea mai mult formală, făcută de 
autor între cele două domenii — civilizaţie 
și cultură — nu crează o opoziţie între ele, 
Dimpotrivă, civilizaţia și cultura s-au afir- 
mat întotdeauna într-o perfectă simbioză 
și au urmărit idealul realizării plenare a 
omului, a vieţii și a comunității umane. 

Preoţii şi credincioșii vor găsi în această 
carte apariţia și evoluţia unor idei, credinţe 
și practici religioase. Interesante sînt cele 
din epocile preistorice. Autorul avansează 
concluzia că în paleoliticul inferior exista 
grija de a nu se lăsa cadavrul uman să fie 
devorat de animale, iar în cel mijlociu este 
atestată arheologic apariţia unor idei și 
atitudini religioase legate de sacrificiile de 
animale și de cultul morţilor. Este dovedită 

existența mormintelor săpate și poziţia ca- 
davrelor în raport cu punctele cardinale. În 

paleoliticul superior au loc ceremonii reli- 

gioase, acte funebre. In neolitic sînt 
atestate locurile de cult. In mileniile 
VI si VI îen., actele rituale se 
desfäsurau in cadrul locuintei proprii; din 
mileniile V şi IV au apărut constructii ex- 
clusiv cu caracter sacral. Spre sfîrșitul neo- 
liticului apar cimitirele, obiceiul încineră- 
rii, ideea de etern și a „vieţii de dincolo“, 
ca și distincţia dintre trup și suflet. 

În legătură cu epocile preistorice, autorul 
conchide : cunoaștem numai unele practici 
rituale și avem o imagine incertă. și apro- 
ximativă despre ideile religioase și psiho- 
logia omului preistoric“. 

Din bogăţia materialului cărţii, ne-am re- 
ferit exclusiv la ideile, credinţele si prac- 
ticile religioase din epocile preistorice, cu 
gindul de a sugera lectura ei, spre a cu- 
noaște nemijlocit evoluţia lor în epocile ur- 
mătoare. Volumul este atractiv, se reco- 
mandă de la sine și se impune prin bogăţia 
și Varietatea materialului expus, este inte- 
resant și se oferă cu folos tuturor catego- 
riilor de cititori. - 

Prot. leremia B. Ghita 

Marian Tumler — Udo Arnold, Der Deutsche 
Orden — Von seinen Ursprung bis zur Ge- 
genwart (Ordinul german — de la înființarea 
sa pină astăzi), Kevelaer, ed. III—a, 1981, 
109 pp. (cu hărţi şi 36 reproduceri). 

În răstimpul de după cel de al doilea ră- 
zboi mondial, s-a făcut simțită si necesita- 
tea de a infätisa publicului larg activitatea 
„Ordinului german“. Asa a fost publicatä 
in 1948 de cätre „magistrul inalt“ dr. Marian 
Tumler, prima istorie contemporanä a ordi- 
nului respectiv. Au urmat apoi numeroase 
alte lucräri, apärute in seria „Izvoarelor si 

studiilor la istoria Ordinului german”. 

Cartea prezentă a apărut în prima ei edi-
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ție în 1974, în a doua ediţie în 1975, iar în 

a treia în 1981, ultima cu adăugiri la capito- 

lele VI şi VII, privind istoria contemporană 

a Ordinului. Coautorul acestui volum, prof. 

dr. Udo Arnold de la Universitatea din 
Bonn, este un cercetător cunoscut, care a 

colaborat în special cu istoricii polonezi con- 

temporani, spre a se introduce în manualele 

școlare un punct de vedere identic asupra 

perioadei comune din istoria Ordinului 

monastic german. Una dintre lucrările sale 

este intitulată Apariția și existența timpu- 
. w . “= a 

„Die geistlichen Ritterorden Europas” („Or- 

dinele monahale cavaleresti din Europa“), 

in editura Jan Thordecke din Sigmaringen, 

1980). | 

Astăzi se cunoaște cu certitudine că în- 

ceputurile Ordinului german au plecat de 

la spitalul german din Accon (lconium), 

fondat în 1190, deși acesta purta numele 

„Hospitale sancte Marie Theutonicorum in 

Jerusalem”, dar care și-a încetat activita- 

tea în Ierusalim în 1187, odată cu cucerirea 

orașului sfînt de către mahomedani. Numita 

organizaţie spitalicească germană de la le- 

rusalim a ființat în cadrul Ordinului loani- 

ților, încă din 1143, dar spitalul german din 

Accon a fost doar urmașul spiritual (nu și 

organizatoric) al acelei fratrii spitaliceşti. 

În anul 1196, papa Urban V a acordat or- 
ganizatiei spitalicesti din Accon un privi- 

legiu deosebit : organizatia a fost scoasä de 

sub tutelă episcopală și i s-a permis să-și 

aleagă singură întîistătătorul. În 1198, după 
moartea împăratului romano-german Hen- 

Tic VI, înalții prelați și cavalerii germani 

s-au întrunit la Accon, hotărînd să ceară 

papei aprobarea pentru cumularea luptei 

împotriva păginilor cu activitatea spitali- 

cească a  fratriei amintite. Odată cu 

recunoșterea fordării unui ordin german, în- 

credinţat în anul 1199. de papa Inocenţiu 

III cu lupta împotriva păginilor, ordinul a 

primit o serie de donaţii în Europa. Regele 

maghiar Andrei II a donat Ordinului ger- 

man, în anul 1211, Ţara Birsei, urmînd să 

apere graniţele regatului de repetatele in- 
cursiuni ale cumanilor. Curînd, însă, ordinul 
a ajuns în conflict cu episcopul romamo-ca-. 
tolic din Transilvania, conflict rezolvat de. 

papă în favoarea ordinului. Dorinţa fraţilor 
teutoni de a-și crea aici „o țară proprie“, a. 

fost curmată de rege, care le-a ocupat toate 
cetăţile și i-a obligat să părăsească locurile. 

Scurta activitate a Ordinului german în. 
Ţara Severinului, începînd cu anul 1428, 
sub regele ungar Sigismund de Luxenburg 

(a se vedea 1.1. Nistor, Țara Severinului şi 

„Analele Academiei 

Române“, Istorie, vol. XXVII), precum și 
calitatea magistrului Nicolaus de Redwitz 

de cămăraș al monetăriei regale din Sibiu 

și apoi din Braşov, nu sînt amintite în carte. . 

Banatul timisan, in 

In urma desfintärii Ordinului german de 
cätre Napoleon I in anul 1809, el a fost re- 
înființat şi reorganizat in Austria, sub con- . 

ducerea „magistrului înalt“, ducele Maximi- 

lian de Austria. Astfel, între 1835—1923, el . 

a fiinţat sub numele de „Deutscher Ritter- 
orden“ — Ordinul cavalerilor germani — 

la care s-au afiliat, din 1837, şi „Surorile 

mizericordiene“ ale Ordinului german. După 

primul război mondial s-a desființat această 

formă a ordinului, dar Ordinul german a | 

fost reînființat ca ordin monahal. 

Naziștii au confiscat proprietăţile imobi- . 
räminindu-i liare ale ordinului, acestuia 

doar cele din Tirolul de sud, in Italia. Dupä 

cel de al doilea räzboi mondial, exproprierile 

operate de regimul nazist in Germania si 

Austria au fost anulate, ceea ce a contribuit 

la consolidarea economicä a ordirului. In 
contemporaneitatea noasträ, „Ordinul Ca- 
sei Spitalului Sfintei Marii a germanilor din 

lerusalim” este un ordin monastic, 

   

    
avînd . 

74 călugări şi 407 maici (surori), ce activea- . 

ză în R.F. Germania, Italia, Austria, lugos- 

lavia, iar în număr foarte mic şi în alte ţări. 

Sediul „magistrului înalt“ se află la Viena. 

Volumul cuprinde nouă capitole intitulate : 
„Proveniența și răspindirea“, „Viata inter- 
nă“, „Timpul regresului din secolele XIV— 

XVI“, „De la reformă la Napoleon“, „În îm-
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pärätia Austriei din 1815 pinä in 19185, 
„Evoluţia ordinului între 1918—1980", „Or- 
dinul german astăzi”, „Adrese“, „Magiștrii 
înalţi ai Ordinului german”. 

La capătul acestor rînduri, mai trebuie să 
notăm că în literatura istorică din ţara noa- 
stră s-a generalizat denumirea incorectă de 
„Ordinul cavalerilor teutoni”, după cum și 
în cea germană a fost adeseori utilizată ex- 
presia „Deutscher Ritterorden”. Ambele de- 
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numiri aparţin, însă, numai acelei forme a 

Ordinului german sub care a fiinţat acesta 
în Austria, între anii 1837—1923, termeni 

„ce nu pot fi aplicaţi întregului “ordin ca 
fiinţă istorică. Deosebirea este clară si tre- 
buie avută în vedere în redactarea viitoa- 
relor lucrări ce abordează acest domeniu. 

Dr. Gerhardt Hochstrasser



  

POSTA REDACTIEI 

Datorită stăruitoarei activităţi pastoral-misionare a preoților, numeroși credin- 

cioşi care s-au îndepărtat o vreme de Biserica noastră dreptmăritoare precum și unii 

care au aparţinut prin naștere altor culte dar care acum au înţeles că se cuvine să 

se ataşeze Bisericii Ortodoxe, exprimă dorinţa revenirii și intrării în Biserica Orto- 

doxă. Legat de aceasta mai multi confraţi din Arhiepiscopia Timisoarei si Caranse- 

beşului, nu mai puţin din Episcopia Aradului, lenopolei și Hălmagiului ne-au cerui 

să-i lămurim asupra practicii de urmat în atari cazuri: rebotează ori aplică ungerea 

cu sfintul mir. 
Problema in sine nu este simplä desi teologii au studiat-o iar Biserica a adus 

hotăriri destul de amănunțite. Pentru noi e foarte greu s-o tratăm în cadrul rubricii 

de faţă. Totuși rezumîndu-ne la strictul necesar vom spune că întoarcerea unui ins 

la dreapta credinţă constituie un fapt foarte important care trebuie adus imediat la 

cunoştinţa ierarhului de care depinde fiecare preot şi acesta îl va îndruma asupra 

procedeului care să-l aplice. În general pot apare următoarele situaţii : 

a) reîntoarcerea la Biserică a unuia care i-a aparţinut, a fost botezat ortodox 

și a primit Taina Sfintului Mir; | 

b) venirea la Biserică a unuia care a fost botezat în cultul de care a aparţinut 

pînă atunci; 
| 

c) venirea la Bisericä a unuia care n-a fost botezat în cultul căruia a aparținut 

pînă atunci. 
Pentru rezolvarea unor asemenea cazuri Molitvelnicul dă o serie de indicaţii. 

Pe temeiul acestora, a practicii Bisericii și a cercetării întreprinse de teologi, socotim - 

potrivit să se procedeze astfel: 

ad a). Cei care au aparţinut Bisericii şi o vreme s-au îndepărtat de ea insem- 

neazä cä au primit atit Sfinta Tainä a Botezului cit si Sfinta Tainä a Mirului. De aceea 

atunci cînd revin în sînul Bisericii, exprimîndu-şi părerea de rău pentru că 0 vreme 

au rătăcit de la dreapta credinţă, li se administrează Sfînta Taină a Pocăinţei. 

ad b). Cei care doresc să intre în Biserică venind de la un cult unde au fost bo- 

tezaţi prin afundare si in numele Sfintei Treimi nu vor fi rebotezaţi ci după o perioadă 

de instruire în dreapta credinţă li se administrează doar Sfinta Taină a Mirului iar 

apoi, fiind märturisiti, li se împărtășește Cuminecäturä. Cei care provin insä din com- 

unitäti religioase care nu cred in Sfinta Treime si au un botez cu totul aparte, se con- 

siderä a nu fi fost botezafi si li se administreazä Sfinta Tainä a Botezului. | 

ad c). Cei care provin dintr-un cult care nu le-a administrat botezul pe motiv 

că nu practică botezul pruncilor, este clar că nefiind botezați niciodată vor trebui bo- 

tezaţi acum, evident după cuvenita iniţiere în dreapta învăţătură a Bisericii. 

precum observăm, în general noi nu rebotezăm pe cei o dată botezați. Este ab- 

solut greșită şi, în plus, potrivnică principiilor ecumenismului, practica unor culte care 

votează pe oricine aderă la ele, chiar dacă a fost botezat. E adevărat că sînt inşi mai, 

piosi care atasindu-se Bisericii au sentimentul cä desi au primit un botez in cultul de 

unde provin, considerä singur valabil botezul Bisericii. Alţii apoi doresc să fie rebote- 

zaţi tocmai pentru că doresc să facă vizibilă prin primirea adevăratului botez desprin- 

derea lor din rătăcirea în care s-au găsit anterior. Catehizarea unora şi altora îi va 

edifica însă cu, privire la corectitudinea practicii Bisericii Ortodoxe. 

Evident pe această temă s-ar mai putea adăuga multe. Doritorilor de informaţii 

suplimentare le recomandăm spre consultare : pr. prof. Dumitru Stăniloae, Care dintre 

eretici şi schismatici VOI putea fi primiţi în sînul Bisericii Ortodoxe, în : Revista Teo- 

logică, Sibiu, an. XXL nr. 11-12, noiembrie-decembrie 1931, pp. 444—447 ; pr. prof. 

Isidor Todoran, Botezul ereticilor, în rev. Mitropolia Ardealului, an. VI, nr.4—6, 

aprilie-iunie 1961, pp. 242—268 ; prot. Ioan Petreutä, Botezul eterodocsilor, in rev. Mi- 

tropolia Banatului, an. XIII, nr. 1—3, ianuarie-februarie 1963, pp. 63—76: C. Drăguşin, 

Primirea eterodocşilor în Biserică, în rev. Ortodoxia, an. IX, nr.2, aprilie-iunie 1957, 

pp. 280—295 ; arhim. Chesarie Gheorghescu, Inväfätura ortodoxä despre iconomia dum- 

nezeiascä si iconomia bisericeascä, extras din rev. Studii teologice, nr. 3—6/1980, pp. 

297-—516, București, 1980, pp. 164—174, 
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CRONICA BISERICEASCĂ    
Naţional al F.D.U.S. A treia consulitaţie internaţională a școlilor 

teologice ortodoxe. Primul institut teologic ortodox din Australia. 

Întiia adunare bisericească antiohiană din Europa occidentală. 

Debutul dialogului oficial între ortodocși și reformaţi. Spre un 

acord ortodox — romano-catolic privind căsătoriile mixte. Dialog 

ortodox—protestant în Elveţia. Un nou colocviu asupra Documentu- 

lui de la Lima. Altă întrunire a prezidiului C.C.P. Adeziune la con- 

vocarea unui congres pan-creștin pentru pace. Inghetarea înarmă- 

rilor nucleare în atenţia altor personalităţi ecleziastice. Biserica 

evanghelică din R.F.G. își sporește eforturile în favoarea păcii. Bi- 

sericile Olandei împotriva apartheidului. Festivitate la Roma. 
Vestigii apostolice pe lacul Tiberiadei. Catacombele din Melos. 

NOTE ȘI COMENTARII . 

Urgenta instaurării unei păci mondiale și trainice (Redacţia). — 

Înalţi ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Române la plenara Consiliului. 
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VIAȚA BISERICEASCĂ ÎN CUPRINSUL MITROPOLIEI BANATULUI 

Arhiepiscopia Timișoarei şi Caransebeşului 

Praznicul dreptei credinţe în eparhie. Urcușul spre Înviere. Noi 
clerici ai eparhiei. Conferinţe preoțești. Începutul unor lucrări de 
amenajare. Concert de imnuri religioase închinate Patimilor. Lăca- 
șuri parohiale sub semnul înfrumuseţării. Noul cămin preoţesc al 
eparhiei. Atelierul de croitorie al eparhiei. „Doamne, rămii cu 

KEL és. . . — — — — 1... 

Episcopia Aradului, lenopolei si Hälmagiului 

Î. p. S. Mitropolit Nicolae în vizită la Arad. Vizită canonică. Con- 
ferințe preoțești. Noi cursuri pastoral-misionare. O prestigioasă 
reuniune științifică. Spre veșnică pomenire. — — — — — 
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