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DIALOGUL BISERICH CU PROPRII CREDINCIOSI 

Ír toamna anului trecut s-a ţinut o conferinţă panortodoxă 
avind misiunea de a pregăti Sfîntul şi Marele Sinod al întregii Or- 
todoxi. Din 1961 încoace s-au organizat mai multe conferinţe pan- 
ontodexe ; niciuna însă afară de aceea la care ne referim nu s-a 
ocupa: cu temele însăși ale viitorului Sinod. Așa se face că pen- 
(ru prima oară s-au pus în discuţie o serie de probleme, am zice 
esenţizle. Una din ele priveşte relaţia dintre Biserică și obştea 
credimioșilor cu două aspecte: pe de-o parte posibilitatea cre- 
dincioiilor de a contribui la formularea deciziilor pe care le va 
lua pnoiectatul Sinod, pe de altă parte obligaţia Bisericilor de a 
pregăti pe credincioși să primească aceste decizii. E ceea ce au e- 
videnţat lucrările celei de a doua Conferințe panortodoxe presi- 
nodale din 3-12 septembrie 1982 căci : 

a) atunci cînd s-au dezbătut temele înscrise pe ordinea de zi, 
toţi delegaţii au vorbit în numele credincioșilor Bisericii proprii 
deși era clar că niciunul nu putea spune că într-o problemă sau alta 
tălmăceşște integral punctul de vedere al celor pe care îi reprezenta ; 

„_b) atunci cînd s-a tratat problema postului și s-a hotărît re- 
discutarea ei, s-a observat că Bisericile Ortodoxe locale vor trebui 
să „pregătească obştea credincioșilor“ ; la fel cînd s-a tratat pro- 

. blema calendarului, Conferinţa a observat că „obştea credincio- 
șilor n-a fost suficient informată“, de unde obligaţia remedierii a- 
cestei lipse în viitor. Pornindu-se de aici s-a conchis, nici nu e ne- 
voie s-o mai spunem, că fiecare Biserică e îndatorată să-și pregă- 
tească şi informeze credincioșii astfel încît rolul lor să fie din ce 
în ce mai activ. 

Pusă în acești termeni de a 2-a Conferinţă panortodoxă pre- 
simodaă, relația Biserică — credincioși constituie unul din aspectele 
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cele mai importante asupra carulia a si gäsit necesar SA SE Oyreasscä 
preşedintele. ei, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Meliton al Calcerdo- 

nului, reprezentantul Patriarhiei Constantinopolului, în cuvintairea 

rostită la încheierea lucrărilor. ,,... Mai mult decît oricînd în treccut, 
a spus ierarhul constantinopolitan, am înţeles de astă dată și într--un 
mod clar, ca Biserică avînd responsabilităţi pastorale şi admiinisttra- 
tive,.că nu este posibil să înaintăm spre Sfîntul şi Marele Sinod, îintii 
fără o unitate puternică a Ortodoxiei şi, în rîndul al doilea, fără: să 
consultăm pe credincioşi, fără să cunoaştem părerea lor. De zastä 
dată, dincolo de hotărtrile bisericești modeste asupra punctelor in- 
scrise pe ordinea de zi, noi am făcut aici importanta descoperire că 
există şi credincioși, evident nu în sensul unui mic număr de per- 
soane pioase — cărora le datorăm tot respectul, toată cinstea şi toată 
lauda — ci că există mulţimea credincioșilor, plenitudinea Bisericii 
în adevăratul sens al cuvîntului, credincioşii pe care noi i-am beate- 
zat în numele Tatălui, al Fiului și al Sfîntului Duh in cristelmita 
credinţei ortodoxe, dar pe care nu i-am hrănit cu învăţătura creșttină 
ci ne-am mulţumit cu Crezul rostit de naș şi apoi i-am lăsat în woia 
sorții... Aceasta e o descoperire impontantă, un punct de pleccare 
important, a continuat mitropolitul Meliton, dar nu suficient. De 
aceea va trebui să începem un dialog cu credincioșii noştri. Nu. un 

dialog general și abstract, ci un dialog al păstorului cu turmă sai în 
fiecare loc, adică în fiecare parohie, în fiecare sat, în fiecare oraș, 
în fiecare eparhie, în fiecare Biserică autocefală. Un dialog de la ba- 
za pina la virf. Tot ce am spus acum este nu interpretarea, ci ex- 
presia sumarä a duhului, a obiectului Conferintei noastre... “ 

Asemenea declaraţii făcute la sfîrșitul celei de a 2-a Conferiinge 
panortodoxe presinodale isi au evident tilcul lor legat de clhiar 
desfăşurarea lucrărilor. Dacă însă pentru cineva ele au putut rejpre- 
zenta o , descoperire", cum lása sá se inteleagä ierarhul constantiino- 
politan, pentru noi ortodocsii románi ele n-au fácut decit sá remete 
un adevăr cunoscut şi trăit în viaţa bisericească zilnică. Legiuiirile 
noastre bisericești, practica respectată cu multă scumpătate, datinile 
din străbuni, întreaga structură a Bisericii Ontodoxe Române pune 
clerul în continuă legătură cu obștea credincioşilor și pe aceștia în 
relaţie neîntreruptă cu sfințiții slujitori aşa încît între unii si aaltiı 
există permanent o strînsă comuniune și, implicit, o desăvârșită cu- 
noaștere reciprocă. Caracterul deschis al vieţii noastre bisericești, ne- 
număratele foruri parohiale, eparhiale şi patriarhale formate din 
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douä treimi mireni si numai o treime clerici, care toate dezbat re- 
gulat problemele care interesează Biserica, oferă . reprezentanţilor 
acestoa posibilitatea de a cunoaşte bine şi oricînd opinia credincio- 
şilor, ar pe deasupra le dă dreptul să și vorbească în numele lor 
fără tama de a-i trăda. i | 

N-ar fi exclus, evident, să se găsească persoane și cu opinii deose- 
bite dk cele ale majorităţii. În orice comunitate, cât ar fi ea de mică, 
pînă 4 într-o familie, apar idei care uneori distonează cu ale între- 
gului. Nu asemenea excepţii contează însă şi nu ele dau tonul gene- 
ral. În ce ne priveşte însă și acestea ne preocupă ; căutăm să reali- 
zam. nereu unanimitatea de natură să înlăture orice nepotriviri SI 
discorlante. 

P:rmiţîndu-ne asemenea consideraţii, nu vom pretinde totuși că 
obiectvele de viitor pe care le viza Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
Meliten nu ne-ar interesa și pe noi, că dialogul între Biserică și cre- 
dincioi la care se referea dînsul în legătură cu temele proiectatului 
Sfînt si Mare Sinod al Ortodoxiei ar constitui un domeniu pe care 
noi l-im fi epuizat. Avem şi noi ca toate Bisericile Ortodoxe surori 
destul de făcut în direcţia, pe de-o parte a consultării credincioşi- 
lor, p: de altă parte a informării lor. Oricîte s-ar face în această 
privină, mai rămîne loc pentru alte iniţiative suplimentare. Impor- 
tant c că Biserica Ortodoxă Română acţionează în acest sens dove- 
dindusi caracterul ei sinodal. |



  

INVATATURA DESPRE ENERGIILE DIVINE NECREATE IN 
PREOCUPĂRILE ECUMENISTE CONTEMPORANE 

de: preot conf. ILIE MOLDOVAN 

— 

Învățătura privitoare la energiile divine, cunoscută în vremea 
noastră sub denumirea de palamism, este obiectul unor dezbateri viii şi 
ample, în care sint captate multe din eforturile teologice Care. vor 
să țină seama de gîndirea și exigenţele noi ale limbajului ecumenic. 
Reexaminarea teologiei Sfîntului Grigore Palama se înscrie Si wa in 
perspectivele unui program de activitate ecumenică, căreia Îi mewine 

menirea să găsească calea adevărată care- duce spre unitatea creşttină. 

Chiar dificultăţile în înţelegerea si în acceptarea acestei învățțătturi, 
care vor continua poate să existe încă timp îndelungat, sînt destimiate 
să trezească interes şi să unească străduințele tedlogilor de bună (CTe- 
dință, semnalind valoarea deosebită a unei gindiri spirituale. si iinvi- 
tind teologia ecumenica insäsi la un autentic și sigur Progres, 

Tema energiilor divine necreate, considerată una dintre  ttezzele 

importante care separă teologia răsăriteană de cea apuseană, cîșstigă 
un loc preponderent în preocupările ecumenice contemporânhe, și da- 
torită unui motiv special. Mișcarea ecumenică poate constitui o fiortä 
spirituală de care creștinătatea de astăzi să ţină seama, numai îm 'mă- 

sura: în care este conștientă că are în ea aluatul a toată frământăttura, 

pe care îl primește de la continuatoarea Bisericii ecumenice a pri- 
mului mileniu creştin, adică de la Biserica Ortodoxă. Teologia Sifimtu- 
lui Grigore Palama are privilegiul de a concentra în sine și de va ex- 
prima cu certitudine valorile esenţiale ale Ortodoxiei, care în strruc- 
tura lor intimă sînt o mărturie grăitoare a unei tradiţii tainice, de 'ori- 
gine apostolică. Adevărurile de credință propovăduite de acest mare 
bărbat al Bisericii noastre și formulate de el într-un mod personal, au 
devenit consubstanţiale spiritualităţii răsăritene. Ortodoxia nu se moa- 
te lipsi de învăţăturile „palamite“ fără a se lipsi de sine, de spiriituaali- 
tatea ej specifică, prin care se păstrează în viața creștină caractierrele 
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înțelegeri si ale trăirii autentice a Evangheliei lui Hristos. „Spiritua- 
litatea rsăriteană nu va putea fi cunoscută niciodată dacă se trece 
peste tenelia teologică care și-a făcut deplina arătare la marele arhie- 

 piscop dai Tesalonicului, propovăduitorul harului“, se exprimă cel mai 
- bun commtator al scrierilor palamite 1. Avînd datoria să împărtășească 
lumii crestine de astăzi certitudinea existenţei adevăratei Biserici, co- 
munitate în care credincioșii se află într-o legătură intimă cu Hristos 
prin nenijlocita prezenţă a Sfintului Duh, teologia ortodoxă se află 
în postua de a-și descoperi zestrea spirituală și de a face cunoscut 
“învăţătun sa cu privire la harul necreat, dintr-o perspectivă de pro- 

funde seanificaţii ecumenice. i 

I. Siuaţia discuțiilor teologice reieritoare ia gindirea Sfintului Gri- 
gore Palana despre har si indumnezeire. 

1. Cde trei linii de comentare a operei Sfintului Grigore Palama, 
din ultinele decenii, sînt în același timp si trei poziţii de evaluare 
ecumeniă a învăţăturii palamite despre harul divin necreat. Din 
aceste diecţii, două se remarcă ca poziţii extreme. Pe una din pozi- 

„ţiile extpme se află teologii ortodocși, dar și unii romano-catolici, 
pentru Cre gîndirea palamită apare ca o afirmare solemnă a imanen- 
ței divin: în istoria miîntuirii și în Biserică. Dumnezeu nu se descoperă 
pe Sine n lume numai prin intermediul creaturii, ci și direct în lisus 
Hristos. n fața nominalismului scolastic, Sfîntul Grigore Palama pune 

“ în lumin realismul religios, fundamentat exclusiv hristocentric şi sa- 

! cramenita al îndumnezeirii credinciosului. În consecinţă, teologii .or- 

todocsi Fetind o-intemeiere a ecumenismului pe realismul vieţii creș- 
tine, drin sigur spre unitatea deplină. De asemenea, ei consideră că 

în gîndita palamită poate fi găsit izvorul aproape al tuturor soluţiilor 

pe care | caută mișcarea ecumenică, în interesul înlăturării dificultăților 

teologice care țin Bisericile creştine'despărţite. Învățătura Sfîntului Gri- 
gore Palma este privită cao sinteză a întregii tradiţii patristice, aflind 

în ea unmoment de strălucire a dezvoltării pneumatologiei ortodoxe, 
"3 Reprezeranţii cei mai de seamă ai acestei linii sînt: Vladimir Lossky, 
7 cu studiide investigaţie istorică, aprofundare sistematică şi de sin- 

| teză ortdoxă 2, Părintele prof. D. Stăniloae, Ciprian Kern 4, Paul Ev- 

  

  

  

  

3 4 VW. ‚ossky, La Theologie de la lumiere chez St. Gregoire Palamas, in , Dieu 
“ Vivamıt“, 185, nr. 1, p. 117. 

2 Pe ingä titlul de mai sus, la VI. Lossky, notăm: Essai sur la theologie 

mystique c l’Eglise d'’Orient, Paris, 1944; Vision de Dieu, Neuchätel, 1962; A l'image 
et ă la resemblance de Dieu, Paris, 1967. 

3 Pro! prof. dr. Dnumitru Stăniloae, Viața și învățătura Sfîntului Grigore Palama, 
Sibiu, 1938 Filocalia vol. VII, traducere şi note de pr. prof. Dumitru Stăniloae, Bu- 
cusesíti, 197; Teologia dogmatică ortodoxă, I-II, București, 1978. 

4 Arcim. Cyprien Kern, Les elements de la Theologie de Gregoire Palamas, în 
. a Íréniikon" XX (1947), 2, pp. 266—287; + Antropologhia Sv. Grigorii Palami, Paris, 

1950 ((în mă). 
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dokimov 5, J. Meyendorfi 6 si alţii 7. Alături de teologii ortodocșii, pe 
linia descoperirii valorilor ce le cuprinde gîndirea palamită, în :per- 
spectiva inaugurată de preocupările BERRIRIIOE, se afirmă și teoltogul 
catolic A. de Halleux &. 

Pe altă poziţie, diferită de aceea ilustrată de ginditorii ortodtocși, 
se află diverși cercetători pentru care palamismul pare a fi lipsiit' de 
un evident caracter ecumenic. Linia trasată de M. Jugie, în cunowscu- 
tele sale articole „Palamas“ şi „Controverse palamite“, din „Dicţicona- 
rul de Teologie Catolică“, potrivit cărora „palamisimul ” s-ar afla îm de- 
suetudine chiar în teologia ortodoxă, e adevărat, nu și-a găsit, în -ulti- 
ma vreme, sprijinitorii de nădejde. În atitudinea teologilor apusemi se 
intrezäresc importante revizuiri de opinie cu privire la palamism,, in- 
tuind profunzimea acestei doctrine spirituale. Cu toate acestea, deensi- 
tatea gindirii palamite, ca și terminologia proprie spiritualității rrăsă- 
ritene, articulată pe alte categorii ale raţiunii decît acelea ale forrma- 
lismului clasic însușit de către Tomă de Aquino, îi fac pe apuseni ssă-și 
exprime. anumite rezerve. Aceste reticențe, însă, sînt o piedicăi de 
seamă în cunoașterea valențelor ecumenice ale moștenirii palarmite. 
Studiile referitoare la Sfîntul Grigore Palama, din această direcţie. cri- 
tică, se orientează spre stabilirea locului pe care acesta îl ocupsă în 
tradiţia creștină, ca și spre coerenţa logicii sale interioare, de ‘care 
leagă destinul învăţăturii sale în cadrul teologiei ecumenice cee se 
cristalizează sub ochii noștri. 

Cel mai fidel reprezentant al acestei direcţii, din ultimile deccenii, 
ar putea fi numit M.E. von Ivanka?. Deși teologia palamită nu mai 
e considerată „o vagă poezie“, pentru mulţi cercetători apuseni eaa ră- 
mâne o inovaţie dogmatică, la baza căreia stă spiritualitatea veaccului 
al XIV-lea, cu o valoare și semnificaţie ecumenică minoră. De 6 âse- 
menea atitudine „critică“ au mai dat dovadă Jean Phillippe Houdrret 9 
si Juan Sergio Nadal !!, amîndoi urmînd lui Irenee Hausherr (P.I., Le- 
  

5 P. Evdokimov, Orthodoxie, Neuchätel, 1965; L’Esprit Saint dans la traddition 
orthodoxe, Paris, 1969, L'Esprit Saint Banse par les Peres et vecu dans la Lituurgie, 
Mame, 1968. 

6 Jean Meyendorff, Introduction &/ letude de Gregoire Palamas, Paris, 11959 ; 
St. Gregoire Palamas et la mystigue orthodoxe, Paris, 1959; Initiation a la thheolo- 

gie byzantine, Paris, 1975. 

7 J.S. Romanides, Notes on the palamite controversy and related topicss, in 
„Ihe Greek Theoiogical Review“, 1960—1961, nr. 6, pp. 186-205, 1963--64, mar. 9, 

- pp. 225—270. 

8 A, de Halleux, Palamisme et scolastigue, in „Revue theologique de Louvvaim“, 
1973; nr. 3,::pb. 409—442 ; Palamisme et Tradition, in ,Irénikon", 1975, nnr. 4, 
pp. 479—494. 

° M. E. von Ivanka, Palamismus und Vätertradition, in „L'Eglise et les Eglitises”, 
vol. II, Chevetogne, 1955. 

10 Jean Phillippe Houdret, Palamas et les Cappadociens, in’ ‚Istina‘ "1974, nnr. 2. 

!! Juan Sergio Nadal, La critigue par Akyndinos de l’hermeneutigue patristtique 
de Palamas, în „Istina“, 1974, mr. 3, pp. 297—328, 

e. 
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maitre) !?, cufloscut prin consecventa sa in teologia catolicä de facturä 
tomistä. In ultimul timp, in discufia privitoare la aspectul istoric al 
palamismului, inträ si luterana D. Wendebourg, considerind si ea in- 
vafätura arhiepiscopului din Tesalonic o inovatie, in raport cu aceea 
a Părinților din Răsărit 13, În ce priveşte această direcţie, în toată în- 
tinderea ei, trebuie să precizăm faptul că referirile la palamism nu 

“sînt fundamentale, ele nu depășesc o investigație de suprafaţă în isto- 
ria teologiei harului. | 

O încercare de a face gin învăţătura privitoare la energiile divine 
necreate un. obiect al unei aprofundäri si meditatii teologice, cu vă- 
dită orientare ecumenică (constituind o direcţie mediatoare), o aflăm 
la unii teologi romano-catolici, care se străduiesc să scoată în lumină 
legitimile aspirații ale gîndirii palamite, căutînd să justifice oarecum 
și diferenţele dintre palamism și tomism. Printre cei care au inaugurat 
această direcţie a fost Dom. Lialine, pentru care palamismul este ro- 
dul unei experienţe spirituale autentice, înscriindu-se pe linia apofa- 
tică a Sfinţilor Părinţi, care au combătut raționalismul religios al lui 
Eunoniu 14, Tot în această direcţie, dogmatistul romano-catolic Ch. 
Journet se întreabă dacă nu ar fi posibilă o complementaritate între 
poziția apuseană și cea răsăriteană 15, În gruparea cu tendinţe con- 
ciliante am putea să amintim și de Juan Miguel Garrigues, care re- 
cunoaște că, în controversa isihastă, nici poziția intelectualistă a ad- 
versarilor lui Palama nu este justă. Reticenţele exprimate de Garri- 
gues 16 nu pun la îndoială preocupările de ordin ecumenic ale auto- 
rului. Se afirmă astfel, din partea cercetătorilor apuseni, consensul 
asupra posibilităţilor concrete de reevaluare ecumenică a palamismu- 
lui, care conduce această direcţie spre principiul complementarităţii, 
unicul mijloc: de conciliere a palamismului cu tomismul. O formulare 
cultural-teologică a acestui principiu, cu referire directă la palamism 
și cu iintenţii vădit ecumenice, a fost prezentată de către Miguel Ma- 

„ria Garijo Guembe, profesor la Salamanca, într-o conferință ţinută în 
luna mai, 1980, la Institutul Teologic din București 17, 

2. Teologii grupaţi în latura ortodoxă a” reexaminării teologiei 
palamite ţin: să aducă în dezbatere, în primul rînd, contribuţia esen- 
  

„12 J. Lemaitre, La contemplation chez les Grecs et autres orientaux chretiens, 
în „Revue d'Ascetique et de Mystique“, XXVI (1950), pp. 121—172; XXVII (1952), 
pp. 41, 74. | : 
„1 D. Wendebourg, Geist und Energie. Zur Frage der innergöttlichen Veranker- 

ung de christlichen Lebens in der byzantinischen Theologie, München, 1980. 
14 C. Lialine, The theological teaching of Gregory Palamas on divine simplicity, 

în „Bastem Churches Quarterly“, Lomdom, 1946, pp. 266-—287. 
15 Ch. Joumet, Palamisme et thomisme ; A propos d'un livre recent, în „Revue 

thomiste“ LX (1960), p. 429——452. 

16 Juan Miguel Garrigues, L'energie divine et la grâce chez Maxime le Con- 
desseur, in „Istina” 1974, mr. 3, pp. 272—296. 

17 Conferința profesorului Miguel Maria Garijo Guembe a fost prezentată în manuscris și poartă titlul: „Dialogul dintre: Biserica Romano-Catolică şi Bisericile 
ortodoxe orientale”, 
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țială a Sfîntului Grigore Palama la lămurirea problemei  dobîndiirii 

Sfintului Duh de către credincioși. Afirmarea puternică a învățăturii 

palamite despre har, capitol care nu mai poate lipsi din teologia eccu- 
menicä, are la bază tema tradiţională a îndumnezeirii și a infierrii. 
Numai privită în perspectiva unei deificări reale, viziunea palamită 

îşi descoperă cu limpezime însemnătatea sa interioară, precum și 

funcțiunea sa teologică și spirituală. Adunind in sine toi ceea ce (Or- 

todoxia are mai propriu și mai de seamă, această învăţătură, cu un 

evident coeficient de transpunere practică„ crează cadrul principal de 

care depinde natura și calitatea experienței spirituale concrete. În „zi 
lele noastre, teologia ecumenică ar vrea să fie o matcă pentru un axde- 
vărat curent care se angajează 5ă salveze creștinismul din conceptiele 
statice și esenţialiste ale gîndirii medievale printr-o experienţă sspi- 

rituală autentică 18. Îndumnezeirea nu este o metaforă, ci ea înseamnă, 

după Sfîntul Grigore Palama, realizarea plenară a asemănării cu Duim- 

nezeu, ajungerea la „conaturalitate” cu EI, fapt ce corespunde de:sti- 

natiei originare a fiinfei cäreia harul dumnezeiesc li este constitutiv 

prin creaţie. Dumnezeu nu trebuie închis in niște formule abstraacte 

și nici unitatea creștină nu trebuie concepută- ca o însumare a tutuaror 

credinciosilor sub auspiciile unei institutii omenesti. Ecumenismul in- 

susi trebuie sä aibä ca reazim de suprem prestigiu ideea participsárii 

nemijlocite a fiintei la divin, Dar acest lucru nu este cu putință deecit 

datoritä distinctiei dintre natura inaccesibilä a lui Dumnezeu si emier- 

giile Sale necreate, comunicabile insä fäpturii, despre care ne WOr- 

beste Sfintul Grigore Palama 19. 5 

Privind experienta ecumenicä ca pe o autenticä impärtäsire de 

lumină, teologii care aderă fără rezerve la palamism o consideră un 

fenomen situat la nivelul vieţii celei mai înalte. La întemeierea Bi- 

sericii, pogorirea luminoasă a Mingiietorului în inimile ucenicilor lui 

Hristos a adus într-un mod personal si covirsitor Dumnezeirea ne- 

creată în făptura zidită. Duhul însuși al lui Dumnezeu a venit ssă-și 

reverse tainele Sale în fiinţa celor pe care „botezul de foc“ i-a 'îm- 

preunat cu moartea și viața lui Hristos. Prin botez, toţi creștiniii se 

bucură de acest privilegiu. Participînd la harul necreat, făptura umiană 

se transfigurează efectiv, intrînd în relație ontologică cu natura di- 

vină, fără să devină de o ființă cu Dumnezeu, pentru că Dumnezzeu 

rămîne veşnic mai presus de făptură, ascuns în esența Sa incomuuni- 

cabilă. Astfel, mu într-un sens figurat, ci în mod real, făptura ia psarie 

la viaţa divină ; cei ce se unesc cu Hristos, ne învaţă Sfintul Aposstol 

Petru, devin în mod real „părtași firii dumnezeiești" (II Petru 1, 44) 20, 

Depășind în mod necesar categoriile obișnuite ale înțelegerii, care» își 

  

18 Jean Meyendorff, La tbeologie orthodoxe aujourd'hui, în „Contacts“, XXVIN 

(1969) nr. 4, p. 311. er 
19 7, Meyendorff, ‚St. Gregoire Palamas, cap. Un existentialisme chrebtien, 

pp. 123—132. = | | 
20 VI, Lossky, Vision de Dieu, p. .128, 
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pierd aplicabilitatea în cazul acestei uniri negrăite, Sfîntul Grigore 
Palama ne dă următoarea explicaţie : „Naturii divine trebuie să i se 

Î spună, în același timp, că este neparticipabilă, dar și că este partici- 
pabilă ; deși putem ajunge să participăm la natura lui Dumnezeu, 

= Dumnezeu ne rămîne necunoscut. E necesar să afirmăm ambele lu-: 
3  cruri deodată și să păzim antinomia sa, ca unicul criteriu al adevă- 

ai Pl, 
Greutatea în care s-a aflat Sfintul Grigore Palama, în diversele 

controverse „isihaste“, de a asigura viziunea deificării reale dar si 
de a exclude primejdia panteismului, pentru a nu lipsi pe credincioși 
de temeiul și posibilitatea miîntuirii indumnezeitoare, este apreciată 
astăzi aproape unanim de teologii serioși și bine intenţionaţi. „Deose- 
birea reală între esenţă și energii, scrie un teolog romano-catolic, 

„prezentată simplu ca axioma. fundamntală a sistemului palamit, apare 
ca 0 consecinţă directă a controversei de la care provine. Este ade- 
vărul care a determinat pe Palama să-l explice, ca o ieșire naturală 
a alternativei în care adversarii săi voiau să-l închidă. La argumen- 
tația : lumina contemplării isihaste nu poate descoperi esenţa dum- 
nezeiască, el răspunde : întrucît lumina taborică comunică cu adevă- 
rat viziunea lui Dumnezeu, este necesar a o considera ca o energie 
veșnică, necesară și divină, distinctă de esență“ 2. Gîndirea palamită 
nu cunoaște riscul de a tranforma realitatea divină într-o abstrac- 
țiune care pune în locul unirii cu Dumnezeu un simplu corp de no- 
uni, oricit de logic ar fi ele coordonate mintal. Numai o atare per- 
spectivă ne permite să intuim valoarea ecumenică a învăţăturii despre 
energiile divine necreate. 

3. tăgăduirea realității concrete a îndumnezeirii făpturii prin lu- 
crarea Sfintului Duh, consecință directă a nominalismului scolastic, a- 
duce cu sine separarea credinciosului de izvorul existenţei sale per- 
sonale, adică de Dumnezeu și constituie o piedică în calea unirii cres- 
tine. Nominalismul este gindirea care aplică învăţăturii despre har și 
îndumnezeire un puternic amendament filozofic. El nu concepe altă 
legătură a lui Dumnezeu cu făptura decît prin mijlocirea cauzalităţii 
creatoare 3. 'Tiparele lucrurilor, care se găsesc din veșnicie în înţe- 
Jepciunea divină ca paradigme, prin care sînt substituite energiile di- 
vine necreate, au numai un rol creator, nu unul constitutiv. Logosul 
divin este privit drept cauză eficientă a făpturii. Dar această cauză 

„(causa efficiens) nefiind un element constitutiv al realității pe care o 
„crează, întrucît ea dă lucrurilor existenţa din afară, nu atinge însăși 
ontologia făpturii, pentru a o determina în mod divin. Dumnezeu este 
  

Pa POL. 992: D; 
si 22 A. de Halleux, Palamisme et scolastique. Exclusivime dogmatique ou plu- 

riformite theologique ?, in „Revue theollogique de Louvain", 1973, nr. 4, p. 418. 
2% Vezi G. Muschalek, La creation et /'alliance : probleme des rapports entre 

a „la nature et la gräce, in: „Mysterium Salutis — Dogmatigue de IHistoire du Salut", 
tome VI, Paris, 1971, pp. 343—353. 
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Cel ce inchide fiinfa in zidurile creatului, izolindu-se pe Sine diupă 

aceastä granitä. Säläsluirea Sfintei Treimi insäsi in sufletul credinicio- 

sului este privită numai ca o consecinţă a transmiterii harului crreat. 

În această concepţie în care tomismul este încă pe deplin viabil, emer- 

gia divină nu este altceva decit „actul esenței divine a cărei cauzzali- 

tate crează îndumnezeirea oamenilor“ 2%, Dumnezeu nu mai comămică 

cu lumea odată creată, nici chiar după întrupare. Cu aceste idei, dlog- 

ma creștină a îndummezeirii este evident periclitată. Ce mai rămine 

din substanţa vieţii creștine dacă îi este răpită credinciosului calea 

reală de comunicare cu Dumnezeu ? Închiderea în interiorul unei no- 

tiuni care nu vorbeşte decît despre esența divină și despre aseit:atea 

divină, la a cărei realitate nu avem nici un acces decit inaintindl pe 

calea apofatică, în sensul teologiei negative, constituie o categorică 

separație, care exclude participarea umanului la divin, chiar attunci 

cînd se grăiește despre îndumnezeire. 

Faptul că palamismul nu mai este respiris „a priori”, ci este: ur- 

mărit ca rezultat al unei experienţe spirituale, dă posibilitate cerce- 

tătorilor, de diverse muanţe creștine, să constate că el „a salvat cdog- 

ma creştină a îndumnezeirii“ %. Mișcarea spre unitatea creștinăi nu 

poate fi lipsită de prezența actuală și activă a Miîntuitorului, adică 

nu poate fi lipsită de har. De concepţia palamită privitoare la marul 

dumnezeiesc, care conduce la comuniune, atirnă o putere in starce sa 

salveze și unitatea creștină. Departe de a fi o simplă acțiune sau ui 

efect în ordinea creaţiei, harul, ne spune Sfîntul Grigore Palama, este 

Dumnezeu însuși care se împărtășește și intră în legătură cu creadin- 

cioşii, cuprinzîndu-i pe toţi laolaltă 26, Pentru gîndirea apuseană, via- 

ta - „supranaturală“ se constituie numai din valori create, exprirmäte 

prin noţiuni morale, ca virtute, operaţie, deprindere, eic., care sint 

rezultatul influenţei de la distanță a divinului asupra umanului, o» do- 

vadă certă a imposibilității unei transfigurări reale a făpturii. Pentru 

teologia palamită, însă, harul este frumusețea care îmbracă în lumină 

creaţia şi o călăuzeşte spre desăvîrșire, pentru că este privit caa un 

proces natural, o strălucire veșnică a ființei dumnezeiești. 

4. Dezbaterile teologice referitoare la raportul dintre palamisim și 
tomism au scos în evidență elemente care sînt în măsură să concillieze 

cele două poziţii deschizînd o perspectivă ecumenică. Punctul de ple- 

care al acestei constatări îl formează răspunsul pe care l-a dat, încă 

în perioada controverselor isihaste, Sfîntul Grigore Palama unei otbiec- 

țiuni filosofice din partea teologiei scolastice. La “acuza că ar irntro- 

duce un Dumnezeu secund, inferior, pe lîngă unicul Dumnezeu, făicînd 

o deosebire reală între ființa divină și energiile divine, el răsprunde 

că multiplicitatea manifestărilor divine nu poate duce la înlăturrarea 

  

24 J. M. Garrigues, art. cit., p. 285. 3 
25 Ibidem, p. 256. 
26 VI. Lossky, La Theologie de la lumitre chez Sf. Gregoire Palamass, pb 

116-—147. j 5 
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unității divine, întrucît Dumnezeu depășește categoriile întregului si 
„ale părţilor, rămînînd necunoscut în ființa Sa, dar se revelează întreg 
„în fiecare energie, în calitatea Sa de Dumnezeu viu şi supraesenţial 27. 

Energiile divine nu destramă unitatea ființială a lui Dumnezeu, după 
“cum nici nu anulează multiplicitatea realităţii lumii, lucru la care tin 
atit de mult tomiștii. Ceea ce face ca să apară în realitatea lumii 
noastre diferite lucruri și aspecte create sînt tocmai posibilităţile ce 
se afirmă în unitatea fiinţei divine. „De aici nu mai trebuie făcut 
decît un pas pină la recunoașterea că prin lucrurile create noi ne 
punem în legătură cu lucrurile necreate deosebite, pe care Dumnezeu 
le produce și cu Dumnezeu însuși în toată integritatea Lui“ 28, 

Acceptind punctul de vedere al teologiei tomiste, preocupată să 
pună în lumină aspectele concrete ale realităţii create, chiar teza Sfin- 
tului Grigore Palama apare mai limpede, ceea ce dovedește că com- 
plementaritatea de idei între aceste două poziţii nu este exclusă, Iată 
ce scrie Sfintul Grigore Palama : „Bunătatea nu e o parte de Dumne- 
zeu, după cum nici Înţelepciunea nu este alta, Măreţia sau Providența, 

nu sint nici ele altele, ci El întreg este Bunătate, întreg Înţelepciune, 

întreg Providenţă și întreg Măreţie, căci, fiind unic, El nu se împarte 

căci El posedă în mod propriu aceste energii si se manifestă între 
“prin prezența Sa și Acţiunea Sa, în fiecare într-un fel umiifi cat, simplu 
și neîmpărţit“ 2. Complementaritatea de idei, susținută si de către 
Gh. Journei, caută însă în sprijinul ei un reazim în tradiţie patristică, 

5. Învățătura Sfintului Grigore Palama, prezentată de către adver- 
sarii săi ca o inovaţie și considerată ca atare de teologii romano- 
catolici, în frunte cu P.M. Jugie, este privită astăzi și acceptată, de 
foarte mulţi cercetători, ca fiind pertect tradițională. Desigur, teo- 
logii crtodocși sînt cei dintii care demonstrează incontestabila inte- 
grare a palamismului în tradiția patristică. Mai important, însă, apare 
faptul că și unii cercetători romano-catolici sau protestanți încep să 
descopere în doctrina palamită o continuare firească a marei tradiţii 
spirituale răsăritene. Marii Capadocieni, Evagrie, Dionisie Areopagi- 
tul, Maxim Mărturisitorul și Simeon Noul Teolog sînt priviți ca dască- 
lii legitimi ai teologiei palamite 3. Avînd rădăcini profunde in adincul 
virstei de aur a creștinismului apostolic și patristic, palamismul își 
păstrează ramurile învățăturii sale de-a pururi verzi. În ultima vreme, 
teologul J. Kuhlmann indică pe Dionisie Areopagitul, comentat deopo- 
trivă ce Sfîntul Grigore Palama și Toma de Aquino, punctul de ple- 
  

'. Meyendorff, St. Gregoire Palamas, p. 128. 
48 Pr. prof. D. Stäniloae, Note introductive la scrierile Sfintului Grigore Pa- 

lama, ín: Filocalia, vol. VII,_p. 220. - 
29 Dialogul unui ortodox cu un varlaamit, inedit, Coisl . 100, fol. 55, după 

J. Meyendorfif, St. Gregoire Palamas, p. 128. 
„5% Dom. C. Lialime, art. cit.
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care a două direcţii diferite, deschis însă la mai multe posibile dez- 

voltări 31, : | 

Propunerea fäcutä de cätre teologii romano-catolici de orienitare 

ecumenistä, in vederea depäsirii „impasului" in care a ajuns pala- 

mismul in lumea creștină, vizează „reîntoarcerea la analiza nepăti- 

mașă și fără prejudecăţi a tradiţiei patristice” 8, În general e adu:s în 

discuţie Dionisie Areopagitul, așa cum am văzut, a cărui gindire ar 

fi fost împrumutată de către Sfintul Grigore Palama. Părerile rămîn, 

totuși, împărţite. Dionisie, observă Irenee Hausherr, a venit prea tiirziu 

pentru a avea vreo influență hotăritoare în Răsărit 3, Într-adevăr, apo- 

fatismul Sfîntului Grigore Palama participă mai curînd ja un mod ioa- 

neic si paulin de viziune spiritualä, decit la apofatismul intelectwali- 

zat al lui Dionisie Areopagitul. Intrebarea este, in ce mäsurä Se im- 

pärtäseste si tomismul, c are este mai mult o analiză intelectuală a 

realităţii divine, de măriuria vie, originară și contemplativa a Sfin- 

tului Evanghelist loan ? În ce privește palamismul, un apofatism ab- 

solut de genul celui îmbrățișat de către loan al Crucii, l-ar fi cromdus 

mai degrabă la agnosticism, decit la concepţia participării la lumina 

necreată, veşnică și dumnezeiască. F elul în care înţelege Sfîntul ‘Gri- 

gore Palama comunicarea cu Dumnezeu și vederea Lui este deossebit 

de modul în care apare în concepţia intelectualistă a cunoașterii cvata- 

fatice şi apofalice, amândouă aceste părți ale viziunii divine „find 

reunite de Palama în domeniul gîndirii naturale“ 3. 

Orizontul ecumenic în cuprinsul căruia au hoc dezbaterile mejferi- 

toare la tema energiilor divine necreate nu oprește pe unii teologi să 

repete formule încetățenite în secolele trecute. În acest fel, M.E. von 

[vanka spune despre palamism că el „reprezintă, paradoxal, inovația 

cea mai stranie în Biserica cea mai conservatoare“. Prin urmare, ÎN- 

văţăturile Sfîntului Grigore Palama nu ar fi odrăslit din tulpima du- 

hovnicească pe care au alcătuit-o în veacul de aur marii Capadociieni. 

“Vasile nu învaţă distincţia dintre esența inaccesibilă şi mulitiplele 

energii cunoștibile“ 35, se afirmă uneori. De asemenea se susține că 

în controversa cu privire la natura harului divin, nu Palama, ci Acthin- 

din a interpretat corect textele Sfinților Părinţi 36, Intervenţia cerczetă- 

toarei luterane D. Wendebourg, din ultima vreme, duce pină la exttrem 

opinia după care palamismul reprezintă o „imovaţie în tradiția prmeu- 

matologică răsăriteană. 
Într-adevăr teza cencetătoarei Wendebourg constituie o recirurdes- 

cență a atitudinii critice -pe care teologia apuseană o arată faţăi de 

  

31 J, Kuhlmann, Die Taten des einfachen Gottes. Eine römisck-kathollische 

Stellungnahme zur Palamismus. Würzburg, 1968, PP. 122—124. 

32 M. G. Guembe, manuscris, p. 31. 
33 I. Lemaitre, Ir&nse Hiausherr, La contemplation, pp. 121—172. 

34 J, Meyendorff, Introduction a l’etude de Gregoire Palamas, p. 288. 

35 J. Ph. Houdret, Palamas et les Cappadociens, p. 27. 

35 J. S. Nadal, La critigue par Akyndinos de lhermeneulique patristiquae de 

Palamas, pp. 320—328. e | 
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 palamism, aducind o obiectiune nouä inväfäturii despre energüle di- 
vine necreate și susținînd că în această concepţie lucrarea Duhului 
Sfint este înlocuită cu energiile divine, prin care Duhul însuși este 

„izolat în transcendenţa fiinţei dummezeiești. „Ce-i de făcut cu doc- 
trina despre Sfintul Duh ? — se întreabă autoarea. E vădit faptul că 
în teologia apuseană i se atribuie o calitate iconomică, iar în sistemnul 
palamit aceasta o au energiile“ 37. Ideea aceasta, se pare, este îmbră- 
țişată şi de alţi teologi romano-catolici 58 de aceea ea ne obligă la o 
cercetare mai amănunțită a raportului dintre Sfîntul Duh și energiile 
divine,- de pe poziția pe care ne-o oferă însăși teologia Sfîntului Gri- 
gore Palama. 

II Siiîntul Duh și energiile divine necreate.. 

1.. Prin apelativul „Sfintul Duh“, pe care îl acordăm persoanei a 
treia din Ireime, exprimăm în același timp : ce înțelegem prin iposta- 
sul Duhului și care este raportul dintre acest ipostas şi lucrarea ce-i 
revine în iconomia divină, adică în activarea energiilor dumnezeiești 
necreate. Cuvîntul „Sfînt“ are menirea să separe Duhul lui Dumns- 
zeu de toate celelalte realități cunoscute sau imaginabile, prim arăta- 
rea abisului care există între măreţia veșnică a lui Dumnezeu si lu- 
mea pe care El a zidit-o. Acest cuvînt vrea să descopere, de aseme- 
nea, adevărul că Duhul aparține unicei fiinţe supreme, unicului Dum- 
nlezeu, care se deosebește în mod absolut de orice făptură. Domn şi 
Dumnezeu adevărat, Sfîntul Duh nu este în continuitate de natură cu 
lumea, ci, infinit și absolut. El e altfel decît creatiunea, În existenţa 
noastră pămintească cunoaștem mai multe lucruri sau fenomene care 
poartă denumirea de „duh“ sau sînt investite cu caractere „,duhovni- 
ceșii , dar nici unul dintre acestea nu ne poate face să înțelegem ce 
este Duhul lui Dumnezeu in sine, căci în această lume orice „duh“ 
este numai un spiritus creatus, iar nu un Spiritus Creator. Folosindu- 
ne de apelativul „Sfint“ vrem să spunem că, în raport cu toate cele- 
lalte „duhuri“ pământești, Duhul lui Dumnezeu este cu totul altfel și 
cu totul altul, totaliter alius. În cele din urmă, prin "același cuvînt de 
„Stint', pe care îl adresăm Duhului, ne exprimăm respectul faţă de 
taina de necuprins a persoanei Sale divine. Din Sfînta Evanghelie a- 
flăm despre această persoană dumnezeiască că Ea nu poate fi inclusă 
în imanența umană, pentru că este „Duhul care purcede de la „Tatăl“ 
(loan 15, 26). Prin această expresie e asigurată „sfinţenia“ absolută a 
sSiintului Duh, ca și perfecta sa egalitate și identitate ființială cu Fiul 
lui Dumnezeu, în numele căruia Duhul vine în-lume (loan 14, 16). 

În ce privește energiile divine, ele nu primesc denumirea de 
Sfinte“, ci numai pe aceea de „necreate“. Prin caracterul necreat al 
persoanei Sale, se distinge și Sfintul Duh în mod esenţial de toate 
celelalte realităţi ale zidirii. Condiţia proprie a făpturii este starea ei 
  

37. D. Wendebiourg, o. c,, p. 62, după manuscrisul lui M. G. Guembe, Tu Al: 
38 M. G. Guembe, p. 31.
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creată, spre deosebire de realitatea divină care este sfintă, tocmai 
pentru că este necreată. Numai cînd făptura se transcende pe sine, 
intrînd în legătură intimă cu Dumnezeu, ajunge și ea să participe la 
o viaţă necreată, adică veșnică și dumnezeiască. „Ceea ce caută creş- 
tinul și ceea ce Dumnezeu îi acordă, în graţia sacramentală, este viața 
divină necreată, îndumnezeirea“ 3. Îndumnezeirea nu este altceva de- 
cît sfinţenia împărtășită făpturii de către Sfintul Duh sau o lucrare 
necreată a fiinţei dummnezeieşti. Lucrarea de sfințire nemijlocită a 

"Sfîntului Duh asupra noastră este o acţiune naturală a Celui ce o să- 
vîrșește și deci necreată sau „,sfîntă“ ca și însuși Cel ce o împlineşte, 
fiind cunoscută cu numele de har duhovnicesc. Astfel, Sfîntul Grigore 
Palama zice : „„Harul duhovnicesc nu e natură, ci o lucrare necreată a 
Duhului Dumnezeiesc. Aceasta împărțindu-se proporțional cu vredni- 
cia celor ce o primesc, îl mișcă pe fiecare din cei în acest chip în- 
vredniciti, lucrâîndu-l dumnezeiește 40. Așadar, apelativul care se re- 
feră la stinţenia Duhului lui Dumnezeu ne spune ceva și despre viaţa 
divină la care participă credincioșii ce se bucură de comunicarea cu 

Cel Prea Înalt. | 
Cuvîntul „„Duh“,-cu ajutorul căruia distingem de fapt a treia per- 

soană în sînul Sfintei Treimi, privește în mod deosebit natura intimă 
a lui Dumnezeu. Vorbind despre „Duhul lui Dumnezeu“, Sfintul Vasile 
cel Mare se exprimă astfel: „Duhul este numele Lui prin excelenţă, 
acela al unei fiinţe care este cea mai netrupească, mai pur imaterială 
și cea mai simplă din cîte există... Cel ce înţelege ce zicem prin 
„Duh“ nu-şi poate închipui o natură mărginită, supusă schimbărilor 
și transformărilor, în toate privințele asemănătoare creaturii“ #1, Des- 
pre această persoană divină nu spunem numai că este sfintä, in infe- 
lesul de mai sus, ci afirmăm că ea este personalizarea sfințeniei di- 
vine însăși. Tradiţia creștină primară a înţeles că Duhul exprimă 
inaccesibilitatea, infailibilitatea și negrăita măreție a lui Dumnezeu. 

După cuvintele lui Novaţian, „ceea ce este El nu se poale reda in 
limba omenească, nu se poate percepe cu urechile omenești și nici 
nu se poate prinde prin simţurile omului“ 42. Dar cuvîntul „Duh“, 
poartă de asemenea în conținuturile sale și expresia unei relaţii trei- 
mice, care ne comunică ceva pozitiv, tără de care nu am putea deo- 
sebi persoana Duhului în Treime. Faptul că noi putem deosebi Duhul 
de Tatäl si de Fiul, intelegindu-L ca plenitudine a „Duhului” dumne- 
zeiesc însuși, ne dă posibilitatea să înțelegem de ce prin harul divin 
necreat ni s& împărtășește Sfîntul Duh însuși și de ce uniți în Duhul 
ne unim cu Fiul și devenim și noi fii adoptivi ai latălui ceresc. Făp- 
  

39 J. Meyendorff, St. Gregoire Palamas, p. 124. 
40 Antiteticul V contra lui Achindin, ha. pr. D. Stăniloae, Viața si invätü- 

tura Si. Grigore Palama, p. CXLIX. 
41 Despre Sfîntul Duh, P. G. XXXII, 108 A-—B, trad. franc.: Basile de Ce- 

saree, Traite du Saint-Esprit, introd. et notes de Benoit Pruche O. P. „Sources 

chretiennes“, Paris, 1947, p. 145. 
42 Despre Treime, XVI, P. L. III, 124 C. 
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tura noastră trebuie să primească viața divină necreată, pentru ca 
să devenim fii ai lui Dumnezeu. 

Caracterul personal al Duhului, de care depinde apelativul aces- 
tui ipostas divin, aparține și harului veşnic, dumnezeiesc si necreat. 
După Sfintul Grigore Palama, comuniunea cu Dumnezeu nu este o 
simplă cunoaștere care presupune în mod necesar oarecare exteriori- 
tate între subiectul cunoscător și obiectul cunoscut, ci o unire in 
lumina necreată, Ca persoană divină iluminatoare și iubitoare, Du- 
hul Sfînt se mamifestă întreg în fiecare lucrare mai presus de fire, 
dar rămîne totodată neîmpărţit în Sine însuşi. „Nu Duhul e împărțit 
și măsurat, ci mai degrabă El măsoară pe cei ce se împărtășesc, întru- 
cît se împarte pe Sine fiecăruia după vrednicie, potrivit dreptăţii 
Sale mîntuitoare“, zice Sfîntul Grigore Palama %. Orice revelaţie, în- 
dumnezeire sau participare e un act liber al Sfintului Duh, fiind o 
lucrare, o manifestare sau o energie divină. Comunicind făpturii viaţa 
Sa proprie, Duhul rămîne mai presus de această participare, pentru 
că Ei posedă iăptura, iar nu invers. Sfîntul Grigore însă precizează 
o deosebire esenţială între împărtășirea subiectului uman de Sfintul 
Duh și împărtășirea făpturii necuvîntătoare de același Dumnezeu. Nu- 
mai subiectul uman se împărtășește nemijlocit de Dumnezeu ca per- 
soană, intrînd într-o comuniune intimă și actuală cu El și numai des- 
pre om se poate spune că a dobiîndit, în Hristosj, puterea de a fi duh“ 
(loan 3, 6). Lucrurile se împărtășesc doar de acţiunea cretoare, în ca- 
litate de rezultat ale ei. „Mai precis: cîtă vreme, în baza creaţiei, 
persoanele umane și lucrurile sînt dovada lucrării creatoare a lui 
Dumnezeu, dar nu sînt împreună subiecte conștiente cu Dumnezeu | 
ale vreunei lucrări a Lui, sfinţii au devenit ei înșiși împreună subiec- 
te cu Dumnezeu ale lucrării Lui“ 44. În ordinea energiilor divine, no- 
țiunea de „duh“ se acoperă cu aceea de har necreat. Participind la 
Dumnezu însuși, la harul său necreat, sfinții devin ei înșiși dumne- 
zei după har. „Dacă darul îndumnezeitor al Duhului din sfinți e 
creat și e ceva ca o deprindere... sfinţii nu se îndumnezeiesc mai 
ptesus de fire, nici mu se nasc din Dumnezeu (loan 1, 13), nici nu 
Sînt duh ca unii născuţi din Duh (loan 3, 6) și nici nu se fac un duh 
cu Domnul, ca unii ce sînt alipiţi de El (I[. Corinteni 6, 13)“, ne ex- 
plică Sfîntul Grigore Palama %. Așadar duhuri sau dumnezei după 
har ajung numai sfinţii, iar nu obiectele neînsufleţite sau persoanele 
închise lucrării Sfîntului Duh. 

2, Exprimind intimitatea divină în Treime, cunoașterea persoa- 
nei Sfîntului Duh ne descoperă deosebirea dintre ființa lui Dum- 
nezeu și energiile divine necreate, În sînul vieţii treimice Duhul 
nu este personalizarea numai a sfințeniei absolute, ci și a intimitățţii 
într-un grad suprem. Sfîntul Apostol „Pavel ne spune că Duhul cer- 
  

43 Filocalie, VII, p. 380. 
44 Filocalie, VII, p. 391, nota 608. pia 
45 Filocalie, VII, p. 376. 
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ceteazä „adincurile lui Dumnezeu“ (I Corinteni 2, 10). Aceastä func- 

tiune a Sfintului Duh in Treime e pusä in luminä de trei adeviruri 

care se ingemineazä într-un tot unitar : 

a) Sfîntul Duh își are originea în Tatăl iar existența Lui pe 
planul vieţii veșnine este o tainică revelare a izvorului din care pur- 
cede. E vorba despre o revelaţie care are loc deodată cu o altă 
descoperire a lui Dumnezeu pe același plan și care se datorește 
naşterii veșnice a Fiului din Tatăl, În această situație, Duhul devine 
O persoană transparentă pentru celelalte două persoane divine, a- 
flînd pentru Sine, tocmai în acest fapt, desăvirșirea vieţii dumneze- 
iești. Sfîntul Duh nu primește caracterul de persoană numai pentru 
ca El purcede in mod separat de la Tatăl, ci îl are și prin faptul că, 

chiar prin purcederea Lui numai de la Iatăl, El însoțește nașterea 

Fiului din Tatăl, fiind pus astfel într-o relație intimă cu amindouă 

celălalte două persoane. Ideea exprimată de Bolotov, încă la sfir- 

şitul secolului trecut, prin cuvintele :- „Duhul Sfînt purcede de la 
unicul Tată întrucît El naște pe unicul Fiu“ 4%, constituie o formulă 
pe care. teologi, apuseni sînt dispuși, în vremea noastră, să o ac- 
cepte 47. Acceptarea acestei formule însă, după cum vom vedea, va 
impune, în parte, și acceptarea distincției dintre ființa lui Dumnezeu 

și energiile: Sale necreate. 
În legătură cu orientarea Sfintului Duh spre celelalte persoane 

divine, pentru a le revela pe plan veșnic, va trebui să spunem, in 
continuare, că aceasta este o însușire proprie, care constă într-o 
ipostatică parcă autodesființare : în purcederea Sa de la [atăl spre 
Fiul. El se pierde pe Sine însuși, pentru a descoperi în persoana Sa 
iubirea eternă pe care o împărtășește Tatăl Fiului Său, ca Si rás- 
punsul pe care îl adresează Fiul Celui din care pururi se naște. E- 
xistenţa Duhului constituie în Treime „o transcendenţă“, care pune 
în lumină tocmai intimitatea de care se bucură nașterea veșnică a 
Fiului din Tatăl. Cercetind adîncurile lui Dumnezeu și descoperind 
fericiyea relaţiei dintre Tatăl și Fiul, Sfîntul Duh este revelatorul in- 
timitätii supreme. E vorba de o funcţiune pe care Sfintul Duh o 
păstrează și în ordinea iconomiei divine. Iluminarea, cunoașterea, 
îmdumnezeirea şi înfierea sînt bunuri pe care le dobindim numai 
prin Sfîntul Duh. Dar Duhul nu e niciodată termenul final al comu- 
niunii cu Dumnezeu și nici obiectul vederii noastre spirituale. Acest 
obiect este Hristos. Duhul însă e calea cunoașterii lui Hristos, calea 

întîlnirii cu Domnul. Punte vie a dragostei dintre Tatăl și Fiul in 

sînul Treimii, Sfîntul Duh este, în cunoașterea Fiului lui Dumnezeu, 
„mediul“ prin care această persoană divină se vede, mijlocul de se- 
sizare intimă si de trăire a prezenţei Sale. Vorbind despre „ilumi- 

  

46 Thesen iiber das Filioque, în : „Internaţionale kirchliche zeitschriit“, 1895. 

47 Cf. pr. prof. D. Stăniloae, Purcederea Duhului Siint de la Tatăl şi relaţia lui cu 

Fiul, ca temei al indumnezeirii si infierii noastre, în: „Ortodoxia“, XXXI (1979), 

NT. 3—- 4, p. 583. 
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narea enipostaticá" în actul cunoașterii lui Dumnezeu, Sfintul Gri- 
gore Palama se referă la iluminarea Duhului proiectată asupra ipos- 
tasului sau persoanei lui Hristos 4. Sfîntul Duh se substituie subiec- 
tului nostru în acest act și se face „un singur duh“ cu noi, pentru 
a ne introduce în intimitatea divină, cunoscind pe Fiul care ne con- 

duce la Tatăl. | 

b) În dăruirea Sa veșnică, persoana Sfîntului Duh se află, după 
cum am văzut, în viața celorlalte două ipostaze divine, ca mîngăie- 
rea şi intimitâtea lor. Or, Duhul Sfint este El însuşi un subiect ab- 
solut, de aceea exprimă chiar în Sine intimitatea divină. Caracterul 
esențial al „duhului dumnezeiesc“ este de a fi pe de-a-întregul in- 
terior Lui însuși, adică de a fi subiect care „își fixează singur scopu- 
rile, după cum le și le alege, ultimul for al țintei și al lucrărilor 
Sale. „Dacă ne întrebăm ce este Sfintul Duh în Sine, în natura Sa 
particulară, noi nu putem spune decit un singur lucru: „El este în 
mod simplu ceea ce este“, ne învaţă Sfintul Grigore de Nysa%. O- 
biectul poartă în el mărturia unei aderenţe totale la spiritul care il 
posedă, aflîndu-se astfel în afară de sine. Mai presus de orice, Sfîn- 
tul Duh este subiect pur, subiect perfect, care nu are lipsă de nici 
un obiect deosebit de El pentru a se sprijini, a se verifica sau a se 
manifesta prin acesta.. În revelația de sine sau în viața naturii Sale, 
Duhul nu se trăiește în nici un fel ca obiect al persoanei Tatălui, 
din care are originea, după cum nu trăiește nici pe Tatăl ca obiect 
al Său, avînd chiar și latitudinea transcenderii Sale proprii. Altfel 
ar apare o opoziție între persoanele treimice și s-ar pierde intimita- 
tea divină. De asemenea, în raport cu Fiul, Sfîntul Duh este un su- 
biect perfect, relația Sa veșnică cu logosul fiind caracterizată nu 
prin dependenţă, ci prin interioritate reciprocă, care este un alt as- 
pect al subiectivităţii pure de care se bucură Duhul în viaţa treimică. 

În calitatea Sa de subiect absolut, Sfîntul Duh nu stă numai la 
baza modului pur al intimităţii și existenţei divine ci si la baza 
relației Sale proprii cu persoana umană în istoria mîntuirii. 
Datorită imteriorităţii reciproce în care se află cu Fiul, Sfîntul Duh 
este Acela care arată credinciosului mijlocul cunoașterii Domnului 
în persoană. „Nimeni nu poate numi Domn pe lisus, decît în Sfîntul 
Duh“ (1 Corinteni 12, 3). Precum, Fiul, pe care îl trimite Tatăl, lucrează 
prin Duhul mîntuirea noastră și se descopere prin EI: tot așa. Si 
Duhul se arată prin Fiul, fără ca acest lucru să însemne pierderea 
unui mod propriu de manifestare sau de arătare a Lui. Am văzut 
mai înainte că Duhul, despărţit fiinţial prin o nelimitată distanță 
de noi, se face subiectul vieţii noastre de creştini, subiectul care do- 
rește și aspiră, în timp ce Hristos este termenul şi ţinta spre care 
tindem. Dar Duhul nu pune în lumină numai persoana Cuvintului 
veșnic, prin unirea Sa cu noi, ci ne conferă o valoare proprie, re- 
  

48 Filocalie, VII, p. 387, 
49 impotriva lui Eunomiu, |, 22, P. G., XLV, 337.



146 3 Mitropolia Banctului 
=   

făcînd în noi chipul lui Dumnezeu întunecat prin cădere. Sfintul Duh 
ne face să fim, în comuniune cu Hristos, veritabili parteneri ai Dom- 
nului, nu simple obiecte. Dacă acţiunea Duhului, în această situație, 
nu s-ar deosebi cu nimic de ființa Lui, unirea noastră cu El ar fi 
o absurditate. Ca ipostas al intimităţii supreme, Duhul ne comunică 
puterea prin care devenim împreună cu El subiect al unei vieți 
dumnezeiești. „Viaţa pe care o comunică Duhul din Sine altei per- 
soane nu se desparte de El. Duhul are în Sine viaţa, de aceea vieţu- 
iesc dummnezeiește și cei ce se împărtășesc de_El, ca unii ce au do- 
bîndit viaţa- dumnezeiască și cerească“, ne spune Sfintul Vasile cel 

Mare 5, Impärtäsirea de viata dumnezeiascä, amintitä in acest ci- 

tat, este, în primul rînd, o relație interpersonală intre cei ce o pri- 

mesc și Sfintul Duh însuși. 

Transformarea pe care o operează Sfîntul Duh în noi, in cali- 
tate de subiect divin, reprezintă o viaţă de revelare a persoanei lui 
Hristos, dar totodată ne aduce și într-o legătură intimă cu Sine. Do- 
bîndirea Duhului, în existența noastră pămîntească, nu este însă o 

manifestare sensibilă, care este proprie Fiului lui Dumnezeu ce s-a 

întrupat, ci este o descoperire specifică, o prezenţă indivizibilă, o 

„iluminare inteligibilă“, cum ne spune Sfintul Vasile, conformă in- 

timităţii pe care o exprimă persoana Duhului în Treime, dar toi 

atît de reală ca și vederea Domnului. Această concepţie despre mo- 

dul intim al prezenţei Duhului în noi se deosebește esențial de a- 

ceea a  mesalienilor, o grupare eretică din trecut, (în parte urmați 

de penticostaliștii de astăzi), care, prin f olosirea cuvîntului „sensi- 

bil“, susțineau „uniunea ipostatică“ a sufletului cu Sfîntul Duh 51, 

Pe temeiul acestei invätäturi, mesalenienii pretindeau cä ei väd „e- 

senta divinä cu ochii trupești“. Fäcind deosebirea intre esenfä si 
energie, Sfintul Grigore Palama nu introduce un hiat in intimitatea 
divină, nici nu rupe legătura dintre persoana Duhului și subiectul 
uman. Dimpotrivă, excluzînd cu desăviîrșire primejdia mesaliană a 
panteismului, această distincţie arată numai că Stîntul Duh, comuni- 
cînd neîncetat viaţa dumnezeiască, nu este în -continuitate cu făp- 
tura şi nici nu se pierde în imanent, după cum nici nu dizolvă eul 
personal al celui care primește această viață. Energia nu este alt- 
ceva decit un alt nume pentru una și aceeași viață divină, nemuri- 
toare și sfintă, pe care credincioșii o au în comun cu Sfîntul Duh, 
căci o dobîndesc în dar de la Dumnezeu, printr-un act de reală con- 

descenfa. 

c) Intimitatea prin căre se defineste viața divină scoate în evi- 
dentä caracterele esenţiale ale acestuia: de a exista în sine si de 
a fi o ființă cu totul interioară ei însăși. Tatăl, în actul nașterii, se 
dăruiește: întreg Fiului. Nașterea este un fapt de descoperire intimă. 

  

50 Împotriva lui Eunomiu, V, P. G. XXIX, 772 B. 
51 Irénée Hausherr, L'erreur fondameniale et la logique de Messalianisme, 

in: „Orientalia Christiiana Periodica“, 1935, nr. 3—4, p. 120. 
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Dar viata divinä care nu se defineste decit prin actul de desprindere 
a unei persoane din alta, nu și de cel de readucere la unitate, e 
purtat de tendinţa de împărţire și înstrăinare, adică de obiectivi- 
zare, contrară intimităţii pure 52. Nașterea Fiului din Tatăl face să 
apară o dualitate în sînul Treimii, dar prin acest act, de fapt nu se 
obiectivizează și nici nu se dimimuiază plinătatea vieţii divine, fiind- 
că el coincide cu actul purcederii Sfîntului Duh, care încheie Irei- 
mea, aducînd-o la unitate. Numai în acest fel se păstrează intimi- 

i tatea treimică. „Treime desävirsitä in trei desăvîrșiţi“, scrie Sfîntul 
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Grigore de Nazianz, căci monada mișcîndu-se din cauza bogăției ei, 
dar depășind doimea (căci e mai presus de maţțerie şi formă, din 
care sînt corpurile), se încheie ca Treime, ca să nu fie nici strimtă 

 Dumnezeirea, nici să se: reverse la nesfirșit, Căci primul lucru arată 
lipsa de generozitate, al doilea dezordinea ; primul lucru este cu 
totul iudaic, al doilea păgîn și politeist“ 55. Generozitatea divinä, 
care desparte pe Tată de Fiu, se îngemănează cu taina legăturii ca- 
re îi reunește pe Amîndoi în Sfîntul Duh. Așadar, Duhul, reprezintă 
întoarcerea Dumnezeirii în Sine, în intimitațea pură, în fericirea co- 
mumniunii personale. Această reunire nu e posibilă decit prin faptul 
că Duhul își are existenţa de la Tatăl, izvorul vieţii divine, căci 
numai de la Tatăl poate să purceadă principiul reunificării, iar nu 
de la Fiul, care reprezenta, cum am văzut, despărțirea. “ 

Acceptarea formulei lui Bolotov: „Sfintul Duh purcede de la 
unicul Tată întrucît naște pe unicul Fiu“, de către unii teologi ro- 
mano-catolici și protestanți, la reuniunea ecumenică de la Klingen- 
thal, din 26 iunie 1979, are implicaţii de care teologii în cauză încă 
nu-și dau bine seama ft. Tema energiilor divine nu este o inväfä- 
tură ce poate fi discutată particular, independent de tema purcede- 
rii Sfîntului Duh, deoarece ea face parte din pnevmatologie. Rezol- 
varea uneia trebuie să aducă și rezolvarea alteia. În al doilea rînd, 
ideea harului necreat nu este altceva decît coeficientul de valoare 
practică a învăţăturii despre Dumnezeu in Trejme si, in mod spe- 
cial, despre iconomia Sfîntului Duh, cum susțin Vladimir Lossky și 
N. Nissiotis 55, 

Am văzut pînă acum că rolul Sfintului Duh, care se afirmă în 
această ordine divină fiinţială, ordinea veșnică a existenţei în sine, 
este expresia modului în care Dumnezeu își trăiește fericirea Sa 
mai presus de orice relație contigentă, Intimitatea divină e corelată 
cu ' transcendenţa. Statornicind în Dumnezeu sensul prim al trans- 
  

52 Pr. prof. D. Stăniloae, Sfînta Treime — structura supremei iubiri, in: 
„Studii Teologice“, XXII (1970), mr. 5—6, p. 351. Vezi şi pr. prof. D. Stăniloae, 
Relaţiile treimice şi viaţa Bisericii, în : „Ortodoxia“, XVI (1964), nr. 4. 

5 Cuvîntarea a III-a despre pace, P. G. XXXV, 1160. 

5% D, Wendebourg, o. c., Vezi Guembe, manuscris, pp. 19—21. 

5 N, Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche im ökumenischer Dialog, Stuttgart, 

1968, pp. 64 sa. 3
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cendentei, nu facem altceva decít sá punem din nou ín luminá ac- 
tul prin care, in Sfintul Duh, Dumnezeu depäseste doimea, hotärin- 
du-se ca Ireime, după cum se exprimă Sfintul Grigore de - Nazianz. 
Degradarea ființei divine se exclude cu desăvirșire atita vreme cîi 
vorbim depre transcendenţă. Teologii romano-catolici, care formu- 
lează încă rezerve față de palamism acuzîndu-l că admiterea ener- 
giilor divine ar îi tot una cu o mișcare a esenței divine în aceste 
energii, în înţeles neoplatonic, nu cunosc funcțiunea îndeplinită de 

“Sfîntul Duh în menţinerea transcendenţei divine %. Principiul desfă- 
șurării graduale a Multiplului purcezînd din Unul, susținut de neo- 
platonici, cu oarecare „travestiri” în gîndirea areopagitică, 57 este 
respins definitivede către Sfîntul Grigore Palama. Unitatea lui Dum- 
nezeu, în Treime e transcendentă sintezei părților creaţiunii, ca si 
energiilor care le susţin 58. In realitatea existenței veșnice a Sfîn- 
tului Duh, viața divină își păstrează unitatea ei indestructibilă și 
tainică, fără să -se diminueze în iradierile ei. Dumnezeu, spune Sfin- 
tul Grigore Palama, „se înmulțește rămînind Unul și se împarte 
nelmpärftit si se impärteste in mod felurit, fiind cu totul netăiat și 
räminind neiesit din unitatea Lui, printr-o putere mai presus de” 
fiinţă 59. Urmînd Părinților răsăriteni, Palama ne arată astfel. că flin- 
ța lui Dumnezeu, izvorul nesecat al actelor, puterilor și revelaţiilor 
care susțin și conduc lumea spre  desăvirșire, rămîne mai presus 
chiar decît infinitatea, eternitatea și celelalte însușiri ale ei. 

Ideia transcendenţei divine, prin care se evită teza descompu- 
nerii fiinţei absolute prin iradierea energiilor necreate, înlătură de 
asemenea și înţelegerea lui Dumnezeu ca o substanţă incremenitä 

în. imobilitate, lipsită de manifestări de dragoste și de interes pentru 
creatură. Realitatea unei lumi divine transcendente e singura în 
stare să dea o justiticare religioasă aspirațiilor noastre spre cunoaș- 
tere. Or, în ordinea cunoașterii, transcendenta ne apare ca mister 
sau taină. Spiritualitatea luminii, de care se ocupă Sfîntul Grigore 
Palama, este solidară cu misterul marei realități divine privit în 
perspectiva transcendenţei, care nu-l izolează pe Dumnezeu de crea- 
ție, ci definește numai condiţiile intrării Sale în legătură cu noi, în 
unirea luminii necreate. Transcendenţa divină, în palamism, nu 
poartă semnificaţia împărţirii Dumnezeirii în tenebrele esenței inac- 
cesibile și energiile luminoase, cum greșit înțelege D. Wendebourg 8, 
ci cu totul alta. Ființa divină, care ne atrage irezistibil, pentru cä 
transcendenţa se manifestă ca iubire, este subiectivitate absolută 
  

56 J, S. Nadal, art. cit., p. 367. 
ST E. vom Ivanka, La signification historigque du „Corpus Areopagiticum", in: 

„Recherches de sciences religieuses“, XXXI (1949) nr. 1, p. 18. 
58 Filocalia, VII, pp. 363—367, nota 554. - 
59 Filocalia, VII, p. 402. 
6 D. Wendebourg, Gratia increata. Un problema teolgico entre Oriente y Occi- 

dente, in: „Dialogo Ecumenico”, XIV (1979), nr. 1, p. 62, după Guembe, manu-. 
ȘErIs; p..31. 
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si apare pentru noi ca o tainä desävirsitä, mister suprem al reali- 

tatii ultime. Acest mister este Dumnezeu, pe care noi il invocam 

prin adorare si rugäciune, prin iubire si ascultare. 

Recunoscind taina de necuprins a fiinţei divine, noi ne aflăm în 
faţa unei revelații și participăm la un Absolut, lipsit de orice contradic- 
ţii. Comunicîndu-ne viața Sa proprie, Dumnezeu nu numai că nu-și 

epuizează niciodată ființa, dar nici nu se pierde pe Sine ca unicul 
agent al descoperirii Sale. Niciodată nu posedăm noi pe Dumnezeu, 
ci totdeauna Dumnezeu ne posedă pe noi. Părăsind acest punct de 
vedere al tradiției spirituale primare (urmate de Origen, Grigore de 
Nysa, Evagrie, Macarie, Maxim Mărtuirisitorul, * Isaac Sirul, Simion 
Noul Teolog), teologia spirituală occidentală, urmând metoda igno- 
ranţei docte, s-a axat pe simbolismul tenebrelor divine, care i-a de- 
venit constitutivă. In termenii filosofiei tomiste o, „visio Dei per 

i essentiam' nu este decît un act intelectual pentru care nu mai 
©" există de fapt un mister care să ne revendice, ea fiind doar o ne- 
_gare a tot ceea ce știm despre lucruri, pentru a ajunge, depășind 
analogia, să cunoaștem pe Dumnezeu 6l. Gindirea palamitä se pla- 
sează într-un alt orizont. A cunoaște esența divină, învaţă aceasta, 
e totuna cu a poseda pe Dumnezeu, a-L transforma în obiect al 
cunoașterii noastre și a înlătura transcendența, De aceea, ea consi- 
deră transcendența ca o taină a fiinţei absolute, iar acest mister -in- 
definit al persoanelor divine îl socotește mai presus de toate mani- 
festările sau energiile lor împărtășibile. Or, tocmai de acest fapt e 
acuzat palamismul în vremea noastră 62. Izolarea Sfintei Treimi in 
transcendenta de netrecut a esenței inaccesibile, precum și înlocuirea 
acţiunii iconomice a Sfîntului Duh cu energiile mîntuitoare, într- 
adevăr, ar pune sub semnul întrebării valoarea ecumenică a întregii 
viziuni palamite. Misterul fiinţei însă, care definește esenţa divină, 
nu e conceput în palamism în sens agnostic, ca ceva care ţine de 
necunoscutul tenebrelor. Transcendenţa divină are un sens pozitiv, 
care o face transparentă pentru lucrarea Sfîntului Duh. 

În perspectiva teologiei palamite, misterul divin nu este privit 
nici ca un minus ontologic și nici ca o absenţă de cunoaștere atin- 
gînd agnosticismul, ci ca o plenitudine și ca adevăr care ne cuprinde. 
Necunoașterea lui Dionisie Areopagitul, care devine supracunoaștere, 
a fost părăsită de Sfîntul Grigore Palama. În schimb, pentru a concepe 
misterul potrivit tradiţiei răsăritene și a-i da o formulare teoretică, 
el se folosește de ideile marelui său înaintaș, Sfîntul Maxim Mărtu- 

risitorul, care se exprimă astfel: „Viaţa dumnezeiască si neinteleasä, 
deși dă posibilitatea de a se bucura de ea celor ce se împărtăşesc din 
ea prim har, nu dă totuși înţelegere. Căci rămîne pururea neînţeleasă, 
chiar şi în împărtăşirea celor ce se bucură de ea; căci are după fire, 
  

61 M. J. Congar, La deilication dans la tradilion spirituelle de VOrient, in: 
„vie Spirituelle" Supplement XLU (1935) p. 102. 

62 Vezi la Wendebourg si Guembe.
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ca una ce e nefăcută, necuprinderea“ 63.  Necuprinderea este taina 
plenitudinii de viață a persoanei divine, care ţine în unitate necom- 
pusă toate manifestările ei. E un ocean de lumină în raport cu o pică- 
tură din el. În misterul care ne cuprinde pe noi, învăluindu-ne în- 
treaga făptură, niciodată nu ajungem la cunoașterea lui, în sensul de 
a-l depăși, ci numai la semnalarea lui. Ceea ce sesizăm noi, prin uni- 
rea cu Dumnezeu în lumina necreată, este numai taina cunoașterii, 
nicidecum cunoașterea tainei. Ființa lui Dumnezeu există în mod real 
și veșnic numai ca persoană sau “ca subiect absolut, de aceea, chiar 
prin unirea noastră cu ea, rămîne pentru noi un adînc insondabil, 
Pretenția noastră de. a cunoaște acest adinc, în sensul de a dizolva 
misterul persoanei divine, ar echivala cu transformarea Absolutului 
în Ceva cu caracter impersonal, panteist. Transcendenţa este condiţia 
participării noastre la divim. A face din ea un zid despărțitor între 
Dumnezeu şi făptură este o absurditate. 

3. Învățătura despre energiile divine, avînd ca temei ideea că 
Sfîntul Duh, care odihnește din veșnicie peste Fiul, și este trimis la 
noi de către Dumnezeu-Fiul, după lucrare, iar nu după fiinţă, ne per- 
mite să afirmăm caracterul necreat al acestor energii și prezența ne- 
mijlocită a Sfîntului Duh în harul pe care îl primesc credincioșii. 
Dumnezeu nu este prezent în creaţie și nu lucrează în Biserică și prin 
Biserică decît în conformitate cu existenţa Sa veșnică, de aceea și 
cunoștirițele în ce privește legătura noastră cu Sfîntul Duh, ca și nor- 
mele de conduită religios-morală, sînt o  răsfrîngere a învăţăturii 

despre Dumnezeu. Aceasta din urmă, nu ne vorbeşte numai de co: 
muniunea interpersonală veșnică a lui Dumnezeu în Treime, ci și de 
relația în care intră persoanele divine cu alte subiecte create, pentru 
a le face părtașe la fericirea lor nestîrşită. Depășind orice ördine 
prestabilită, fiincă nu are nici un termen exterior de care ar depinde, 
Dumnezeu se face pe Sine început și ţintă supremă a lumii create. 
lubirea dintre Tatăl și Fiul e generoasă, cum zice Sfîntul Grigore de 
Nazianz, e capabilă să se răspîndească. Dar iubirea lor desăvîrşită, 
deschisă, iradiantă devine supremă realitate și viață divină numai 
prin faptul că a treia persoană, Duhul cel veșnic, se arată ca purtă- 
toarea acestei iubiri 6%. Dragostea perfectă dintre Tatăl și Fiul se 
reflectă și se revelează în „koinonia Duhului“, pentru că Duhul e la 
mijloc între Amîndoi, purcezind de la Tatăl și odihnindu-se în Fiul. 
În această privinţă, Sfîntul loan Damaschin zice: Credem şi în Du- 
hul Sfint, Cel ce din Tatăl purcede și în Fiul se odihnește“ 65. Fiul 
este locul spiritual de odihnă a Duhului. Purcederea însăși, am putea 
spune, se lace în vederea odihnirii. În calitate de purtător al iubirii 
dintre Tată și Fiu, ca și în aceea de revelator al ei, Sfintul Duh are 
  

83:5... GC, | 

84 E. Kovalevsky, Sainte Trinite, in: ‚„Cahiers Saint-Irenee", 44, jan.-feb. 
1964, p. 103. 

65 p. G. XCIV, 821 B. J 
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rolul de a transmite iubirea divină în afara 'existenţei treimice, făcînd 
pe Dumnezeu accesibil la o mulţime de ființe create. 

Tema odihnirii Sfîntului Duh în Fiul, ca şi aceea a trimiterii în 
lume din El, după lucrare, dar nu după ființă, a devenit în vremea 
noastră un capitol de mare interes ecumenic. Poziţia romano catolică, 
la reuniunea ecumenică de la Klingenthal, și-a însuşit ideea unei 
distincţii între Tatăl și Fiul în actul puncederii Sfîntului Duh, renun- 
find la concepţia că Duhul ar purcede de la Tatăl și de la Fiul ca . 
dintr-un singur principiu 66. Deschiderea aceasta spre gîndirea orto- 
doxă lasă loc afirmării tezei potrivit căreia relaţia dintre Fiul și Sfîn- 
tul Duh nu mai are un caracter cauzal, ci de un alt ordin, de unde 
teologii răsăriteni, sub o vădită înrîurire palamită, deduc noţiunea 
harului divin neereat. Mai înainte de Sfîntul Grigore Palama, patriar- 
hul Constantinopolului Grigore Cipriotul (1283—1286) a vorbit de stră- 
lucirea Duhului prin Fiul (idee luată de la Sfîntul Atanasie cel Mare), 
prin strălucire înțelegînd un act veșnic, aparținător unei relaţii ipo- 
statice, dar necauzale. Din partea ortodoxă, teologul Olivier Clement, 
întilneşte la Grigore Cipriotul expresii ca aceasta: „Duhul însoțește 
Logosul; EI este cel prin care provine, strălucește, apare conform 
strălucirii eterne și preeterne“. Expunerea aceasta ar fi urmată de 
Sfîntul Grigore Palama. Autorul ortodox conchide : „În acest cadru, 
expresiile filiocviste își găsesc loc și sens, pentru a sublinia împreună 
cu alexandrinii că Duhul iese (nu purcede n.n.) de la Fiul; „strălu- 
cește" și se arată (manifestă) prin El și în El, dar eliberînd tema cum 
zice Clement Olivier — de tot filiocvismul unilateral, adică de sensul 
cauzal al expresiei „prin Fiul“ 67. E uşor de înţeles caracterul ecuime- 
nic al intervenţiei teologului francez. Ce rămîne din această inter- 
venţie se va vedea în viitor. Important, la ora adtuală, se impune fap- 
tul că ideea de „strălucire“, însușită de palamism, care indică o rela- 
ție personală specială între Fiul și Duhul pe plan etern și care arată 
pe Sfintul Duh ca Duh de Fiu (nu însă purcezînd de la Fiul), scoate 
în evidenţă și relaţia lor în ordinea iconomică, adică aceea a actiu- 
nii lor in creafie. Duhul, strälucind din Fiul, nu iese din El ca per- 
soană, căci Duhul numai din Tatăl purcede și în Fiul rămîne. In 
schimb, El iese din Fiul ca lucrare, se extinde adică în afară de Trei- 
me în modul energiilor divine necreate 68 

Noua legătură în care intră Dumnezeu cu lumea creată sau cu 
realitatea contingentă, prin energiile divine, nu are rostul de a satis- 
face o trebuinfä divinä eternä sau fiinţială, deoarece ea este împli- 

66 Pr. prof. D. Stäniloae, Purcederea Sfintului Duh de la Tatäl, p. 587. 
67 Olivier Clement, Le Schisme entre l’Orient et l’Occident chretiens el 

les tentatives d'union au moyen äge, in: „Messager de l'Exarchat du Patriarche 
russe en Europe Occidentale“, nr. 73/74, 1971, pp. 39—40. Vezi de același, L'essor 
du christianisme oriental, Paris, 1964, pp. 113—114, 

68 Vezi şi A. Radovit, Le „Filiogue" et l’energie incree de la Sainte Trinite 
‚selon la doctrine de Saint Gregoire Palamas, in: „Messager“, 1975, nr. 89/90, pp. 
24 sg. 3 RE,
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nitá de relatia din interiorul Treimii, la care ia parte, ímpreuná cu 
Fiul si Sfintul Duh. Aceastä legäturä priveste numai fäptura. Revär- 
sarea dragostei lui Dumnezeu și peste alte subiecte extradivine nu 
este continuarea procesiunii sau a purcederii Sfîntului Duh, întrucât 

acest lucru ar fi egal cu schimbarea „,generozităţii“ divine (cf. Gri- 
gore de Nazianz) în dezordinea pluralităţii dumnezeiești infinite. Mul- 
tiplicarea divină de acest gen nu ar fi numai un alt aspect la care . 

se referă învinuirea, pe nedrept, adusă de Akindin Sfîntului Grigore. 

Palama, ci și motivul unei acuze ce i se mai aduce palamismului în 

zilele noastre 6%. În concepţia palamită, însă, e vorba de o altă „ieșire”, 
de altă „chenoză“ a Sfintului Duh, care are loc pe un nou plan de 

existență. Iubirea supremă devine revărsare nesfirsitä a puterii lui 

Dumnezeu, în afară, printr-un act care înseamnă acceptarea nedepli- 

nătăţii de, către plinătatea divină însăși. Astfel, distincţia dintre actul 

purcederii și cel al transmiterii iubirii divine altei forme de existenţă 

corespunde distincţiei dintre rolul Duhului de a reunifica Dumnezei- 

rea în ordinea vieţii treimice, intradivine, și acela de a deschide spre 

crearea unei lumi numeroase de fiinţe menite să se bucure de feri- 

cirea ei veșnică. Purcederea este un act intern ființial, natural al lui 

Dumnezeu, pe când revărsarea iubirii în afara fiinţei divine este un 

dar gratuit, este o graţie 0. În afară de faptul etern al nașterii și 

al purcederii (luat într-un înțeles larg), nici un alt act divin nu poate 

fi imtrodus în interiorul ființei dumnezeiești ca determinare a ei na- 

lurală. Orice revärsare sau iradiere „ad extra“ este o acţiune a lui 

Dumnezeu, care, din punct de vedere logic, este posterioară fiinţei 

Sale, ca realitate „în sine“. În acest fel, actul purcederii care defi- 

neşte revelaţia iubirii în subiectivitatea pură a lui Dumnezeu, ne 

ajută să facem distincția necesară între ființa divină inaccesibilă şi 

lucrările ei necreate, care se comunică lumii exterioare. 

Manifestarea lui Dumnezeu în afară de Sine, în energiile divine, 

este şi ea un mod de existență a Sfintei Treimi, descoperirea însăși 

a bogăției inepuizabile a Dumnezeirii, o prezenţă reală prin care 

Dumnezeu devine accesibil altor subiecte. Sfîntul Vasile cel Mare ne 
spune, în acest sens, că „ființa lui Dumnezeu este neapropiată, dar 1u- 

-crările lui coboară la noi“ 7. După cum soarelui îi aparţin razele prin 

care el strălucește în afară de discul solar, cum se exprimă Vladimir 

Lossky, naturii dumnezeiești îi aparține o putere de răspîndire, veșnic 

proprie ei, pe care fiecare persoană divină o posedă în mod diferit. 

Modul în care o posedă Sfîntul Duh este tocmai acela al împărtăşirii 

ei 72. Sfîntul Duh coboară energiile divine pînă la noi, aci ce cores- 

  

69 1, S. Nadal, art cit. pp. 297—300. 
70 Sfîntul Grigore Palama, Două cuvinte doveditoare pentru purcederea Sfin- 

tului Duh..., traduse de Grigorie Mitropolitul Umgrovaiahiei, Buzău, 1832, p. 61. 

„11 Epistola către Amiilochie, 224, P. G., XXXII, 869. : 

72 Pr. Lie D. Moldovan, Învățătura despre Sfîntul Duh în Ortodoxie şi preo- 

cupările ecumeniste contemporane,: în: „Mitropolia Ardealului“, XVIII (1973) mr. 
7—8, pp. 677—703, de unde am fructificat unele idei expuse în prezenta lucrare. 
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punde unei „pogoriri“ a Lui, pentru ca noi înşine să fim introduși în 
iubirea divină. Ţinînd seama de această condiţionare ‚a lumii ener- 
giilor divine de poziţia proprie a Sfîntului Duh în viaţa Sfintei Treimi, 
lucrările dumnezeiești ne apar ca puteri intrinsece, naturale, veșnice 
și nedespărțite de persoana Duhului, existind fără să depindă de crea- 
ție. „Noi înțelegem că ființa și lucrarea sînt una, nu ridicîndu-le la 
aceeași însemnare, ci considerîndu-le nedespărţite. Dumnezeu fiind 
întreg, unic și nedespărțit, etern, este nedespărţit în fiecare lucrare 
„me învaţă Siîntul Grigore Palama 7%. „Distincția care trasează o li- 
mită precisă între purcederea Sfîntului Duh și actul prin care Duhul 
trimite iubirea divină lumii exterioare, se află pe linia ce desparte 
indicaţia persoanei Sale de voia și hotărîrea fiinţei divine comune“ 74, 

Am amintit, mai înainte, că principala obiecţiune ce i se mai 
aduce palamismului de către unii teologi apuseni ar fi aceea că ener- 
giile ar înlocui pe Sfîntul Duh însuși. E o acuză, însă, care izvorăște 
din necunoașterea învăţăturii marelui teolog ortodox. Sfîntul Duh este 
o realitate de sine subzistentă, zice el. Dătător al darurilor cerești, 
Duhul se identifică cu harul divin, însă într-un fel în care depășește 
în mod infinit acest dar. Harul divin nu este de sine subsistent, dar 
Duhul îl face să subsiste „ipostatic“ în El. Venind de la Sfîntul Duh, 

„ harul poartă în sine puterea naturală care preface totul în viaţă, toc- 
"mii pentru că această lumină, cum se exprimă Palama, este „eni- 
| postaziată '. „Ea nu este ipostazită ca una care posedă un ipostas pro- 
priu, ci pentru că o transmite Duhul... Acest lucru îl înțelegem noi 
prin „enipostaziere" ceea ce se contemplä nu in sine, nici in esentä, 

§ ci ín ipostas" 7%5. Duhul este „Sfînt“ prin Sine, în chip natural. El ne 
comunică sfintenia necreată în mod nemijlocit, ca pe ceva ce se re- 
varsă din Sine, fără a se da pe Sine (adică fără o contopire panteistă). 

Î Toţi cei care dobîndesc darul Său dumnezeiesc si indumnezeitor au 

ajuns, după cuvintele Sfintului Maxim Mărturisitorul, la „viaţa divină 

„și eternă care aparține Celui ce a venit să locuiască în ei“ 76. Sfîntul 
„Duh rămîne însă, prin fire, mai presus de viaţa divină ce iradiază din 

"EI și prin El, ca energie a Sa, atît în calitate de cauză a lucrării di- 
„vine necreate, cît și în calitate de întreg taţă de o parte ce se daru- 
"iește. Prin urmare, deși între ființa şi energia divină este o mare de- 
„osebire, Sfîntul Duh este întreg prezent atît în esenţă, cît şi în ener- 
„gie. Energia Duhului are toate însușirile Dumnezeirii, ea nu este o 
„entitate desprinsă de Dumnezeu și nici ceva ce se adaugă accidental 
" Dătătorului de viaţă. 

  

13 Apologie mai extinsă, în: „Viaţa si învățătura Sfintului Grigore Palama", 
| trad. pr. D. Stăniloae, LXIII. 

14 Pr. Ilie Moldovan, o. c., p. 694. 

75 Gregoiire Palamas, Defense des Saint hesychastes, Imtrod., texte  critique, 
trad. et: notes de Jean Meyendorif, Louvain, 1959, pp. 572—574, 

76 Ambigua, P. G, XCI, 1144 C,
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Înainte de încheierea acestei expuneri se pune o întrebare: Ar 
fi posibil, pe linie de preocupări ecumenice, să ajungem la o înţele- 
gere cu privire la purcederea Sfîntului Duh, în sensul discuţiilor pur- 

tate la Klingenthal, fără să mai luăm în considerare actul „ieșinii” 

Sfîntului Duh în direcţia făpturii, socotind că trimiterea Duhului spre 

creatură ar putea constitui un alt capitol de dezbateri teologice ? La 

această întrebare avem chiar de acum un răspuns: Faptul purcederii 

Duhului de la Tatăl trasează o distincție supralogică între planul vie- 

ţii intradivine și planul manifestării aceleiași vieţi în afară. Gindirea 

care se lipsește de această distincţie ajunge la una din aceste două 

situaţii extreme posibile : fie că afirmă neputința lui Dumnezeu de a 

ieși din Sine, fie că privește transcedentul în continuitate cu imanen- 

tul (Între aceste două concepţii este posibilă şi o combinaţie). Cea 

dintii concepţie este proprie scolasticii medievale, care interpune un 

hiat îmtre Dumnezeu și creatură, iar a doua aparține acelei teologii 

care confundă harul divin cu persoana Sfîntului Duh însuși, ajungind 

la o formulare păgină despre Dumnezeu, în sensul că Divinitatea in- 

săşi e prinsă în fenomenul devenirii universale naturale. Cu alte cu- 

vinte, nu este posibilă o înţelegere privind purcederea, fără să im- 

plice şi o înţelegere referitoare la energiile divine. Schimbindu-se, în 

„Apus, învățătura despre originea Sfîntului Duh, acest lucru a avut 

drept urmare și o schimbare a învăţăturii despre har și despre lu- 

crarea Duhului în lume. O revenire sau o cunoaștere mai adîncă a 

dogmei pnevmatologice ar aduce și o pătrundere mai deplină a în- 

văţăturii ce se ocupă cu energiile divine, ce se află în legătură cu 

tema purcederii, Acest fapt ar servi nu numai cunoașterii adevărului 

propovăduit de Biserica Ortodoxă, ci și descoperirii unor luminișuri 

care să dea posibilitate teologiei apusene să găsească, după ce se va 

deschide printr-o înţelegere aprofundată, o întîlnire cu palamismul. 
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NORME CANONICE REFERITOARE LA INDATORIREA 

INVATATOREASCA SI OMILETICA A PREOTULUI 

de: preot asistent NICOLAE V. DURA 

În timpul activităţii publice Fiul lui Dumnezeu întrupat, a să- 
virşit diferite acte care se refereau unele la: a) lucrarea învăţăto- 
reasca — căci avea calitatea de profet; altele la, b) lucrarea sfinfi- 
toare — în virtutea demnității de arhiereu; și altele la c) lucrarea 
cirmuitoare — ca împărat. În baza acestei întreite activități a Mîn- 
tuitorului și puterea bisericească se exercită sub trei aspecte: învă- 
țătorească, sfinţitoare și conducătoare. € 

Biserica, fiind organul care continuä opera de mintuire sävirsitä 
de Mîntuitorul Hristos, are această putere bisericească, sub cele 
trei aspecte. Această putere vine de la Dumnezeu prin lisus Hristos : 
... Tatäl care M-a trimis“ (loan 12, 49; Marcu 16, 15); „Luaţi Duh 
Sfînt, cărora veţi ierta păcatele vor îi iertate și cărora le veţi ţine, 
“vor Hi ținute“ (loan 20, 22—23). 

Puterea bisericească a fost încredințată, în totalitatea și ple- 
nitudinea sa, Sfinţilor Apostoli, care au transmis-o episcopilor (Fap- 
tele Apostolilor 13, 3; I Timotei 5, 22; II Timotei 1, 6) perpetuîndu-se 
astfel în baza succesiunii apostolice 1, 

Puterea de-a învăța a fost dată Sfinţilor Apostoli şi urmaşilor lor 
canonici de supremul Învățător, prin cuvintele : „Drept aceea, mer- 
gînd învăţaţi toate neamurile... si învăţțindu-i să păzească toate 
cîte v-am poruncit vouă (Matei 28, 18—19) sau „Mergeţi în toată 
lumea și propovăduiţi Evanghelia la toată făptura“ (Marcu 16, 15). 
Siinții Apostoli devin „slujitori ai Cuwvîntului“ (Luca 1, 2), adevăr 
care implică două aspecte: apostoli ai lui Dumnezeu — Cuvintul 
și misiunea de-a sluji prin cuvînt 2, 

Canonistul Nicodim Milas, în comentariul său la canonul 58 
apostolic, menţionează că datoria de-a învăţa trebuie să premeargă 
  

  

1 Valemian Șesan, Curs de Drept bisericesc universal, ediţia a IV-a, Cernăuţi 
1942, p. 81. 

2 Pr. prof. dr. Comstantin Galeriu, Preofia ca slujire a Cuvintului, in „Ortodo- 
xia“, nr. 2/1979, p. 364.
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pe cea de sfințire și de conducere (Matei 28, 18; Marcu 16, 15) căci 
credinţa nu există înainte și fără învăţătură (Romani 10, 14) 5. 

Biserica în calitatea ei de societate divin-umană cu menirea de-a 
mântui. pe credincioși, în temeiul puterii cu care a fost investită, a 
stabilit anumite norme, în lumina cărora să, se desfășoare întreaga 
ei lucrare învăţătorească, sfințitoare și de conducere. Aceste norme 
scoase din principiile cuprinse în. Sf. Scriptură, trebuie respectate 

fără schimbare #. 
a“ 

I. Mijloace de răspîndire a învăţăturii Bisericii 

Cea dintii chemare a preotului, ca „împreună lucrător” sau co- 
laborator al lui Dumnezeu la mîntuirea oamenilor, este să deștepte 

și să întrețină credința lui Hristos 5, prin puterea și datoria sa de-a 

învăţa, căci: „credința este din auz, iar auzirea prin cuvîntul lui 

Hristos (Romani 10, 17) Nu se poate spune că un aspect al puterii 

bisericești este esenţial, fundamental și altul secundar, fiinjcă toate 

trei sînt la fel de importante. Cu toate acestea în „ordinea succesiu- 

nii psihologice si în ordinea practică ... stă în fruntea tuturor... da- 

toria de-a instrui poporul în adevărurile credinţei creștine“ 6, Mîntui- 

„torul însuşi a fixat ca prim punct de program în misiunea Sfinţilor 

Săi Apostoli datoria de-a învăța (Matei 28, 18; Marcu 1615]. 

Episcopii si preotii, ín calitatea lor de urmasi legitimi ai Sf. Apo- 

stoli, isi exercitä puterea invätätoreascä, prin cele douä forme de-a 

invăţa : prin cuvînt de învăţătură și predică 7, acestea sint mijloacele 

prin care preoţii vestesc credincioșilor cuvintele învăţăturii Domnului. 

Datorită importanţei deosebite pe care o are cuvîntul de învățătură 

și predica pentru luminarea credincioșilor și pentru călăuzirea lor pe 

calea voită de Domnul, s-a căutat ca practicarea lor corectă să fie ga- 

rantată și prin măsuri disciplinare. Astfel învăţarea și vestirea cuvintu- 

lui divin este o îndatorire și un drept al preoţiei, reglementat de sfintele 

canoane, Prin noţiunea kanon în sens juridic înțelegem o „normă prin 

care se reglementează o anumită chestiune administrativă bisericească 

sau disciplinară“ 8, care fiind dată de Sinoadele ecumenice sau con- 

firmată de acestea, a primit obligativitate în toată Biserica”. De 

exemplu Sinodul al VI-lea ecumenic în canonul 2, enumeră alături de 

  

3 Dr. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii. Trad. 

de U. Kowvomncici şi dr. N. Popovici, Tipografia diecezană, vol. I, 1 Arad, 1930, 

b; 273: 

. 4 Prof. dr. Iorgu D. Ivan, Oros si Kanon in Dreptul bisericesc ortodox, in 

„Ortodoxia“ nr. 3/1970, p. 367. 

5 Br. prof. P. Vintilescu, Preotul în iața chemării sale de păstor al sufletelor, 

București, 1934, p. 251. 
6 Idem, p. 252. 
? Idem, p. 253. 
8 Prof. dr. lorgu D. Ivan, o. c., p. 369. 
9 Idem, p. 368. | 
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cele 85 canoane apostolice, canoanele date de Sinoadele ecumenice 
anterioare, de unele sinoade locale și de către unii Sf. Pá- 
rinți, investindu-le cu putere generală de respectare 10, „Hotărîrile unui 
sinod ecumenic reprezentind glasul întregii Biserici, ele sînt obligato- 
rii pentru toți membrii Bisericii, fără nici o distincţie” ii. Opera 'legi- 
feratoare a Bisericii nu s-a terminat. Ea poate adopta la nevoie, noi 
canoane și se poate lipsi de unele care nu-i mai sint trebuitoare“... 
pentru că sfintele canoane își trag tăria din tăria Bisericii, iar nu Bi- 
serica își trage tăria din tăria canoanelor“ 12, tăria nezdruncinată a 
canoanelor derivă din tăria de nezdruncinat a Bisericii 583, 

— 

II. Îndatorirea învăţătorească a preotului oglindită în Sfintele Canoane 

Am așezat pentru tratare, îndatorirea învăţătorească a preotului 
înaintea celei omiletice, nu întîmplător, ci voit, fiindcă predicatorul este 
chemat să continue zidirea începută prin învăţătură, căci învăţarea este 
o predare a învățăturilor fundamentale de credinţă necesare pentru ca 
predica să fie cît mai. ziditoare, cu roade cît mai bine făcătoare. De 
fapt este un adevăr verificabil că : „învăţarea conștiincioasă la timp, 
este cea mai bună pregătire a parohiei ideale“ 14, 

Să vedem doar cîteva motive principale care ne îndeamnă să nu 
precupețim nimic pentru a face învăţarea : 

1. Învăţarea credincioșilor este „condiţia sine qua non" pentru 
zidirea, intärirea si pästrarea impärätiei lui Dumnezeu -pe pämint. 

2, Catehizarea poate aduce folos și din punct de vedere social, 
căci prin sădirea virtuţilor creștineşti se contribuie la realizarea cre- 
dinciosului nou, sprijinitor puternic al binelui comun, apărător ne- 
întricat al patriei și membru activ al Bisericii. 

3. Învăţarea credincioșilor este temelia pastoraţiei întregi, 
4, Prin învăţare se întărește iubirea față de Hristos, ca si iu- 

birea faţă de patrie și însutleţirea pentru o muncă stăruitoare din su- 
flet „ca pentru Domnul“ 1, 

Există canoane care prevăd datoria învăţătorească a preotului. Învă- 
țămîntul religios prin pregătire a existat din primele veacuri creștine. Sînt 
cunoscute vestitele școli catehetice din Alexandria, Cezareea Palestinei, 
lerusalim, Antiohia, Edesa; aici şi-n alte centre se făcea iniţierea ce- 

10 Nicodim Milaș, o. c.. vol. 1, 2, p. 305—307. 
„11 Prof.-dr. Iorgu D. Ivan, o. c., p. 365. 

12 Liviu Stam, Tăria nezdruncinată a sfintelor canoane, in „Ortodoxifia“ nr. 2/1970, 
p. 300. a 

13 Idem, p. 304. : 
14 Pr. prof. Dumitru Călugăr, Catehetica, Manual pentru Institutele teologice, 

Ed. Imstitutului biblic de misiune ortodoxă, București, 1976, p. 15. 
15 Toate aceste „motive principale..." sînt redate după pr. prof. Dumitru Că- 

lugär, 0. c. p. 15—16.



158 | | Mitropolia Banatului 
  

lor care urmau să primească botezul. Iar creștinilor li se preda in- 
văţătura creștină prin dascăli 16. Învățătura Mântuitorului s-a răspîndit 
lumii întregi peste veacuri fie pe cale de relaţii personale și particu- 
lare, fie prin instrucţie publică în școlile teologice 17. 

Marii predicatori din primele veacuri creștine au predat invätä- 

tura Mântuitorului sub formă de iniţiere : Sf. Chiril rostește in Ieru- 

salim 23 cuvîntări care au rămas celebre; Sf. loan Hrisostom, Sf. Am- 
brozie, Fer. Augustin, Teodor de Mopsuegtia ș.a. 

Canoanele Bisericii ortodoxe reglementează și datoria de-a  în- 
väta; căci deşi această putere a existat din primele zile ale creştinis- 
mului, se pare că ea a fost uneori neglijată și pentru aceasta canoa- 
nele atrag atenţia asupra acestui lucru 1%, Mai multe canoane se referă 

la învăţătura ce trebuie făcută celor care urmează să fie botezați sau 

celor care reveneau în Biserică din sînul ereticilor. 

În Aşezămintele apostolice (VII, 49) se află rînduiala predării 

doctrinei creştine la catehumeni 1? ; iar Sf. Ajanasie cel Mare în ca- 

nonul 2 „vorbește despre temeiul și despre izvoarele credinţei creș- 

tine ortodoxe“, despre Sf. Scriptură și cărțile ce o alcătuiesc 2, 

Pentru cei care reveneau dintre eretici la credința cea adevărată 

între alte acte, esenţiale era și învăţarea: „îi învăţăm și îi punem 

să petreacă timp îndelungat în Biserică și să asculte scripturile și apoi 

îi botezăm“ (Can. 7, Sinodul II ecumenic). er | 

Canonul 2 și 14 al Sinodului | ecumenic tratează despre catehu- 

meni. Catehumenii erau acele persoane care făceau parte dintr-o re- 

ligie necreștină și trecînd la creștinism, fiind maturi, înainte de a fi 

botezați, trebuiau să înveţe adevărurile de credinţă. Calehumeni în 

acest sens au încetat să mai existe începînd cu sec. V—VI cînd s-a 

generalizat botezul copiilor (pedobaptismul). Predarea învățămîntului 

religios, instrucţia aceasta făcută celor care urmau să primească bo- 

tezul s-a numit : katihisis sau logos katihitikos (imstitutio catehetica) 2, 

Deosebirea dintre subiecţii învăţăturii din primele veacuri creștine 
și cei care au urmat secolului VI pînă azi, este că primii erau ne- 

creştini, candidaţi la botez iar ceilalţi sînt creștini botezați, membri 

ai Bisericii, Biserica prin botez ajunge : „maica copiilor creștini, după 

viaţa lor supranaturală, motiv pentru care Biserica trebuie să se simlă 

obligată în chip firesc la într-armarea lor spirituală ... Orice vieţui- 

toare îşi apără puii în fața primejdiilor... poate oare să absenteze 

  

16 Magist. loan N. Floca, Școlile teologice — organizarea si jurisdicția lor, în 

„Studii teologice“, mr. 5—6/1954, p. 318. 
17 Idem, p. 326. 
18 Drd. loam Popa, Normele canonice privitoare la dreptul şi datoria preotului 

de-a predica, în „Glasul. Bisericii“, nr. 3—4/1972, p. 332. - 
19 Nicodim Milaș, o. c., vol. I, 2, p. 134. 
20 Vezi N. Milaș, o. c., vol. I, 2, p. 32. 
21 Idem, vol. I. 2, p. 65. 

   



  

Norme canonice reieritoare la indatorirea inväfätoreascä si omilelicä a preotului 159 
  

\ tte, 

Biserica lui Dumnezeu de la o astfel de datorie naturalá fatá de fiii 
ei duhovnicesti ?" 22 | : 

Canonul 9 al Sinodului al nouälea local de la Constantinopol 
arată : „Preotul lui Dumnezeu trebuie sä povätuiascä, pe cel ce nu se 
supune legilor prin învățături și sfaturi, cîte o dată însă și cu certuri 
bisericești...“ 2%; pentru stăvilirea şi limitarea răului si păcatelor, 
preotul trebuie să fie mereu gata cu învăţătura și cu fapta. 

În actele sinodului VI ecumenic se prevede ca: „preoţii să aibă 
școli prin case și prin suburbii“ 24, 

Pentru a învăţa erau anumite persoane alese de episcop 
sau horepiscop (10 Antiohia). Canonul 26 Laodiceea prevede că: „Nu 
se cuvine ca cei ce nu sînt înaintați de către episcopi să înveţe 
nici in Biserică, nici în casă“; deci persoanele care învățau 
erau consacrate printr-un ceremonial special bisericesc şi se numeau : 
„etorkistai“ sau „exorkistai“ 3%. Din cuprinsul canonului constatăm exi- 
stența a două, etape în învăţare : | 

a) prin casele particulare — en tais oikiais. 
b) ín „biserică, „chiar cu prilejul botezului cînd candidatului i se 

făceau exorcismele. Cînd a încetat prima si „principala funcţiune a 
exorciștilor —  generalixîndu-se pedobaptismul — a încetat şi con- 
sacrarea de persoane speciale pentru acest scop %. 

Canonul 10 al Sinodului VII ecumenic interzice preoților părăsi- 
rea parohiei în care au fost numiţi și îndeletnicirea lor cu ocupaţii 
incompatibile cu menirea lor în viata societății ; cei care nesocotesc 
aceste rînduieli să fie caterisiți, dacă nu încetează. Orice mutare a 
preoților dintr-o parohie într-alta trebuie să se facă cu învoirea 
episcopului. După aceste dispoziţii canonul dă un avertisment foarte 
important, arătînd preoţilor cu ce să se ocupe cu perseverenţă, după 
slujbele bisericești : atrage atenţia asupra datoriei lor de-a învăţa: 
„Oricum însă mai bine ar fi să înveţe pe copii şi pe casnici citindu-le 
lor dumnezeieștile Scripturi căci pentru aceasta au şi primit preoția“ 
(Milaș, op. cit. I, 2, p. 509) deci să predea învățămîntul religios ini- 
find pe toţi în principiile învăţăturii și moralei creştine 27, 

Acest canon subliniază și reglementează datoria preoţilor de-a în- 
văța și a instrui pe copii și casnici, adică atît pe tineri cît şi pe 
vârstnici. Preoţii se cuvine să explice pe înţelesul tuturor adevărurile 
esenţiale ale învăţăturii de credinţă, tilcuindu-le Sf. Scriptură, deci 
explicarea catehismului, 
  

2 V. Lithard, Precis de Theologie Pastorale, p. 43 la pr. P. Vintilescu, o. c, 
pP: 256. * 

Sa 

23 N. Milaș, o. c., vol. II, 1, p. 315—316. 
24 Pr. P. Vintilescu, Sacerdoţiu creştin, Pitești, 1926, p. 20. 
"5 Kraus, Real-Encvklopedi, I. 471, !a N. Milas. comentar la canonul 26 Laoâi- 

| ceia;"o..c., vol. II, 1, p.’ 100. | 
| 26 N. Milaș, o. c., vol. II, 1, p. 100—101. 

21 Pr. C. Dron, Canoanele — text şi interpretare, vol. II, Tipografia Cärtilor 
„ bisericești, București, 1932, p. 412. 
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Dispozitia de-a inväfa reliefeazä in acest canon douä principii ca- 

nonice fundamentale : 

a) instrucția în ceea ce privește chestiunile de credință și de 

morală trebuie să se dea în seama preoților ; 

b) preotul, pe lîngă exercitarea puterii sacramentale este obligat 

să se îndeletnicească cu lectura cărților teologice, străduindu-se să 

devină un cât mai bun învăţător al poporului în domeniul credinţei 

și moralei 28. 
Nicodim Milaș, în comentariul său la acest canon (10, VII ec.), 

aduce în sprijinul obligaţiei și a modului de-a învăța cite- 

va citate din cartea: „Despre datoriile preoților din enorii“. Aici se 

arată — într-un capitol — tot ceea ce este legat de această datorie a 

preoților, luînd temeiuri pentru aceasta din Sf. Scriptură, din canoa- 

nele Bisericii și din învăţăturile Sf. Părinţi. Astfel, preotul trebuie 

să explice pe înţelesul tuturor catehismul, începînd de la lucruri mai 

ușoare și în mod treptat să ajungă pină le explicarea dogmelor creș- 

tine. Preotul „este obligat ca din cea mai fragedă copilărie să-i în- 

veţe și influenţeze cu stăruință spre bine, ca să împiedice dezvolta- 

rea înclinărilor spre rău, și să-i îndemne cu dragoste spre viriuie 

și viaţă evlavioasă“ 2%, deci atit pentru cunoașterea învăţăturii creș- 

ține, cât şi mai ales pentru trăirea ei, acesta fiind și scopul învăţă- 

turii, rolul educaţiei religioase. Tot în cartea amintită se face referire 

și la timpul în care este mai adecvat a se face învăţarea : „Se cu- 

vine prezbiterului ca-n fiecare zi de duminică, după masă, să adune 

copii în Biserică şi acolo să-i învețe“ %. 

Am spus, că după ce a dispărut instituţia catehumenatului în- 

văţarea a trecut să fie făcută de nași și părinți, apoi la preotul loca- 
lităţii respective 31.. Învățarea constituie un „imperativ categoric 

pastoral“ 32, pentru care nu poate și nu trebuie să existe motive de a 

neglija această datorie. 

Astăzi — în conformitate cu hotăririle Sf. Sinod al Bisericii Or- 

todoxe Române din 5 octombrie 1950 — învăţarea credincioșilor de 

diferite vîrste se face de către preot în biserică, după Si. Liturghie, 

sau cînd. va găsi preotul mai potrivit în intervalul de sîmbătă seara 

pînă la vecernia de duminică, tot așa si în sărbătorile religioase. Prin 

aceasta se împletește învățarea credincioșilor cu cultul Sfintei  noas- 

tre Biserici“ 33 devenind mai ducătoare la scop dacă preotul o face 

cu conștiință sacerdotală și cu perseverentă corectitudine. | 

  

25 N. Milaș, o. c., vol. 1, 2, p. 511. 
293 Vezi N. Milas, o. c., vol. I, 2, p. 511—512. 
50 Idem, p. 510. 

| 31 N, Milaș, Dreptul bisericesc oriental, trad. de Dim. 1. Cornilescu ș.a., Ti- 

pograiia Gutenberg, București 1915, p. 360. 
32 Pr. P. Vintilescu, Preotul... p. 253. 

33 Vezi Hotărirea Sf. Sinoa privitoare la problema învăţării, în „Glasul Bi- 

sericii“, nr. 9—10/1950, p. 78. 
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N 

III. Norme canonice referitoare la îndatorirea 

omiletică a preotului 

Predica sau omilia constituie a doua formă de exercitare a pute- 
rii învăţătorești pe care Domnul a transmis-o Sfinţilor Apostoli, iar 
ceștia episcopilor, preoţilor şi diaconilor ca trepte de instituire di- 

vină, Așa cum Miîntuitorul a însărcinat pe Sf. Apostoli cu propovă- 
duirea, și aceștia la rîndul lor, așezind episcopi, prin cetăţi, le-a po- 
runcit : „Propovăduiește cuvîntul, stăruiește cu timp și fără timp, mu- 
stră, ceartă, îndeamnă cu toată îndelunga răbdare și învățătură“ (II 
Tim, 4, 2) sau în alt loc: ,„,Propovăduieşte cuvîntul ... fă-te pildă cre- 
dincioșilor cu cuvîntul, cu puterea, cu dragostea, cu duhul, cu credin- 
ta..." (I Timotei 4, 12). 

Biserica, prin ierarhia sa conducätoare, finind seama de porunca 
Domnului si de indemnul Sfintilor Apostoli ca propoväduirea invätä- 
iurii creștine să se facă fără scăderi si inireruperi, din primele ei 
veacuri, a pus un accent deosebit pe pregătirea intelectuală a sluji- 
torilor ei. În această preocupare se înscriu și vestitele școli din Ale- 
xandria, Cezareea Palestinei, Antiohia, Ierusalim, ș.a. Biserica a căutat 
întotdeauna să aibă slujitori pregătiţi, ne a în rezolvarea pro- 
blemelor pe care le ridică fiecare epocă și de a vesti mesajul lui lisus 
Hristos pentru oamenii acelei epoci. 

Acest aspect, al necesității pregătirii intelectuale și a vieţii curate 
a viitorului slujitor bisericesc, a fost subliniat de sfintele canoane. 

Canonul 2 al Sinodului | ecumenic cere ca cei care candidează 
pentru ierarhia bisericească să nu fie de curînd botezați, fiindcă n-ar 
poseda învăţătură- creștină, fiindcă n-ar putea-o propovădui. lar ca- 
noanele 9, | ecumenic și 2 al Sinodului VII ecumenic arată că celor 
care doresc să intre în cler trebuie să li se verifice prin examinare, 
cunoștiințele necesare treptei respective. Se cere să cunoască ; „toată 

dumnezeiasca Scriptură“ spre a o tălmăci poporului, precum si „sfin- 
tele canoane“ petrecînd după dumnezeieștile porunci 3. Jar Zonara 
în comentriul la acest canon (2, VII) spune despre candidatul la epi- 

scopat : „Să se adincească în spiritul Sf. Scripturi şi al sfintelor ca- 

noane ..." 5%, Teofil al Alexandriei în canonul .7 subliniază examina- 
rea ce trebuie să se facă de episcopi candidatului pentru hirotonie 35, 

Dreptul pe care îl au slujitorii Bisericii de-a propovădui învă- 

țătura creștină, care este și obligaţie în același timp, este prevăzut 

de canonul 58 apostolic în care se spune: „Episcopul sau presbiterul 

nepurtînd grije de cler sau de popor și neînvățindu-i pe ei dreapta 
credință să se afurisească; iar persistind în neglijenţă și lenevie să 
  

33a Pr, C. Dron, o. c., vol. I, p. 249. . 
# Zomlara, Sintagma Atenianä, II, 562, la N. Milas, o. c., vol. I, 2, p. 494, 

55 N. Milaș, Camoanele ... vol. II, 2, p. 179.
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se caterisdascä" 36, Biserica ortodoxă a ţia hotărirea acestui canon 
și în gramata de la instalarea episcopului, mitropolitului sau arhi- 
episcopului #7, precum si poväfuirea arhiereascä, care se dä preotului 
la hirotonie. 

. Zonara în explicarea pe care o dă acestui canon zice: „Fiecare 
episcop are datoria inalterabilă de a învăţa poporul încredințat lui, 
în dogmele dreptei credinţe și să-l conducă la credința adevărată şi 
și la viaţa cinstită“... 358 Acest canon, formulind sub_formă de lege 
scurtă, dispoziţia Sf. Scripturi, subliniază și reglementează datoria şi 

| obligația slujitorilor bisericești de a predica și a îndruma credinciosii 
în credința ortodoxă și adevărata viaţă creștină. 

Episcopul trebuie să se îngrijească ca să înveţe şi să aibă un cler 
luminat cunoscător ai tuturor problemelor timpului 5%. căci<fiind pre- 
gătiți preoţii pot lumina poporul și-l vor călăuzi pe calea cea bună 
a credinţei. 

Canonul 58 apostolic prevede, pentru Sujitori bisericesti care ne- 
glijeazä datoria. de-a inväta, pedeapsa afurisirii adicä suspendarea iar 
dacă persistă să se cateriseasca. 

Canonul 19 al Sinodului VI ecumenic hotărăște: „Intiîistătătorii 
Bisericilor trebuie să înveţe în toate zilele și mai ales în Duminici 
întreg clerul și poporul în cuvintele dreptei credințe, culegînd ideile 
și judecăţile adevărului din dumnezeiasca Scriptură și fără să treacă 
peste hotarele puse deja sau peste tradiția de Dumnezeu purtătorilor 
Părinţi. Și dacă s-ar întîmpla vre-o controversă în privința celor scri- 
se aceasta şă nu se interpreteze altfel, decît precum au expus lumină- 
torii şi învățătorii Bisericii în scrierile lor; şi să se laude mai bine 
în acestea, decît alcătuind părerile lor; ca nu cumva fiind neexperți 
să greșească de la ceea ce se cuvine, Pentru ca poporul, cunoscînd prin 
învăţătura sus-zișilor Părinţi cele bune și de dorit, și cele nefolosi- 
toare și de lepădat, își va îndrepta viața spre mai bine și nu vali 
prins. de patima ignoranței, ci luînd aminte la învăţătură se va îmbăr- 
băta să nu păţească ceva rău și de frica muncilor iminente își va pre- 
găti mântuirea sa". e 

Acest canon normeazá trei chestiuni esentiale : | 

1. Slujitorii bisericești trebuie să instruiască poporul, adică să 
predice întotdeauna, dar mai ales în zilele de Duminică; 

2. Predica să se întemeieze pe Sf. Scriptură ; 

3; atata să interpreteze Sf. Scriptură în aa tradifiei pa- 
tristice | 
  

36 Idem, 0. c., vol. I, 1, p. 271. 
' 37 Entalma didomenon to heirotonoumeno mitropoliti kai arhiepiscopo, Sint. At. 

V, 544, Cf. N. Milas, Canoanele... p. 272. 

38 Cf. N. Milaș, Camoamele ... vol. I, 1, p. 273. 
39-9r. GC. Dron, 0<., Vol 1, p.::186. 
40 N. Milaş, o. c., vol. I, 2, p. 371. 
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Ad. 1 — Canonul 19 trulan ca și 58 apostolic prevede obligaţia 
episcopilor și implicit a preoților de a propovădui. Totdeauna tre- 
buie să înveţe credincioșii dar în mod special Duminica pentru că: 
„În aceste. zile oamemii se lasă de lucrul lor manual si se adunä in 
bisericä spre a asculta Scriptura divinä si cu cit mai mult propo- 
văduiesc episcopii, în aceste zile, cu -atit mai mare folos va avea 
poporul îl, Duminica, ziua Domnului este prin excelență timpul care 
trebuie să-l folosim mai ales pentru viața spirituală. 

Ad. 2 — În Sf. Scriptură, Dumnezeu a descoperit oamenilor voia 
Sa, iar slujitorii Cuvîntului în primul rînd se cuvine să instruiască 
pe credincioși, să cunoască și să împlinească în viaţa lor voia di- 
vină. Din Sf. Scriptură preotul trebuie să scoată adevărul dumneze- 
iesc si tälmäcind cele istorisite acolo, să înveţe credincioșii. Sf. 
Atanasie, în enciclica a 39-a despre sărbători, după ce enumeră căr- 
țile Sf. Scripturi, spune: „Acestea sînt izvorul mântuirii ca cel se- 
tos să-și astimpere setea prin cuvintele dintr-însele; dreapta cre- 
dință se propovăduiește numai în aceste cărți“ 4. Deci Sf. Scriptură 
este temeiul și izvorul folosit de predicator în propovăduirea cre- 
dinţei, căci folosindu-se cuvîntul dumnezeiesc se întărește și ae 
autoritatea predicii. 

Ad. 3 — Sf. Scriptură — izvorul propovăduirii creștine — nu 
poate fi folosită şi interpretată de fiecare predicator după părerea 
lui, căci „în Scriptură sînt multe lucruri cu anevoie de înţeles pe 
care cei neînvățați le răstălmăcesc spre a lor pierzare“' precum zice 
Apostolul. Slujitorii Bisericii trebuie să interpreteze Biblia în mo- 
dul și în sensul înţeles de Sf. Părinţi, adică de Biserică. Se cuvine 
să fie așa pentru că același Duh Sfint care a făcut inspirația Sf 
Scripturi, propoväduieste si fereste Biserica — trupul tainic al Dom- 
nului — de rätäcire si cuvintul divin de rästälmäcire, Biserica ecu- 
menica, prin glasul Sf. Părinţi, nu a vorbit și nu vorbește niciodată 
de la sine, ci de la Duhul lui Dumnezeu „care o călăuzește la tot 
adevărul". a 

Învățătura Sf. Părinţi și învăţători ai Bisericii a servit totdea- 
una drept călăuză pentru predicatori precum și în viitor se cuvine 
să rămînă îndreptar valoros 8%. 

Materia și izvorul predicii creștine este dumnezeiasca Scrip- 
tură și Si. Tradiţie, două temelii care formează un tot unitar, orga- 
nic : Revelația divină, | 

Sf. Vasile cel Mare, in canonul 91, spune cä unele dogme si 
propoväduiri ce le avem in Bisericä, sint din „învățătura scrisă“ 
  

41 Zomiara, Sint. At., II, 347 la N. Milaș, o. c., p. 371. 
42 N. Milaș, o. c. p. 372. 
43 Mitropolit Miacamie, Introducere în teologia ortodoxă, la N. Milas, o. cu, 

p. 373. In această ordine de idei amintesc iniţiativa Prea Fericitului Patriarh lustin 
și truda traducătorilor, care pun în mîna predicatorilor din Biserica Ortodoxă Ro- 
mână operele Părinților și Scriitorilor bisericești,
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(Sf. Scripturä n.n.), iar pe altele, le avem din „Tradifia Apostoli- 
lor predanisită nouă în taină“ 44, deci subliniază principalele. izvoa- 
re ale 'predicii. În Sf. Tradiţie predicatorul va găsi modul în care au 
înțeles Sf. Părinţi, Sf. Scriptură, găsind modele de interpretare . a 
cuvîntului dumnezeiesc după care să se conducă la întocmirea si 
rostirea predicilor. | 

Pärinfii Sinodului VI ecumenic, prin canonul 19, legifereazä e- 
sentiala datorie a slujitorilor altarului de-a învăța poporul „cuvin- 
tele dreptei credințe“, și arată şi modul în care se poale împlini 
această datorie. Canonul nu prevede nici o pedeapsă pentru neîmpli- 
nirea lui deoarece rînduiala statornicită de canonul 58 apostolic își 
păstrează valabilitatea (suspendarea, iar în cazul că se va continua 
cu neimplinirea datoriei de-a învăţa să se caterisească). 

Biserica este alcătuită din mai multe unităţi administrative |bi- 
sericești, din circumscripții eclesiastice. Potrivit principiului terito- 
rial, împărțirile administrative bisericești respectă și corespund cu 
cele politice (canonul 17, IV, ecumenic). Pentru evitarea tulbunări- 
lor și pentru păstrarea bunei rînduieli (evtaxian) și a liniștii în Bi- 
serică (Kai tis isihias en Ekklisia) au fost date canoane care indică . 
limitele geografice, aria în care trebuie și are voie să predice un 
preot sau un episcop. Canoanele 34 apostolic, 5 Sinodul VI ecumenic, 
9 Antiohia arată că episcopul şi implicit preotul nu are voie să-și în- 
tindă jurisdicţia, nici să-și exercite puterea cu care a fost învestit 
într-o altă: eparhie, respectiv parohie. 

In acest sens canonul 11 al Sinodului de la Sardica dispune: 
rr . . .dacá un episcop vine dintr-o cetate în altă cetate, sau dintr-o 
sparhie în altă eparhie, pentru fală slujindu-se de laudele sale sau 
de sfințenia religiunii, și ar voi să zăbovească mai multă vreme 
(acolo) și episcopul acelei cetăţi nu ar fi iscusit la învățare, să nu-l 
defaime pe acela și să nu vorbească într-una, căutînd să ruşineze 

și să înjosească persoana episcopului de acolo, căci acest pretext 

obișnuiește a produce tulburări“ 8. Biserica a reglementat această 

problemă în mai multe canoane, dintre care mai amintim canonul 

20 trulan: „Nu este iertat episcopului să înveţe în public în altă 

cetate, care nu fine de el. lar de se va vădi careva făcînd aceasta, 
să înceteze de la episcopie; să lucreze însă cele ale prezbiterului “ 4%. 

Aceste canoane arată că propovăduirea a ţinut si trebuie să ţină 

seama de limitele geografice ale eparhiei respective, iar preotul de 

limitele parohiei sale. Balsamon spune că nu va fi supus pedepsei 

acel episcop ce învaţă cu știrea episcopului din eparhia respectivă, 
de fapt canonul. interzice propovăduirea care se face din dorința de 
a fi lăuda!. 

  

41 N. Milaş, Canoamele . . .; Vat: HA, 2,2. 139, 

$5 Tdem, vol. II, 1, p. 137, \ 
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Cine poate predica în biserică ? 

Din canoanele pe care le-am analizat pînă aici precum și alte 

canoane, care vorbesc despre datoria de-a predica se referă numai 

la episcopi, prezbiteri, ajutorii bisericești, întîi-stătători în Biserică 

sau clericii. 

1, Episcopii, ca urmaşi direcţi ai Sfinţilor Apostoli, au datoria 
nu numai să înveţe pe credincioși, dar și să verifice și să supra- 
vegheze ca preoţii în predicile lor să învețe ceea ce consimte Bi- 
serica (Cf. canonului 19, VI ecumenic și canonul 91 Sf. Vasile cel 
Mare). Ei trebuie să se sirăduiască ca peste tot să întărească învă- 
țătura creștină curată (II Timotei 4, 2—5). 

2. Dreptul preoților de-a predica își are izvorul în însăși sta- 
rea lor haricä # şi este subliniat de mai multe canoane: 9 al Si- 

“nodului nouă local de la Constantinopol, 121, 123 ale Sinodului de 
la Cartagina. Preoţii în calitatea lor de „iconomi ai tainelor lui 
Dumnezeu“ și propovăduitori ai credincioșilor spre limanul mîntuirii 
au dreptul și îndatorirea de-a predica cuvîntul Evangheliei. 

3. În canoane nu întîlnim norme care să prevadă îndatorirea 
și dreptul diaconului de-a predica. Dar așa cum arată prima istorie 
a Bisericii creștine — cartea Faptele Sfinţilor Apostoli — Sf. Arhi- 
diacon Ștefan a rostit o impresionantă cuviîntare în fața Sinedriului 
(cap. 7); la fel a propovăduit și diaconul Filip (Fapte 8). În istoria 
Bisericii întîlnim mari predicatori care au fost diaconi: Sf. Efrem 
Sirul, Sf. loan Gură de Aur care propovăduia în Antiohia, pe cînd 
era diacon. Primii, arnidiaconul Șiefan și diaconul Filip primiseră 
însă harismă specială, iar ceilalţi diaconi au predicat și predică cu 
încuviințarea şi sub supravegherea episcopilor și preoților. 

Problema laicilor față de propovăduirea învăţăturii creștine este 
tratată de canonul 64 al Sinodului VI ecumenic: „Nu se cuvine lai- 
cului să ţină cuvîntare sau să înveţe în public, însușindu-și prin a- 

ceasta dregătoria învăţătorească, ci să urmeze asezamintului preda- 
nisit de Domnul și să deschidă urechea la cei ce au luat darul învă- 
țătoresc și de la aceștia să înveţe cele dumnezeiești... iar de-se 
va găsi cineva că va călca acest canon, să se afurisească patruzeci 

de zile“. : | 

Acest canon prevede că puterea de-a învăţa (axioma didaska- 
likon = docendi auctoritatem) s-a dat prin darul Duhului Sfînt nu-: 
mai (monois) arhiereilor .și acelora care au autorizație de la arhie- 

rei, căci arhiereul are puterea de-a instrui poporul Domnului si de 

a interpreta dogmele dumnezeiești î5. Acest canon îngrădește drep- 
  

46 Idem, vol. 1,2, p. 374. 
41 Drd, loam -Popa, art, cit. p. 327. 
48 Zonara, si Balsamon, Sintagma Atemiană, II, 454—455, la N. Milas, o. c. I, 

2, p. 438,



168 3 Mitropolia Banatului 
  

„Orice predicator sá se facá auzit mai mult prin fapte, decit prin 
vorbe" 59 Deci un rol hotăritor în buna reușită a propovăduirii creș- 
tine îl are predicarea și prin fapte. 

* * e 

Sf. loan Hrisostom, ca și alţi Sf. Părinţi, consideră păcatul, ca 

o boală, o suferinţă. Pentru tămăduirea acestei boli preotul nu dis- 

pune de medicamente și instrumente pe care le folosesc doctorii, 

pentru vindecarea bolilor trupești, ci dispune de un minunat instru- 

ment și medicament pe care poate să-l folosească cu bune rezultate 

și acesta este predica, propovăduirea cuvîntului lui Dumnezeu pen- 

tru vindecarea bolilor sufletești ale credincioșilor. Pentru acest mo- 

tiv îndeamnă Sf. Părinte cu toată tăria ca să dobîndim această pu- 

tere „puterea de-a vindeca" 60, 
Am văzut că Mântuitorul a poruncit Apostolilor Săi să vestească 

„Evanghelia la toată făptura“, iar Sf. Ap. Pavel dînd glas conștiinței 

sale de apostol învățător — care ar fi bine și de folos să miște pe 

“toţi slujitorii cuvîntului — zice: „Dacă vestesc Evanghelia nu-mi 

este laudă, pentru că stă asupra mea datoria. Căci, vai mie de nu 

voi binevesti “(1 Corinteni 9, 16). cu 
Îndatorirea si dreptul preoţilor de-a învăța si a predica cu- 

vîntul Evangheliei este evidenţiat — precum s-a văzut — cu des- 

tulă pregnanţă și de sfintele canoane ale Bisericii Ortodoxe. Îndato- 

rirea de-a învăța adevărurile credinţei, indrumind pe credincioși 

la o viaţă cu adevărat creștină, este tratată prioritar și reglemen- 

tată de normele canonice pe care le-am analizat mai sus. Această 

îndatorire prevăzută de sfintele canoane a rămas pînă azi o obliga- 

ţie și un drept al preoţilor înscris în Legiuirile bisericești. 

Puterea invätätoreascä (exonsia didactiki) a fost transmisă de 
Sf, Apostoli urmașilor lor canonici prin succesiunea apostolică epis- 
copul deţinînd în toată plenitudinea sa puterea învățătorească, pen- 
tru eparhia sa. „Nimeni nu poate predica în Biserică fără impuiterni- 

-‚cirea sa“ 61, Episcopului si preotului prin hirotonie li se dä capabi- 
litatea de-a învăţa in Biserică, iar puterea propriu-zisă se dă printr-un 
act de „trimitere” — misio-canonica — şi această putere constă in 
dreptul de-a păstra, predica, apăra și învăța adevărurile de credinţă 62. 

Diaconului nu-i revine dreptul de-a învăţa în baza hirotoniei, dar 
el fiind un ajutor al episcopului și al preotului, Biserica i-a permis 
să exercite această putere 6. 
  

59 Regula pastofalis, pars. III, cap. 40 la Pr. Prof. E. Braniște, o. c., p. 592. 
60 Sf. loan Hrisostom, Despre preoţie, cartea a IV a, trad. D. Fecioru în „Bi- 

serica-Ort. Rom.”, nr. 10/1957, p. 971. 

6i AN: Milaș, Dreptul... p. 360. 
se Magist. loam N. Floca, o. c., p. 338. 
63 Liviu Stan, Mirenii..., p. 107. 
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Slujitorii bisericesti avind in vedere indemnurile Mintuitorului 
si ale Sf. Apostoli, precum si normele canonice ale Bisericii au 
propovăduit învăţătura creștină „cu timp și fără timp“ (II Timotei 
4, 2). În Constituţiile Apostolice (cartea a II-a, 57 și a VIll-a, 5) se 
arată că pericopele biblice citite la slujbă erau comentate una după 
alta de către preoţii liturghisitori și apoi episcopul spunea „cuvînt 
de învățătură“ 6, lată deci că din epoca primară a Bisericii creștine 
predica constituia „,...element al Liturghiei“ 65, și ea asigură prin 
excelenţă existența funcţiunii învăţătoreşti a slujbelor divine 66. Deci 
predica este strîns legată de cult, pentru că propovăduirea impli- 
nește rolul ei haric mai ales în cadrul și în atmosfera cultului 6, 
Chiar cultul ortodox în sine este  propovăduire, o învăţătură, însă 
aceasta nu scutește pe preot de-a predica, ci îl obligă 658, 

Propovăduirea în general este „arma unei mari și sfinte acţiuni 
ofensive și preventive“ 6%, iar preotul care nu predică — nesocotește 
misiunea sa învăţătorească poruncită de Hristos-Domnul si regle- 
mentatä de sfintele canoane — absentează de la „cea mai urgentă 
datorie“ 70, 

  

64 Pr. prof. IP. Vintilescu, Funcţia catehetică a Liturghiei, în „Studii teologice”, 
nr, 1—2/1949, p. 27. 

65 Idem, Sacerdoțiu creştin ..., p. 23. 
66 Idem, Funcțiunea ..., p. 27. 
67 Pr. prof. Constantin Galeriu, o. c., p. 309. 
68 Idem, p. 310. 
69 Pr. prof. P. Vintilescu, Preotul..:, p. 271, 
70 Idem, Functiunea..., p. 27.
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de : prot. ION B. MUREȘIANU și prof. IOAN 1. MUREȘANU 

Drumul care se desprinde din șoseaua Lugoj-Deva, la intrarea 
„în Făget se îndreaptă spre sud, urcă dealurile profilate pe înălțimile 
Padeșului (1380m) şi Ruscăi (1369m) ce domină regiunea, trece în 

_suișuri și coboriri repezi prin Drăgsinești, Gladna Montană, coteșie 
spre răsărit către Gladna Română și se oprește în Zolt, fără posibi- 
lități de continuare. Satul, așezat între două dealuri despărțite nu- 
miai de valea cu apă limpede și de drumul îngust de-a lungul că- 
rora miini harnice au ridicat case noi, face parte -geografic și istoric 
din valea de sus a Begheiului. Zonă de tranziţie de la deal la mun: 
te, formează în acest sens o unitate mărginită la est de munții ce o 
despart de Transilvania, la vest de linia Drinova-Jupani-Mănăștiur- 
Ohaba Română, la nord întinzîndu-se pînă la cumpăna apelor din- 
tre Valea Mureșului de care se leagă prin Făget și Capolnaș cu 
Săvirşinul, la sud pînă la cumpăna apelor dintre Valea Timișului, 
iar peste Luncani, cu Valea Bistrei. 

Datorită așezării între căi cu circulaţie intensă, importante sira- 
tegic, comunicaţiei dintre ele, apropierii și faptului că oferă prin 
munţi drumul cel mai scurt și ferit de la Lugoj prin Margina Dobra, 
spre Deva și Sarmisegethuza, pomenit într-un document din 1371 ca. 
„drumul sării“, denumire cunoscută și astăzi în hotarul satului Ba- 
losesti, Valea de sus a Begheiului a avut un rol important în trecut. 
Aici, memoria pămîntului și a localnicilor păstrează încă amintirea 
unei foarte largi desfășurări fără întrerupere a vieţii, cu povestiri 
despre „năzdraveni“ şi „„ulieși“ ce făceau un singur pas din cetatea 
Devei pînă în cetatea Marginei, un altul pînă în cetatea Șoimoș, sau 
despre antropofagi ca cei de la Petroni în hotarul Botineștiului. Mi- 

ticul Iorgovan și neastimpăratul său cal ajungeau dintr-un salt din 
părțile Mehadiei la Blidu Drujii, izvorul Begheiului, apoi în virful. 
Toplei vecine cu Gladna și Zoltul unde poticnindu-se calul, l-a rete- 

zat cu potcoava de aur lăsînd în urmă o pajiște frumoasă unde ca 
şi la Moşta şi Nedeie, se adunau odinioară sărbătoreşte tineri și ti- 
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nere din jur, Legendele aduc apoi apa Iordanului creștin prin pala- 
tele subterane strălucitoare de la Margina şi ascund nemăsurate co- 
mori împărătești în tainicele peşteri de la Luncani. Altele, însoţite 
de tradiţii, deapănă firul trăirii strămoșești și românești în jurul for- 
tilicaţiilor Cetăţaua (Luncani) de unde ducea drumul către castrul roman 
de la Voislova și cobora în Valea Bistrei și la Tibiscum; Cerămida 
(Zolt), Cetate (Gladna), Cetate (Fiîrdea), comunicîni în Valea Timişu- 
lui cu cetatea Jdioara; Negrita (Drägsinesti), Cetăţuia (Bichigi), cea 
de la Coșteiu de Sus, despre care istoria nu știe nimic. Altele, amin- 
tite în documente, ca cea a Făgetului care împreună cu fortificația TOo- 
manä de lingä Capolnas ? apărau calea spre Valea Mureșului si a 
Begheiului ; ca cea de la Margina ce apare în 1365 sub forma , Mar- 
gina“, cetatea cheie, margine de hotar între Banat și Transilvania; 
a Mănășştiurului cu deschidere spre Lugoj și a Sinteștiului, cu temelii 
din vremi imemoriale acoperind cu un număr uimitor de mare, un 
spaţiu geografic foarte restrins. 

Toponimia, cu o bogată succesiune de rezonanțe străvechi a căror 
studiere atentă ar da mult istoriei, atestă permanența românească aici 
ca și pe întregul întins al patriei, confirmată apoi de documentele emi- 
se de cancelariile înstăpinirilor străine ce nu pot fi acuzate de părti- 
tinire faţă de români. 

In această zonă cu mărturiile milenarei permanenţe, ne este cu- 

noscută și cea mai veche menţiune documentară despre străvechile 
districte românești bănăţene. Datează din 1288 şi s-a păstrat în trei 
documente privind hotărnicirea districtului lcus ce începe în 1361, ca 
să se încheie în 1371, aparținător atunci județului Arad 3. Cu o supra- 
față de circa 500 km pătrați, se întindea în partea estică nordică și 
sudică pînă la limitele menţionate ale zonei, iar la vest pînă la linia 
Firdea—Mitnicu Mic—Făget, unde valea Begheiului se desprinde din 
strînsoarea munţilor prelungiți în dealurile ce înscriu un impresionant 
amfiteatru. Documentele, deși au fost în atenția multor istorici, n-au 
format obiectul unor preocupări speciale. Din analiza cuprinsului lor 
restrins la atît cît lămurește trecutul Zoltului se desprind adevăruri 
istorice de însemnătate deosebită, pe care le rezumăm în cîteva puncte : 

1. Numele lcus a rămas pînă în prezent la nord în hidronimul Icui 
din hotarul comunei Margina, redat de document îm grafia Ikuy, 
la sud în hotarul comunei Gladna Română în două toponimii. 

2. În 1288, districtul aparţinea din străbuni banului Mihai și lui 
Veiteh (apare si Veitch), fraţii banului Todor, descendenţii lui Cenad, 
  

1 Iom B. Mureșianu, prof. loan 1. Mureșanu. Din trecutul parohiei Sinteşti, 

în „Mitropolia Banatului“, Timișoara, anul XXX, nr. 4—6, aprilie-iunie 1980, p. 340. 

2 Ştefan Ferenczi şi Mircea Barbu, Cercetările arheologice de la Bulci şi îm- 
prejurimi, în „Zividava“, X, Arad, 1978 p. 72. 

3 Pesty Frigyes, Krassó vármegye törtenete, III, Budapesta, 1882, pg. 71—73, 
104—122. Documentele pe care le folosim, au fost republicate in EUBOROHBA colec- 
tie Hurmuzaki. 
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generalul dar și trădătorul voievodului bănăţean Ahtum €î. Un fiu al 
banului Todor, loan, sprijinit de despotul bulgar Mihai din Vidin, 
opune îndelungată rezistență armatei regelui Carol Robert al Unga- 

„riei în cetatea Mehadia, pe care o ocupă în 13175. 

3. În partea de nord a districtului, sînt amintite opt localități ro- 
mânești („octo villarum olachalia“) ®. 

4. Hotarele districtului! din 1288, confirmă documentul, sînt iden- 
tice cu cele din timpul regelui Carol Robert și din 1371. 

5. Numeroasele toponimii ce indică hotărnicirea, există şi astăzi 
sub aceleași forme. 

6. La introducerea în donația lcus făcută de regele Tudosie bo- 
ierilor munteni din familia Zărneşti, fugiţi de la voievodul Alexandru 
Basarab 7 prin 1345, care e obiectul documentelor, vechii proprietari 
se opun vehement, dovedesc. că pămintul le aparține din strămoși și 
că aici nici regele nu are dreptul să tacă donaţii și imixtiuni 8, ge- 
nerînd procesul ce a durat mai bine de 10 ani. 

Referirile precise la situaţia din 1288, anterioară venirii pe tronul 
Ungariei a sicilianului Carol Robert de Anjou (1301), care va instaura 
feudalismul de factură apuseană decretind pămîntul regatului ca pro- 
prietate regală, cu o mentalitate total diferită de aceea pe care a 
găsit-o, precum și documentele menţionate, atestă dăinuirea unei 
orînduiri autonome întinse a voievodatului bănăţean din secolele X— 
XI cu origini mult anterioare, cu o populaţie numeroasă românească, 
cu un ban, cu autonomie și libertăți acceptate iar nu dăruite, apărate 
energic, însuși regele socotind necesar să atribuie ca scuză unele ati- 
tudini ale boierilor munteni, necunoașterii legilor ţării. 

Icusul păstrează și apără cea mai veche formă ce ne este cu- 
noscută, favorizat de regiunea ocrotită natural, cu primejdii ce pîn- 
deau invadatorii la fiecare pas, acum fără importanța strategică de 
odinioară și fără pondere economică deosebită. 

Aici, ca în regiunile similare din cuprinsul Daciei, s-a retras po- 
pulaţia daco-romană din calea răutăţilor la finea secolului al III-lea 
după plecarea administraţiei şi armatei romane, așa cum s-a petrecut 

+ între 1552—1716, sub ocupaţia turcească a Banatului, cînd clasa feu- 
dală conducătoare a fugit, dar a rămas marea masă care era romă- 
nească, precum și după plecarea turcilor ?. Ea, e singurul element de 
continuitate ce trudește și produce pentru înstăpiniții care o alungă 
din paginile istoriei, dar care a rămas mereu singurul și adevăratul ei 
  

4 Pavel Binder, Contribuţii la geogratia istorică a Banatului de Severin, în 

„Studii, Revistă de istorie“, tom. 21, 1968, nr. 4, p. 632. 
5 Constituirea statelor feudale româneşti, București 1980, p. 67. 
6 Pesty Fr., op. cil., IN, p. 118. 
1 Pesty Fr., Ortvay T. Oklevelek Temesvarmegye es Temesvärvaros törle- 

TRIER I, Pojon, 1896, p. 88. 
8 Pesty Fr., op. cit., Il, 1, pp. 220—224. 
9 Ton Stoiia- Udrea, 'Marginale la istoria bănățeană, Timișoara, 1940, pp. 28—31. 
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făuritor. Lipsită de factorii de organizare unitară prin forța impre- 
jurărilor, de apărare și de răgazul necesar reorganizării politice și 
militare, dăinuiește în formele posibile, de viaţă social-economică 
populară, agricolă şi pastorală, cu o cultură populară tradițională, ca- 
racteristice nivelului de organizare. 

În aceste împrejurări, continuă si se desävirseste procesul de et- 
nogeneză. Clasa conducătoare, organizatoarea faptelor sociale a dispă- 
rut, lăsînd două populaţii, cea romană care a cucerit și dominat, si 
cea autohtonă, a dacilor, forțată astfel de împrejurări la o conviefuire 
și apărare comună, determinind procesul de etnogeneză in care pre- 
valează elementele cu mai multe disponibilități de cultură spirituală 
și materială. Se ridică treptat o clasă nouă, modestă la început dar vi- 
guroasă ce va organiza taptele sociale, le va da unitate, va continua 
tradițiile și se va impune ca atare. Istoria, precum și lexicul autohton 
din limba noastră, confirmă „continuitatea organică etnic-socială și 
de limbă între epoca traco-geto-dacică și cea romană a Daciei", pre- 
cum și fenomenul înlocuirii lingvistice petrecute în epoca romană, 
după care la un interval de 2—3 secole urmează perioada slavonă 
cu simbioza slavo-romană, anterior infiltrării maghiarilor în Panonia 
și Dacia carpatică 10, 

Procesul social a fost influențat de evoluţia raporturilor de forţă, 
prin slăbirea presiunii exercitate de cetele războinice ale migratorilor. 
Amintirea jupeior despre care vorbese satele Jupiînești și Jupani de 
pe Valea de sus a Begheiului, Jupa care a continuat semnificativ im- 
portantul Tibiscum, nume dacice sub forma Diurpaneus, rege dac şi 
Diuppaneus, dacul care la Roma a primit porecla grecească Eupre- 
pres Îi, avînd înţelesul de conducător, moștenire traco-dacică, pre- 
cum. Tsierna, Dierna, Cerna de astăzi și alte denumiri de rîuri, loca- 
lităţi și toponomii, toate demonstrind permanența populaţiei  băști- 

nașe cu orînduiri proprii. Jupelor li se alătură Ohabele de aici si din 
partea transilvăneană vecină ; localitatea Sugia — suida, în tracă în- 

seamnă judecător, loc de judecată, — e sediu de district, cum si alte 

6 districte românești. 

În secolele IX—XI, cu vremi mai liniștite, izvoarele istorice glă- 

suiesc despre voievodatul lui Glad care conduce întregul Banat în 

accepțiunea lui istorică, ce se extinde sub descendentul său Ahtum 
pînă la Criș, în părțile limitrofe vestice cu Transilvania și pînă la 
  

10 [. 1. Russu, Limba traco-dacilor, ed. Il, Editura ştiinţifică, Bucureşti, 1967, 
pp. 179—181, 221—222 F. Carli,  Leguilibre des nations d'apres la demographie 
appliquee, Edition francaise par M. Maurice Millioud, proffeseur de sociologie 

a l’Universite de Lausanne, editura Payot, Paris, 1923, pp. 139—150 cuprinzind a- 
maliza originii demografice a limbii îtaliene, St. Pascu, Le processus d'ethnoge- 
nese du peuple roumain et de formation de la langue Roumaine, discurs de recep- 
ție rostit la Academia Portugheză de Istorie, în,  „„Memoriile ae de stiinte 
istorice, seria IV, tomul III, 1978, Bucuresti 1980, pp. 71—82. 

11], I. Russu, op. cit., pp. 104, 164. 
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Vidin, avind relatii strinse politice, militare, religioase si economice 
cu țarul Bulgariei și cu Bizanțul. E perioada în care intilnim organi- 
zaţiile prestatale românești transilvănene conduse de Gelu și Menu- 
morut, altele pe întregul teritoriu românesc și îndeosebi la Dunărea 
de Jos, cu cele mai vechi așezări urbane cu caracter incipient în 
jurul anului 1000, evidențiind forme prefeudale în succesiunea con- 
ducerii. Despre Glad, Anonymus spune că dispunea de cetăţi, de o oaste 
mare de călăreţi și pedestrași, că și-a apărat prin luptă independenţa 
împotriva tendinţelor de cucerire a maghiarilor, dar a fost silit să 
accepte vasalitatea. Legenda Sf. Gerard relatează că Ahtum dispunea 
la | începutul secolului XI de mulțime de ostași, cavaleri, nobili, de bo- 
gății mari. Ignorind vasalitatea și sfidind conducerea  magiiară, e în- 
vins numai în urma trădării !?, 

Destrămarea unităţii politice și dispariția voievodatului bănăţean, 
coincide cu prăbuşirea. statului bulgar și cu slăbirea imperiului bi- 
zantin. Succesele armatei maghiare n-au putut fi exploatate decit 
într-o mică măsură, dominaţia limitindu-se la un teritoriu restrins în 
nord-vestul Crișanei. Stagnarea expansiunii efective spre est e deter- 
minată de luptele interne pentru succesiune după anul 1000, în urma 
morţii primului rege, de răscoalele cauzate de instaurarea feudalismu- 
lui, de catolicizare, de dominaţia și răscoalele pecenegilor, apoi ale 
cumanilor așezați în Transilvania și Banat 13, După o perioadă de li- 
niște și organizare, Ungaria e devastată în 1241 de către tătari, iar 
după stingerea dinastiei Arpadiene (1300) e främintatä de noi lupte 
pentru tron conduse de marea nobilime, ce sfirșesc cu consolidarea 
regalității şi continuarea luptelor pentru expansiune. 

Cît privește Banatul, atît în timpul pătrunderii principilor - ma- 
ghiari pe teritoriul său cît și sub urmașii lor din decursul secolelor, 
nu și-au folosit pentru dominare propriile elemente de rasă, acestea 
fiind puţin numeroase și angajate în războaie, ci expansiunea reli- 
gioasă cu caracter catolic, a papalității medievale căreia i-a servit 
regalitatea. Au recunoscut ca o necesitate districtele românești, 
existente la venirea lor, cu drepurile si orinduielile din sräbuni, au 
folosit insusirile ostäsesti ale romänilor dezläfuind apoi marea ofen- 
sivä cu dorinta de a le acapara pämintul si nimici autonomia 1, 

Extinderea autoritäfii regale in regiunile bänäfene montane_ de 

tranziţie și de pe văi organizate traditional, e tirzie si a intimpinat O 

opoziție aspră și permanentă. 

Trecutul Zoltului se încadrează organic în această desfășurare 

largă de fapte istorice și cuprinde mărturii prețioase. Scos din con- 

textul lor, şi-ar pierde semnificația reală. Obiectele din neolitic, vîrfu- 
  

‚12 Ştefan Pascu, Voievodatul Transilvaniei, I, Cluj, 1971, pp. 62—66. 
13 Stefan Pascu, op. cit., p. 81. 

14 Nicolae lorga, Observatii si probleme bänätene, ediția Academiei Române, 
Bucuresti 1940, pp. 42, 43. 
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rile de săgeți din aramă si bronz, alte obiecte aflate intimplätor pe 
vatra satului, sînt mărturia unei aşezări umane neîntrerupte. Documen- 
tar, localitatea apare tîrziu, ca cele mai multe așezări românești, do- 
cumentele fiind scrise de oficiile feudalismului străin care vorbesc 
despre acestea numai cînd le dictau interesele. 

În 1439, regele Adalbert al Ungariei amanetează lui loan de Hune- 
doara „totum districtuum nostrum seu provincia Ikus vocatum in co- 
mitatu Themesiensi habitum simulcum opido Morsina (Margina) appe- 
lato universique villis“, an în care cetatea Margina era proprietate 
regală, iar din 1512 o întîlnim ca sediu de district. Prin actul din 14 
septembrie 1453, regele Ladislau al V-lea îi donează, iar în anul ur- 
mätor capitlul din Arad îl introduce în posesia „predictorum di- 
strictuum Wolachalium videlicet Suggia, Alsosupan (Jupani) et The- 
werd (Firdea) appellatorum omnia in Comitatu Themesiensi existen- 
tium ...“, apoi în 1440 și districtul Bujoru 15, loan de Hunedoara fiind 
astfel posesorul celor șase districte românești de pe Valea de sus a 
Begheiului. In 1447 confirmă libertăţile şi scutirea de impozite a di- 
strictului Jupani în care face și donaţii unui Pancan din Margina, 
nume existent şi acum în comună. Regele Matei Corvinul donează în 
1464 districtul Fîrdea din judeţul Timiș nobililor români Petru Deș 
de Timișel şi Nicolae Balotă, despre care se spune că au avut şi în 
trecui proprietăţi în cuprinsul său, district la care Zoltul aparţine do- 
cumentar între anii 1454—1599. 

Districtul Firdea ajunge în posesia principelui loan, fiul natural al 
regelui Matei Corvinul iar după moartea acestuia, prin -recăsătoritea 
soției rămasă văduvă, în proprietatea marcgrafului Gheorghe de Bran- 
denburg, nepotul regelui Vladislav 16, Zoltul apare între 1514—1516 cu 
16 iobagi. Din 1518, ne sînt cunoscute nume de cnezi români în 
districtele Margina și Bujoru 17. Districtele Margina și Mănăștiur re- 
iuză supunerea iață de judeţul Timiș, fapt pentru care articolul 32 
din o lege promulgată în 1519, constatînd că nu servesc nici Tran- 
silvaniei nici Ungariei și că locuitorii lor sînt spre primejdia și pa- 
guba ţării, dispune reanexarea lor la judeţul Timiș, verosimil conse- 
cinfa răscoalei românilor din Andrieș de lingă Zolt, din 1518. O nouă 
afirmare românească a autonomiei și a vrerilor de libertate e mani- 
festată în 1599, cînd părţile Făgetului şi ale Marginei sînt îndrumate 
de dieta din Mediaș să se supună banului din Lugoj 18, acţiune ur- 
mată de altele. 
  

15 Pesty Fr. op. cit., III, pp. 396-398. | 
16 George Popovici, Istoria romänilor bănăţeni, Budapesta, 1904, p. 208, 

care împreună cu cele trei volume Din istoria Banatului Severin scrisă cu talent 
litenar de Patriciu Drăgălina (Caransebeș, 1899—i 902), au rămas pinä in prezent 
singurele lucrări de ansamblu despre trecutul Banatului. 

17 Prot. Ion B. Muresianu, prof. loan I. Mureșanu, art. cit., D384. 
18 Peesty Fr., op. cit., II, 2 p. 26 si IL, 1, p. 153. 
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După ocuparea Banatului de către turci in 1552, districtele au 

fost încadrate la sangiâcul de Timișoara; din 1594 pînă în 1658 în 

Principatul Transilvaniei, apoi cu unele întreruperi iar sub dominaţia 

tumcească pînă în 1716, anul instaurării dominației austriece. Sub ocu- 

paţia turcilor ce anulează privilegiile nobilimii lacome care pleacă; 

mai tolerantă din punct de vedere social și religios, clasa populară și 

religia ortodoxă cunosc o perioadă de destindere. Districtele estice 

de pe Valea de sus a Begheiului, prin aşezarea lor la hotarul cu Tran- 

silvania și prin importanța ce-și recapătă drumul de odinioară, trăiesc 

însă vremi de răstrişte cu nesfîrșite jafuri și devastări. 

În 1596 și 1599 Zoltul apare tot în districtul Fîrdea împreună cu 

26, respectiv 17 localităţi, iar în 1617, la districtul Margina alături 

de 25 localităţi. Anul 1717, imediat după ocupația austriacă, infäti- 

seazä satul cu 10 case in districtul Fäget, Räscoala românilor împo- 

triva asupririi habsburgice din 1737—1739, extinsă in toi Banatul, 

se manifestă în această parte prin devastarea atelierelor metalur- 

gice de la Luncaniul vecin unde zoltenii au lucrat mult timp, apoi 

„populaţia a trecut de partea turcilor 19 Un chinez (primar) al satu- 

lui va dovedi aceeași atitudifie față de asuprire, împotriva căreia 

luptă din rîndurile localnicilor o ceată de haiduci rămași în poves- 

țiri ce vorbesc despre luptele lor victorioase împotriva poterelor 

împărătești. Mai tirziu, apar în Zolt proprietari de terenuri, cumpă- 

rate în 1860 de baronul francez Charles Billot, urmat de George Po- 

povici. 

Acestea sint în mare parte știrile oferite de documentele cu- 

noscute, documente aparținînd clasei feudale, amintind românii, sa- 

tele, districtele și numiri de locuri ori persoane, numai cînd vizau 

interesele lor; în acte de donaţii, hotărniciri de relaţii feudale ju- 

ridice și specifice orînduirii, într-o vreme cînd se declansase ofen- 

siva împotriva organizaţiilor autohtone de acaparare Si aservire, 

sprijinite de puterea centrală. Dar dincolo de hrisoave, stăruie ma- 

rele număr de mărturii vii ce au supravieţuit zeci de veacuri, deţi- 

nătoare de adevăruri istorice incontestabile: numirile de locuri și 

localităţi din care face parte și Zoltul. 

Un studiu interesant din 1902, remarcindu-le competent impor- 

tanţa, conchide că Zolt e numirea protoslavă a aurului, anterioară 

anului 600 e.n., păstrat la slavii din sud sub forma zlato iar la slavii 

din nord si est sub forma zolot și că slavii din zonă vin și sint asi- 

milati dupä trecerea cuvintului zolt in zlat si zolot ?®, Cercetärile ul- 

“terioare, atestă că Zolt își are originea în cuvîntul trac zolies însem- 

nînd-galben, auriu, aur, ca altele cu același caracter ori indicind to- 

ponimii și hidronimii, transmise prin grai de mai bine de două mil- 

  

19 Costin Feneșan, Informaţii documentare privind răscoala populară  bănă- 

feanä de la 1737—1739, in „Banatica", II, Reșița, 1973, pp. 165—171. 

20 Josif Popovici, Din pragul comunității româno-slave, în „Transilvania“, 

Sibiu, 1902, nr. 1, pp. 7—. 
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lenii, atestări ale continuității. Sînt cuvinte cu caracteristici fone- 
tice de tip satem, din care fac parte traco-dacica, ilirica și slava 2, 
deci din fondul preroman, din substrat. 

Exploatarea aurului în teritoriul Zoltului e adeverită de exis- 
tența a cinci galerii din care trei foarte vechi, de faptul că satului 
i s-a atribuit în trecut supranumele „blid de aur“ si de precizarea 
documentară, că la Buda s-a primit în 1518 aur de Icus. 

Toponimiile din hotarul Zoltului ne dau de asemenea un valo- 
ros material cu aceleași valori, din ele: reţinînd: Cerămida, Mosta, 
Andrieș, Igoni, Cingia, Căţinu și Beneșu. | 

Cerămida, cota cea mai înaltă în partea nordică a hotarului (345m) 
de unde privirea cuprinde valea Begheiului de la Margina, intrarea 
în munţi a drumului spre Transilvania, pînă la vest de Făget, des- 
chiderea văii spre Lugoj, prezintă pe o suprafaţă întinsă și pină la 
adincimea de circa 2m pămînt ars de culoare rosieticä, de consis- 
tența cărămizii. Documentul de hotărnicire din 1364 aminteşte sub 
forma percepută de persoana ce a notat toponimiile, puncte de de- 
limitare : „„perveniit ad unum locum Teglavar vocatum  vulgariter, 
secundum verum, Olachos Charamada vocatum". E amintită în 1454 
alături de Zolt în districtul Firdea, sub forma cea mai apropiată de 
rostirea locală: Cheremida (che=ce), în 1717 cu aceeași grafie, cînd 
avea 10 case iar ultima oară în 17612, (pronunţarea cu cie carac- 
teristic, fiind Cierămida),. | 

Documentul din 1364, precizeazä cä denumirea romäneascä (,Sse- 
cundum vero Olachos") e Cerämida, pe care o traduce in maghiarä 
„cetatea de cărămidă“, uzanţă proprie cancelariilor maghiare îndeo- 
sebi în secolele XIV—XV pentru nume de persoane, localităţi și topo- 
nimii traductibile, unele traduse greșit din neînţelegerea sensului ro- 
mânesc 2%, lăsînd să se înţeleagă că erau încă vizibile urmele forti- 
ticației din pămînt, cu pereţii arși în interior și exterior, tehnică stră- 
veche întilnită în valea Someșului și confirmată de cercetările re- 

cente 24, | 
Un studiu privind patru toponimii din districtul lcus (Margina, 

Cerămida, Drăbdia, Icui) ®, consideră că ceremida aparţine unei 
populaţii: romano-slave, iar lingvistul Emil Petrovici observă la fi- 
nea articolului, că acest cuvint, ca urmare a legilor transformării 
ín rostiri, nu poate fi de provenienţă sslavă-sîrbă, ci e probabilă exis- 
  

21 [. 1. Russu, o.c., pp. 47, 129, 140, 183; Al. Philippide, Originea românilor, 
Iași, 1923, pp. 324, 325, 653, 657 notă. ter 

22 Pesty Fr., op. cit., III, pp. 110; II, 1, pp. 100—101. 
23 Emil Petrovici, Toponimia ungurească în Transilvania medievală în „Tran- 

silvania“, Sibiu, 11943, nr. 2. p. 124 și urm. i 
24 I. Marțian, Urme din războaiele romanilor cu dacii, Cluj, 1921. p. 25; 

Studii dacice, sub redacţia prof. univ. Hadriam Daicoviciu Cluj-Napoca, 1981, pp. 
57, 89—93. 

25 Vichente Andeleanu, Nume de locuri din valea superioară a Begheiului, in 
„Cercetări de lingvistică“. Cluj, 1963, nr. 1, pp. 153——154,
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tenta formei vechi romänesti cerämida de origine bizantină, cert an- 
terioară formei neogrecești cărămidă. 

Remarcăm ca deosebit de semnificativă dăinuirea fortificafiei in 
imediata apropiere a localității Jupîneșşti indicînd. sediul unui jupan, 

conducător și apărător în acest punct strategic din regiune, nume in- 

tilnit la daci cu înţelesul de conducător, în exprimarea diuppaneus, di- 

„urpaneus. 
Moşta, o altă toponimie în partea sud-vestică a Zi Mosta ° 

mică în hotarul Luncaniului, pästreazä radicalul prelatin mos, ?§ in 
slavonä si sirbä mosti, insemnind sanctuar cu relicve de sfinfi, moas- 

te27, cu sensul primar de loc sfint, loc unde se celebra särbätoreste 

cultul strămoşilor. Aci, ca și la Topla, tradiția vorbește despre în- 

tîilnizea tineretului din jur, la Sinziene, o confirmare prin milenii a 

cultului. 

Același studiu, ocupindu-se de etimologia hidronimului Drăb- 
gia, face referiri la localităţile Endred, Kisendred, la Endredpataka 2% 
ce apar în menţionatele documente din 1361, 1364 și 1371, dar ne- 
cunoscînd numirile de locuri, le localizează greșit. Ele au rămas în 
denumirile Gialul Andrieșului, (Dealul Andrieșului), Valea Andrieșului 
la hotarul dintre Zolt și Jupinești şi sínt românești, derivind din 
numele Andrei, obişnuit ca atare în zonă, rămas pînă azi la Zolt in 
familialul Andrieşoni și cum apar în cîteva însemnări de odinioară. 

Realitatea, spulberă deci afirmaţia provenienței maghiare, documen- 
tele amintind pentru prima oară o înjghebare maghiară, în cuprin- 
sul districtelor românești de pe valea de sus a Begheiului la înce- 
putul secolului XVI, cu 2 contribuabili în „Ungor Buckowecz” lîngă 

„Bukhowecz alter“, Bucoveţul de acum, aflate în districtul Bujor, 

iar a doua oară, „Magyar Endröd" în 1550, formate din cíteva per- 

soane, probabil angajaţi ai proprietarilor, sau meseriași. 

Reţine însă atenția un alt fapt, de confruntare, ce ia aspectul 
răscoalei împotriva asupririi, acaparării pămîntului strămoșesc și a 

anulării libertăţii. În 1511, marcgraful Gheorghe de Brandenburg, re- 

clamă că în timp ce cîţiva iobagi din proprietatea sa Margina se îna- 
poiau cu 'vitele de la pășune din locurile apropiate, nobilul Petru 

Teodor, Petru Anușa din Andrieșul Român și Gheorghe Bujoreanu 
de Surduc însoțiți de 32 iobagi din aceeași localitate, au răpit si 

dus mai mult ca 20 de boi, au luât alte vite, i-au bătut pe iobagii 
din Margina pînă la sînge, au tăiat lemne din pădurea sa, i-au bătut 

şi alungat armăsarii, au dat foc colibelor paznicilor. Numele partici- 

panţilor sînt românești, multe intilnite in registrele matricole ale pa- 
  

26 1. [. Russu, op. cil., p. 207. 

27 Mardarie Cozilanul, Lexicon slavo-românesc si tilcuirea numelor din 1649 

Editura Academiei Româme, București, 1900 p.-174; Stef. Kanagici, Srpskj rjecinik, 

Viena, 1852, p. 370. 

28 V, Ardeleanu, ‘art. cit. p. 155. 
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rohiilor din jur, altele rămase pînă acum. Între cei 32, apare cel din- 
tii nume de preot atestat documentar, popa Stan (Stan pap) 2%. 

Fapte desprinse din documente, mărturii atestate de realitate, 
ele sint coniirmări ale trăirii noastre intense și neîntrerupte pe a- 
ceste meleaguri cu moșteniri vii din milenii, cu orînduiri străvechi 
recunoscute iar nu dăruite, apărate împreună cu pămîntul şi liber- 
tatea, prin o luptă grea și îndelungată. 

Documentele anterioare secolului al XVIII-lea, nu vorbesc despre 
viața religioasă din Zolt, dar faptele expuse și rolul pe care l-a 
avut Biserica Ortodoxă prin slujitorii săi în desfășurarea evenimen- 
telor, sînt bine cunoscute istoriei. Popa Stan de la Andrieş din 1511, 
acționează împreună cu credincioșii pentru dreptate, el fiind pri- 
mul cunoscut cu numele in aceste locuri. Documentele despre care 
avem informații nu pomenesc contemporanii, inaintasii si urmasii 
săi. Nu aparţineau clasei privilegiate, ci dimpotrivă, totdeauna îm- 
preună cu poporul, îi împărtășesc viața trudită și aspiraţiile, sînt 
ținta violentelor acţiuni prozelitiste catolice și protestante si sînt 
amintiţi numai în astfel de împrejurări. E însă neîndoielnică prezenţa 
lor activă, de solidarizare în lupta de veacuri, și evident a bisericilor, 
aportul dat de ortodoxia noastră istoriei fiind bine cunoscut 30, 

Tradiţia știe că pe locul actualei biserici de lemn a existat o 
biserică foarte veche. Sîntem de altfel în zona în care au supravie- 
țuit cele mai multe biserici de lemn monumente istorice: Crivina, 
din 1676, Margina, ridicată în 1737, cu un clopot ce are înscripţie 
în limba română din 1720 cu numele preotului Mihai; bisericile din 
Bătești și Povergina, construite în secolul al XVIll-iea pe temelii de 
veacuri, dar şi mănăstirile de la. Margina, Mănăștur şi Românești, 
păstrate în tradiţie și colinde 31. | 

Inältatä in 1775 de miini pioase la capätul de deal care dominä 
satul, biserica din Zolt impresioneazä prin armonia dintre pärfi si 
întreg, prin încadrarea organică în ambianța naturală și adăpostește 
valori artistice deosebite. Zugravii lugojeni' Teodor şi Atanasie îşi 
inscriu numele alături de „chinezul“ (primarul) Obiadă și preotul 
Mihai Popovici în pisania din 1781, cînd sävirsesc impodobirea in- 
teriorului cu scene potrivit erminiei. Trecute prin viziunea și sen- 

sibilitatea artistului din popor dar asimilind vechi tradiţii ce nu 
s-au pus niciodată în slujba vrerilor străine, reflectă ortodoxia trăi- 
tă în lumea satelor, cu mutaţiile ei și continuă înnoitor vechile for- 
me spirituale. 

În ce au lăsat cu generozitate acești înzestrați mînuitori ai pe- 
nelului lipsiți de posibilitatea instruirii care să le deschidă tainele 
afirmării plenare a talentului, e o trăire a momentelor zugrăvite, a- 
  

29 Pesty Fr. op. cil,, III, pp. 490——A492. 
30 Constituirea statelor feudale românești, Bucureşti, 1980, pp. 246-—249. 
si Ton B. Mureșianu, Mănăstiri din Banat, Timișoara, 1976, pp. 76—77, 78—80, 

129—132.
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titudine afectivă față de ce reprezintă fiecare persoană, exprimate | 
în liniile feţei, prin culoare, ca în prinderea lor, judecarea și răstigni- 
rea lui lisus. Figurile, gesturile exteriorizează stări sufletești, sen- 
timente și resentimente, redate cu mijloace puţine dar expresiv. 
E spontaneitate, mișcare liberă, vervă, fără a nesocoti echilibrul 
și armonia cromatică. Natura, costumaţia, elementele arhitecturale, 
păstrează din caracteristicile locale, unele avînd valoare documen- 
tară, Scena de amploare de la intrarea femeilor ce înfățișează Jude- 
cata de apoi cu toate urmările ei pentru păcătoși și nelegiuiţi, e de 
un puternic dramatism, pedepsele cele mai cumplite indurindu-le 
necinstea, asuprirea și imoralitaţea. | 

Zugravii, ca și contemporanul Gheorghe Diaconovici la Pover- 
gina, au lăsat portretul chinezului Obiadă, cele mai vechi portrete 
laice din Banat lucrate de meșteri de aici, îmbrăcat în frumosul port 
al locului și purtînd în mâna stîngă insemnele puterii ce-i dădea sluj- 
ba, transmitere din vremea cnezilor. 

E un tezaur artistic bogat, o operă de factură populară originală, 
dovada sensibilităţii și impresionantelor însușiri artistice ale popo- 
rului. 

În 1914, cei 385 locuitori pun temeliile unei biserici noi în mij- 

locul satului, dar primul război mondial și alte împrejurări intirzie 
executarea lucrărilor de zidire pînă în 1936, cînd a fost sfințită de 
arhiereu. 

Din zestrea pe care a avut-o biserica de lemn în secolul al 
XVIII-lea, au rămas un prapor din 1777, un prăznicar mare valoros, o 
Evanghelie din 1776, Minologhionul tipărit în 1781, Ciaslovul apă- 
rut în 1786, Triodul din 1800, un Apostol, acum în Colecţia de arlă 
religioasă a Arhiepiscopiei și un candelabru din sticlă colorată, lu- 
crat în maniera Murano. | 

Despre preoții slujitori la altarul bisericii pînă la anul 1781, nu 
s-au păstrat date sigure. Au rămas însă încrustate pe peretele de la 
proscomidier opt nume, primele două sau trei, posibil ale preoti- 
lor din secolul al XVII-lea: Cozma, Mihai, Gheorghe, Alexa, Mihai, 
Dănilă, Dimitrie, Atanasie, urmaţi de Mihai Popovici pomenit în 
pisanie. Însemnarea, de pe primele 7 file ale Minologhionului, are 

următorul text întregitor: „Această carte ce să chiamă Minei iestä 
a satului Zolt, cumpărată cu cheltuiala satului cu bani gata 30 fl. de 
la Simeon Pantea din Blaj, decembrie 16, 1800. Și s-au cumpărat în 

chinejia lui Oprea Obeadă, cu îndemnarea preotului Alexa Nicolae- 
vici“, care scrie pe Evanghelia din 1776: „Erei Alexie Nicolae preot 

a Zoltului selia, aprilie 15 anu 1810, duhovnic, au ispovedit oameni 

în Zolt cu blagoslovenia arhierăului Ștefan Avacumovici din Timi- 
șoara“. loan Beșeleu, originar din Zolt, e amintit între 1825—1847, 

cînd a decedat în vîrstă de 64 ani, ajutat, apoi urmat de fiul său Teo- 
dor, absolvent din prima promoţie a institutului teologic din Arad 
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(1823/1824) %, care a păstorit între anii 1829—1846. E menționat 
apoi preotul Nicolae Popovici ce slujește probabil pînă în 1847. Dia 
acest an e preot Atanasie loanovici originar din Jupani, absolvent 
al aceluiaşi institut promoţia 1845/1846, ginerele preotului Ioan Be- 
șeleu, numit protopop al Făgetului în 1861, funcţie pe care o deţine 
pînă în 1886, anul decesului 33. 

De numele acestui protopop, sînt legate evenimente ce au tul- 
burat adînc viața satului și a mai multor parohii din protopopiai, 
determinînd acţiuni foarte energice din partea episcopului loan Po- 
pasu, primul ierarh al de curînd reînființatei vlădicii a Caransebe- 
șului (1865), pe care le expunem în succesiunea lor, avînd ca te- 
mei documentele din arhiva Arhiepiscopiei, fondul Caransebeș, co- 
tele indicate în parantezele din text. 

Din motive personale, după ocuparea funcției de protopop, Ata- 
nasie loanovici întregește temporar parohia Zolt devenită vacantă 
după plecare, apoi prelungește vacantarea provocind grave nemul- 

țumiri în rîndurile credincioșilor, cari au. fost folosite de episcopia 

unită din Lugoj. 

Credinciosul Dănilă Dragonescu din Zolt, solicită episcopiei din 
Caransebeş în numele credincioșilor la 11 iunie 1873, să li se tri- 
mită urgent un preot (act 545/1873). Informată că în parohie și pro- 
topopiat se duc actiuni prozelitiste insistente de cätre uniţi, episco- 
pia cere protopopului Atanasie Iloanovici să raporteze despre situația 
reală, la care protopopul răspunde că pretorul Făgetului Emil Leit- 
ner a instruit primarii din Zolt şi Gladna precum şi pe notarul Kiss 
din Gladna despre modul de a proceda pentru a determina trecerea 
credincioșilor ortodocși la unire (act 593/1873). În 16 iumie, primarul 
Zoltului, Ion Șerpe, împreună cu 77 capi de familie, cer și ei episco- 
piei Caransebeșului completarea parohiei (act 593/1873), dar preo- 
tul Ion Daminescu din Gladna raportează că în Zolt a venit un preot 
unit, a ocupat școala ca locuinţă fără știrea învăţătorulu si că în în- 
țelegere cu primarul Serpe a oficiat o înmormîntare, fără a respecta 
legea (act 636/1873). i 

Intervenţia episcopului loan Popasu, nu intirzie. La 21 iulie tri- 
mite prefectului județului Caraș un protest energic în care înfăți- 
şează încălcarea legii privind libertatea cultului, abuzurile săvîrșite 
de preotul unit Szabo, abuzul și ilegalitatea comise de pretorul Emil 
Leitner ce.a venit la Zolt unde a silit poporul să declare că trece 
la uniţi, încheind în acest sens un proces verbal, și cere cu hotă- 

rire conform legii, să ordone anchetarea cazului (act 660/1873). Pri- 

marului și învățătorului din Zolt, le-a cerut să se prezinte la episco- 
  

32 Teodor Botiș, Istoria Scoalei normale (Preparandiei) si a Institutului teo- 
logic ort. rom. din Arad, Arad, 1923, din care sînt culese datele pentru preoți si 

învățători. 8 I AA 

3 „Foaia Diecezană“, Canansebeș, am, I, nr. 37, din 2 octombrie 1886, p. 7,
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pie pentru a da declaraţii, iar protopopului Făgetului, să deschidă 
concurs pentru întregirea parohiei. Informată că protopopul Ioano- 
vici a lăsat parohia vacantă în ultimii 4 ani cu scopul de a-şi însuși 
veniturile, și că folosește intrigi, episcopia dispune trecerea paro-. 
hiei Zolt la protopopiatul Lugoj, acuzîndu-l că prin indiferența lui, 
acţiunile  uniților din protopopiat învrăjbesc poporul și provoacă 
tulburări (act 700 de la începutul lunii august 1873). | | 

Un nou protest e trimis de episcop in 15 august prefectului 
județului Severin, prin care cere în termeni categorici înlăturarea 
imediată a preotului Szabo trimis la Zolt de episcopia unită din Lu- 
goj, orașul ce era și reședința judeţului, a notarului Kiss din Glad- 
na, iar pretorul Leitner să fie îndrumat să respecte legea în calita- 
tea sa de reprezentant al ei. Răspunsul prefectului Gh. Ivacskovies 
din 18 august, atribuie situaţia încordată protopopului care a lăsat 
parohia vacantă și promite luarea de măsuri pentru respectarea le- 
gii (act 714/1873). Departe de a se liniști, situația se agravează. 
Preotul loan Daminescu telegrafiază episcopiei spre sfîrșitul lunii 
noiembrie, că preotul unit Szabo â bătut mai mulţi credincioşi (act 
952/1873), fapt confirmat și în raportul protopopului Ioanovirci, adău- 
gînd că numitul preot unit a umblat din casă în casă (act 954/1873). 

Protopopul Lugojului, cărturarul George Peștean sub a cărui as- 
cultare a fost parohia Zolt, face cunoscut episcopiei Caransebeşului 
in 15 noiembrie, "rezultatul constatărilor sale din care rezultă con- 
cluzia neîndoielnică : situaţia din parohie e urmarea terorizării cre- 
dincioșilor de către preotul unit sprijinit de oficialitate și pzopune 
să se trimită împăratului la Viena un recurs (act 976/1873), iar la 
inceputul lunii decembrie, în împlinirea ordinului episcopiei, vine 
la Zolt. Raportul pe care l-a trimis în 7 decembrie, relatează că a 
găsit biserica încuiată, starea din parohie extrem de agitată și că a 
intrat în biserică prin fereastra din turn pe scară, oficiind un ser- 
viciu religios în prezența unor credincioși. Cînd le-a anunţat așe- 

zarea provizorie ca preot a localnicului Iuliu Bumbescu, s-au opus, 
cerind să se numească altul pînă la alegerea celui definitiv, alături 
de care va fi întregul sat. Informează de asemenea despre agitația 
provocată de uniţi în localităţile din jur (act 1043/1873). 

Episcopul loan Popasu, luptătorul din 1848 între fruntașii” vieţii 
românești din vestul Carpaţilor pentru cauza poporului, redactează 

al treilea memoriu amplu pe care îl tipărește 3%, adresat membrilor 
adunării generale a județului ce urma să se întrunească în sesiunea 
anuală între 10—15 februarie 1874. Memoriul, semnat de episcop, 

(act ad. nr. 1014 B/1873, datat 16 ianuarie 1974), expune concis și 

documentat abuzurile, ilegalitățile și violențele comise de oficiali- 
  

34 Informafiune in causa turburariloru religionarie din comun'a Zoltu ingre- 
miata maritului Comitatu alu Carașiului, Caransebeș, 1874, filă volantă, formati 
34% 21 cm. | 
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tăţile și de episcopia unită a Lugojului, încălcarea flagrantă a legii 
privind libertatea cultului, tulburările ce le-au urmat afectînd grav 
ordinea publică, cere întemeiat pe lege să decidă respingerea soli- 
citării episcopiei unite de a trece biserica și parohia Zolt pe sea- 
ma sa și detestarea acţiunilor anarhice pe care le-a iniţiat si con- 
dus ; preotul unit loan Szabo să fie constrins a părăsi localitatea iar 
școala confesională să fie redată episcopiei Caransebeşului ;  prima- 
rul Ion Șerpe și Damian David să fie destituifi și judecaţi pentru 
abuzurile și terorizarea poporului, precum și respectarea întocmai 
a legilor. ee 

Conducerea politică a judeţului Caraş conștientă de prestigiul 
episcopului, de gravitatea situaţiei și de aducerea ei în discuţia adu- 
nării generale cu urmări neprevăzute,, din această adunare făcînd 
parte și reprezentanţii românilor, ia măsuri imediate, căci  luliu 
Bumbescu (de fapt Bumba) care totuși a fost numit preot, raportează 
episcopiei la începutul anului 1874 că Szabo i-a intentat proces de 
calomnie (act 71/1874), apoi despre plecarea acestuia din Zolt in 
3 februarie cum și despre intrigile protopopului loanovici ce urmă- 
rea să-și aducă în Zolt ca preot ginerele (act 137/1874). Liniştea, se 
restabilește deplin în parohie, în vara aceluiaș an. | 

Edificatoare pentru înțelegerea deplină a actiunilor prozelitiste 
unite, a adeväratului scop urmärit si a rezultatelor, e referirea la ca- 
zul Zolt pe care o face un reprezentant autorizat al unitilor, cano- 
nicul episcopiei Lugojului, Andrea Liviu într-o scrisoare trimisă în 
15 februarie 1874 episcopului unit loan Olteanu, al Oradiei, ante- 
rior episcop al Lugojului, din care reproducem textual: „Cauza Zol- 
tului au căzut cu totul și nedemnul preot de acolo Szabo care sin- 
gur e cauza căderii Zoltului, ca să-și capete parohie comodă, acum 
s-a dispus la Zgribești intermalmente.-Și dacă nu vom avea cît de 
curînd episcop devotat Sfintei Uniri, zău, nu știu ce se va alege cu 
Unirea în Banat; chiar acum mi-a comunicat domnul Drăgoi o epistolă 
îndreptată către dinsul de la Ilidia, unde se descrie cu disperare cauza 
noastră. Apoi oamenii noştri care sînt chemaţi a propaga unirea, o 
zic public, ba și în congregaţiunea comitatensă o au zis în public, că 
nu sînt amicii prozelitismului, Apoi dacă noi nu vom fi amicii unirei, 
atunci pentru ce sîntem aici, atunci intențiunea cea sacră a maiestă- 
ţii sale și a înaltului regim pentru care au fondat diecesa Lugojului, 
e frustrată" 35, gi 

-Limitind strict faptele la esenţialul documentelor și evitînd con- 
secvent orice comentariu la acest episod dureros din viaţa satului, 
fără care trecutul i-ar fi cu nedreptate împuţinat, menţionăm că la 
apărarea credincioșilor împotriva violenţelor prozelitiste unite și-a dat 
aportul preotul George Popovici din Cliciova, tatăl protopopului și 
  

. 35 Cabimetul de cercetare și documentare isorică al „Arhiepiscopiei Timișoarei 
si Caransebeşului, dosar L. 54, corespondența episcopului I. Olteanu,
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istoricului George Popovici al Lugojului. Episcopul loan Popasu il 
distinge cu briu roșu prin decretul nr. 17 Pres. din 19 ianuarie 1887, 
remarcîndu-i activitatea meritorie în parohie și „pentru binele și in- 
teresul bisericii, dînsul expunîndu-și în anul 1873 cu ocasiunea agi- 
tațiunilor pentru unire din comuna Zolt chiar și viața și în calitatea 
de administrator protopresbiteral (al Făgetului) nu cruță nici o 
osteneală ...“ 

Reținem de asemenea activitatea depusă pentru această-cauză de 
primarul Lugojului, Constantin Rădulescu, care renunţă la funcţia de 
inginer şi la o virtsă mai înaintată termină studiile juridice pentru 
a se dărui total aspirațiilor poporului. Alături de el, a acţionat ba- 
ronul francez Charles Billot plecat din Franța din motive politice, sta- 

- bilit în Banat, cu o proprietate și în Zolt unde din 1860 a locuit în mod 
obișnuit. Interesul și generozitatea sa laţă de nevoiași nu s-au șters 
din memoria satului, iar mai mult, dar totuși prea puţin pentru atașa- 
mentul faţă de cauza românească, spun cuvintele contemporanilor : 
„Reuniunea română de lectură din Lugoj, pătrunsă de adîncă întristare 
anunţă încetarea din viaţă în 19 sept. 1889 în al 71 an al vieţii a dom- 
nului baron Carol Billot, doctor de medicină, proprietar mare în Zolt, 
membru al Reuniunii de lectură românească din Lugoj, membru al 
Congregațiunii comitatense in comitatul Caraş-Severin, etc. carele, 
francez de naștere, trăind in’ mijlocul poporului romän a luptat în- 
treaga sa viață pentru promovarea intereselor culturale, economice. și 
naționale ale românilor. Durerea perderii o simte tot românul și me- 
moria lui va trăi pînă va fi suflet de român“ 36, 

După 1911, parohia Zolt a fost slujită de ae Romul Furdui 
(1911—1919), Iosif Unipan (1919—1934), Vasile Fofeldea (1934—1936), 
Gheorghe Corneanu (1936—1942), Ion B. Muresianu (1942—1949), Ni- 
colae Roman (1949——1960) ieromonahul Visarion Sintescu (1960—1975) 
și preotul Pamfil Radu. Din rîndurile credincioșilor s-au dăruit preoţiei 
spre sfîrșitul secolului trecut și mai tîrziu: Nicolae Barboni, Solomon 

Bojan și Samfiu Filip. 
În propunerea oficială din 1777 privind înzestrarea școlilor din Ba- 

natul provincial (fără regiunea grănicerească) cu rechizite, Zoltul e 
trecut cu 46 de case, iar în 1791, localitatea avea 85 copii de virstă 
școlară din care 36 frecventau școala, învățător fiind loan Prodano- 
vici ce vorbea în afară de limba maternă, germana și maghiara. 
Şcoala, e propusă în anul următor pentru rezidire 37, cînd e amintit 
ca învățător pe Evanghelia din 1776, Nicolae Ionnovici, Intre suc- 
cesorii săi e pomenit Pavel Popescu originar din Dorgoș judeţul Ti- 
miș, absolvent din al doilea an de la înființarea Preparandiei arădene 
(1813/1814), semnatarul următoarelor, pe fila aceleiași Evanghelii: 
„Scris-am eu Pavel Popescu fiind învăţătoriu tinerimei românesci în 

  
  

6 „Foaia Diecezană“, Caransebeș, amul IV, nr. 37, 17 septembrie 1889, p. 7. 
37 Victor 'Tircovnicu,  Istoria învățămîntului din Banat, București, 1978, pp. 

140, 150, 170, |  
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cameralnicul sat Zolt. Scris-am cu mînă de färinä și cu peană Je 
găină, mîna mea va putrezi iară scrisoarea va rămîne și tot cel ce 
va ceti din adîncu inimii va zice: cine era odată în viaţă, acum in 
prat s-au făcut. Omul ca iarba, zilele lui ca floarea cîmpului, așa va 
înflori. Sig. Zolt, die 23 luni 1819 Pavel Popesco' (datarea și semnă- 
tura, cu caractere latine). Continuaterul acestui dascăl ce lasă pri- 
mele litere și cuvinte latinești aici, e probabil Gheorghe Mihailovici 
din Valea Mare, aproape de Făget, promoţia cea dintîi a Preparandei 
(1812—1813), ce-și lasă semnătura fără indicarea anului în Apostolul 
din secolul al XVIII-lea, în care semnează tot fără datare învățătorul Mi- 
hailovici din Sintești, absolvent al promoţiei 1813/1815. Teodor Dubeș- 
tean care nu figurează între elevii Preparandiei, a lăsat pe fila ră- 
masă dintr-un Strastnic: „Spre secularmnică aducere aminte am scris 
aceste aici puse cuvinte, născut în Bunea, fiind odinioară de tinerime 
învăţătoriu al comunităţii satului Zolt anul 1820. Mîna mea cu care 
am scris va putrezi iară scrisoarea va rămiînea și tot cel ce va ceti, 
va umplea ochii de lacrimi și cu jalnice cuvinte va zice: cine era 
o dată în viaţă, acum în pămînt să säläslueste. . . (şters). Omul ca 
iarba, zilele lui ca floarea cîmpului, așa va trăce, zilele omului ca 
roaoa și ca umbra trec. Hai! Doamne hai! Pămînt sunt și în pămînt 
mă duc,: Zisei. Teodor Dubeştean, de tinerime învăţător“. Sensibilului 
gînditor despre nimicnicia vieţii, îi urmează Moise Gruici. Lasă și el 
o însemnare pe filele Penticostarului tipărit la Sibiu în 1805: „„Aciastă 
carte ieste a sfintei besearecii a satului Zolt și-i cumpărată cu cheltu- 
iala satului. Scris-am eu învățătorul Moise Gruici în 10 zile Mai 1824. 
Mîna va putrezi dară scrisoarea va rămînea, după cuvintele Domnu- 
lui Dumnezeu. Moise Gruici învătători“. Alte însemnări limitate la 
semnături și datarea lor, ne permit înșiruirea în continuare a învăţă- 

torilor toți absolvenţi ai Preparandiei (școlii pedagogice) din Arad: 
1829, Spridon Ignatoni, originar din Gladna Română; 1838 Nicolae 
Prohab, originar din Belinţ; 1839, Ilie Aron din Coștei; 1842, Da- 
niel Mihuţ; între 1843—1851, Atanasie Popescu din Sintesti; 1851, 
Solomon Juratoni din Zolt. | | 

Intre absolventii aceleiasi -Preparandii care a dat atit de mult 
pentru ridicarea nivelului cultural al poporului, se află în anii 
1854—1856 trei tineri din Zolt: Iácob Bumba, Nicolae Barboni si 
Cosma Bojan. 

Cu un hotar într-o regiune montană din care numai 12% e cul- 
tivabil, cu 389 locuitori în 1948 (în 1839 avea 370), Zoltul a cunos- 
cut în trecut o viaţă cu puternice aspirații spre libertate și cultură. 
A dus cu sine prin milenii, nealterată, o bogăţie de tradiţii pe ace- 
eași vatră de istorie  înfruntînd biruitor toate răutățile. Și au fost 
multe. Astăzi, satul sărac de ieri e înfloritor, casele modeste din 
trecut aparţin amintirilor triste, precum grița zilei de miine și ne- 
cazurile de odinioară. O viaţă “nouă, de muncă și de încredere, clo- 
cotește și în această așezare, unde sfirșesc toate drumurile,
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PORUNCILE SI SFATURILE EVANGHELICE 

Duminica XXX-a după Rusalii 

Miîntuitorul lisus Hristos a venit în lume ca lumea prin El viaţă să 
aibă „şi din prisos să aibă“ (loan 10, 10). Acest prisos de viață El 
l-a dat lumii nu numai prin jertfa de pe cruce, ci și prin învăţătura 
Sa, precum Însuși a spus iudeilor: „„Veţi cunoaşte adevărul și ade- 
vărul vă va face slobozi“ (loan 8, 32). De aceea, înainte de patimi- 
le și moartea Sa, El a propovăduit lumii Evanghelia Sa cea min- 
tuitoare timp de peste trei ani. 

Desigur, mulţi dintre cei ce îi ascultau cuvîntările se întorceau 
mulțumiți pe la casele lor, fără a căuta să aibă convorbiri mai apro- 
piate cu EI, fără să-l mai pună întrebări asupra unor lucruri pe ca- 
re nu le înțelegeau deplin. Erau însă unii care [Îl așteptau să se 
despartă de mulţimi, sau chiar îl căutau acasă — uneori noaptea, 
ca fariseul Nicodim — pentru că li se părea că noua învățătură pe 
care o propovăduia, adeseori era opusă sau nu se potrivea cu le- 
gea lui Moise, pe care ei credeau că o cunosc atît de bine. Erau 
însă unii care veneau la El nu cu intenţii curate, ci ca să-l ispitească 
sau să-l prindă în cuvînt. 

Aşa se explică și apropierea de El a unui tînăr bogat, fără însă 
ca acesta să nutrească gindul de a-L ispiti. De la primul contact cu 
el, de cite ori auzim sau citim această pericopă evanghelică, acest 
tinăr ne este simpatic, prin faptul că el — asemenea multor tineri 
de totdeauna — pune Miîntuitorului o întrebare foarte serioasă. A- 
ceasta pentru că tinereţea este, a fost și va fi totdeauna virsta în- 
trebărilor, chiar dacă uneori aceste întrebări surprind prin ineditul 
lor, iar alteori trădează lipsă de experienţă sau de suficientă jude- 
cată. Întrebarea pe care acest tînăr o pune însă Mîntuitorului dove- 
dește atit buna lui credinţă, cît și seriozitatea și maturitatea lui de 

gîndire : „Invăţătorule bune, ce să fac ca să moştenesc viaţa de 
veci 2“, 

Miîntuitorul nu se arată surprins de această întrebare, dar după 

ce îl corectează pe tinăr: De ce îmi zici bun, căci nimenea nu e bun 
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fara numai Dumnezeu, ii räspunde acestuia: „De vrei sä intri in 
viață, fine poruncile“. Surprins oarecum, tinärul, gindindu-se  pro- 

babil la mulțimea poruncilor legii lui Moise, întreabă: „Care  po- 
runci 2" Răspunsul Mîntuitorului a fost: „Să nu ucizi, sä nu desfri- 
nezi, să nu furi, să nu dai mărturie mincinoasă împotriva aproape- 
lui tău, să cinstești pe tatăl tău și pe mama ta și să iubești pe a- 
proapele tău ca pe tine însuţi”. 

Surprins acum că i se cere atit de puţin din poruncile: Decalo- 
gului, adăugindu-i-se doar porunca iubirii față de aproapele (Levi- 
tic 19, 186), tinărul răspunde: „„loate acestea le-am păzit din fragedă 
tinereţe, ce oare îmi mai lipsește 2“. Mintuitorul îi răspunde. „Încă 
un lucru îți mai lipsește: de voiești să- fii desăvirșit, mergi, vinde-ţi 
averile și le împarte săracilor și vei avea comoară în ceruri; apoi 
vino și urmează-mi mie“. Dar cînd tînărul a auzit aceasta, s-a în- 
tristat și s-a dus, căci avea bogății multe. Atunci Mintuitorul a zis 
către ucenicii Săi: „Greu este celor bogaţi să intre în împărăţia 
cerurilor. Vă spun vouă că mai ușor va intra funia corăbiei prin 
urechile acului, decit bogatul în împărăţia cerurilor. Auzind aceasta, 
ucenicii L-au întrebat: „Atunci cine poate să se mintuiascä ?", la 
care lisus a răspuns: ,„Cele-ce la oameni sînt cu neputinţă, sînt cu 
putință la Dumnezeu“ (Matei. 19, 16—26; Marcu 10, 17—27; Luca 
18, 18—27). 

Douä lucruri principale se desprind din convorbirea dintre Min- 
tuitorul si tinärul bogat: 1. Ciștigarea sau dobindirea vieţii veșnice, 
adică a împărăției cerurilor, se obţine prin împlinirea poruncilor; 
2, Pentru cei ce voiesc însă să ajungă la o treaptă mai înaltă de de- 
săvirșire morală, există o altă cale pe care o recomandă Mintuitorul + 
cea a sfaturilor evanghelice. 

Dar ce este porunca și ce sînt sfaturile evanghelice 2 

Porunca este o dispoziție precisă a legii morale, care impune 
creștinului împlinirea unei anumite datorii, de exemplu: să nu ucizi, 
să nu desfrinezi, să nu furi, să-ți cinstești părinţii, să dai milostenie 
celui lipsit etc. Ţinerea sau împlinirea poruncilor este absolut  ne- 
cesară pentru mîntuire, binele cerut de porunci fiind obligator pen- 
tru fiecare creștin. Sfatul evanghelic nu poruncește săvîrşirea unui 
bine, ci numai îl recomandă, il sfătuiește; deoarece binele cerut de 
sfaturi nu este obligator, dar prin împlinirea lui se ajunge la o 
treaptă mai înaltă de moralitate, deci la desăvirșirea morală, deoa- 
rece acest bine e mai mare, mai valoros decit binele obişnuit cerut 
de porunci. De aceea, Mintuitorul i-a recomandat tînărului  bogai 
sfatul sărăciei : „De voiești să fii desăvîrșit, atunci vinde-ţi averile 
și le împarte săracilor și vei avea comoară în cer...“ (Matei 19, 21), 
iar altora, în alte împrejurări, sfatul fecioriei (Matei 19, 12) precum 

și al ascultării sau supunerii necondiționate (Marcu 8, 34). 

Dar cineva ar putea crede că prin ţinerea poruncilor ori prin 

împlinirea sfaturilor există o dublă morală: una, a poruncilor, pen-
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tru crestinii de rind si alta, a sfaturilor, pentru o elitä de crestini 

si indeosebi pentru cei Ace au îmbrățișat starea monahală, "prin vo- 
tul depus pentru trăirea după acestea în tot decursul vieţii. Însă 
această credință ar fi gresitä: amindouă căile si a poruncilor și a 
sfaturilor se adresează tuturor creştinilor, dar în timp ce pe cea 

dintîi o poate urma orice creștin care vrea să se mîntuiască, pe cea 
de a doua n-o poate urma oricine, ci numai cei ce simt o chemare 
deosebită pentru acestea. Calea poruncilor stă la îndemina tuturor, 
indiferent de starea lor familială, socială, profesională, pe cînd cea 
a sfaturilor este accesibilă numai unora, mai puţini: „Cel ce-și mă- 
rită fiica sa bine face,-iar cel ce nu o mărită și mai bine face" (I 
Corinteni 7, 38). Părintele care-și mărită lata ascultă de porunca: 
„Pentru aceea va lăsa omul pe tatăl său și pe mama sa Si se va 
lipi de femeia sa...“ (Efeseni 5, 31), pe cînd cel ce nu-și mărită 
fata, ci o lasă să trăiască după sfatul fecioriei (Matei 19, 12) face 
și mai bine, deoarece „cea nemăritată se îngrijește de cele ale 
Domnului, cum să placă Domnului... iar cea măritată se îngrijeșie 
de ale lumii, cum să placă bărbatului“ (1 Corinteni 7, 34). 

La fel și tînărul din Sfînta Evanghelie de astăzi n-a fost în sta- 
re să urmeze calea siatului sărăciei de bună voie; fiind prea alipit 
cu sufletul de bogăţiile pe care le avea, de aceea s-a mulțumit să 
rămînă pe calea poruncilor, renunțind astfel să ajungă la o treaptă 
mai înaltă de desăvirșire morală, pe care i-ar fi ciştigat-o urmarea 
sfatului sărăciei. 

Aici se poate pune însă și o altă întrebare: Oare la desăvîrșirea 
morală pentru care se recomandă calea sfaturilor, nu se poate ajunge 
pe calea. poruncilor 2? Cu alte cuvinte, celor care nu sînt în stare 
sau nu simt chemarea să urmeze calea sfaturilor și urmează numai 
calea poruncilor, le este închisă desăvirșirea ? Hotărit nu!. Și pe 
calea poruncilor se poate ajunge la desăvirșire, dar mult mai greu! 
Calea poruncilor e mai spinoasă, mai pieptișă, întocmai ca o potecă 
de munte, pe care ajungi mai repede la virf decit pe drumul neted, 
sigur și ușor al sfaturilor. Dar. oricît de grea şi spinoasă ar fi, ea 
poate duce la același rezultat ca și cea ușoară a sfaturilor, adică la 
desăviîrșire. Un exemplu din Vieţile Sfinţilor ne va lămuri deplin a- 
supra acestui adevăr. 

În veacurile III-IV, creștinii dornici de o viaţă morală mai înaltă 
se retrăgeau în pustiuri sau în păduri, după exemplul Sf. prooroc Ilie,. 
al Sif. loan Botezătorul și al Mîntuitorului Hristos. Un asemenea pust- 
nic din Egipt, părăsind totul, se retrăsese în pustie, supunindu- -Si tru- 
pul la tot felul de nevointe, postind post negru, petrecind in rugä- 
ciune si inläturind .orice ispite. Astfel si-a format convingerea cä el 

a ajuns la desävirsire, de aceea, într-o zi s-a întrebat întru sine: 
„Doamne, oare există în aceste părţi un om mai desăvirșit ca mine 2“. 

„Da“, a auzit el un răspuns ceresc, „este unul în Alexandria care 

se numește Simeon Cizmarul“. O dorință puternică l-a cuprins 
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îndată pe acest pustnic, de aceea a plecat spre Alexandria să-l gă- 
sească pe acel om desăvirșit, | | 

Ajuns în Alexandria, nu i-a fost greu să găsească pe Simeon 
Cizmarul, un cîrpaci dintr-o mahala, care stătea împreună cu 12 
copii de diferite virste în jurul unei mese și reparau cizme Si alte 

» încălţăminte. 
— Caut pe Simeon Cizmarul, a grăit pustnicul, după ce a dat 

binete. | 
— Eu sînt, răspunse cîrpaciul, un om între două virste. Ce do- 

riti de la mine ? ) 

— Vreau să stăm puţin de vorbă, spuse pustnicul, nedumerit 
că acela pe care îl căuta era un sărman cirpaci. 

— Poftiţi în odaia de alături, îl invită cizmarul. 
Intrară amindoi într-o încăpere mare și se asezarä la masa din 

mijlocul câmerii în care se aflau, așezate pe lîngă pereţi, 13 paturi. 
— Ce fel de viață duci ?, îl întrebă pustnicul, căci am auzit că 

ești un om desävirsit. 

— O viaţă ca toţi oamenii, răspunse Simeon: lucrez de dimi- 
neața pînă seara cu acești copii pe care i-am învățat meseria de 
mici, ca să-și poată cîștiga cinstit piinea cea de toate zilele. 

— Dar toţi copiii sînt ai tăi ?, îl întreabă pustnicul. 

— Şase sint ai mei, dar sînt orfani de mamă. Ceilalţi șase sînt 
orfani de ambii părinţi. l-am luat să-i cresc eu, căci n-au avut ru- 
denii care să-i crească, 

— Dar ce faci totuși, cum trăiești de ţi-a mers vestea că ești un 
om desävirsit ? 

— Nimic deosebit, răspunse cizmarul. În zilele de lucru ne ostenim 
de dimineața pînă seara. În Duminici și sărbători mergem la biserică 
și ne rugăm. În timp ce lucrăm, adeseori ne rugăm și cîntăm psalmi 
și laude Domnului, iar din ce ciștigăm prin muncă o parte o dăm 
săracilor, alta o cheltuim pentru hrană și îmbrăcăminte, iar alta o 
punem deoparte pentru zile maâi grele. | 

— Îţi mulțumesc pentru cele ce mi-ai spus, zise pustnicul.» 
Dumnezeu să te aibă în pază pe tine și pe copiii tăi! 

Reîntors în pustiu, pustnicul a înţeles de ce Simeon Cizmarul 
este un om mai desăvirșit decit el, care nu s-a îngrijit decît de 
sine, uitind porunca iubirii față de aproapele și fäcindu-se astfel 
călcător de poruncă. Simeon Cizmarul n-a uitat însă această porun- 
că, despre care Sf, Apostol Pavel spune: „căci dragostea este pli-: 
nirea legii“ (Romani 13, 10). 

lată deci, că oricărui creștin îi stă deschis drumul spre desă- 
virșire: pe calea sfaturilor mai ușor de cîștigat, pe calea porunci- 
lor însă mai greu. Una însă trebuie să nu uităm: pe ambele căi creș- 
tinii împlinesc voia lui Dumnezeu, exprimată în porunca cea mare 
a iubirii față de Dumnezeu și față de aproapele (Matei 22, 37—39). 
Este grea pentru noi creștinii una sau alta din cele două căi pe
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care am ales-o? Da! Poate.fi grea oricare si n-o putem urma in- 
tocmai fie in litera, fie in spiritul ei. Dar nici atunci nu trebuie sä 
ne descurajäm sau să disperăm: ne-o arată aceasta răspunsul dat 
de Mintuitorul la, întrebarea pe care i-au pus-o ucenicii săi, după 
ce au aflat cît de greu îi este bogatului să intre în împărăţia ceru- 
rilor: „Atunci cine poate să se mîntuiască ?“ lar acest răspuns a 
fost: „„Cele ce la oameni sînt cu neputinţă, sînt cu putinţă la Dum- 
nezeu" (Matei 19,26). 

Arhid. prof. I. ZAGREAN 

VORBIREA DE RĂU 

Duminica 7-a după Rusalii 

Vindecînd miraculos pe cei doi orbi, Mintuitorul le-a zis: „ni- 
meni sa nu știe' (!) Era în aceste cuvinte si rugăminte și poruncă 
și, nu în ultimul rînd, îndemn la discreţie. Orbii însă, odată vinde- 
cați, nu au putut să-și pună frîu bucuriei și, zice sfinta carte, „L-au 
vestit în tot ţinutul acela“. A fost adus apoi mutul demonizat și, 
vindecîndu-l, lisus a uimit cu această nouă minune mulțimile care 
au mărturisit că „niciodată nu s-a arătat așa ceva in Israel“. Iar 
fariseii ziceau, ca întotdeauna cînd Hristos săvîrşea o minune,: „cu 

domnul demonilor scoate pe demoni“. Ce făceau deci acei farisei ? 
Cleveteau pe seama Miîntuitorului, îl birfeau, îl vorbeau de rău! 

Asupra acestei proaste vorbiri să reflectăm împreună, cu nă- 
dejdea că ne vom îmbogăţi sufletește cu o mai corectă înţelegere 
a lucrurilor lămurindu-ne asupra acestui păcat care este vorbirea 
de rău. Circumscriind și mai precis domeniul nostru de interes, ne 
vom referi nu la sensul general al acestei vorbiri de rău ci, precis, 
la vorbirea de rău a aproapelui nostru, a semenului pe care marea 
poruncă a iubirii ne îndeamnă, chiar ne obligă, să-l iubim ca pe 
noi înșine. 

Cât sîntem de departe de această dumnezeiască poruncă și cît 
de aproape de fariseii din evanghelie ne putem da singuri seama 
cercetindu-ne cu sinceritate conștiințele și rememorîndu-ne faptele 
din trecutul mai apropiat sau mai îndepărtat. 

Se pare că vorbirea de rău, clevetirea pe seama celor ce ne în- 
conjoară este o „îndeletnicire“ comună, obișnuită, fiecare coaside- 
rindu-se în drept să exprime aprecieri la adresa celuilalt și, mai 
grav, să-l judece și chiar să- 1 osîndească zicînd că este așa sau alt- 
minteri !    
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În această privinţă înţelepciunea indiană spune că: „De obicei 
pe lumea aceasta cel de neam prost defäimeazä pe cel de neam bun, 

„cel nefericit pe cel răsfățat de noroc, cei zgîrciţi pe cei harnici, cei 
‚nedrepfi pe 'cei drepți, cei săraci pe cei bogaţi, cei uriîţi pe cei fru- 
moși, cei răi pe cei virtuoși, cei neghiobi pe cei plini de tot felul de 
învățături“ (Panc. (K), 1, 415). | 

| Defăimind, unii se cred chiar nevinovaţi sau că birfa este un 
mijloc de a „pierde timpul“. Clevetim, clevetim, clevetim... uitînd 
că. „rana pricinuită de săgeată se cicatrizează, pădurea doborită de 
secure crește din nou, dar rana produsă de vorbă — de vorba urîtă 
și rea — nu se mai vindecă“ (Mahabharata 2, 2136). Vorba «este 
icoana sufletului : cum e omul, așa-i și felul său de a vorbi. | 

Alţii birfesc din invidie, așa încît „cel modest e socotit că e 
prost, cel pios că e prefăcut, cel-inocent că e viclean, eroul că e 
crud, ascetul că e stupid, cel prietenos că e nenorocit, cel demn 

„că e mindru, cel elocvent că e vorbăreţ, cel răbdător că e slab. A- 
'tunci care o fi virtutea celor foarte virtuoşi care să nu fie defăimată 
de cei răi!“ — se întreabă și pe bună dreptate, filozoful indian 
(Bhartrh, Nit., 54). | 

Și fiindcă un ginditor grec (Zeno, ap. Diogenes Laertius 7, 1, 
19) ne spune să „de aceea avem două urechi și numai o gură, ca 
să auzim mult şi să vorbim puţin“, iată ce este bine să știm: 

În casele creștinilor, spunea cineva, adesea pereţii sînt împodo- 
biți cu icoana răstignirii lui lisus. Din mîinile și picioarele Lui pi- 
cură scump sîngele Lui, vărsat pentru noi şi astfel această icoană ne 
aduce aminte mai ales de dragostea lui Dumnezeu pentru noi şi ar 
trebui să me îndemne şi la dragostea aproapelui. Însă sînt - atiţia 
creștini care stînd la umbra acestei-icoane, cînd se adună doi sau 
trei, în loc să fie insufletfifi de ginduri curate, înalte și frumoase, 
încep să vorbească pe alţii de rău. și să-i defăimeze, Şi aceasta se 
face cu atita rîvnă, încît chiar cei de obicei tăcuţi devin guralivi, 
cei proști devin glumeţi, iar cei posomoriţi se înveselesc... 

Icoana Mintuitorului de pe pereţi, icoana cu mîinile și picioa- 
rele lui sîngerinde, privește spre acești creștini, care deşi în fiecare 
zi se roagă zicind: „și ne iartă nouă greșelele noastre, precum si 
noi iertăm greşiţilor noștri”, cu fapta se îndepărtează atît de mult 
de aceste cuvinte. Și privirea lui lisus parcă repetă mustrarea pe 
care au auzit-o oarecind fariseii din gura Sa cînd a zis: „fätarni- 
cilor, voi vedefi paiul din ochiul aproapelui, iar birna din ochiul 
vostru nu o vedeţi“ (Matei 7, 3). 

Da, așa sintem noi, plini de felurite păcate și slăbiciuni, pe ca- 
re nu sîntem dispuși să le vedem si să le recunoaștem, în schimb 
însă. totdeauna dispuși a vorbi de rău pe aproapele nostru care, in 
comparaţie cu noi, este adesea cu mult mai bun. 

„Se spune că un rege din vechime era renumit pentru frumuse- 
țea sa dar avea un mic cusur la unul din. ochi. Făcîndu-i portretul, 

a 
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un pictor l-a realizat astfel încît acel mic defect nu se vedea în por- 

tret. La fel va trebui să facem și noi. Nu să iscodim greşeli și de-) 

fecte, pe care aproapele nostru de cele mai multe ori nici nu le 

are, ci să fim îngăduitori şi să-l judecăm drept si frățește. La aces-. 

tea ne îndeamnă Sfînta Scriptură a Vechiului Testament unde se 

spune : „De ai auzit o vorbă împotriva aproapelui tău, îngroap-o în-. 

lăuntrul tău“. Tot acolo ni se mai arată că Dumnezeu pedepseste 

vorbele rele și defăimarea semenului, pentru că fiii lui Aaron (Ma- 

bad şi Aboud), care se foloseau chiar de cele sfinte, pentru a isco-! 

di felurite lucruri de la cei ce locuiau în apropierea templului, au 

fost pedepsiţi cu moartea. 

Nu ne mai rămîne decît să ne întrebăm cum să ne ferim de a- 

ceastă apucătură. În primul rînd ţinînd seama de  săânătoasa  reco- 

mandare a celor vechi, cuprinsă în cuvintele: „Cunoaste-te pe tine. 

însuţi“. Aceste cuvinte ne îndeamnă să ne uităm la noi înșine, să 

ne cunoaștem toate slăbiciunile proprii şi toate păcatele și numa). 

atunci vom putea înţelege pe cele ale aproapelui nostru. 

Giîndul la porunca dragostei și la jertfa lui Hristos va face a-. 

poi să încolțească în noi și să prindă rădăcini dragostea de aproa- 

pele care, după cuvîntul apostolului Pavel, „toate le rabdă și nu. 

gîndește răul“ (1 Corinteni 13, 4—7). | 

Această dragoste ne va face să fim îngăduitori față de grese- 

lile aproapelui nostru și cu dreptate faţă de virtuțile lui." Această. 

dragoste ne va face să ținem întotdeauna seama de cuvintele Mîn-. 

tuitorului nostru care spunea: „nu judecaţi ca să nu fiți judecaţi” 

(Matei 7, 1). - 

    
Prot. PETRU DOROBANTU 

CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU 

Duminica II-a dupä Pasti 

Dacă în capitolul 17 al Evangheliei sale, Sfintul Evanghelist loan 
ne lasă cea mai adîncă și înălțătoare pagină de teologie divină, în 
cap. al 4-lea, întîlnim cea mai senină și lucidă pagină de teologie 

umană. În ea este circumscrisă convorbirea Miîntuitorului cu femeia 

samariteancă, lingă fintîna lui lacob din apropierea orășelului Sihar. 

Mintuitorul cu ucenicii Săi fusese în ludeia, unde învățase po- 

porul şi vindecase toată boala și neputința, Știind însă că fariseii din 

Ierusalim îl pismuiau, Mîntuitorul s-a hotărît să părăsească provin-  
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cia şi să se reîntoarcă din nou în Galileia, ţara Lui, deoarece atit El 
cît și ucenicii Săi erau galileeni. Drumul cel mai scurt și cel mai îrec- 
vent spre Galileia trecea prin Samaria, ținut brăzdat de lanţul mun- 
ților Efraim, cu piscul lor Garizim, la poalele căruia se afla templui 
în care samaritenii se închinau lui Dumnezeu. Din cauza unei vechi 
vrăjmășii între iudei și samariteni, drumul acesta nu era cel mai po- 
trivit și nici cel mai ospitalier. Nu scurtimea drumului l-a determinat 
pe Miîntuitorul să apuce această cale, ci Providența divină însăși, în 
planul ei necunoscut oamenilor, statornicise ca lisus personal să trea- 
că prin Samaria pentru a le vesti locuitorilor ei Evanghelia dreptăţii 
și pentru a face cunoscut tuturor că Fiul lui Dumnezeu n-a venit în 
lume numai pentru un grup de oameni, ci pentru izbăvirea tuturor 

fiilor pămîntului, 

Mintuitorul anturat de ucenicii Săi, intră în cetatea Samariei nu- 

mită Sihar, o ceţate care nu era capitala Samariei (aceasta fiind Se- 
basta) și nu se confunda nici cu vechiul oraș biblic Sichem, ci era un 

orăşel cunoscut azi sub numele de Al-Askar. Se afla aproape de locul 

pe care patriarhul Iacov îl cumpărase de la fiul lui Hemor și-l donase 

fiului său Iosif spre a-și hrăni familia și turmele sale. Aici bătrinul 

lacov zidise un puț pentru a astimpăra setea celor ai casei și călă- 

torilor care treceau. 

Era în al șaselea ceas — adecă miezul zilei. Din pricina unei că- 
lătorii lungi, pe arșiţă de soare, lisus obosise și însetase. Ucenicii is- 
toviti, fläminziserä. Mintuitorul se așezase pentru odihna trupului 
lîngă puț; poate pe marginea lui sau pe un scaun alăturea. Sfîntul 
evanghelist loan notează că Mintuitorul, după ființa-Lui omenească 
era obosit şi flămiînd. Era oboseala siîntă pe care o îndură Mintuitorul 
ca să regăsească omul, făptura căzută în păcat, spre a-l aduce pe 
drumul lui adevărat și autentic, drumul spre Dumnezeu. Probabil că 

loan rămăsese cu lisus. Ceilalţi ucenici plecaseră în oraș după hrană. 
Sîntem îndreptăţiți să credem că loan era prezent lîngă Miîntuitorul 
deoarece este singurul evanghelist care consemnează atit de concret 
şi de amănunțit, cu o uluitor de pregnantă naturaleţe, dialogul lui 
lisus cu această femeie samariteancă. | 

În timp ce Miîntuitorul se odihnea, apare o femeie samariteancă 
cu un ulcior în mînă, Venea după apă la fîntîna care era departe de 
oraș. De ce nu venisie în zorii zilei, pe răcoare, precum obișnuiau fe- 
meile din Sihar? Peste tot ochiul Providenţei divine urmărește im- 
plinirea economiei eterne a lui Dumnezeu, legată de slobozenia în- 
tregii creaturi, dar cu osebire a făpturii umane căzută în păcat și 
tînjind după împăcare și desăvirșire. 14 

Miîntuitorul deschise brusc dialogul cu ea, splendid dialog dum- 
nezeiesc şi omenesc. „Dă-mi să beau“ (4, 7) — i se adresează lisus. 

Femeia rămîne contrariată. A observat după grai şi port-că cel care i 
se adresase era iudeu, fapt neobișnuit pentru relaţiile ce domneau 

între iudei și samariteni. lisus se așteptase la un astfel de răspuns, in-
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tuind cu ușurință capacitatea restrinsă de înţelegere a omului. Nu 
se simte cu nimic ofensat, ci rămîne în aceiași -stare de linişte in- 
terioară și de înţelegere iubitoare „Dacă cunoșteai darul lui Dumne- . 
zeu și cine este cel care ţi-a zis: Dă-mi să beau, tu ai fi cerut de la 
el si ti-ar fi dat apa vie“ (4, 10). Observăm imediat larga deschidere 
de perspectivă în care se va desfășura acest minunat dialog divino- 
uman. Mintuitorul îi arată femeii cea mai deplină încredere si sinceri- 
tate, ca să nu împiedice deloc deschiderea sufletului și a inimii ei. 

Să-i privim faţă în faţă : lisus şi samariteanca. El, doborit de setea . 
trupului, poposind pe marginea puţului, iar ea cu ulciorul in mînă, 
pătrunsă de o tot atit de adincă sete morală. Ea poate să-i potolească 
Mintuitorului setea trupească, fiindcă are vasul cu care poate să scoată 
apă din adincul puţului. Se spune că fîntina avea o adîncime de 24 
metri. Miîntuitorului însă, îi stătea în putință să-i potolească setea mo- 
rală a sufletului ei, care, chiar dacă n-o chinuia, o biciuia totuși. De 
aceea Miîntuitorul încearcă un sondaj de adincime spirituală în su- 
fletul ei — motivul real al dialogului — rugind-o să-i potolească setea 
trupească. Sufletul ei începe să scînteieze de.sub cenușa necunoașterii 
Adevărului. li răspunde Miîntuitorului aproape cu o puternică nedu- 
merire, care o va duce mai apoi spre înţelegerea lucrurilor dumne- 
zeiești : „Doamne, nici nu ai cu ce să scoţi, iară puţul e adînc. De 
unde, dar, ai apa cea vie. Nu cumva ești tu mai mare decit părintele 
nostru lacov, care ne-a dat această fintina, si a băut şi el din ea, și 
feciorii lui şi turmele lui“? (4, 11 si 12). Dialogul decurge așa de 
simplu, de frumos, de liniștit și de intim, dar în același timp atît de 
distant și de decent! Mintuitorul întrezărește licărul de lumină spi- 
rituală mijind și crescînd în sufletul femeii. Nu era un suflet pierdut. 
În el era încă nesecată seva speranţei, a credinţei și a iubirii, un sol 
fertil în inima ei pentru a încolţi o viaţă omnească după chipul vieţii 
Fiului lui Dumnezeu întrupat. De aceea Mîntuitorul dă convorbirii o 
perspectivă mai înaltă, mai luminoasă. 

Ca să-i dezgroape suiletul din cenușa necunoașterii și să-i pună 
în funcţie puterile și energia spirituală, Mîntuitorul îi grăiește: „Ori- 
cine bea din apa aceasta va înseta din nou. Dar, cel ce va bea din 
apa pe care-i voiu da eu, nu va mai înseta în veac, căci apa pe care-i 
voiu da-o eu, se va face în el izvor de apă izvoritoare întru viaţa 
veșnică“ (4, 13 si 14). Răspunsul acesta reprezintă primul punct cul- 

. minant al învăţăturii cuprinsă în dialog. Curiozitatea femeii este aler- 
tată, însă nu spre neliniștire, ci spre lumină, spre o dorinţă tot mai 
puternică de a pătrunde adînc Cuvintul lui Dumnezeu. Apa despre 
care vorbește El, „apa vie“, nu este o apă rece care s-ar afla undeva, 
în adîncul fîntînii, ci este o altfel de apă. Femeia voia să afle din gura 
Miîntuitorului, răspicat și clar, ce este apa vie, pe care dacă o va bea 
un pămîntean, nu va mai înseta în veac. Ea știa că apa obişnuită nu 
potolește setea omului pentru totdeauna, cunoștea chinul arzător pe 
care-l produce setea în trupul omului. Muncitorul pe ogorul de po- 
rumb, în lanul de griu, la secerat sau la cositul finului, este chinuit 
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istovitor de focul setei. Setea chinuie omul întocmai ca o patimă care 
i-a încolăcit întreaga ființă trupească și sufletească. De. aceea, Feri- 
citul Augustin spunea că apa puțului este simbolul voluptățţii tru- 
pești, care în loc să stingă focul trupului, îl aprinde și mai năpraznic. 
Mintuitorul face această extraordinară deosebire a celor două ele- 
mente psihice cuprinse în sete: dorința și chinul (suferinţa) care. suc- 
cede. Dorești apa ca să-ţi liniștești chinul trupului, ca în urmă să în- 
cerci același chin și mai puternic. Femeia cunoștea din proprie ex- 
perienţă stările psihice produse de sete, dorința și chinul, voind să 
se elibereze de chin. lată motive pentru care femeia dorește cu ar- 
doare apa vie, despre care îi vorbește Mîntuitorul, fără a îi înţeles 
încă ce înseamnă această apă vie care devine izvor pentru viața veș- 
nică. Gîndul ei stăruie îndeosebi asupra apei celei de toate zilele, 
atît de necesară vieţii omului. Mînatuitorul coborîse pînă în adincul 
sufletului femeii, spre a trezi în ea cunoașterea celor de sus, a lucru- 
rilor dumnezeieșşti. El a înţeles că samariteanca dorea acest lucru, 
dar nu voia să-i descopere direct adevăruri atit de înalte față de pu- 
tinţa ei mărginită de înţelegere. Apa vie despre care El îi vorbise era 
o apă nemalerială, era Adevărul“ divin pe care omul oricît s-ar stră- 
dui, prin propriile lui puteri, nu poate să-l dobîndească. Apa vie era 
toată bogăţia de adevăruri divine cuprinse în Sfinta Revelaţie. Ade- 
vărul revelat este infinit, el trezeşte în noi o sete infinită, dar nu una 
chinuitoare. Omul care dobîndește prin credinţă, Adevărul descoperii, 
cunoaște fericirea deplină, eternă. „Apa vie“ este cuvîntul etern re- 
velat al lui Dumnezeu. Femeia samariteancă trebuie să fie-purtată pînă 
acolo, încît să poată grăi cum au grăit mai pe urmă ucenicii Dom- 
nului „Doamne, la cine ne vom duce, căci Tu ai cuvintele vieţii veș- 
nice 2". Samariteanca i se adresează lui lisus direct și brusc: „Doam- 
ne, dă-mi această apă vie ca să nu mai însetez, nici să mai vin aici 
să scot“ (4, 15). | 

Acum Mintuitorul era pus in cumpänä de samariteancä ; trebuia 
să-i activizeze puterea spirituală, ca să ajungă la înţelesul înalt al 
„apei vii”. De aceea îi grăiește și EI direct: „Mergi și cheamă pe 
bărbatul tău și vino aici“ (4, 16). Voia să-i lărgească și să-i adîncească 
puterea de înţelegere, pînă la a cuprinde adevărurile dumnezeiești, 
Tonul este așa de intim, încît aproape sfidează sentimentul de pu- 
doare al femeii, dar este sincer. La rîndul ei, femeia a intuit sinceri- 
tatea și puritatea sufletului Celui care întreținea dialogul, mărturi- 
sind deschis viaţa ei: „N-am bărbat“ (4, 17). Fără a aștepta altă lă- 
murire, lisus îi'răspunde : „Bine ai zis; n-am bărbat. Că cinci bărbaţi 
ai avut și acum pe care-l ai nu este bărbatul tău“ (4, 18). Acum apare 
o uvertură pînă în adîncul sufletului ei. „Doamne, văd că tu ești 
prooroc, Părinţii noștri s-au închinat pe acest munte. iar voi ziceţi că 
în lerusalim este locul cuvenit pentru închinare“ (4, 19, 20). Abia acum 
femeia își destăinuie setea ei spirituală, arzîndă și infinită, nevoia 
profundă de a-l. cunoaște pe Dumnezeu. Are nevoie de o lumină de 
suş care să-i despice zările infinite ale spiritului. Ne aflăm în mo-
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mentul crucial al convorbirii Mintuitorului cu samriteanca, al doi- 
lea moment important al acestei lecţii de învăţătură duhovnicească, 
pe care lisus o dă femeii samaritence și prin ea tuturor oamenilor 
fără deosebire, pentru a dobîndi viaţa veșnică. lisus îi răspunde cu 
un puternic și încurajator apăs: „Femeie crede-mă că vine ceasul 
cînd vă veţi închina Tatălui, nici pe muntele acesta, nici in leru- 
salim“ (4, 21) „„Ceasul vine și acum este, cînd adevărații închinători 
se vor închina Tatălui în spirit și în adevăr, căci Tatăl voiește atari 
închinători“ (4, 23), Aici se cuprinde sinteza evangheliei lui loan. 
El este teologul divinității și teologul umanităţii, teologul lui Dum- 
nezeu și teologul omului, teologul total și integral. Răspunsul lumi- 
nos pe care lisus îl dă samaritencii, adică creștinului de totdeauna, 
este răspunsul ultim, definitiv, integral și fără apel la suprema între- 
bare „pe care și-o pune pămînteanul credincios : care este 'legătura 
de comuniune între omul credincios și Dumnezeu Creatorul ? Răs- 

 punsul la această întrebare e ca o lumină care clarifică menirea omului 
care și-a pus această întrebare, iar răspunsul pe care a fost capabil 
să-l dea, a fost incomplet, dacă nu greșit și tenebros. Numai Fiul lui 
Dumnezeu, născut din eternitate din “Tatăl putea să ofere omului răs- 
punsul luminos care să-i aducă odihna sufletului. | 

lrei lucruri precizează Mîntuitorul prin acest răspuns: raportul 
dintre Dumnezeu și om, dintre Creator și creatură, ce este Dumne- 
zeu, după Fiinţa Sa, și care este natura cultului pe care credinciosul 
trebuie să-l aducă lui Dumnezeu. Infinit de departe față de om, 
Dumnezeu este totuși infinit de aproape. Distanţa infinită * dintre 
Dumnezeu și om este umplută de Dumnezeu însuși, cu Iubirea Sa 
cu care pătrunde și învăluie ca într-un veșmînt ocrotitor întreaga 
creatură de la cea nevăzulă și pur gînditoare pînă la cea văzută, 
ginditoare, simfitoare și  nesimţitoare. Între om și Dumnezeu 
raportul este  filial-patern. Atitudinea lui Dumnezeu față de om 
este infinit iubitoare. Pentru prima dăâtă omul a auzit şi înţeles 
că Dumnezeu este Tatăl nostru, al tuturor, adică ocrotitorul  neabă- 
tut al întregii creaţii. Ca atare, El nu pretinde ca omul să tremure 
în fața Lui să i se închine cu teamă și groază, ci numai din iu- 
bire. Dumnezeu arată omului că El este părintele a toate ocrotitor. 
de unde și datoria oamenilor de a se considera între ei fraţi şi de 
a cultiva unica legătură care trebuie să-i încingă ca un lanţ invin- 
cibil : iubirea, dragostea neţărmurită. Aceeași dragoste pe care Dum- 
nezeu o are față de om, căzut în păcat, trebuie s-o cultive şi omul 
tață de Dumnezeu, față de toţi semenii lui și față de întreaga făp- 
tură creată. 

Dumnezeu nu este nimic din cele pămintești pe care le cunoas- 
tem prin simțurile și raţiunea noastră. El nu este o existenţă măr- 
ginită în timp și spaţiu, care ar pretinde din partea omului un cult 
idolatric undeva în bezna unui templu unde s-ar afla statuat chi- 
pul Său. Dumnezeu este spirit  nemărginit, dezlegat de timp si de 
spațiu El este Cunoașterea și lubirea în-integritatea lor, adică  Ade- 

é 
4 
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vărul total, creator, pronietor si desävirsitor din care a izvorit crea- 

"tura şi spre care trebuie sä se indrepte. De aceea, Dumnezeu tre- 

'buie adorat numai în duh, iar cultul pe care noi credincioșii trebuie 

să-l aducem nu trebuie să consiste din sacrificii de natură materia- 

lă sau din prosternări oarbe, pătrunse numai de teamă. Dumnezeu 

trebuie adorat numai în Duh, printr-un cult pornit din suflet și din 

inimă. Fiind duh nemărginit, numai sufletul își poate îndrepta ener- 
giile, prin cunoaștere și iubire, către Dumnezeu. Acesta este cul- 
tul divin introdus în lume de lisus Hristos : cult universal, filial şi 
spiritual (duhovnicesc), care trebuie să înlocuiască pe cel local și 
material, Femeia samariteancă, fulgerată de o lumină cerească, a 
înțeles că răspunsul ultim și fără apel la întrebarea unică și cardi- 
nală pe care și-o poate pune sufletul. De aceea, ea îi grăiește Min- 
tuitorului : „Știu că vine Mesia, care se zice Hristos; cînd va veni 
acela, ne va spune nouă toate (4, 25). „Eu sînt cel care vorbește cu 
tine“ —— este răspunsul pe care îl dă Mintuitorul imediat. 

Cu acest răspuns, o lumină puternică ţișnește din adinc in su- 
fletul femeii, lumină care-i aduce liniștea și pacea căutată cu atît 
nesaţ de ea, lumina însoţită de o bucurie puternică, incandescentă, 

care o face să-şi lase ulciorul la fîntînă și să plece în oraș, pentru 
a vesti locuitorilor din Sihar, că a întîlnit pe Mesia pe care-l aștep- 

tau cu toţii. 

lisus rămîne iarăși singur. Ucenicii se întorc din oraș cu hrana. 
Stiindu-L si pe El flămând, Îl îmbie cu bunătăţile pe care le dobin- 
diseră, dar sînt refuzaţi. Uimiţi și consternaţi nu știu ce să creadă 
și cum să explice refuzul din partea lui lisus. „„Mincarea mea 

este: să fac voia celui ce m-a trimis pe mine să săvirșesc lucrul lui“ 
(4,34), adică să-i fac pe oameni să caute mai întîi Împărăţia lui 
Dumnezeu și dreptatea Lui, în urma cărora toate se vor adăuga lor. 
Ucenicii nu cunoșteau îndeaproape convorbirea Lui cu femeia  sa- 
“mariteancă. Ea plecase în sat ca  vîntul, ca să-i cheme pe semenii ei. 
„Veniţi de vedeţi“ (4, 29). Adică, veniţi ca să puteţi crede cu ade- 
vărat în Dumnezeul iubirii. Și pe cînd Mintuitorul se întreținea cu 
ucenicii făcîndu-i să urce cu gîndul spre Împărăţia lui Dumnezeu, 
veneau în grabă și locuitorii Siharului, la îndemnul femeii. Mintui- 
torul îi vede de departe nu ca simple existenţe fizice, ci forța puter- 
nică care-i mînă spre Dumnezeu și spre Împărăţia Lui. li îndeamnă 

pe ucenici să-și îndrepte privirea spre acei samariteni căutători ai 

lui Dumnezeu. lată ridicaţi ochii voştri și priviţi cîmpiile, că sînt 
albe pentru seceriș" (4, 35), adică ridcaţi ochii voștri sufletești spre 

regiunile spirituale ale existenţei, albe de albul imaculat al harului 
și al iubirii lui Dumnezeu. 

Bucuria Mintuitorului. e pricinuită de două lucruri: 1) Femeia 
pe care o întînise la fîntînă ajunsese la înțelegerea pe care o  ex- 

primă Sfîntul evanghelist Ioan: „lată viața veşnică aceasta este, ca 

să te cunoască pe Tine, singurul, adevăratul Dumnezeu şi: pe lisus
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Hristos, pe care L-ai trimis“ (loan 17, 3). 2) Samaritenii numai vă- ? 
zíndu-1 pe lisus, înțeleg că El este Mesia și-l roagă să rămînă la ei. 

Noi cei de azi, urmînd exemplul acelor samariteni, să-L căutăm, 
să-l. cunoaștem și să-L iubim pe Dumnezeu spre a dobîndi viața 

“veşnică în Împărăţia Lui. 

a 

CUVINT DE ÎNVĂȚĂTURĂ DESPRE PILDA SAMARINEANULUI 
MILOSTIV . 

Repetarea cuvîntului de învăţătură despre Fericiri (Matei 5, 1—12). 

Introducerea. 

Care este a cincea fericire promisă de Mintuitorul nostru lisus 
Hristos 2 (,„Fericiţi sînt cei milostivi că aceia se vor milui” (Ma- 
tei, 5, 1). Cine sînt cuprinși în cuvintele „cei milostivi“ ? (Oamenii . 
cu inimă bună, cu suflet curat; cei totdeauna gata să sară în aju- 
torarea aproapelui lor). Oare făptuiesc ei asemenea lucruri din vreo 
poruncă ? (Nu, ci dintr-un îndemn lăuntric spre sprijinirea celor în 
lipsuri și nevoi, în boli si necazuri). Da, așa este. Dar Mintuitorul . 
nostru lisus Hristos ne grăiește minunat despre chipul în care tre- 
buie să făptuim milostenia către semenii noștri. i 

Anuntarea. 

Acest lucru ni-l arată El în pilda Samarineanului milostiv, - la 
care ne vom opri acum. 

Tralarea. 

lată ce citim, în legătură cu această pildă, în Sfinta Scriptură : 
„Și iată, un învăţător de lege s-a ridicat, ispitindu-L și zicînd: In- 
văţătorule, ce să fac ca să moștenesc viaţa de veci ? 

lar — lisus — i-a zis: Ce este scris în Lege ? Cum citești ? 
lar el, răspunzind, a zis: Să iubești pe Domnul Dumnezeul tău 

din toată inima ta și din tot sufletul tău și din tot cugetul tău, iar 
pe aproapele tău ca pe tine însuţi. | 

lar El i-a zis: Drept ai răspuns ; fă acestea și vei fi viu, 
Dar el, vrînd să se îndrepteze pe sine, a zis către lisus: Si cine 

este aproapele meu ? 
lar lisus, răspunzind, a zis: Un om oarecare cobora de la le- 

rusalim la Ierihon, și a căzut între tilhari, care, după ce l-au dezbră- 
cat și l-au rănit, au plecat, lăsîndu-l aproape mort. lar din întim - 
plare un preot cobora pe calea aceea și, văzindu-l a trecut pe , alá- 

Preot PETRE HORHOIANU . 
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turi, De asemenea si un levit, ajungind la acel loc si väzind, a tre- 
cut. pe alături. lar un samaritean mergind pe cale, a venitla el si 
văzindu-l, i s-a tăcut -milă. Și, apropiindu-se, i-a legat rănile, tur- 
nind pe ele untdelemn și vin, și punîndu-l pe dobitocul său, l-a dus: 
la o casă de oaspeţi și a purtat grijă de el. Și a doua zi, scoţind doi 
dinari, i-a dat gazdei și i-a zis: Ai grijă de el şi, de vei cheltui, eu, 
cind mă voi întoarce, îți voi da. Care dintre acești trei fi se pare 
că a fost aproapele celui căzut între tilhari ? lar el a zis: Cel care 
a făcut milă cu el. lar. lisus i-a zis: Mergi si fä si tu asemenea“ 
(Luca 10, 25—37). 

(Intuiţia. Reproducerea). 

Rezumai si apreciere. Cu ce prilej a spus Mintuitorul lisus Hristos 
pilda la care ne-am oprit în cuvîntul de învăţătură de astăzi ? (Ca să dea 
răspuns limpede unui învăţător de lege). Ce întrebare îl muncea pe în- 
vățătorul de lege ? (Să afle ce ar trebui să facă pentru a moșteni 
viața de veci). Dar nu știa ? Doar era învăţător de lege. Atunci de 
ce l-a mai întrebat pe Mintuitorul ? (Ca „să se îndrepte pe sine“, 
preflăcindu-se că nu ştie cine este aproapele său). Ce mijloc a fo- 
losit Mintuitorul pentru lămurirea învățătorului de lege? (A spus 
pilda cu un samarinean milostiv). Cite persoane întîlnim în pilda 
aceasfa ? (Cinci: omul căzut între tilhari, preotul și levitul, sama- 
rineanul și cel ce a primit să grijească de nenorocit). Ce i s-a în- 
timplat omului care călătorea de la Ierusalim la Ierihon? (A fost 
prădat și lovit crunt de niște tilhari). La ce nădăjduia el? (La aju- 
torul cuiva). I-a venit la vreme ajutorul! nădăjduit ? (De la prectul 
și levitul Legii vechi, nu i-a venit). Adică? (Aceștia au trecut pe 
lingă el, lăsîndu-l în dureri și necazuri). Dar cine i-a venit în aju- 
tor 2 (Un samarinean, căruia „i s-a făcut milă de el"). In ice fel l-a 
ajutat ? („l-a legat rănile, turnînd untdelemn și vin“). Ce i-a zis 
gazdei ? („Ai grijă de el!“ etc.). Cum trebuie judecată purtarea ce- 
lor care nu l-au ajutăt pe nenorocit? (Cu asprime, cu dezgust). De 
ce ? (Pentru că nu și-au îndeplinit o îndatorire de sine înţeleasă faţă 
de un semen de-al lor). Da, și mai ales că erau de o lege și de un 
neam cu omul căzut între tîlhari. Cine a venit în ajutorul nenoroci- 
tului ? (Un samarinean). Cum trebuie judecată fapta lui? (E o faptă 
de laudă, de milostenie arătată către un om în nenorocire). Da, cu 
atit mai mult cu cît cel aflat la mare necaz nu era de o lege cu el. 
Ce a văzut samarineanul în cel suferind ? (Un om oarecare; pe aproa- 
pele său). Da, şi l-a ajutat ca pe un frate al său. S-au întîlnit om 
cu om și s-au dovedit ca oameni. (Chiar şi gazda la care a fost o- 
crotit nenorocitul, s-a dovedit că avea simţul omeniei). 

Asocierea. Vă întreb : S-ar putea să vă aflaţi în vreo împrejurare a- 
semânâtoare aceleia arătată în pilda prezentată în cuvîntul de învăţătură 
de astăzi ? (S-ar putea. Căci și azi se ivesc ocazii care cer ajutorul 
nostru, mila noastră), Ce-ar fi de făcut în asemenea împrejurări ?
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(Să urmăm exemplul samarineanului milostiv). Da, pentru ca acela 
l-a ajutat pe nenorocit, fără să se întrebe de ce neam și de ce lege 
este, dacă era bogat sau lipsit, drept sau păcătos, prieten sau  ne- 
prieten; a văzut în el un om; pe om l-a ajutat. Din acestea învă- 

tám că: 
Generalizarea. Oricare om, de orice lege și de orice neam ar fi 

oriunde ar trăi el este aproapele nostru și se cade să-l ajutăm la caz 
de nevoie. | 

Încheierea. De altfel, să ne amintim de îndemnul pe care Min- 
tuitorul l-a adresat învățătorului de lege „Mergi și fă și tu 
asemenea !“ Numai lui îi sună acest îndemn? (Cum am văzut, ni 
se adresează și nouă). Încă şi în alt loc ne învață cum să facem fap- 
tele adevăratei milostenii, zicînd : „Luaţi seama ca faptele miloste- 
niei să nu le faceţi înaintea oamenilor ca să fiți văzuţi de ei; alt- 
fel nu veţi avea plată de la Tatăl vostru Cel din ceruri. Deci, cînd 
faci milostenie, nu trîmbiţa înaintea, ta, cum fac făţarnicii în sina- 
gogi și pe ulițe, ca să fie slăviți de oameni; adevărat grăiesc vouă; 
își iau răsplata lor. Tu însă, cînd faci milostenie, să nu ştie stinga 
ta ce face dreapta ta, ca milostenia ta să fie într-ascuns și Tatăl tău, 
care vede în ascuns, îți va răsplăti la arătare“ (Matei 6, 1—4)!. 

“Pr. prof. dr. D. CĂLUGĂR 

/ 

CUVINT DE ÎNVĂȚĂTURĂ DESPRE TAINA BOTEZULUI 

I Introducere (Pregălirea aperceptivä) 
A 

Cei care märturisim credinta ín Dumnezeu, unul în Fiinţă și în- 

trei în Persoane, ne numim credincioși. Și fiindcă recunoaștem pe 

lisus Hristos ca Domn și Miîntuitor al nostru, după numele Său, ne 

numim creştini. Toţi aceștia alcătuim Trupul tainic al Domnului, a- 

dică Biserica Sa. Cînd devenim noi membre ale Bisericii, numindu-ne 

„credincioși creștini ? 

II Anunţarea temei 

Odată cu primirea Tainei Sfîntului Botez, la care ne vom referi 

în cele ce urmează. 

III Tratarea 

Taina Botezului a fost instituită de Mintuitorul, cînd, despärfin- 
du-se de Sfintii Apostoli, lea dat poruncä zieind: „Drept aceea, 

  

1 îm localităţile unde există şi credincioşi de altă confesiune decit cea Or- 

todoxă, -ori cetăţeni de alte naţionalităţi decît cea română, cuvîntul de învățătură, 

în încheiere, se podte releri la mișcarea ecumenistă,. 
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mergind, învăţaţi toate neamurile, botezindu-le in numele Tatălui 
și al Fiului și al Sfintului Duh“ (Matei 28, 19). Taina Botezului este, 
deci, săvirșită în numele Sfintei Treimi. Botezul a avut loc pentru 
prima dată la Cincizecime, adică la Pogorirea Siîntului Duh, cînd 
s-a constituit prima comunitate creștină. 

Sfîntul Apostol Pavel arată că „oricîţi ne- am botezat în lisus 
Hristos, în moartea Lui ne-am botezat. Ne-am îngropat prin botez 
împreună cu El în moarte, pentru ca așa cum Hristos s-a ridicat din 
morți prin mărirea Tatălui, așa să umblăm şi noi întru înnoirea vie- 
ţii” (Romani 6, 3—5). 

Taina Botezului aparţine operei de mîntuire; este act al milei, 
al îndurării și iertării ce ne-a acordat-o lisus Hristos pentru înnoi- 
rea firii păcătoase de altădată, pentru redobîndirea chipului lui Dum- 
nezeu, cel dinainte de căderea primului om în păcat. Accentuînd 
aspectul nevăzut al Tainei, Sf. Apostol Pavel confirmă împlinirea fă- 
găduinței pe care Domnul i-a făcut-o lui Nicodim: „...dupä mila 
Lui ne-a mîntuit prin baia nașterii din nou și prin înnoirea Duhului 
Sfînt care l-a vărsat peste noi din belșug -prin lisus Hristos Mâîntui- 
torul nostru“ (Tit 3, 5—7). Făcînd aceste precizări, putem face dis- 
tincţie între botezul creștin ca taină și botezul spre pocăință sävir- 
șit de Sfintul Ioan Botezătorul, după înseși cuvintele sale: „Eu vă 
botez cu apă spre pocăință, dar cel ce vine după mine este mai ma- 
re decit mine... El vă va boteza cu Duh Sfînt și cu foc“ (Matei 
3, 11). Botezul lui loan are un caracter simbolic, de a confirma măr- 
turisirea unui act de căință ce venea din partea celor care îl pri- 
meau, pe cînd botezul creștin efectuează prin Duhul Sfînt o înnoire 
sau renașterea duhovnicească, ștergerea păcatului strămoșesc și a 
celorlalte păcate personale. De aceea el „este cu Duh Sfînt și cu 
foc" adică arde și spală în „baia nașterii din CAL, orice întinăciune 
a sufletului. » 

Asadar, Botezul crestin “săvârşit în numele Sfintei Treimi oferă 
celui care îl primește harul iertării păcatului strămoșesc si a paca- 

„telor personale, făcîndu-ne fii ai lui Dumnezeu și membri ai Tru- 
pului Său Tainic, adică ai Bisericii, renăscîndu-ne în același timp la 
o viață nouă, după cuvintele Apostolului: „Cîţi în Hristos v-aţi 
botezat, în Hristos v-aţi și-mbrăcat“ (Galateni 3, 27). Aceasta este 
partea nevăzută a Sfintei Taine. | 

Partea văzută constă în afundarea de trei ori în numele Sfintei 
Treimi, zicînd formula : „,Botează-se robul lui Dumnezeu (N) în nu- 
mele “Tatălui. Amin. Și al Fiului. Amin. Și al Sfîntului Duh. Amin. 
Acum și pururea și în vecii vecilor“. Apa în care se: săvirșește Sfîn- 
ta Taină trebuie să fie curată și sfinţită. Botezul se face prin afun- 
dare, deoarece însuși numele de „botez“, derivat din limba greacă 
se tălmăceşte prin „cufundare în apă“. 

Botezul face parte dintre acele Sfinte Taine care nu se mai re- 
petă. Sfîntul Apostol Pavel spune: „Un Domn, o credință, un botez“
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(Efeseni 4, 5). La fel precizează și Simbolul de credință : „mărturisesc 
un botez pentru iertarea păcatelor...: Aceasta este regula generală 
și se bazează pe faptul că așa cum cineva se naște o singură: dată 
trupeşte, el renaște duhovnicește tot o singură dată, Dacă de pildă 
un copil este găsit undeva și nu șiie dacă a fost sau nu botezat, a- 
tunci i se poate aplica Sfînta Taină. Aceasta se numește „botez con- 
diționat“ adică săviîrșit cu condiţia că nu a mai fost botezat, 

Săvirşitorul Tainei este episcopul sau preotul, deoarece ei sînt 
succesorii legitimi ai Sfinţilor Apostoli. Dacă însă vreun copil este 
în situaţia de a muri, orice credincios ortodox poate să-l boteze, în 
numele Sfintei Treimi, ceea ce se numește „botez din necesitate", 
dar trebuie urmat de rugăciunile rostite în biserică de episcop sau 
preot. 

Primitorii botezului sînt toţi aceia care doresc să devină mădu- 
larele Trupului tainic ai Domnului, fii ai lui Dumnezeu, deoarece 
toți oamenii sînt chemaţi la miîntuire. Se pune problema: pot fi bo- / 
tezaţi şi copiii ? Unii spun că botezul copiilor nu ar fi necesar, de- 
oarece ei sînt curaţi si nu au păcate. Pentru a-și întări afirmaţia, aduc 
exemplul binecuvîntării copiilor de Iisus, invocînd cuvintele Dom- 
nului : „lăsaţi copiii și nu-i opriţi să vină la Mine că a unora ca 
acestora este împărăţia cerului (Matei 19, 14). Cercetind dacă este 
valabil sau nu botezul copiilor, reținem că Biblia arată că păcatul 
moștenit de la primul om are un caracter universal, adică se trans- 
mite la toţi oamenii, după cum ne spune atît de clar Sf. Apostol Pa- 
vel: „Așa cum printr-un om a intrat păcatul în lume și prin păcat 
moartea, aşa moartea a trecut la toţi oamenii prin cel în care toți 
au păcătuit“ (Romani 5, 12). Deci nici copii nu sînt scutiți de moarte 
și nici de păcat, avînd păcatul în firea lor, cum spune psalmistul „că 
întru fără de legi m-am zămislit și în păcate m-a născut maica 
mea“ (Psalmul 50, 6; lov 14, 4; Evrei 2, 14; I Corinteni 5, 22), Min- 
tuitorul îi dă pe copii ca pildă de urmat pentru viața lor curată, 
ei sînt doar „termeni de comparaţie și nimic mai mult“ adică sînt 
arătate calităţile de nevinovăție pe care trebuie să le împlinească 
„moștenirii împărăției cerurilor“. Dacă ei erau mintuifi, atunci nu 
mai aveau nevoie de binecuvîntarea Domnului. 

Sfintul Grigore de Nazianz, tînăr fiind și neprimind încă botezul, 
se afla odată pe marea învolburată care îl amenința cu pieirea. Teama 
sa era că va trece încărcat de păcate în viaţa veșnică. De aici con- 
cluzia lui: „E mai bine atunci să fii sfințit fără să o știi, adică să 
primești botezul, decît să mori fără pecetea inițierii creștine“, Cît pri- 
vește importanţa credinţei și a pocăinţei, acestea se referă la cei ma- 
turi. Sfîntul Apostol Petru la Cincizecime s-a referit la oameni ma- 
turi, care aveau diferite concepții, diferite obiceiuri, nu toale bune, 
la care trebuiau să renunţe, iar cei botezați erau instruiți în cunoaște- 
rea credinţei după ce au primit botezul (Faptele Apostolilor 2, 41— 
43). Dealtfet, credinţa copiilor este märturisitä de nasi, ca garanfi 
spirituali ai celui botezat, Sfinta Scriptură ne oferă numeroase situa- 
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ţii cînd mărturisirea credinţei cuiva avea efectul dorit pentru un altul. 
Așa avem vindecarea slăbănogului prin credința altora, a slujitorului 
sutașului (Matei 8, 5—13), a învierii fiicei lui lair, a învierii fiului vă- 
duvei din Nain, a fiicei femeii cananeence, etc. 

Botezul copiilor nu este o noutate. El s-a practicat încă din pe- 
rioada apostolică, chiar de Sfinţii Apostoli. Astfel, la Rusalii, printre 
cele 5000 persoane se aflau și copii, care îi însoțeau pe părinţii lor. 
În Noul Testament găsim informaţii că Sfinţii Apostoli au botezat ca- 
sa sutașului Corneliu (Fapte 10, 2), a Lidiei (Fapte 10, 15), a temnice- 
rului din Filipi (Fapte 16, 31—33), a lui Stefanas (1 Corinteni 1, 16), a 
lui Crispus, conducătorul unor sinagogi păgine, (Faptele Apostolilor 
18, 8). Prin „casă“, se înţelegea atunci toată „familia naturală“ : sot, 
soţie, copii, personalul auxiliar, sclavii şi chiar cei legaţi de ea prin 
alte interese. „Casa“, nu putea fi înțeleasă fără copii (Luca 19: 9; 
loan 4, 53; | Limotei 3, 2—4, II Timotei 4, 19). Treptat s-a generalizat 
aproape numai botezul copiilor, deoarece părinţii lor erau deja 
creștini. 

IV Rezumare — Apreciere 

De cine a fost instituită Taina Botezului ? (De însuși Mîntuitorul 
cind a poruncit să se propovăduiască Evanghelia la toată făptura, bo- 
tezîndu-i ... (Matei 28, 19). Ce rezultă de aici ? (Că Botezul este uni- 
versal, adică toţi oamenii sînt chemaţi la mîntuire)., Din textul Sfin- 
tei Evanghelii, ce vedem, în numele cui se face Botezul ? (În numele 
Sfintei Treimi). Ce deosebire este între botezul lui loan și cel creștin 2 
(Botezul lui loan era un simbol, pe cînd botezul creștin în numele 
Sfintei Treimi este o reauitate manifestat prin iertarea păcatului stră- 
mosesc și a păcatelor personale, prin primirea calităţii de fiu al lui 
Dumnezeu şi membru al Bisericii). Cine poate săvîrși Botezul ? (Epi- 
scopul și preotul ca urmași ai Sfinţilor Apostoli, Mai poate săvirşi și 
credinciosul ortodox, în cazuri excepţionale). Botezul copiilor este va- 
labil ? (Da, este valabil). Ce se impune însă după ce copiii, sint bote- 
zati? (Ca sá fie instruiți în cunoașterea credinței Bisericii și trăirea 
vieţii creștinești). 

V Asocierea 

După Botez, copilul se învrednicește de primirea harului mîntuitor 
prin încă două Sfinte Taine ale Bisericii: Taina Sfîntului Mir și cea 
a Euharistiei, Care este explicația acestei rînduieli bisericești ? Expli- 

cația o găsim în însăși firea "lucrurilor. Cel botezat este născut duhov- 
nicește, iar pentru a crește şi a se întări, are nevoie de putere; iar 

această putere o primește prin darurile Duhului Sfînt, care se trans- 

mit prin Taina Mirului. Și fiindcă se cuvine să crească aşa cum spune 

Apostolul „pînă la statura bărbatului desăvirșit, la măsura vîrstei de- 

plinătăţii lui Hristos“ (Efeseni 4, 13), cel botezat, născut la o viaţă 

nouă este împărtășit cu însuși Trupul și Sîngele Domnului, Prin
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aceasta, celui botezat i se intäreste si calitatea de membru al Bisericii, 
dat fiind faptul că toţi cei ce sînt membrii ai Bisericii alcătuiesc Tru- 
pul tainic al Domnului. 

VI Generalizarea 

Taina Sfintului Botez este, așadar, prima din cele șapte Taine ale 
Bisericii, care, prin întreita afundare în apă în numele Sfintei Treimi, 
acordă celui botezat harul Siîntului Duh, al iertării_ păcatului stră- 
mosesc si a celorlalte pacate, precum si renasterea la o viatä noua, 
calitatea de fiu al lui Dumnezeu și membru al Bisericii. 

VII Aplicarea (Încheierea) 

Fiecare copil primește un nume cu prilejul oficierii Tainei Bo- 
tezului. Cade-se ca acest nume să fie al unui Sfint pe care să-l aibe 
mijlocitor către Dumnezeu și ocrotitor în viaţă. O importanță deose- 
bită o au și nașii, care sînt, ca părinţi spirituali ai pruncului botezat, 
răspunzători în fața lui Dumnezeu de credința pe care au mărturisit-o 
pentru cel ce le-a devenit fiu și pentru evoluţia lui duhovnicească, 
pentru ca acesta să rămină atașat Bisektell noastre ortodoxe care l-a 
împreunat și îmbrăcat în Hristos. 

(La sfîrșit se poate cînta în comun cu credincioșii : „Câţi in Hris- 
tos v-aţi botezat, în Hristos v-aţi şi-mbrăcat. Aliluia“). 

Preot prof. SORIN COSMA 

   



  

PR O 8B LE M E _P A ST OR AL E 
ŞI LI TUR GI C E 

FOLOSIREA PRONUMELUI PERSONAL ÎN PREDICI 

Elaborarea unei cuvintări cere, fără îndoială, efort considerabil. 
Fiecare orator (predicator) are felul său de a intra în subiect, un mod 
propriu de a aborda și dezvolta o tematică, determinat de structură, 
pregătire, elan. Unii se așează la masa de lucru pentru a găsi subiec- 
tul, pentru a medita sau a căuta surse de inspiraţie. Alţii, într-o anume 
„stare de creaţie“, se așază la masa de lucru pentru a-și fixa pe hir- 
tie gîndul care-i zorește. Cred însă că fiecare, în procesul de elabo- 
rare, este, sau trebuie să fie, într-un neîntrerupt dialog cu stiufii sau 
presupușii săi ascultători. Chiar dacă elaboratul se încheagă pe un 
schematism prea îndătinat (Și perimat), atenţia predicatorului este me- 
reu îndreptată spre virtualii săi ascultători, îi simte, îi vede imagina- 
tiv, le intuiește reacțiile, le cunoaște capacitaiea de recepţionare, sus- 
ceptibilitățile. Şi acestea, ca într-un real sistem de vase comunicante, 
îi determină intensitatea și diversificarea argumenielor, culoarea sti- 
lului, căldura statului, tăria și vibrația interioară. Cicero zicea că „is- 
cusința cea mai mare a unui om într-adevăr elocvent e să știe să-şi 
adapteze vorbirea după împrejurări și după persoane“. 

“ Preţios sfat, dar greu de realizat. Aruncînd o privire, de pe am- 
von, peste „masa“ prezentă în faţa sa, predicatorul își dă seama cît 
de deosebiți sînt credincioșii care se pregătesc să-l asculte, cît de ex- 
presive sînt privirile lor, liniștea sau neliniștea lor. Și acestor oameni 
atit de deosebiți ca structură, ca stare sufletească sau ca formaţie şi 
informaţie intelectuală și religioasă, predicatorul trebuie să le adre- 
seze același cuvînt, acceptat atit de variat. Sigur, ceea ce s-ar impune, 
după o atare constatare, ar fi omogenizarea acestor structuri și stări 
eterogene, Dar este cu putinţă acest lucru ? 

Întiiul contact cu ascultătorii, predicatorul îl realizează prin for- 
mula de adresare. Modul de adresare apropie predicatorul de credin- 
ciosi, conferă căldură relaţiilor și consideraţiei reciproce. În Noul 
Testament aflăm formule diferite de adresare a vorbitorilor către as- 
cultători, în funcţie de raporturile lor spirituale. Pentru lisus, Dum- 
nezeu adevărat din Dumnezeu adevărat, formula cea mai potrivită de 
adresare era „fiule“. Autorii cărţilor canonice, Sfinţii Apostoli, folo- 
sesc cu predilecție formula „fraților“, folosită și de Sfinţii Părinţi in 
epoca de aur a elocinţței creştine. Apostolul Pavel, „rob al lui Hristos,



206 = Mitropolia Banatului 
  

chemat apostol, rinduit spre Evanghelia lui Dumnezeu” (Romani 1, 1), 
suferind pentru ea și pregătit în orice clipă de supremul sacrificiu; 
nu putea folosi altă modalitate de exprimare pentru a-și îndemna cre- 
dincioșii la o viață duhovnicească decit: „Vă îndemn, deci, fraților, 
pentru îndurările lui Dumnezeu, să înfăţișaţi trupurile voastre ca pe o 
jertiă vie, sfîntă, bine plăcută lui Dumnezeu ...“ (Romani 12, 1). Apo- 
stolul Neamurilor folosește stilul epistolar și, cînd e necesar, între- 
buinfeazä si pronumele persoanei intii: „Ce vom zice, deci? Rämine- 
vom in päcat ?" (Romani 6, 1). 

Firește, modul de. adresare este determinat de relația predicator- 
credincioşi, implicînd virsta, rangul, ascendența morală, s. a. Este 
esenţial ca predicatorul să nu uite că este în permanent dialog cu as- 
cultățorii săi, că formula de adresare nu este numai un act de coni- 
venţă, ci unul cu funcţionalitate didactică. Ridicarea nivelului cultu- 
ral al întregii societăți, în care sînt cuprinși şi credincioșii Bisericii 
noastre, pretinde o tehnică a vorbirii, a exprimării corecte, la alt ni- 
vel comparativ cu deceniile trecute. În acest complex al artei comu- 
nicării intră și adresarea. Omileticienii noștri mai vechi ne recoman- 
dă o formulă de adresare „scurtă și potrivită; să nu fie lumească, mä- 
gulitoare si curtenitoare" 1. Mai recent un alt autor scrie: ... „modul 
de adresare sa fie bisericesc, tradițional (...), formula să fie scurtă. 
cuviincioasă, rostită cu demnitate, dar nu cu mîndrie, nu cu umilință 
și cu un caracter plingăreţ, cu naâturaleţe, iar nu cu ipocrizie. Și felul 
cum se rostește formula de adresare influențează asupra stării sufle- 
tești a credincioșilor“ 2. Deci, formula primară (fraţilor) nu s-a mo- 
dificat în esenţialitatea ei. „lubiţi credincioși...“ formulă îndătinată in 
Biserica noastră azi, exprimă același lucru. Predicatorul se adresează 
celor de o credinţă cu el, deci fraţilor întru credinţă. 

Ne concentrăm acum atenţia la utilizarea pronumelui personal in 
aplicarea învăţăturii propuse, în sfaturi, admonestări, exortatii. Deci 
la modul de adresare ne referim, dar abordind problema limitativ. 
Exortafia, insinuatä in exordiu, implicată în expunere, se realizează 
plenar în epilog. Aici este vorba mai ales de importanța modalităţilor 
pronominale. 

În predică, se știe, nu se împărtășesc numai idei, aspecte de doc- 
trină, ci și îndemnuri, sfaturi practice. Acestea purced nu numai din 
informaţia intelectuală, ci și din afectivitatea vorbitorului, din căldura 
inimii sale, din combustiile sale interioare, sevele care hrănesc ideile, 
și acestea sint exprimate și prin funcţionalitatea pronumelui personal. 

Formele de adresare sau, cum le numesc lingviștii din perspectiva 
disciplinelor lor, „mijloacele apelative“ sînt vocativul imperativul și in- 
terjecţia (formele „,gramaticalizate“) 3. Fiecărei funcţii îi corespunde 
  

1 Ilarie Tieodorescu, Îndrumări omileiice, București, 1923, p. 168. 
2 Pr. Nicolâe Petrescu, Omiletica, București, 1977, p. 178. 
3 Informaţiile sînt luate de la Doina Bogdan-Dascălu, Critica — limbaj secund, 

Timișoara, 1981, p. 153 sq., fără a mai cita și autorii la care se fac trimiteri,    
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„o anumită persoană (gramaticală) : celei emotive îi corespunde persoa- 
„na întii, a emițătorului (în cazul nostru a predicatorului) ; celei cona- 
„tive — persoana a doua, a destinatarului (ascultätorului) ; iar celei re- 
„ferenţiale îi corespunde persoana a treia, despre care se vorbeşte. 
„ Mai frecvent adresarea se tace la pensoana a doua singular și plural, 
dar poate fi orientată și către prima persoană, singular și plural, sau 
chiar către „nimeni“ prin invocaţia impersohală. | 

Cercetind mai multe predici, semnate de diferiţi autori, cu aceeași 
tematică, de pildă datoria credincioşilor de a cunoaște învăţătura Bi- 
sericii, se constată deosebiri neesenţiale, raportate nu la conținutul 
predicilor, ci doar la folosirea pronumelui personal în aplicarea în- 
vățăturii propuse, (persoana a treia plural, persoana a doua plural sau 
întiia plural). Unul foloseşte persoana a treia plural: ... „Credincioșii 
de azi nu-și mai iau osteneala să cunoască învăţătura Bisericii ...“, 
Altul face aplicarea la persoana a doua plural : „Voi, copleșiți de 
alte griji, nu vă mai luaţi osteneala să cunoașteţi învăţătura Bise- 
ricii,,.“, Al treilea expune la persoana întii plural : „Noi, copleșiți 
de alte griji, nu ne mai străduim să cunoaștem dreapta învăţătură ..,”, 

Care din cele trei modalităţi de adresare este corectă 2 Sigur, 
toale trei sînt corecte. Și folosite. Între ele nu este un raport de ad- 
versitate, ci unul de complementaritate. Diversificarea modului de fo- 
losire a pronumelui personal într-o cuvîntare (predică) este chiar ne- 
cesară. Urmărind un efect retoric, este, adeseori, necesară chiar im- 
bricarea modalităţilor pronominale. 

_Conjunctural toate formele pronumelui se folosesc în egală mă- 
sură, dar, în orizontul etic al] problematicii, acordăm prevalentä mo- 
dalității confensive (persoana intii), care atestă o presiune funciară 
de implicare în destinul comunităţii, o nevoie primară de solidaritate 
cu colectivitatea. În Biserica noastră Ortodoxă Română se folosește ‚in 
aplicare, în cele mai multe cazuri, persoana întîi plural. 

Modalitatea adresării la persoana a treia. plural, pe care am nu- 
mi-0 „neutrală“, se întrebuințează încă („Unii sau alţii cred... ") Dar 
menfinind exortaţia într-o stare neutrală, implicăm o persoană absentă 
(a treia), neangajată, cu un aer de alienare, sau, în orice caz, uo 
alură de indiferenţă. Vorbind despre „îndoiala lui Toma“, de pildă, în 
epilog predicatorul ar scoate concluzia, după o argumentare corespun- 
zătoare. „Și azi sînt oameni (sau sînt unii) care trec prin chinul în- 
doielii .,, “. Procedeul nu este greșit sau neobișnuit, dar mai îndepăr- 
tat de vibrația ascultătorilor, de implicarea lor imediată în starea de 
îndoială, Se produc unele escamotate reacții (reacții de apărare) faţă 
de „acuzaţii generale“. Unii ascultători poate nici nu și-au pus acea- 
stă problemă și ar putea răspunde în conștiința lor : apostrofa nu mă 
privește pe mine... Nu m-am îndoit... Nue vorba, deci, de o mefi- 
ență în îndrumările predicatorului, ci de un vag și greu sesizabil sen- 
timent de înstrăinare faţă de apostrofa sa. Dar schimbînd modul pro- 
nominal, adicä trecind de la o exclamare care implica persoana a 
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doua și a treia, la persoana întii, efectul asupra ascultătorilor. este . 

cu totul altul: „Dar cine nu cunoaște starea de îndoială ? De cite ori. 

Si MOL: 4% | 

. De un mai mare efect, sporind atenţia ascultătorilor, pare adre- 

sarea la persoana a doua, modalitate pe care am numi-o colocvialä | 

sau dialogată. Într-adevăr, ascultătorii sînt direct vizafi, implicati, 

admonestati, indemnafi : „Voi, iubifi credincioși, n-aţi trecut prin ast- | 

fel de stări ? N-aţi cunoscut chinul îndoielii ?“. Sau, în cadrul altei te- 

“matici din parabola „Fiului risipitor” : „V-aţi întrebat care este partea 

de vină a fiecărui personaj din această parabolă ? * | 

Modalitatea dialogată conferă verbului o oarecare duritate, agre- i 

sivitate, necesará uneori, cum afläm din cuvintärile Párintilor Biseri- 

cii. Chiar dacä nu implicä nepotrivite nuante epigramatice, ea invol- | 

bureazä liniştita curgere a exortaţiei, iscînd discrete reacţii de apăra- 

re. Preotul care se adresează credincioșilor cu * pronumele „voi” se. 

situează personal în afara comunităţii, în afara culpabilităţii. 3 

Folosirea persoanei a doua plural este potrivitá episcopilor, chiri- I 

arhilor, ca o prerogativă a rangului, a relaţiei cu credincioșii, avind 

si plenitudinea harului prin moștenire neîntreruptă de la apostolii. 

Domnului. Apostolul Neamurilor, Pavel, obișnuia să-și încheie episto- 

lele folosind persoana a doua. „Harul Domnului nostru lisus Hristos 

și dragostea lui Dumnezeu și împărtășirea Sfintului Duh, fie cu voi cu. 

toţi !“ (Galateni 13, 14), dar și persoana a treia : „Darul fie cu toţi care 

iubesc pe Domnul nostru lisus Hristos cu dragoste nepieritoare“ (Efe- 

seni 6, 24), sau mai simplu: „Darul fie cu voi cu toți“ (Evrei 13, 25). 

Apostolul Petru foloseşte patetice formule de încheiere, adresindu-se . 

la persoana a doua plural. „Imbräfisati-väa unul pe altul cu sărutarea | 

dragostei, Pace vouă tuturor celor întru Hristos“ (1 Petru 1, 14) sau: | 

„Creșteţi întru darul și cunoștința Domnului nostru si Mintuitorul 

lisus Hristos...“ (II Petru 3, 18). Apostolul Ioan : „Fiilor, päzifi-vä de 

idoli" (I Ioan 5, 21). Cartea profetică din Noul Testament încheie la 

fel : „Darul Domnului lisus Hristos, cu voi cu toți“ (Apocalipsa 22, 21). 

| Formulele acestea sint, in general, folosite si de chiriarhii din zi- 

lele noastre in scrisorile pastorale. 

Dacă forma dialogată mărește forța retorică, expunerea confesivă I 

apropie vorbitorul de ascultători, le sincronizează bătăile de inimă. 

într-o armonie caldă, fără stridențe. Implicarea propriei persoane a 

predicatorului în actul exortativ are semnificaţia unei angajării pentru 

o viață demnă, creştinească. Am putea afirma chiar mai mult, că as- 

cultătorii (credincioșii) simt, ca un efect osmotic și endosmotic, în 

această coparticipare,; un îndemn sporit și (de ce nu ?) chiar un model 

de viaţă. Făcînd abstracţie de persoana sa, predicatorul minimalizează 

oarecum însăși învățătura propusă, tare are un caracter de generali- 

tate. Preotul însuși. nu este numai propunătorul, ci și beneficiarul sfa- 

tului pe care-l dă credincioșilor săi. El își caută identitatea morală în | 

comunitatea de care nu se poate desprinde. „Predicatorul ortodox nu 
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„apare ca un savant sau ca un specialist al cunoașterii cuvîntului şi 
„voinței lui Dumnezeu, ci mai curînd ca un părinte, ca un slujitor și 
"ca un sfătuitor, care crede din adincul fiinţei sale în minunea întru- 
„pării și învierii Miîntuitorului lisus Hristos pentru mîntuirea lumii în- 
„tregi. El apare ca unul care se află, alături de păstoriţii săi, pe aceeași 
cale spre desăvirșire și ale cărui spuse îl privesc-și pe.el in aceeași : 
măsură“ 

Pronumele „noi“ exprimă identificarea predicatorului cu toate 
ipostazele credincioșilor săi. Pentru forma aceasta unii autori folosesc 
(în limbaj gramatical) denumirea de „pluralul modestiei“ sau „pluralul 
solidarităţii“ 5. Desprind un fragment ilustrativ dintr-o pastorală arhie- 
rească, emisă la Invierea Domnului 1982: „„Uniţi, așadar, între noi, 
träind in pace unii cu altii, neläsind loc vrajbei si desbinärii, ca mä- 
dulare ale aceleiași Biserici și ca fii ai aceluiaşi neam, să ne luminäm 
cu prăznuirea și unii pe alţii să ne îmbrățișăm“. Și unii scriitori mi- 
reni fac această remarcă. Albert Camus, de pildă, în celebra sa carte 
„Ciuma, observă că, „după o dureroasă experienţă, preotul Paneloux 
vorbește ca unul din masă , plurarul pe care-l folosește este acela al 
comuniunii și identităţii : noi“ 6. 

Modul de a se exprima la persoana întîia plural nu duce la con- 
fundarea preotului (implicat în plural) cu comunitatea de care il se- 
pară harul primit prin „punerea miinilor“ (Taina hirotoniei), dar nici 
nu-l îndepărtează de condiţia comunităţii de care îl apropie impertec- 
țiunea, pecabilitatea, de care hirotonia nu-l absolvă. „Fiecare va purta 
partea lui de răspundere“ (Galateni 6, 5). Preotul (om, prin condiţia 
umană), e integrat în comunitatea căreia îi vorbește și-i împărtășește 
reproșurile, admonestările, căci : „in ceea ce judeci pe altul te osîn- 
dești pe tine însuţi, pentru că aceleași lucruri faci și tu, cel care ju- 
deci“ (Romani 2, 1). 

Implicat în pluralul „noi“, predicatorul se plasează sub semnul 
unui dramatism intim, tinzînd spre un sistem de exorcizare. Un scrii- 
tor, de pildă, crează eroi cu caractere diferite, contradictorii, dar se 
implică sau chiar se identifică de fiecare dată cu fiecare, bine înţeles, 
nu fără observarea tipologiei sau a condiţiei umane. Combate, o ti- 
nută, o stare, pe care el însuși o are sau ar putea s-o aibă. 

Sînt predicatori care folosesc cu abilitate toate formele pnonomi- 
nale, imbricîndu-le în aceeași idee, Pentru a obţine efectul scontat. 
Dezvoltind tematica „La masa lui lisus“ (Luca 14, 16 Ș,.u.), cineva fo- 
losea următorul epilog : „Oprește bătăile cele repezi ale inimii, cres- 
tine ! (persoana a doua singular). Simţi mîna Domnului cum ne con- 
duce? (persoana a doua singular imbricată cu persoana întîi plural). 
Ce bine-mi cade privirea. Lui! (persoana intii singular). Să ne așe- 
  

1 S. Șebu, Preocupări şi orientări în practica protestantă contemporană din 
Germania apuseană, în Mitropolia Ardealului, mr. 4—6/1980, p. 459. 

5 Cf. Doima Bogdan-Dascălu, o. c., p. 160. 
6 Of, lon Vitner, Alb. Camus sau lragicul exilului, București, 1968, p. 265,
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zäm aici!“ (persoana întîi plural) 7. Predicatorul demonstrează o pre- 

dilecţie pentru forma dialogată la intrarea în temă („le întreb: de ce 

ai venit azi în casa lui lisus?2 “8 Sau: „Din inimă vă zic: bucu- 

rati-vá !" 9. = ét ; a 
Am citat un predicator din prima jumătate a veacului nosiru : 

pentru a preveni eventualele susceptibilitáti, dar modalitatea de fo- 
losire a pronumelui o gäsim si la predicatorii contemporani. Sigur 
cä imbricarea modalitätilor pronominale este inevitabilă intr-o pre- 

dică bine pregătită și rostită. 
Şi în cărţile Sfintei Scripturi aflăm frecvent această modalitate . 

a imbricării pronumelui în aceeași idee: „Nu vă amăgiţi: pe Dum-. 
nezeu nimeni nu-l păcălește. Ceea ce va semăna omul, aceea va și 
secera. Cel ce seamănă în carnea sa, va secera putreziciune, iar cel 
care seamănă în Duhul, secera-va viața veșnică. Să facem mereu 
binele, fără să ne lenevim, căci dacă nu ne lenevim, vom secera. 
la timpul potrivit” (Galateni 6, 7—9) Sau: „Dumnezeul păcii... să. 
vă întărească în orice lucru bun, ca să faceți voia Lui, și să lucreze 
în noi ceea ce este bine plăcut în fața Lui, prin lisus Hristos...“ 

(Evrei 13, 21) etc. | 
Pronumele de politeţe, utilizat la început în păturile sociale orä- 

șenești, a pătruns mai tîrziu în limba populară. În predici nu se în- 
ttebuinţează, sau se folosește foarte rar, în împrejurări speciale: | 
dumneavoastră, dumnealui, dumnealor... Diminutivele, formele - 
contrase ale pronumelui de politeţe de la persoana a doua singular 
(mata, matale, tălică, etc) sînt cu totul nepotrivite în limbajul omi- 
letic, chiar dacă acestea indică o nuanţă de afecțiune și intimitate. ! 
Mai frecvent apare în vorbirea curentă pronumele de identitate cu. 
sens reverenţial (dînsul, diînsa, dînșii, dînsele). Am sesizat prezenţa 
“acestui pronume și în unele predici rostite în zilele noastre. | 

Folosirea pronumelui personal în tehnica expunerii, sau în mo- 
dul de adresare către credincioși, are o deosebită importanță pentru | 

efectul predicii. Caracterul tematicii, raportul dintre predicator și 

credincioși şi alte circumstanţe, determină, în general, folosirea pro-. 

numelui personal la un nivel sau altul, la o persoană sau alta. Expu- 

nerea la persoana a treia (neutrală) sau la persoana a doua (dialo- 

gată) îndepărtează, cum am mai spus, oarecum predicatorul de ipos- 

taza ascultătorilor săi, îl scoate din comuniune, marcînd implicit o 

diferență nivelicä. Multumirea de sine îl plasează uneori chiar in 

contrast cu cea ce este în viața de toate zilele, confirmînd un bine- 

cunoscut aforism, pe care nu-l mai reproduc, Expunerea la persoana 

întîi plural, demonstrînd prevalența confesivă, apropie, integrează 
afectiv predicatorul în comuniunea credincioșilor, săi, dind dovadă 

  

7 Pr. Gh. Maior, Peste Golgota la înnoire, Amad, 1925, p. 25. 
8 Idem, p. 32. 2 
9 Idem, p. 22 — procedeu „ex abrupto”. 

   



  

ne 
n
n
 
T
e
e
 

R
R
 

A 

A 

Probleme pastorale și liturgice - 211 
  

u „că priveşte lucrurile „din interior“, nu , din afará", cä-si cautä in 
conștiința colectivă propria ipostază morală. 

Această modalitate este cea mai eficace și, de fapt, cea mai 
obișnuită în practica predicatorială din zilele noastre. Apostrofa cade 
tern asupra tuturora, dar fiecare se simte implicat, vizat, după sen- 
sibilitatea conștiinței, după nivelul vieţii sale morale. De altfel, pre- 
dica este sau trebuie să fie nu o simplă reproducere dintr-o docirină 
învățată, ci, de fiecare dată, o mărturisire de credinţă. 

Unii predicatori scot și mai bine în evidenţă participarea ple- 
nară la bucuria sau durerea credincioșilor, folosind persoana întîi 
singular în conexiune cu persoana a doua plural (Eu, împreună cu 
voi, mă bucur că am ajuns acest praznic luminat...) El, predicato- 
rul, se constituie, prin participare, ca subiect al bucuriei (sau al du- 
rerii) comune. Experienţa lui se interferează cu experienţele cre- 
dincioșilor și astfel se intensifică puterea de convingere. Fireşte, 
este nepotrivită folosirea persoanei întîi singular pentru a scoate 
în evidență merite personale, a se oferi ca model de viaţă, a se 
apăra sau a răspunde la anumite acuzaţii ce i se aduc. 

Utilizarea vocativului cere persoana a doua singular sau plural : 
„Bărbaţi galileieni, ce staţi căutînd spre cer?" (Faptele Apostolilor 
1, 11) sau interjecţia înaintea substantivului în vocativ: „Cuvîntul 
cel dintii l-am făcut, o Teofile,... (Idem 1, 1); „O. galateni fără: 
minte ... (Galateni 3, 1). 

Am încercat aceste reflecţii, la care se pot adăuga încă multe 
considerații, determinat de faptul că nu totdeauna se acordă atenţia 
cuvenită modului de folosire a pronumelui personal, considerîndu-l 
fără importanţă. Mai concret, prilej pentru aceste reflecţii mi-a ofe- 
rit un confrate care, în epilog, după ce vorbise despre însemnătatea 
postului, își admonesta credincioşii că se înfruptă de dulce în postul 
Crăciunului. Folosind persoana a doua plural (voi), respectivul con- 
frate alcătuise un aspru rechizitoriu la adresa credincioșilor. Unul 
din ei, aflindu-se, întîmplător, alături de mine, mi-a șoptit: „Parcă 
el nu face la fel...“ Sigur că o atare replică nu s-ar fi produs dacă 
predicatorul folosea persoana întîi plural (noi), evitînd impactul cu 
bunul simţ și se situa, nu disociativ, ci participativ, sub aceeași po- 
sibilă culpă. 

Prin urmare, în alcătuirea și predarea predicii, nici un aspect, 
nici un element, nu este minor, de la adresă pînă la încheiere ... 

„Toate: după rinduială și cuviință să se facă“ (1 Corinteni 14, 15). 

Prot, dr. MARCU BĂNESCU



PREOTUL LAURENȚIU, ANIMATOR AL REVOLUȚIEI 
LUI DOJA (1514) 

Între momentele “importante pe care le comemorează "poporul 
nostru în acest an, la 15 mai este indicat începutul răscoalei con- 
dusă în 1514 de Gheorghe Doja și la care au luat parte ţărani ro- . 
mâni, maghiari, germani și de alte naţionalităţi. | 

Crunta mizerie in care erau ţinuţi transilvănenii secolului al. 
XV-lea și opresiunea neîndurătoare ce-o abătură asupra lor nemeșii . 
privilegiați, a determinat viguroasa replică a ,„isbugilor“ care con- 
stituiau majoritatea zdrobitoare a lopuitorilor. Răscoala izbulenittă . 
în 1437 se stinse destul de repede si, cu toate sacrificiile, rămase fără 
un rezultat pozitiv. Poetul Meliusz Jozsef a prins această realitale . 
în versurile 1 

Se fringe nădejdea 
Apele amuţiră 
Pe viteji, viclenii 
Lasi ii biruirä. 

Situaţia nu s-a ușurat cu nimic iar nemulţumirile au crescut în 
intensitate. Cinismul cu care erau spoliafi bieţii oameni depășea 
orice limite. În acest sens este semnificativă următoarea anecdotă 
relatată de un istoric maghiar: se zice că Toma Bakocz, cardinalul 
de Esztergom, a invitat odată la masă cîțiva cunoscuţi printre care 
Bâthory, Orsâgh, Ujlaki şi alţii. Bine dispuși de vinul care li s-a 
servit din abundență, au începul să se laude fiecare cu bogăţia si 
averile lor. Bâthory zice: eu am o așa pagubă (karom), încât de pe 
urma ei trag folos; şi într-adevăr el avea o moşie numită „Kara“. 
Orsägh spune la rîndu-i: sărîntocii mei în schimb sînt toţi impodo- 
biți cu perle (gy6ngy6s6n); el avea o moșie purtînd numele perlei, 
adicá , Gyöngyös". Dar Ujlaki Lorincz adaugă: eu, din filerii tära- 
nilor mei (parasztjaim) am un venit de șase mii de galbeni; cu a- 
devărat el avea o moșie ce se numea „Parasznaya“. Ironia tuturor 
fu însă întrecută de Bâkocz care ridicînd glasul cel din urmă de- 
  

1 Meliusz Jozsef, Cinlec despre anul 1437, traducere de F.  Păcurariu, Bucu: 
resti, 1948, p. 44, 
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clarä: eu am un cuptor atît de mare (kemenczem) încît toţi iobagii 
voștri ar intra înăuntru; și drept a spus, pentru că el avea un do- 
meniu care se numea „cuptor“, adică „,„Kemencze“ 2. 

Asemenea stare de lucruri era clar că nu putea dăinui multă 
vreme. Poporul aștepta doar momentul ca să pornească la luptă 
spre a-și scutura lanţurile. Momentul acesta a sosit cînd, față de 
neîncetatele atacuri ale otomanilor care înaintau biruitori spre Apus, 
papa Leon al X-lea proclamă o cruciadă la care răspunseră entu- 
ziasti „o mulţime de ţărani, unguri și români, care părăsind ogoa- 
rele se adunară în centrele de mobilizare, la Buda, la Oradea, la 

Alba etc. Acasă rămăseseră bätrinii, femeile, copiii. Nobilii, văzînd 
pierderile la care îi expunea această plecare în masă, începură să 
oprească pe iobagi și să pedepsească pe rudele celor plecaţi. De 
aici, fierbere în taberele de concentrare. Ţăranii înarmaţi, în loc 
să pornească împotriva turcilor, cum fusese vorba la început, se in- 
toarseră împotriva stăpînilor lor“ 3. 

Focul se aprinse. În fruntea răsculaților se așeză secuiul Gheor- 
ghe Doja, conducătorul proiectatei cruciade. Printre cei care i s-au 
alăturat, documentele consemnează și unii preoţi întrucît, alături de 
mulțimea celor obidiţi, au avut și ei de suportat toate strimbătăţile 
vremii. Cel mai înverșunat era însă. Laurenţiu numit „boată mare“ +. 
El singur aduse în tabăra lui Doja cam 2000 de oameni. 

În cuvîntările sale, „popa“ Laurenţiu acuza pe nemesi nu numai 
că se retrag din cruciadă, dar că voiesc să-i “reţină şi pe iobagi: 

, . .. Eli ne-au supt de atitia ani sîngele și sudoarea, zicea el, si ia- 
-tă-i că se ascund și nu cutează să lupte contra turcilor pentru ţara 
noastră. Haideţi asupra lor, asupra. cîinilor“ 5. 

Răscoala a cuprins întreaga cîmpie a Tisei. Sute de nobili fură 
ucişi de „cruciații“ ce luptau numai cu coase, sape, lănci și îmblă- 
cii 6. Un cronicar al vremii exclama îngrozit: „...a flumnie Morosy 
usqne Waradinum et Debrecen omnes fere nobiles exterminaverint" 7. 
Nădlacul e ars, iar Cenadul, Șiria, Șoimoșul şi Lipova sînt cucerite. 
Laurenţiu ocupă Oradea și pustiește comitatele Bihorului și Sălajului. 
Nu este ferit nici Clujul, cum de asemenea nici regiunile Rodnei 
și Bistriţei 8. 
  

2 Benedek Elek, A Magyar nép. multja es jelene (Trecutul și prezentul po- 
porujul miaghiiar), Budapesta 1898, p. 182. 

3 Constantin C. Giurescu și Dinu C. Giurescu, Istoria” românilor, vol. II, Bu- 
curești, 1976, p. 213. 

4 Marczali Nenrik, Magyarorszag lortenele (Istoria Ungariei), Budapesta, 1911, 
p. 379. 

5 Benedek Elek, o.c., pp. 187—188, 190. | 
„6 Iom Lupaș, Istoria bisericească a românilor ardeleni, Sibiu, 1918, p. 50. 
“A Apud Ion Lupas, Zur Geschichte der Rumänien, Sibiu, 1943, p. 250 n. 1. 

8 N. Densușianu, Revoluţia lui Horia în Transilvania şi Ungaria,  1784—1785, 
București. 1884, p. 70 m; C. Bobulescu, Fefe bisericeşti în războaie, răzvrătiri şi 

revoluții, Chișinău, 1930, p. 9; pr. prof. Niculae Șerbănescu, Atitudinea preofimii 
ortodoxe față de dreptele năzuințe ale poporului, în rev. Biserica Ortodoxă Ro-  
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In cele din urmá veni rindul Timisoarei care e asediatá pe la 
mijlocul lunii-iunie 1514. Aripa dreaptá a oastei răsculaților se 
afla sub conducerea preotului , boatá mare" 9. 

j Doja și-a așezat tabăra în partea sud-estică a cetăţii, parte in 
care pină azi apele Begheiului formează așa numita „insulă“. Două 
rinduri de şanţuri şi metereze apărau puternica garnizoană  înzes- 
trată cu artilerie a nobililor care aveau în frunte pe Ștefan Bâthory. 

Răsculaţii au atacat 'cetatea din partea sud-estică, unde zidurile 
nu erau atit de înalte și nici urcuşurile prea repezi. Nereușind, au 
recurs la încercarea de a abate apele rîului Bega în Timiș pentru 
a lipsi pe asediați de apă. Nici această stratagemă însă n-a reușit. 
Oricum, sorții biruinţei înclinau “spre oastea ţăranilor, pînă cînd | 
voievodul ardelean loan Zâpolya reușește să-și deschidă drum spre 
Banat, unde se unește cu banderiile nobilimii ce se aflau în afara 
Timișoarei, și, la 15 iulie 1514 atacă prin surprindere oastea răscu- 
lațiilor. Trădarea unei căpetenii și intrarea în luptă a oamenilor lui 
Zápolya au hotărît sfîrșitul luptei. „,„Răsculaţii fură zdrobiţi cu toată 

rezistența lor dirză și disperată. Gheorghe Doja deși rănit, încearcă 
să strîingă unele detașamente risipite și să reînceapă lupta. Fu ata- 
cat însă de Petru Petrovici, viitorul comite al Timișoarei, rănit cu 
o lance, aruncat de pe cal și prins“ 10. 

„Astfel se siîrșește această nouă încercare de eliberare a ioba- 
gilor din lanţuri. Conducătorii sînt arestaţi și pedepsiţi crunt. La 20 
iulie Doja a fost așezat gol pe un tron încins; i s-a pus apoi pe cap 

o coroană tot de fier înroșşit și i s-a smuls cu cleștele fierbinte car- 

nea, bucată cu bucată, tovarășii săi ţinuţi flămînzi timp de mai mul- 

te zile fiind siliți să o măniînce, Toţi au fost în cele din urmă uciși, 

cadavrele lor arse, iar cenușa, aruncată în Bega, parte împrăștiată 
în văzduh“ 11. Pe locul supliciului s-a ridicat mai tîrziu o statuie în- 
chinată Sfintei Fecioare Maria „și mii de lumînări pîlpiiau acolo de-a 
lungul anilor“ 12, 

Preotul Laurenţiu, prins și el, fu dus la Cluj și tras în țeapă îm- 

preună cu alţi răsculați, după care trupurile lor fură arse pe rug" 83, 
  

mână, lan LXXV, nr. 3—4, martie-aprilie 1957, p. 230 și pr. prof. Spiridom Cândea, 
Preotul Laurenţiu, luptător în revoluţia țărănească de la 1514, în rev. Mitropolia 
Ardealului, an. X., nr. 9—10, septembrie-octombrie 1965, pp. 735—737. 

9 A. Kubán, Sub porfile Timisorii, in ziarul „Drapelul Rosu“, Timisoara, an 
XI, mr. 2983, marţi 20 iunie 1954, p. 3. 

10 Prof. Ștefan Pascu, prof. dr. loan Zahiu, comf. dr. Aurel Țintă, Timișoara. 
Pagini din trecut si de azi, Timișoara, 1969, p. 54; Stefan Pascu, Războiul ţără- 
nesc din anul 1514 de sub conducerea lui Gheorghe Doja, Bucureşti, 1959, pp. 

28—32. ; i 
ii Märki Al., Dözsa, György, Budapesta, 1913, p. 491, Cf. Fr. Griselini, Istoria 

Banatului Timișan, trad. N. Bolocan, București, 1926, pp. 40—42. A 
12 I. D. Suciu — Doina Miculescu — Viorel Gh. Tigu, Catedrala Mitropoliei 

Banatului, Timișoara, 1979, p. 16. 

15 Benedek Elek, o.c., p. 198 și N. Șerbănescu o.c., p. 230, 
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Răscoala lui Doja s-a terminat printr-un măcel îngrozitor. Jert- 
fele aduse atunci de țăranii români, maghiari, germani si de alte 
naționalități, într-o unitate pilduitoare, vor rodi mai tirziu, lăsînd 
o amintire neștearsă 14. Dintre aceștia, preotul Laurenţiu rămîne prin 
iubirea și atasamentul său față de mase, de popor, și prin jertfa vie- 
ţii sale, un simbol al legăturilor indisolubile care trebuie să existe 
totdeauna între Bee şi credincioșii săi, un exemplu vrednic de ur- 
mat" 15, 

Preolt N. SEBESAN 

" DR. CONSTANTIN POPASU (1856—1933) 
ne 

Slab, imputinat, ascetic, cu o bárbutá albá, ascutitá, cu zwikeri, 
lingä patul unui elev de 12 ani, in infirmeria internatului care adä- 
postea elevii „gräniceri" ai liceului din Caransebes, proveniti din 
raza fostei „Comunităţi de Avere“ 

Așa l-am văzut întiia oară Be üoetenal Co nstântin Popasu. Așa 
mi-a rămas în memorie : ca un simbol. 

L-am avut apoi profesor de igienă. 
M-a îngrijit ca medic, l-am ascultat ca profesor, am avut pri- 

lejul să asist (alături de profesorul Ioan David) la unele din confe- 
siunile sale, cu care, dealtfel, era destul de  parcimonios, și mă 
simt îndemnat să-i evoc memoria la împlinirea semicentenarului mor- 
ţii sale. 

Avea, cînd l-am cunoscut, o vîrstă care-l îndreptăţea să riv- 
nească tihna, după o trudnicie de peste patru decenii, dar venerabi- 
lul asclepiad considera că sacerdoţiul său umanitar nu acceptă Li- 
mitări în timp sau în spaţiu. 

Medic și profesor, m-a impresionat deopotrivă în ambele ipos- 
taze, Dincolo de aparența-i modestă vedeam o alcătuire aparte, o 
ținută sobră de esenţă clasică. Știam, de la cei mai mari, că îngri- 
jise pe Eminescu la Viena. Din acest incident am urzit, noi elevii, 
nimb de legendă în jurul chipului său. Pentru noi el venea din altă 
lume. Venea din lumea lui Eminescu. Era de ajuns pentru elanul 
virstei noastre, Dr. Constantin Popasu l-a ingrijit pe Luceafărul poe- 
ziei noastre. Poate i-a numărat bătăile inimii, aşa cum numără bă- 
tăile inimii noastre și, într-un fel le sincroniza ... 

De aceea, poate, în iarna anului 1933, cînd corpul lui neînsufle- 
țit a fost depus în cimitirul din Caransebeș, studenţii din fosta gra- 
  

14 Pr, "prof. Petru Rezuș, Rolul social și misionar al Bisericii Ortodoxe Ro- 
mâne, în rev, Studii teologice, seria II, an |, nr. 7—8, Septembrie-octiombrie 1949, 
p. 506. ts 

15. Pr, prof. Sp. Cândea, o.c., p. 737.
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nitä bänäteanä, crescufi in internatul amintit, m-au încredințat să 

exprim omagiul lor în fața mormîntului său. Cu generozitatea și ela- 
nul vârstei, printre altele, am spus atunci : „L-am stimat pentru știința 
sa; l-am admirat pentru stoicismul său; l-am prețuit pentru zelul 
și bunătatea sa profesională și l-am iubit pentru că... l-a iubit pe 

Eminescu”. 
Într-adevăr, glasul său, fulgerat de patosul durerii, ne fascina 

cînd ne vorbea de zbuciumul nemuritorului Eminescu. 

De fapt, dr. Constantin Popasu nu l-a cunoscut pe Eminescu in 
perioada plinätätii sale intelectuale și a capacităţii creatoare. L-a 

cunoscut în zilele sale întunecate, cu străfulgerări de lumină, cu 
surprinzătoare „,dizertaţii“, întrerupte brusc, în fața savanților vie- 
nezi. Dar poetul avea nume și renume în cultura si lit@ratura nafio- 
nală și năprasnica sa dramă a stîrnit durere unanimă. Despre această 
dramă vorbea uneori dr. Popasu, despre tristeţile lui Eminescu, de- 
spre tăcerile și spaimele lui simptomatice, despre izbucnirile lui pli- 
ne de erudiție sau despre „înstrăinările“ lui, despre marele său ta- 
lent sau despre marea sa suferință. Astfel, numele dr. Constantin 
Popasu a intrat în preocupările publicaţiilor noastre, aproape exclu- 
siv în legătură cu boala lui Eminescu. De aceea în evocările doc- 
torului Popasu nu s-a acordat o atenţie deosebită biografiei sale, ci 
s-a insistat asupra relaţiilor sale cu nemuritorul Eminescu. Cores- 
pondența sa cu vărul său Titu Maiorescu, privind starea și evoluţia 
bolii poetului, ca și corespondența cu unchiul său, episcopul loan 
Popasu (în probleme personale sau de interes obștesc), a fost publi- 
cată sau comentată cu competență (Gh. Teodorescu-kirileanu, Titu 
Maiorescu, I. Grămadă, 1. E. Torouţiu, G. Călinescu, Nicolae Cornean, 

Petru Vintilă, Ion Iliescu, lon Popescu, Constantin Brătescu, Tibe- 
riu Boșcaiu etc.), de-a lungul deceniilor. Amănunte biografice ne 
oferă mai ales relatările semnate de Nicolae Cornean (Foaia diece- 
zană), Petru Vintilă (România literară), Tiberiu  Boșcaiu (Studii de 
limbă, literatură și folclor — Reşiţa). i 

La cele cunoscute de cititori din publicaţiile amintite (si din 
altele neamintite), aș adăuga unele informații inedite, culese din ar- 
hiva Mitropoliei Banatului și aș insista mai mult asupra omului și 

medicului Constantin Popasu. - 

S-a născut la 17 iulie 1856 în Braşov, dintr-o familie de negus- 
tori români (el însuși a spus odată „„macedo-români'), cu frumoa- 
se tradiţii în istoria culturii românești. Tatăl său Constantin, fratele 
episcopului loan Popasu, se înscrie în rîndul românilor care militea- 
ză şi izbutesc să înființeze gimnaziul românesc din Brașov (1850), 

devenit apoi liceul „Andrei Șaguna” | 

Termină studiile elementare și secundare in Brașov. In 
1875, obţine diploma” de maturitate. În perioada aceasta un- 
chiul său loan Popasu, întîiul episcop al Caransebeşului, după des- 
părţirea ierarhică (1865—1889), căuta tineri sîrguincioși pentru a-i 

   



  

Urme din trecut 217 
  

trimite la studii-in sträinätate in vederea organizării institutelor de 
învățămînt; superior (teologic și pedagogic). Ochii episcopului cad şi, 
asupra nepotului din Brașov, îndemnîndu-l să studieze teologia sau 
pedagogia, dar acesta preferá medicina. 3 

Studiind cu profesori de renume mondial, sprijinit materialmen- 
te de unchiul său de la Caransebeș, Constantin Popasu obţine, in 
anul 1888, titlul de „doctor universae medicinae" la celebra școală 
vieneză care deţinea, pe atunci, o prioritate în lumea medicală. 

Ca student, Constantin Popasu participă la toate acțiunile cul- 
turale și sociale iniţiate de români în acest centru universitar. A 
fost președinte al societăţii „România jună“ (1882). A contribuit la 
alcătuirea Almanahului societăţii „România jună“ (1883). A stabilit 
trainice și duioase prietenii cu viitoare celebrităţi ca Ciprian Porum- 
bescu sau savantul Nicolae Teclu, care a fost în relaţii de prietenie 
și corespondenţă și cu istoricul bănăţean dr. lon Sîrbu. În anul 1883 
îngrijește, cum se știe, pe Eminescu la cererea și îndrumarea vărului 
său Titu Maiorescu. Intervine pentru internarea poetului in institu- 
tul lui Leidesdorf. Îl vizitează des, îl scoate la plimbare, îl încura- 
jează și-l ţine la curent pe Titu Maiorescu cu evoluţia bolii. Amănun- 
tele sînt prea bine cunoscute, Nu mai-insist asupra lor. Cînd Eminescu 
a dat semne de ameliorare, C. Popasu propune lui Maiorescu o călă- 
torie de convalescenţă a poetului în Italia .. 

După obţinerea înaltului titlu de doctor, Constantin Popasu lu- 
crează cîțiva ani ca asistent în clinicile vieneze. Refuză însă oferta 
de a se stabili ca intern la. „Algemeines Krankenhaus“ din Viena și 
în anul 1894 se stabilește în Caransebeș. 

Dacă taptul că l-a îngrijit pe Eminescu a stîrnit admiraţia noastră 
în anii copilăriei, întoarcerea sa la ai săi a generat o deosebită afec- 
țiune față de acela care-a fost doctorul Constantin Popasu. Faptul că 

l-a ajutat cu devoțiune pe Eminescu are un caracter accidental. În- 
toarcerea sa în patrie este un act conștient, deliberat, implicînd un 
mare sacrificiu. Un elan al sacerdoţiului hipocratic, convertit în finali- 
tate existențială, îl determină să renunţe la fascinația capitalei impe- 
riului habsburgic și la perspectivele ce i le oferea, și să intre în 
„cetatea grănicerilor“ lui Eftimie Murgu si Traian Doda. A renunţa: 
la celebrele clinici vieneze pentru orășelul în care doar cazărmile mi- 
litare şi cîteva alte așezăminte se bucurau de celebritate. Dar această 
impresie o avea numai trecătorul grăbit, neatent la trecutul și viaţa 
interioară a orășelului. Așezaţi în sănătoase tradiţii seculare, caran- 
sebeșenii aveau o acută percepție a marilor idealuri sociale și politice. 
Amintirea înaintaşilor le ţinea vie dorinţa de libertate. Numai sänä- 
tatea lor era pe mîini străine. Dr. Constantin Popasu este printre pri- 
mii medici români stabiliţi în acest oraș. În acelaşi timp, el se înscrie 
în pleiada generaţiilor de cărturari aleși de întîiul episcop al Caranse- 
beşului pentru institutele de cultură superioară patronate de Biserica 
anäfeana : Institutul pedagogic si cel teologic, focare de culturä ro- 

mäneascä in acele zile de cumplitä asuprire nationalä,
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Constiincios si „meiubitor de arginti", cum îl caracterizase un 
contemporan, tînărul doctor s-a impus de la început. Îl solicită mai 
ales populaţia săracă de la satele din apropiere. 

În 10 septembrie 1894, dr. Iuliu Olariu, directorul Institutului teo- 
logic şi Patriciu Dragalina, directorul Institutului pedagogic, propun 
numirea doctorului Constantin Popasu în postul de medic și profesor 
de igienă la cele două institute, după moartea doctorului Leo Mure- 
șan, Episcopul Nicolae Popea îl numește imediat „profesor provizor“, 
iar după cîteva zile, la 21 octombrie 1894, Consistoriul eparhial îl 
numeşte profesor definitiv, cu un „onorariu“ de 400 fl. valută austria- 
că, achitat în rate lunare din „casa diecezană“ (Arhiva Mitropoliei Ba- 
natului, fond Caransebeș, dosar IV — 243—1894, nr. 2585). 

În acest post funcţionează pînă la moarte (6 ianuarie 1933). Între 
timp a mai funcţionat ca medic și la alte școli din oraș (la internatul 
liceului, cum am amintit mai sus, la gimnaziul de fete, la școala de 
ucenici). După etatizarea institututlui pedagogic (Școala normală), ră- 
mîne titular numai la Institutul teologic, transformat în Academia 
teologică. | 

A trăit modest, singur, alături de fratele său orb, fost inginer con- 
structor la podul de la Cernavodă), în aceeași casă cu sora sa, că- 
sătorită cu protopopul Andrei Ghidiu. | | 4 

De dimineata pinä seara a fost intre bolnavi. Räspundea prompt 
la orice chemare, ziua sau noaptea. Simpla sa prezenţă în casele sără- 
căcioase concura efectul unor medicamente miraculoase. Într-o evo- 
care duioasă, scriitorul bănăţean P. Vintilă scria: „,Săracii nu plăteau 
niciodată consultaţiile, ba le cumpăra el însuși chiar si medicamen- 
tele trebuitoare", 

Personal l-am chemat de două ori, noaptea, la patul unor colegi 
care se zvîrcoleau în spasmele unor dureri violente. De „onorariu 
nici n-a fost vorba. Ne-a întrebat doar dacă avem bani pentru medi- 

camente. | 
Un bärbat robust cred cä n-a fost niciodatä, dar in ultimii ani 

slăbise, se împuţinase. Giîrbovit, cu pași mărunți, aproape tîrșiiţi, spri- 
jinit într-un baston negru, îl oboseau drumurile pînă la casele bolna- 
vilor sau pînă la școală. Totuși își făcea slujba din toată inima. Ajun- 
sese într-o situaţie financiară precară. Profesorii-de la Academia teo- 
logică s-au văzut în situaţia de a interveni la Consiliul Eparhial. pen- 
tru a-i spori retribuţia (Arhiva Mitropoliei Banatului, fond Caranse- 
bes, nr. 6842 B/1930). 

Am evocat, cu pioase ginduri, memoria doctorului Constantin Po- 
pasu în fața generaţiilor care nu l-au cunoscut, dar e bine să se știe 
că a existat un sacerdot al medicinii, care a făcut din profesiunea sa 
o sfîntă misiune, 

M. BĂBIU    
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CINTECE RELIGIOASE COMPUSE SAU ADUNATE DE CRONICARUL 
BĂNĂȚEAN NICOLAE STOICA DE HAȚEG 

de: DAMASCHIN MIOC 

Cu trecerea timpului, de la apariţia principalei opere a lui Nico- 
lae Stoica de Haţeg, Cronica Banatului i, cu mai bine de un deceniu 
în urmă, au ieşit la iveală noi materiale care vin să infätiseze laturi 
nebănuite ale personalităţii sale. Dacă în primii 40 de ani ai unei vieţi 
zbuciumate, cu participări la războaiele vremii, el nu s-a manifestat 
decit întimplător pe tărimul culturii, în ultimele patru decenii, ca di- 
rector al şcolilor naţionale românești din regiunea graniţei bănăţene 
și ca protopop de Mehadia, traiul tiindu-i mai liniștit și mai înlesnit, 
el s-a îndreptat cu ardoarea-i caracteristică, prin diferite mijloace, și 
spre munca de luminare a poporului său 2 

În cele ce urmează încercăm să prezentăm un aspect aparte atit 
al creației proprii, cît şi al activităţii de folclorist, relevînd marele său 
interes pentru versificare în general și pentru poezia populară in 
special 3, 

În arhiva Muzeului de istorie al Transilvaniei se află un manu- 
scris al cronicarului, cuprinzînd o sumă de „cîntece“ religioase și lai- 
ce, parte alcătuiri proprii, originale, parte culese î. Manuscrisul se pre- 
zintă sub forma unui caiet de mărimea 24 X 19 cm, cu coperte con- 
temporane din carton obișnuit, avînd și un titlu pe prima copertă, pro- 
  

1 Nicolae Stoica de Haţeg, Cronica Banatului, studiu și gl de Damaschin 
Mioc, Edit. Academiei R.S.R., București, 1969. ; 

2 Vezi ied. II-a a aceleiași lucrări, în Bdit. Facla, Finnish; 1981, pp. 16—19. 
Ä 5 Vezi și Damaschin Mioc, Elemente de etnografie și folclor la cronicarul Ni- 
colae Stoica de Haţeg, în „Revista de Eimografie și Folclor“, tom. 17 (1973), nr. 4, 
pp. 299—309; Idem, O lucrare inedită a cronicarului bănățean Nicolae Stoica de 
Haţeg : Povești moșăşti, scolarilor  rumănești“, în „Mitropolia Banatului“, XXX 
(1980), nr. 7—9, pp. 558—577; Ildem, Din poezia cronicarului bănăţean Nicolae Stoica 
de Hafeg, in „Semenicul”, nr. 10. pp. 46-47. 

* Meritul descoperirii manuscrisului revine istoricului Nicolae Bocsan, care l-a 
şi prezentat parţial și a publicat cîntecele laice. Vezi, Nicolae Bocșan, Manuscrise 

„bănățene din secolul al XVIII-lea, în „Studii de limbă, literatură și folclor“, IV, Re- 
sita, 1978, pp. 421—431.
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babil și el în versuri, din care se mai pot citi cuvintele : „Aici. sîntu 
cîntece adunate ... Nicolae Stoica...samă ... dacă îi vor plăti banii”. 
Pe faţa interioară a copertei se află desenată o coloană cu un capi- 
teliu frumos modelat, iar pe cea a ultimei coperte, o stea în opt col- 
turi, cu un cerc la mijloc, cu desene în interiorul lui. Dedesubt, sem- 
nătura uneia din fiicele cronicarului : „Ecaterina Stoica”. 

După cele cîteva date presărate în cuprins, manuscrisul, pe hirtie 
de proastă calitate, este din ultimele decenii ale veacului al XVIII-lea. 
Autorul a ţinut să consemneze datele la care a scris unele din ciîn- 
tece, mai ales cele proprii. Astfel, la f. 7 se află „poezia“ cu titlul „La 
tabăra Praizilor, anu 1778 făcută“ $; la f. 8 este cintecul „Al stabului 
de la Mehadia, la anul 1781“ 5bis; la f. 12 v., „La anul 795 scos, Cîn- 
tecu Mehadiei din răzmiriţă adecă“ 6; f. 13, „„Cîntecu școlastic în anul 
1792 alcătuit“, avînd la sfiriștul lui (£. 14 v.) însemnarea: „În Corni 
prescrisă, 24 iunie 794" 7; la f. 15, unde se află „Oraţii la Nașterea 
Domnului“, se precizează că au tost „profăcute“ în anul 794, iar pe 
verso-ul aceleiași file, care e și ultima, însemnarea referitoare la un 
cîntec popular de mare circulaţie la români  (,„Hotine, Hotine") 8: 
„Mehadia, 15 ianuarie 1800, de Nicolae Stoica direasă“ Se vede, deci, 
că întocmirea caietului se întinde pe.o durată de 22 de ani (1778— 
1800). ; 

Cu exceptia ultimei file, toate paginile sínt ímpártite ín douá co- 
loane. La cele mai multe din cintece strofele sint numerotate, iar ci- 

frele se află încadrate între linii verticale paralele. 

Analiza conţinutului acestui caiet manuscris duce la următoarele 

constatări și concluzii, unele, după opinia noastră, destul de impor- 

tante. Caietul conţine în total 28 de cîntece, din care 22 de conţinut 
religios și 6 laice; patru sint numerotate, celelalte avînd număr la 

începutul lor. | i 
Cercetarea unei bogate literaturi de specialitate și a multor manu- 

scrise ne-a condus la concluzia că din cele 28 de cîntece, 12 sînt crea- 
tii ale cronicarului, 13 sînt culese, însă cu multe transformări, rezul- 

tate din intervenţiile în text ale lui Stoica și trei copiate aproape 
aidoma. Această clasare se poate deduce și din calificativele pe care 

cronicarul însuși le dă unora din cîntece; astfel, celor proprii le spune 

că sint „alcătuite“ sau „făcute“, pe cele culese, dar cu amestecul său 

în text, le numește „profăcute“ (= făcute din nou, transformate), iar 

celor copiate le zice „proscrise“ ( = scrise din nou). 
  

5 Idem, ibidem, pp. 423—424. 

5 bis, Idem, ibidem, pp. 429—430. 

6 Idem, ibidem, pp. 430—431. 
? Idem, ibidem, pp. 424—-427. 

8 Vezi: Cronici si povestiri romänesli versificate (sec. XVII—XVIII), studiu si 
ediție critică de Dan Simonescu, Edit. Academiei R.S.R., Bucuresti, 1967, pp. 103— 
114, 
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Fárá a avea depliná certitudine, din prima categorie socotim cá 
fac parte cîntecele de sub numerele 1—IV, VI, XU, XV—XVII şi XX, 
precum și două nenumerotate, cel închinat Mehadiei și cel dedicat 
Sf. Ilie. Nu există nici un fel de dubiu că cinci din cîntecele lumești 
şi alte trei din cele de conţinut religios sînt alcătuite de cronicar. O 
dovedește conţinutul lor, precum și acrostihurile unora din ele. Nu 
avem siguranță pentru originalitatea cintecelor de sub nr. I-AI si 
XV, dar pentru că nu le-am găsit corespondențe în literatura de spe- 
cialitate publică, nici în cele 17 manuscrise cercetate, le socotim și pe 
acestea compoziţii ale lui Nicolae Stoica. 

În categoria celor „profăcute“ de cronicar se înscriu dintéceie de 
sub numerele: V, VII, IX, XI, XIII, XIV, XIX, XXI—XXIV, precum 
și două nenumerotate, , Irozii" si Hotinul". Celolr mai multe le-am mă- 
sit originea. Astfel, „cintarea “de sub nr. V, închinată Nașterii Dom- 
nului, „În oraș în Vithleem“, care a avut o mare circulaţie şi multe 
variante în toate părțile locuite de români, a fost culeasă și publicată 
și de un alt bănăţean contemporan al lui Stoica, anume protopopul de 
Caransebeș, loan Tomici?; alta, de Anton Pann; ambele însă au 
mari deosebiri faţă de cea culeasă de cronicarul nostru, atît în versifi- 
cație și conținut, cit și ca întindere (pe cînd cea publicată de Tomici 
are 30 de versuri, iar cea publicată de Pann 36, cea culeasă și „Pro- 
făcută“ de Stoica are 45 de versuri, O variantă inedită, ceva mai ase- 

mănătoare cu cea din manuscrisul de la Cluj, se află în manuscrisul 
nr. 1868 de la Biblioteca Academiei R.S.R., manuscris provenit din Ba- 
nat, anume de la Bozovici 1!. Cîntecul de sub nr. IX, dedicat tot Naş- 
terii, îl găsim similar și în culegerea lui Tomici 12, dar şi de astă dată 

la Stoica este mai întins, avînd donă strofe în plus (strofele 5 și 8). 
Cîntecul „Invierea lui Hristoss (nr. XIII) cunoaște o variantă mult 
deosebită în aceeași culegere a protopopului caransebeșan 15. Cîntecul 
„La nuntă de Evanghelie“ (mai jos sub nr. XIX), si el de mare circula- 
ție, are variante deosebite atît la Tomici!4 si Pann ®, cit si în alte 
manuscrise 16. Alt cîntec, „Adam și Eva“ (nr. XXI) se află și el în .cu- 
legerea lui Anton Pann, dar cu totul deosebit de cel al cronicarului 17. 
“Numeru diecilor“ (sub nr. XXII) cunoaște și el multe variante. Una 
identică în conţinut cu cea a lui Stoica, însă în proză, nu în versuri, 
se află în manuscrisul romänesc nr, 1164 de la Biblioteca Academiei 18. 
  

% loan Tomici, Bells învățături pentru creșterea şi bună purtare a tinerimii 
române, Buda, 1823, pp. 108—109. 

10 Anton Pann, Cîntece de stea, București 1848, pp. 6—7. 
11 Ms. rom. 1868, f. 65 și urm. 
12 Joan 'Tomilci, o. c., pp. 104—105. 
13 Idem, ibidem, pp. 115—116. 
14 Idem, ibidem, pp. 87—90. 
15 Anton Pann, o. c., pp. 10—12. 
16 Vezi, de pildă manuscrisele românești de la Biblioteca Academiei de sub 

nr. 842 si 1164. 

IT Anton Pamm, o. c., pp. 22—24. 
18 Ms. nr. 1134, f. 20 are nu mai puţin de patru variante ale acestui cîntec.
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Cîntecul de sub nr. XXIII. „De pustietăţi“, și el întîlnit frecvent în 
manuscrise şi culegeri, are mai puţine versuri decit cel din “caielul 
nostru 1%. Cintecul Irozilor sau „„Oraţii la Nașterea Domnului“ îl gă- 
sim și la Tomici 2%, chiar mai complet, însă în proză. Cît privește cîn- 
tecele de sub nr. VIII, XI, XIV şi XXIV, acestora nu le-am găsit co- 
respondent în materialul cercetat. 

Din comparaţiile făcute reiese că Nicolae Stoica. a inregistrat va- 
riante ale acestor cîntece care circulau în Banat, pe care însă le-a 
modificat atît prin amplificări, cît și prin schimbări de versuri și cu- 
vinte, mai ales rime. 

La cîntecele de sub nr. VII („Steaua sus răsare“) și XVIII (cu- 
noscutul psalm 47, „Limbile să salte“), cele socotite de cronicar însuși 
drept copiate (proscrise), comparaţia cu alte variante scoate la iveală 
deosebiri cu totul neînsemnate 21. Cît despre cântecul în limba sîrbă 
(sub nr. X), nu credem să fie o creație proprie, dar nici nu știm de 
unde l-a putut copia. 

Nu este în intenția noastră să ne oprim asupra importanţei aces- 
tui gen de cîntece populare, ocazionate de marile sărbători religioase ; 
au făcut-o învăţaţi de mare competenţă cu mult înainte 2, arătînd, 
între altele, și rolul pe care ele l-au avut în desăvirșirea unităţii de 
limbă a poporului român. Vrem doar să atragem atenţia că manuscri- 
sul lui Nicolae Stoica constituie foarte probabil una din cele mai 
vechi culegeri românești de cîntece de stea, colinde, irozi. M. Gaster, 
de pildă crede că: „scrierea cea mai veche care să pomenească Irozii 
se află într-un manuscris de la 1821...“ 23. Or, cel cules și profăcut 
de Stoica îi premerge cu aproape trei decenii atît acestuia, cît și celor 
culese de Tomici și Pann; în plus, cel din caietul cronicarului este 
în versuri, și încă frumoase, pe cînd celelalte sînt în proză. 

Ca şi în alte domenii, — numismatică, arheologie și etnografie ro- 
mânească — cronicarul bănăţean Nicolae Stoica de Haţeg se dove-- 
dește a îi fost și în domeniul folclorului, al poeziei populare un me. 
rituos deschizător de drum. s 

Ín cele ce urmeazá publicám cíntecele de continut coli de 
celelalte ne vom ocupa cu alt prilej, socotind, pentru multe motive, 
că locul cel mai potrivit al lor este în revista „Mitropolia Banatului“. 

  

19 Vezi : I, Tomici, 0. c., pp. 90—93; A. Pann, o. c., Pp.24—25; ms. rom. nr. 
824, f. 26 v—28 de la Bibl. Acad. 

20 Joan Tomici, o. c., pp. 98—102. 
21 jdem, ibidem, pp. 109—112; Vezi si A. Pann, o. c., pp. 17—19 si, mssele de 

la Bibl. Acad. nr. 1164 si 1868 
22 Veezi lucrärile lui M Gaster, N Cartojian, T Burada, D Simonescu, G Cáli- 

nescu ș. a. ; 
23 M, Gaster, Literatura populară românească, București. 1883, p. 493.    



  

“Urme din trecut 

Il. 

. Bucuratfi-va si 

. Adam 

CÎNITĂRI LA PRAZNICI MARI 

La Nașterea Domnului Hristos. 

„ Cînd sosi tapul veacului 
Cel înalt noaă să închipui, 
Pre pămînt cu trupul să naşte, 
Pre noi cu viiață ne paște. 

2. Născîndu-să dim fecioară, 
Vrînd păcatul să-l omoară, 
Al strămoșilor noștri. 

. Cind Adam, Eva să veselește, 
Cînd robiia să lipsește, 
Robiia “cea din păcat, 
Cu care strămoşii ne-au încărcat, 

2. Moșii cei mai sus numiţi, 
Care din rai izgoniți 
Prim mincarea cea. din pom. 

Îngerii mult să gândeau 
Pentru cele ce-auziau, 
Cum Dumnezeu sä pogoarä 
Jos la o curată fecioară, 

2. Îmgerii lui Iosif poruncind, 
In vis ca aiave gräind 
Cum cä din duhul sfint este. 

. Diavoli incä sä späimintä 
Väzind ingerii cum cintä 
Slavă sus, lui Dumnezău 
Celui născut archereu 
„2, Păstorii incă slăvesc, 

Craii cu steaoa călătoresc, 
Ducînd daruri să să închine. 

La Naşterea Domnului Hristos. 

vă veseliti 
oamenii, 

împăratu l-au 
măscut 

Că pre Hristos 

„O fecioară cunată, maică Marie, 
. ‚Prie fiiul său in braţele sale il 

poartă. 
„ Trei crai despre răsărit au venit 

2. Cu daruri multe lui Hristos s-au 
închinat 

Irod foarte tare s-au spăimîntat 
2. Pentru că s-au născut mai 

marele înpărat. 

și Eva să bucură 

BE diavolu să 

sculturä. 

2. Prä 

. Noi ıacumıa cu palmele să plesnim, 
-2. Cu picioare vesele să dănțulim. 
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toţi 

?. Slavă sus in ceruri să fie 
2. De acuma nesfîrșit vecie. 

III. La Naşterea Domnului. 

1; 

2 

4. 

N
 

. Si ei mergind si 

Dumnezeu cel vecinic, care s-au 
măscut 

2. Vine astăzi să mingăe pre tot 
morodul său. 

În  Vithleem să a Mesiia 
Hristosului nostru 

2. Si Dumnezeul nostru noaä sä 
naște tuturona. 

Dumnezău cel . ce 
vestește 

„d Mai nainte păstorilor celor ce 
dim ceri li s-au trimes. 

O, voi, trei crai, unde mergeţi ? 
Mergem în Vithleem, 
2. Ca să ne închinăm și cu pace 

napoi să me întoarcem. 

Îngerul lui 

„ Steaoa lor strălucește și să arată, 

2. Dummezeu .în esle culcat 
Și în peștera luminată au 

strălucit 

Cei cu daruri vin la dinsul 

2. Aur, smirmnă și tămiîe lui Hristos 
aducând, 

l-au dăruit. 

s-au întors 
si spurcaltului, 

2. Celui fără Dumnezău rușinatul, 
lui 

Irod nu-i spuseră. 

. Cîmd Fecioara pre fiiul înfășiia, 
Steaoa deasupra sta, 

2. Unde pre Hristos preasfîmta 

Fecioară Mariia il nästea. 

- IV. A Nasterii. 

. Nu e praznic spre cintare läudat 

Cînd Hristos dim fecioară s-au 
întrupat 

. Iosif, logodnicul ei,sstă fricos, 

Cu 'smerenie ei slujind foarte 
frumios. 

. Cind maghii de la Persida or 
plecat, 

Cu steaoa mergind, pre Hristos 
lau lăudat. 

„O minune prin îngeri la păstori 
să face,
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În ceri și pre pămînt la oameni 
să dea pace. 

5. La ARRAUETEN lui *s-au văzut lucru 
minunat, 

Din, fecioară Hristos s-au întrupat. 

6, Adam fiind în iad, bine au simţit 
+ Că izbăvirea pre pămînt s-au 

mäscut. 

7. Eva, bucunatä fiind, in mini plesnia, 

Troitä märind, din iiad învia. 

V. A Nasterii. 

În oraș în Vithleem, 
Vemniţi creștini să vedem 

Că astăzi ni s-au născut 
Domnul cel făr de-nceput, 
Astăzi cel mai dedemult 
Oamenilor prorocea 
Că să va naște Mesiia 
Dim fecioara Marilia, 
Din sămânţa lui Isei 
Și dim roada lui Avram, 
Mintuirea lui Adam, e, 
În casa lui David crai. 
Trei crai de la răsărit, 
Filosofi fiimd, au văzut 
Că Mesiia au venit. 
Din ţara lor 'or pornit, 
Cu-o stea or călătorit, 
Ducind și daruri de dare, 
Viinid. spre buna aflare. 
Acestea danuri lau 'adus, 
Care nainte au si pub, 
Aur si smimnä și tămâne 
Si ui Hristos sä se inchine, 
Cintindu-i si dintec lui, 
Cind l-au născut maica lui. 
Hristos vine, lumea toată 
Dim iad voiilaște să scoată. 
Păcurarii au sosit, 7 
Miai nainte or venilt, 
Carii-or fost încredințaţi 
De la îngeri minumaţi, 
Imgerii fac închinăciuni 
Păstorilor, cu minuni. 
Slavă lui Dumnezău, sus, 
Că pre pămînt pace-au pus. 
Maghii încă fac cîntare 
Născătoarei, cu strigare : 
Bucură-te tu, cocoană, 
Aleasă ești de coroamă, 
Bucură-te, 'ești şi fată, 
Din tot meamul lăudată |! 
lrod taste ocărît, 
De crai fiind ocolit. 
Slavă Domnului să fie 

De “acum pănă în vecie. 

VI. Naşterii. 

Plesniți în palme și strigafi toate. 

marginile lumii 
Că darul iarăși s-au întors și s-au. 

vărsat spre moi, . 
strigați că Hristos. 

s-au născut, 
Dänfuifi, cintati, 

Blestemul s-au pierdut, 
Că Eva din pom gustind, în blestem 

ara petrecînd, 
Pănă ce izbăvitorul s-au măscut si 

în  eslea s-au pus. 

VII. Naşterii. 

Steaoa de sus răsare 
Ca o taină mare, 
Steaoa strelucește, 
Pre Hristos vestește, 
Steaoa Asi dä razä, 
Pre maghi luminează 
Şi maghii grăesc 
Grai filosofesc 
Tu esti cela prorocitá, 
De Valaam vestită, 
Că de cînd pământul 
Ne-au născut cuvintul 
Și făr de aceasta 
Ne-au născut Precista, 
Născu pre Hristos, 
Lumii de folos. 
O stea Prealuminoasä 
Din toate aleasă, 
Cu ia ta ivire 
Ne-nveţi întocmire 
Și noao me scrie 
In astrun omie 
Că 's-au náscut jos 
Inpäratul Hristos, 
În cetatea lui David, 
Pilde arătînd. 
Și dac-au văzut, 
Au călătorit, 
Trei crai despre răsărit 
În Vithleaem au venit 
Și îmdată au aflat 
Pre cel ce au căutat 
Și i s-au închinat 
Umui împărat, 
Daruri în mâini tiind 
Și Mai Hristos cîntînd : 
Cocoane înpărate 
Si prealuminlate, 
Te stim cine ești numit 
Și îm 'Troitä släavit, 
In ce chip ai venit 
Și din fecioară te-ai măscut, 
Dim fecioară curată 
Și prea nevinovată, 

-    
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Pentru 'aceia ne rugăm 
Ca și de la noi să primești 
Daruri lumești. 

VIII. Naşterii. 

Steaoa despre răsărit 
Au strălucit. 
Steaoa înpăratului s-au ivit. 
Steaoa lumii strălucește, 
Sfinta Naștere mărturisește, 
Că Hristos cel prea puternic 
Astăzi s-a născut ca um vecimnic. 
Vercovnicii dacă-l văzură 
Cîte trei pre stea călătoriră, 
De la stea să iinvăţară 
Şi înaintea lui Hristos să închinară, 
Scumpe daruri adusără 
Și înaintea lui Hristos le puseră, 
Aur, smirnă și tămie 
Și luară mare bucurie. 
Sfînta Nastere a lui Hristos 
Să vă fie dumneavoastră de folos! 

IX. Nașterii. 

1. Mărire întru cei de sus, 
Lui Dumnezeu Cintati noroadelor, 

cintati, 
Astäzi Hristos sä naste 
Si cu scutece sa infasä 

2. Dumnezäu cel drept, mielusel 
nevinovat. 

2. Inpänafilor, astăzi călătoriţi, 
Lui Hristos daruri dăruliți. 
Pästorilor, fluerati, 
Cintare noao cintati 

2. Cu ingerü si cu arhanghelii. 

3. Peatira  Moisi au lovit, 
Apă noroadelor au izvorât, 
Peatra din munte s-au tăiat, 
Hrilstols noao s-au asemănat 

2. Adăpîndu-se, viiață au primit. 

4. Gele ce David au cuvintat, 
David ne-au -arătat, 
Zilele s-au plinit, 

lată Hristos acuma au venit, 

2. Mesiia Dumnezău arătîndu-se, 

5. Și voi munţi și dealuri 
Cu moi să săltaţi, 
Văile, dumbrăvile, 
Chedrii Livanului cei preaslăviți 

2. Batefi cu ramurile si vä 
veseliti. 

6. Marija astăzi au fînfășiiat 
Pre cel de proroci așteptat. 

(99
, 

Într-o iasle mică să înfinţaze, 
lară 'de tatăl mu să depărtează, 

2. Emanuil îl numește. 

7. Lui Dumnezău în troiță mărire, 
De la pămînt glăsuire, 
lar Fecioarei să-i strigăm 
Și laude „să-i înălțăm 

2. Pre pămînt de la oameni fie 
închinăciune și plecäciune. 

X. Naşterii, la Anu Nou. 

Este în limba slavo-sîrbă a vremii, 
tot în versuri). 

XI. Sfîntul Vasilie cel Mare. 

1. Vărsatu-s-au mare dar 

Din gura ta, părinte, 
Fiind tu păstori preabun, 
Vasilie sfinte, 

2. Invätind oi cuvintätoare 
Sä creadä-n Dumnezäu tare, 

In sfinta troite. 

2. Dim eparhia acestui sfânt 
Cade o mullare la pămînt 
Zicînd lui cu mare glas, 
Ascultă-mă intru acesta ceas 

2. Sconisu-s-au bărbatul meu, 
Diavolul cel rău 

Cu sîngele său. 

„ Chesaiia să tinguește, 
Lui Viasilie gräeste, 
Tu, dar, preasfinte stäpine, 
Strigă-l pre el la tine 

2. El indat-au ascultat, 
Pre Evladie au chemat 

Şi l-au cercetat. 

4. Ah, al meu fiu preaiubite, 
Crestinule numite, 
Cum tu de te-ai insälat 
Pre mine m-ai uitat ! 

2. Tu botezul sai călcat 
Și iadului te-ai prădat . 

De bumăvoia ta. 

5. Acuma, dar, leapădă-te 
De acea mea scriptură, 
Gătimdu-te foarte bine 
De cuminecătură. 

2. La ispovedanie eu sint nun, 
Care vaste lucru bun 

- La om păcăltos, 
6. Preasfinte Viasilie, 

Indurä-te mie, 
Eu sínt oaia cea perdută,
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De lupi străbătută, 

2. De diavolul înșelat 
Și ghenii eu m-am predat - 

Prin înșălăciune. 

7. După ce m-am înșălat, 
Vrăjitorii jam lăudat 
Pentru bași aceiași fată, 
Cer -a mea nevastă. 

2.-Ei pre ea să o vrăjească, 
După mine să o pornească, 

Slugă fiind ıa lor. 

8. Domnul tare au silit, 
Pre vrăjitori au mitit, 
La diavolul să mă trimită, 
Că mu ştie să mlntă, 

2. De care m-am prilestit, 
Numele me-am iscălit 

Cu sîngele meu. 

9. Acumia, sfinte părinte, 
Vezi tu a mea minte, 
Scoate-mă dintr-a lor venin, 
Să fiu bun creștin. 

2. Trec zilele-n rugăciuni, 
Fäcind multe-nchinäciui 

Si cu prea multe lacrämi. 

10. Diavolii sa minia 
Și lui Vasile gräiia : 
Penittru (ce ne lasupresti, 
Pre Evladie primesti ? 

2. El mu e mai mult la voi, 
Că s-au liscălit la noi, 

Pentru pofta lumii. 

11. Bdenie mare făcea sfintul, 
Învăţind cu cuvîntul 
Pre Evladie credinţa 
Si bine îl înștiimța 

2. Această prea bună credință 
Um Dumnezău în trei fețe 

Și toţi sfinţii lui. 

12. Cînd 'cînta slavoslovia 
Diavolii vemnia 
Și zapisul întorcea, 
Toţi cu glas zicea : 

2. Blestemat e Vasilie, 
Dimpreumă și cu Evladie 

De al nostru Lucifer. 

XII. La Învierea lui Hristos. 

1. Nonoadelor, astăzi cintati, 
Alcätuind noao 'cîntare, = 
Îm chimwale toţi strigati, 
Văzînd Învierea cea tare. 

2. Stînd moi întru cea bună 
credintä, 

Strigăm toţi cu umilinţă, 
Sfinte tare | 

„ Inima toată, cea creștinească 
. Viäzind buna dăruire, 

Ca 'o floare frumoasă să înălțască, 
Lepădînd cea rea mîhnire. _ 

2. Ca noi trezviţi toţi știind 
Și pre săraci miluind, 

Sfinte tare | ° 

. Crinii ceii adapati, 
Vedeţi plecăciunea Domnului, 
Cei ice sînteți de Hristos apänati 
Pentru slab neamul omului, 

2. Că moi toţi eream asupra 
iadului 

Din greșeala strămoșului, 
| Sfinte tare ! 

„ Omul nu-și vedea păcatul 
Și sera foarte mesimţit, 
Ca cînd l-or face altul, 
Fiind de diavolul amăgit. A 

2. Acuma, dar, toți pre el să 
infringem, 

Din inimi asa sä zicem : 
Sfinte tare ! 

. Legafi fiind moi cu blestem 
Pentru cea rela neînfrînare, 
Pre făcătoriul noi acuma vedem 
Plecîndu-se noaă prea tare. 

2. Cintindu-i de multämitä 
Cuvinte, ° 

Avind si laceasta in minte, 
Sfinte tare ! 

„ Adam era în iad legat, 
lară Dumnezeu sirguia 
Pre el să-l vadă dezlegat, 
Cu el tot neamul miîntulia. 

2. Prim preaslăvită Înviere 
Ne-am mintuit din cădere, 

Sfinte tare ! 

. Eva încă au săltat 
Pentru sa lor iertare, 
Väzind pe Hristos întrupat 
Dim prunc făr de stricare. 

2. Călcătoriul morţii au glăsuit, 
Hristos sau înviat, strigînd, 

Sfinte tare ! 

XIII. Învierea lui Hristos. 

. Inviind Isus din mormint, 
Precum s-au făgăduit 

2. Îm zioa de duminecă muerile 
să gătiră, - 
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„Cu mir scump ele s-au gătit, 
De noapte să sîrguiesc 

2. Pentru piatră multă să văitau 
Cine le-ar răsturma-o ? 

„ Cînd soarele răsărea 
La mormint îar ajungea 

2. Prăvălită pilatra văzînd, 
Înger pe ea șezînd. 

„El bucurie au dat 1 
Hristos iau înviat. 

2. Mergind, propoveduifi, 
Lui Petru întîi să vestiți. 

„ Hristos acum s-au sculat 
Și moartea au sfărîmat 

2. Cum au zis voao mai-nainte 
Aduceţi-vă aminte. 

. lenusalem, prăznuieşte, 
Sioane, te veselește. 

2. Biserica să-i zidească, 
Fii ei să să-nmulţască. 

XIV. La Pogorirea Duhului Sfînt. 

„ Izvor duhovmiicesc, 
Cel din Tatăl ceresc, 

2. leșind nu să despărţește, 
Pre apostoli întărește 

Luminătorul lumii. 

„Voi, moori lumimaţi, 
Ah, pre cine căutaţi ? 

2. Pre duhul Dumnezău, 
Căruia mă închin eu, 

Duhului celui trimis. 

„ Săraci nu ne-au lăsat, 
Cum ne-au încredințat. 

2. Nolao s-au deșertat, 
In vedere arătat 

De pară de foc. 

„ Apostolii fiind striînşi, 
În foișor cuprimși, 

2. De frică să bucurau, 
La Fecioara toţi căutau 

O, Maria, doamnă | 

. Limbi de foc să împărţesc, 
Cu acelea si gräesc. 

2. Unii zic că e beţie, . 
Carii pre duhul sfînt nu-l ştie 

Adevărat Dummezău. 

XV. A pravoslavnicilor credință. 

„Noi avem credinţă bună, 
Altor legi ea iaste coroană, 

“lești a noastră credință 
Și strigăm toţi cu umilinţă 

f Lege pravoslavnică. 

-2. Bucură-te, strigăm toţi, 
Miîmgăe-ne, căci ne poţi, 

Ca să nu te perdem. 

2. Sfinţii părinţi dim sobor 
Ne-au lales comoară, 
Comoară ne-nputinatä 
De toţi prorocii lăudată, 

Lege pravoslavnică. 

2. Bucură-te... (refren) 

3. Biserică sobormicească, 
Domnul să te întărească, 
În ruşine să îmbrace 
Cei ce gîndesc să te calce, 

Lege pravoslavnică. 

2; Bucură-te). .. (refren) 
În 

4. Crugul anului vestește, 
Pre această masă o numește, 
Cei ostămiţi, însărcinați 
La această masă sînt toţi chemaţi, 

Lege pravoslavnicä. 

2. Bucurä-te... (refren) 

5. Tatălui toţi să să-nchine, 
Și Fiului să cuvine, 
Și Duhului celui sfânt, 
Înichinându-ne la pămînt, 

Lege pravoslavnică. 

2. Bucură-te... (refren) 
® 

XVIII. Psalom. 

Limbile sä salte 
Cu cîntece nalte, = 
Sá strige-n tărie 
Glas de bucurie, 
Lăudaţi pre Domnul, 
Să-i cânte tot omul. 
Domnul iaste tare, 
laste-npărat mare 
Peste tot pămîntul, 
De-și ține cuvîntul. 
Supusu-ne-au gloate 
Și limbile toate, 

„ Dede supt picioare 
Limbi de pre supt soare, 
Alleäsu-s-au sie 
Parte de mosie 
Ţara cea donită, 
Careă-i dăruită 
Lui lacov iubitul, 
Ce-si ţine cuvîntul, 
Mila să-și arate, 
Cea de bunătate,
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Spre noi ticälosii 
Precum me spun moşii, 

Pre vîrfuri de munte 
S-aud glasuri multe 
De bucimă mare 
Cu-înaltă strigare, 
Sus s-au suit Domnul, 
Să-l vadă tot omul. 
Cintare-n läute, # 
In zicäturi multe, 
Cântaţi pre-înpăratul 
Că mu-i ca dînsul altul, 
Să dommnească-în lume 
Cu sfintul sau nume, 
Cintati sa sä-nteleagä 
Preste lumea largă 
Domnu-n scaun de rază, 
Undevia sa saza, 
Să șadă de dreapta, 
Sä-npärteascä plata, 
Pre boiari, pre gloate, 
Pre limbile toate, 
Și cine să înalţă 
Dim firea sămealță, 
Vedea-va tot omul 
Cum îl ceartă Domnul. 

- 

XIX. La Nuntă de Evanghelie. 

Cel făr de început 
Și fără sfârșit, 
lisus “Hnistos Dumnezău. 
Singur Dumnezău cuvînt, 
Născîndu-se pre pămînt, 
lisus Hristos Dumnezău. 
După întruparea lui, 
Niefäcindu-i lui mini, 
lisus Hristos Dumnezău 1. 
Că taste fiu preaînalt, 
De mulţi în seamă nebăgat. 
În Cama Galileia, jos, 
Într-um orași frumos, 
Simion Zilot, de stat mic, 

În urmă au fost și ucenic, 
Nuntă mare s-aduna, 
'Cîntec frumos că-m cînta. 

Spre toate avea căutătură, 
Mincare și beutură. 
La nuntă ce s-au aflat 
Fost-au și lisus chemat, 
lisus și cu maica sa, 
Gata fiind și masa. 
Beau toţi si se veselesc, + 
Vinu gazdii tot sfinsesc. 
Precesta s-au mădăit 

  

1 Refrenul : „lisus Hristos Dumnezău“ 

Că wvimul tot s-au sfârșit, 
Fiiului ei îi şopteşte 
Si pentru vin îi vestește : 
Vezi că vinul au sfîrșit, 
Fă-l de minuni începnut ! 
Slugilor iea sămn făcea 
Și la credințe-i trăgea : 
Ce va zice să-mplimiţi, 
La credințe să venii ! 
Șasă vasă era gătite 
De curätie cinstite, 

. Toate de-apä le-au umplut, 
Hristos viind le-au prefäcut, 
Aceasta nima m-au stiut, 

Numa slugile ce le-au umplut. 
Îmdată vinul le-au adus, 
Înaintea nașului au pus, 
lar nunul s-au spăimântat, 
Pre finul său au chemat : 
Fine, tu nu socotesti 
Cum goștii tăi îi cinstești ? 
Vinul slab îl dai întîi, 
Cel bun findärät il ţii ? 
Fine, acum să te-nveţi 
Pre dumnezăeștile cărți, 
Dă vin bun intii la gloate, 
Pre urmă și cel slab, poate. 
Deci, Iisuse, doamne. sfinte, 
Tu me ești ceresc părinte, 
De păcate me fereste 
Și-m- rai ne säläsluieste, 
De acum pînă-n vecie 
Mila Dommului să fie. 

XXI. Adam şi Eva. 

Dummezău 'Tatăl, părinte, 
Toate știia mai naimte. 
Făcu îngeri lui spre ascultare, 
Curind cer şi pămînt tare, 
Cele văzute şi nevăzute, 
Pesti şi cele cresculte, 
Făcu pre Adam zidire 
A lui spre laudă, slujire, 
Pre Eva din el o ia icu somn, 
Făcând pre Adam ei domn. 

. Gresind prin mâncarea cea amară, 
li scoase din rai afară, 
Ingeri pre ei îi gonește, új 
De tot binele-i lipsește. 
Raiul îi zice cu umilinta, 
Mustrindu-i : ce vea credinţă ! 
Du-te, Adame, din dulceaţă, 
Lucră pămîntului cu greață, 
Mila mea n-ai cunoscut-o, 

se repetă tot la două versuri; pantru 
economie de spațiu grafic am renunțat la el în restul „cînțecului”, 
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Deci îndată ai pilerdut-o. 
“Eva, zic, pricina iaste, 
Rämine-n veci de poveaste, 
Rea întîmplare ea lui au stătut, 
Însă fără de ea m-au putut. 
De acum pănă-n vecie 
Mila Domnului să fie! 

XXII. Numeru diecilor. 

Întrebare : 

O diece, învăţate, 
Care la școală înveţi carte, 
Spume-m mie ce e unul ? 

. Ráspums : 

Unul fiiul Precestii, 
Care-n ceri că lăcuiește 
Şi pre toţi ne stăpînește. 

Întrebare : 

O, diece, învățate, 
Care la școală-nveţi carte, 
Spune-mi mie ce-s doisprece ? 

Răspuns : 

Doisprece apostoli Dommului. 
11 Evanghelii vwoscresne, 
10 ponuncile leăgii, 
Nobo-s icete îngerești, — 
8 neamurile lumești 
7-s taine creștimești, 
6 crinii Precestei, 
5 ranele lui Hristos 
4-s patru evanghelisti, 
3 isúnt trei ierarchi, 
2 sínt tablele legii, 
Unul fiiul Precestii, 
Care-n ceri că lăcuiește r 
Si pre tofi ne stäpineste. | 

XXIII. De pustietäfi. 

Cel ficior de inpärat, 
Bun gind Dumnezäu i-au dat, 

O, prea frumoasă pustie. 
La pustie au plecat 
Și de lume s-au lăsat, 

O prea frumoasă pustie !. 
In pustie läcusia, 
Vrăjmașul mi-i ispitea, . 
Jar Dumnezeu ca un sfint 
Că mi deăte lui în gind, 
Să nu-și lase pustiia 
Că rău îl va judeca. 
El lui Dumnezeu mulțumea 
Și dim gură așa grăia : 

  

1 Refrenul: „O, prea frumoasă pustie“ 
renunțat la el din motivele expuse si mai sus. 

Ah, iubita mea pustie, 
Primeste-mä într-a ta mîndrie, 
Ca pre pruncul la a sa maică, 
Cind la titä mi-] apleacă, * 
Pi la mezi de meazănoapte 
Nu mă infricosa cu moarte, 
Nici mă înfricoşa cu frică, 
Că nu mă tem de nimică, 
Nici cu a ta ingrozire 
Sá mu má fac präfuire. 
Te-am iubit ca pre visterie, 
Ce eşti plină de-avuţie, 
Te-am iubit ca pre-o polată 
Ce ești (cu aur suflată, 
Ramurile tale-ţi pleacă, 
Ca ruga să mi se treacă 
Și le pleakă cît de multe, 
Ca ruga să imi se asculte, 
Şi le pleacă cit de jos, 
Ca să dobiînldesc folos. 
Merge-voi prin dumbrăvi odrăslite 
Ca prin nește vii rodite, 
Fi-voi sălbatecă feară 
Lepădind lumea cea amară, 
Fi-voi supt a ta rădăcină, 
Ca să scap făr de pricină. 
Cîmd doream de-ai mei părinți, 
Ardeam cu lacrămi fierbinţi, 
Urmând Domnului Hristos, 
Ca să dobînidesc folos. 
Fie de Hristos blagoslovit, 
Care în pustie m-au sălășluit, 
Fie de Hristos 'ertat, 
Care în pustie m-au îndemnat 
Și de lume m-am lăsat. 
Câţi cu humea să vor uni 
Toţi în iad să vor munci 
De-acum pănă în vecie 
Mila Domnului să fie, 

O, prea frumoasă pustie. 

XXIV. A sfirşitului lumii de moarte. 

Auziţi aceştea toate, 
Nonoalde, neamuri și gloate, 
Să-m auză acest cuvînt 
Omul viu de pre pămînt 
Că a lumii veac să sfirșeăște 
Şi județul să gäteäste. 
Tatăl pre Fiiul va mâna 
De lumea va judeca. 
Îngeri încă vor sălta 
Şi-n trimbiti vor trimbita, 
Tin un tefteri mare, greu, 
Scris în el binele și rău, 
Acea carte va sta deschisä, 

se repetă tot la două versuri; am
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Păcatele să vor vădi-să 
La judeţi ce ne vom strînge, 
Păcătoșii toți vom plînge, 
lisus Hristos Dummnezău-— 
Vede binele și rău. 
Celor drepţi elu va zice 
Cu cuvinte de ferice : 
Veniti ai mei blagosloviti, 
Cu mine vä fericiţi, 
Veniti drepfilor la mine, 
Cari-aţi slujit mie bine, 
Si cu mine-inpärätiti 
In vecii cei nesfirsiti. 
Ínpárátia mea cea bunä,. 
Cu toţii sfinţii de-a-npreună, 
Încunumați cu cunună, 
Să mie facem voie bună, 
Care e gătită voao, 
Care bine-aţi slujit moao. 
La-acea bucurie mare 
Să alergăm și noi tare | 
Va zice celor greșiţi : 
Dceţi-vă și fugiţi 
În focul cel de veăcie, 
Cu diavolii de soţie, : 
Cu mire groază şi frică, 
Făcânidu-i ei de nimică, 
Blestemindu-i cu ocarä, 
Îi mână în matca cea amară. 
Îngerii s-or ttimgui, - 
Căci mu-i pot ıa-i izbävi. 
lisus Hristos Dumnezău 
.Răsplătește rău pre rău. 
Păcătoșii toţi să-ntorc, 
Dumnezău îi mînă-n foc. 
Zice : 
Mulţi ani scumpi voi aţi trăit, 

„Luaţi ce-aţi agonisit. 
Și sfinţii să tînguiesc 
Văzînd pre draci cum îi muncesc. 
lisus Hristos Dumnezău îi gonește, 
Din cuvânt îi muncește, 
Duceti-vä de la mine, _ 
Că n-aţi făcut mici un bine ! 
Am fost flămînd, sărac, gol, 
Nu mi-aţi dat măcar un tol. 
Striin eu si călătorii, 
Prin temnitä eream sä mori, 
Și acolo n-aţi venit, 
Nici încă Mm-ati hrămit. 
Nu ceream ltot ce aveai, 
Ci Cereâm din ce puteai. 
Că de n-am fost singur eu, 
Au fost mic fratele meu, 
Căci ali mei fraţi cei mai mici, 
Sănracii cei năcăjiţi. 
Cînd slujbele s-au cîntat, 
Tu mici seama n-ai băgat. 
Vecernia s-au cîntat, 

" Si-ti belesc pielea de viu, 

lar tu erai îmbătat. _ 
Când utrenia s-au cîntat, 
Zăceai cu muierea-n pat. 
De leturghie să apuca, 
lară itu începeai a mînca. 
Pre duhovnic n-aţi ascultat, 
Care pre voi v-au rugat, 
A lor canon n-aţi plinit, 
Ci-n rele v-aţi învechit, 
De mine vă depärtafi, 
Că voi toţi sînteţi spuncaţi ! 
Biseărica n-aţi căutat, 
Ci-m dobînzi m-aţi mestecat 
De inpărăţie v-aţi lipsit, 
lar iadului v-aţi gătit. 
Duceţi-vă de la mine, 
Că n-aţi făcut nici un bine. 
Îngerii stau lîngă masă, 
Avînd bice de foc arse, 
Îngerii încă vor plînge, 
Văzînd iadul cum îi strînge. 
Atotpäcätosului, 
Gata e pedeapsa lui. 
Gätit este holtului 
Matca mare-a focului. 
Curvarilor sînt gătate 
Paturi de-aramă-nfocate. 
Cei memilostivi bogaţi 
In vermi toţi-s aruncaţi. 
Prea ticălos mincinos 
Îl bagă-m €uptori pucilos, 
lar curvele stau legate 
De paturi rău înfocate, 
Dracii să rid cu ocară 
Si titäle-i smulg afarä. 
Care sărbători nu ţine 
La-acelea satana vine, 
Tu ești, zice, al meu fiu 

fi trag fäsii de sus jos, 
Al nolstru si-n lumie-au fost. 
Care pre: altul înșală 
Diavolii îi fac lui tocmeală, 
Sînge închegat, 'otravă, 
Băutură grozavă. 
Care preot înjură 
li bagă plumb topit în gură. 
Pre junii spurcaţi îi cere 
Șanpele ce mu mai pere. 
Pre fetele curve-așteaptă 
O groapă adînc săpată, 
Acolo draci le-aruncă 
Carnea loru le-o mănîncă. 
Pentru-aceia, iubiţi fraţi, 
Cei ce pre noi me-ascultaţi, 
Faceţi post cu rugăciuni 
Si cu multe-nchinäciuni, 
Rugăciuni și sărindare, 
Ajutorinţă prea tare, .    
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O pomană ce-i mai mică 
Scoate suflete din muncă. = 

XXV. La sfintul Ilie prorocul, 

Soare raze ... slobzească 
Proroc Ilie ne-au venit, 
Toţi creștinii s-au veselit, 
O, Ilie, sfinte Ilie mare, 
Prorocii vestite la a doo venire, 
Multe prorocii, o, Ilie mare ! 

Tu în Thezvi, unde te-ai născut, 
Dummnezeiește ai crescut, 
Multe prorocii iai făcut 
O, Ilie, sfinte Ilie mare, 
În prorocii vestite la a doo venire, 
Mergători înainte, Ilie sfinte. 

Oltari nalt ai rădicat, 
Oameni morţi ai înviiat, 
Multe prorocii ai făcut, 
O, Ilie, sfinte Ilie mare, 
În prorocii, vestite la a doo venire, 
Mergători înainte, Ilie sfinte. 

lie fu pribegit, 
Corbii acolo le-au hrănit, 
Dumnezeu de viu l-au primit, 

"O, Ilie, sfinte Ilie mare, 
În prorocii vestite la a doo venire, 
Mergători înainte, Ilie sfinte. 

Carmine ado-ţi aminte. 
Ce sfînt ți-au spus înainte, 
Că dim ceri dar ne va trimite, 
O, Llie, sfinte Ilie mare, 
În prorocii vestite la a doo venire, 
Mergători înainte, Ilie sfinte. 

Acuma el cîmpi veselește, 
După trudă roadă vestește 
Și foametea voastră o gonește, 
O, Ilie, sfinte Ilie mare, 
În prorocii vestite la a doo venire, 
Mergători înainte, Ilie sfinte. 

Oraţii nascerii Dom(nului) Hristos. 

Profăcute în anul "794. 

Irod : 

Crailor, de unde voi veniţi 

Și încătro cu așa multe daruri vă 
sirguiti ? 

Cum va sint numele voastre ? 

Să mu fiți cumva -iscoade in ţările 
noastre ! 

Sau numai înpăraţi făr de veăsle 

v-au năvăli! 

Și pentru 'ajutori la mine 'aţi veniti? 
Au poate că vrun lucru preaslăvit 
De la moșiile voastre v-au pribegiit ? 

do 

Gaspar : 

Înpărate, de esti si stäpin de ţară, 

Să ști că mu sîntem iscoade de ocară. 
Și măcar că am călărit prost pe cai, 
Noi sîntem de la Persia nebiruiţi trei 

; „crai. 

Eu, bätrinul Gaspar, cu Melhior, cest 
bărbos, 

Cu al treilea Baltazar, cest tînăr şi 
frumos, 

Fără osteneală de-acasă am plecat 
Cu daruri să ne închinăm noului 

| înpărat. 

Melhior : 

Pre cela ce cu bucurie lumea l-au 
| așteptat 

Și acuma este la moi nou născut 
înpărat. 

Stim astromomia făr de părere, 
Căci toți sîntem mari cetitori de 

'steäle, 

Tuturor vestim nascerea unui înpărat 
vecinic 

Și cădem lui ca unuia preaputeărnic. 

Pre acela tuturor voo îl arătăm 
Și ca niște maghi am plecat lui să 

ne închinăm. 

Irod : 

Bine, meärgefi și vedeţi nașterea și 
i ispâti ți 

Şi, viind îndărăt,  aceăia mie să o 
1 vestiti. 

Intrebati de neamu-i si de vrednicie, 
Cercaţi-l de seminţie și de prorocie. 
Duceţi-vă cu darurile și vă închinaţi 
Si intorcindu-vä și pre mine -cătră 

aceăia să mă îndemnați, 
Ca să merg să-i cerc sîngele, să mă 

i închim, 

Și călătoria nu-i va face nici un chin. 

Baltazar : 

Pre noi, înpărate, o stea de la răsărit 
ne poartă, 

Care ne-au adus păn-aigea, la tine 
în poartă, 

Că am văzut nașterea unui nou mare 
împărat 

Si cu trei scumpe daruri din ale 
noastre am plecat : 

Aur ducem, smirnă și täamie, 
Care  închipuescu a lui veäcinicä 

di împărăție. 
Acest împărat va fi si este preste 

toţi domnii sfînt 
oi stăpinește în ceri și pre pămînt.
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Irod : 

“Ce, au altă viță mai este să se ridice 
Și împărăţia  ludeii din nou să o 

prostrice ? 

Ca impärätia mea in lume-i foarte 
; „vestită, 

“De  chiesariu și de alţii în veăci: 
întărită 

Eu, lrod, am fost vreădnic şi sint 
E împărat 

Și de frica mea tot ce-i viu s-au 
spăriiat. 

Eu îngrozii apa si vintul 
Și de vederea mea să cutremură tot 

pămîntul ! 
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CREAȚII TEHNICE ROMÂNEȘTI 

PREMIATE LA SALONUL MONDIAL 

AL INVENȚIILOR DE LA BRUXELLES 

Dintre cele 41 invenţii prezentate de ta- 
ra noastră la Salonul mondial „Eureka“ de 
la Bruxelles, unele au fost premiate, obti- 
mînd în total 7 medalii de iaur, 3 de ver- 
meil (argint aurit), 3 de argint și marele 
premiu al juriului și al presei de specia- 
litate. Dintre invențiile medaliate cu aur, 
notăm tehnologia cauciucului regenerat din 
pneuri uzate, procedeul pentru obţinerea 
lanolinei din apele de spălare a pieilor de 
ovime cu păr lung (elaborat de inginerul 
loan Cocrean din Orăştie) şi instalaţia, a- 
flatá în premieră mondială, de topire-tur- 
mare a metalelor greu fuzibile cu ajutorul 
unor surse de electroni cu plasmă. 

PREMIERĂ TEHNICĂ ABSOLUTĂ 

LA REȘIȚA 

. Un colectiv de cadre didactice universi- 
tare a creat la Institutul de subingineri din 
Reșița un nou fip de turbinä eoliamá, me- 
mită să producă curent electric în comdiţii 
de maximă eficiență. Turbina deţine pale- 

te iautorabatabile, dreptunghiulare, profilate 
în direcția vântului cu ajutorul umor dis- 
pozitive suplimentare. Aparatul se poate 
realiza integral cu piese indigene. Paletele 
se pol executa din oțel, aliaje si mase 

plastice armate cu fibre de sticlă. 

ALTĂ PREMIERĂ TEHNICĂ 

După multe studii și încercări, inginerul 
Plomea Beres, director tehnic la întreprin- 

derea „Electrocentrale“ Deva a inventat un 
sistem de site rotative, recunoscute prin 
brevet ca premieră tohnicá absolutá. Folo- 

sirea acestor site eliminä reducerea de pu- 

tere pe perioada de viitură ce se produce 

ln impul opririi pompelor de răcire a apei 

DEZVOLTĂRII PATRIEI 

pentru curățirea condensatorilor. Acelaşi 
imvemtator a găsit şi o soluţie originală de 
etanșare a rostului dintre soclu și cilindrul 
coșului de fum de la cemtrala termoelec- 

“trică Mintia. Cu ajutorul ei se elimină fe- 
nomenul de coroziune a betonului de Ja 
coșurile de fum și se realizează importante 
economii. 

BETON ARMAT CU FIBRE DE STICLĂ 

Specialiști din cadrul Facultăţii de Comn- 
strucții din Timișoara au realizat, după 
soluţii și tehnologii proprii, un mou beton 
armat cu fibre de sticlă, utilizabil la pla- 
carea canalelor de irigaţii în agricultură. 
Noul materilal, cu o impermeabilitate mä- 
rită, are o greutate specifică de două ori 
mai mică faţă de betonul armat cu oţel, 
eliminîmnd complet consumul de metal. Ex- 
perimentat cu bune rezultate, betonul ar- 
mat cu fibre de sticlă este folosit la comn- 
strucția umor Canale de irigaţii în siste- 
mele exploatate de întreprinderea de pro- 
fil dim Călărași. Au fost realizate mai 
multe tipo-dimensiuni de profile, utilizabile 
la 'execuţia structurii de rezistență pentru 
acoperișuri, de construcţii agrozootehnice. 

Greutatea specifică a acestor profile ar- 
mate cu fibre de sticlă este cu aproxima- 
tiv 50 la sută mai redusă, iar comsumul 

de metal cu 70—80 la sută față de cele 

armate cu fiier-betom, 

UN NOU MATERIAL DE CONSTRUCŢIE 

La Intreprinderea de produse ceramice 

din Jimbolia «a. trecut în fabricaţie un nou 

material de construcție : poliesterul armat 

cu fibră de sţiclă. Acest nou produs poate 
fi folosit cu succes în halele imdustriale - 

pentru luminătoarele de acoperișuri. Avan- 

tajul său comstä in aceea că este mult 
mai uşor şi mai rezistent decit materialele 

clasice şi este realizat cu um consum redus 
de materiale energointensive.
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NOI PRODUSE CHIMICE 

Specialiștii Centrului de chimie din Ti- 
misoara au realizat moi tipuri de coloranți 
pentru industria pieläriei, o serie de igni- 
fuganţi (materiale care nu ard) pentru fi- 
brele sinitetice, pigmenţi pentru emailuri şi 
mase plastice, precum si o bogată gamă 
de produse pentru agricultură : pesticide, 
îngrășăminte chimice, aditivi furajeri, bio- 
stimulatori pentru creșterea și coacerea 
plantelor. De menţionat că majoritatea a- 
cestor produse sînt realizate pe bază de 

soluții tehnologice originale, brevetate atit 
în ţară cît şi peste hotare. 

APARAT CU ULTRASUNETE PENTRU 

RITMUL CARDIAC 

Um colectiv de cadre didactice muniver- 
sitare de la Facultatea de electrotehnică 
din Timișoara a realizat un aparat de 
diagnostic cu ultrasunete, care permite cu- 
moașterea bătăilor cordului fetal încă din 
a 12-a săptămînă de sarcină. Conceput si 
realizat dim componente electronice indi- 
gene, aparatul sesizează cu exactitate pul- 
sul, toate modificările, ritmului cardiac şi 
prezintă avantajul că afişează electronic 
bătăile cordului fetal. Experimentat în cli- 
nicile de gimecologie, aparatul a dat bune 
rezultate. 

PRODUSE NOI ALE INTREPRINDERII 
„TEHNOMETAL" TIMIȘOARA 

Colectivul de oameni ai muncii de la 'a- 
ceastă intreprindere a emis o serie de pro- 
duse moi, printre care eleveuza electrică 
(apamat metalic pentru creșterea artificială 
a puilor și a bobocilor), bateriile pentru 
creşterea iepurilor de casă, un important 
număr de cabluri pentru dotarea autotu- 
rismelor „Oltcit“, piese de schimb pentru 
tractoare, țesături de sirmä neferoasă, ta- 
ble inoxidabile, echipamentul de cosit si 
greblat fîn, echipamentul pentru dotarea 
combinelor de recoltat porumb-amestec și 

altele. 

“TIPURI NOI DE VAGOANE 

“La: intreprinderea -de vogoane din Arad 
au intrat în fabricaţie două noi tipuri de 
vagoane: vagonul de transport pentru sare 
și vagonul dozator. solicitat de C.F.R. Fiind 

„_vorbia de produse de mare complexitate, 
conducerea imtreprinderii a luat toate mă-. 
surile ca la executarea noilor tipuri de va-. 
goane să participe muncitorii cu cea mai! 
înaltă calificiane. 1 

NOI TIPURI DE LANTERNE 

La „Electnrobanat" Timisoara au intrat in’ 
fabricatie noi tipuri de lantenne, multe din- 
tre ele cu destinatie specialä, ca lanterna 
antiexplozivä pentru mediüle cu gaze, lan- 
terna „Solaris“ pentru vînători și pescari. 
S-au mealizat, de. asemenea, moi tipuri de 
pixuri, stilouri și brelocuri care dispun de 
sursă proprie de lumină. | 

INSTALAȚIE PENTRU TRATAREA ÎN 

VID A OTELURILOR ALIATE 

La oteläria electricä de la Combinatul! 
siderurgic Hunedoara a intrat .în funcţie, 
o “asemenea instalație dotată cu aparatură. 
reciprocă și televiziune industrială cu cir-. 
cuit închis. Prim aceasta se asigură io creş- 
tere substanţială a producţiei de oțeluri. 
speciale și se realizează mari economii la. 

alte materiale. 
N 

BETONAREA MECANIZATĂ A 

GALERIILOR DE MINĂ 

La Institutul de cercetări, inginerie teh- 

nologică și proiectare a lucrărilor de con-: 
structii si imstalaţii pentru minereuri din 
Deva a fost realizată o instalaţie pentru 
betonarea mecanizată a galeriilor de mină, 

stabilindu-se totodată tehnologia în vede- 
rea utilizării ei. Spre deosebire de alte in- 
stalaţii similare, aceasta reduce total com- 

sumul de lemn, asigurînd o productivitate 
de cîteva sori mai mare. Calitățile noii in- 
stalații s-au verificat practic la o galerie 
de la Exploatarea minieră Deva. 

IZVOARE DE APĂ TERMALĂ 

În judeţul Timiș au fost forate în ultimii 
ani 27 izvoare de apă termală, dintre care 
15 se utilizează cu bune rezultate la în- 
călzirea serelor şi locuinţelor, a unor spaţii 
indusriale, etc. Se lucrează la forarea altor 
izvoare la: Jimbolia, Grabaţi, Cărpiniș, Je- 
bel, Gătaia, Peciul Nou, urmînd ca această! 
sursă de energie să-și găsească noi utiti- 
zări imclusiv în procesele de producție. . 

í   
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TEHNOLOGIE NOUĂ ÎN 

LEGUMICULTURĂ 

Specialiștii Staţiunii pentru cercetare si 
producție legumicolă din Arad au creat un 
mou soi de ardei pentru boia care se în- 
sămînțează pe cîmp, eliminîndu-se faza de 

Plantele cultivate 
între 

producere ia răsadului. 

-10—14 ardei pe fiecare tulpină, atingând 
“faza de coacere mult mai repede și dau 
"o producţie de două-trei ori mai mare de- 
„cit în cultura clasică. 

PLANTAȚII INTENSIVE DE DUZI 

În județul Timiş au fost plantate în ul- 
tima vreme peste 400 ha cu duzi, iar pe 
loturile școlare alte aproximativ 150.000 
tufe de duzi pitici, ușor de întreţinut. Ac- 
țiunea de extindere a plantațiilor intensive 
de dud va continua cu plantarea a peste 
600.000 puieţi. Pepiniera sericicolă dim Sa- 
cosu-Turcesc livrează materialul săditor. 

FESTIVALURI CORALE 

Inchinatä celei de a 35-a aniversări a 
zilei Republicii, ediţia a-Vl-a a Festivalu- 

lui «coral imterjudețean. „lon Vidu“ a avut 
loc la Lugoj in zilele de 11 și 12 decem- 
brie 1982. Festivalul a reunit formaţii 'co- 
vale de prestigiu din întreaga țară, care 
au prezentat lucrări reprezentative ale mu- 
zicii comale româneşti și universale în fa- 
ya umui juriu format dim compozitori, mu- 
zicologi si dirijori, precum și a unui nu- 
meros public. : 

Cu ocazia împlinirii a 125 sani de activi- 
tate, în comuna Chizătău a fost sărbătorit 
corul 'din localitate, jubileu la care au evo-. 
luat, alături de formaţia sărbătorită, alte ze- 
ce coruri cu reputaţie din ţară. 

SALONUL ANUAL DE ARTĂ PLASTICĂ 

Salonul anual de artä al plasticienilor 
din Timișoara, Lugoj și Reșița găzduit de 
Galeriile Bastionului “din Timișoara, a re- 

„prezentat un consistent bilanţ de creaţie 
artistică. Lucrările expuse poartă girul de 
calitate aL autorilor, pecetea stilistică pro- 
prie fiecăruia. Au reţinut atenţia picturile 
„Dialog“ de Diodor Dure, „Omagiu“ de 
Leon Vreme și „Portretul unui evidenţiat 
în muncă“ de Ina Popescu. Salonul a adă- 
postit și lucrări semnate de graficieni si 
crealtomi în tapiserie.



ER ON GC A BIS ERIC EA SS EI 

VIZITA PESTE OCEAN A UNUI TEOLOG ORTODOX ROMÂN SĂ 

. La limvitaţia Seminarului teologic MeCormick dim Chicago și a altor instituţii 
americane de învăţămînt teologic: St. Stephan Haus, Holy Cross—Boston și St. 
Vladimir—New York, P. C. Părinte prof. Dumitru Stăniloae de la Institutul teologic 
din București a făcut o 'călătorie în Ş.U.A. în cursul lunii moiembrie 1982 pentru 
a ţine o serie de comnferimțe. Temele tratate au fost: 1. Limitä si tnanscendenfä ; 
2. Epectază și tnanscendenţă la Sf. Grigore de Nissa; 3. Liturghie, jertfă euharis- > 
tică şi spimitualitate ; 4. Evilavie și teologie; 5. Cîteva trăsături ale Ortodoxiei; 

6. Justificarea și Cuvintul la Luther; 7. Spiritualitate și responsabilitate. 
Conferinţele, precum si răspunsurile date la diferite întrebări ale studenţilor 

și profesorilor auditori, au fost primite cu viu interes. 
Cu această ocazie, P. C. Părinte prof. D. Stăniloae 'a vizitat și parohii ortodoxe 

române din cuprinsul Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Române în S.U.A. şi Ca- 
nada și a luat contact cu preoţi și credincioși de acolo (FI. Roșca). 

SESIUNEA SECRETARIATULUI INTERNAȚIONAL AL 
CONFERINȚEI 'OREȘTINE PENTRU PACE 

între 20-25 septembrie 1982 la Sofia a avut loc sesiunea de lucru a Secre- 
tariatului Internaţional al Conferinţei Creștine pentru Pace. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române a fost prezent P. C. Părinte Ilie Geor- 
gescu, consilier cultural la Arhiepiscopia Bucureștilor. 

În cadrul sesiunii a fost prezentat um referat al secretarului general Liubo- 
mir Mirejovski, care a trecut“ în revistă acțiunile. maj importante ale Conferinţei 
pentru Pace desfășurate în sprijinul păcii și destinderii. Raportul secretarului general 
a fost amplu dezbătut de membrii Secretariatului, delegatul român prezentînd punc- 
tul de vedere al Bisericii Ortodoxe Române în temele abordate. 

Secretariatul Internaţional a dezbătut de asemenea și rapoartele comitetelor 
regionale după care a aprobat planul de acţiune pentru anul 1983. 

La încheierea lucrărilor a fost dat publicităţii un Comunicat (Fl. Roșca). 

A V-a CONSULTATIE „KARLOVY VARY" 

Incä de acum douäzeci de ani, la initiativa prof. I. Hromadka din Cehoslovacia, 
s-au inițiat întilniri între reprezentanţi ai Bisericilor din Est și din Vest, în vederea 
promovării umei imlai bune înțelegeri, a păcii și a unității în lume. Ele s-au numit 
„Karlovy Viary“, după localitatea unde s-a ţinut prima întîlnire. De atunci au avut    
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loc patru astfel de întîlniri, a cincea organizîndu-se între 5—8 octombrie 1 982, 
la Princeton Theological Semimary din S.U.A. 

Dim România ia participat Î.P.S. Mitropolit Antonie sal Ardealului și Rev. dr. 
Arpad Pentek, rectorul Institutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca. 

Au fost susținute două .referate principale, unul din partea reprezentanţilor 
Bisericilor din Est — Î.P.S. Mitropolit Amtomie al Ardealului — iar altul dim partea 
reprezentiamților Bisericilor din S.U.A. dr. Claire Ramdall, -searetiar general al Com- 
siliului mafional al Bisericilor din S.U.A.. Ambele referate au dezbătut tema : „Bi- 
scricile si mafiunile din Est si Vest şi prucesul de întărire a încrederii dintre ele“. 

Pornimd de la constatarea că azi mai mult ca oricând fin omenire este nevoie 
de încredere reciprocă între popoare și de pace, atît referenții cît și participanții 
la consfätuire au stăruit asupra mijloacelor ce ar trebui folosite și asupra prin- 

—cipillor care mar trebui să stea la baza instaurării în lumea de iazi a unei moi atmo- 
sfere de încredere şi cooperare. Î.P.S: Mitropolit Antonie a dezvoltat unmătoarele 
principii care au constituit apoi baza de plecare «a discuţiilor și temeiurilor con- 
cluzülor finale : 

1. Dreptul la viatá si dreptul la pace sínt drepturi fundamentale, originare, 
pentru 'toți oamenii si pentru toate popoarele ; 

2. Toţi avem îndatorirea să apărăm aceste drepturi. Bisericile și creștinii, în 
virtutea învăţăturii Miîntuitonului care a fericit pe „făcători de pace", au misiunea 
sfintá și obligatorie să se numere cei dintii in cele dintii rînduri ale apărătorilor 
păcii; 

3. E îm afară de orice îndoială — arată experiența — că pacea mu se poate 
menţine şi apăra decît în anumite condiţii, fără de care ea rămîne mereu precară, sub 
amemințare, nesigură. Astfel, în primul rînd, nu poate fi pace" adevărată, fără drep- 
tate socială. Nedreptatea va genera mereu conflicte. 

4. Dreptatea socială mu se va putea realiza și statorniici altfel, decît prin in- 
Staurarea în lume sa unei noi ordini economice care să dea tuturor popoarelor drep- 
turi egale, acces liber şi egal la resurse și la dezvoltare. 

5. In perspectiva aceasta, toate conflictele existente îm lume să se rezolve 
prin dialog, pe calea naţiunii, ceea ce va duce şi la oreșterea încrederii între state. 
Pacea se poate zildi mumai pe cooperare și încredere. Suspiciunea si nefnorederea 
duc la izolafionism şi la creşterea tensiunii și a pericolului de război. 

6. Concret, popoarele trebuie să se decidă pentiru stoparea cursei înarmărilor 
și, ca etape premergătoare, pentru reducerea armamentului de tot felul si a arma- 
telor şi pentru renunţarea la forță și la amenințarea cu forța. 

7. În vederea creșterii încrederii, să se asigure și să se respecte dreptul tu- 
turor popoarelor la egalitate, suveranitate, independență autodeterminare. 

8. Respectarea legilor internaționale, ta tratatelor si convenfiillor va asigura, 
de asememea, cresterea increderii. , Da", sä însemne , Da" si cuvintul dat sau -sem- 
nătura să garanteze respectarea celor asumate. Im felul acesta se ma instaura —- 
şi e nevoie să se instaureze în lume în această privință — mo mouă ondine monală. 

9. Plasarea tuturor statelor dincolo de politica zonelor de influență, va duce 
iără îndoială la creșterea încrederii si instaurarea unui climat de pace și cooperare. 
Cooperarea va lua locul competiţiei. Competiţia generează teamă si antrenează cursa 
farä limitä a inarmänilor. Dacä e vorba de o ‚nevoile de securitate prim echilibru 
de forțe“ aceasta să se realizeze la nivel de jos, prin dezarmare controlată și echi- 
valentă, şi nu la mivel de sus, prin întrecerea în producerea de arme, calitativ 
și cantitativ. | 

10. Bisericile pot și trebuie să antreneze credincioșii lor să'facă tot ce pot, 
prin mijloacele lor specifice, prin influențarea opimiei publilce, care în vremea noas- 
iră poate juca cel mai mare rol, pentru a promova aceste principii, ideile păcii si 
apărarea vieţii. Să înalțe rugăciumi către Dumnezeu și, în ideea unei moi ordini mo- 
rale, sä dea cel dintii exemplu de cultivare ıa virtuților îm rîndul oamenilor, a în- 
crederii, a respectului pentru om și pentru cuvânt. 

La sfirșit s-a medactat un comunicat. Toţi participanţii au semnat o scrisoare 
către președimții Uniunii Sovietice și Statele Unite ale Americii, arătînd că Bi-
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sericile din Est ca şi cele din Vest doresc pacea şi doresc să contribuie la întă- 

rirea încrederii dintre state și popoare, și-și exprimă speranța că dialogul și Co- 

"operarea vor continua să fie mijloacele ce vor fi folosite de conducătorii popoa- 

relor pentru viitorul oamenilor și al planetei (Fl. Roșca). 

RASISMUL PRIMEJDUIEȘTE PACEA 

- 

între 15-—19 noiembrie 1982, Comisia „Antirasism“ a Conferinței Creștine pen- 

tru Pace a organizat o întrunire care a fost găzduită de Academia evanghelică 

Hofgeismar {lingä Kassel), R.F.G. ; 

Bserica Ortodoxä Romänä a fost reprezentatä de P.C. Pr. Dumitru Soare, con- 

silier patriarhal. 

în “cadrul întrunirii a fost ascultat un referat principal privind „Dezvoltarea 

generală a rasismului și amemințarea la adresa păcii“, precum și un raport asupra 

dezvoltării teologice cu privire la această problemă. 

Lucrările Comisiei s-au desfășurat apoi în grupe de lucru. Acestea au făcut 

recomandări C.C.P. în special cu privire la pregătirea celei de-a VI-a Adunări Ge- 

nerale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor și la Programul C.EB. pentru combate- 

rea rasismului. 

Grupele de lucru s-au ocupat de: sprijinirea mișc ărilor de eliberare; problema 

emigrärii in ţările capitaliste; solidaritatea și minoritățile etnice; lupta împotriva " 

orgamizațiilor rasiste. 7 
Reprezentantul Bisericii Oriodoxe Române a avul mai multe intervenţii pe mar- 

. ginea referatelor prezentate în plenară si a expus, îm cadrul grupei de lucru, ati- 

tudinea Bisericii Ortodoxe Române și a ţării noastre față de masism si mișcările 

de eliberare ale popoarelor din ţările subdezvoltate, insistiînd asupra respectării 

dreptului tuturor popoarelor la libertate, independenţă și suv eranitate, al accesului 

la binefaerile culturii și civilizaţiei mondiale și al libertăţii de a se conduce po- 

trivit propriilor sale interese. 

La sfîrşitul lucrărilor s-a întocmit un comunicat (FI. Roșca). 

TEOLOGIA ÎN ACȚIUNE 

Între 22—26 noiembrie 1982 s-au desfășurat la Goslar, R.F.G. lucrările celui de 

al doilea Colocviu post-Helsinki al Direcţiei de studii a Conferinţei Bisericilor Eu- 

ropene avînd ca temă: „Puterea reconciliatoare a Treimii în viaţa Bisericii și a 

lumii“, la care au participat delegaţi ai Bisericilor membre, precum și specialiști. 

Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de P.C. Pr. Dumitru *Soare, con- 

silier patriarhal. 

În sesiunile plenare precum și în secţiile de lucru s-a insistat asupra unității 

treimice, împotriva concepţiei dualiste și s-a accentuat viziunea ltreimică evanghelică 

potrivit căreia Sfîntul Duh «este forța dragostei prin care o persoană divină se gă- 

sește într-o altă persoană. În această capacitate a persoanelor treimice de a se. 

purta reciproc una pe alta prin puterea Sfintului Duh, rezidă întreaga forță re- 

conciliatoare a Treimii, capabilă să depășească orice dualism din viata Bisericii 

și a lumii. a 

Prima secție a Colocviului și-a propus să depășească dualismul introdus in 

Treime, provocat de separarea artificială între natura divină si persoanele trei- 

milce. Lucrările primei secții s-au desfășurat pe tema : „Trinitatea, model al unit atii : 

comuniune și unitate“.    
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Cea de-a doua secţie și-a propus să depășească dualismul dintre universal si 
local, privind indentitatea Bisericii. | 

În aceeași perspectivă a treia sec lie și-a propus să depășească dualismul 
dintr-o Biserică ce rămîne în afara lumii si o lume care rămiîme în afara Bisericii. 

În inttenvenţiile sale, reprezentantul Bisericii noastre la expus doctrina ortodoxă 
privind umitatea treimică şi reflectarea acestei unităţi în viaţa şi activitatea Bise- 
ricii Ortodoxe. A atras de asemenea atenţia asupra unor consecințe ale intel egerii 
greșite sau promovării concepţiei dualiste privind divinitatea treimică. În acest sens, 
a analizat relaţia dintre Biserică şi lume, ca și cea dintre lume și om, insistínd asu- 
pra responsabilităţii Bisericilor față de rezolvarea problemelor lumii contemporane 
și în special față de apănarea vieţii pe planeta noastră. 

La sfirșitul lucrărilor s-a întocmit un comunicat final (Fl. Roșca). 

=. 

CLERICI ȘI TEOLOGI STRĂINI ÎMPOTRIVA 
ARMELOR NUCLEARE 

we ; 4 

Dupá cum se stie, Biserica cnestiná din toatá lumea este angajată în acţiunile 
de promovarea păcii și împotriva armelor mucleare, mereu mai sofisticate, de distru- 
gere în masă. Manifestări ample şi declaraţii la diferite mivele au avut loc si au 
loc nu numai in țara moastră ci și în multe alte state ale lumii. Din presa bise- 
jicească reținem că atitudinea clerului în această problemă care confruntă ome- 
nirea se face mereu mai simțită. | 

Astfel arhiepiscopul lakovos, conducătorul spiritual al Arhiepiscopiei grecești 
din America s-a pronunțat recent pentru înghețarea producerii armelor mucleare, 
pentru reducerea și înlăturarea lor (rev. „The Orthodox Church“, nr. 9/1983, p. 1). 

De asemenea în decursul ultimelor luni, Vaticanul s-a pronunțat deseori îm- 
potriva cursei înarmării nucleare, împotriva războiului sub toate formele sale. 
„... Trebuie. sa se abandoneze politicile care obligă naţiunile să-şi consacre ca- 
pitaluri enorme pentru armele de distrugere totală. Pacea nu este numai absenija 
războiului, ci comportă încrederea mutuală între maţiuni..." — notează Franco 
Biffi. („,„L'Osservatore Romano“ nr. 50 din 14 decembrie 1982, p. 7). 

Cu prilejul simpozionului internațional 'organizat între 15—18 decembrie 1982 
de Institutul mațional italian de Fizică nucleară, numeroși savanţi sosiți dim întrea- 
ga lume au efectuat o vizită şi la Cetatea Vaticanului. Momentul la fost folosit pen- 
tru vreafirmarea poziţiei oficiale a Bisericii Romano-Catolice împotriva armelor nu- 
cleare si pentru dezavuarea cursei îmarmărilor. Spicuim din cuvîntarea rostită a- 
tunci de Sanctitatea Sa Papa loan-Paul |: „... Cercetarea științifică nu mai este 
azi munca unor căutători izolaţi, ci necesită colaborarea comunităţii ştiinţifice, in- 
termaţionale. Acest fapt prezintă un înalt aspect uman al științei contemporane, de- 
oarece tinde să facă să se depășească barierele și obstacolele dintre indivizi si 
popoare ..., peniru a pune în serviciul întregii omeniri cumoștințele şi resursele 
tehnice datorate progresului științei... Când se aude vorbind de energie nucleară 
și subnucleară, spiritul mu se poate reţine să gîndească la efectele destructive si 
catastrofale ale iarmelor moderne. Nu există nici un fel de îndoială că aici se află 
una dintre amenințările cele mai grave la adresa omemirii ... Dimpotrivă, aceasta nu 
împiedică reafirmarea și utilitatea cercetării ştiinţifice în domeniul energiei și al 
Fizilcii nucleare, în aplicaţiile pacifiste ale acestei științe ..." (L'Osservatore Romano, 
nr. 1/4 ianuarie 1983 p. 11). 

Pnotestanţii belgieni sînt și ei împotriva armelor atomice. 
Cu locazia sesiunii de toamnă, Conciliul unit al Bisericilor protestante din Bel- 

gia a luat poziție faţă de înarmarea nucleară. Cu majoritate de voturi s-a emis o 
rezoluție în care se spume că „folosirea armei atomice mu este justificată în nici 
un fel“. La cererea umei comisii conciliare pentru renun tarea la arme nucleare 
și împotriva stocării acestora, conciliul a votat să se intervimă pe lingă guvernul 
belgian spre a insista pentru dezarmare (rev. , Junge Kirche“, nr. 1/1983, p. 46). 
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Arhiepiscopul de Canterbury sprijină de asemenea pe cei ce se opun armelor! 
nucleare. Graţia Sa Arhiepiscopul Runcie, primatul Bisericii anglicane, a susfinut 

în mod expres, cu ocazia cuvîntării de Crăciun, acțiunile englezilor care se opun. 
înarmării mucleare. Atitudinea sa a venit îm ajutorul celor 24 femei care protestează 
de peste un an de zile împotriva staționării armelor atomice la baza militară de) 
la Greenham Common. © purtătoare de cuvînt a acestora spusese: „Este exact. 
ceea ce me trebuie, Campania noastră sper să aibă succes“ (rev. „Junge Kirche”, ' 

nr. 1/1983, p. 47). j 
„Rolul Bisericilor fîm lupta pentru pace“ apoi, a fost tema unei întruniri de trei 

zile efectuată la Londra ntre reprezentamţii Bisericii evanghelice din R.D.G. si con- 
ducerea Bisericii anglicane. Cu această ocazie s-au realizat recentele declaraţii pen- 
tru pace făcute de conducerea Bisericii evanghelice dim R.D.G., precum si rolul Bi- 
sericii langlicane în discuția asupra eticii înarmării nucleare (rev. „Junge Kirche“, 
nr. 1/1983, p. 44). 

APEL LA DECENŢĂ ÎN S.U.A. 
4 

De mai multă vreme lumea occidentală este confruntată de excesele indecen- . 

ței și pomnnografiei ce se adaugă crizelor economico-sociale, spirituale și religioase / 
atît de bine cunoscute. Cotidianul „L.Osservatore Romano“ (mr. 50 din 14 decembrie / 
1982, p. 12) relatează că/ pericolul în creștere al acestei racile sociale a determi- | 
nat ca în S.U.A. să se declanșeze o adevărată campanie de luptă împotriva exce- . 
selor pornografice, cu participarea principalelor confesiuni creștine. „Federaţia ame. 
ricană pentru decentä”, inifiatoarea campaniei, a primit deja adeziunea a nume- " 
rosi episcopi și teologi ortodocși și romano-catolici, precum și cea a unor repre- i 
zen BASEL metodisti, episcopalieni, luterani, și de alte denominatiuni. i 

AL VIll-lea CONGRES INTERNATIONAL DE EPIGRAFIE 
GREACĂ ȘI LATINĂ 

În perioadă 3—9 octombrie 1982, s-au desfășurat la Atena, Grecia, lucrările 
„celui de sal VIll-lea Congres International de epigrafie greacă si latină, 

Din pantea Biserilcii Ortodoxe Române a participat dl. prof. Emilian Popescu 
de la Institutul teologic din București. 

Principalele teme dezbătute în sesiunile plenare au fost următoarele : 1. Epi- 
grafia și Atena in lumea greacä ; 2. Epigrafia si orazul in perioada sec. IV—II î.Hr.; 
3. Epigrafia şi religia (în Occident ; 4. Epigrafia și zonele dim nordul Greciei. Dele- 
gatul Bisericii Ortodoxe Române a prezentat cu această ocazie o comunicare in 
care s-a referit la inscripţiile grecești și latine dim sec. 1V—XIII descoperite în Ro- 
mânia. Comunicarea a avut itema : „Martiri creştini în inscripţiile grecești din Schytia 
Minor (Dobrogea)“ și a dovedit importanța documentelor epigrafice pentru auten- 
ticitatea actelor martirice. ; 

Lucrările sesiunilor plenare au continuat cu discuţiile pe secţii, după care au 
fost redactate documentele finale ale Congresului (FI. Roșca). 

   



  

NO TE Şi Cc OM EN TI A RI 

- SERVICIILE RELIGIOASE NU SÎNT SPECTACOLE 

Au trecut sani de cînd în publicistica bisericească s-a lamsat o discuţie intere- 
santă în legătură cu valabilitatea participării unui credincios la sfinta liturghie şi 
alifel decît prin prezența activă la bisenică împreună cu toţi membrii comunităţii 
din care face parte. Se punea atunci problema ascultării slujbei religioase la radio 
și, fără la intra în amănuntele care au impus o anume soluție, notăm. simplu că 
pornindu-se de la justificate rațiuni teologice, s-a insistat mereu asupra ideii că o 
sfintä liturghie mu-și împlineşte mosturile decît dacă se asistă la ea în comditiile 
prevázute de vechile ırinduwieli, dacä este legată strins de sfinta euharistie care 
redlamă amume finutä si dacá tolti cei implicati in sävirsirea ei — slujitori si cre- 
dinciosi — se află in biserică, jocul prin excelență al oficierii oricămi serviciu 
divin. r 

Ulterior, deodată cu apariţia televiziunii, discuţia a fost reluată cu sporitä in- 
sistenţă încercîndu-se punerea în evidență a minunatelor posibilități oferite de teh- 
nica moldemă. Și acum însă teologii m-au întârziat să-și expumă punctul de vedere. 
E ceea ce vom încerca să larătăm pe 'scurt în cele ce unmează (ap. Hein Schaeffer, . 
Le celebration eucharistique.ă la television : reflexion sur une pratique, în rev. Con- 
cilium, edifia fnancezä, Paris nr. 172, tebruarie 1982, p. 77—87).. Kin 

Asifel spre sfîrșitul perioadei marcate de anii '50, Karl Rahner (Messe und 
Fernsehen : Sendung und Gnade, Beiträge zur Pastoraltheologie, Innsbruck — Viena 
— München, 1959, pp. 187—200) se declara contra transmiterii la televiziune a ser- 
viciullui religios, în Cazul său ca romano-catolic a misei, invocînd cunoscuta „disci- 
plină iarcamá" din Biserica primară. Potrivit acestei discipline partea cea mai in- 
timá a misterului religios, euharistia, ar trebui pusă la adăpost de ochii profanilor. 
„Difuzarea la televiziume, spunea K. Kahmer (o. c. p. 198), păcătuiește contra porun- 
cii care spune că nu pot fi fäcute accesibile ıaltora acıtele persomale cele mali imtimie 
ca de altfel si sacrul, decht in mäsura in care celálalt 'este capabil si dispus sa co- 
laboreze personal la implinirea respedtiwelor, acte, initr-um mod corespunzätor, in 
timp ce acela care dezvăluie asememea acte și sacrul păstrează constant libertatea 
desfășurării revelaţiei sale”. 

Potrivit opiniei teologului citat serviciul euharistic difuzat. la televiziune nu 
exercită nici o atnacție asupra celor neiniţiaţi,, dimpotrivă le produce impresii 
nedorite. 

[mări ide poziţie apropiate au exprimat si alți teologi. Așa bunăoară Jârg Zink 
(Askese im Fernsehem, in: Ev. Komm., 13, 1980, p. 272) invoca de asemenea disci- 
plina arcană pe care o considera „indispemsabilă pentru credibilitatea Bisericii, mai 
ales spre exterior. Deja de multă vreme s-a început să se oficieze sfinta cină inain- 
tea televiziunii, observa el, ca şi cum ar fi universal admis că tot ce este intim și 
personal poate fi întors spre exterior... ki 

Pe aceeași temă s-a purtat o discuţie interesantă în Olanda. Unul din parti- 
cipanți, Peter Hofsitede (Vergooid geheim. Protestanten, katholiken en televisie : Gods- 
dienst: R. K., Balam, 1 1980, 115 pp.) afirma: „Prin acţiunea mass mediei si maa ales 
a televiziunii ritualurile nu mai sînt tainice : orice meiniţiat le poate vedea. Adesea 
ele. operează într-um mod enervant și provocator, deoarece nu sînt înțelese... Abia



242 i Mitropolia Banatului 
— 

  

dacă un ritual atît de pronunțat ca serviciul euharistic nu provoacă batjocura me- § 
cunoscătorillor atunci cînd 'e prezentat în close-up pe ecranul televiziunii”. 3 

Precum se observă tramsformarea în „spectacol“ - a serviciului religios trezește a 

vii reacţii iar obiectia inifialä bazatä pe ideea de profanare revine constant. 

In decursul anilor '60 0 reactie pufternica contna difuzärii serviciilor religioase 
s-a înregistrat în numeroase cercuri bisericești, ca spre pildă în cele din Ţările de 

Jos. Apariţia culegerii Kerk en massamedia (Biserica și mass media, Baarn 1971, re- 

dactată de C. J. Hamelink) a pus pentru moment capăt discuţiei. Difuzarea a fost ° 
dezaprobată pe motivul că, s-a spus, serviciile religioase nu sînt destinate decit - 
credincioșilor. Limba si simbolurile sînt neînţelese altora. Pomind de aici, teologii 
au lansat părerea că Biserica va trebui să găsească în viitor un limbaj și 'o formă 
de 'expresie mai accesibile credinciosului contemponan. Totodată s-a insistat însă 
asupră ideii că Biserica mu poate părăsi limbajul care îi este propriu și care va 
conține mereu ceva tainic. | 

Pe parcursul acestei discuții s-a insistat mu odată asupra ildeii că participarea 
activă este esenţială în ce privește săvirșirea sfintei liiurghii. Romano-catolicii n-au 
obosit să arate că al Il-lea Conciliu Vaticam a pus un accent deosebit asupra ros- 
tului participării «active pînă într-atiîta încît au definit ca „preconciliare“ slujbele 
euharistice televizate. Reînnoirea liturgică preconizată de Vatican II nu se împacă 
cu urmărirea de acasă a „spectacolelor liturgice“ transmise la radio sau televiziune. 
Auditorii și telespectatorii unui serviciu religios sînt — cum bine s-a arătat — pa- 
sivi si "lipsiți de roadele cuvîntului rostit. Ei continuă „atitudimea de consumatori “ 
pe care o adoptă în restul comportamentului lor zilnic. 

La argumentul că serviciile religiase transmise mu sînt comunicabile și că par- 
ticiparea activă este redusă la minimum s-a adăugat obiecţia că asemenea servicii 
mu sînt milsiomare, că nu determină convertirea în bine a celor ce le audiază sau vi- 
ziomează. 

lată, am citat o serie de opinii privind chestiunea dezbătută, spre a se cu- 
noaște că mu tot ceea ce în anumite locuri și vremuri se răspîndește sare și vala- 
bilitate. Unora li se poate părea utilă tramsmiterea prin mijloacele moderne a ser- 
viciilor religioase. Practica aceasta nu se încadrează însă în rînduielile tradiționale 
și mici nu duce la efectele duhovnicești scontate. 
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ARHIEPISCOPIA TIMIŞOAREI ŞI CARANSEBEȘULUI 

PRIMA ÎNTRUNIRE A NOII ADUNĂRI EPARHIALE 

Adunarea Eparhială nou aleasă s-a întrunit duminică 28 moiembrie 1982 orele 9 
in sala festivă a Centrului eparhial. 

Cu o jumătate de oră înainte, în asistența tuturor membrilor precum și a unor 
invitaţi s-a săvîrşit în biserica reședinței mitropolitane cuvenita doxologie de către 
un sobor de preoţi şi diaconi îm frunte cu Prea Sfinţitul Episcop vicar Timotei 
Lugojamul. 

După oficierea serviciului divin, au început lucrările de constituire a Adunării 
Eparhiale pe o perioadă mouă de patru ani, prin cuvîntul rostit de Înalt Prea Sfin- 
țitul Mitropolit Nicolae în calitate de președinte, în care s-a subliniat rolul deosebit 
pe care îl are acest înalt for în viaţa bisericească. 

"După desemnarea celor doi secretari ai Adunării' Eparhiale, a avut loc vali- 
damea alegerilor și a mandatelor tuturor membrilor Adunării Eparhiale împărțiți în două 
secțiuni de verificare a documentelor electorale. Neexistind piedici de ordin sta- 
tutar, s-a hotărît walidarea “mandatelor tuturor celor 30 membri iai Adunării Epar- 

hiale. În comitimuare 'au fost desemnaţi trei secretari ai Adumării Eparhiale, apoi co- 
misiunile permanente ale Adunării Eparhiale (bisericească, culturală, economică si 
cea de organizare si validare), reprezentanții în Adunarea Naţională Bisericească și 
membrii Consiliului și Consistoriului eparhial. 

După încheierea ședinței de constituire s-a trecut la ordinea de zi a sesiunii 
ordinare. Deschizind sedinta ordimară, Înalt Prea Sfinţia Sa, președintele Adunării 
Eparhiale, a subliniat că o mouă adunare își începe activitatea, îm conformitate cu 

procedurile statutare, cu camoanele bisericești și voința tuturor - fiilor eparhiei, de- 
oanece tot ceea ce se face în Biserica Ortodoxă Română se dorește întemeiat pe 
voința tuturor ciredincioșilor. Membrii Bisericii sînt și fiii poponului din care fac 
parte, fii ai patriei. Ca ortodocși români, slujim Biserica, poporul și țara noastră, 
şi de aceea nu vom face abstracție nici de interesele majore ale Bisericii, nici de 
destinele neamului nostru de care sîntem legaţi, comtribuind la înflorirea Bisericii 
și la continua prosperitate a patriei. 

Pentru a exprima omagiul și devotamentul datorate conducerii Bisericii şi celei 
de stat, la propumerea Înalt Prea Sfinţiei Sale, Adumarea Eparhială a aprobat cu în- 
sufleţire textul mai multor telegrame, adresate Prea Fericitului Părinte Patriarh 
lustin al Bilsericii Ortodoxe Româme, Excelenței Sale Domnului Nicolae Ceauşescu 
Președintele Republicii Socialiste România, domnului Constantim Dăscălescu, prim mi- 
nistru al Guvernului Republicii Socialiste România, Domnului Iom Roșianu, prese- 
dintele Departamentului, Cultelor, Domnului Comel Pacoste, preşedintele comitetului 
executiv al Consiliului popuar județean Timiș, Domnului Nicolae Bușui, președin- 
tele Comitetului executiv al Consiliului popular județean. Caraș-Severin, Domnului 
Petru Moţ, primar, președintele Comitetului 'executiv al Consiliului popular muni- 
cipal Timișoara, Doamnei Tamara Dobrin, președintele executiv al Consiliul Niatioinal 
F.D.U.S., Comitetului Naţional pentru Apărarea Păcii din Republica Socialistă Ro- 
mánia și Prea Sfințitului Visarion Aștileanu, Episcopul Amadului şi Hunedoarei. 

Coimisiilor permanente le-au fost repartizate rapoartele de activitate ale Con- 

siliului Eparhial pe anul 1982, precum și proiectul de buget pe anul 1983 pentru a 
fi studiate și pentru a se: elabora proiecte de hotăriri,
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Raportul 'comiisiunii bisericeşti a subliniat importanța deosebită a activităţii 
pastonal-misionare :a preoților în parohii, făcîndu-se totodată și unele recomandări 
în legătură cu îmbunătăţirea acesteia. S-a subliniat că ierarhii au sfințit și bine- 
cuvântat mai multe biserici, au efectuat 95 vizite canonice și inspecții și iau primit 

„peste 800 audienţe, împreună cu vicarul administrativ, consilierii, inspectorul bise- 
ricesc și secretarul eparhial. Unitatea de credimţă, cult și organizare a stat mereu 
în atenţia conducerii 'eparhiale. Participanții la dezbateri au ridicat problema con- 
scripției credincioșilor dim fiecare parohie și a îmbunătăţirii contactului preoţilor cu 
credincioșii a comportamentului preoţilor în ansamblul vieţii parohiale. 

Raportul 'comisiunii culturale a menţionat între altele preocuparea pentru pre- 
gătirea personalului bisericesc, în mod special grija față de școlile teologice, între 
care Seminarul teologic din Caransebeș aflat în directa cordonare a Consiliului Epar- 
hial. De asemenea s-a acordat atenţia cuvenită problemelor editoriale, patrimoniului 
cultural-naţional, colecţiilor muzeale, arhivelor si bibliotecilor, îmdrumării clerului, 
etc. La discuţii s-a imsistat asupra valorificării trecutului - nostru bisericesc si națio- 
mal, pentru dezvoltarea cîntării în comun și pentru utilizarea in mai mare másurá 
a bibliotecilor parohiale. 

Raportul comisiumii ecomnomice ia reflectat, realizärile gospodáresti obtinute in 
întreaga eparhie: reparaţii și pictări de biserici parohiale, construcţii, amenajări si 
achiziționări de case parohiale, împrejmuiri de biserici și cimitire, reparaţii la imo- 
bilele Seminarului teologic, dezvoltarea pangarului și colportajului, etc. Se prevede 
terminarea imobilului pentru tipografie, reparațiile exterioare la reședința eparhială 
din Caransebies, repararea bisericilor de pe Muntele Semenic, reparații, și cl 
la mănăstirile Timişeni și Săraca, etc. 

Raportul comisiunii de organizare și validare s-a referit la reclasificarea unor 
parohii. 

Pe marginea mapoartelor, s-a propus adoptarea hotăririlor bete el A care 
au fost aprobate prin vot și astfel au devenit decizii ale Adumării Eparhiale. 

În încheiere, Înalt Prea Sfinţia Sa, după ce a adus mulțumiri tuturor celor ce 
au contribuit la buna desfăşurare a lucrărilor, a oferit um dejun în cinstea moilor 
membri ai Adunării Eparhiale și Abu invitaţilor. 

TIRNOSIRI SI SFINTIRT DE BISERICI 

In ultima perioadä de timp au fost tirnosite mai multe biserici. 

Duminică 14 noiembrie 1982, pentru credincioșii din filia Färäsesti apartinä- 
toare parohiei Petroasa din protopopiatul Fäget ia fost o zi de inältare si bucurie 
duhovnicească. Din încredințarea Înalt Prea Sfimţitului Mitropolit Nicolae, Prea Sfin- 
titul Episcop'vicar Timotei Lugojamul imsotit de P. On. Părinte Ilie Maier, vicar ad- 
ministrativ, a descins, aici pentnu ia ltirmosi biserica cu hramul „Cuvioasa Paraschiva“ 
refăcută în întregime pe' temeliile vechii biserici, încununînd prim «aceasta sträda- 
nia și dărnicia bunilor credincoși. 

După 'cuyîntul de bun venit al protopopului Făgetului, P. On. Părimte Doru 
Milosteanu, Prea Sfinția Sa în fruntea soborului de preoţi sa oficiat slujba sfințirii 
bisericii urmată imediat de liturghia arhierească. În predica rostită s-a arătat învă- 
tatura ortodoxă despre Biserică și sa fost lăudat atașamentul credincioșilor faţă de 
ea. La sfîrșit, P. C. Părinte loan Lazăr, parohul locului la prezentat îndătinata dare 
de seamă asupra parohiei si a evidenţiat strădania credincioşilor pentru ridicarea 
bisericii. Mulţumind conducerii eparhiale pentru sprjinul moral şi material acordat 
el a exprimat în numele credincioșilor bucuria de a-și vedea strădaniile încununate 
prin tîrnosirea bisericii. A urmat apoi o agapă la care lau participat soborul slujitor, 
„membrii orgamelor parohiale şi credinciosii prezenţi. 

Duminică 12 decembrie 1982 ia fost sfinţită escala par anohialá din Slatina-Ner a, 
protopopiatul Oravita. Desi ináltatá in 1710, ea nu fusese íncá tirmositä de arhiereu, 
prilejul fiind oferit acum de renovarea si înzestrarea ei cu pictuă nouă. Sfințirea  
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bisericii cu așezarea de sfinte moaște în pestol a fost efectuată de Prea Sfinţitul 

Episcop vicar Timotei Lugojanul, din încredințarea Îmalt Prea Sfinţitului Arhiepiscop 
şi Mitropolit Nicolae al Banatului. Corul parohial, bine pregătit, a ilustrat solemni- 
tatea momentului. 

+ Biserica parohială dim comuma Buzad, protopopiatul Timişoara, a fost bine- 
cuvîntată în ziua de 19 decembrie 1982, lăcașul fiind împodobit recent cu bictură 
integrală. Cîntarea în comun cu toți credincioșii a înfrumu'seţat serviciul divin, iar 
cuvintarea rostită de P. S. Episcop vicar Timotei Lugojanul a pus în evidență va- 
loarea tradiţiilor sănătoase care aduc spor în viața bisericească și cea Aita a 

întregii obşti. 

HIROTONII 

Pentru a răspunde mevoilor spirituale ale credincioşilor eparhiei si a completa 
locurile vacantalte prin pensionarea sau decesul unor preoţi, în ultima perioadă de 

timp au fost promovați în rîndul clerului următorii candidaţi : 

1. ierodiaconul Olivian Bindiu, absolvent de seminar, hirotonit ieromonah in 6 
noiembrie 1982 pe seama paraclisului Sf. Ilie de la Izvor Vasiova, protopopita- 

tul Reșița ; | 

2. Petru Berbentea, licenţiat al Institutului teologic din Sibiu, hirotonit diacon 
în 6 noiembrie, iar preot în 8 moiembrie 1982 pe seama parohiei Foeni, protopo- 

piatul Timisoara ; 

3. Nicolae Eítimie, licentiat al Institutului teologic din Sibiu, hirotonit iii 
în 8 moliembrie, iar preot în 12 moiembrie 1982, pe seama parohiei Vrăniuţ, protopo- 

piatul Oravita ; ) 

4, Ioan Babeu, absolvent al Seminarului teologic din Caransebes, hirotonit dia- 

con și apoi preot in 8, respectiv 9 decembrie 1982, pe seama parohiei Jamu Mare. 

protopopiatul Deta ; 

5. Pavel Miloi, absolvent al Seminarului teologic Caransebeș, hirotonit diacon 
in 9 decembrie, iar preot în 10 decembrie 1982, pentru parohia Clopodia, proto- 

popiatul Deta ; 

6. Dorel Ştefănuţ, absolvent al Seminarului teologic Caransebeş, hirotonit dia- 
con (în 10 decembrie, reșpectiv preot în 11 decembrie 1982, pe seama parohiei Sean 

protopopiatul Lugoj ; 

7. Petru Drăghicescu, absolvent al Seminarului teologic Caransebeş, hirotonit 

diacon și apoi preot în 11 si 13 decembrie 1982, pentru parohia Cnai-Nou, proito- 
popiatul Timișoara ; 

, 8. Mihai Rosoha, licenţiat al Institutului teologic din Sibiu, hirotonit diacon în 
26 decembre 1982 ; 

9. Diaconul loan Postelnicu, licenţiat al Institutului teologic din Sibiu, hiro- 
tonit preot în 27 decembrie 1982, pe seama parohiei Timisoara—Ghiroda Nouä, pro- 

topopiatul Timișoana ; 

10. Vasile Bica, licenţiat sal Institutului teologic din Sibiu, hirotonit diacon in 

2 ianuarie 1983 ; 

41; Gheorghe Săvoiu, licenţiat al Institutului teologic din Sibiu, hirotonit diacon 
şi apoi preot în 3, respectiv 4 ianwarie 1983, pe seama parohiei Șag, protopopiatul 
Timișoara ;
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12. Ioan Popescu, licentiat al Institutului teologic din Sibiu, hirotonit “diacon | 
în 30 ianuarie 1983 pe seama bisericii Sf Iosif cel Nou de la Partoș, paraclisul Se- 
minarului teologic din Camansebeș. 

După efectuarea îndătinatei practici liturgice si administrative la catedrala mi- | 
tropolitană și Centrul eparhial, moii peoţi hirotonifi au fost prezentaţi Comsiliului 
Eparhial pentru a primi îndrumările impuse de exigenţele misiunii preoțești ce le 
stă înainte. 

HIROTESII 

Pentru merite deosebite în activitatea bisericească, următorii preoţi au pri- ° 
mit distincții: 

1. Axente Moise, preot la catedrala mitropolitană Timișoara a fost hirotesit j 
iconom stavrofor în ziua de 25 decembrie 1982. . 

2. Nicolae. Sirbu, preot la parohia Traian Vuia, protopopiatul Făget, a fost 
hirotesit iconom în data de 1 ianuarie 1983. 

3. osii David, preot la parohia Lecușești, protopopiatul Făget, a fost hiro- 1 
tesit sachelar în ziua de 2 ianuarie 1983. 

CONSFĂTUIRE A PERSONALULUI DE CONDUCERE DIN EPARHIE 

După o practică deja îndătinată, în prima lună a anului la sediul Arhiepisco- . 
piei a avut loc întpunirea personalului cu munci de răspundere de la Centrul 
Eparhial, a protopopilor, misionarilor protopopești și a altor factori de conducere 

de la oficiile protoppești şi Seminarul teologic din Caransebeș. Consfătmirea s-a 
ţinut în ziua de 26 ianuarie sub președinția Înalt Prea Sfinţitulmi Mitropolit Ni- 
colae, asistat de Prea Sfinţitul Episcop vicar Timotei Lugojanul. 

Au fost dezbătute unele măsuri de îmbunătăţire. a activităţi pastoral-amisio- 
nare a preoților, au fost date fîndrumări referitoare la celelalte domenii de acti- 
vitate bisericească, iar la sfîrșit s-a procedat la notarea administrativă a intre- 
ului personal al eparhiei. 

În ziua următoare, 27 ianuarie a.c., a avut loc o consfătuire de lucru cu 
misionarii protopopeșşti, prezidată de Prea Sfinţitul Episcop vicar Timotei Lugojanul, 
în vederea unei analize mai ample și mai profunde a aspectelor misionare şi pas- 
torale prezentate în ziua precedentă. 

Ambele consfätuiri au relevat dorința unanimă de îmbunătăţire crescîndă a 
întregii activităţi bisericeşti, pentru a obține roade cât mai îmbelșugate. 

ÎNTRAJUTORAREA MATERIALĂ A PAROHIILOR DIN CUPRINSUL EPARHIEI 

Pe lingă Fondul Central Misionar organizat în întreaga Patriarhie Română, 
prin intermediul căruia sînt ajutate 40 parohii ale eparhiei, în cadrul Arhiepisco- 
piei s-a creat, cu începere din 1973 fondul propriu de întrajutorare a parohiilor. 
Inglobat în planul financiar eparhial, el are drept scop consolidarea parohiilor 
sub raport gospodăresc. Fondul este format din contribuţia tuturor parohiilor iar 

distribuirea ajutoarelor se face timestrial, cu prilejul întrunirilor periodice la  
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care participá si delegati ai preotimii din toate protopopiatele. La stabilirea taju- 
torului se are în vedere situația fiecărei parohii propuse, activitatea și compor- 
tarea preotului. În decursul anului 1982 au beneficiat de ajuitor financiar 167 pa- 
rohii cu potenţial material redus. | 

De asemenea, în cadrul eparhiei există și Fondul protopopesc de întrajuto- 
rare, la nivelul fiecărui protopopiat, dim care primesc ajutoare anuale în medie 
5-—8 parohii. - 

În “afara acestor fonduri, din bugetul propriu zis al Centrului eparhial se 
acordă dotaţii, ajutoare, subvenții tuturor parohiilor angajate în lucrări de cons- 
trucții, reparaţii, pictări de biserici sau alte lucrări gospodărești. gy 

PRĂZNUIREA SFINȚILOR TREI IERARHI LA SEMINARUL TEOLOGIC 
DIN CARANSEBEȘ 

Patromi ai învăţămîntului teologic, Sfinţii Vasile, Grigore și loan au fost 
prăznuiți după cuviință la Seminarul teologic din Caramsebeș. 

Duminică 30 ianuarie a.c., la sărbătoarea şcolii au fost prezenţi : Prea Sfin- 
țitul Episcop vicar Timotei Lugojanul și P. On. Părinte Petru Dorobanţu, consiliar 
eparhial — reprezentînd pe Înalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae al Banatului 
și P. C. Părinte Miron lercan, inspector eparhial — din încredințarea Prea Sfim- 
țitului Episcop Visarion al Aradului. | 

În noua biseticá a seminarului a fost oficiată sfinta liturghie de un sobor 
de preoţi și diaconi avînd in fnunte pe Prea Sfintia Sa care, la momentul potri- 
vit, a hirotonit întru diacon pe lonel Popescu, unul din pedagogii şcolii şi a rostit 
cuvintul de învăţătură axat pe pericopa evanghelică a duminicii -și pilduitoarea 
viață si activitate a sfinţilor» prăznuiți în contextul strădaniilor educative ale 
școlii. | ; 

In sala de festivități s-a desfășurat apoi obisnuitul program artistic.  Corui elevilor, dirijat de profesorul Nicolae Belean, a interpretat mai multe bucăţi mu- 
zicale din care nu a lipsit „Troparul Sfintilor Trei lerarhi“. De asemenea s-au 
citit câteva texte alese din scrierile ierarhilor păznuiţi. Unul din profesori a 
prezentat în continuare o expunere referitoare la opera Sfinţilor Vasile, Grigore 
și loan și importanţa ei pentru timerii semimaristi. 

Tuturor le-a adresat părintești îndemnuri Prea Sfimţia Sa. 

SĂRBĂTORIREA UNUI VREDNIC DASCĂL DE TEOLOGIE 

La 19 decembrie 1982 la Seminarul teologic din Caransebeș a fost sărbătorit 
distinsul profesor și om. de cultură teologică dr. Zeno Munteanu, cu prilejul im- 
plinirii vârstei de 80 ani. O numeroasă asistență compusă din elevii școlii, corpul 
didactic, clerici si credincioşi din localitate, împreună cu reprezentanţii Centrelor 
eparhiale din Timișoara și Arad au omagiat bogata activitate desfășurată de săr- 
bătorit timp de mai multe decenii. | 

Născut la 2 noiembrie 1902 în casa preotului loan Munteanu din Ohabița, 
jud. 'Caraș-Severin, el a urmat studiile medii la Caransebeș. Pregătirea teologică 
și-a efectuat-o initial la Institutul beologic diecezan din aceeași localitate, între 
anii 1920—1924, desävirsindu-si-o apoi la Facultatea de Teologie din Cernáuti, 
unde a promovat examenele de licentä și doctorat între anii 1927 si 1936. Căsătorit 
in lanul 1931, a fost hirotonit diacon în același an, iar preot după obținerea titlului de doctor în Teologie. În anul 1939 a fost hirotesit protopop, iar în 1958 iconom Stavrofor și distins cu cruce patriarhală,
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Activitatea sa bogatä si fecundä a fost circumscrisă de spaţiul școlii teologice 

din Cararsebeş. Cu începere din anul 1926 sa funcționat ca profesor la Institutul 

teologic, respectiv Academia teologică, inițial suplinitor, iar din 1936 ca titular la 

discipline ale teologiei biblice şi sistematice. Între anii 1942—1947 a deţinut și func- 

ţia de rector sal Academiei teologice. După reorganizarea înv ățămâîntului teologic, a 

funcţionat ca profesor și director al Seminarului teologic din localitate pînă la virsta 

pensionärii (1949-1962). j 
Pe lîngă munca de catedră, unde a excelat prin pregătire temeinică, corec- 

titudine și devotament 'exemplar, P. On. D-Sa a desfășurat o susținută activitate 

publicistică la revistele teologice ale eparhiei. A scris și editat anuarele Institutului 

teologic din Caransebeș, cu biografiile profesorilor din perioada interbelică, a re- 

dactat un timp revista „Foaia Diecezanä”, colaborind paralel și la revista „Altarul 

Banatului“. În continuare s-a distins prim studiile, predicile și recenziile publicate 

în revista noastră mitropolitană, dintre care menţionăm : „Noţiunea si originea  di- 

vină a apostolatului“, „Citirea Sfimtei Scripturi Ja cultul divin“, „Dr. Iosif Olariu ca 

dogmatist“ etc. 

In decursul întregii activităţi desfășurate, a excelat și printr-un devotament 

exemplar de slujire la altar. Pentru meritele sale deosebite a fost de mai multe 

ori ales membru al Adunării Eparhiale. | 

La festivitatea de sărbătorire a P. On. Părinte prof. dr. Zeno Munteanu au 

rostit cuvântări P. C. Părinte prof. Trăilă Gherga, directorul Seminarului teologic 

elevul Traian Constantin din clasa IV-a şi P. Om. Părinte vicar administrativ Ilie 

Maier evidențiind roadele bogatei sale activităţi. În încheiere a răspuns särbätori- 

tul mulțumind pentru felul în care ii s-a omagiat activitatea depusă cu modestie și 

cu ascultarea permanentă față de cei ce au în răspundere progresul vieţii biseri- 

cești și cetățenești. 

NOUĂ CAPELĂ LA REȘIȚA 

În cursul anului 1977 parohia Reșița II a luat inițiativa consbruirii unei ca- 

pele spre a răspunde trebuințelor rituale legate de unul dintre cimitirele orașului 

aflate în vechea sa vatră. Lucrările de construcţie s-au desfășurat în intervalul 

1980—1983. Capela are o arhitectură modernă în plan treflat, cu intrare pe două 

laturi. Interiorul este format dintr-o încăpere principală acoperită cu boltă sferică, 

iar pe lateral o altă încăpere cu acces separat, deasupra, căreia se află clopotniţa. 

În partea de apus a încăperii principale a fosi amenajată o cameră pentru cei ce 

priveghează pe defuncți. Soclul capelei este construit din beton, iar restul din cä- 

rămidă. Pardoseala încăperii este executată din plăcuțe de gresie-ceramică roșie. 

Acoperișul este realizat în fommă de terasă, în afara porțiunii cu cupolă. Turnul 

clopotniță are 12 m. Tîmplăria ferestrelor este realizată din profile metalice, iar 

uşile din lemn, ceea ce ridică valoarea estetică a capelei. Cheltuielile legate de 

această construcţie au fost suportate integral din contribuția credincioșilor. 

\ 
| 

COMEMORĂRI 

Biserica parohială din Caransebeș a comemorat anterior trei personalităţi 10- 

cale care s-au distins prin bogata lor activitate bisericească, naţională si culturală : 

Petru Cenmena, Ștefan Jiamu și Ștefan Velovan. 

Centenarul morţii paşoptistului Petru Cermena, colaborator apropiat 'al episco- 

pului loan Popasu si luptător emergic pentru emanciparea Bisericii din Banat, a 

făcut obiectul evocămii rostite de preotul Ilie Cimpeanu în duminica din 20 iunie 

1982, iar centenarul nașterii asesorului consistorial Ştefan Jianu a fost comemorat 

a



  

Viafa bisericeascä in cuprinsul Mitropoliei Banatului 4 249 
  

duminică '8 august 1982, preotul Ilie Cocîrlă subliniind rolul Său în lupta pentru 
Unire desfășurată în Caransebeș. În duminica din 24 octombrie 1982, cu prilejul 
împlinirii a 130 ani de la nașterea și respectiv a 50 de la moartea profesorului 
Ștefan  Velovan, preotul loan Teodorovici a evidențiat activitatea sa publicistică, 
culturală și didactică desfășurată la școlile pedagogice din Caransebeș şi Craiova, 

În toate cele trei comemorări au fost oficiate parasiase şi panahide la mor- 
mintele lor aflate în cimitirul Sf. loan Botezătorul, cafe fiind declarate istorice se 
află în directa îngrijire a parohiei. | 

Personalitatea distinsului profesor Stefan Velovan a fost elogială și în parohia 
Rusca Montană, unde acesta văzuse lumina zilei, graţie preotului Doinel Puiu care a amenajat și o microexpoziţie de lucrări publicate de regretatul om de cultură. 

JUBILEUL UNEI PAROHII 

Parohia Bolvașnița din protopopiatul Caransebeș a sărbătorit. de curînd împlini- rea a 150 ami de existenţă. Biserica a fost zidită în 1832 prin 'osîrdia preotului loan 
Jigoria și efonturile tuturor parohiemilor. Lăcașul dispunea și de pictură imterioară 
executată de un zugrav rămas anonim. Biserica a fost -acoperită cu tablă în anul 
1939. Pictura murală actuală a fost executată în 1954 de Petru Lazăr: iconostasul 
a fost confecţionat în 1980 în atelierele Patriarhiei de la mănăstirea Plumbuita, iar 
icoanele pictate de Elvira Dăscălescu. 

Prin colaborarea fructuoasă dintre credincioşii și preoţii care s-au succedat la 
conducerea parohiei, biserica a fost mereu mai înfrumusețată și îmbogăţită treptat 
cu noi piese de inventar. 

Sărbătorirea jubileului a avut loc în 28 'noiembrie 1982, prin oficierea sfintei 
liturghii de către un sobor de patru preoți: în cadrul solemn oferit de mulţimea 
credincioșilor 'vemiţi să dea aniversării culoare „Și expresie. Panohul locului, P. C. 
Părinte Lazăr Suciu, a efectuat o scurtă incursiune în istoria comunei, evocând 
eforturile şi realizările înainitașilor care s-au ostenii pentru bunul mers al parohiei, 
iar predica rostită s-a referit la unitatea de credință şi trăire ortodoxă a tuturor 
credincioșilor. A fost rostită o rugăciune de mulțumire pentru binefacerile revărsate. de-a lungul vremii de Dumnezeu asupra credincioșilor lacestei comune şi s-a oficiat 
un parastas pentru preoţii, ctitorii și credincioşii decedați. Popasul aniversar "a pri- 
lejuit şi evocarea unor amintiri de către unii credincioşi mai vîrstnici, care — ase- 
menea preoților — sau insistat asupra păstrării. vechilor tradiţii locale de unitate 
în credinţă și trăire ortodoxă, 

DECESE 

La 1 noiembrie 1982 s-a stins din viață trecînd la cele veșnice preotul pen- 
sionar Ioan Clavel. 

S-a măscut în 19 ianuarie 1922 într-o familie de intelectuali din lași cu patru 
copii. Cursurile școlii primare și Seminarul tdologic le-a urmat în orașul matal, apoi 
Academia 'Teologică din Arad și Caransebeș pe care a absolvit-o îm anul 1944. Ime- 
diat după absolvirea academiei a fost hirotonit preot pe seama parohiei Băteşti, pro- 
topopiatul Făget, unde a activat timp de patm ani, iar dim sanul 1948 pînă la pen- 
sionarea de boală intervenită în 1973 «a păstorit parohia Curtea. | 

Trupul neînsuflețit al defunctului a fost depus îm biserica parohială din Făget 
in data de 3 noiembrie 1982, unde, după săvîrşirea sfintei liturghii, a fost efectuată 
slujba înmormîntării de um sobor de 13 preoți sositi din parohiile învecinate Fă- 
getului.
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Necrologul a fost rostit de protopopul Doru Milosteanu care a evidemţiat stră- - 

daniile depuse de preotul loan Clavel în cei 30 ani de activitate pastorală, atit la . 

parohia Bătești cît şi la Curtea. În cimitir a vorbit și preotul loan Drăgan de la 

parohia Curtea care a adus un ultim omagiu din partea credincioșilor dim comuma 

respectivă. 8 | 

La 22 noiembrie 1982 a, decedat preotul pensionar Nicolae Negoianu, în vîrstă . 

de 84 de ani. v | 

El și-a desfășurat activitatea preoțească în mai multe eparhii. În Banat a slu- . 

jit iniţial la parohia Lenauheim, unde a înfiimțat capela și a organizat prohia res- 

pectivă, iar în continuare în parohia Liebling, de unde s-a pensionat în 1970. | 

A fost um preot conştiincios, excelînd prin blîndeţe și multă evlavie. Osemin- 

tele sale au fost înhumate în cimitirul Timișoara IV. Serviciul religios 'a fost oficiat d 

de um sobor de preoţi, iar ‚necrologul a fost rostit ide preotul I. Olariu. Au par- ° 

ticipat numerosi credinciosi care l-au cunoscut şi apreciat. 

În data de 1 decembrie 1982 s-a stins din viață preotul Iustin Raţiu de la pa- 

rohia Sudriaș-Jupani. 
j 

S-a măscut în 29 martie 1950 în satul Jupani, dintr-o familie preoțească. Stu- 

diile de cultură generală le-a făcut în Jupani, Sudriaș şi Făget. După aceea a urmat | 

cursurile Institutului teologic dim Sibiu pe care l-a absolvit în 1976. La data de | 

1 august 1978 sa fost hirotonit preot pe seama parohiei Sudriaș-Jupani. i 

În ziua de 5 decembrie 1982, trupul neînsufleţit al defunctului a fost depus 

în biserica parohială dim Sudriaș-Jupani, unde a avut loc slujba înmormîntării. 

în ziua de 21 ianuarie 1983 a decedat în Ramna, judeţul Caraș-Severin, preotul ‘ 

pensionar Ioan Ferciug, în vîrstă de 67 ami. a 

S-a náscut in 13 martie 1915 într-o familie de agricultori din Ramna, unde i 

a urmat şi şcoala primară. Liceul l-a terminat la Caransebeş, după care s-a înscris ° 

la Academia Teologică din același oraș. A fost hirotonit preot îm amul 1942 și nu- * 

mit la parohia Ohabiţa unde a activat pînă în 1944, cînd s-a tramsferat la Valeadeni 

unde a rämas, pinä in ianul 1959. Atumci s-a înapoiat în parohia natalä, Ramna, unde 

a păstorit pînă în 1974, cînd a fost pensionat din motive de sănătate. În decursul 

activităţii sale, preotul loan Ferciug s-a distins ca un element harnic, conştiincios 

și legat de misiunea căreia s-a consacrat. 

În ziua de 23 ianuarie 1983 a fost prohodit de un sobor compus de preoţi în 

frunte cu protopopul Vasile Petrica care a rostit și mecrologul. 4 

| 

   



EPISCOPIA ARADULUI ȘI HUNEDOAREI 

f 

LUCRĂRILE ADUNĂRII EPARHIALE 

Duminică 28 moiembrie 1982 s-a desfășurat la sediul Episcopiei din Arad se- 
siunea ordinară anuală a Adunării Eparhiale. 

La început s-a oficiat slujba Tedeumului în paraclisul reședinței episcopale de 
către Prea Sfinţitul Arhiereu vicar Gherasim Hunedoreanul şi un sobor de preoți. 

Lucrările Adunării eparhiale au fost deschise de Prea Sfinţitul Episcop Visarion, 
în calitate de preşedinte, printr-un cuvînt introductiv. După ce a salutat prezența 
reprezentanților autorităţilor locale şi ai Departamentului Cultelor, Prea Sfintia Sa 
a “continuat subliniind eforturile deosebite care se depun pe plan mondial pentru 
pace și dezarmare. 

În continuare s-au formulat textele unor telegrame omagiale, prin care au fost 
exprimate sentimentele de devotament si loialitate față de conducerea statului şi -a 
Bisericii. a 

Avind în vedere că membrii Adunării Eparhiale au fost aleși de curind, respec- 
tiv 1982, s-a trecut ia verificarea şi validarea mandatelor încredințate lor. După 
încheierea acestei proceduri, a urmat desemnarea comisiilor permanente de lucru 
(bisericească, culturală, economică, de organizare și validare), a reprezentanţilor cle- 
rici şi mireni în Adunarea Naţională Bisericească pentru o nouă perioadă de patru 
ani, a membrilor clerici şi mireni ai Consiliului Eparhial și a -membrilor Consistoriu- 
lui Eparhial. 

În desfășurarea lucrărilor Adunării au fost depuse dările de seamă anuale în- 
tocmite de către cele trei sectoare ale Centrului eparhial : bisericesc, cultural si. 
economic, care au fost citite integral în timpul ședinței de lucru a Consiliului Epar- 
hial din ziua precedentă. În vederea analizării și verificării lor de către comisiile 
Adunării, lucrările au fost suspendate vreme de o oră. 

Raportorul comisiei bisericești, dr. Tiberiu Iacob, a punctat esenţialul activită- 
ţii și realizărilor acestui sector, deodată cu problemele care vor sta pe agenda -de 
lucru 'a factorilor de răspundere în cursul anului 1983. 

A urmat raportul comisiei culturale prezentat de dl. Barbu Rovemnța, în care 
s-a prezentat o sinteză a activităţii proprii sa acestui sector în anul 1982. Raportul 
s-a încheiat cu enumerarea unora din obiectivele de seamă propuse pentru anul 
ce vine. | 

DI. Cornel Panturu a dat citire raportului comisiei jeconomice. care s-a ocupat 
de execuţia bugetară pe anul 1981 și Colecta Fondului Cenitnal Miisionar pe anul 
1982, de realizările 'aqministrativ-gospodăreşști obţinute de. parohii, încheindu-se cu 
O serie de propuneri pentru anul 1983. 

Pe marginea rapoartelor prezentate în cadrul lucrărilor Adunării Eparhiale, au 
luat cuvântul mai mulți membri. Vorbitorii au scos în evidență serilozitatea şi înaltul 
simț de răspundere care au caracterizat munca preoților și a factorilor de räspun- 
dere de 'la 'Centrul eparhial, sub oblăduirea părintească a Prea Sfințitului Episcop 
Visarion, ajutat cu multă competență de Prea Sfinţitul Arhiereu vicar Gherasim 
Hunedoreanul. 

În continuare Prea Sfinţitul Episcop — Președinte a invitat să ia cuvîntul pe 
reprezentanţii organelor locale și ai On. Departament al Cultelor. 

Lucrările Adunării Eparhale din anul 1982 au fost îmcheiate de Întiistătătorul 
eparhiei 'care a mulțumit ostenitorilor de la Centrul eparhial și tuturor participan-
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ţilor pentru munca depusă şi pentru obiectivitatea cu care au dezbătut problemele 

propuse, îndemnînd ca şi în anul ce va urma să fim la înălțimea chemării noastre, 

Sluijnd cu toată ființa Biserica strămoșească, patria si poporul român. 

- TIRNOSIRI SI SFINTIRI DE BISERICI 

Duminică 7 moiembrie, Prea Sfinţitul arhiereu vicar Gherasim Hunedoreanul a 

sfinţit biserica din parohia Ilia, protopopiatul Deva. Din sobor au făcut parte mai 

mulți preoți. 

După terminarea slujbei, preotul paroh Emil Bota — hirotesit întru iconom a 

dat citire dării de seamă privitoare la reparaţiile făcute la biserică, dar P. C. Prot. 

Alexandru Hotăran a prezentat ienarhului cele mai calde cuvinte de mulțumire pen- 

tru prezenţa la această bucurie deplină a întregii obști a parohiei. 

În cuvîntarea rostită, Prea Sfinţitul arhiereu vicar Gherasim a vorbit despre „ 

virtuțile creștine, ca podoabe sufletești necesare credincioșilor pentru desăvîrșirea 

lor morală. 

În duminica din 14 noiembrie, Prea Sfinţitul Episcop Visarion s-a deplasat în 

parohia Hondol, protopopiatul Deva. 

După îndeplinirea actelor tipicomale prescrise pentru sfințirea bisericii, s-a 0- 

ficiat dumnezeiasca liturghie, răspunsurile fiind date de toţi cei prezenţi. La sfîrșit, 

preotul paroh Viorel Todor a expus darea de seamă asupră reparațiilor efectuate 

la biserică şi a mulțumit respectuos întiistătătorului eparhiei pentru bunăvoința si 

dragostea cu care a participat la această sărb ătoare duhovnicescă, precum și pen- 

inu hirotesia sa întru sachelar. 

A urmat cuvîntul de învățătură al Chiriarhului despre lucrarea mântuitoare a 

Bisericii în viața credinciosilor, incheind cu unele îndemnuri părintești la atasa- 

ment sincer față de Biserică, față de scumpa noastră patrie, față de înaltele idea- 

luri de bunăstare, fericire și de pace ale poporului român. 

În aceeași zi, din încredințarea Prea Sfinţitului Episcop ' Visarion, Prea Sfin- 

țitul Arhiereu vicar Gherasim Hunedoreanul s-a aflat în mijlocul credincioșilor din 

parohia Dieci, protopopiatul Imeu, 
După slujba binecuvîntării lucrărilor de reparaţii făcute la biserica parohială, 

s-a oficiat sfîmta liturghie, iar preotul paroh loan Daşcău a prezentat cuvenita dare 
de seamă, mulțumind pentru distincţia de iconom care i-a fost acordată. 

În încheiere, Prea Sfinţitul arhiereu-vicar Gherasim sa adresat celor prezenți 

cuvinte de caldă povăţuire şi îndemn la pace și trăire creștinească, la muncă cin- 

stită, la păstrarea credinței noastre creștine ortodoxe. 

În după amiaza aceleiași zile, Prea Sfinfia Sa a oficiat slujba vecerniei in 
parohia vecină, Buteni, protopopiatul Ineu, rostind și aici un ales cuvînt de în- 
vățătură. 

SLUJIRI ARHIEREȘTI 

Deplasîndu-se în stațiunea Geoagiu-Băi, situată în raza protopopiatului Orăștie, 

Prea Sfinţitul Arhiereu vicar Gherasim a săvîrșit în sobor sfinta liturghie în ziua 

de 8 noiembrie 1982 spre bucuria credincioșilor prezenţi în biserică. Cu această oca- 

zie, tînărul licenţiat îm Teologie loan Varga, a fost hirotonit întru preot pe seama 

parohiei Chișlaca, protopopiatul Ineu. Predica a fost rostită de P. C. Prot. Avram 

Petric. 
Cuvîntul de învăţătură al Prea Sfinţiei Sale s-a referit la rolul sfinților în- 

geri în viaţa credincioşilor. În încheiere, a stăruit ca toți să rămînă  statornici 
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întru legătura de iubire:a Bisericii noastre strămoșești şi să respecte bunele rin- 
duieli ale vieţii sociale. 

În duminica--dinaintea Crăciunului, Prea Sfinfitul arhiereu vicar Gherasim 
Hunedoreanul, a slujit dim nou sfîntia liturghie în parohia Arad-Bujac, protopo- 
piatul Arad. 

Îm timpul slujbei, credincioșii prezenţi în biserică au cântat răspunsurile W- 
turgice la unison si cu multă evlavie creștinească. 

Părintescul cuvînt de învățătură și îndemn al Prea Sfinţitului arhiereu vicar 
Gherasim Hunedoreanul a arătat credincioşilor cum să se pregătească pentru 
praznicul Nașterii Domnului lisus Hristos. În final, le-a cerut să-şi deschidă su- 
fletul pentru la primi și păstra cu sfinţenie nestematele vieţii și spiritualității creș- 
tine, trăind în unitatea de credință 'a Bisericii noastre strămoșești. 

TINERI CANDIDAȚI HIROTONITI INTRU PREOTI 
in 

\ 

Peniru a nu lipsi pe credincioșii din parohiile vacante de prezența si slu- 
jirea preotului, următorii candidati au fost hirotoniți si au intrat ín rîndul cle- 
rului : N 

1. Mircea-Vasile Ciorögariu, absolvent al Seminarului teologic, hirotonit dia- 
con la 26 octombrie si preot la 31 octombrie 1982 pe seama parohiei Ghioroc, 
protopopiatul Lipova. | 

2. Ioan Vornicu, licenţiat în Teologie, hirotonit diacon la 5 noiembrie si 
preot la 7 noiembrie 1982 pe seama parohiei Chereluș, protopopiatul Ineu. 

3. Ioan Varga, licenţiat în Teologie, hirotonit întru diacon la 7 noiembrie si preot la 8 noiembrie 1982 pentru parohia Chișlaca, protopopiatul Ineu. 
a 

4. Dumitru Popa, absolvent al seminarului teologic, hirotonit diacon la 12 
ianuarie și preot la 16 ianuarie 1983 pentru parohia Glodghilești, protopopiatul 
Deva. 4 

Dupá hirotonie, noii slujitori ai altarului au fost rinduifi sä efectueze îndăti- 
nata practică liturgică și omiletică la catedrala din Arad. Înainte de a fi instalaţi 
în parohiile încredințate spre păstorire, Prea Sfinţitul Episcop Visarion a ţinut să le dea o serie de îndrumări și povätuiri duhovnicești atît de necesare în activi- tatea lor pastorală, misionară și socială. | 

RĂSPLATA VREDNICIEI 

Comnstatîmd seriozitatea și rîvma cu care unii din preoţii 'eparhiltei își desfășoară 
activitatea, Prăa Sfintitul Episcop Visarion sa răsplătit 'cu binemeritate distincții bi- seriiceșiti pe următorii preoți : 

iconomi stavrofori: Teodor Greuceam și lacob Buple — consilieri eparhiali ; lova Zahania, secretar eparhial ; loan Däräu de la parohia Rădești, protopopiatul Ineu; Dom Puscas de la Geoagiu Susani, proitopiopilatul Orăștie și Avnam Morar — pensionar. | ai 
iconomhi : loan Ciocan de la parohia Chiișlaca ; Simion Mladin de la parohia 

Hășmaș și loan Dascäu de la parohia Bieci, protopopilatul Ineu; loan Jorza de la 
parohia 'Tărăţel, protopopiatul Brad; Emil Bota de la parohia Ilia  protopopitul 
Deva. “ 

sachelari: Petru Puscas de la parohia Värsand, protopopiatul Arad ; Traian Ma- leas, de la parohia Julița, protopopiatul Lipova ; Alexandru Gaica de la parohia Su-



254 | Mitropolia Banatului 

sani şi Vasile Tbîncea, de la parohia Pescari, protopopiatul Ineu; Cornel Bucovi- 

neanu de la probhia Fintoag şi Viorel Toldor de la plarohia Homdil, protopopiatul 

Deva ; Nicolae David de la parohia Vălișoara, Remus Cor de la piarohlia Mesteacan 

si Ioan Circo de la parohia Zdriapii, protopopiatul Brad. 

Cu prilejul hinotesirii Prea Sfinţitul Episcop Visarion impreunä cu Prea Sfin- 

titul Arhiereu vicar Gherasim Huniedoreanul iau felicitat pe preoții distinși și le-au 

urat noi relizări rodnice in activitatea lor de shujitori iai altianului. 

CURSURI PASTORAL MISIONARE 

îm lumina hotäririlor Sfîntului Sinod sal Bisericii Ortodoxe Române şi preocupat 

de continua îmbunătăţire a activităţii pastoral-misilonare a preoţilor din -cuprinsul 

eparhiei, Prea Sfinţitul Episcop Visarion a dispus organizarea unor cursuri pastoral- 

misionare la Centrul eparhial. Ä 

Primele două serii de cursuri s-au desfäsunat in perioada 17—22 ianuarie Si 

7—12 februarie 1983 şi s-au bucurat de înidrauumiairea competentă a umor profesori 

de da Institutul teologic universitar din Bucureşti precum şi de experienţa pastorală 

a factorilor de răspundere de la Centnul 'eparhial şi a 'umora dimtre protopobpi. Pro-. 

gramul orelor de curs şi seminarii a cuprins diferite iteme de îmdrumări misionare, 

pastorială, omileltică, catiehetică şi de liturgică. De asemenea, la fiecare serie de 

Cunsuri, s-au oficiat sfinte liturghii în timpul cărora preoții cursanți au rostit predici 

asupra cărora s-au purial diiscuţii constructive. 

'Acesttie cursuri piastorale-misionare s-au dovedit opontune și eficiemte, fapt care 

a determinat Comiducerea eparhială să dispună continuarea dor cu alte serii de preoți 

COMEMORAREA UNUI VREDNIC ÎNAINTAȘ 

La data de 12 noiembrie 1982 s-au Aimflinit 120 de ami de la nașterea lui 

Vasile Goldiș (1862—1934) fost secretar la Episcopia Aradului, persomalitate mar- 

cantă, promotorul mișcării de emancipare naţională a românilor ardeleni. 

Comducerea eparhială a ținut ca această comemorare să se desfășoare după 

cuviință într-un cadru solemn. In ziua aniversării s-a depus o conoanä de flori 

la morminitul miarelui dispärut, intr-o atmiosferä dee caldă recunoștință și de adincă 

ceculegere  sufletelască. Duminică 14 moliemibrile în catedrala episcopală din Arad, 

după sfinta liturghie, s-a oficiat slujba pamastasului de către um sobor de preoți 

și diaconi. În prezenţa a numeroși credincioşi P. C. Pr. lova Zaharia, secretar epar- 

hial, a evocat viața, opera și activitatea bilsericelască, culturală și națională a 

lui Vasile Goldiș. | 

TRECUŢI LA CELE VEȘNICE 

în ziua de 15 octombrie 1982 şi-a încheiat cursul vieţii preotul Sigismund 

 Blentea, la venerabila vîrstă de 77 ami. 

S-a măscut la 10 ianuarie 1905 în satul Hăţăgel, județul Humedoara dintr-o 

familie de ţănami sămaci. Școala primară ra absolvit-o im satul matal și în lo- 

calitatea Peșteana. Studiile medii le-a urmat la liceul „Gh. Barițiu“ din Cluj. Sim- 

țind o chemare deosebită pentru misiunea preoțească, s-a înscris la Academia 

teologică din Oradea, pe care o termină in amul 1930. La data de 12 martie 1931 

a fost hirotonit întru preot pe seama credimcioșşilor din satul matal Hăţăgel, pe 

care  î-a păstorit pînă la 26 octombrie 1980 cînd, după 50 de ani de activitate 

 



Viaţa bisericească în cuprinsul Mitropoliei Banalului 255 
  

sacerdotală, ia încredințat sufletele credincioșilor tinărului preot. Alexandru Gher- 
ghel. A 'comtinmuat să slujească împăntășind wrmasului säu din bogata experiență 
pastomală şi misionară. | 

In îndelungata sa lactiviltate preoțească, s-a distins prin vrednilcia si sobrie- 
tatea sa, prin grija deosebită faţă de enoriași și față de lodașul bisericii, ceea ce 
i-a “atras stimia și prețuirea credincioșilor și 'a "celorlalți preoți. Îm anul 1969, cu 
prilejul tîrnosirii bisericii, i s-a acordat distincţia bisericească de iconom, iar in 
1980 cea de iconom stavrofior. 

Tmpul neinsufletit ra fost depus în biserica unde a slujit aproape o jumă- 
tate de secol. Duminică 17 octombrie, după săvîrşirea sfintei liturghii, a wrmiat 
slujba proholdiuilui oficiată de către um sobor de preoţi și în asistența credincioşilor 
din parohiile. Necrologul ia fost rostit de P. C. Părinte Octaviam Pătrașcu, care a 
transmis familiei îndoliale alese cuvinte de mîngiiere si condoleanţe dim partea 
Prea Sfintitului Fpisielop Visarilon. Despre vredmicia răposatului au mai vorbit si 
alți preoţi. 

In damgătele clopotelor, sicriul cu trupul neînsufleţit al preotului Sigismund 
Blentea a fost 'așezat spre odihnă vesnicá în mormîntul 'amenajat îm apropierea 
bisericii unde a slujit toată viaţa. 

În ziua de 10 decembrie a încetat din viață preotul pensionar Vasile Fren- 
Hu în virstă de 69 ami. S-a născut la 27 iulie 1913 îm satul Sânmiaritinul de Beiuș, 
find unul din cei 10 copii ai țărnamillor loam și Raveica. După termimanea clase- 
lor primiame din satul matal şi comuna Pocola, urmează liceul din Beiuș, după care 
se înscrie la Academia teologică din Oradea, pe care a absolvit-o în lanul 1936 
cu ıdalificativul maxim. Dormic sä-si iát eni pregătirea teologică, se înscrie 
la Facultatea. de Teologie din  Cermmăuţi, după care conltimuă studiile pentru doc- 
tonat 'la facultăţile din Chișimău și Bucureşti. 

A inlinat in cler în anul 1937, slujind ca preot în parohüle : Sînnicolaul Ro- 
mân, Beliu, Tilecuș, lercoșeni, Camna și Bocsig (1969—1980), de unde s-a pen- 
silonat da 1 miamtie 1980. Îm acest timp a colaborat la diferite reviste si publicaţii 

ca : „Revista “Crișul Negru“, „Gazeta de Vest“, „Legea "Riomânească“, , Familia" , 

„Mitropolia Bamatului” și altele. Pentru activitatea culturală desfășurată a fost 

premiat si 'distinis. Preotul Vasile Frenţiu a depus o muncă asiduă si pe  ltărîm 
gospodăresc, obţinînd o serie de ralizări importante cum sânt: ridicarea caselor 
parohilale din Sînmiicolaul Român si Tilecus, repiaratii la bisericile din lercoșeni, 
Camma și mai ales din Bocsig, înzestrarea bisericilor cu odäjdii si cărţi de cult. 

Pentru activitiatea deosebită pe care a desfäsuraft-o a fost distins cu rangul 
de icomom stavrofor. 

Duminică 12 decembrie, după sf. liturghie, s-a săvârșit prohodul de către un 

sobor de preoţi, cu participarea corului bărbătesc din Bocsig. Au rostit cuvântări 

“panegirice, P. C. Pr. loan Brădean, protopopul Imeului, preotul pensionar loan Po- 
“aacu si P. C. Prot. Pavel Dan. Trupul meinsufletit al N Vasile Frențiu a 
“fost așezat fm cimitirul parohial din Ineu. 

După o grea suferinţă, în ziua de 19 moiembrie 1922 a trecut la cele veșnice 

protopopul iconom stavrofor Petru Vancu, la venerabila etate de 77 ani. 

A văzut lumina zilei la 15 iumie 1905 in localitatea Beiuș, judeţul Bihor, în 
casa umor credincioși ortodocși care au fost dăruiţi de Dumnezeu cu zece copii. 

După absolvirea liceului „losif Vulcan" din localitate, studiază concomitent drep- 
tul şi muzica, far apoi teologia. 

Îm miambie 1927 este hirotonit preot, sujind îm decursul amilor îm parohiile, 
Decămiești, Drăgești, Gruilung și Feniș din părţile Beiușului, apoi la Bocsig si Si- 

mand din județul Arad. Pentru meobosiita lui activitate, la vîrsta de 32 ani ia fost 
distins cu rangul bisericesc de protopop onorific. 

După reîntregirea Bisericii Ortodoxe Româme dim octombrie 1948, la care re- 
gretatul pärinte Petru Vamcu și-a adus dim plim contribuia fiind unul: din cei 38 

de protopopi care au peceţtluit actul istoric, el a îndeplinit o serie de funcții admi- 
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nistrative la Centrul Eparhial din Arad între care pe acela de vicar administrativ 
(1949—1966). | 

Vrednicila iadormitului, munca lui plinä de responsabilitate, desfășurată vreme ? 
de peste 'o jumătate de secol în slujbia Bisericii noastre strămoșești și la patriei, au 7 
fost räsplätite prim înalte distimcţii bisericești : iconom stavrofior (1953) și crucea 7 
patriarhală (1965). j 

Slujba inmormintäri la fost oficiată in bilserica catedrală din Arad de un 
numeros sobor de preoţi si dilaconi. Am fost prezenți Prea Sfinţitul Episcop Visa- ° 
riom, Prea Sfinţitul 'arhiiereu-vicar Gherasim Hunedoneanul și un mare număr de ° 
credincioși. Viaţa, actimviitalela și meritele deosebite ale decedatului au fost elo- 
giate de P. C. Părinţi Teodor Greucemu, consilier 'eparhial, și 'Coriolan Mureșan. 

După terminarea slujbei, trupul neînsufleţit al părintelui Petru Vancu a fost 

înhumat in cimitirul „Eternitatea“. 

e



PREZENTĂRI Bl 

Teodor Pavel, Mișcarea românilor pentru 
unitatea naţională şi diplomaţia Puterilor 
sentrale (1894—1914), Editura Facla,  Ti- 
nișoana, 1982. 

Fiecare epocă dim istoria unui Popor 
xomportă importanţă si 'semnificație mai 
nult sau mai puţin specială; sînt însă 
»erioade care iau rol determinant în evo- 
utia “ei. Pentru istoria 'poponului mostru, 
»erioada pe care o ltratează istoricul sibian 
»ste deosebită, fiindcă reprezintă faza 
iimală la sumui proces milenar, prin care 
s-a încheiat crearea statului naţional uni- 

Jar román. 

Lucnanea este formatá dim două párti, 
lin care prima cupründe istorja epocii din- 
e anii 1894 si 1914, iiiar a doua docu- 
mentele pe baza cărora s-a redactat lu- 
zranea. Autorul folosește un bogat mate- 
dal arhivilstic din ţară și cu deosebire 
din R. F. G., de asemenea o bibliografie 
\ivreascä, cu precumpănire în limba ger- 
miană, și la zi. Aceste atuuri îi permit să 
aducă la luminá o serie de fapte mecu- 
nhoscute sau incomplet stiute de istorio- 
jrafia noastraä, sa le comeniteze judícios 
și cu compelentä, sa daca aprecieni, ca- 
acterizäri si sa tragä condluzii, are obli- 
3a la recolnsiderarea umor opinii mai 
vechlii. 

Precizări se aduc în privimţța mișcărilor 
naţionale dim sud-estul Europei și în ati- 
hudinea Puterilor centrale față de ele, de 
asemenea in privința structurii complexe 
și lanlalcriomiice a Puterilor centrale. Un im- 
poriiant capitol al studiului îl formează 
rolul pe Care l-a avut „Liga culturală” la 
intărilnea conștiinței maţiomale la românii 
lin 'Tnamsilvania. si Banat, — factor de- 
terminant în lupta pentru unitatea mațio- 
nală. Cunoscîndu-i rolul, Puterile centra- 
le organizează o miimicitoare „ofensivă“, 
in itimp ce factorii responsabili ai politicii 
din Románia — 'căpetenia statului, minis- 
tri și alte elemienite de răspundere —reu- 
șesic, în bună parte, să contracareze a- 
deiasttă acțiune. „Liga“ a avut rol de sea- 
mă în limformarea opiniei publice germane 

BLI OG RA FI CE 

asupra mlișcării miaţionale de la noi şi tot- 
odaită de influemţare a politicii Imperiului 
german. Ca element de suprastructură sínt 
şcolile din Brașov sa căror contribuţii la 
întărirea conștiinței naţionale a fost com- 
bătută de guvernanţii maghiari, provo- 
cînd apărarea înţelsaptă din . partea gu- 
vernelor de la București. Întraun scurt 
capitol este tratată orientarea Partidului 
Naţional Român de la politica ide pasivi- 
tate la noul activism cu consecințele ne- 
satisfăcătoare pentru români, lapoi limsuc- 
cesul activiltății diplomatice a Puterilor 
centrale de conistrîngere asupra României 
și victoria „„voinței românești de unitatea 
națională “. 

Studiul istoricului sibian” întrunește O 
serie de atribute ca: profunzime, inedit, 
interpretare originală, reconsiderări de e- 
venimente si (persolane, stil de calitate etc. 
Surpinzător este însă faptul că autorul, 
deși a abordat arhiva și publicistica ramâ- 
nelascá, nu a cuprins în argumentarea 
faptelor marate presa bănăţeană, în speţă 
„Dreptatea“ si „Drapelul“, “ambele sub 
redacția lui Valeriu Branişte, 'care i-ar fi 
adus mun bogat miaterial informativ, respec- 
tiv optica bănățeană cu clarificări în pri- 
vința momentelor importante din perioada 
anilor 1894—1914 (cităm cîteva articole din 
„Dreptatea“ : mr. 49 din 2/14 martie 1894 Pa- 
sivitatea noastră ; nr. 145 dim 1/13 iulie 
1895 Pro Domo; nr. 235/1895 „Liga ro? 
mână“ și „Liga culturală“ mr. 110 din 20 
mai/1l iunie 1897; mr. 265/1895 Date istorice 
relativ la organizarea Partidului Naţional 
(mărturii ale lui V. Bramiște); nr. 175 din 
9/21 august 1896: Alianța Bânffy-Sturdza, I 
si II; nr. 248, 250—259 si 254 Raportul eon- 
telui Goluchowski din 1897 ; apoi din ,,Dra- 
pelul“ : nr. 72 din 8/21 'octombrie 1901 
Declararea pasivităţii P.N.R. ; mr. 48 din 23 

aprilie/6 mai 1901 Curentul Nou de Al. Mo- 
ciioni, etc.). Este suficient însă a aminti că 
poziţia celor două ziare în deitierminlarea 

orientării politice sa fost hotăritoare in pe- 

rioada pasivismului, cât și îm trecerea la 

noul activism, fără a mai sublinia rolul lor
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in wvilata economică, socială și culturală ia 
românilor din Banat şi Transilvania. Era 
bime să fie folosită presa bănățeană, care 
la “data acelea era cea mai reprezentativă 
prim calitatea articolielor de fond si infor- 
maţiile difuzate din ţinuturile românești 

ocupate. 

Theodor N. Trâpciea 

Charalambos K. Papastathis, Peri tin dioi- 
kitikin organosin tis Ekklisias tis Kyprou 
(Despre organizarea administrativă a  Bise- 
ricii Ciprului), Tesalomic, 1981, 220 pp. 

Legiuirile bisericești ale Răsăritului si 
aplicarea lor în Biserica Ortodoxă a Cipru- 
lui nu s-au bucurat pînă acum de um stu- 
diu aprofundatt. S-au publicat doar wunele 
documiente si acdesitea referitolare numai la 
aspeictul istoric färä referinte la contempo- 
raneitate.  Ciencetäri in acest domeniu au 

devenit mecesare de cind noul Statut al Bi- 
seriicii Ortodoxe a Ciprului a intrat în vi- 
goare la 1 ianuarie 1980, lamuliînd pe cel 
anterior, cane na fost aprobat in 1914. E 
ceea. ce lîși propune să intreprindă Chiara- 
Hamibos K. Papastathis. lată pe scurt rezu- 
miaitul capiltolelor care 'alcătuiesc cartea ce 
i-o prezentăm în rîndurile de faţă. 

Capitolul 1. Biserica Ciprului în cadrul 
+ Republicii Cipriote. Fundamentul canonic al 

Bisericii Ortodoxe a Ciprului este analizat 
pe subprobleme privitoare la întemeierea 
Bisericii, autocefalie și cu precădere lordi- 
mea înltre celelalte Biserici Ortodoxe. De 
asemenea sînt expuse clauzele dim Consti- 
tutia Republicii Ciprüote care se ocupä de 
asigurarea libertăţii religioase. Apoi sînt 
investigate relaţiile dintre Biserică si stat, 
cu asebire după întemeierea Republicii Ci- 
priote în 1960. Biserica Ortodoxă, la fel ca 

şi celelalte culte religioase din Cipru, este 
persoană juridică în cadrul legii publice. 

Capitolul 1. Legea bisericească a Cipru- 
lui. În acest capitol sânt imvestigate izwola- 

« vele 'legiuirilor Bisericii 'Cipriote, sfintele 
canoane ale Bisericii Ortodoxe, Constituţia 
Republicii 'Cipriote și Statutul Bisericii Ci- 

prului. 

Îm perspectivă istorică este examinat 
efortul depus de a 'se întocmi primul sta- 

tult ial Bisericii (1914), proiectul din 1929 si 
noul statut care este acum în vigoare, 
sanctiomat in 1980. 

Capitolul III. Slujitorii Bisericii Cipriote. 
Sînt expuse în acest capitol drepturile, 

+ 

120 pp. 

obligațiile și poziția membrilor Bisericii! 
preoți, călugări și mireni. A 

Clauzele care se meferă la participarea 
credinciosilor la alegerea arhiepiscopulu 
și a episcopilor sînt investigate pe larg 
apoi imterpretate. Trebuie menţionat că n; 

mai ún Biserica Ciprului — spre deosebiri 
de celelalte Biserici Ortodoxe — episcopi 
sint aleși de către o adunare specială, con: 
stituită din clerici și mireni, adunare în 
clame  miremii deţin majoriitaltela. 

Clapiltotul IV. Organele centrale de admil 

nistrafie ale Bisericii Ciprului. Este texami. 
nată în lacest capitol jurisdicţia, cum SE 
exercită ea și de asemenea modul în care 
organele centrale 'ale ladmiiniistmaţiei bilseri: 
cești sînt numite, ca de 'exemplu : Sfin 
Sinod, 'arhiepiscopul si locțiitorul (arhie- 
piscopului cînd scaunul arhiepiscopal este 
vacant etc. ; 

Capitolul V. Organele administrative 102 
cale ale Bisericii Cipriote. Se fac neferiri 
cu privire la competenţa administmativă și 
juridică wa episcopilor, organizarea scaune- 
lor episcopale, a parohiilor, a mănăstirilor 
și schifturilor, precum și competenţa orga: 
nelor lor de 'administralţie. i 

Capitolul VI. Administrarea bunurilor bis 
sericești. Ultimul capitol ial lucrării cuprins 
de indicaţii privind compoziția și \comipe- 
venta organelor centrale îm problema ıadımi- 
nistrării bunurilor bisericești (Trezoreria bi= 
sericească centrală, Deplantamenitul pentru 
imspeciții si Consiliul economic), de lasıemie- 
nea organele locale (Serviciul  financia r 
pentru retribuţiile 'clericilor, 'Comiletul de 
supravieghere sa bumurilor bisericești, comi= 
tettele parohiale si comnisiliile mănăstirești), 
Sînt 'de asemenea lamalizate principiile după 
care ieste administrată averea Bisericii şi 
unele prevederi speciale. Ce ieste de reţi- 
mut e faptul că (orglanele mienţiomialte sânt 
de regulă alcătuite din miremi. | 

Lucrarea „Despre organizarea administra 
tivă a Bisericii Ciprului“ prim încercarea 
de sistematizare și simtetizare a probleme= 
lor privind cadrul de funcționare a Biseri- 
cii Ortodoxe ra Ciprului este puintre pri- 
mele de acest fel si pina la aprifia altoma 

mai complete, o carte de referimţă. j 

Diacon Mircea Lăutaş 

molitv a 
1973, 

Vera i 

Belgrad, 
Dusan M. Kolundjici, 
(„Credință si rugăciune“),
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Profiessorul de Teologie Dusan M. Kolund- 
jici iofieeră în cartea sa o scurtá învăţătură 

teologică practică, istorică şi învățătorească 

plină dle exemplificări care ușurează intele- 

sul“ei, tăcînd-o „utilă pentru lorice persoa- 

nă* —- după cum precizează Dimitrie M. 
Kialleziicci in cuvinul introductiv. 

Pnimua parte a lucrärii (pp. 5—64), tra- 

teazä ssubüectul „Omul pe pämint“, in care 

este pirezenítatá comdiijia umanä a cărui 

Crealtonr este Dummezeu, Pronietornul ıa toate 
prin imsäsi existența Sa (p. 6). În legătură 
cu valloarea şi importanța Bibliei, autorul 

precizează că : „Biblila teste in acelaș timp 
cartea omului şi a lui Dumnezeu”. 

ím “cromitimulare, este prezentat şi explicat 
Simibollul Credinței ortodoxe, cu fiecare ar- 

tilcol fim parte, ilustrând 'adevărurile dogina- 

tice atit dim punct de vedere scripturistic 
cit si Iprin exemple practice, care urmăresc 

concorrdanta dintre credinfä si vilafa. Vor- 

bind (diespre Persoana divino-umianä a Min- 

twiortwlui in legătură cu wensetul scriptu- 
ristic ,, lar Eu, címd voi fi inältat de pe pă- 
mint, 'fîi voi Itnage pe toti la mine“ (loan 
12, 322), autorul larată că crucea a rămas 
cel mii răspîndit element de cinstire de pe 
pämiintt“ chiar și după 20 de secole“ (p. 32). 

La articolul „aştept învierea morţilor“ 
(p. 59)), pentru a confitrinia adevărul revelat, 
se face uz atît de citate paulime (spre 
exemipblu 1 Corinteni 15) cât și de unele lo- 

curi biblice vechi testamentare, cum este 
cel de la lezechiel cap. 37. 

În pantea a doua. ra cărții (pp. 64—120), 
consacrată serviciului divin, Prof. Kolund- 
jici parezintă evoluţia cultului creștin pe 
parcurrsul veacurilor, oprindu-se asupra di- 
fenitteltor locașuri de rugăciune, taine și 
jerurgiii bisericești. Vorbind despre  „în- 
mionmiinitare”, el scnie că însăși semnilfica- 
ţia cuvîntului rspectiv demotă o „păstrare“, 
„conseervare” (pP. 72). 

in "problema limbii slavone-bisericesti 
utilizată încă în cultul Bisericii Ortodoxe 
Sirbe, autorul remarcă „tendința ca această 
limbă să se înlocuilască cu limba  sîrbă 
vorbiltiă, care fără îmdoială va favoriza !'0 
miali bună înţelegere a serviciului divin şi 
apropiierea cultului de credincioși“ (p. 78). 
Cu allte cuvinte, este remarcată necesita - 
tea conitemporaneizării vieţii bisericești sir- 
be, prfin preluarea experienței altor Biserici 

Ortodoxe, printre care și Biserica Ortodoxă 
Romämä, care au introdus de multă vreme 

limba  popronului în cult. 
De aceeaşi manieră, autorul tratează și 

problema calendarului, care ar trebui să 

revină în atenţia unui viitior Sinod Panor- 
itodiox, amintind că propunerea prof. dr. 

Milutin Milenkovici de introducere a 'ca- 

lendanului gregorilan, prezentatä la Congre- 

sul de la Constantinopol (1923), a fost ac- 
ceptiatä de celie mai multe Bilserüci Orito- 
doxe, dar mu ia dost ialcceptată tocmai de 
Biserica Ortodoxă Sirbă (pp. 103—105), - 

În partea fimală, după înfățișarea 'calen- 

diaristică și explicarea sărbătorilor ortodo- 

xe, autorul se opreşte asupra  „slavelor” 

Jocalle, ca sfinţii patromi de familie — o ca- 

racteristică la Bisericii Ortodoxe Sirbe — 
precum și iasupra serviciilor pentru  trebru- 

ințele personale ale credincioșilor. 

Expunerea prof. dr. Dușan Kolundjici, 
clară şi concentrată, prezintă imiteres pentru 
cititor mai ales prim reflecţiile personale 

ale autonului în legătură cu diferite pro- 
bleme alle vieţii comtemponane. 

Braniislav Stancovici 

[. Dumitru-Snagov, Le Saint Siege et la 
Roumanie moderne (1850—1866), Col. „Mis- 
cellanea Historiae Pomniificae“ nr. 48, Uni- 
versitas Gregorilama  Editrice, Roma, 1982, 
XXHI+658 p. 

“Lucrarea de față comnstitwie teza de doc- 
torat a cunoscutului ceercetätor 'al arhivelor 
dim ţară si sträinätate, I. Dumitnu-Snagov, 

susținută la Facultatea de istorie eclesilais- 

tică a Universităţii Pontificale Gregorilana 

din Roma si alcătuită sub îndrumarea Rev. 
prof. dr. Giacomo Martina. 

Gercetind cu asiduitate o serie de docu- 
mente limedilte din Arhivele Vaticanului si 

dim unele arhive din ţară, autorul împle- 

teste comţinutul (acdestora — pe care-l :co- 
mieniteazä -— cu cele mai de seamă lucrări 
alle iiistonicilor români si străini privind pe- 
rioada de formare a României, moderne 

(1850—1866). Documentele respective sînt 
însoţite de legi, decrete, corespondențe sau 
note, provenind de da diferite persomaliltăți 
române ale 'epocii privind. raporturile dim- 
tre Principatele Unite și Sfîntul Scaun. 

Lucrarea este alcătuită din două părți, 
bine distincte ; I. Opera propriu-zisă, 

compusă din trei miari capitole {p. 3—230) 

și II. — Anexele ((p. 231—658). 

În „Cuvint-inalinte“, I. Dumitnm-Snagov 

precizează că studiul său „se ocupă de 
problema întemeierii statului  maţioinal  mo- 

mán — Româmila perioadei 1850—1866 — în 
_raporturile sale cu Sf. Scaun, sub un mare
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număr de aspecte... Un dublu pas, irever- 
Sibil, urmă revoluţiei de la 1848; problema 
romană încheia pentru Sf. Scaun epoca pu- 
terii temporare ; problema română deschi- 
dea 'epoca statului miațional român. Prota- 
gomniștii — Biserica Romano 'Cattolică și po- 
porul roman — au ca reprezentanţi două 
faimoase figuri sale vremii: Papa Pius IX 
și Principele Alexandnu I. Cuza. De o par- 
te, un efort profund de reînnoire religioasă, 
în mare măsură încununat de succes... de 
altă parte, unirea Principatelor Române Și 
consultarea electorală a poporului, care 
constituje începutul umei ere moi in siste- 
mul politic al Europei...“ (pp. 3—4). 

„Studiul nmostru — continuă autorul — 
bazalt pe un ansamblu de documente pu- 
‚blicate in 'amiexă, Bohne o sinteză a 
raporturilor dintre Sf. poporul 
TOT Lis e 

În epoca 1850—1866, poporul român se 
găsea la comflumpa iterioriatä a itrei impe- 
rii: oOtomiam, țarist și habsburgic. Aici, 
politica orientală — inaugurată de papa 
Pius IX prim Encidlica „În suprema Petri 
sede“ din 6 iamuarie 1848 căuta, prin 
asimilarea bisericească, o cale spre unita- 
tea creştinilor, ceea ce a provocat o vie 
reacție a patriarhilor răsăriteni, cu ecouri 
în ortodoxia română, în condiţiile în care 
românii revendicau dreptul lor la tauto- 
determinare și cu ajutorul Bisericii. 

Cap. I. este intitulat: Problema română 
în polilica Sf. Scaun. Autorul arată că 
revoluția de la 1848 ia constituit mm filtru 
pentru aplicarea socială sa idellor liberale, 
germenele  reînnoirii democratice apärind 
in Principate după revoluţia lui Tudor 
Vladimirescu de la 1821: „Dacă sec. 
XVIII constituie perioada -de tramziţie ro- 
mână de la Orient la Occident, mijlocul 
sec. XIX este punctul de împlinire defini- 
tivă ia schimbării structurii medievale si 
orientale, în structură modernă. Cronolo- 
gic, seste punctul de inserţiune al idealu- 
ui conştiinţei nationale deschis de scoa- 
la ardeleană ...“ (p. 14). 

Pe plan social român, autorul constată 
că, la bază, ideile înaintau din cele două 
párti — seculară și bisericească — spre 
împlinirea aspirațiilor sale legitime. 

Ín Transilvania, Simion Bărnuţiu con- 
ducea o campanie spre recunoașterea po- 
porului român ca naţiune egală în drep- 
turi cu celelalte maţionalităţi conlolcui- 
toare. Romänii reprezentau aici peste 2/3 
din populaţie. Reacţia populaţiei româ- 
nești se manifestă prin marea Adunare 
Naţională de la Blaj din 3/15 mai 1848 

Scaun si 

care ceru menţinerea autonomilei. 
mänii tnansilváneni Se găseau uniți cu 
comaftionalii Tor din Moldova si 

in jurul programului ide unitate naţională, 
exprimat în cuvintele „Vrem unirea 
Dana“. 

Autorul se ocupă apoi de războiul ruso-. 

1853, de epoca Regulamentului, 
‚Asu- 

din Principatele Romäne. li 

turc din 
Organic și de 
pra situaţiei 

consecințele acestuia 

Dar ro. 

Valahia Q 1 

cu 

prezintä pe fratii Filaret si Neofit Scribian‘ ca „elemente maţionale unioniste active“. 
(p. 22). 

| Precizează că relaţiile dintre  oamemii. »olitici români si lumea occidentală era 
active si fentile si nu ín sens umilc. Rela- ‘ 
tiile revolutionarilor romäni in 
au constituit 
diplomaţiei, 
curgă etapele necesare unirii 

lor. Și, în această direcţie, Parisul... 

Occident 
pregătirea lor în domeniul 

pentru a le permite „să par-]] 
Primcipale- . 

ofe- 
rea cea mai bună posibilitate de ıcoope- 4 

Asociaţia română 
întemeiată la 

rame“ (p. 23). 
dirijarea emigrației, 

penitru 
Paris 

la 2 decembrie 1849, număra prinitre mili- | 
tantii cai 

Ion  Ghilca, Gh. Magheru etc. 
mai activi pe Nicolae Bălcescu, 

Viața reli- 
gioasă era condusă de arhim. losafat Sna- | 
goveanul, care întemeie capela 
din "Paris, 
cei mai infocati. 

În continuare, 

română | 
numărîndu- -se printre unionistid ‘ 

autorul încearcă “o ama- | 
liză a atitudinii Sf. Soaun, a preocupări- i 
lor sale pentru unitatea creștinilor și vioin- 
ta românilor îm favoarea unităţii lor ma- . 
ționale. Prezintă, mai întîi, situaţia  con- | 
jesională în 'amul 1848. După ce constată 
că „situația românilor constituia de mult ! 
o preocupare pentru Sf. Scaun“ (p. 39), au- 
torul se oprește asupra Enciclicili „n SU- 

premia Petri sede“ a papei Pius IX din 6 
ianuarie 1848 și asupra reacției megative | 

„patriarhii orientali 'com- a lumii ortodoxe, 

siderîndu-o o dovadă oficială a pretemţii- 
lor Romei de a supune pe toţi creștinii ! 
jugului latinismului” (p. 40). 

Autorul consacră, apoi, 
sericilor locale, mai 

nia se oprește 

lic Ange Parsi (1847—1861), subliniindu-i 
rolul in (dezvoltarea invatamintului aato- 
lic; in Moldova la episcopul Die Stefano, 

subliniind rolul presei si precizind cä a- 
cesta „înțelegea entuziasmul pentru Uni- 
rea Principatelor și se identifica cu aspi- 
rațiile generoase tale românilor“ (p. 55); 
in Transilvania, unde coexista un ,mo- 

un paragraf Bi- ° 
precis Bisericii Ro- | 

mâno Catolice din Principate. În Munte- | 
la figura episcopului cato-
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zaic confesional” (p. 57), românii erau ma- 

joritari, diar lipsiţi de drepturi. Aici, 'au- 

torul prezintă cu interes figura marelui ie- 

narh ortodox mitropolitul Andrei Șaguna 

care ‚in virtutea drepturilor istorice, ce- 

rea restaurarea mitropoliei pentru toţi ro- 

mâmii ortodocși dim Transilvamia, Bucovina 

și Bamat și separarea de jurisdicția de 

Kamlovi'tz“ (p. 61). 

, Pentnu Viena — continuă autorul — 

unirea Româmilor într-o formaţie adminis- 

tnativä bisericească rămînea um pericol, 

ameninfind prim implicaţiile sale politice 

in afara imperiului, dincolo de 
Acţiunile lui Avram lamcu (cu autoritatea 

sa), a lui Simiom Bărmuţiu si G. Barițiu 

(cu lautonitaitea lor), la lui Amdrei Șaguna 

(cu 'combiativitatea sa) si ta atitor altora, 

care suscitau vii preocupări atît la Viena 

cât şi la Pesta, incita la măsuri preventive“ 
(p. 62). | 

Papa Pius IX exortä pe noul primai ca- 

tolic al Ungariei, Ioan Scitovsky, sá di- 

rijeze alegerea episcopului din Blaj; la 

30 septembrie 1850 a fost alles Sterca Su- 

lut; apoi, la 26 moiembrie 1853, acelaşi 

papă a cıreat, prin bula „Ecclesiam Christi 
ex omni lingua“ Provincia de Fägäras si 

Alba Iulia, sub jurisdicţia directă a Con- 
gregafiei De Propaganda Fide, Șuluţiu de- 
vieninid‘ mitropolit. Prim icomcordatul in- 
cheialt initre Anıstria si Sf. Soaun la 18 au- 

gust 1855 Viena încerca asimilarea Bise- 
ricili de mit oriental la ritul latin. 

Cap. II este intitulat: Întemeierea RO- 
mâniei moderne, o necesitate istorică. 

În timpul „războiului 'Crimeii“,  eveni- 
mientele dim Principate erau prezentate 

într-o rubrică proprie in publicaţia oficială 
a Sf. Scaun „Il Giornale di Roma”. Au- 
torul sellectioneazä numeroase pasaje din 
acest ziar, în care este apărat punctul de 
vedere românesc. De exemplu, nr. din 
A mai 1855, vorbea de drepturile istorice 
ale românilor, lapărînd „această ţară care 
se bucură de libertatea de conducere, care 
s-a separat de imperiul lotomam şi care se 
conduce după necesităţile și obiceiurile 
sale" (p. 84). 

Tratatul de pace de la Paris din 30 mar- 

tie 1856 prevedea ca etape pentru rezolva- 

rea „problemei române“ : instituirea Comi- 
sieii eunopene, constituirea Diwanurilor ad- 

hoc şi Convenţia dintre Puterile garante. 

Autorul se oprește asupra contribuţiei 

reprezenitanților dlemlui la Unire, mai sales 

a celui din Moldova: Sofronie Miclescu, 

Carpaţi. . 

) 

Melchisedec Stefänescu, frafii Scriban etc. 

Pozitia Sf. Scaun îm „problema română” 

fermă, favorabilă autonomiei Principatelor, 

judecată mecesară pentru obținerea eman- 

cipării și organizării lor într-um stat mațio- 

nal modern“ (p. 99). „La Roma se conside- 

ra ca o proprie victorie drepturile de auto- 

momie câștigate în Principate de către areş- 

tini ...“ (p. 100): | 

Urmätoarele pagini ale lucrärii sint con- 

sacnate desfăşurării principalelor momenite 

care au premers unirea Principatelor și TO- 

lului jucat de reprezentanţii Bisericii, mi- 

tropoliții Sofronie Miclescu în Moldova si 

Nifron Rusescu fin Miuntenia, presedinfii 

Divanurilor iad-hoc. Ín Moldova, Mons. De 

Stefiano cerea un regim de egalitate civilă 

și politică pentru credimciioșii catolici ide rit 

latin, cu cei ortodocși. 

Conferința de la Paris sfîrşi prin sem- 

marea, la 22 mai 1858, a 'Conviemnţiei pri- 

vind organizarea Primcipatelor Unite. În di- 
scutiile Divanurilor ad-hoc 's-a pus și pro- 

blema libertăţii de comștiimță si de cult, 

Mihail Kogălniceanu propunînd deplima li- 

bertate a cultelor, cu singura restricţie față 

de mahomiedani, care rămîneau îm limitele 

vechilor Capitulaţii (p. 111). 

in subcapitolul üntitwat „Pius IX si epi- 
logul román ral comcondatului din 1855", 
autorul surprinde tensiumile dintme derarhia 

catolică de rit latin și cea de rit oriental 

în Tnansilvamia, recunoscînd că „Sf. Scaun 
viza asimilarea Ortodoxiei muntene la Bi- 

serica greco-catolică, întărită prin consti- 

tuirea Provinciei de Făgăraș şi Alba-lulia. 

Austria viza să facă să eșueze unirea Prim- 

cipaltielor și să comsolideze Turcia. Această 

manevră trebuia să friîneze tendinţele ro- 

mânilor din Transilvania de sa ieși din im- 

periu cu teritoriul lor, Viena opunindu-se 

astfel desăvîrșirii Statului national unitar 

român. 

„Din punct de vedere statal, Sf. Scaun a 

manifestat totdeauna pentru români o pozi- 

tie de simfire, dar cu rezervele destinate 

să elimine eventualele reproșuri ale Au- 

striei ...“ (p. 133). 
În contimuare, autorul se ocupă de umele 

forme de activitate pastorală ale ierarhiloit 
catolici în Primcipate, de misiunea 'cardina- 

lului Pitra în Tramsilvania in septembrie 

1858 si în Moldova îm august —decembrile 
1858, de conflictul dintre episcopul De Ste- 
fano şi P. Tomlassi, provincial pentru Ră- 
sări! și vizitator general, ca și de crearea 
Asociaţiei tinerilor muncitori catolici din 
București (1858—1863).
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Un ultim subcapitol privește unirea Princi- 
patelor ca nucleu al României moderne, pre- 
zentind evenimentele 'actului istoric de la 24 
ianuarie 1859, cînd, prin “alegerea lui Ale- 
xandru 1. Cuza și în Mumtenia, după ce 
la 5 ianuarie fusese sales în Moldova, s-a 
realizat unirea Principatelor Române. Au- 
tonul reproduce comentariile presei italie- 
ne, în special „ll Giormale di Roma” asu- 
puna acestui eveniment. 

Cap. III. este intitulat. Era consolidării. 
Autorul prezimtă mai întîi „Româmia în ve- 
derile Romei“, comemntîmd mamiera în care 
iezuiţii de la „Civiltă Cattolica“ prezentau 
orientarea politică a Principatelor Unite, 
precum și schimbarea opiniei lor, odată 
cu publicarea studiilor istoricului Joseph 
Brunengo, care recunoaște întemeierea sta- 
tului national urind „cu frățească dragoste 
nobilului popor român um viitor mai fericit 
decit trecutul său“ (p. 171). 

In subcapitolul intitulat „Comsolidarea 
unirii“, autorul vorbeste de „Realpolitik“ 
 nomänä, 'exprimatä prim : intuirea mecesiită- 

ţii istoriice ; alegerea lui Cuza prin supri- 
marea rivalităților dimltre Moldova și Mumn- 
tenila și polarizarea în jurul lui a maselor 
populare ; efortul de consolidare a unirii 
datorită conștiinței întemeierii statului ma- 
tional. Pentru autor, solidarizarea maselor 
s-a datorat următorilor trei factori : a) uni- 
tatea 'clemului român, sub mitropoliţii Ster- 
ca Șuluț și Amdrei Șaguna; b) presa ro- 
mânească care se difuza pretutindeni ; c) 
„imiteligența “ ftransilvană ce-a emigrat in 
Prinicipate după 1848. 

Într-un memoriu adresat lui Cuza, Al. 
Papiu Ilarian afirma ca „românii din Tramn- 
silvamila, în situaţia actuală, nu privesc de- 
cât spre Principatele Unite... de umde as- 
leaptă libertatea și mântuirea lor“ (p. 190) 
Autorul prezintă apoi eforturile lui Cuza 

pentru consolidarea unirii, precum și prin- 
cipalele sale refonme, amintind și de in- 
lentia acestuia de a realiza um concordat 
cu Sf. Scaun (p. 202), nerealizată însă. 

În ultimul subcapitol „Biserica şi dreptul 
la umitate mațiomială“ autorul prezimtă 'Comn- 
ferinița naţională (a românilor de la Sibiu 
(13—17 ianuarie 1861), apropierea dintre 
mitropoliţii Șaguna si Sterca-Sulut, orga- 
nizarea confesionalä din Principate, procla- 
marea la 6 decembrie 1864 a Decretului 
organic pentru întemeierea lautonității simo- 
dale centrale ra Bisericii Ortodoxe Române 
și Decretul organic pentru reglementarea 
vieţii momahale, iar în 1865 Legea pentru 
desemnarea mitropoliților și episcopilor e- 
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parhiofi, in dorinta obtinerii autocefaliei 

biiseriiciești. 
* 

O serie de Concluzii întregesc lucrarea, 
Aici, autorul arată că „Sf. Scaun a înţeles 
la momentul just necesitatea istorică a în- 

interesele 

temeierii statului national umitar 
noile împrejurări, a urmării 
populației catolice locale...“ (p. 228). LE ee. 

La Roma se poate observa met un efort. 
pentru apărarea libertăţii catolicilor româ-. 
ni, pe căi bisericești și diplomatice. Con- 
gregatia De Propaganda Fide iuă măsuri 
pentru împiedicarea tendințelor 'de dezma-. 
ționalizare ale unor. misiomari, tot așa cum 
s-a opus ingerintelor consulane in viafa bi-' 
serjceasca a Principatelor Umite. Secarieta- § 
riatul de Stat și Congregația pentru Afa-. 
ceri Ecleziastice Extraondinare au orgamizat . 
viața bisenicească a catolicilor dim terito- 4 
rilor românești pe baza principiilor politicii 3 
orientale a Sf. Scaun, färä sä atingä in- ' 
tentiile romänilor de a fonda statul lor na- 
tional, combätind cu tärie tendinta de la- 

PER Mereu, 4 
tinizare ia romänilor“ (p. 229). 
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atát în deliberările particulare ale Curilei, ’ 
cit si in 'comenitariiile presei dim Roma, se j 
constată o simpalie spontană penitru popo- | 

păstrată | nul 'român, pentmu latinitatea sa 
timp de secole în teritoriile vechii Dacii“ ' 
(p.. 229). 

II. Anexele prezintă cele 150 docu- | 
mente (Pp. 235—621), un glosar, precum și | 
o serie de lindici-cronologic al documenite- | 
lor, “al provemilenței lor, al expeditorilor, al | 

crete, al numelor geografice, imstituţiilor si 
periodicalor. 

Lucrarea lui I. Dumitru-Snagov, pe lîngă. 4 
valoarea deosebită ia prezentării umor do- " 
cumente imedilte și a unui material bilblio- 
grafic bogat și a corelănii lor cu mersul | 
evienimemntelor istorice în clarificarea pre- ! 
ocupărilor Sf. Scaun față de România mo- | 
dernă a anilor :1850—1866, are meritul de . 
a reliefa, odată mai mult, forța poporului ‘ 
român, care și-a păstrat untitaitea sa niafio- 
nală și de credință în împrejurări dificile, 
în care unitatea politică 'era ameninţată de 
diferiţi factori externi. Istoriografia moder- " 
nă s-a îmbiogăţit cu o lucrare deosebit de 
importantă privind epoca de formare a sta- o! 
Luiui naţional român unitar. 

Centratä pe Arhivele Vaticanului, deşi 
lucrarea de față „nu are ambiția de a itna- 
ta în mod eshaustiv raporturile statului ro- 
mân cu Bisericile. Ar mai fi cu siguranţă, 
mule de găsit și în arhivele Bisericii Or- | 

  

“principalelor probleme contimute în docu- d 
mente, al numelor de persoane, acte și de- | 
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todoxce Române sau cele ale Bsericilor pro- 
testamte. S-ar gási acolo destule pentru a 
pune în altă lumină evenimentele care ne 
interesează ...“ (p. 229), ar fi fost de dorit 
ca mtăcar o parte a acestor arhive să fi 
fost csomsultate. Pentru un cercetător tînăr 
si emeargic, ca I. Dumitru-Snagov, acest lu- 
cru  esste posibil în lucrări viitoare. 

Dr. Cezar Vaisiiliu 

Momumenta Hungariae ITudaica I—XVIII, 
Budapsesta, 1903—1981. 

Dinttre publicatiile istorice de peste ho- 
lare cane ne-au atras atenţia este și 'acea- 
stă 'cojlecţie de documente. Pînă în prezent 
au 'apiărut 19 volume, întrucît volumul V 
se compune din două părţi. Este de men- 
ționat că 15 volume au 'apărut după cel 
de ial III-lea război mondial. 

Întreaga colecţie totalizează peste 8000 
docuimienite, în mire majoritate imedite, cu- 
iese 'diiim arhivele ungare și din alte țări. 
Documentele se- refieră la perioada seco- 

lelor XXI — sfîrşitul secolului XVIII. La e- 
labioramrea wolumelor au colaborat 'cercetă- 
tori, Preestigioși, creștini și izraeliți, iar con- 
ducerea acțiunii în ultima vreme a revenit 
profesorului dr. Scheiber Sâmdor, directo- 
rul seminarului mabinic din Budapesta. 
Cereeatätonul romän poate fi initeresat in 

studilereaa acestor documente, dat fiind fap- 
tul Că "un număr însemnat de materiale se 
referă la Transilvania, inclusiv Banatul. 
Astfel, unele documente reflectă sistemul 
de imphilare care greva asupra românilor 
și evreailor de pe aceste meleaguri. Inte 
acestea: se evidențiază documentele referi- 
toare laa măsurile regelui Ludovic 1 (1342— 
1380), care dăduse semme de iintolenanţă fa- 
tă de -oortodocșii dim Banat. În același timp, 
el 'expuilzase, în 1360, evreii care se găseau 
pe eniitoriile guvemate de el (vol. V. 1. 
nr. 18). 

Mai ttirziu, reapar evreii in Banat, ca de 
pildă lea Orșova, în 1389 (ibidem mn. 281). 
Sint intteresante și documentele provenite 
din jurul anului 1731, referitoare la manu- 
factura de postav din Timișoara 'arendată 
ie Samson Bachrach. EI asigurä o parte 
Jin necresarul de linä de peste Carpaţi, 
„omimibiuind la legăturile economice dintre 
‚arile rcomäne (vol. HI mr. 604, 612, 614, 
518, 620), XIM nr. 76, XIV nr. 128. 

Ni se: pare, totusi, cá cea mai importan- 
3 conciluzie ce se desprinde din aceastá 

« abordează problema naturii 

vastă colecție este faptul că românii au 
trăit întotdeauna in raporturi de bună în- 
telegere cu ceilalți 'conlocuiltori si, impli- 
cit, caracterul pașnic al poporului nostru. 

Eugen 'Arădeanul 

Sinaxis, revistă trimestrială despre Orto- 
doxie, Altena anul I, fasc. I, ianuarie-miar- 
tie 1982, 102 pp. 

De curînd, Ortodoxia posedă o nouă re- 
vista intitulatä „Simaxis“, Redactorul ei 
este teolgul Pamaiotis Nellas, binecunos- 
cut pentru lucrările sale teologice. Nellas 
este și un mare admirator si 'cumoscăltor 
al teologiei P. "C. Părinte prof. Dumitru 
Stăniloae, dim lucrămile căruia de altfel s-a. 
străduit să prezimte măcar unele dim ele 
ciltiltomilor greci. Mai mult chiar, lucrarea 
sa despre Sf. Maxim Mărturisitorul, publi- 
catá acum cifiva lani la Atena, a fost pre- 
fatatá de Párintele Stäniloae. 

Faptul cá Nellas este redactorul wunei 
reviste consacrate Ortodoxiei mu este de 
asemenea  întîmplător dacă se are în ve- 
dere că acesta își are sursa teologiei 
sale in patristica greacă. Așa se explică 
de altfel şi de ce în acţiunea sa de edi- 
lare a revistei, Nellas a găsit un sprijin 
entuziast din partea monahilor de la Mun- 
tele Athos. 

Primul mumăr al revistei „Sinăxis* este 
consacrat tradiţiei ortodoxe, de unde si 
prezentarea unona dintre cele mai re- 
prezentative Studii ce trateazä această 
problemă. Alegerea temei este justificată 
de redacție prin faptul că „tradiţia este 
in ultima analiză trupul, ibrumpiull istoric, în 
care se ascunde, dar și se oferă lumii, 
Dumnezeu“. 

Sub tithul „Tradiţia Ontodoxiei“ (pp. 5—10) 
potesorul Gh. Mantzaridis de la Tesalonic 

tradıliei or. 
iodoxe, îm timp ce celelalte tratează des- 
pre tradiţia îm sine si actualizarea 'acies- 
ieia. După Mantzaridis, „tradiţia teste mis- 
care și viață. De aceea ea nu se cultivă 
prin spirit de conservare, ci prin recreare 
continuă... Cînd tradiţia se identifică cu 
“onservarea, ea pierde identitatea ei si 
piere” (p. 6). Centrul tradiţiei „este Hris- 
tos însuși“. Păstnarea ei se realizează prin 
introducerea si räminerea lumii în tru- 
pul lui Hristos, Biserica. Tradiţia este 
calea Bisericii. Cu tradiţia, Bisenica înain- 
leazá în istorie şi păstrează unitatea ei 
in spațiu și în timp. Totodată, tradiția
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este adevărul Bisericii... este viaţa Bi- in evidenţă, îndeosebi, drepul oricărui | 

sericii, este legătura ei liturgică și cul- lucrător la retributie echitabile JI 

tică cu izvorul vieţii, Dumnezeu' (p. 6). Profesorul Nikos Matsukas la rîndul 

Si autorul ţine să sublinieze că „tradiția său, abordează problema predării reli- §i 

Bisericii se recapitulează în taina Sfintei 

Euharistii” (p. 6), fiindcă „cu taina Sfin- 

tei Euharistiı, Biserica oferă toată tradi- 

ţia ei, adică pe Hristos întreg“ (p. 7). 

Dar în ultima analiză, „tradiția ortodoxă“ 

„„„„“este trăirea ortodoxă. Și păstrarea tra- 

diției ortodoxe se săvirşeşie... prin in- 

trarea în duhul şi trăirea ei“ (p. 8). 7 

Urmează un articol semmat de P. C. Pă- 

rinte prof. Dumitru Stăniloae și intitulat 

„Sursa și scopul progresului“, care este 

de fapt o traducere din franceză a \ace- 

leiasi lucrări a autorului (pp. 11—18). 

Arhimandritul Gheorghe, egumenul Mă- 

năstirii Grigoriu de la Mumtele Athos, 

scrie despre „Ascultarea drept  'cale a 

libertăţii“. Deși pare ciudată și antinomică, 

„libertatea prin scultare” ne transformă, 

după autor, în mod desăvirșit in "veacul 

ce va să vină. „Libertatea este harismă“, 

jar continutul 'adevăratei liberi ati este 

„iulbirea“ (p. 21). Creștimul, afirmă  arhi- 

mandritul Gheorghe, „se bucură prin ex- 

celență de libertate la sfinta liturghie şi 

în cult“ (p. 21), fiindcă „îm stiinta litur- 

ghie si in cultul liturgic omul și lumea 

se eliberează de stricăciune, de moarte 

şi diavol, se transformă şi devine mestri- 

cäcios". Acum devine „veşnicie', pen- 

tru că participă la împărăţia lui Dumne- 

zeu. Aceasta este  ladevărata libertate“ 

(p. 21). 
În contimuare, Alexander Schmemann 

scrie despre „Importanța tradiţiei pen- 

tru reînnoirea wietii creștine și a  cre- 

dintei in America” (pp. 24—28). 

Tanasis N. Papathanasis este semnata- 

rul 'artăcolului „Tradiţie și revendicări so- 

ciale contemporane. Unele atitudini  pa- 

trisitice și iaghiografice privitoare la priva- 

țiune“ (pp. 29-24), unde autorul scoate 

tor, Primul, 

qiei în cadrul Bisericii Ortobxe: Grecești 

(PP. 35—41). | 

Mai departe sînt publicat» 'opiniile a. 

doi specialiști în privinţa conservării 0- 

biectelor de patrimoniu aflae in mänäs- 4 

tiri (pp. 44—51). i 

Keti Hioteli semmează articolul „„Comen- 

tariu la două texte: Kontaglu—Prevela- 

kils" (pp. 52—56). Este vorbe de un pic- ° 

si de un scrübr, al doilea. 

care au în comun, prezența tradiţiei DPO- 

porului grec în operele lor. 1 

La paginile 57—60 ieste exdus um‘ initer- 1 

viu ai compozitorului Mihali; Adamis, pe 

“are Aţina Shina l-a intitula: „Tradiţie si! 

muzica". 3 

In „„Tradiţie” ortodoxă piciurală” 
61—67), Nikos Zias comeniează 

icoane ale Botezului Domnului. 

După alte cîteva pagini censacrate pre- 

zantării umor versuri, interviuni, reportaje ° 

si note bibliografice, toate «xate pe pIo- i 

blema traditiei, semmaläm rubrica intitu- 

lată „Pagini de învăţătură religioasă”. 

Aici Panaiolis Nellas face mai întîi 0. 

prezentare a rubricii, după rare oferă un | 

(pp. 
patru | 

"grupaj de materiale referitoare la revela- | 

ție, între ele şi al P. C. Părinte prof. D. 

Stăniloae : „Revelația naturală si supra- " 

maturală după Sf. Maxim Mărturisitorul“ i 

(pp. 90—92). J 

Revista este interesantă si atrăgătoare, 

nu lipsită însă de pagini discutabile, Ca 

spre pildă p. 58 unde sînt redate două. 

„cugetări“ atribuite unui monak român de 

la Muntele Athos dintre care una con-. 

sideră nepotrivită traducerea Psaltirii de. 

altcinevăa decît de un „sfînt”, „făcător de 

minuni” (?!). 

Preot dr. loan Durä 

 



POSTA REDACTIEI   
AMINTIRI DESPRE „CALENDARUL ROMÄNULUT" 

+ 

i Legat de comemorarea fericitului intru adormire episcopul Caransebeşului, dr. losif Traian Badescu (decedat în 11 ilie 1933) și de „„Calendarul Româmului“ pe care l-a medactat mai mulţi ani în șir, dl. Nicolae Cornean din Carnsebeș, fost collabvorator al vredmicului de pomenire ierarh, consilier eparhial si el însuși medac- tor cal amintitului 'almamah a consemmat o serile de amiintini -pe care mi le-a îm- părtăișit într-o corespondenţă ce socotim potrivit s-o facem cunoscută si cititori- 
lor reevisltei noastre. 

„În părțile Banatului apărea odinioară — notează dl. Nicolae Cormean — editatt de fosta episcopie a Caransebeşului, almanahul intitulat . „Calendarul Româ- nului!. Ana imeciut 95 de ani de cînd sa început să intre îm casele credincioșilor or- todocssi cu imviarilabilul său clișeu de pe copertă: bătrinul astronom îm față cu lumetăa îndreptată spre cerul înstelat şi cu globul terestru pe aceeași masă, la spate: bufimilța, simbolul înțelepciunii și cîteva cărţi voluminoase pe alături. 
„Bunicul meu, popa Gioca, de fel dim sudul Banatului, îl ținea străpuns prin toate filele cu o sfoară și legat de piciorul dim dreapta al mesei de scris. De pe aceastia mmeori Foaia Diecezană părea că-mi fiace cu ochinul. 
„Cînd mentorul meu, episcopul losif Bădescu, pleca la grădina lui (mu zicea la cassa ci la grădina lui) nu o datä -imi Spunea : „dacă vrei, vini și dumi-ta, mă ajuţi să lucrăm la actele disciplinare și la calendar, că vremea trece si timpu-i aci“, 

„Actele de disciplinare cu dosare rinduite in „„convolute“ mu mă atrăgeau. Episccopul pe care Nicolae lorga îl definea ca cel din urmă sagunist, amaliza cu meticwlozitate acuzele si gravitatea lor, potrivit cu regulamienitele de procedură dis- ciplineară și în spiritul statutului organic șagumiam ; era de părere că seste bine ca fiacarce parohie să aibă măcar doi preoţi, să poante de “grijă ca oala să nu dea în foc. Cu toată modestia, eu mă declaram partizam al părerii opuse, mai ales că dosarul în speţă conţinea cearta degemerată în bătaie a doi preoți, ambii slujitori ai aceeleiasi biserici. Chiar mi-am permis să susțin părerea că este preferabil un simgurr preot bun, la zece parohii, și în sprijimul acestei păreri am amintit pe preo- tul dee altădată din Cuptoarea Domäsnii, Trailoviici, la care creștinii veneau oa în parelimmaj din cele mai îndepărtate așezări. 
„Dar, să revin la oile mele, la calendar, acel instrument cultural de largä cir- culatiee timp de peste jumătate de veac și cu deosebiine” îmainte de unire, aici la noi în' Banat. 

| 
„Bogata colecţie de materiale dim care germina calendarul —- înțeleg partea sirict calendaristică — episcopul Iosif o păstra la casa de la „grădină“. Acolo de obicei el mergea pe jos, nu o dată mă lua să-l însoțesc îndată după masă, spre ai mu se strecura întocmai ca o nălucă. 
„yzvoarele — să nu zic ustensilele — ce se desfășurau pe întinsa masă de lucru “începeau cu , Mina lui Damaschin” avind cercul zodiacului pe palmă și de- getele ca și itatuate, 'apoi unele calendare de pe anii anteriori în frunte cu regentul omului si deci datele stereotipe ale calendarului cu șapte. ani înainte. Nu mă spe- iau hiîrtiile — administraţia mă foamiliarizase cu acestea. Dar în componență mai intnau Si uni factori, oarecum exotici pentru mine — ca indicţionul, epacta si altele, ı
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„Cu ochi pe care numai rareori îi surprindeai zimbind, îmi spune” : dumi-ia 

uitá-te bine, că deşi nu sint lucruri grele, dar nu ai de lucru cu ele îm fiscare zi, 

iar pînă la anul e mult și ... cine stie. 

„Luam şi nu prea luam la suflet aceste avertismente, sigur că la apropilerea 

sezomului de pregătire a calendarului îmi împrosp ätam unele locuri mai tenebroase, 

deşi vorba episcopului era plină de profeție ; numai puţin de toi mai rămăsese în 

cămara subconștientului. | 

‚In 11 iulie 1933 se producea și împlinirea acelei ascunse dar tainc vizale 

profeţii. În această zi de vară de acum cimcizeci de ani tot la grădima Lai, el își 

încheiase toate socotelile cu viaţa. 

„Episcopul dr. Iosif Traian Badescu, po trivit dorinţei exprimate, prohodit de 

um călugăr a părăsit orasul in care isi risipise toată zestrea dobîndită in şcoli 

inalte ca și în adînc cercata lui viaţă și pornea într-um vehicol spre Eșemiţa din 

Valea Dunării, aleasă de el ca loc de odihnă veșnică. 

„Imiţierea mea în tehnica de redactare a calendarului însemna ceva, totuşi în- 

semna prea puţin. Deceniul avusese grijă să înceapă si pentru mine cu unele cemcári, 

care dacä nu fring viafa ommului, o zguduie. O succesiune de asemenea zguduiri, dar 

sfaturi sau mingiieri de unde ? Val-vîrtejul provocat de decesul episcopului era de- 

pășit de problema alegerii sucoesorului, came măcar acum era mai ferită de fur- 

tunile de altădată. 
i 

„Și totuși trebuia curînd să lucrez la calendar. Stilpul nu mai era alături, tre- 

buia să 'mă limitez la propriile puteri. Aveam si prietemi pricepuţi, aveam cola- 

bonatorii de la Foaia Diecezană, apoi colaboratorii calendarului, încît mu eram lă- 

sat cu totul la discretia sortii. Fireşte aveam și dim laceia care pîndeau apariția 

Calendarului ca să dea asalt ...cu știința și cu observaţiile lor. b 

„Am sorbit, dar, si eu din aceleaşi cupe ca şi mentorul meu, dar ca si el a 

nu m-am descurajat, n-am dat îmapoli. Eu il avusesem de model si menlor... 

„Fiul învățătorului mai apoi preoi din satul cu nume atît de evocator culesese 

din taina studiilor cât și din îngenuitatea acelui Almăj natal, fărîmituri de oțel pen- 

tru armătura sufletului. 

„Atotcuprimzătoarea mumcă de pionierat a lui Popasu lăsa să se mai desco- 

pere încă goluri ce urmau să fie completate. :Avîntul său juvenil, bursierul său îl 

va folosi cu bună chibzuinţă la lichidarea acelor goluri. Și, după ce cu trei ani mai 

înainte rotativa din tipografie răspîndea în cele peste treisutetreizeci de sate ale 

aparhiei recolta adunată de Foaia Diecezană, tînărul secretar dă viaţă Callendarului 

Romänului. 

„Am în fața mea um exemplar al acestui „Calemdariu” pe anul comun ,de la 

Hristos 1895, anul al VII-lea de apariție. Calendarul din întîmplame poartă mat multe 

urme scrise de însuși redactorul său, avînd si partea literară lucrată în imfregime 

de el. În extindere de ceva peste o sută de pagini, jumătate din ace sta aparține 

părţii literare. lată comținutul acesteia. Faptele și viața lui Mihaiu Viteazul. Împăr- 

jită în șapte secțiuni, acoperă pagimile 55—82. Fără a fi indicat, autor seste însuși 

redactorul. Urmează un îndemn: Deşteaptă-te Române! Nu este imnul lui Andrei . 

Muresianu cum s-ar bănui la intiia privire, ci un apel la trezire a poporului român, ” 

Alt articol despre sărăcirea poporului conține — în formă de predică — tot m apel 

d
e
 

la debarasıarea de viciul leneviei, al betiei, al nepäsärü, al risipei. Ca predică, se 4 

închide cu o invocare a lui Dumnezeu care a ocrotit pe cel mai falmic pepor de 

odinioară, să lumineze „poporul meu cu lumina minţii şi-l imvită la viaţă nouă. 

Urmează poezii : „Cântecul lui Mihaiu Viteazul” (auzit-aţi de un oltean) de V. Alec- 

sandri şi „Mama lui Mihaiu“ de Dim. Bolintineanu. 

„Calendarul se încheie cu consemnarea târgurilor și cu zece pagini de anunțuri. 

și realame. i 

„Cât de putemic răspîndit era în acest timp la moi în Banat cultul hu Mihai 

Viteazul, me-o mărturisesc nenumărate „protocoale“ și „mapoarte“ ale conferințelor 

invätätoresti si tot 'atitea dări de seamă din materialul didactic-istoric al învățat 

torilor de la şcolile noastre confesionale. 
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„Buna primire a Calendarului Romänului de către, ţăranii din Banat nu a lăsat mepăsători nici pe intelectuali și toți care au avut darul scrisului s-au înrolat alăturri de cel care îi invita la o nouă viaţă. 
„În gpaginile acestuia se întilmesc cei mai mulți și cei mai buni condeeri ai poviinciei noastre : Mihail Gaspar, George Cätanä, George Bältean, Damian Izverni- ceanui, Amrel Moacă, și nenumărați alţii. Acest calendar a înfrățit pe românii bănă- jeni șși mai mult între ei si i-a înfrățit și cu ceilalți frați ai lor de pretutindeni. 
„EL a dus în casele bănățene lectură pe un an întreg, a dus sfaturi bune şi multe» raze de spenamtä într-o grabnică împlinire a visului lui Mihai Viteazul“, 

# 

UN ACCENT 

ILecturánd articolul „Ștefan Velovan (1852—1932)“ apănut in revista noastră nr. 7—9/1982, pp. 524—530, dl. Petre Creiniceam din Moldova Nouă ne scrie printre altele» că „Nicolae Velovan (iatăl lui Ștefan) a fost preot în Cioronini, apoi la Rusca Momtană si membru al primului consiliu eparhial romänesc din Caran- sebes,, constituit in anul 1866, fiind fiul localității Moldova Nouă, omul care l-a dat pe Ștefan Velovan, directorul scoli normale din Craiowa ...“. li mulțumim pen- {ru prrecizare. 
| 

ALTU DESPRE NOI 

Rev. dr. Benencz József, episcopul Bisericii unitariene din Ungamia, ne-a trimis ultimaul mumăr pe amul 1982 al revistei „Unitarius Élet" care apare la Budapesta, în Paginile căruia am găsit înserat um scurt material semnat de dr. Jakab Jenö si purtimd titlul „„Mitropiolia Bamaltului“. Ne face plăcere să redăm acest material de- odată: cu mulțurnirile moastre plentru menţiunea în cauză : 
„În revista moastră am scris deja despre faptul că în editura Mitropoliei or- todoxee romäme și în colaborare cu Episcopia ortodoxă română dim Anad, la Timi- yoara apare bilumar o revistă bisericească de 200 de pagini cu titlul Mitropolia Ba- natulun. 

lin afarä de a fi ghid omiletic si catehetic, revista publicä numeroase mate- niale privind istoria“ Biserüci ortodoxe dim Banat. In aceastä rubricä am descoperit siudiuil profesorului Eugen Arädeanul „Contribuţii cu privire la viaţa bisericească românească din părţile arădene în secolul XVI—XVI" (nr. 4-6, 1982, pp. 258— 263). „Dupä părerea autorului românii din Banat au fost atinși de valurile prozeli- tismuliui a trei confesiuni. Primul se leagă de activitatea lui Szegedi Kiss István, predicuator lutenan, care a studiat ua Wittenberg, activitaitea . lui destășurîndu-se la Lipova, Cenad si Timișoara. Îmcercările luterane au fost inläturate de orientările calviniliste reprezentate de Meliusz Peter, a cărui rezultat ıa fost protopopiatul de la Zărand. În volumul de predici tipárit ím 1563, Méliusz argumenteazá teza tre- cerii rromânilor la confesiunea reformată. 
„Al treilea val a fost al umitarienilor, care îm anul 1569, după bimecunoscuta dispulttă 'de la Oradea și pe teritoriile ocupate de turci — de exemplu la Simand si Timigosana — au organizat eparhii, dar mulţi, dim cauza disensiunilor din sînul Bi- sericii umitarieme, mai ales cei care reprezentau aripa radicală, s-au refugiat pe te- ritorii ocupate de turci la Timișoara, ca si Kiarádi Pál și alții. 
„Nici uma din orientări mu a avut succes în privința convertirii miaselor româ- nești, constată autorul, prof. Arădeamu, care cunoaște și citează literatura de spe- cialitatte referitoare la obiect, din limba germană și maghiară, ca de exemplu Lud- wig Binder, genman, Bitskey István, Zovânyi Jenó, Juhász István, Pirmät Antal, Dönnyeei Sándor si Márki Sámdor cu cărţile și studiile apărute. 
„Päcat cä din lipsă de spaţiu nu putem publica în întregime traducerea acestui studiu semnificativ, temeinic, Și Obiectiv”.
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