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ACTUALITATEA CELUI DE AL DOILEA 
SINOD ECUMENIC 

Se împlinesc 1600 de ani de la al 2-lea sinod ecumenic ţinut la 

Consantinopol în 381. El a durat aproximativ două luni (începutul 

lui mai — 9 iulie) şi la ședințele lui au participat 150 de episcopi, 
în majoritate răsăriteni, ceea ce nu ar părea prea mult. Dar cit 

de important s-a dovedit a fi prin deciziile adoptate ! 

Urmând sinodului de la Niceea (325) și înscriindu-se în contex- 

tul disputelor trinitare din veacul al IV-lea, sinodul al 2-lea ecume- 

nic avea să definească pentru totdeauna esenţa învăţăturii Bisericii 

în arsamblul ci. Adăugînd 5 articole la celelalte 7 formulate de pă- 

rinţii niceeni, s-a alcătuit „simbolul niceo-constantinopolitan“, măr- 

turisrea de credinţă a întregii creştinătăţi. 

„Pe de-asupra au fost votate 4 „canoane“ dintre care al 2-lea Și 

al 3lea mai ales sînt de reţinut datorită caracterului lor principial. 

Astfd canonul al 2-lea stabileşte ca „episcopii să nu-şi întindă ju- 
„risdicţia asupra altor Biserici în afara hotarelor Bisericii lor, nici să 
tulbure Bisericile“, iar canonul al 3-lea hotărește ca „episcopul Cons- 

tantinopolului să aibă întîietate de onoare, după episcopul Romei, 

pentru că acela este Roma cea nouă. | 

Prin conţinutul hotărîrilor sale ca şi prin urmările ce le-a de- 

terminat în viaţa Bisericii, sinodul al 2-lea ecumenic constituie unul 

din cele mai importante evenimente din istoria creștinismului. Sim- 

bolul niceo-constantinopolitan în primul rînd, a rămas pînă în vre- 

mea noastră, regula de credință a tuturor creştinilor. Doar micul 

grup al unitarienilor şi socinienilor nu-l recunosc, deoarece nu ad- 

mit doctrina despre Sfînta Treime. Canoanele formulate apoi, stau 

și azi la baza ordinei jurisdicţionale în Biserică. | 

  

  

Autoritatea sinodului al 2-lea ecumenic a fost unanim recunos- 

cută. Răsăritul și-a însușit deciziile sale imediat ; Apusul a întirziat 
a
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s-o facă în ce privește hotăririle dogmatice pînă în veacul al VI-lea, 
iar pe cele canonice nu le-a primit din cauza canonului 3 care ridica 
în onoare Biserica Constantinopolului, imediat după Biserica Romei. 
Ulterior totuşi, delegaţii apuseni la sinodul din 869—870 ţinut la 
Constantinopol, considerat al 8-lea, ecumenic și în 1215 la sinodul al 
4-lea din Lateran au acceptat întîietatea scaunului constantinopoli- 
tan după scaunul Romei. 

Din aceste cîteva date enumerate foarte pe scurt decurg și con- 
secinţele de natură să influenţeze creștinătatea contemporană. În 
primul rînd cele care privesc situaţia actuală marcată pe de-o parte 
de lipsa unităţii, iar pe de altă parte de dorinţa înlăturării numeroa- 
selor împărțiri apărute între timp. Simbolul credinţei stabilit la Cons- 
tantinopol î în 381 constituie una din temeliile posibile ale refacerii 
unităţii de odinioară a Bisericii cea una și nedespărţită căci, minus 
unitarienii şi socinenii de care am pomenit, „toţi creştinii cred în Dum- 
nezeu latäl, Atottiitorul. Exact la fel ei cred în Fiul Lui Unul Năs- 
cut, Dumnezeu adevărat, născut, nu făcut, Cel ce este de o fiinţă cu 
Tatăl, născut din Tatăl înainte de toţi vecii. Toţi creştinii mărturi- 

sesc la fel pe Fiul lui Dumnezeu ca fiind aşa, cum îl cunosc din cuvin- 
tele sfintei Evanghelii, născut din Duhul Sfînt și Fecioara Maria, adi- 
că Dumnezeu adevărat si om adevărat, care pentru noi a coborât din 
cer, a pătimit, a înviat şi este așteptat, împărăţia viitoare a Căruia 
nu va avea sfîrşit. Toţi cred în Duhul Sfînt, închinat şi mărit asermme- 
nea Latălui și Fiului. Pe toţi creștinii îi uneşte credinţa într-una, sfîn- 
tă, sobornicească şi apostolică Biserică, toţi recunosc unitatea botezu- 
lui şi toţi cred la fel în învierea morţilor și viaţa veacului ce va să 
vină“ (N. Ivanov, Simbolul ortodox al credinţei, în Jurnalul Patriar- 
hiei Moscovei, nr. 10, octombrie 1963, pp. 63—75 ; trad: rom. de G. 
Ivanov în rev. Mitropolia Banatului, an. XIV, nr. 9—10, septembrie 
—octombrie 1974, pp. 531—546). 

Astfel simbolul niceo-constantinopolitan a şi fost luat ca punct 
de plecare în dialogurile iniţiate de diferitele Biserici. “Tot el a fost 
avut în vedere atunci cînd Consiliul Ecumenic al Bisericilor, cel mai 
larg şi reprezentativ for creştin internaţional care urmăreşte reface- 
rea unităţilor Bisericilor, și-a decis „baza“ sa, adică formula doctri- 
nală pe care o acceptă toate Bisericile membre. 

În al doilea rînd felul cum au fost primite hotărîrile canonice ale 
sinodului oferă unele puncte de sprijin pentru ameliorarea raporturi- 
lor dintre marile Biserici ale Răsăritului şi Apusului, pentru o mai 
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corecta definire a raporturilor dintre patriarhatele ortodoxe. 
Aşa bunăoară canonul al 3-lea stabileşte „întîietatea de onoare“ 

(ta presveia tis timis — primatum honoris) a episcopului Constanti- 
nopolului, după episcopul Romei, „pentru că acela este Roma cea 
nouă“. Ulterior, sinodul al 4-lea ecumenic (Calcedon, 451) și sinodul 
cvini-sext sau al doilea trulan (692) au repetat ordinea „de onoare“ 
a scaunelor episcopale devenite între timp patriarhate : Roma, Cons- 

„tantinopol, Alexandria, Antiohia și Ierusalim. Nici un sinod ecume- 
„nic n-a acordat „întiietăţi“ unuia sau altuia din scaunele apostolice 

cu semnificaţie religioasă, căci în cazul acesta Ierusalimul, locul unde 
a trăit, a învăţat, a pătimit, a murit şi a înviat lisus Mîntuitorul ar fi - 
trebuit să ocupe primul loc (pr. prof. loan Rămureanu, Sinodul al 
II-lea ecumenic, în rev. Studii teologice, seria II-a, an. XXI, nr. 5—6, 
mai—iunie 1968, pp. 327—386). 

Dacä astäzi s-ar aplica prevederile canonului al 3-lea constanti- 
nopolitan in sensul si a celor stabilite suplimentar de canonul al 
2-lea-(‚‚episcopii sa nu-și întindă jurisdicţia asupra altor Biserici, 
în afara Bisericii lor, nici să tulbure Bisericile“), s-ar putea reveni la 
situația dinaintea marii sfiîşieri  pecetluită în secolul XI, Bisericile 
Ortodoxe și Biserica romană regăsindu-şi unitatea pe plan jurisdic- 
țional cel puţin. 

Canonul al 2-lea apoi îmbie o indicație de principiu Bisericilor 
Ortodoxe înşile, foarte utilă pentru momentul actual cînd, în preaj- 
ma convocării Sfîntului şi Marelui Sinod, încearcă să reglementeze 
raporturile dintre ele, ordinea dipticelor, normele după care se a- 
cordă autonomia şi autocefalia, modul de organizare al diasporei. . . 

Evident, sinodul al 2-lea ecumenic a fost urmat de alte sinoade 
ecumenice iar Biserica a străbătut de atunci si pînă în vremea 
noastră o lungă și complexă perioadă de timp. Deciziile adoptate 
oarecind în problemele de credinţă și de organizare ecleziastică nu 
și-au pierdut însă valabilitatea, iar prăznuirea evenimentului de 
acum 1600 de ani ar putea avea darul să reînvie în conștiința cresti- 
natatii contemporane duhul de care s-au lasat condusi părinţii sino- 
dali, exemplu viu in ce priveste depäsirea intereselor proprii spre a 
fi slujită doar Biserica cea „una, sfinta, ‚soborniceasca și apostolică“, 
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LECȚIILE TRECUTULUI ȘI AVERTISMENTELE PREZENTULUI 

În fiecare an la 9 mai calendarul consemnează ziua victoriei îm- 
potriva fascismului, capitularea Germaniei hitleriste. Data aceasta re- 
prezintă nu doar momentul biruinței asupra unui vrăjmaș al omenirii 
întregi, ci totodată prilejul tragerii de învățăminte din lecţiile trecu- 
tului și din avertismentele prezentului, deoarece „experienţa nazistă" 
nu s-a încheiat odată cu pieirea lui Hitler și a acoliţilor săi. 

Se vorbește tot mai mult, și nu fără temei, despre recrudescenta 
unor curente extremiste, ultrareacţionare, fätis antidemocratice, care 
converg spre reîntruparea nazismului. Din păcate, glasurile rațiunii, 
chemind la vigilentä faţă de manifestările neofascismului și neonazis- 

mului, nu sînt ascultate. Se manifestă aceeași — sau aproape aceeași 
— indiferenţă și toleranță din anii 20, care au favorizat instaurarea 
fascismului într-o serie de state. Aceasta și explică, în bună măsură, 
proliferarea fără precedent, în numeroase ţări occidentale, a curenle- 
lor și practicilor naziste, înflorirea actelor teroriste de inspiraţie fas- 

cistă. 

Teama de reînvierea fascismului sporește în rîndurile opiniei pu- 
blice pe măsură ce se extind actele de violenţă. Făcindu-se ecoul a- 
cestei largi îngrijorări, un raport elaborat nu mult timp în urmă de Co- 

mitetul politic al Consiliului Europei, atrăgea atenţia asupra faptului că 
reînvierea fascismului şi rasismului în: Europa occidentală ar putea 
deveni un serios pericol „dacă va fi privită cu indiferenţă și toleranţă”. 
Bazat de dovezi incontestabile ale intensificării activității elementelor 
de extremă dreaptă, raportul — releva John Palmer de la publicaţia 
britanicä „The Guardian‘ — „intervine într-un moment de îngrijorare 
crescîndă a ţărilor europene fatä de recrudescenta terorismului de 
inspiraţie fascistă''. Mai mult decît atît, la 23 octombrie 1980, şeful de- 
legaţiei italiene în Consiliul Europei declara : „Cele 21 de ţări membre 
ale Consiliului Europei sînt convinse că există o legătură internaţio- 
nală în acţiunile teroriste: iată de ce dorim cu toții, de comun acord, 

să combatem și, dacă este posibil, să eliminăm acest fenomen Pelaite- O 

fermitate democratică . , 

Indiferent de formele, legale sau ilegale, pe care le ia, neofascis- 

mul constituie, în fond, o expresie a politicii cercurilor celor mai re- 
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actionare. Neofascismul si neonazismu! nu reprezintä altceva decit o 

formä ,nouá" pentru o apologie veche a urii și terorii, pentru o poli- 

tică profund criminală, îndreptată împotriva libertăţii si demnităţii 

omului, a drepturilor sale elementare, a idealurilor democraţiei, păcii 

și progresului. „Nouă'“ nu este — și nu poate fi, într-adevăr, — decit 

forma sub care aceasta 'se maschează în încercarea de a șcăpa vigilen- 

ei popoarelor, căci esenţa și mijloacele sale sînt, desigur, aceleași cu 

ale fascismului „clasic'.. 

„Scopurile declarate ale neofascismului — sau reiesite din acfiu- 

nile sale — sînt, pe plan intern, contracarcarea forţelor democratice 

și progresiste, iar pe plan exiern, stăvilirea tendinţelor spre destin- 

dere si coexistentä pașnică, erearea unui climat de’insecuritate, adu- 

cerea lumii in pragul räzboiului mondial. Sint semnificactive; în acest 

sens, afirmaţiile unui conducător neofascist la congresul „Internaţio- 

nalei'' de la Barcelona, din 1979, citat de revista italiană „Europeo': 

„A distruge e mult mai ușor. A construi costă prea mult... Viitorul 

război va dura, poate, numai 15 minute, dar va fi extraordinar prin 

uriașul număr de morţi!... lată adevărata faţă a fascismului! lată de 

ce încercările de resuscitare a fascismului reprezintă cu adevărat un 

pericol care nu poate şi nu trebuie să fie subapreciat, un serios aver- 

tisment pentru popoarele continentului nostru, pentru toate popoarele 

lumii. „Nu putem uita lecţia drastică a istoriei, care a pus în evidenţă 

consecinţele catastrofale pe care le pot avea atitudinea conciliatoare 

faţă de fascism, lipsa de vigilenţă și fermitate împotriva politicii de 

agresiune și încălcare a drepturilor suverane ale altor state și popoare 

— spunea președintele țării noastre Nicolae Ceaușescu. Astăzi, cînd 

în diferite ţări elementele fasciste încearcă să se regrupeze din nou, 

cînd asistăm la apariţia unor curente neofascisie ce propagă rasismul, 

șovinismul, ura între popoare, forțele sociale înaintate, oamenii poli- 

tici, popoarele au înalta îndatorire, în fața generaţiilor de azi și de 

mîine, de a face totul pentru a bara calea unei noi ascensiuni a fascis- 

mului, pentru a feri omenirea de acest dușman al civilizaţiei şi progre- 

sului, pentru a salvgarda libertatea, independenţa și însăşi viața tu- 

turor naţiunilor lumii, pentru înfăptuirea dezarmării, pentru a asigura 

pacea mondială . 

x 

Atentatele in masä, cu zeci de victime, precum cele ce au distrus 

gara centrală a orașului Bologna și o sinagogă din Paris, sau cel de la 

Miinchen, soldat cu 13 morţi și 219 răniţi, comise de grupări de extre- 

mă dreaptă în toamna trecută, au adus în prim-planul atenţiei opiniei 

publice internaţionale realitatea crudă, incontestabilă a activităţii 

organizaţiilor neofasciste în majoritatea țărilor occidentale. Ele au alar- 

mat conştiinţele tuturor celor ce nu au uitat catastrofa în care omeni- 

rea a fost aruncată de fascism. 

Evenimentele acestea tragice au înlăturat vălul asigurărilor linis-
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titoare că activităţile grupărilor neofasciste ar fi, chipurile, fenomene 
„marginale‘, „izolate', „nerelevante‘, care nu ar constitui un pericol 
la adresa democratiei, väl sub care buruiana „ciumei brune' a crescut 
în ultimii ani nu numai în ţări ca Italia, R.F.G., Spania, si Portugalia, 
in care avea rädäcini istorice, ci și în state ca Franţa, Belgia, Marea 
Britanie sau S. U. A. Masacrele de la Bologna, München si Paris au avut, 
într-o oarecare măsură, efectul unui semnal de alarmă. Demonstratiile 
de masä impotriva renasterii si activizärii organizaţiilor  neonaziste 
au căpătat amploare, tot mai multe personalităţi politice iau poziţie 
fermă împotriva pericolului  neofascist, presa din ţările occidentale 
acordă mai multă atenţie acestui fenomen, prezentîndu-l într-o imagi- 
ne mai apropiată de realitate și cerînd abandonarea atitudinii de auto- 
liniștire ce a caracterizat, pînă în prezenf poziția aparatului de stat. 
„Pentru milioane de cetăţeni ai R.F.G. —-scria bunăoară revista vest- 
germană „Der Spiegel", într-un amplu material consacrat fenomenului 
reactivizării grupărilor neonaziste şi „Cooperării lor internationale 
— atentatul de la Miinchen a marcat o dimensiune cu totul nouă a 
grozăviei . Pînă la producerea lui, grupările extremiste de dreapta 
vest-germane nu comiseseră încă atentate în pieţe, gări şi alte locuri 
publice foarte populate. Faptul că, în ultimii ani, poliţia descoperise 
și confiscase, la sediul diverselor grupări neonaziste, cantităţi mari de 
arme şi bombe, nu fusese, însă; de natură să declanșeze o acţiune fer- 
mă de „igienă“ politică, care este după cum a demonstrat istoria, sin- 
gurul mod sigur, eficient, de luptă împotriva fascismului. Mai mult, swb- 
linia revista „Der Spiegel“, „chiar și după atentatul de la Miinchen, 
unii politicieni și comentatori de presă păreau a se feri să admită că 
în R. F. Germania s-a format o subcultură a extremiștilor de dreapiia, 
orientată spre folosirea bombelor“. Cauza acestei orbiri, după cum 
opinia deja, cu un deceniu în urmă, ziarul „Frankfurter Allgemeiine 
Zeitung", a reprezentat-o tendinţa existentă în această țară de a su- 
pune acțiunile extremismului de dreapta „aceleiași scheme de inter- 
pretare': 

|. autorii lor sînt declaraţi a nu fi în deplinătatea facultăţilor 
mintale ; 

2. se subliniază caracterul individual al faptei; 
3. dacă este posibil se încearcă plasarea faptelor de tip clar fas- 

-cist pe seama celor care n-au nimic comun cu fascismul. 
Atentatul de la Miinchen a demonstrat însă, cît se poate de clar, 

falsitatea acestui triplu clișeu. Deşi comis de o singură persoană — 
studentul Gundolf Kâhler, aflat, el însuși, printre victime —, masac- 
rul de la „sărbătoarea berei'' nu se lasă încadrat în nici unul din ve- 

“chile clișee. Paşaportul găsit asupra cadavrului lui Kâhler a permis 
să se stabilească cu certitudine realitatea. Gundolf Köhler figura ín 
actele Ministerului de Interne al R. F. G. ca adept al organizației neo- 
naziste ,, Wehrsportgruppe Hoffmann" („Grupul sportiv paramilitar 
Hofmann'). Potrivit datelor din aceste acte, Köhler, care incä de Ja 
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15 ani incepuse .sa adune arme si sä confectioneze bombe artizanale, 

"a luat parte, de mai multe ori, la antrenamente ale grupului Hoffmann 

și a purtat corespondenţă atit cu , Führerul grupului, Karl-Heinz Hof- 

mann, cît și cu un „amic politic“ al acestuia, Axel Heinzmann, pre- 

ședinte al „Consiliului universitar al studentilor din Tübingen‘, orga- 

nizatie de extremä dreaptă care s-a făcut „remarcatä' ca bandă de 

ciomăgași prin atacuri sălbatice împotriva studenţilor cu vederi de- 

mocratice. Urmare atentatului de la Miinchen s-au făcut cunoscule O 

serie de date și detalii noi despre „Grupul sportiv paramilitar  Hoif- 

mann'. 
i 

După așa-zisul Partid Naţional Democrat, a cărui activitate con- 

tinuă să fie legală și care, în pofida repetatelor înfrîngeri electorale, 

dispune încă de 8000 de membri — si de alte mii de adepţi si spriji- 

nitori financiari —, „grupul lui Karl-Heinz Hofimann , un grafician 

ratat (să ne amintim că si Hitler era un pictor ratat) și fost mercenar, 

este cea mai importantă organizație neonazistä din R. F. G. Sau, mai 

bine zis, era, deoarece in ianuarie 1980, gruparea a fost interzisä de 

ministrul federal de interne, intrucit obiectivele sale au fost consi- 

derate anticonstituţionale. 

“ Înfiinţată în 1973, undeva în Bavaria, gruparea a purtat, de la bun 

început, amprenta fanatismului brutal al conducătorului ei, care a de- 

venit cunoscut încă din 1963, cînd a fost arestat în Turcia pentru con- 

trabancă de arme. Mai tirziu, în 1975, el s-a oferit să stringă merce- 

nari vest-germani pentru regimul rasist rhodesian al lui lan Smith. 

Printre sprijinitorii săi, revista „Der Spiegel" cita pe editorul ziaru- 

lui de dreapta „National-Zeitung', pe baronul von Sohlern, ale că- 

rui proprietăţi (castel, terenuri) sînt păzite de oamenii lui Hoffmann, 

precum și diverși oameni de afaceri rămași anonimi. Înarmaţi cu cu- 

țite şi arme chimice — relata „Der Spiegel'' — ei se dedau la actele 

cele mai huliganice. După acţiunile trupei, lui Hoffmann, reporterii 

locali înregistrau groaza martorilor oculari. „Această erupție de te- 

roare — declara spre exemplu, un martor ziarului „Schwäbisches Ta- 

geblatt' — face parte, după părerea mea, dinire lucrurile cele mai 

îngrozitoare ce s-au petrecut după 1945. 

Graparea lui Hoffmann, care afișa deschis înrudirea cu partidul 

nazist au numai în spirit și simboluri (capul de mort), ci și în practică, 

a fost ceci scoasă în afara legii. Măsura este salutară și rămîne de sperat 

că va ıvea şi efectul scontat. Dar fenomenul neonazist din R. F. G. nu 

se limitează la această organizaţie. Pină la atentatul de la Miinchen, 
orgamee vest-germane aveau în evidență 23 de asemenea grupări cu 

aproxinativ 1 400 membri activi cunoscuți — de trei ori mai mulţi de- 

cît cu patru ani în urmă. 

Dealtfel, numărul lor este în creștere, dovada cea mai grăitoare şi 

foarte semnificativă în ce privește provocarea neofascistă reprezentînd-o 

constitiirea, la mai puţin de o lună de la masacrul de la Munchen, a 

„unei mi asemenea grupări, care s-a autointitulat „Grupul K6hler', du-
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pă numele autorului acestui sinistru atentat. Înainte de atentatul lui 
Köhler, se constituiseră alte două formaţiuni neonaziste, din care una 
(„National-Sozialistische Demokratische Arbeiter Partei') și-a ales in 
așa fel denumirea, încît inițialele cuvintelor ce o compun să coincidă 
perfect cu cele ale partidului lui Adolf Hitler: N. S.D. A. P. In cres- 
tere este, insä, nu numai numärul acestor grupäri, al membrilor lor ac- 
tivi, simpatizantilor si sprijinitorilor, ci si intensitatea actiunilor lor. 
In 1979, extremiștii de dreapta din R. F. G., au comis 1483 de delicte, . 
dintre care 117 cu folosirea violenţei, în care au fost amestecate 7 gru- ° 
päri neonaziste. Printre aceste delicte s-au numărat, pentru prima da- 
tă, spargeri de bănci și furturi de arme. Totuși, încă în luna iulie 1980, 
organele de securitate vest-germane apreciau în mod eronat că acti- 
vitățile grupărilor neonaziste in 1979 ar fi fost „în diminuare” și că a- 
ceastă tendinţă „a continuat în 1980“. 

Dimensiunea nouă a fenomenului neonazist reiese si din alte cite- 
va constatäri. Astfel, grupärile de extremä dreaptă dispun, in mod vă- 
dit, de importante fonduri financiare, denumite „ajutorul brun“, cu ca- 
re cei urmăriţi de poliție se pot salva. Este cunoscut, în această privin- 
ță, cazul extremistului de dreapta Manfred Roeder care, trebuind să 
compară în 1978 în faţa tribunalului pentru acţiunile sale antistatale, 
a reușit să părăsească țara. După arestarea lui s-a putut constata că el 
a beneficiat de un cont deschis la Berna pe numele de n Walser", în 
care, „camarazii“ i-au vărsat, ín 15 luni, nu mai putin de 173000 de 
märci. ! 

In sfirsit, un fenomen de datä relativ recentä si care subliniazä si 
mai mult noua dimensiune a pericolului neofascist il reprezintä intenisi- 
ficarea legăturilor dintre organizaţiile și grupările extremei drepte 
din diverse ţări occidentale, tendinţa tot mai vizibilă spre crearea 
unei „internaţionale negre''. În vara anului 1979, 75 de tineri neoma- 
zisti din R. F. G., Franţa și Belgia au făcut „antrenamente comune” în 
pădurile din apropierea orășelului belgian La Roche-en-Ardennes. 
Pregătirile pentru acțiunea subversivă au fost organizate și conduse 
de gruparea belgiană de extremă dreaptă „Vlaamse Militantenordle" 
(„Ordinul militanţilor flamanzi", V. M. O.), o ceată de bătăuși, cu ins- 
trucţie paramilitară, al cărei centru se află la Anvers. Căpetenia aces- 
tei grupări, cu aproximativ 300 de membri activi, proprietarul uneii ca- 
fenele din Anvers, pare a juca, în prezent, un rol important în crearea 
acestor legături. 

“Semnele „colaborării“ si coordonärii acțiunilor diverselor organi- 
zaţii neoiasciste din Europa occidentală devin tot mai vizibile. Astfel, 
la două zile după atentatul de la Miinchen, un membru al V.M.O. 
Michel Graisse, recunoștea în mod cinic și sfidător, că este, în același 
timp, membru al grupării vest-germane Hoffmann. După masacrul de 
la Bologna, urmele unuia din principalii autori ai acestuia, Mario Affa- 
tigato, au fost descoperite la Nisa. S-a dovedit că el întreţine contacte 
cu un inspector de poliție, membru de frunte al grupării  neonaziste 

  

  

 



  

Lecţiile trecutului si averlismentele prezentului 229 

  

  

franceze „Federaţia de acţiune naţională europeană” (F. A. NE). la 

același timp, tineri neonaziști francezi comiteau un incendiu în numele 

teroristului neofascist italian Mario Tuti și aruncau în aer oO tipografie 

din Marsilia. Neonazistul vest-german Ekkehard Weil a fost arestat în 

Belgia, Manfred Roeder a găsit adăpost la „camarazii“ din Elveţia și, 

apoi, în Danemarca; pentru cei 200 de neonaziști vest-germani aflați 

în închisori sosesc donaţii de bani de la organizaţii din S$. U. A., Bel- 

gia sau Austria. Potrivit expertei italiene Petra Rosenbaum, in-timpul. 

regimului. coloneilor, Atena devenise o adevărată „capitală a interna- 

ționalei negre''. După căderea acestui regim, sarcina de principal con- 

silier în reorganizarea activităţii grupărilor de extremă dreaptă din 

Grecia, în ilegalitate, a fost încredinţată lui Elio Masagrande, vicepre- 

ședinte al organizaţiei neofasciste italiene „Ordine Nuovo. În Spania, 

diverse grupări neofascisie europene au înființat deja o centrală denu- 

mită „Euridestra“, iar un fost ofiţer SS, „comandantul Walter", instru- 

ieste lingä Madrid membri ai unei grupări neofranchiste. Toate aceste 

fapte, devenite publice în ultima perioadă de timp, demonstrează că 

tendința spre crearea unei „internaţionale negre" constituie o tristă 

și periculoasă realitate, că ameninţarea neofascistă nu mai poale fi mi- 

nimalizată. 

În interesul păcii şi democraţiei, al drepturilor fundamentale ale 

omului și al autenticului umanism, „ciuma brună“ trebuie stirpită, pen- 

iru-ca omenirea să nu mai trăiască dramele ultimului război. 

% 

Motive legate de însăși viitorul omenirii justifică lichidarea neo- 

nazismului, indiferent sub ce formă s-ar prezenta el. Există însă si u- 

nele considerente de natură religioasă care se cuvine să fie amintite 

deoarece ideologia hitleristă s-a dovedit dintru început potrivnică  în- 

săși esenței creștinismului. dă | | 

Pornind de la concepţii rasiste combinate cu tendinţe naţionaliste 

din cele mai șovine, susținătorii celui de al treilea Reich au crezut că 

pot da naștere unei noi religii prin desfințarea creștinismului conside- 

rat perimat. „Pentru naţional-socialism, nota la 27 ianuarie 1937 ,OS- 

servatore Romano“, sînt lipsite de sens concepțiile despre bine și rău, 

despre păcatul originar, paradis, infern, etc.; el trebuie să fie atit de 

hoțărit, de tare şi de onest, încît să se despoaie de ultimele resturi ale 

unei credințe contrare naturii germane, de creștinismul care e definit 

ca o religie a sufletului bolnav, în contrast cu noua religie care e o 

religie a sănătății sufletești" (ap. prof. dr. Liviu Stan, Neopäginismul 

german, in Revista teologică, Sibiu, ân XXVII, nr; 11, noiembrie 1937, 

p..431); 
2 

In locul „crestinismului negativ, glorificator al umilintei si sufe- 

rinfei, hitleristii preconizau o religie eroică, naţională, avînd în cen- 

trul ei cultural păgin al zeului Wotan. lisus însuși trebuia ori „ariani-
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zat , cum a încercat faimosul Alfred Rosenberg în „Mitul veacului al 
XX-lea“, ori pur și simplu desfiinţat întrucît era semit. De aceea un 
conducător protestant devenit adept al hitlerismului, dr. Krause, de- 
lara la 13 noiembrie 1933 în faţa auditoriului său înmărmurit : „„Res- pingem crucifixul”; vrem un Hristos eroic“ (la Radu Cernea, Neopă- ginismul in Germania, ed. 3, București, 1938,.p. 14), 

Pentru „purificarea“ creștinismului de orice reminiscenfe semite, 
s-a inițiat eliminarea totală a Vechiului Testament. „Înlăturat trebu- 
iește odată pentru totdeauna așa-numitul Vechi Testament din cărțile 
de rugăciune. Prin aceasta cade neizbutita încercare din ultima mie 
și jumătate de ani, de a ne face iudei după duh“, susținea același Ro- 
senberg (Der Mythus des 20-sten Jahrhunderts, ed. 56, 1935, p. 603, 
la prof. dr. Nicolae Neaga, „N-am venit să stric Legea''. Consideraţii 
privitoare la însemnătatea Vechiului Testament, Sibiu, 1940, p. 6). 

Pe aceeași linie a epurării „reminiscenţelor” iudeo-creștine din 
viaţa de toate zilele, s-a propus pînă și înlocuirea denumirii lunilor, 
„a unor sărbători ca Paștile, etc.... 

Nebunia nazistă n-a cunoscut margini, ea trecînd repede de la 
teoretizările păgine la faptele cele mai oribile: distrugeri, persecuții, 
crime. Precizarea făcută de Himmler că „adevărații creștini figurează 
automat printre adversarii noștri“ (cf. Marin Badea și Gheorghe Unc, 
Condiţiile și consecinţele nefaste ale instaurării nazismului în CGerma- 
nia, în Anale de istorie, București, an. XXIV, nr. 4, 1978, p. 164 a fost 
scrupulos aplicată. Numai în lagărul de concentrare de la Dachau au 
murit, între 1941 și 1945, 800 de preoţi romano-catolici si 150 de pas- 
tori protestanți (Hans Rothfels, Die deutsche Oppositionen gegen 
Hitler, Frankfurt am Main, 1958, p. 230). In fine declansarea celui 
de-al doilea război mondial și imensa-tragedie umană pe care a adus-o 
după sine, au fost consecința tocmai a aberaţiilor fascismului reînviat 
azi cu atîta inconștienţă. | 

Nu e de mirare deci că laţă de recrudescenţa nazismului iau po- 
ziție, alături de forțele sănătoase ale umanităţii, aderenţii tuturor Bi- 
sericilor, denunţind încercările menite să aducă din nou în actuali- 
tate fantomele trecutului. Prea mulţi oameni au murit în lagărele de 

„ concentrare sau pe cîmpurile de luptă ale celui de-al doilea război 
mondial, prea multe dureri, lacrimi și suferințe s-au abătut asupra a 
milioane și milioane de persoane,prea multe orori si crime au fost 
comise în numele fascismului, pentru ca omenirea să asiste indife- 
rentă la renașterea sa. . 

Lecţiile unei istorii nu prea vechi, vii încă în memoria popoare- 
lor, proliferarea activităţilor teroriste ale neofascismului și neonazis- 
mului, ţelurile lor profund antiumane și teoriile lor evident aberante, 
impun riposta cea mai fermă și unită din partea tuturor celor care ur- 
măresc sincer binele umanităţii. 

  

 



    

DREAPTA INVATÄTURA A BISERICH 

SFINTA EUHARISTIE 

de: diacon prof. TEODOR V. DAMSA 

Sfinta Euharistie este centrul cultului Bisericii ortodoxe. Ca tainä, 

. ea e numitä, dupä diferitele sale aspecte: Euharistie sau Euloghie 

(Multumire sau Binecuvintare), ca fiind instituită după o mulţumire 

lui Dumnezeu, conform obiceiului iudaic; Cina Domnului, pentru că 

este instituită după Cina de Taină a Domnului cu ucenicii; Trupul 

lui Hristos și Sfîntul Potir, din cauza prezenţei reale a Trupului și 

Sîngelui Domnului; Comuniunea (Cuminecătură) şi Provizie, pentru 

efectele ei, unirea cu Domnul. După celălalt caracter e numită Jertfd, 

Aducere 1. 
Dacă în celelalte Taine, prin mijloace văzute, se împărtășește 

numai darul Sfintului Duh pentru un anumit scop, în Sfinta Euharistie 

sau Cuminecäturä, sub chipul piinii si vinului, credinciosul se impär- 

täseste cu insusi trupul si singele Mintuitorului spre întărirea vieţii 

spirituale și arvună a vieţii veșnice. Sfinta Euharistie este nu numaäi 

cea mai însemnată Taină prin care se împărtășește harul dumnezeiesc, 

dar în ea însăşi materia văzută — pîinea și vinul — se preface, prin 

lucrarea Duhului Sfint, în trupul și sîngele Domnului, impärtäsind 

credinciosului iertarea păcatelor și viaţa de veci, fiind în același timp 

și jertfă de împăcare ce se aduce peniru toți oamenii, vii și morţi ?. 

Sfînta Euharistie este nu numai Taină, ci e mai mult decit atit. Este si 

. jertfä ?. 

Învățăturile greșite cu privire la Sfînta Euharistie, la natura Si 

efectele ei pentru credincioși, ne obligă să examinăm mai indeaproa- 

pe aceste păreri și credinţe eronate, nefondate și nejustificate din 

punct de vedere biblic și din punct de vedere al practicii de totdeau- 

  

1 Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii ortodoxe răsăritene, trad. de pr. prof. 

dr. Dumitru Stăniloae, Sibiu, 1930, pp. 366—367. ’ : 

2 Märturisirea ortodoxä, partea I, räspuns la intrebarea 107. 

3 Învățătura de credinţă creştină ortodoxă, Bucureşti, 1952, p. 199,  întreba- 

rea 316.
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na a Bisericii creștine pină la ivirea acestor învățături greșite și să 
adincim învăţătura ortodoxă asupra acestei Sfinte Taine. 

Dintre obiecțiile care se aduc învăţăturii Bisericii ortodoxe de 
către mărturisitorii acestor noi învățături cu privire la Sfînta Euha- 
ristie cele mai importante sînt următoarele ; $ 2 

a) Piinea și vinul de la „Cina Domnului“ sînt pîine naturală si 
vin natural. Ele numai închipuiesc sau simbolizează trupul și sîngele 
Domnului, fără să și fie de fapt.     b) Cuvintele Miîntuitorului: „Acesta este trupul Meu“... „acesta 
este sîngele Meu''... „Eu sînt pîinea cea vie'“'... „cel'ce mînîncă tru- 
pul Meu și bea sîngele Meu are viaţă veşnică...“ ș.a. trebuiesc Inte- 
lese spiritual, simbolic, iar nu literal, cäci insusi Mintuitorul ne-a 

„Oprit de a le înţelege literal: „Duhul este cel ce dă viaţă; trupul nu 
folosește la nimic“ (loan 6, 63). 

c) Cuminecătura sau „Cina Domnului“ este o simplă cină come- 
morativă, un ospăț, la care se consumă piine și vin în amintirea Cinei 
de Taină și a patimilor și morţii Domnului. 

d) Euharistia nu poate să fie o jertfă, chiar si nesingeroasä, a 
Miîntuitorului, deoarece El S-a adus pe Sine jertfă o singură dată, pe 
Golgota, și ea nu se poate repeta niciodată (Evrei 9, 28; 10, 14). Dacă 
Euharistia ar fi jertfă, ea s-ar repeta de cîte ori e săvîrșită Sfinta Cu- 
minecătură, ceea ce ar îi în contradicţie cu Sfînta Scriptură. 1 

e) Cuminecátura nu poate fi datá decít celor virstnici, deoarece 
primirea ei trebuie sä fie precedatä de o cercetare de sine, pentru ca 

cel ce se împărtășește cu ea să nu primească osînda (I Corinteni 11, 
27— 29). 

f) Sf. Apostol Pavel zice că impärtäsirea se face dintr-o singurä pii- 
ne (I Corinteni 10, 17). De ce atunci ortodocsii aduc la liturghie pen- 
tru Sf. Cuminecătură nu una, ci cinci pîini (prescuri) ? 

9) Mîntuitorul a dat ucenicilor Săi la Cină separat pîinea și sepa- 
rat vinul. De ce la ortodocși se dau împreunate ? | 

h) La insiituirea  Cinei Domnului,  Mîntuitorul a folosit numai 
piine și vin. De ce la ortodocși se mai adaugă în cuminecătură, la li- 
turghie, și apă caldă ? 

i) Preoţii, fiind şi ei oameni păcătoși, e cu neputinţă să poată 
săvirși o minune ca aceasta de a preface pîinea și vinul în trupul si 
sîngele Domnului. 

Vom discuta pe rînd aceste obiecţii, stabilind dreapta învăţătură. 

a) Pîinea și vinul de la Sfinta Euharistie nu sînt simple simboluri. 

Ca sfîntă Taină, Euharistia a fost așezată de Mîntuitorul la Cina 
cea de Taină, în ajunul morţii Sale pe cruce, adică joi seara. Serbînd 
  

1 Le enumerăm după prot. dr. P. Deheleanu, Manual de sectologie, Arad, 1948 
pp. 348—354.
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atunci Paștele, împreună cu ucenicii Săi, „pe cînd mincau ei, luînd 

lisus pîine și binecuvîntind, a frînt și, dînd ucenicilor, a zis: „„uall, 

“mîncați, acesta este trupul Meu“ ...Și luînd paharul Si 

mulțumind, le-a dat lor, zicînd :.„,Beţi diniru acesta toți, că acesta 

este sîngele Meu, al Legii celei noi, care pentru mulți se varsă, spre 

iertarea păcatelor“ (Matei 26, 26—28; Marcu 14, 22—24; Luca 22. 

15—20 ; 1 Corinteni 11,'23—25). 

1). Din aceste cuvinte de instituire a Tainei Sfintei Euharistii re- 

zultă, cu toată claritatea, fără putință de altă interpretare decit cea 

literală, că nu este vorba de o asemănare, de o simbolizare, peniru că 

Mintuitorul n-a zis: această piine îhsemnează (simbolizează) trupul 

Meu şi acest vin simbolizează sîngele Meu, ci a spus direci ca un 

enunţ pozitiv, declarativ, solemn, această piine este trupul Meu și 

acest vin este sîngele Meu5. În cuvintele instituirii Euharistiei nu 

există motive care să impună sensul metaforic. Singurul înţeles real, 

corect, este cel literal, care explică foarte bine ceea ce a spus Min- 

tuitorul în intenţie și în fapt în acel momeni. 

2). Luînd în discuţie în chip mai amănunțit actul instituirii Sfintei 

Euharistii și analizind, după legile stricte ale logicii si gramaticii, cu- 

vintele Domnului rezultate din părţile comune tuturor celor patru 

scriitori sfinţi care relatează actul Cinei celei de Taină, putem cons- 

tata, în mod evident, ordinea acestei operații sfinte. Referatul sintetic 

spune limpede, atît la piine cit și la vin, că Domnul a „luat“, a „bine- 

cuvîntat': (la pîine, și că a „frînt') a „dat' ucenicilor si a ZÁS 2 

„Acesta este trupul Meu” etc. „Acesta este singele Meu.. ie OLO, 

Interpretînd acum acest referat, este limpede că, după legile 

stricte ale gramaticii, Domnul a „îrînt' ceeace a „luat. După aceleași 

legi ale gramaticii sănătoase este evident că cuvintele: „Acesta este 

trupul Meu“, pe care El le-a rostit, nu s-au putut referi și n-au putut 

fi înţelese decit despre ceea ce a „dat“; de unde rezultă că trupul 

Domnului era deja prezent la „dare“. Dar fiindcă această "dare" a fost 

mijlocită de actul material al „frîngerii urmează că trupul Domnului 

era prezent și înainte de „frîngere . Dacă este așa, atunci urmează că 

apariţia lui trebuie localizată ca timp între „luarea pîinii”! — care n-a 

fost atunci într-adevăr decît piine — și între „frîngerea“ ei. Singurul 

act însă care mai cade în intervalul de timp dintre „luare“ și „fringe- 

re"! este actul „binecuvîntării'” sau „mulţumirii', ambele cuvinte ca- 

racterizînd unul şi același act. Deci numai în acest act al binecuvin- 

tärii sau multumirii „mai poate zäcea cauza aparifiei trupului Dom- 

num. | 

In acelasi mod stau lucrurile si la pahar. Singele Domnului a fost 

- 

  

5 Hristu Andrutsos, 0. c., p. 369; P. Deheleanu, o. c., P. 343. 

6 Vezi discutia asupra egalitäfii actice dintre eulogein si euharistein la Nico- 

lae I. Popovici, Epicleza euharistică, Sibiu, 1933, pp. 34—39. / 

7 N. I. Popovici, o. c., p. 40. I 
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" prezent ín pahar încă înainte de „dare“, ceea ce rezultă iarăși din cu- 
vintele pe care le-a rostit: „„Acesta este sîngele Meu“ si care cuvinte 
numâi la ceea ce a „dat“ s-au putut referi. Dacă în paharul pe care 
l-a „dat' a fost, după propria Lui mărturisire, deja sîngele Său, atunci 
urmează cu necesitate că și sîngele s-a produs exclusiv prin actul 
„binecuviîntării'”, respectiv al „mulţumirii“, amintit între „luare si 
„dare', 

3). Asa stínd lucrurile, este aproape de prisos a mai discuta faptul 
ca cuvintelor Domnului: ‚„Acesta este trupul Meu" etc. si , Acresta 
este singele Meu" etc. nu le revin nici o putere operativă, sfintitoare, 
cum susțin unii teologi catolici, întrucît aceste cuvinte au numai ro- 
lul vestitor, informativ, didactic în a-i pune pe apostoli în cunoștință 
de cauză cu minunea  întimplată, de a le atrage atenţiunea asupra 
efectului neasemănat de mare pe care l-a avut binecuviîntarea Sa, de 
a le spune că ceea ce le dă de data aceasta nu este simplă pîine și vin 
binecuvintat — cum s-ar putea crede dacă s-ar lăsa conduși numai de 
simțuri — ci Însuși Trupul Său și Însuși Singele Său, acel sînge prin 
care El pecetluiește o legătură nouă 8. 

4). În cuvintele de instituire a Sfintei Euharistii este vorba șii de 
așezarea unei Legi noi, așezată prin sîngele Său, spre iertarea piäca- 
telor. Legea nouă înlocuiește Legea Vechiului Testament in care: is- 
pășirea de păcate se făcea prin sînge de animale. (Evrei 9, 22). In Le- 
gea nouă Hristos se dă pe sine jertfă pentru păcatele oamenilor. Dacă 
Legea veche era așezată pe jertfa de sînge, cu atît mai mult Mîntuuito- 
rul nu putea așeza Noul legămînt decit tot prin sînge, sfintul Său :sin- 
ge. Este cu neputinţă să ne închipuim că Legea nouă să fi fost irnsti- 
tuită cu vin de rînd, care numai să fi simbolizat sîngele Domnului ș;i să 
nu fi fost aievea, real, cîtă vreme însăși Legea veche a fost așezzată 
cu singe propriu-zis. Legea nouă este o perfecţionare a celei Vechi. 
Ceea ce acolo era numai icoană, simbol, prefigurare, in Legea nouă 
devine adevăr sau realitate. Ceea ce acolo a fost singe de animale, Substituind singele oamenilor, aici a fost singe de om, sîngele Domnu- 
lui. De aceea, în Sfînta Euharistie primim însuși trupul Domnuluii si 
singele Domnului in chip real, sub forma plinii si vinului, si nu dioar 
simple simboluri sau asemănări, 

5). De altfel, întreaga viaţă a Bisericii creștine, de la început și 
pînă astăzi, mărturisește cu tărie că pîinea și vinul din Sfinta Euharis- 
tie se prefac, prin invocarea și lucrarea Duhului Sfînt, în trupul si sin- 
gele Säu näscut din Fecioara Maria, cu care a pätimit peniru päcattele 
noastre și a înviat, rămînînd continuu, întreg și același, sub amîndouă 
chipurile și în fiecare parte ?, 

Este suficient să cităm cîteva din mărturiile sfinţilor scriitori și în- 
  

8 Ibidem, p. 41. 

? Invăţătură de credință creştină ortodoxă, partea I, pp. 158—'59,  întreba- 
rea 314. 
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vätätori din timpurile vechi ale Bisericii cit si liturghiile vechi, pentru 
a vedea că Biserica, de la început si pe tot parcursul existenţei sale, 
a mărturisit constant că în Sfînta Euharistie pîinea și vinul se prefac, 
sub lucrarea Duhului Sfînt, în trupul și sîngele Domnului. Astfel, Sfîn- 
tul Ignatie Teoforul combătînd pe docheţi (eretici care negau  întru- 
parea lui Hristos), scrie : „Ei nu cred în Euharistie și în rugăciuni, pen- 
tru că ei nu mărturisesc că Euharistia este trupul Mintuitorului nostru 
lisus Hristos care a pătimit pentru păcatele noastre, pe care L-a înviat 
Părintele întru bunătatea Sa'10. Sfintul Iustin Martirul şi Filosoful 1! 
se exprimă clar cînd declară: „Noi o primim (Euharistia) nu ca piine 
simplă și băutură obișnuită, ei precum Mîntuitorul nostru lisus Hris- 
tos, care S-a întrupat prin cuvintul lui Dumnezeu, a avut carne si singe 
pentru minituirea noastră, așa am primit că această mincare, asupra 

i căreia s-a făcut rugăciunea de mulțumire cu cuvintele lui lisus si din 
care se nutrește, prin prefacere, corpul și sîngele nostru, este sîngele 

și corpul lui lisus celui întrupat". 

S-ar putea cita nenumărate alte mărturii ale scriitorilor și Părin- 
ților Bisericii, ca de exemplu Sf. Irineu (Adv. haer. IV, 18, 4), Tertu- 

lian (Adv. Marc. IV, 40), Clement Alexandrinul (Ped. 1, 6) Sf. Ambro- 
sie (De Trinitate VIII, 13), Fer. Augustin (Serm. 227 al 83) si altii !2, 
oprindu-ne la inväfätura Sinodului VII ecumenic și un citat din Si. 
loan Damaschin, care rezumă învăţătura anterioară lui despre această 

dogmă. „Nici Domnul, observă Sinodul, nici Apostolii sau Sfinţii Pă- 
rinți n-au spus că jertfa nesîngeroasă, adusă de preot, este icoană, ci 
însuşi trupul și sîngele... lar după sfințire se numesc în sens propriu 
(Kyrios) și sînt şi se cred trupul și sîngele lui Hristos" 1. Sfîntul Ioan 

Damaschinu declară : „Însăși pîinea și însuși vinul se pretac în trupul 
și în sîngee Domnului. Iar dacă întrebi de chipul cum se petrece (a- 

ceasta), ţi-e de ajuns să auzi că prin Sfîntul Duh, așa cum Domnul și-a 

luat Lui șiîn Sine trupul din Sf. Născătoare, că este cuvîntul adevă- 
rat, lucrăto și atotputernic al lui Dumnezeu, dar chipul cum, nu poate 

fi cercetat.Nu e lipsit de interes să spun și acest lucru că, după cum 
în chip firesc pîinea prin mîncare și vinul şi apa prin băutură se pre- 
fac îm trupil și sîngele celui ce mînîncă şi bea și nu ajung alt trup pe 

lîngă cel dntii, tot așa pîinea punerii înainte, vinul şi apa, prin che- 
marea și wnirea Duhului Sfînt, se prefac într-un chip mai presus de 
fire in trupıl și sîngele lui Hristos și nu sînt doi, ci unul și acelasi.... 
Piinea și vnul nu sînt icoana trupului și sîngelui lui Hristos — să nu 
fie | — ci nsuși trupul îndumnezeit al Domnului, pentru că Domnul 
  

10 Scrisarea către Smirneni, 7. 
11 Apolgia I, 66. ; 

12 Veziitoate acestea la dr. losif Olariu, Manual de teologie dogmaticä orto- 

doxă, Caransbeș, 1907, pp. 626—627. 
43 La Hstu Andrutsos, 0. C., p. 373. 
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însuși a zis: „Acesta este, nu chipul trupului, ci, „trupul Meu“ şi nu 
chipul sîngelui, ci „sîngele Meu' 14. 

Liturghiile sint monumentele în care s-au întruchipat obiectiv și 
concret credința Bisericii ecumenice. Ele se împart în două grupuri 
mari : răsăritene și apusene. Cele răsăritene se împart și ele în două 
familii : antiohiană și alexandrină. La familia antiohiană aparţin toate 
liturghiile scrise în 1. siriană, precum si liturghiile bizantine în 1. grea- 
că : Liturghia Sfîntului Iacob fratele Domnului și a Constituţiilor apos- 
tolice, Liturghia Siîntului Vasile cel Mare și a Sf. loan Gură de Aur 
și Liturghia armeană; iar la familia alexandrină Rugăciunea euharis- 
tică a lui Serapion, Fragmentul de la Der-Balyzeh, Liturghia lui Marcu 
toate liturghiile coptice și etiopiene 15. Dintre cele apusene amintim 
patru : liturghiile romană, galicană, mozarabă și milaneză, toate re- 
dactate în limba latină 16. 

Toate aceste vechi liturghii ale Bisericii mărturisesc credinţa Bi- 
sericii ecumenice în prezența reală a lui Hristos în Sfînta Euharistie, 
pîinea și vinul de la Euharistie fiind prefăcute, prin chemarea și veni- 
rea Sfîntului Duh, în însuși trupul și sîngele Domnului. 

În Sfînta Euharistie noi primim cu adevărat pe Hristos, sub chipul 
pîinii și vinului, care, la Sfînta Liturghie, prin venirea și lucrarea Du- 
hului Sfînt în urma unei rugăciuni speciale, epicleza 1î, s-au prefăcut 
în însuși trupul și sîngele Său şi ni se dau nouă spre iertarea păcale- 
lor și viaţa de veci. 

Uniţi cu Hristos în Euharistie, nu ne mai temem de moarte, căci 
purtăm în noi trupul lui Hristos cel înviat ca leacul sau antidotul ne- 
muririi, cum numesc Sfinţii Părinţi Euharistia. „Cel ce Mă mînîncă 
pe Mine viu va fi prin Mine‘ a spus Mintuitorul (loan 6, 57). Sau: 
„Cine minincä aceastä piine (care s-a pogorit din cer) viu va fi de-a 
pururi" (Ioan 6, 58); sau: „Cel ce mînîncă trupul Meu-și bea sîngele 
Meu rămîne întru Mine și Eu întru el" (Ioan 6, 56) 28. 

Din cele arătate pînă acum rezultă că Biserica ortodoxă crede și 
învaţă adevărat despre Siînta Euharistie, avind de partea sa mărturia 
Sfintei Scripturi, a tuturor Părinților răsăriteni și apuseni vechi, a tu- 
turor liturghiilor vechi din -Biserica ecumenică și pe aceea a ultimului 
sinod ecumenic (787). Iloate acestea o fac vrednică de crezare în ceea 
ce învață despre prezenţa reală a lui Hristos în Sfînta Euharistie. 

b). Nu trebuie înțelese spiritual, simbolic cuvintele Mîntuitorului: 
  

14 Sf. loan Damaschin, Dogmatica, 4, 13, Migne, P. G. XCIV, 1144. 
15 F. Cabrol, Liturgie, D. T. C. IX, col. 817—818, la N. 1. Popovici, o. c.„ p, 

175 şi urm. unde problema este dezbătută pe larg, dîndu-se texte substanţiale din 
liturghiile citate. | 

16 Texte la N. I. Popovici, o. c., passim. 
17 Asupra epiclezei vezi, Epicleza euharisticä, de Nicolae I. Popovici, o lucra- 

re fundamentală, unică prin competenţa, profunzimea și soliditatea argumentării. 

18 La pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, vol. 3 Bu- 

curești, 1978, p. 84 și urm., consideraţii ample la problemă. 
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„Acesta este trupul Meu..." „acesta este singele Meu".,. „Eu sînt 

pîinea vie”... „cel ce mînîncă trupul și bea sîngele Meu are viaţă 

veșnică“. . ș.a. ci ele trebuiesc înțelese literal. 

Este neîntemeiată obiecţia cafe se face interpretării literale cu- 

vintelor Mintuitorului de la Cina cea de Taină, cînd e vorba de trupul 

Său, de către cei ce tălmăcesc textul din Ioan 6, 63: „Duhul este care 

dă viață ; trupul nu folosește la nimic. Cuvintele pe care vi le-am 

spus sînt duh și viață“, aplicîndu-le Sfintei Euharistii „spunînd că acele 

cuvinte de la Cină nu trebuiesc luate literal, ci într-un sens mai larg, 

duhovnicește. O astfel de interpretare trebuie respinsă din capul lo- 

cului. 

1). Promisiunea Mîntuitorului la Ioan 6, 51: „Eu sînt piinea care 

s-a pogorit din cer. De va mînca cineva din pîinea aceasta, viu va fi 

în veci, Iar pîinea pe care Eu o voi da pentru viața lumii este trupul 

Meu“ se referă la mîncarea sacramentală pe care o vor primi ai Săi, 

chiar trupul și sîngele Său. Mintuitorul a vrut să zică așa: v-am Spus 

că, dacă veţi mînca trupul Meu și veţi bea sîngele Meu, veţi avea 

viață veşnică. Dar nu ca pe un trup si sînge pămiîntesc („trupul nu fo- 

loseste la nimic“), ci ca pe unul impreunat cu dumnezeirea incä din 

momentul zămislirii lui și, în plus, sub o altă formă: ca piine și vin, 

despre care vă voi spune altă dată mai multe. Voi mă socotiți ca om, 

cu trup pămîntesc la fel ca ai vostru. Dar un astfel de trup într-adevăr 

nu foloseşte la nimic. Numai impreunat cu dumnezeirea, prin puterea 

Duhului Sfînt, poate să dea viaţă. Un astfel de trup vă oler Eu, sub for- 

ma pîinii și vinului, spre a vă da viaţă. Deci nu vă fie cu sminteală!... 

Acest înţeles e în deplină concordanţă cu cele ce știm din alte locuri 

biblice despre Sf. Euharistie. Numai forțind textul, contextul si lo- 

curile paralele s-ar putea ajunge la un alt înţeles al cuvintelor lămu- 

ritoare ale Domnului 19. 

2). De altfel, Sfintul Apostol Pavel scrie in I Cor. 10, 16—17 : unJU- 

decati voi ce vä spun. Paharul binecuvîntării, pe care-l binecuvîntăm, 

nu este, oare, împărtăşirea cu sîngele lui Hristos 2 Piinea pe care o 

fringem nu este, oare, împărtășirea cu trupul lui Hristos ? Că o piine, 

un trup sîntem cei mulți; căci toți ne împărtășim dintr-o pîine“. Pa- 

harul binecuvîntării este deci împărtășirea cu sîngele, și pîinea este 

împărăşirea cu trupul Domnului. Prin pahar și prin pîine sîntem păr- 

taşi trupului și sîngelui Domnului. Foarte clar și lămurit, „Cuvintele 

pe care vi le-am spus sînt duh și viață“ spuse de Domnul (Ioan 6, 63) 

nu infirmă ci confirmă sensul literal al cuvintelor citate; duhul și via- 

ţa nu sînt străine materiei, după cum sufletul nu este străin trupului; 

lisus este duh și viață ce străbate viu și mistic pîinea și vinul euha- 

ristic. Un astfel de „duh și viață“ cuprind şi cuvintele de instituire a 

Sfintei Euharistii, care ni se dă „spre iertarea păcatelor“ (Matei 26, 

28). Referindu-ne la întîlnirea celor doi ucenici, Luca și Cleopa, în 

  

19 P, Deheleanu, o. c., P. 350.
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drum spre Emaus cu lisus cel înviat, aflăm că ei îL recunosc prin , frin- 
gerea piinii” (Luca 24, 35). Dacă constatăm, așa cum ne mărturisesc 
atitea scrieri din veacurile primare, că inima cultului divin al primilor 
creștini era „frîngerea pîinii" (Fapte 2, 42, 46 şi 20, 7) şi dacă luăm 
aminte la cuvintele Sf. Apostol Pavel care scria corintenilor că „Cine 
cu nevrednicie mănîncă pîinea și bea paharul Domnului, vinovat va fi 
de trupul și sîngele Domnului“ (1 Corinteni 11, 27), atunci nu. mai 
încape îndoială că vorba cea grea (loan 6, 60) se face înţeleasă de 
tot creștinul, iar cuprinsul ei, devenit obiect de cult, Taină Euharis- 
tică și lucrare liturgică, rămîne cale de mîntuire în Biserica Miîntui- 
torului, de la începutul ei pînă astăzi și pînă la sfîrșitul veacurilor. 
Primii creştini aşa au înţeles Cina cea de Taină. Ei primeau pe Hris- 
tos în Stiinta Cuminecătură, ca şi creştinii de astăzi. Aceasta a fost 
conștiința Bisericii pînă astăzi 20, 

c). Cuminecătura sau „Cina Domnului“ nu este numai o simplă 
cină comemorativă în amintirea Cinei de taină și a patimilor şi mor- 
ţii Domnului. În cuvintele Domnului spuse Apostolilor: „Aceasta să 
o faceţi întru pomenirea Mea“ (Luca 22, 19; 1 Corinteni 11, 24—25 și 
în. cuvintele Sf. Apostol Pavel de la I Corinteni 11, 26 „căci de cite 
ori veți mînca această pîine şi veţi bea acest pahar, moartea Domnu- 
lui vestiți pînă va veni“ se conferă, într-adevăr, Sfintei Euharistii si 
acest caracter comemorativ. Prin ea comemorăm moartea Domnului 
și o vestim, întărindu-ne credinţa și evlavia. Dar Sfînta Euharistie are 
și caracter de taină, pentru că împărtășește darul Sfîntului Duh care 
iartă păcatele și sfințește. Ea are și caracterul de jertfă, pentru că în- 
trunește condiţiile unei jertfe: e trupul și sîngele Domnului, care se 
fringe și se varsă pentru noi, spre iertarea păcatelor, deci are însuşi- 
rea de jertfă ispășitoare 21. Trupul se frînge și sîngele se varsă mumai 
în jerttă : Mîntuitorul e și jertfitor și jertfă. E jertfitor ca Arhiereu și 
jertfă nouă întocmai ca sfînta Sa jertfă pe cruce %, 

d). Sfinta Euharistie este și o jertfă nesîngeroasă, care nu repetă, 
ci continuă, actualizează jertfa de pe Golgota, o permanentizează în 
sfinta liturghie, pe sfîntul altar. Jertfa de pe Golgota e continuată de 
Biserică sub forma Sfintei Euharistii și e aplicată la credincioşi, spre 
însușirea personală a bunurilor de pe cruce 2. 

1). Ceea ce s-a făcut pe Golgota, acum se face în Biserică. Masa 
altarului e Golgota 24, discul şi potirul în mîinile încrucișate ale preo- 
tului alcătuiesc crucea, iar pîinea și vinul sfinţite de Duhul lui Dum- 
nezeu, prin rugăciunea preotului, se prefac în trupul și singele Min- 
tuitorului. Ce a făcut lisus pe Golgota Ierusalimului pentru toată lu- 
  

20 Discuţia mai pe larg la pr. Ilarion V. Felea, Critica ereziei baptiste, Sibiu, 
1937, pp. 80—81. | 

21 P. Deheleanu, o. c., p. 351. 
22 Învățătura de credinţă .. ., p. 159, întrebarea 316. 
25 H, Andruţos, Simbolica, trad. de prof. Iustin Moisescu, Craiova, 1255, p. 289. 
21 Invăţătura de credinţă ..., p. 230, întrebarea 130, 
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mea, acellasi lucru face El acum la sfinta liturghie pentru fiecare om 

care vrea să se facă părtaş jertfei Sale de răscumpărare și împăcare 

cu. Dumnezeu. lertarea şi curățirea se face prin trupul și sîngele eu- 

haristic al Mîntuitorului cu condiţia împărtășirii cu El din Sfîntul Po- 

tir. După cum apostolii s-au împărtășit din mîinile Lui la Cina cea de 

Taină, tot astfel creșştinul dornic de iertare si sfințire trebuie să se 

împărtășească cu” Domnul  euharistic prin mîna preotului slujitor al 

lui Dumnezeu și lucrător al Tainelor lui Dumnezeu (| Corinteni 4, 1) %. 

2). Jertfa de pe Golgota s-a făcut, într-adevăr, o singură dată 

(Evrei, 9, 28; 10, 14). Ea nu se mai repetă, căci repetarea ar însemna 

că ea n-a avut efectul așteptat. Ea este unică și nerepetabilă, fiind 

continuă și permanentă, identică cu sine, pînă la sfîrșitul veacurilor, 

prin ceea ce se săvirșește în sfinta liturghie pe altar cu pîinea și vi- 

nul prefäcute in trupul si singele Säu prin lucrarea Sfintului Duh, du- 

pä indemnul Mintuitorului insusi. El a spus la Cina cea de Tainä ca 

ceea ce a fäcut EI, adicä jertfa trupului Säu sub chipul piinii si vinu- 

lui, să nu înceteze pînă la venirea Sa cea de apoi: „aceasta să faceţi 

spre pomenirea Mea'“ (Luca 22, 19); „căci de cite ori veţi mînca a- 

ceastă piine și veţi bea acest pahar, moartea Domnului vestiți pînă 

cînd va veni“ (1 Corinteni 11, 26). Întrucît, în Euharistie este prezent 

lisus Hristos întreg, iar credincioșii se cuminecă din adevăratul lui 

trup care s-a jertfit pe Golgota și din sîngele care a fost vărsat pe 

cruce, este limpede că lisus este de faţă, împreună cu lucrarea lui ar- 

hierească neseparată de El, jertfindu-se pe Sine, ca arhiereu veșnic 

în cer, şi aducîndu-se pe Sine lui Dumnezeu Tatăl, prin preot; iar Bi- 

= serica, săvirşind Euharistia, continuă jertfa care a fost adusă pe Gol- 

gota 26. Este cu neputinţă să fie contrazicere în cuvintele Domnului, 

care spune pe de o parte că jertfa Sa se aduce o singură dată, iar pe 

de altă parte că acea jertfă va trebui s-o aducem. pînă la venirea 

Lui a doua oară. Învățătura Bisericii ortodoxe, ca de altfel şi a celei 

catolice 27, înlătură această contrazicere cînd mărturisește unici- 

tatea jertfei de pe Golgota și prelungirea şi actualizarea ei în Sfînta 

Euharistie pînă la a doua Sa venire %. 

3). De altfel, practica permanentă a Bisericii arată că totdeauna 

Biserica a socotit că Euharistia este jertfă, pe care o aduce pentru vii 

şi pentru morți. Îndeosebi textul din Iustin Martirul arată, fără putin- 

tá de altă interpretare, caracterul de jertiă a Euharistiei : „aducem, 

în numele Lui, jertfa pe care Domnul lisus a poruncit să fie adusă, 

adică jertfa pîinii și a vinului, în Euharistie' 2%, Sfintul Chiril al Ie- 

rusalimului o numește jertfă de ispășire, zicînd: „aducem pe Hris- 

tos'care S-a jertfit pentru păcatele noastre, ispășire dind pentru ei și 

  

25 Mai pe larg la pr. Ilarion V. Felea, o. c., p. 81. 
26 H. Andrutos, Simbolica, pp. 291—192. 
27 Ibidem, p. 289. 
28 p. Deheleanu, o. c., pp. 351—352. 
29 Dialogul cu Iudeul Triton, 4,
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“pentru noi iubitorului de oameni Dumnezeu’ 30, jar Sfîntul loan Gură 
de Aur afirmă: „pe aceea (jertfă de pe Golgota), o aducem şi acum, 
care a fost adusă și nu s-a sfirşit'' 51. Așijderea, toate liturghiile vechi, 
în mod categoric și de necontestat, prezintă Euharistia ca jertfă, ne- 
lăsînd nici o îndoială asupra acestei chestiuni 22, 

e). Sfînta Euharistie poate fi primită și de copii. După credinţa 
Bisericii ortodoxe se împărtășesc de Sfînta Euharistie toţi credincioșii, 
inclusiv copiii. Dacă pentru cei vîrstnici Sfîntul Apostol Pavel cere o 
cercetare de sine, adică o pregătire, o pocăință, pentru ca cei ce o pri- 
mesc să nu-și ia osîndă, nesocotind trupul și sîngele Domnului (1 Co- 
rinteni 11, 27—29), copiii nu pot fi opriţi de la ea, pentru că Mîntui- 
torul, la instituirea ei, a oferit-o pentru toți: „„beţi dintru acesta toţi“, 
adică și pentru copii, arătînd prin aceasta că nu există limite de vîrstă 
în ceea ce privește împărtășirea cu sfinta Euharistie. Ea este însuși tru- 
pul şi sîngele Domnului. Domnul nu a respins de la El copiii, ci i-a mus- 
trat pe ucenici cînd aceștia voiau să-i oprească, zicînd: „Lăsaţi co- 
piii să vină la Mine şi nu-i opriţi (Luca 18, 16). De aceea nu există 
nici un motiv de a opri pruncii să se unească cu Hristos în Sfînta 
Euharistie. 

| 2). Acest lucru l-a practicat Biserica de la începutul existenţei 
sale fără întrerupere pînă astăzi. În practica Bisericii, pruncii sînt îm- 
părtășiţi îndată după ce au fost botezați și unşi cu Sfîntul Mir. Sfîn- 
tul Iustin Martirul scrie : „Mîncarea aceasta se numește la noi Euha- 
ristie şi nimănui altuia nu i se împărtășește decît aceluia care crede 
că învăţătura noastră este adevărată și s-a spălat cu botezul întru ier- 
iarea păcatelor și spre renaștere şi trăiește așa cum l-a învăţat lisus 
Hristos"! 3%, Iar Fericitul Augustin spune și mai explicit: „Oare va cu- 
teza cineva să zică aceasta, că această sententä (adică „De nu veţi 
mînca trupul Fiului omului“ etc.) nu se raportă și la copii şi că ei ar 
putea să aibă viaţă întru Sine și fără de împărtășirea cu trupul Si 
sîngele Său 2'' 34, 

Așadar, învăţătura si practica Bisericii ortodoxe cu privire la 
împărtășirea copiilor este biblică și patristică, iar înlăturarea ei ar fi 
o greșeală condamnabilă. 

î). Aducerea de cinci piîini (prescuri) pentru săvîrşirea Sfintei 
Euharistii nu contravine Sfintei Scripturi. Faptul că Biserica  răsări- 
teană practică aducerea a cinci pîini (prescuri) în loc de una singură 
la liturghie nu contrazice întru nimic spusele Sfintului Apostol Pavel 
din 1 Corinteni 10, 17, cînd zice: „Fiindcă o pîine este, un trup sîn- 
tem și noi cei mulţi, căci toți ne împărtășim dintr-o pîine“, cum cri- 

  

30 Cateheza V. 
31 Omilia XVII la Epistola către Evrei. > 
32 H. Andrutos, 0. c., p. 291; pentru texte substantiale din vechile liturghii a 

se vedea N. I. Popovici, o. c., passim. 
33 Apologia I, 66. 
34 De petcat, merit. et rem. I, 20, ambele citate la Olariu, o. c., p. 636. 
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tică unii dintre noii învăţători cu aceste cuvinte practica Bisericii or- 

todoxe, deoarece numai una din aceste pîini (prescuri) este pentru 

împărtășirea preoţilor și a poporului, celelalte sînt aduse în cinstea 

Sfinţilor, a căpeteniei bisericești (arhiereul locului), a ctitorilor și a 

credincioșilor vii şi morţi, ale căror nume sînt scrise pe pomelnicele 

aduse de creștini. Miridele (părticelele de piine scoase de preot din 

celelalte prescuri) — atît cele pentru sfinţi cît și cele pentru credin- 

ciosi — nu se prefac în trupul Domnului, ca Si. Agneţ, pîine care, prin 

sfințire, se preface în sfîntul trup al Domnului, ci numai se împărtă- 

șesc de sfinţenia pe care o primesc de la Sfintul Agneţ, lingă care 

sînt așezate 5. La sfîrşit, preotul sau diaconul le consumă pe toate. 

Dar această consumare numită „Potrivirea sfintelor Daruri” nu e cu- 

minecare. Cuminecarea s-a făcut numai din partea destinată de la în- 

ceput pentru acest scop. 

De altfel, cuvintele de mai sus ale Sfîntului Apostol Pavel au cu 

totul alt înţeles, și anume: pîinea și vinul din Sfînta Euharistie sint 

însuși trupul și sîngele Domnului, care este unul singur, același, aşa 

cum și noi toţi alcătuim un singur trup și, deci, oriciți am fi noi la pri- 

mirea Sfintei Euharistii și în oricîte locuri s-ar săvîrşi Sfinta Euha- 

ristie, în ea este același trup şi sînge al Domnului unic și întreg. E.O 

dovadă că în Sfînta Euharistie nu mai există pîine şi vin natural, pen- 

tru că acestea nu pot fi aceleași la toţi, ci este trupul şi sîngele Dom- 

nului, același și întreg pretutindeni în Sfînta Euharistie 56, 

Deși Sfinta Euharistie se împarte și se sfarmă, aceasta se întîmplă 

numai cu formele văzute ale pîinii și vinului, în care însuși trupul și 

sîngele Domnului pot fi văzute și simţite, dar în sine acestea rămîn 

întregi și nedespărțţite. lisus Hristos este totdeauna unul și nedespăr- 

tit. Deosebit de clar este arătat acest lucru în Epistola patriarhilor o- 

rientali, art. 17, unde se spune: „Deşi în unul și același timp se să- 

vîrșesc multe liturghii în lumea creștină, nu sînt însă mai multe cor- 

puri ale lui Hristos, ci unul și același Hristos este în adevăr și real; 

unul este corpul lui și unul sîngele, în toate bisericile particulare ale 

credincioșilor. Și aceasta pentru aceea că corpul Domnului care se 

află în ceruri se pogoară pe altare, ci pentru că piinea proaducerii, 

pregătită îndeosebi în toate bisericile și după sfințire prefăcută și tran- 

substanţiată se face una și aceeași cu corpul ce există în ceruri. Căci 

Domnul totdeauna are un corp, iar nu mai multe în diferite locuri. Pen- 
tru aceea această Taină, după opiniunea generală, este cea mai minu- 

natä dintre toate, pricepută numai prin credinţă, iar nicidecum prin 

judecätile înţelepciunii omenești” 37. 
În felul acesta rămîn neîntemeiate obiecțiile făcute practicii orto- 

  

35 învățătura de credință..., p. 263, întrebările 108, 109; şi Sf. Simion al Te-- 
salonicului, Despre sfinta liturghie, cap. 94, trad. rom., p. 100. 

36 P, Deheleanu, o. c., p. 452. 
=‘ La1l. Olariu, o, c., p. 632,
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doxe, care este conformä cu Sfinta Scripturä, cu Sfinta Traditie St ct 
pietatea creștină din toate vremurile. 

9). Că Miîntuitorul a dat ucenicilor separat pîinea și separat vinul 
este adevărat. Biserica ortodoxă învaţă de asemenea că orice creştin 
trebuie să se împărtășească sub amîndouă chipurile, după porunca 
Domnului (Matei 26, 26 urm.). Mărturisirea ortodoxă afirmă că ‚Im- 
pärtäsirea cu această taină trebuie să se facă după amîndouă chipu- 
rile, al pîinii și al vinului, atît de către duhovnici cît și de mireni' 3%, 
La Sfînta Liturghie, cînd se împărtășesc, preoţii slujitori iau în mînă 
piinea separat de vin și beau din Sfîntul Potir separat, iar credincio- 
șilor li se dă, sub ambele forme, pîinea și vin, împreună, pentru pre- 
întimpinarea oricărui neajuns care ar putea duce la o necinstire, în 
chip voit sau nevoit, a trupului Domnului. De altfel, Biserica împăr- 
tășea pe credincioși, pînă pe la sfîrşitul secolului al optulea, cu ambele 
elemente separat 3. Unii făcînd însă abuzuri, reţinînd pîinea în sco- 
puri vrăjitorești, Biserica a hotărît să li se dea celor ce vin la împăr- 
tășanie pîinea și vinul împreună, direct în gură și nu în mină, fiind 
preocupată să înlăture cazurile de profanarea Sfintei Euharistii prin 
primirea în miîini necurate sau întrebuinţarea ei în scopuri supersti- 
tioase 49, 

Desigur, impärtäsirea prin ambele forme, piine si vin, luate im- 
preună, nu este ceva esenţial tainei, ci ceva de ordin secundar, in- 
trucit cu fiecare din elementele Sfintei Euharistii au fost săvirșite cele 
ce lisus a făcut la instituirea Tainei. Esenţiale sînt pîinea și vinul ca 
trup și singe al Domnului primite cu vrednicie de cel ce se apropie 
de Sfînta Euharistie. Biserica și-a arătat prin această măsură grija ei 
pentru a feri pe unii credincioși de a arăta unele scăderi personale cînd 
se apropie de Sfînta Euharistie. 

h). Adăugarea de puțină apă caldă la Sfînta Euharistie ru esie o 
greşeală, cum susțin unii de alte credinţe. Ea își are explicaţia și 
justificarea atît din punct de vedere al Sfintei Scripturi cît și al sim- 
bolului pe care îl reprezintă. De altfel, după tradiţie, însuşi Domnul 
instituind Sfînta Euharistie a întrebuințat vin amestecat cu apă cum 
în genere se făcea în ludeea. Biserica urmează exemplul Mîntuitoru- 
lui și spre aducerea aminte a faptei că din coasta Lui cea împunsă 
cu sulița a ieșit sînge și apă (loan 19, 34). Cum Sfînta Euhatisţţie are 
și caracterul comemorativ: de a vesti prin ea moartea Domnulai (I Co- 
rinteni 11, 25—26, Luca 22, 19), atunci cind la liturghie se toarmä pu- 
țină apă caldă peste vinul din Sfînta Cuminecătură, prin aceasta ves- 
tim ceva în legătură cu moartea Domnului (loan 19, 34). E un sim- 
bol care își are tilcul lui. Știm că Sfîntul Duh este închipuit ca o 
  

33 Partea 1, întrebarea 107. 

39 Pr. Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric în structua şi rîn- 
duiala lor, București, 1943, p. 116, 

40 Idem, ibidem, 
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vărsare (loan 7, 37—-39). Prin värsarea apei calde in Sfinta Cumine- 

cäturä rostind cuvintele : „Cäldura credintei plinä de Duhul Sfînt”, 

noi simbolizäm impärtäsirea Sfintului Duh si intärirea credinfei noas- 

tre. Prin urmare, adaosul nu denatureazä, ci intregeste caracterul co- 

memorativ al Sfintei Euharistii îi, 

"Mărturiile din Biserica veche în această privinţă sînt numeroase. 

Astfel, Sf. Iustin Martirul pomenește de „paharul cu apă și ameste- 

carea, vin cu apă“? Sf. Irineu, combătînd pe ebioniţi, spune că aceș- 

tia leapădă amestecarea pentru că nu recunosc dumnezeirea lui lisus 

Hristos 33. Tot el afirmă și aceasta: „Cînd potirul amestecat și pîinea 

făcută primește cuvîntul lui Dumnezeu, se face Euharistie corpul lui 

Hristos" 4, Alte mărturii se găsesc la Sf. Clement Alexandrinul 4%, în 

poruncile sinoadelor precum : sinodul de la Cartagina (397) canonul 

46, sinodul trulan V—VI ecumenic canonul 32 și în liturghiile vechi %. 

lar Biserica ortodoxă, prin Liturghia Sf. Vasile cel Mare și Liturghia 

Sf, loan Hrisostomul, o practică fără abatere, cu conștiința că înde- 

plinește un act pe care l-a făcut Mintuitorul însuși, cît și pentru sim- 

bolistica arătată. 

i). Sävirsitorii Tainei Sfintei Euharistii sînt slujitorii canonici di 

Domnului, episcopii și preoții, care au această putere de la Domnul 

prin Apostoli. Acest adevăr îl amintesc Sfinţii Părinţi 41 şi îl adevereş- 

te practica și canoanele Bisericii, care interzice diaconilor săvîrşirea 

Sfintei Euharistii și laicilor să servească preoţilor la slujirea Tainei 88, 

Singurul lucru permis sau permisibil diaconilor este, după Sf. Justin 

Martirul, să ducă celor absenţi acasă Sfinta Euharistie : „Apoi (după 

sfințire) fiecăruia se dă o parte din cele sfințite, iar celor absenţi se 

duce acasă de diaconi'“' 49. „Numai episcopii și presbiterii pot aduce 

jertfă, iar diaconii să le slujească" adevereşie și o altă scriere veche 50. 

La obiectia despre pácátosenia preotilor ráspundem că, într-adevăr, 

preoţii pot fi și sînt păcătoşi, pentru că şi ei sînt oameni. Pentru păca- 

te grele ei pot fi opriţi de a mai sluji 5i, Un lucru însă trebuie știut, 

și anume, că nu preoţii prefac pîinea și vinul în trupul și sîngele Dom- 

  

4 P, Deheleanu, o. c., pp. 353-—354. 
42 Apologia I, 65, 67. 
#3 Adv. haer. V, 13. 

#4 Adv. haer. V, 2, 3. 
45 Pedagogul 2, 2. | 

| 46 Hristu Andrutsos, Dogmatic&..., pp. 388—389; pentru liturghii a se vedea 

textele la N. I. Popovici, o. c., pp. 188, 192, 196. . ; 

47 invätätura Apostolilor 15, 1; Sf. Ignatie, Scrisoare către filadelfieni 4, Scri- 

soare către Smirneni 8, 19, Sf. Cyprian, Scrisoarea 63, 14. ; 

48 Niceea can. 18; V—VI, can. 53. 
49 Apologia I, 67. | 
50 Constiluţiile Apostolice 2, 58; vezi şi Învăţ. de credință... p. 257, între- 

barea 94. 
; 51 Can. 28 al Sfintilor Apostoli; can. 9 al sinod. de la Neocezareea, Marturisi- 

rea ortodoxä, partea I, räspuns la intrebarea 107, Inväf. de credinfä... P. 297, in- 

trebarea 94,



244 Mitropolia Banatului 
  

nului, ci Sfîntul Duh. Preoţii numai se roagă lui Dumnezeu ca să tri- 
mită pe Sfîntul Duh și să prefacă aceste daruri în trupul și sîngele 
Miîntuitorului. Oricît de păcătoși ar fi preoţii, ei sînt investiti cu da- 
rul și puterea de a săvirși Sfintele Taine. Ei sînt slujitori și iconomi 
ai tainelor lui Dumnezeu (1 Corinteni 4, 1). Darul acesta nu-l au nici 
îngerii din cer şi nimeni dintre oameni afară de preoţi 52. Iată de ce 
este cu putință această minune mai presus de minte și cuvînt 5, 

* 

Dacä este necesar sä formuläm o concluzie asupra celor expuse, 
nu o putem face mai potrivit decît să dăm expresie felului corect Și 
fidel în care un învățat teolog protestant, dr. W. Gass 5%, a înțeles măr- 
turisirea noastră și redă concepţia noastră ortodoxă, credința noastră 
euharistică, scriind despre ea astfel: „Euharistia este aceeași jertfă pe 
care Hristos a adus-o în noaptea cînd s-a dat patimei, pentru mîntui- 
rea și viața lumii și pe care — ca jertfă nesîngeroasă — a lăsat-o Bi- 
sericii. Ca jertfă, ea nu poate fi săvirșită decit de către preot, la altar, 
și cu ajutorul elementelor instituite; preotul, însă, se cuvine să adu- 
că rîvnă adevărată. El sfințește darurile și după chemarea Duhului 
Sfinț și recitatea cuvintelor legiuite urmează imediat actul transub- 
stanţierii, care preface pîinea în trupul lui Hristos, iar vinul în sîn- 
gele lui Hristos. Ceea ce mai rămîne este numai înfățișarea dinafară 
și aceasta se întîmplă după dumnezeiască iconomie, parte fiindcă o- 
pera pretacerii trebuie crezută iar nu văzută și parte pentru că firea 
omenească să nu se dea înapoi, speriată, la vederea cărnii prin care 
ne facem una cu Hristos. Pe baza prefacerii, trebuie să-l înţelegem 
ca însuși prezent, după trup și sînge, nu tipic, nici în icoană, ci numai 
prin bogăţia și lucrarea harului, și iarăși nu așa ca și cum dumneze- 
escul Logos s-ar.îi unind ipostatic cu pîinea adusă, ci trebuie să-l în- 
telegem prezent în adevăr și în realitate. Același trup născut în Be- 
tleem din Pururi Fecioara Maria, același sînge vărsat pe cruce se cu- 
vine să le recunoaștem de faţă, în elemente. Ambele se împart, la 
altar, sînt primite cu gura și sînt mîncate, de credincioşi şi de necre- 
dincioși, deşi cu efecte neasemenea sau contrarii. Totuși, orice împăr- 
țire și orice sfișiere, cu mîinile și cu dinţii, se întinde numai asupra 
accidentului elementelor, pentru că, după substaántá, nici micșorare 
nici sporire nu poate să aibă loc, ci deapururi este Hristcs întreg. Tre- 
buie să credem că Hristos este de față,*și deplin în fiecare părticică, 
în fiecare picătură de vin, orișicît de mică, și la fiecare sävirsire a 
Sfintelor Taine. Pe lingă aceasta, nu trebuie să ne închipuim că Hris- 
tos cel înălțat la cer pogoară la altar, ci trebuie să ştim cum că sfin- 
  

52 Asupra măreției preoţiei creștine, aşa cum a trăit-o spiritualitatea  patris- 
tică, vezi tratatul clasic al Sf. loan Hrisostom Despre preoție. 

53 P, Deheleanu, o. c., p. 354. 
54 Dr. W. Gass, Symbolik der Griechischenkirche, pp. 258—25), citat la Gala 

Galaction, Piatra din capul unghiului. Scrisori teologice, București, 1929, PP. 31—32. 
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tirea fäcuti de preot are drept urmare cä — in fiecare caz si in orice 

loc — elenentele se prefac substantial si se ínaltá la identitatea cu 

trupul cel din ceruri și cu sîngele lui Hristos. — Dar cuvintul tran- 

substanțiere nu slujește ca să ne facă să pricepem acest mister (ac- 

cesibil nunai pentru credinţă și de nepipăit pentru sofismele omenești), 

ci. prin el trebuie numai să înlăturăm orice idee a vreunei prezenţe 

pur figuraive, sau tipice sau energetice, sau orșicare alta decit cea 

reală. 

Acelasi învăţat teolog observă că „Dacă această explicaţie a Eu- 

haristiei axe în vedere întruparea și trage concluziunea că pîinea tran- 

substanţiaă este absolut identică cu Trupul ce s-a născut, s-a răstig- 

nit si s-a 'nălţat, iar vinul transubstanţiat este absolut identic cu sin- 

gele de e cruce — aceasta însemnează că mărturisirea ortodoxă se 

potriveşte aici desăvirșit cu Catechismul Roman (Il, 4. 22):  verum 

Christi donini corpus, illud idem quod natum ex virgine in  coelis 

sedet ad textram patris hoc sacramento contineri 5. Dar nu e nevoie 

să credem că este ceva împrumutat, întrucît aceea identitate a fost 

susținută ce către greci încă de foarte multă vreme 56, 

Constitarea pe care o face învățatul teolog protestani ne confir- 

mä, incä cdatä, credinfa comunä a Bisericii ecumenice in aceastä dum- 

nezeiascä învățătură despre Sfînta Euharistie, mărturisită și apărată 

atît în Bistrica răsăriteană cît și în cea apuseană. 

Drept încheiere, ne mărturisim credința că lisus Hristos este în 

Biserica Sa, în toate zilele pînă la sfîrșitul veacurilor, într-un chip 

minunat î sfinta şi înfricoșata Euharistie. „Credem din toată inima 

și măyturbim, în faţa veacurilor şi a omenirii, că în Sfînta Euharistie 

avem, aduaăm și primim pe lisus Hristos întreg, Dumnezeu și om. Pe 

altarele c'eștine, Mielul lui Dumnezeu care ridică păcatul lumii (loan 

1, 29), jertfi: pe Golgota în zilele lui Pilat din Pont, se jertfeşte dea- 

pururii, nv pin alte jertfe deosebite, ci prin una și aceeași jertfä de 

pe Golgot, infinită în puterea şi în actualitatea ei” Br, 

    
îi 

  

55 Tin tacerea noastră: Trupul adevărat al lui Hristos Domnul, care s-a năs- 

cut dim JFeioaa și stă în ceruri de-a dreapta Tatălui, același este conţinut in 

Taină. IN 
56 [jbiem.p. 32. 
57 Gal. G'laction, o. c., p. 27. 

 



SFINŢII PĂRINȚI, CREȘTERE A BISERICII 
ȘI DUHUL SFINT * 

de : prof. STYLIANOS PAPADOPOULOS — ATENA 

CREȘTEREA BISERICII 

sc ji 

1. Faptul „creșterii 

Faptul revelaţiei așa cum a fost realizat în persoana Fiului şi pre- 
cum se continuă prin Duhul Sfînt — are drept chezaș numai Biserica. 
Ea este singura purtătoare a acestuia, locul în care revelaţia se îm- 
plinește și organul prin care ea se exprimă. 

Desfășurarea revelaţiei are o acoperire în mersul înainte al Bi- 
sericii și viceversa. Astfel, continuîndu-se revelaţia, crește și Biserica 

lui Hristos — desigur, întotdeauna în Hristos — prin Duhul Sfînt. Si. 
loan Hrisostom spune în mod limpede că „întreaga Biserică, atita 
vreme cît are drept Cap al ei (pe Hristos), crește“ 116, ceea ce este 
repetat aproape cuvînt cu cuvînt de Sf. loan Damaschin H7, 

Biserica — în calitatea ei de organism spiritual și mai ales ca or- 
ganism întemeiat de Dumnezeu însuși —- crește cu condiţia să rămînă 
pură și autentică, adică în măsura în care și atita timp cît are drept 
Cap al ei pe Hristos. Creșterea Bisericii nu constituie o ipoteză ab- 
stractă a unui concept raţional, ci o situaţie existenţială și personală, 
pentru că membrii care compun Biserica împreună cu Hristos sînt 
persoane care trăiesc Biserica în lume și care o exprimă. Sf. Apostol! 
Pavel — scriind membrilor Bisericii „cea care este“ în Colose (Colo- 
seni 1, 2) — îi asigura că și el se roagă pentru ca „să vă umplefi de 
cunoașterea voii'' (Coloseni 1, 9) lui Dumnezeu, cuvinte pe care Si. 
loan Hrisostom le explică asttel: „Apostolul spune: „ca să va um-. 

  

* Continuarea studiului a cărui primă parte s-a publicat în nr. 1—3, ianua- 

rie-martie 1981. | 

116 Comentar la Epistola către Coloseni; P. G. 62, 344. 
117 Vezi P. G. 95, 896 D. 
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plefi" si nu ca sä luafi, cäci a-fi luat; prin urmare, rămîne să vă um- 
pleti' 118, Prin Botez, prin Mirungere și prin Euharistie, membrii Bise- 
ricii din Colose primiseră harul, aveau deja „gîndul lui Hristos" (Co- 
rinteni 2, 16) dar, cu toate acestea Sf. Apostol Pavel le dorește să se 
umple de cunoașterea voii dumnezeiești. Aceasta presupune în mod lim- 

pede, atît pentru Sf. Apostol Pavel, cît şi pentru Si. loan Hrisostom-o creș- 

tere a membrilor Bisericii şi, în consecință, o creștere și a Bisericii 

însăși, a cărei existență este imposibilă și de neconceput fără persoa- 

nele membre ce fac parte din ea. | 

Faptul creșterii Bisericii cunoaște un proces tainic care începe 

sau, mai exact, care izvorăște din Capul ei, așadar de la Hristos, de 

la care Biserica „primește viaţa și creşterea în chip duhovnicesc“ 119, 
„Sprijinul“ însă al acestei creșteri este dăruit de Duhul Sfint, a- 

cesta constituind lucrarea Sa: Căci Duhul Sfînt, „prin încheieturi și 

legături! (Coloseni 2, 19), dăruieşte subvenţia creșterii" 12, 

Sf. Oikoumenius se străduiește să adauge o mai amplă înţelegere 

și descriere a procesului creşterii Bisericii şi a membrilor ei, explica- 

ție pe care — pentru importanţa ei — o redăm în întregime: „Într-a- 

devăr, Duhul Sfint, revărsîndu-se de sus, de la Hristos, din abundență 

peste noi și distribuindu-se fiecăruia, se unește cu toți cei ce sint 

membri ai Bisericii lui Hristos şi realizează creșterea ín functie de 

puterea fiecăruia... Căci tocmai prin Hristos întregul trup al Biseri- 

cii e reunit și împăcat cu EL, așadar e unit și sudat cu EI ca și de pro- 

priul cap, întrucît prin El noi sîntem uniţi cu El. lar trupul, sudat prin 

întreaga-i simţire, adică prin conștiința sprijinului primit după pu- 

terea şi măsura fiecărui membru, prin ajutorul dăruit de Duhul Sfînt 

din energia lui Hristos, după măsura și puterea de primire a fiecărui 

membru al lui Hristos, se realizează creșterea trupului lui Hristos, 

adică al Bisericii. Se înfăptuieşte așadar o creștere duhovnicească. 

Cu adevărat, prin sprijinul Duhului Siînt Biserica este ridicată la mă- 

sura deplinătăţii vîrstei duhovnicești, fie prin haruri, fie prin cunoaș- 

tere, fie prin credinţă. „Cu care tot trupul — adică credincioșii — 

reunit și împăcat fiind, realizează propria creștere prin propria edifi- 

care și perfecţiune și nicidecum prin darul a ceva străin... Hristos 
este cel care face să crească Biserica Sa spiritual si sensibil, pe Sine 
edificîndu-Se, deoarece crește propriul trup, ca și un cap membrele. 
Și aceasta e bine în dragoste. Căci dacă dragostea nu este în noi, ni- 
mica nu avem (Cf. I Corinteni 13, 1—2)'' 14, 

Dupä Sf. Theofilact al Bulgariei, care se face ecoul Sf. Ioan Hri- 
  

118 Comentar la Epistola către Coloseni, P. G. 62, 309. 
119 „Căci precum duhul sensibil se transmite de la creier în întreg corpul prin 

nervi și de la cap provine toată simţirea și toată mișcarea, tot așa și trupul Bise- . 
ricii prin Hristos se susţine, adică primește viaţa și creșterea în mod spiritual... 
Căci Duhul Sfînt „prin încheieturi și legături dăruiește subvenția creșterii”. 
(Theofilact al Bulgariei; P.G. 124, 1249). 

120 Ibidem. 
121  Comentar la Epistola către Efeseni; P.G. 118, 1221  D-—1224 AC.
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sostom, si mult mai limpede dupä Sf. Oikoumenius, cresterea duhov- 
niceasca a Bisericii se infäptuieste prin activitatea Duhului Sfint, care 
insä este trimis de Hristos in membrii Bisericii, membri care — ca si 
ea — sint adaptati Capului, adică lui Hristos. Creșterea se realizează 
în persoanele membre ale Bisericii „după măsura și după puterea de 
primire a fiecărui membru al lui Hristos" și astfel „se realizează creş- 
terea Trupului lui Hristos, adică al Bisericii 122. Această creștere este 
concepută atît „în chip duhovnicesc, cît și în mod sensibil''12 si se 
referă la membrii Trupului şi nicidecum la Cap, care este cel ce reali- 
zează creșterea 124 prin Duhul Sfînt. 

Si. Theofilact al Bulgariei care, ca și în cele mai multe cazuri și 
în cazul de față depinde de Sf. loan Hrisostom 12%,  explicînd mai de- 
parte creșterea spirituală a Bisericii, afirmă: „Noi, spunînd adevărul 
în dragoste față de Dumnezeu și față de aproapele, nemaiavînd învă- 
țături greșite și nemaitrăind în ipocrizie, creștem în Hristos toate ale 
noastre, viața si învățăturile. Căci toate ale noastre trebuie să le con- 
formăm Lui care este Capul, ca nimic nepotrivit și nearmonizat cu Ca- 
pul să nu purtăm, ci toate să le crestem in EI' 126, 

După cele de mai sus, creșterea nu se referă numai la progresul 
personal al fiecărui credincios în virtute și în sfințire, ci și la îmbogă- 
țirea dogmatică. Viaţa Bisericii este, prin excelenţă, o adeverire a a- 
cestor cuvinte ale Sf. Theofilact, care, desigur, nu a făcut altceva de- 
cît să prezinte această viaţă, care, pînă în vremea lui, nu a încetat în 

nici un fel să crească în dogme. 

Astfel, precum creșterea în Hristos a vieţii fiecărui credincios 
constituie o dovadă a vieţii duhovnicești curate, tot așa și creșterea 
în dogme mărturisește autenticitatea vieţii bisericești. 

Motivul pentru care procesul creșterii Bisericii este necesar, re- 
zidă în aceea că ea trebuie să crească „la măsura deplinătăţii duhov- 
nicești'' 127. Dar faptul că Biserica va crește într-un mod demn de Dum- 
nezeu și progresiv la măsura vîrstei, adică la măsura deplinätäfli, nu 
înseamnă nicidecum că cu fiecare creștere a ei ea „se îmbunătățește. 

Biserica — atît în primii ani după Hristos cît şi în primele trei veacuri, 

sau în veacurile patru, şase, unsperezece, patrusprezece şi chiar în se- 

colul nostru al douăzecilea — îndrumă într-un chip tot așa de sigur 

pe membrii ei la mîntuire, iar mîntuirea dăruită epocă de epocă nu 
poate fi caracterizată drept „mai mult“ sau „mai puţin” perfectă, pen- 

tru că ea, sau realizează unirea cu Hristos sau nu o înfăptuieşte de 
loc, 

Sf. Vasile cel Mare a înfruntat această problemă cu capacitatea 
  

122 Ibidem. 
123 Ibidem. 
124 Ibidem. 
125 p. G. 62, 83—84. 
126 Comentar la Efeseni; P. G. 124, 1088 D-1089 A. 
127 Oikoumenius, Comentar la Efeseni; P. G. 118, 1224 A. 
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distinctivă  specificá Párintilor Bisericii rásáritene, cu prilejul discu- 

tiilor dogmatice privind pe Duhul Sfint. Pnevmatomahii susțineau in 

vremea aceea cä de vreme ce in Sfinta Scripturä nu Se face 

referire la Duhul Sfînt ca Dumnezeu, de o ființă cu Tatăl 

și cu Fiul — rezultă că, toți cei care preamăresc pe Duhul Sfînt 

ca Dumnezeu, introduceau un lucru nou în învăţătura Bisericii, abă- 

tîndu-se de la dreapta credinţă. 

Acestora Sf. Vasile cel Mare le răspunde că nu trebuie să adău- 

găm noi dogme și învățături „fără numai dacă se are în vedere”prin 

progres o creștere a celor spuse, lucru care nu constituie o trecere 

de la mai rău spre mai bine, ci constituie o completare a ceea ce lip- 

seşte pentru desăvîrșirea cunoștinței noastre“ 1%. Fiecare dintre noile 

dogme. constituie, după Sif. Vasile, o creştere, un progres și o comple- 

tare a cunoașterii, dar nu înseamnă nicidecum o evoluţie „de la mai 

rău spre mai bine'' sau a ceva străin spre tradiția mai veche, cum se 

arată chiar în Sfînta Scriptură 129, Cu toate acestea însă, după Sf. loan 

Hrisostom 130, creșterea la măsura vîrstei deplinătăţii constituie pen- 

tru Biserică un fapt continuu și neîndoielnic, atita vreme cit Biserica 

va avea drept Cap al ei pe Hristos. 

Dar dacă Biserica care creşte nu se îmbunătățește — precum se și 

întîmplă — atunci cum trebuie să se înţeleagă această creștere a ei 

Negreșit, răspunsui este greu de dat, pentru că Biserica constituie 

prin excelenţă o stare spirituală și numai cel care are o cunoaștere 

empirică a ei poate să exprime și să descrie viaţa ei. Referitor la pro- 

blema de față — asupra căreia vom reveni într-un alt capitol, cînd 

vor fi prezentate şi datele necesare — ne mărginim numai să însem- 

năm următoarele : 

Creșterea Bisericii nu are înţelesul de maturizare.. Organismul 

ctescînd al Bisericii nu poate fi înțeles numai cu ajutorul creșterii pe 

care o cunoaște organismul omenesc. Fiecare sinod, mai exact, fie- | 

care sinod ecumenic. înseamnă o creștere sau o ratificare a creșterii 

Bisericii. Creșterea înseamnă, în principal, progresul din partea mem- 

brilor Bisericii în cunoașterea adevărului, așadar în cunoașterea tai- 

nei Sfintei Treimi în genere și a Fiului întrupat în special. Ideea de 

îmbunătăţire este străină faptului creșterii, pentru că — în vreme ce 

una se referă la posibilitatea Capului Bisericii de.a oferi deplina niiîn- 

tuire — cealaltă se referă la progresul treptat al membrilor în intele- 

gerea si completarea aspectelor prismatice ale tainelor Sfintei Treimi. 

Cel care mintuieste este Hristos, in veci neschimbätor ca Dumnezeu, 

mai presus de orice idee de imbunätäfire. Omul, care se zbäte pentru 

mîntuirea sa, crește întru „cunoașterea'" (Coloseni 1, 9) lui Dumnezeu 

și a voii Sale. În plus, creșterea dogmatică a Bisericii, adică îmbogă- 

  

128 Scrisoarea 223, către Eustathius, P. G. 32, 829 B. 
129 Despre credință, P. G. 31, 677 C şi 680 C. 
130 „Întreaga Biserică, atîta vreme cît are drept Cap al ei (pe Hristos), crește“, 

p. G. 62, 244; vezi şi P. G. 62, 83. 
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țirea acesteia în trecut cu dogme noi, nu înseamnă nicidecum o îm- 
bogăţire a ei, deoarece creșterea dogmatică se referă — cum e și fi- 
resc — la membrii Bisericii și nicidecum la Capul ei, pe care-l. des- 
criu dogmele. Din secolul al treilea și pînă în al cincilea, Biserica a 
crescut considerabil în dogme. Cu toate acestea, deși la scriitorii seco- 
lului al II-lea nu se află, în genere, dogma sinodului de la Calcedon 
ȘI, prin urmare, cineva ar putea susţine că aceasta lipsea din  con- 
știința Bisericii, apologeţii și contemporanii lor din secolul al II-lea 
reprezentau într-un mod tot atit de autentic Biserica, ca şi Sfinţii Pă- 
rinţi de la sinodul al IV-lea ecumenic din anul 451. 

Prima comunitate creștină care, precum se pare, ignoră {31 märtu- 
risirea credinței în Sfinta Treime în vremea Botezului, era tot așa de 
creștină ca și cea imediat următoare care, îndrumată de Duhul Sfînt, 
a adăugat la finele Evangheliei după Matei, citadela dogmatică a Bi- 
sericii, mărturisirea „în numele Tatălui și al Fiului și al Sfîntului 
Duh", cum se întîmplă și cu mărturisirea de credință treimicä a pri- 
mei epistole a Sf. Evanghelist loan: „Căci trei sînt care mărturisesc 
în cery Tatăl, Cuvîntul și Sfîntul Duh, și aceștia trei una sînt; şi trei 
sînt care mărturisesc pe pămînt..." (I loan 5, 7—8). | 

Aceste douä cazuri subliniazä in chip magistral constiinta Bise- 
ricii cä ea este indrumatä de Duhul Adevärului, cä este luninatä de 
El spre a deveni, pe cît îi e cu putinţă, contemplatoare a măririi Sfin- 
tei lreimi și că exprima această contemplaţie introducînd în primul 
moment al revelaţiei în Hristos — adică în Noul Testament — ceea ce. 
Duhul i-a descoperit ei, după limpedea fágáduintá a Domnului, care 
nu a spus toate cîte a vrut să spună. În aceste adaosuri 132 — in care 
cei mai mulţi cercetători de provenienţă protestantă și unesri foma- 
no-catolică descoperă așa-zicînd falsificarea învăţăturii lui Hristos 
și a Evangheliștilor — adevărații continuatori ai autenticei tradiţii a 
Bisericii Ortodoxe constată cu admiraţie preamăritoare auterticul duh 
al Bisericii, care a simţit întotdeauna că neîncetat crește piin Duhul 
Stint și că această creștere a ei constituie o revelaţie de aceași va- 

„loare cu revelația Noului Testament și de aceea a și introdus creste- 
rea — în cazul de fafä märturisirea credintei in Sfinta Treime — in 
textul Noului Testament. | 

Această considerare generală și unitară a Bisericii, cae crește 
neîncetat și exclusiv în Hristos prin Duhul Sfînt, și-a aflat expresia 
în troparul duminicii Ortodoxiei: „Aceasta este credinţa arosstolilor, 
aceasta e credința Pärinfilor, aceasta e credinta ortodocșilor aceasta 
e credința pe care Universul a fost rezemat'“, Învățătura lui Hristos, 
  

131 Cum se știe, mărturisirile de credinţă din Noul Testament se reerä exclu- 
siv la persoana lui lisus Hristos, precum se vede din I Tim, 3, 16; I Ptr.3, 18—22; 
vezi și Sf. Ignatie, Către tralieni, 9. 2 

152 După Sf. Grigorie Teologul, procesul adaosurilor în genere  cnsitituie o 
metodă caracteristică a Bisericii: „Aici (= în Biserică) prin adaosuri se obţine 
desăvirșirea“. (Cuvintarea a V-a teologică; Despre Duhul Sfint 26; P. 3. 36, 161 
Cl. a SĂ 

„ - - - num 
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" predica apostolilor, învăţătura dogmatică a Sfinţilor Părinţi, credința 

dreptmăritorilor creștini constituie un întreg unitar care, transformat 

în mod dinamic de fiecare dată în prezent, sfințește și crește. 

2. Dumnezeiasca iconomie unitară, distinctă în trei stadii (sau 

despre cele trei „prefaceri ale vieții”). 

Sfîntul Grigorie Teologul în cuvîntul său despre Sfintul Duh, cu- 

vînt prilejuit de tendința vremii lui spre o exercitare a teologiei pe 

baza așa-numitei analogii a celor pămintești și a celor cerești, spune 

în mod limpede: „Sau poate vrei asemănări dim cele pamintesti, din 

cele ce sînt în relaţie cu tine însuţi 2 Aceasta e o mare nerușinare. Și 

nu numai nerușinare, ci ceva cu totul lipsit de rațiune să-ţi creezi O 

reprezentate a celor de sus prin cele de jos (...), precum spune Isaia 

(cf. Isaia 8, 19) să cauţi pe cele vii între cele  moarte" 755. Pasajul a- 

cesta — lămurit și mai bine de către elevul Sf. Grigorie — Evagrie 

Ponticul, care scrie că „cel ce se roagă în duh și adevăr nicidecum 

nu-L cinstește pe Dumnezeu din cele create, ci pe El dintru ale Lui 

il preamărește' 134 — exprimă opoziția fundamentală a gîndirii reli- 

gioase patristice față de principiul gîndirii -apusene si scolastice al 

analogiae entis, care conduce inevitabil la exercitarea unei teologii an- 

tropocentrice și care introduce în Teologie o consideraţie cosmologică. 

Cu toate acestea, Sfinţii Părinţi nu sint străini de folosirea ima- 

ginilor preluate din lumea înconjurătoare.' De multe ori ei recurg la 

acestea, deşi cunosc nulitatea lor 135. Dar tocmai acest lucru ne ajută 

să constatăm autenticitatea Sfinţilor Părinţi față de această problemă. 

Ei folosesc imaginile nu pentru a face teologie, pentru a exprima via- 

ţa Sfintei Treimi, ci — procedind așa cum a procedat întotdeauna creș- 

tinătatea răsăriteană 1% mai recurg la imagini pentru lămurirea prin 

acestea a ceea ce deja au teologhisit. Pentru cele de mai sus impor- 

tanță are așadar faptul că analogia nu este folosită de ei ca metodă, 

care lipseste aproape în întregime din gîndirea patristică. Folosirea 

imaginii i-a premers teologia autentică, de aceea această teologie ră- 

mine, initial si in final, neinfluenfatä de intreaga filozofie antropo- 

centricä si cosmologicä despre Dumnezeu si lume, de la care, însă, 

mulţi au preluat limbajul, precum mărturiseşte și Sf. Vasile cel Ma- 

re: „şi Sf. Pavel nu s-a sfiit să folosească de multe ori termeni gre- 

cești (scil, ai filozofiei grecești n. t.) pentru propriul scop! 157, 

  

  

133 Cuvntarea a V-a teologică, 10; P. G. 36, 144 B. 

134 Capetele despre rugăciune (transmisă sub numele lui Nil de Ancyra;) 

P. G, 79, 1480 B. | 

135 Asfel, considerînd și cercetind mult în sinea mea, împins de iubirea de 

activitate a minţii și îndreptîndu-mi judecata în toate chipurile și căutind o “icoană 

a unui astia de lucru (= a tainei Duhului Sfînt), nu am aflat ceva pe pămînt cu 

care să conpar natura dumnezeiască. Căci chiar dacă s-ar putea! găsi o mică ase- 

mănare, parea cea mai mare îmi “scapă, lăsîndu-mă jos cu exemplu cu tot“ (Sf. 

Grigorie, Curintarea a V-a, 31; P. G. 36, 169 A). 

136 „Av>m promisiunea că vom cunoaște în măsura în care sîntem cunoscuţi“. 
(idem; Despe dogmă ; P. G. 35, 1080 C). | 

137 Des)re credință ; P. G. 31, 677 °C.
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Această atitudine a Sfinţilor Părinţi faţă de analogiae entis se 
înțelege cu ușurință din poziţia lor, din punct de vedere teologic, faţă 
de problema gnosiologică. Următoarele pasagii din scrierile patristice 
— pe care le așternem fără comentariu întrucît cercetarea problemei 
în cauză este de prisos — delimitează și explică atitudinea creștini- 
tății răsăritene : „Avem promisiufiea că vom cunoaște cîndva, în mă- 
sura în care sîntem cunoscuţi'' 138. „Însă mintea care a fost îmbibată 
de Duhul Sfînt este deja contemplatoare a marilor viziuni și vede fru- 
museţile dumnezeiești, atit cît harul îi îngăduie, și cît ființa lui poate 
cuprinde“ 139. 

Pe baza premiselor de mai sus, Sfîntul Grigorie Teologul concepe 
lucrarea unitară și universală a lui Dumnezeu pentru mîntuirea omu- 
lui ca realizată în trei stadii, pe care le caracterizează drept „,cutre- 
mure''140; şi aceasta — pentru uriașa lor importanţă spirituală, dar 
mai aleș pentru elementele cu totul noi, în comparaţie cu cele prece- 
dente, pe care le aduce fiecare „cutremur“ 11. Importanţa lucrării îm- 
plinite de fiecare „cutremur! este de așa structură, încît Sf. Grigorie 
îl mai numește și „prefacere a vieţii'' 142, 

Primul „cutremur se referă la „prefacerea', trecerea „de la idoli 
la Lege'' 145, Neamul omenesc, după primul „cutremur“, a fost  con- 
dus sub chipul lui Israil, cu ajutorul profeților și-al Legii lui Moise, 
la Dumnezeul adevărat și personal —. Acest fapt înseamnă depășirea 
dinamică a stării spirituale a idolatriei și capacitarea ochilor duhov- 
nicesti ai lui Israil spre contemplarea realităţii divine, că Dumnezeu 
este unul și personal, revendicînd un cult spiritual. 

Cel de al doilea „cutremur“ constă în „trecerea“,  „,prefacerea“ 
„de la Lege la Evanghelie'' 114. A doua „prefacere'' înseamnă acorda- 
rea de mai multă lumină pentru contemplarea și a celorlalte aspecte 
ale Tainei Sfintei Treimi; chiar mai mult, întruparea și revelarea a 
însuși Cuvintului lui Dumnezeu, a celei de a doua persoane a Sfintei 
Treimi, care — Lumină și Adevăr — a dăruit lumină din energiile ne- 
create mai întii ucenicilor și apoi cercului mai larg al credincioșilor, 
ca aceștia să recunoască în persoana lui lisus fiul Mariei, pe Hristos 
cel așteptat, pe Miîntuitorul lumii. 

Harul acesta dăruit ucenicilor prin iconomia Întrupării Domnului a 
fost cel mai important dintre toate, cu toate că trebuie să se adauge și 
un altul, astfel încît înțelegerea de către ei a persoanei și misiunii 
Domnului să devină mai deplină. Este caracteristic că, în directă legă- 
tură cu aceasta, Sf. Vasile cel Mare subliniază însemnătatea Timpului in 
  

138 Sf. Grigorie Teologul, Despre dogmă, P. G. 35, 1080 C. 
139 Sf. Vasile cel Mare, Către Amfilohiu ; P. G. 32, 865 C. 

1410 Cuvîntarea a V-a; Despre Duhul Sfînt; P. G. 36, 160 D. 

1410, 6; P.:G.36,160D—161B. 
142 O. c., P. G. 36, 160 D. 
143 Ibidem. 

144 Ibidem. 
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care Domnul a descoperit „tainele Împărăției" și cea a vremii în care a 

promis trimiterea Mîngiietorului din cauza neputinței ucenicilor de a 

asculta și cele referitoare la celelalte taine: „...după ce aţi ascultat; 

Vouă vi s-a dat să cunoaşteţi tainele Împărăției cerurilor" (Matei 13, 

11), după această cunoaștere, după descoperirea și a celorlalte taine, 

însă ceva mai tîrziu, au auzit referitor la patimile lui lisus: „Încă 

multe am a vă spune vouă, dar acum nu puteţi să le purtaţi” (loan 

10, 145. | 

Cele două „cutremure“, „prefaceri ale vieţii“, „dar care si Testa- 

mente se mai pot numi“ 116 au o urmare: „Ne-a fost prevestit însă și 

un al treilea „cutremur'', mutarea noastră de la cele de aici, la ace- 

lea, la cele nemișcătoare, la cele neschimbătoare“ 17. Cele trei „cu- 

tremure“ au fost indicate și prin „sustrageri'! 1485. Cu fiecare „prefa- 

cere" a fost scos și ceva din viaţa și obiceiurile oamenilor : „Prima 

„prefacere" a îndepărtat idolii, dar a îngăduit jertfele; cea de a doua 

a scos jertfele, dar nu a împiedicat tăierea împrejur. Prin urmare, cînd 

s-a acceptat în mod irevocabil anularea, s-a acceptat și ceea ce, prin 

pogorămînt, a fost îngăduit, adică jertfele și tăierea împrejur. Și ast- 

fel am ajuns din păgini — evrei și din evrei — creștini" 1%, Însă, în 

ce privește cea de a treia „prefacere', cele de mai. sus nu mai sînt 

valabile : „Căci acolo (scil. în primele două cazuri n.t.) prin sustra- 

geri se realizează prefacerea; aici însă, prin adaosuri — desävirsi- 

rea“ 150. În vremea celei de a doua „prefaceri“, valoare are „sustra- 
gerea', pentru că Legea, primul Testament, era- „umbră“ (cf. Coloseni 

2, 0 În cea de a treia a fost exclus așa ceva, pentru că s-a arătat 

deja în trup însuși Cuvintul lui Dumnezeu, așadar revelația despre 

Tatăl şi despre însăși persoana Sa ne-a dăruit-o Dumnezeu in per- 
soană, În această revelaţie „sustragerea' nu are loc. În Noul Testament 

toate elementele sînt autentice și dumnezeești. Dar, totodată, i s-a bi- 
nepărut așa Duhului Sfînt că este necesar omului și un al treilea „cu- 

tremur, care, însă, să se constituie „prin adaosuri“ la cele ce au fost 

împlinite în decursul celorlalte două „cutremure! precedente. Dacă, 

după putinţa omenească vrem să aflăm cauzele acţiunii lui Dumnezeu 

în stadiile distincte și succesive, va trebui să spunem împreună cu 

Sf. Grigorie „...nu au fost schimbate în masă şi nici cu prima între- 

prindere făcută în acest scop. De ce? (...) Prin urmare a crezut ne- 

cesar să ne facă binele, chiar împotriva voinţei noastre dar de bună- 

voie să-l primim. De aceea, în chip pedagogic și medical, pe de o par- 

te sustrage obiceiuri ale părinţilor, iar pe de alta concede altele (...). 

  

145 Despre credinţă ; P. G. 31, 691 C+694 A. 

146 Sf. Grigorie Teologul, Cuvîntarea a V-a, 25; P. G. 36, 160 D. 

147 O. c., P. G. 36, 160 D— 161 A. 
148 O. c., 26; P. G. 36, 161 C. 
149 ©. c., 25; P. G. 36, 161 B. 
MO. :c. 26; P. G. 36, 161 C,
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Intr-adevär nu e usoarä prefacerea lucrurilor, vreme îndelungată cin- . 
stite prin obiceiuri” Bl, | 

Revelația treptată a lui Dumnezeu — pe care acest Sfînt Părinte 
Bisericesc o mai caracterizează și ca „luminare în trepte''152 — cons- 
tituie „ordinea Teologiei pe care este mai bine ca și noi să o păzim, 
nici în ansamblu dezvăluind-o, nici complet ascunzînd-o, căci prima | 
metodă este lipsită de orice artă, iar cea de a doua — nelegiuită; în 
plus prima poate răni pe cei străini (scil. care nu sînt încă creștini 
n.t.), iar cealaltă îi poate înstrăina pe ai noștri"! 153, | 

Urmînd duhul și litera cuvintelor de mai sus, trebuie să spunem 
că oferirea treptată a luminii dumnezeiești oamenilor, pentru ca aces- 
tia să dobihdească contemplarea tainei Sfintei Treimi, și să creadă în 
ea, constituie întreaga iconomie dumnezeiască, „ordinea Teologiei'” 
— a cărei realitate este neîndoielnică, pe baza premisei că fiecare 
„nouă iconomie'”, şi mai ales cea a celui de al treilea „cutremur“, nu 
înseamnă nicidecum o îmbunătăţire 154 — cum s-a accentuat deja — 
a celei de a doua sau o înstrăinare de ea 155, Această „rînduială a Teo- 
logiei”' pe care a întemeiat-o însuși Dumnezeu cel Treimic și  Prea- 
sfint, a urmat-o și Biserica în viaţa ei, după cum mărturisesc, afară 
de alţii, și Sf. loan Hrisostom și Sf. Vasile cel Mare. Primul asigura, 
cu oarecare amărăciune, că — deși dorește să propovăduiască cel pu- 
țin întreaga parte din adevărul de credinţă ce-i este cunoscut — şo- 
văie să o facă, de teamă ca nu cumva să scoată în evidenţă în faţa u- 
nora dintre ascultătorii săi ceva în care nu au fost iniţiaţi: „...as 
dori să vă spun limpede acestea, dar nu îndrăznesc din cauza celor 
neinițiați, Într-adevăr ei fac mai grea expunerea noastră, determinîn- 
du-ne sau să nu vorbim în mod clar, sau să le descoperim cele tăi- 
nuite. Deci, atit cît îmi va sta în putință , voi vorbi estompat' 15, De- 
spre situația asemănătoare a Sf. Vasile cel Mare ne vorbeşte Sf. Gri- 
gorie Teologul în epiţaful pe care i-l închină. Se pare că pe Sf. Vasi- 
le ortodocșii îl bănuiau că nu accepta în- principiu de-o-fiinţimea Du- 
hului Sfînt cu Tatăl şi cu Fiul, de aceea și Sf. Grigorie își apără prie- 
tenul, asigurînd că acesta a crezut de la bun început în dumnezeirea 
Duhului Sfint, dar a evitat să arate aceasta din cauza oportunității, 
din cauza vremurilor grele, din cauza turburărilor existente în Bise- 
rică 157, Mai mult, Sfîntul Grigorie o înfățișează ca o atitudine la care 
cei doi prieteni au căzut de comun acord. Astfel, în vreme ce Sf. Cri- 
gorie dintru început propovădui dumnezeirea Duhului Sfînt, Sf. Vasile 
cel Mare a trecut-o sub tăcere pînă în momentul oportun 158, 
  

151.0, c., 25; P. G. 36, 161 AB. 
152 0, c., 27; P.G. 36, 164 B. 
153 Ibidem. 
154 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 223, către Eustahius 5 ; P. G. 32, 829, B. 
155 Idem, Despre cerdinţă ; P. G. 31, 677 C. 
156 Omilia 40-a la I Corintini ; P. G. 61, 348. 
157 Epitaf Sf. Vasile cel Mare 61 ; P. G. 36, 389. 
158 Ibidem. 
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3, „Desävirsirea prin adaosuri' 

Vechiul Testament a vestit pe Tatäl, Noul Testament pe Fiul, in- 

dieind totodatä dumnezeirea Sfintului Duh, care „acum se încetăţe- 

neste‘' 159 adicä incepind cu sfintele Rusalii. Dupä Cincizecime Sf. A- 

postol Pavel poate să spună că „nouă Dumnezeu ne-a dezvăluit 

prin Duhul Său'! (1 Corinteni 2, 10) „cele ce ochiul n-a văzut și ure- 

chea n-a auzit și în inima omului nu s-a suit“ (I Corinteni 2, 9), iar 

Sf. loan Hrisostom poate să confirme că: „...dacă nu exista Duhul 

Sfint păstori şi învățători în Biserică nu ar fi existat'' 160 şi „dacă Du- 

hul Sfint nu era prezent, Biserica nu ar fi existat, iar dacă Biserica 

există este evident că Duhul Sfînt este prezent“ 161. Pentru același 

Sfînt Părinte, în Biserică se constitue o „veșnică! Cincizecime 162, 

fiindcă — după Sf. Irineu — „unde există Duhul Sfînt, acolo există 

“ Biserica si tot harul'' 16. 

„Duhul Sfînt, rămînînd în Biserică, ...O umple“ 16% și o desăvir- 

şeşte 16, printr-un proces pe care Sf. Grigorie Teologul îl definește ca 

adaosuri treptate“ 166, prin care înțelege  urcușurile davidice „in 

mărire în mărire“ (2 Corinteni 3, 18) 157 și progresele 16 conform căro- 

ra „lumina Sfintei Treimi“ 16% străluceşte întru cei aleşi 170, 

Acest proces presupune cu claritate că Duhul Sfînt, în fiecare 

treaptă a luminării, oferă ceva „nou, care este considerat necesar 

pentru mîntuirea oamenilor. „Noul' descoperit de Duhul Sfînt „nici 

dintr-odată, în întregi! nu se dezvăluie, nici complet nu se ascun- 

de 172, În primul caz metoda ar fi „lipsită de orice artă, iar în al doilea 

— „melegiuită“ 173, De ce „nelegiuită' 2 Răspunsul este simplu. În de- 

cursul descoperirii treptate, omul este luminat, adaptat spre o con- 

templare treptată a tainei Sfintei Treimi; cînd cineva îl privează de 

o latură & acestui mister, înseamnă că îl privează de ceva din Dum- 

nezeu, cu toate că el are deja o experienţă a vederii lui Dumnezeu, a 

altor laturi ale acestei taine, prin luminările revelatoare precedente 

ale Duhului Sfint. Sf. Grigorie Teologul — lăsînd la o parte argumen- 

tele prin care încearcă să arate oponenților săi că Duhul Siînt - este 

  

159 Cuvîntarea a V-a, 26; P. G. 36, 161 C. 
160 La Sf. Rusalii ; P. G. 50, 463 B. 
161 O. c., P. G. 50, 459. 
162 O. cu P. G. 50, 454. ; 
163 jmpotriva ereziilor III, 24; P. G. 7, 966 C. 

164 1. Karmiris, Duhul Sfînt în Biserică, în Ekklesia 46/1969, p. 352. 

165 Ibidem. 
166 Cuvîntarea a V-a teologică, 26; P. G. 36, 161 C. u ; 

167 ©. c., 26; P. G. 36, 161 D; (vezi Ps. 83, 8: „care a sugerat“ (2 Cor. 3, 18) 

nt), 
ce Ibidem 
169 Ibidem. 

210.0, CP. G. 36, 164 D. 
11 O. c.,27; P. G. 36, 164 B. 
172 Ibidem. 

173 Ibidem.
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consubstantial cu Tatál si cu Fiul, declará cá aceastá atitudine a lui 
— la care probabil au ajuns si altii 174 este ród al „gindirii' sale si, 
prin urmare, fără teamă, „adaugă“ aceasta la tot ce s-a spus despre 
Duhul Sfînt. El înţelege acest rod al gîndirii lui ca ceva ce Mintuito- 
rul a voit să propovăduiască, dar a fost împiedicat de neputinta de a 
înțelege a ucenicilor Săi; de aceea „a fost ţinut ascuns“, pînă cînd 
a fost dezvăluit prin Duhul Sfint 1%. Și pentru a nu lăsa nici o îndo- 
ială de unde a avut posibilitatea să se înalțe la contemplarea dumne- 
Zeirii Sfîntului Duh, Sf. Grigorie însuşi spune fără ocolișuri : „avînd 
Duhul Sfînt drept călăuză“ 176 și „de la El am primit luminarea“ 177, 
El este de părere că acestei luminări datorează totul, de aceea va 
păzi 178 oferta ei, conţinutul ei, ca pe un „pur tovarăș și sfetnic“ 179, 
cît timp va dăinui această viaţă 180, 

Încrederea deplină cu care Sf. Grigorie vorbește despre corectitu- 
dinea credinţei lui în dumnezeirea Duhului Sfînt se naște neindoiel- 
nic din experiența personală a acestuia. Referirile lui la iluminări nu 
mărturisesc altceva decit că ele izvorăsc din experienţe personale, pe 
care, după aceea, le formulează în scheme comprehensibile de ascul- 
tătorii săi, cu ajutorul cuvintelor, și întotdeauna în funcţie de moti- 
vele ce le-au cauzat. | 

Motivele acestea pot fi personale, adică propriul său zbucium 
pentru diferitele probleme și mai ales  „urcușurile“ davidicett! si 
„Progrese' lui „din slavă în slavă“ 182 — sau să provină din viaţa Bi- 
sericii; care a cunoscut de la bun început eterodoxii (credințe erona- 
te), schisme, și erezii nenumărate. Astfel, cînd Sfîntul Părinte spune, . 
de exemplu, că „am contemplat și am propovăduit“ 1% şi „iluminarea 
pe care de aici am primt-o''1%4 și „aș fi acceptat lucrurile, fără să mă 
tem de numiri''1%5 şi „noi ce am înţeles propovăduim'“ 186, subliniază 
— direct sau indirect — caracterul revelaţional al teologiei lui. 
  

174 Ibidem. 

115 „Ceea se poate le-a venit în minte şi altora, dar pe care eu îl socotesc 
rod al gîndirii mele proprii, adaug la cele spuse: Avea Miîntuitorul unele invätä- 
turi pe care socotea că nu le pot suporta ucenicii, cu toate că erau plini de multe 
învățături, poate din pricinile pe care le-am spus şi pentru aceasta le ţinem as- 
cunse. Și mai zicea El că toate ni se vor arăta de Duhul care are să vie în lume. 
Dintre aceste învățături socot eu că este și dumnezeirea însăși a Duhului, ce va fi 

lămurită mai tîrziu...“ (O. c.„, 27; P. G. 36, 164 BC). 
170 0.0433 +.P.,.Q,.930, 172 A; 

117 Ibidem. 

178 Ibidem. 

179 Ibidem. 

180 (0, c.; P..G. 36, 172B. 

181 O, c., 26; P. G. 36, T61D 

182 Ibidem. 

159. 00. 3: Pi:G.. 196, 136-G, ; 
104.0; c..:334p; G. 36, 172 A. i zu 
185: Cu Pap: G..36:440-C. e 

396.().:0,35 P, (.:38.:136°C, 
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Acest caracter revelational il exprimä si Sf. Ioan Hrisostom cind 

spune cä „din acest izvor (scil. al Duhului) sint si darurile descope- 

ririlor 187, ca și atunci cînd spune că „Duhul Sfint” prin încheieturi 

si legături" (Coloseni 2, 19) dăruiește subventia creşterii" 18 in „în- 

treaga Biserică, atîta vreme cît ea are drept Cap al ei pe Hristos' 39; 

si Biserica, cu aceasta premisä, nu poate decît să „crească' neînce- 

tat 190, | 

Persoana care realizeazä aceste situafii este intotdeauna Duhul 

Sfint, pe care Sf. Vasile cel Mare il caracterizează drept „lumină spi- 

rituală" 191, ce realizează de fiecare dată „descoperirea adevărului! 898, 

dăruind-o „ca pe o transparență“ 1% a Adevărului oamenilor vrednici, 

pe măsura credinţei lor''1%4, 

Pentru Sf. Ciril al Ierusalimului, credinciosul „este luminat in suf- 

let de Duhul Sfint si cele mai presus de puterile omenesti si pe care 

nu le stia le vede" 195, pentru cá Duhul Sfint este „adeväratul izvor de 

luminá" 196. Íntrucít aceastä luminare nu are nici o legäturä cu imu- 

tabilitatea — care e sträinä de orice stare duhovniceascä (spirituala) 

—. rezultă că sufletul omenesc iluminat contemplă de fiecare dată tai- 

na Sfintei Treimi în aşa fel încît, exprimînd-o, să adauge la vechile 

experiențe pe cele noi, corespunzătăr cu motivele care l-au făcul să 

năzuiască spre vederea lui Dumnezeu. Adaosul de noi experienţe îl 

indică şi Sf. Epifanie cînd spune că „nu toate lucrurile pot fi luate din 

Sfînta Scriptură" 1%. Sfînta Scriptură înmînează — atunci cînd este 

înțeleasă corect— toate cîte a învăţat Domnul. Faptul dreptei înţele- 

geri a persoanei și a învăţăturii Domnului constituie cea dintii lucra- 

le a Duhului Sfînt, care se identifică cu afirmația ioaneică: „ 7. va 

va aminti toate cele ce am spus Eu“ (Ioan 14, 26). Dar, după Sf. Epi- 

fanie, deoarece nu toate învăţăturile Bisericii sint expuse în: Sfinta 

Scriptură, rezultă că unele dintre ele — adică cele ce lipsesc din Sfin- 

ta Scriptură de unde provine învățătura Domnului — se datorează 

lucrării învăţătorești a Mîngiietorului în „continua Cincizecime, cum 

spune Sf. loan Hrisostom. Aceasta cu atît mai mult, cu cît apostolii 

— prin care dintru început Mingiietorul și-a exercitat lucrarea-l în- 

vätätoreascä — au predat episcopilor 1% misiunea lor personală de a-i 

învăţa pe credincioși, după cum mărturisește Sf. Irineu. 

  

187 La sfintele Rusalii, P. G. 50, 464. 
1% Theofilact al Bulgariei, Comentar la Coloseni, P. G. 124, 1249. 

189 [. Hrisostom, P. G. 62, 344; vezi si I. Damaschin, P. G. 95, 896. 
1% Ibidem. _ 
191 p, G. 32, 198 Despre Duhul Sfînt. 
192 Ibidem. 
1% Ibidem. 
194 Ibidem. 
195 Cateheza 16, 16; P. G. 33, 941. 
> ae 

mpotriva ereziilor 6, 1, 6; P. G. 41, 1046 B; vezi și Sf. De en 408, ezi si Sf. loan Hrisostom, 

1% Impotriva ereziilor 3, 3, 1; P.G. 7, 848.
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Misiunea pe care au avut-o apostolii de a învăța, adică de a bi- 
„nevesti Evanghelia și voia lui Dumnezeu, s-a transmis moștenitorilor 
lor în mod complet și substanţial. Precum apostolii, inundati de _ lu- 
mina dumnezeiască pe care o dăruiește din abundență Duhul Sfînt, 
au lărgit sau — după expresia paulină — „au mărit“ învăţătura Dom- 
nului și înțelegerea misiunei persoanei Sale, tot așa și moștenitorii 
lor „au mărit”! cunoașterea, înțelegerea acestor evenimente. Tocmai 
acest sfint proces îl presupune Sf. Grigorie Teologul cînd spune: „A- 
ici — adică în timpul și spaţiul Bisericii — „prin adaosuri se atinge 
desăvirșirea'“ învăţăturii 1%, Și procesul „adaosurilor” este accentuat 
de Sfintul Părinte în opoziţie cu procesul care a prevalat în timpul 
trecerii de la idoli spre Vechiul Testament și de la Vechiul spre Noul 
Testament, proces pe care îl caracterizează drept ,;prefacere prin sus- 
tragere"! 2%, pentru că „cea dintii a îndepărtat idolii, dar a îngăduit 
jertfele ; cea de a doua, a scos jertfele, dar nu a împiedicat tăierea 
împrejur. Prin urmare, cînd s-a acceptat în mod irevocabil anularea, 
s-a acceptat și ceea ce, prin pogorămînt, a fost îngăduit, adică jertfele 
și tăierea împrejur. Și astfel au ajuns din păgîni — evrei, și din evrei 
— creștini. La Evanghelie au fost aduși astfel prin prefaceri"! 201, 

Prin  „prefaceri' și „substituiri” au fost aduși „sub Evanghelie“, 
în care ideea de sustragere este deja de neconceput. Evanghelia este 
adevărata Revelaţie înconjurată cu autoritate neîndoielnică. Nimic din 
ea nu poate fi scos sau respins ca nefolositor, nici un punct din ea 
nu e nedesăvirșit, astfel încît să aibă nevoie de îmbunătăţire. Ceea 
ce va urma după Evanghelie va fi rodul lucrării învăţătorești și reve: 
latoare a Mingiietorului, care i-a luminat pe apostoli și pe Sfinţii Pă- 
rinti, încît să vadă laturi ale tainei Sfintei Treimi deja descoperite in 
Hristos, laturi despre care Domnul nu vorbise (cf. loan 16, 12—13). 
Prin urmare, cele ce urmează după Evanghelie constituie „adaosuri 
treptate'' 202, care nu îmbunătăţesc, ci fac să devină mai comprehen- 
sibil conţinutul ei și fac să crească „cunoașterea necunoscută“ 20 din 
partea credincioșilor a tainei Sfintei Treimi. Contemplaţia sau „cu 
noaşterea necunoscută” a tainei Sfintei Treimi este numită de Si. EI 
gorie de Nazianz „rînduiala Teologiei'' 2%, care nu se împlinește „din- 
tr-odată'',20% ci prin „adaosuri treptate" 206. 

Întru întărirea acestei poziţii privind sfinta rînduială a revelație! 
treptate din partea lui Dumnezeu a propriului mister, Sf. Grigorie Teo- 
logul aduce ca exemplu ceea ce s-a întîmplat cu cunoașterea „În e- 
tape" a apostolilor în vremea iconomiei intrupate a Mintuitorului li- 

  

19 Cuvintarea a V-a, 26; P. G. 36, 161 C. 
200 Ibidem. 

= ROS c, 25: P.G-36, 161 B. 
203 O, c., 26; P. G. 36, 161 C. 
203 Prima stare din icosurile Näscätoarei din slujba multumirilor. 

„=. 2% Sf. Grigorie Teologul, Cuvîntarea a V-a, 27; P. G. 36, 164 B, 
==29% Ibidem. i — ; 

26 0. c., 26, P;G. 36, 161 C, 
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sus Hristos. Faptul că Dumnezeu nu revarsă dintr-odată în ei toată 

cunoașterea se datorează tacticii „adaosurilor treptate“ 207,  „„progre- 

selor” și „luminărilor treptate“ 2%, care „pe noi ne luminează“ 2%, 

„Din acest motiv eu cred că si în apostoli Duhul Sfînt a sălășluit trep- 

tat (şi aceasta pentru că El se dăruiește Evangheliei (scil. predicii Min- 

tuitorului n.t.), după Patimi, după Înălţare cînd, „suflind asupra lor" 

(Ioan 20, 22), le-a dat puterile si cind „s-a arätat in limbi de foc“ (Fap- 

tele Apostolilor 2, 2). Și — precum vei sesiza în chip limpede, dacă 

tu însuţi vei studia cu mai multă asiduitate Sfînta Scriptură — această 

desfășurare în etape „se vede chiar și de la lisus, cînd zice: „lar: Eu 

voi ruga pe Tatăl si vä va da alt Mingiietor, ca să fie pururea cu voi, 

Duhul Adevărului..." (loan 14, 16—17) 210. 

Așadar, deoarece contemplarea adevărului și cunoașterea acestuia 

nu se oferă „dintr-odată“, deplin si perfect, in sens eshatologic, rezultă 

că și creșterea dogmelor — despre care vorbește arhiepiscopul Bulga- 

riei Theofilact 21! — nimic_altceva nu este decît un fel de adaos „par- 

țial'!. Mai clar este Sf. Grigorie Palama care a infruntat personal prob- 

lema creșterii dogmelor cu prilejul puternicelor atacuri ale faimosului 

Varlaam Calabritul, ce acuza pe hisihaști pentru metoda lor ascetică, 

metodă prin care aceștia se făceau demni de vederea sau contempla- 

rea lui Dumnezeu, fundamentaţi pe adevărul distincției în Dumnezeu 

între ființa dumnezeească și energiile Lui necreate. Cînd Varlaam și 

Akindynos negau corectitudinea acestei distincţii, Sf. Grigorie  Pala- 

mas susținu cu exactitate că această învăţătură, neexistind la ince- 

put, a fost adăugată sub îndrumarea Duhului Sfînt: „aceasta (=iîn- 

vätätura diferentierii) nu e de la noi, ci acest adaos de la Duhul Sfînt 

este evident pentru toţi“ 212. Dar și procesul alcătuirii dogmelor în Bi- 

serică nu înseamnă nimic altceva, decit că ele constituie un adaos la 

cele existente — precum mărturisește Sf. Atanasie cel Mare — dar 

cu presupoziția mereu conștientă că la dogmatizare — cu care consti- 

tuie recunoaşterea „cunoștinței adevărului' — este ridicat cineva nu- 

mai prin „luminare de la Duhul Sfînt”, cum se exprimă Ciril al Ale- 

xandriei 213, lată un fragment dintr-un interesant dialog atribuit SH. 

Atanasie cel Mare: 

„Ortodoxul: Am condamnat adaosul ce l-aţi făcut și “vă voi arăta că 

l-aţi făcut împotriva lui (sinodului de la Niceea). 

  pre 

207 Ibidem. 
208 O. c., 26; P. G. 36, 164 B. 
209 Ibidem. 
210 O. c., 26; P. G. 36, 164 A. 
211 Sä crestem in Hristos toate ale noastre, viața și învăţăturile (dogmele). 

Căci Lui, care este Capul, trebuie să-l armonizăm toate ale noastre, pentru a fu 

purta nimic care să nu se armonizeze cu Capul, ci toate spre El să le facem să 

crească“. (Comentar la Efeseni ; P. G. — 124, 1088 D — 1089 A). 

212 „Asupra scrierilor lui Akindynos împotriva luminării harului Dumnezeesc” 

Cuvintul al IV-lea, cap. V, 3. 
213 Comentar la Sf. loan; P. G. 74, 537 B, 

pr
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Macedonius : Voi nu aţi adăugat la Niceea ? 
Ortodoxul : Dar nu împotriva sinodului. 

Macedonius : Însă aţi adăugat! | | 
Ortodoxul : Cele atunci ne-reclamate, pe care și acum părinţii le-au 

interpretat cu evlavie. Voi însă, adaosul peste cele ne- 
vrednice l-aţi făcut și nici astfel nu-l urmaţi"! 214. 

Același punct de vedere îl formulează și Sf. Vasile cel Mare cînd, 
apărind fidelitatea-i faţă de tradiţie, spune că „nu este îngăduit să adău- 
găm nimic la învăţătura de credinţă" fără numai dacă se are în vede- 
re prin progres o creştere a celor spuse, lucru care nu constituie o 
trecere de la mai rău spre mai bine, ci constituie o completare a ceea 
ce lipsește pentru desăvîrșirea cunoștinței noastre 245. 

Aceste tragmente conţin regula de aur pentru a ne feri de pola- 
rizare între rău-înţelesul tradiţionalism și primejdiosul liberalism, din 
pricina cărora Biserica adesea a fost si este făcută să sufere. Astfel, 
adaosuri la învăţătura Bisericii și dogmele ei vor exista și trebuie să 
existe; acesta nu trebuie însă să fie nici „potrivnice“ față de cele 
deja existente, nici să constituie o îmbunătăţire a celor vechi. Adao- 
surile „constituie o completare a ceea ce lipsește pentru desăvîrşirea 
cunoștinței . Deci Biserica are în sine posibilitatea „adaosului' la cu- 
nostinta ei, adică poate fi ridicată la cunoașterea tainei Sfintei Treimi 
și a mintuirii omului și să crească prin adaosuri. 

Părerea Sf. Vasile despre creșterea cunoașterii sau adaosul la 
aceasta este deosebit de semnificativă. Această cunoaștere — care nu 
diferă de învăţătura Bisericii sau de teologia ratificată de ea — este 
concepută de Sfîntul Părinte în mod dinamic, excluzînd imutabilitatea 
antiortodoxă care duce la scolasticismul sterp si la traditionalismul 
ucigător de duh, cum se petrece în Apus. In arca Bisericii — singura 
în putere să garanteze asupra autenticităţii revelaţiei întregului Ade- 
văr — se dăruiește luminarea Duhului Sfînt persoanelor-membre ale 
ei, care, după ce au crescut prin vederea lui Dumnezeu 216, exprimă în 
mod raționai experiența acestei creșteri, cu rezultatul ca acest cuvint 
al lor să constituie un adaos la cunoștința deja existentă și, prin ex- 
tensiune, la învăţătura dogmatică a Bisericii. 

Același Sfînt Părinte — care mai mult decit oricare alt Siint Pă- 
rinte sau scriitor bisericesc se distinge prin  credincioșşia-i față de 
tradiția Bisericii — purcede la o minunată și totodată revelatoare 
analiză a faptului creșterii — după învățătura Bisericii — a persoa- 
nelor membre ale ei. Dat fiind faptul că Biserica, din punct de vedere 
  

214 P, G. 28, 1204 B; vezi si Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfînt 67. pp. G. 
32,103. 

215 Scrisoarea 223 către Eustathius ; P:G: 32.829 B. . 
216 Despre teologia vederii lui Dumnezeu si insemnätatea ei, vezi St. G. Papa- 

dopoulos, O intilnire a Teologiei Ortodoxe si scolastice" (Analecta Blatadon, 4), 
Tessalonic, 1970, pp. 47—53, 
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al membrilor, se compune din persoane — precum  Persoaná-este si 
Domnul, Capul ei — existä o analogie deplinä intre ceea ce Sf. Vasile 
cel Mare  istorisește despre sine și viața Bisericii în genere. Apărin- 

“du-se așadar pe sine, Sf. Vasile cel Mare scrie în Epistola sa către 
Eustațiu, bătrînul episcop al Sevastei: „nu am avut nicicind despre 

Dumnezeu păreri rătăcite și nici nu am împărtășit ín trecut convin- 

geri diferite pe care să le fi schimbat mai tirziu. Dimpotrivă, de mic 

copil, primind de la binecuvîntata mea maică și de la bunica Macrina 

ideea despre Dumnezeu, așa am păstrat-o înlăuntrul meu, mărind-o ; 

nu am trecut așadar de la o părere la altele, odată cu maturizarea 

gîndirii, ci principiile primite de la ele le-am desăvîrşit. Așadar, pre- 

cum sămînța crescînd din mică devine mare, dar în sine răminind 

însă aceeași, neschimbîndu-se în ce privește natura, ci desävirsindu-se 

prin creştere, tot așa cred că și în mine concepția personală despre 

Dumnezeu a crescut prin adaosuri, și nicidecum că ceea ce există 

acum s-ar fi născut în locul a ceea ce există la început 217. 

Credinţa pe care de mic copil Sf. Vasile cel Mareoaavutși des- 

pre care l-a instruit mediul familial era identică cu cea din maturita- 

tea lui, cu toate că aceasta străbătuse sfintul proces al creșterii. Cre- 

“dinţa lui primară nu „a schimbat-o', ci „a desăvîrșit-o'. Primul verb 

(metebalen) presupune schimbarea părerii sau credinţei; prin cel de al 

doilea (eteleiose) — desăvirșirea și nu îmbunătățirea opiniei sau cre- 

dinţei. Această desăvirșire, pentru a nu fi răstălmăcită, o analizează 

mai încolo, subliniind că, precum bobul de sămînţă crește odată cu tre- 

cerea timpului, rămînînd însă mereu — fie mic fiind, fie mare — „iden- 

tic“, la fel și persoana care a crescut în Hristos prin „Duhul Sfînt a 

păstrat, în ciuda creșterii, mereu aceeași credinţă. „Aceasta are loc 

deoarece creșterea nu înseamnă schinfbare „după natură", ci desăvir- 

şire „prin creștere“, „Natura“ sau cadrul credinţei — și totul în cre- 

dinţă este cadru și natură — nu se schimbă, ci se desävirseste, cres- 

cind. Acest sfint proces al cresterii eXplicä intr-o mäsurä satisfäcä- 

toare întregul .mers al dumnezeiestii iconomii si, mai mult, viaţa Bi- 
sericii ce poate fi asemuitä cu säminfta la care se referă Sf. Vasile cel 

Mare. Sămînţa âceasta și-a început viața mică fiind, dat fiind că apos- 

tolii — avînd credinţă desăvirşită — au înaintat continuu în cunoaș- 

terea divină, iar creștinii din vremurile . post-apostolice credeau, în 

comparaţie cu noi, în mod confuz în unele învățături și secolele IV si 
V nu aveau pregătite doctrinele, ceea ce se poate vedea din aprigele 
și dureroasele dispute dogmatice ale Sfinţilor Părinţi —. Taina. consta 

în faptul că grăuntele de sămînţă, deși este mic sau, mai exact, cres- 

cînd în mod neîncetat și desăvirșindu-se prin Duhul Sfînt, rămîne 

mereu identic cu sine — deoarece Capul lui este Hristos — și mîntu- 

iește în mod deplin și sigur și demn de Dumnezeu în oricare stadiu: 

al creșterii lui. Atita vreme cît Hristos este Cap al Bisericii, aceasta 

  

217 Scrisoarea 223, către Eustathius ; P. G. 32, 825 C — 828 A.
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trebuie să crească 218 Atita vreme cît Hristos rămîne ElI-insusi 
(= identic cu Sine n. t.), Biserica nu trebuie să se teamă de creștere. 
Creșterea este autentică atunci cînd Hristosul ei este Hristosul de ieri. 

Regula de aur a Bisericii — pentru a feri, pe de o parte de extre- 
mele traditionalismului și, pe de alta, de pericolele liberalismului — 
devine pentru credincioși o adevărată cruce, pentru că presupune rara 
virtute a diferenţierii, pe care creștinătatea răsăriteană a preamărit-o, 
prin excelenţă, în imnuri. Harul diferentierii — căci orice virtute 

constituie un har al Duhului Sfint — el singur conduce persoanele 
membre ale Bisericii spre aprobarea unei creșteri sau a unui adaos la 
învăţătura Bisericii ca autentic și legitim. Însă, unde există distinc- 
ţia și unde nu există este ceva ce nu poate fi demonstrat matematic, 
cu rezultatul că, concomitent, multe persoane din Biserică pot reven- 
dica, pe cont propriu, harul distincţiei. Și cînd se întîmplă — lucru: 
deosebit de rar — ca toate persoanele acestea să fie purtătoare ale 
harului distincţiei, totul merge bine. Cînd însă se întîmplă — cum de 
regulă se întîmplă — ca „cei ce cred că sînt stilpi', să nu lie cu ade- 
värat „stilpi' ai Bisericii, atunci Biserica: cunoaște luptele  neliniști- 
toare, pînă cînd Duhul Sfînt luminează pe restul rămas să demonstre- 
ze care este creșterea autentică și adaosul adevărat, și care cea ne- 
cuviincioasă, ca să vorbim după Sf. Atanasie cel Mare 219, Dar și a- 
ceasta nu e încă de ajuns. Duhul Sfint, în virtejul și încercarea învă- 
țţăturii Bisericii, trebuie să devină acel factor care va cultiva si va ilu- 
mina conștiința marii părţi a credincioșilor, încît aceștia să creadă 
în creșterea și adaosul celor cu adevărat aleși, a celor ce posedă în 
mod practic hârul diferenţierii, și să înlăture creșterea și adaosul ne- 
euviincios. 3 ő 

Istoria bisericească märturigeste sincer si deplin cele de mai sus, 

care, desi constituie crucea Ei, cind lipsesc, subliniazä in mod irevo- 
cabil cä ceva in ea este gresit, ceva nu merge cum trebuie. Lipsa cres- 
terii în Biserică — creștere care, după Sf. Ioan Hrisostomul, trebuie 

să se înfăptuiască atita vreme cît Cap al ei este Hristos 220 — va în- 

semna lipsa în ea a vieţii și deci absenţa dureroaselor ei lupte teolo- 

gice,. 

Continua necesitate a darurilor Duhului Sfînt pentru discernerea 

în Biserică a creșterii legitime și a adaosurilor autentice la învăţătura 

ei, se explică prin faptul că sfera tainei sau Adevărul ale cărui aspec- 
te prismatice le descriu contemplatorii și cei pătrunși de dragostea 

lui Dumnezeu, întrece puterea determinativă de gîndire a omului. La 

tel cum omul, pentru a contempla taina Sfintei Treimi sau Adevărul, 
are nevoie să-i fie deschiși ochii spre aceasta, trebuie să fie inundai 

  

213 Sf, Joan Hrisostom ; P. G. 62, 896 D. 
219 P, G. 28, 1204. 
220 „Intreaga Biserică, atita vreme cît are drept Cap al ei (= pe Hristos), 

creşte". Comentar la Coloseni ; P. G. 62, 896 D. 
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de lumina spirituală pentru a putea discerne cele mai presus de el, tre- 
buie să dobîndească altă simtire, ce este dăruită numai de Duhul 
Sfînt 221, De altfel, chiar și atunci cînd cineva este membru al Biseri- 
Gil, credincios și conștient, nu este suficient întotdeauna ca, automat, 
să discearnă legitima de măsluita creștere în Biserică. Istoria Bisericii 
învaţă că chiar și sfinţii au rătăcit și au învăţat o falsă creștere, cu 
atit mai mult deci a oscilat pliroma ei. 

Sf. Grigorie Teologul informează că în Biserica epocii sale, dar 
și în cea a epocilor anterioare, în ce privește învăţătura despre Duhul 
Sfînt, „unii L-au conceput ca o putere, alţii ca făptură; alții ca Dum- 
nezeu și alții, din respect faţă de Sfînta Scriptură unde nu ni se arată 
limpede ce este din toate acestea, nu s-au decis ce să spună cu certi- 
tudine și de aceea nici nu-L adorau și nici nu-l negau această onoare 
(divină). Urmează aşadar o linie „de mijloc“ sau, mai exact, o linie 
de nimic“ 222, Atare cugetători și atare preamăritori despre Duhul 
Sfînt — cu toate că pentru noi astăzi sînt eretici — sînt categorisifi 
de Sf, Grigorie printre „cei ce după noi sînt înţelepţi , adică sînt con- 
sideraţi ca niște creștini teologi, care, însă, nu au fost încă conduși de 
Duhul Sfînt la acceptarea adevăratei, credinţe despre Duhul Sfînt, pre- 
cum ea s-a înfățișat în vremea aceea, ca o creștere a cunoașterii Bise- 

ricii și apoi ca adaos la învăţătura ei, ba, mai mult, ca adaos chiar și 
în simbolul de credință. Duhul Sfînt care activează, formează și men- 
ține Biserica, conduce pliroma- ei în chip lăuntric, organic și dinamic 
la aprobarea creșterii ei. Cîţi dintre membrii ei se opun acestei îndru- 
mări, devin în final eretici. 

Pasajul din Sf. Grigorie Teologul, pe care l-am amintit puţin mai 
sus „presupune o neclaritate a învăţăturii Bisericii vechi despre Duhul 
Sfint. Sfinţii Părinţi, din epoca premergătoare Sf. Grigorie, nu înfrun- 
tau numai o dificultate de exprimare a învăţăturii dogmatice despre 
Duhul Sfînt, ci, mai mult, — doresc cu ardoare și urmăresc cu îndir- 
jire iluminarea 22%, ca să vadă și să discearnă cu premise și etalon res- 
tul învăţăturii Bisericii, adevărul despre de-o-ființimea Sfintului Duh 

cu Tatăl și Fiul. Strădania întregii Biserici vechi spre stabilirea si for- 
mularea învăţăturii dogmatice se referea înainte de toate la dobîndi- 
rea unei experiențe personale a adevărului. Problema exprimării a- 
cestei experiențe, a unui adevăr precis — strădanie care a schimbat 
faptul comuniunii Duhului Sfînt sau al contemplării în gnoză și theo- 
logie — era secundară și constituia consecința contemplării în sine. 

După toate cele spuse despre „adaosuri“ la învăţătură din partea 
Bisericii: recunoscută în persoane, trebuie în paralel să accentuăm 
sentimentul de teamă pe care Biserica tuturor veacurilor l-a încercat 
din cauza „adaosurilor' sau, mai exact, din cauza învățăturilor „nou- 
apărute“. În timp ce procesul creșterii Bisericii înainta” prin  „adâo- 
  

221 Ciril al Alexandriei ; P. G. 74, 537 B. 
222 Cuvintarea a V-a, 5; P. G. 36, 137 C. 
223 0. c.„ 21; P. G. 36, 156—157.
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suri'', apăreau din timp în timp învățături „nescrise', prin care purtă- 

torii lor revendicau autenticitate și legitimitate bisericească. Biserica 

însă, nefiind nicidecum în chip static arca întregii cunoașteri, ci în 

mod dinamic „arca harului" prin care credincioșii sint conduși spre 

contemplarea Adevărului, era chemată prin intermediul persoanelor 

ei să exercite distincţia, diferenţierea spirituală, astfel incit, pe de o 

parte „adaosurile" autentice să le investească cu autoritatea ei, iar, 

pe de altă parte, falsele adaosuri să le înlăture ca străine de creșierea 

trupului ei. În primul caz, Biserica recunoștea creșterea ca „împlinire 

“a ceea ce lipsea''22, ca „progres întru cunoașterea“ 2% Adevărului ei, 

a Domnului și Mîntuitorului nostru lisus Hristos. În cel de al doilea 

caz, constata că „adaosul'' presupunea alt adevăr, adică alt Hristos, 

străin de Biserică și necunoscut de ea. În acest caz, adaosul era carac- 

terizat ca „învăţătură recentă“ și condamnat — chiar dacă nu întot- 

deauna — ca erezie. 

Totuși, pînă cînd Biserica să conchidă la această hotärire, ea era 

realmente încercată, deoarece, aşa cum am mai spus, ea nu este,nici- 

decum static, ci dinamic „arca harului“ și numai ca atare devine 

Arca Adevärului. Insä exercitiul diferenfierii din partea Bisericii In 

problemele teologice constituie una dintre cele mai mari încercări și 

una din experienţele ei cele mai dureroase. 

“ Teama de înfățișarea unor „învățături noi” şi calcularea  conse- 

cinţelor ce decurg din ele, determinau pe Sfinţii Părinţi ai Bisericii să 

recomande, stăruitor şi pe drept, păstrarea învăţăturii deja primite și 

să se ferească de multe ori de accentuarea creșterii Bisericii, proces 

ce se realizează prin „plinirea a ceea ce lipsește prin adaos spre de- 

săvîrşirea cunoașterii"! 22, 

Altminteri, pentru nici un motiv nu trebuie să se  neglijeze că 

nevoia creşterii învăţăturii și a adaosului la aceasta constituie un fapt 

special și rar, în vreme ce credincioșia faţă de tradiție constituie o 

normă și o condiţie a vieţii în Hristos, un fundament si un criteriu 

permanent al vieţii bisericești, nezdruncinat nici de rarele cazuri ale 

creșterii învăţăturii și nici de adaosurile la ea. 

DESPRE CELE NESCRISE ȘI DESPRE „ADEVĂRUL TAINIC" 

SAU DESPRE ADEVĂRUL DIN SPATELE LITEREI 

În decursul aprigelor discuţii teologice privitoare la dumnezeirea 

Duhului Sfînt, așa-numiții  pnevmatomahi, dar și cei care  pregetau 

oarecum să-L. conceapă pe Duhul Sfînt dintru începui ca și consub- 

stanţial cu Tatăl, dispuneau de un argument deosebit de puternic : 

  

24 Epistola 223; P. G. 32, 829 B. 
225 Ibidem. 

226 Ibidem. | 

227 Sf. Grigorie Teologul, Cele cinci cuvîntări despre Dumnezeu; Cuv. £ V-a; 

Despre Duhul Sfint ; P. G. 36, 133 B. 
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Sfinta Scripturä, in nici o parte a ei, nu-L numeste pe Duhul Sfint in 

mod expres Dumnezeu. Prin urmare, ortodocsii erau in mod direct 

acuzaţi că „introduceau“ un Dumnezeu străin și nescris in Scrip- 

turá" 227. Conform celor care, in vremea aceea — adicä in secolul al 

IV-lea — se infätisau ca si conservatori, credinfa in Duhul Sfint ca 

Dumnezeu nu avea suport în Sfîntă Scriptură. Și trebuie -să recunoaș- 

tem că Sfinţii Părinţi ai Bisericii, ca, de exemplu, Si. Atanasie cel 

Mare, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie Teologul, Sf. loan Hrisostom, 

Sf. Epifaniu al Salaminei, acceptă corectitudinea aserţiunii, după care 

dogmele mai noi nu sînt expuse în mod limpede și ad litteram în Sfîn- 

ta Scriptură. 

Sf. Epifaniu de Salamina — opunindu-se cu succes ereticilor,. care 

aveau la îndemînă acuzaţia că Sfinţii Părinţi  teologhiseau din cele 

„nescrise'' 228 — învaţă cu francheţe că „nu toate (= învăţăturile) 

pot fi luate din Sfînta Scriptură“ 2%. Pe o poziție analoagă lui se si- 

tuează și Sf. loan Hrisostom, arătînd că „nu toate (scil. învăţăturile) 

ni s-au transmis prin scris, ci mulie fără de scris. Tot așa demne de 

credinţă sînt și acelea, ca şi acestea. De aceea și tradiția Bisericii tre- 

buie să o considerăm demnă de credință“ 230. Desigur această mărtu- 

risire a Sfinţilor Părinţi constituia un act de sinceritate și de profundă 

cunoaștere a adevărului. Dacă dădeau crezare cuvintelor Domnului — 

care arătase că avea şi alte lucruri să spună ucenicilor Săi, lucruri 

despre care îi va învăţa Duhul Adexărului. -(foa. 14,261 1279). 7 

trebuiau să acceple că în Sfînta Scriptură nu se cuprinde întreaga în- 

vățătură, pentru că — după Sf. Ciril al lerusalimului — Marele Învă- 

țător %1 al Bisericii, adică Duhul Sfînt, va învăţa în Biserică pe moti- 

vul neîncetatei Cincizecimi. 

1). Sfîntul Irineu 

Folosirea „celor nescrise! 2% a devenit din prima epocă posi-apos- 

tolică un mijloc pe care îl foloseau atit dreptmăritorii crestini, cît și 

ereticii. Episcopul Lugdunumului (Lyon-ului) Sf. Irineu protestează, 

deoarece unii dintre creștini scot la lumină învățături care nu sint 

menţionate în Sfînta Scriptură : „Aceasta este prezumția lor, pe care 

nici profeţii nu au propovăduit-o, nici Domnul nu a învăţat-o, nici 

apostolii nu au predat-o, şi pe care — ca și toate învăţăturile lor — 

se laudă că o cunosc din cele nescrise ; şi străduindu-se cum se spune, 

  

28 J. Gribomont, Esoterisme et tradition dans le Traité du Saint Esprit de 

Saint Basile, în Oecumenica, 1967, p. 48. 

229 impotriva ereziilor 61, 1; P. G. 41, 1048 B. 

230 Omilii la Epistola II Tesaloniceni; Omilia IV, 2; P. G. 62, 488. 

231 Sf. Ciril al lerusalimului, Cateheza 16, 16; P. G. 33, 941. 

23 Cu problema învățăturilor „nescrise“ s-a ocupat pe larg Amand de Man- 

dieta, The „Unwritten“ and „Secret“ Apostolic Tradition in the Theological 

Thought of St.: Basil oi Cesa:ea, Edinburgh 1965, care gindește corect că învăţă- 

turile „nescrise“ nu sînt „ne-scripturistice”. i ő 
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să împletească funii de nisip, ei încearcă să o adapteze în mod plau- 
zibil la cele spuse, adică la parabolele Mintuitorului sau cuvintele 
profetice"! 233, 

a 
Protestul acesta al Sfintului Irineu presupune un abuz față de 

„cele nescrise'', Membri ai Bisericii, așadar, — plecind de la Sfînta . 
Scripturä, in care de multe ori este presupusă „învăţătura nescri- - 
să“ 234 și punînd în față cuvintele pauline: „Drept aceea fraţilor, staţi 
neclintifi si ţineţi predaniile pe care le-aţi învăţat, tie prin cuvînt, fie 
prin epistola noastră“ (2 Tesaloniceni 2, 15) — ei predicau învățături 
pe care susțineau că le-au preluat din tradiţia orală, ceea ce, dacă 
nu- era greșit, era cel puţin periculos. Însă în secolul al doilea al erei 
noastre în care-a înflorit învăţătura Sf. Irineu, tradiţia — sub aceste 
două forme ale ei, scrisă și orală — era destul de proaspătă, astfel în- 
cit dreptmăritorii creștini puteau cu ușurință să verifice autenticita- 
tea învățăturilor suspecte și — dovedind în final falsitatea lor — le 
puieau caracteriza ca izvorînd din „cele nescrise” (adică din invätä- 
turi străine de Siînta Scriptură și de tradiţia orală n. t.). 

2). Sfintul Atanasie 

Mai tirziu însă, mai exact în secolul al IV-lea, cînd dezvoltarea 
dogmei făcea salturi neașteptate, se observă o răsturnare a termenilor. 
Pentru folosirea de învățături „nescrise“ sînt condamnaţi acum mai 
mult ortodocșii, care înaintau treptat spre formularea învăţăturii creş- 
tine. Astiel arienii întrebau: „de ce participanţii la sinodul din Ni- 
ceea au scris cuvinte nescrise (= în Scriptură) ?'' 2%, dintre care cele 
mai importante erau „dintru fiinţa“ şi „de o fiinţă' 236, 

Răspunsul a fost dat de Sf. Atanasie cel Mare, care, acceptind pe 
de o parte inexistența scripturistică a termenilor în chestiune,'subli- 
niază însă că Sfinţii Părinţi de la sinodul din Niceea „credeau că ace- 
lași lucru înseamnă a spune că Logosul este „din Dumnezeu“ sau „din 
fiinţa lui Dumnezeu“ 2%, | 

Afirmafia Sf. Atanasie cä Sfinfii Pärinti dogmatizatori considerau 
expresia „din Dumnezeu'', care se află în Sfînta Scriptură, identică cu 
fraza „din fiinţa lui Dumnezeu“, care nu se află în Sfinta Scriptură, 
constituie o problemă teologică de mare însemnătate, pe care nu o 
vom aborda aici, mărginindu-ne numai la însemnarea că afirmaţia 
aceasta este corectă pentru un membru dreptmăritor al Bisericii care 
trăiește în realitatea energiei luminatoare a Duhui Sfînt. Însă, pentru 
acela care trăiește în realitatea de mai sus, afirmația nu constituie 
  

253 Impotriva ereziilor 1, 8, 1; P. G.7, 1 col. 520 B— 521 A. 
234 H. Andrutsos, Dogmatica, Atena, 1907, p. 7. 
235 Sf. Atanasie cel Mare, Scrisoare despre sinodul din Niceea . -P. G. 25, 

416 A. 
hi 

236 Ibidem. 

31.0, 6. P. 3. 23,-456.D-—440 A (i 457). 
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ceva de sine inteles, ci cu totul altceva. Prin urmare, identificarea ce- 

lor două fraze este consimtitä numai de ortodocsi care au ochii plini 

de harul Duhului Sfint. 

In aceastä disputä dintre eretici si ortodocsi privind problema 

„celor nescrise” (scil. in Sfinta Scripturä), o distinctie a Sf. Atanasie 

cel Mare prezintă o importanță deosebită. Conform acestei distincții 

învățături „nescrise'' folosesc toți — atît ortodocşii cît și ereticii —, 

dar, în vreme ce primii (= ortodocșii) folosesc acestea „cuprinși de 

respect si dragoste‘ 238 precum în genere Sfinţii Părinți de la sinodul 

întîi ecumenic, ceilalţi (scil. ereticii) le folosesc „spre impietate'' 23. 
Cu toţii mărturisesc că este un lucru sfînt a arăta cuvioșie faţă de cele 

„nescrise'', chiar dacă cineva folosește cuvinte străine Scripturii" 240, 

Condiţia folosirii învățăturilor „nescrise'' o constituie faptul ca 

cel care le foloseşte să fie stăpînit înlăuntrul lui de „gind' 24% cucer- 

nic si să aibă un scop cucernic22. Ereticilor — care  murmurau 245 

pentru învăţăturile „cele nescrise“ ale ortodocșilor — le era cu nepu- 

tintä sä folosească în mod ortodox, adică in chip autentic „cele ne- 

scrise” pentru că nu beneficiau de condiţiile pe care le-am expus. 

Lipsa acestor condiţii i-a condus la erezii, precum limpede se vede 

din cazul ereziei lui Arie, sprijinită pe fraza „nescrisă „, a fost o vre- 

me cînd (Cuvîntul) nu exista'' 2%. Prin urmare, pe cînd unii folosesc 

învăţăturile „nescrise“ sub luminarea Duhului Sfînt și atunci consti- 

tuie un semn al creșterii autentice a Bisericii, ceilalţi le folosesc ba- 

zati pe propriile deducţii logice, creînd erezii şi provocînd schisme în 

Biserică. 

Tradiţia, orală a învățăturilor din „cele nescrise“ a fost investită 

de către sinoadele ecumenice şi de Sfinţii Părinţi ai Bisericii, cu o au- 

toritate analogă celei a tradiţiei scrise, adică a Sfintei Scripturi. Asttel 

în canonul al treilea al sinodului VII ecumenic se hotărăște „să pă- 

zim fără inovaţii toate tradiţiile bisericești scrise și nescrise încredin- 

țate nouă de Dumnezeu“. Dar și Sf. Grigorie Palama, de la mijlocul 

secolului al XIV-lea, mărturisește: „Să iubim toate tradiţiile biseri- 

  

238 OD. c., P. G. 25, 456 B. 
239 Ibidem. 
240 O. c., P. G. 25, 457 BC. 
241 Ibidem. 
242 Ibidem. 
243 Sf. Atanasie cel Mare, Către episcopii Aifricii 6, P. G. 26, 1040 B, „Și mur- 

murul lor de protest că „nescrise““ în Scriptură sînt cuvintele, se dovedeşte lip- 

sit de temei, pentru că — în timp ce ei înșiși nu-l respectă folosind cuvinte străine 

de Scriptudä, ‚cum sînt „din cele inexistente“ și „era o vreme cînd (= Cuvîntul) 

nu era“ — protestează că au fost condamnaţi prin cuvinte „nescrise“ dar cu :evla- 

vie înţelese,... iar episcopii nu au aflat singuri cuvintele, ci le-au scris bazîndu-se 

pe mărturia părinţilor”. 

244 Ibidem.
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cești scrise și nescrise și mai presus de toate preatainicia și preastînta 
slujbă și comuniunea și întrunirea religioasă" 245, 

3). Siintul Vasile cel Mare 

Problema învățăturilor „nescrise“ în teologie și în dogme dobîn- 
dește în gindirea Sf. Vasile cel Mare o dimensiune mai profundă și 
mai complexă 246. La început el subliniază atacul puternic al așa-zişilor 
„tradiţionaliști'”' împotriva ortodocșilor care foloseau (învățături) „ne- 
scrise: „Dar ei nu încetează să repete sus și tare că doxologia , ím- 
preună cu Duhul cel Sfint“ este nemărturisită de alţii şi „nescrisă“ şi 
multe asemenea“ 27. Tocmai prin această doxologie Sfîntul Vasile cel 
Mare accentuează credinţa lui în de-o-fiinţimea Duhului Sfînt cu Ta- 
tăl şi cu Fiul. Însă folosirea „celor nescrise"! nu trebuie să-i surprindă 
pe opozanți pentru că Biserica le-a folosit întotdeauna : „nu-mi va a- 
junge ziua să înfăţișez tainele nescrise ale Bisericii' 238, Cu toată a- 
ceastă afirmaţie, Sfintul Părinte ne impresionează astăzi pentru că 
printre multele 24% „taine nescrise“ ale Bisericii, socotește cu claritate 
desävirsitä unica invocatie trinitară explicită a Noului Testament, zi- 
cînd : „Le las pe celelalte și întreb: mărturisirea de credinţă in Tatäl, 
Fiul și Sfîntului Duh din ce scrieri o avem ?" 250, 

Dacă Sf. Vasile cel Mare crede — cum se pare că și crede că măr- 
turisirea de credință treimică este „nescrisă', adică nu este expusă 
în mod verbal în Sfînta Scriptură, înseamnă că el concepea mărturisi- 
rea de credinţă ireimică de la Matei 28 19, („Botezindu-i în numele 
Tatălui și al Fiului și al Sfîntului Duh'') ca un adaos la textul Evan- 
gheliei de către o mînă posterioară, ca adaos al Sfinţilor Părinţi „care 
au rînduit'' 21, cele referitoare la Sfîntul Botez 2%2. j 

Acest punct de vedere asupra acestui pasaj evanghelic este afir- 
mat si de stiinfa noasträ exegeticä contemporanä, care crede in genere 
că triadologia clară ca învăţătură și mar exact ca märturisire de cre- 
dintä este posterioarä Sfintei Scripturi. Aceste afirmaţii sint valabile 
și pentru cealaliă mărturisire de credinţă treimicä din I Ioan 5, 7—8. 
Cazul acestor pasaje prezintă o însemnătate specială, intrucit astfel 
se demonstrează faptul că aceste fragmente deosebit de importante au 
fost introduse în Sfinta Scriptură cu îngăduinţa și din iniţiativa însăși 
a Bisericii, numai: pentru motivul că acestea constituiau credinţa ei, 
credință ce a fost exprimată în tradiţie și în Sfînta Scriptură, Scrip- 
  

„245 Cuvintarea a 7-a către Dionisios, în P. Hristou, Scrierile Sf. Grigorie Pala- 
mas, vol. Il, Tesalonic, 1966, p. 497. ; 

246 Vezi Amand de Mandieta, o. c., pp. 21—39. 
247 Despre Duhul Sfint, 68; P. G. 32, 193 D—196 A. 
248 O. c€., P.G: 32, 192 C——193 A. 
2:06, BI IA, 
2800 P.G 32, 19 A, 

POLC PC 32, 189 B. 
252.0, €., PG. 32; 193 A. 
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tură care, la rîndul ei și ea a fost opera primei comunităţi creștine, a 

primei Biserici. În consecinţă, știința exegetică — remarcînd cazuri 

de astfel de paragrafe — întărește în mod substanţial încrederea ade- 

văraţilor credincioși în Biserică, care — prin faptul de a fi side a se 

simţi purtătoarea Duhului — le-a introdus în Sfînta Scriptură. Natural, 

acest punct de vedere nu desconsideră nicidecum complicatele pro- 

bleme pe care le creează atari intervenţii în textul inițial al Sfintei 

Scripturi, ci subliniază numai conștiința pe care Biserica o are despre 

ea-însăși, capabilă să crească lucrarea ei. 

Dogmele și, în genere, învăţătura Bisericii se întemeiază deopo- 

trivă pe „învăţătura scrisă“ 25 și pe tradiția apostolilor, tradiție ce 

s-a transmis urmașilor „în taină“ 254%. Diferenţierea aceasia este cu to- 

tul schematică, deoarece cunoașterea tainei Sfintei Treimi — care 

este totodată şi credinţa în Dumhezeu cel Unul (in ființă) — consti- 

tuie un fapt unic și universal. De aceea și învăţătura — scrisă sau 

“nescrisă”! — „are aceeași validitate pentru evlavie (credinţă). Și ni- 

meni dintre cei ce au cît de mică cunoaștere a legilor bisericești nu 

va ridica nici o obiecţiune“ 25. Atit de unitară şi de universală este 

cunoașterea noastră privind dumnezeiescul mister, încît dacă, din în- 

timplare, subapreciem acea parie din el pe care o datorăm tradiţiei 

nescrise, atunci păgubim „prin ea părţile cele mai importante ale Evan- 

gheliei‘' 256, transformind „intr-un simplu nume propoväduirea 25, 

Greu de înţeles devine Sf. Vasile cel Mare cînd încearcă să deli- 

miteze raţiunea graţie căreia învăţătura Bisericii trebuia — într-o la- 

tură a ei — să nu fie transmisă în mod nescris. Sfîntul Părinte nu 

pregetă să atirme că învăţătura (Bisericii) se deosebește în dogmă și 

  

253 In ce privește dogmele și adevărurile pe care Biserica le păzeşte, unele 

le avem din învățătura scrisă, altele le-am primit din tradiţia apostolilor, care in 

taină s-a transmis pînă la noi. Amindoud au însă aceeaşi autoritate peniru evla- 

vie (credință). Și nimeni din cei care au O cît de mică cunoaștere a rinduielilor 

bisericeşti, nu va ridica vreo obiectie. Pentru că dacă am-vrea să lăsăm la o parte 

toate obiceiurile nescrise — pretextind cä nu ar avea mare însemnătate-- — vom 

păgubi, fără să înţelegem, Evanghelia în cele mai însemnate părţi ale ei sau, mal 

exact am transforma  propovăduirea într-un simplu nume. (Sf. Vasile continuă 

apoi cu exemple de adaos la învăţăturile Bisericii ne-amintite în Scriptură). De 

exemplu, pentru a aminti pe primul și cel mai des întîlnit, cine a învăţat în scris 

că cei ce nădăjduiesc întru numeie Domnului nostru lisus Hristos își arată cre- 

dința lor prin facerea semnului Sfintei Cruci ?... Ca să ne întoarcem spre răsărit 

în timpul rugăciunii noastre, ce scriere ne-a învăţat? Cuvintele epiclezei în 'vre- 

mea sfințirii pîinii și a potirului la Sfînta Euharistie, cine dintre Sfinţi ni le-a lă-. 

sat în scris? Noi nu ne limităm exact numai la ceea ce apostolii şi Evanghelia 

amintesc, dar înainte și după Euharistie spunem și altele, pentru că am fost învă- 

țaţi din cele nescrise că avem o mare putere spre înfăptuirea tainei. Binecuvintăm 

apa Sf. Botez și mirul pentru Mirungere si, mai mult, chiar pe cei ce se botează.- 

Din ce scrieri am primit toate acestea? Nu din tăcuta și tainica tradiție?“ (Sf. 

Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, 66; P. G. 32, 188 AB. 

„254 Ibidem. 

255 Ibidem. 

256 Ibidem. 

527 Ibidem,
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propovăduire (predică), dintre care „una este trecută sub tăcere, in vreme ce predicile se publică) %8. Dogma este un mister prin exce- lență, de aceea ea nici nu a fost transmisă în scris. Publicarea ei în 
scris ar fi privat-o de calitatea ei de taină; „aceasta este rațiunea tra- 
diției celor nescrise“ 259, Publicată, dogma ar fi fost periclitată să fie 
disprețuită și neglijată 260, | 

Astăzi subtila distincţie a învăţăturii creștine în dogmă și propo- 
väduire — in intelesul-in care le concepe Sf. Vasile cel Mare — pare 
foarte forţat. Probabil că prin aceasta înțelegea că apostolii și Sfinţii 
Părinţi au transmis o parte a cunoașterii lor în chip nescris, pentru că 
epoca lor nu avea încă pregătirea necesară, încît să accepte fără să 
existe pericolul răstălmăcirii și desconsiderării ei. Dar și în acest caz 
rezultă alte probleme mult mai complicate. Am putea, de exemplu, să 
afirmăm că întreaga învăţătură dogmatizată în secolul al IV-lea şi al 
V-lea constituia viaţa Bisericii în secolul al II-lea? Dacă învăţătura 
nescrisă a apostolilor și Părinților transmisă „în taină“ constituia din- 
totdeauna o realitate în Biserică, atunci ce împiedica transcrierea ei, 
de vreme ce, oricum, era cunoscută prin practica Bisericii ? În plus, da- 
că întreaga învăţătură posterioară exista dintru început în Biserică, a- 
tunci ce sens au toate cele ce acest Sfînt Părinte a afirmat despre „„pro- 
gresul' 21 și „creșterea“ 22 învăţăturii prin inspiraţia Duhului Sfint, 
despre „întregirea a ceea ce lipseşte'' 263 din aceasta și despre „adao- 
sul'' 26 la „cunoașterea“ 265 noastră 2 

Celălalt aspect al problemei „celor nescrise“ constă. în legătura 
lor cu Sfînta Scriptură. Referitor la această legătură, poziţia Sf. Vasile 
este absolut pozitivă. Adică, cu toate că afirma oralitatea unor învă- 
țături, le accepta numai cu condiția ca ele să nu fie „străine de inte- 
lesul evlavios al Scripturii" 266, Kakodoxie nu este învățătura care nu 
se află ad litteram în Sfînta Scriptură, ci cea străină față de duhul Sfin- 

  

  

258. '0;.c,; P. GQ: 92, 189:B. 

259 Ibidem. 
260 „Sfinţii apostoli și Părinţi care dintru început au așezat în Biserică rin- 

duieli, urmăreau să păzească în ascuns şi inefabil sacralitatea tainelor. Altfel în- cetează să mai fie taină ceea ce se dă în public, spre auzul tuturor. Aceasta este rațiunea celor „nescrise“; adică să nu fie dispretuitä si rästälmäcitä de multime cunoașterea dogmelor, din cauza obiceiului. Altceva este dogma și altceva propo- văduirea. În vreme ce prima este trecută sub tăcere, cea de a doua publicată. Tot un îel de tăcere este şi neclaritatea Scripturii; de această neclaritate se slujește 
Scriptura spre a face greu înțeles sensul dogmelor, spre folosul celor ce o citesc 
cu sirg“ (ibidem). 

261 Epistola 223 către Eustathius ; P. G. 32, 829 B. 
262 Ibidem. 

„263 Ibidem. 
264 Ibidem. 

265 Ibidem. 
25 Despre credinţă ; P. G. 31, 677 C, Vezi și J. Gribomonţ, o. cu p. 40. 
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tei Scripturi. Prin urmare condamnabilä este o nouä invátáturá care, 

nici „prin literă”, nici „în gîndire“, nu este cuprinsă în Scriptură 267. 

Cine este însă, în ultimă analiză, chezașul dependenţei „în gîndire" 

faţă de Sfînta Scriptură a unei învățături noi, nescrise? Dat fiindcă 

în toate marile discuţii teologice și dogmatice din trecut cei implicaţi, 

în ele — ortodocși şi kakodocși — revendicau cu aceeaşi  stăruinţă,- 

în: apărarea părerile lor, dependenţa acestora în duh față de Sfînta 

Scriptură, rezultă că în acest punct constă cea mai mare dificultate 

a Bisericii, ori de cîte ori ea este chemată să aprobe și să investeas- 

că cu autoritate generală o învăţătură, pe care a expus-o un membru 

de-al ei. Garant este Duhul Sfînt care luminează oamenii, ca să poa- 

tă discerne adevărul. Dar există și duhuri care conduc la eroare. De 

aceea, adevărul spre care este condus credinciosul este autentic atunci 

cînd acest adevăr este unit și indivizibil de adevărul pe care l-a învă- 

tat Hristos în decursul iconomiei Întrupării Sale. Cînd adaosul în cu- 

noașşterea adevărului este același cu cunoașterea deja existentă a ade- 

vărului despre Sfînta Treime, dar crescut, atunci adevărul crescut sau 

mai exact, cunoașterea crescută a adevărului constituie lucrarea Duhu- 

lui Sfînt. 

4. Sfîntul Grigorie Teologul 

Toţi cei care neagă marile dogme ale Bisericii — pretextind nein- 

cetat faptul că ele „nu sînt scrise“ în Sfinta Scriptură — arată o sen- 

sibilitate ilogică și o temă nejustificată 28. E vorba, în ultimă analiză, 

de o ucidere a duhului „de dragul literei” 269 dragoste care, mai mult, 

e folosită ca și „veșmînt de impietate'' 270. Oprirea cu insistenţă la li- 

tera Scripturii este un fenomen secundar. Acestuia îi premerge impie- 

tatea (aseveia) 271, neautentica comuniune a creștinului cu Capul Bi- 

sericii. Persistenţa la litera Scripturii este una din consecinţele unei 

neautentice comuniuni cu ea. 

În spaţiul Bisericii și al teologiei ortodoxe o atare tendinţă de 

  

257 Sf. Vasile cel Mare folosește de multe ori în lupta împotriva ereticilor 

„strigăte“, „cuvinte“, care de multe ori nu sînt scrise în Scriptură, dar care nu 

sînt străine de evlaviosul ei înțeles. De altfel, nici apostolul (= Pavel) nu a stat 

la. îndoială să folosească adeseori cuvinte (= ale filozofiei) greceşti pentru Pro- 

priu-i scop. Acum, pentru scopul nostru comun, m-am gindit că trebuie să expun 

ceea ce am învăţat din Scriptura inspirată de Dumnezeu şi astfel să împlinesc, cu 

simplitatea credinţei ortodoxe, cererea voastră izvoritä din dragostea pentru Hris- 

tos. Voi folosi cu măsură numirile şi cuvintele care nu sînt redate ad litteram in 

Sfinta Scriptură, dar care exprimă înțelesuri ce există în ea; toate cuvintele care, 

nu numai că sînt străine Scripturii, dar poartă şi înţelesuri străine, ca şi cele ce 

nu au fost folosite de către sfinții “părinţi le voi înlătura cu desävirsire, ca fiind 

sträine si läturalnice credinfei evlavioase (= ortodoxe)" (ibidem). 

268 Sf, Grigorie Teologul, Cuvintarea a V-a; 3; P. G. 36, 136 AB. 

269 Ibidem. 
210 Ibidem. 

271 Sf, Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfînt ; P. G. 32, 73 A,
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subjugare „faţă de literä'' 272 nu este justificată. Ori de cite ori „devi 
sclavul literei" — spune Si. Grigorie Teologul — „devii adept al în- 
țelepciunii evreiești și, lăsînd la o parte lucrurile (esenţa), te ocupi. 
cu silabele'' 2%, 

„Metoda ermineutică, care se limitează la literă, era specifică in- 
terpreţilor evrei; concepţia lor statică despre Lege este diametral o- 
pusă vieţii dinamice a Bisericii, în care „prin adaosuri se realizează 
desăvirșirea' 274. Noţiunea creșterii, care este trăită în realitate în Bi- 
serică, lipseşte din duhul sterililor învăţători de Lege cu care se asea- 
mână „cei ce răstălmăcesc“ și condamnă învăţătura „nescrisă“ a orto- 
docșilor 275, i | 

Teribilul preţ al „dragostei fatä de literá" 276 contrar duhului il 
constituie, după Sf. Grigorie Teologul, abandonarea „realităţii (esen- 
ței)'' 217 care se află îndărătul cuvintelor scrise. Această situaţie cons- 
tituie izvorul ereziilor și cauza pentru care Biserica poate înceta să mai 
crească, dacă, pentru o vreme, ar vrea să se subjuge dragostei față de 
literă. Exemple ale unei astfel de stări le-au constituit, după Sfîntul Pă- 
rinte, reprezentanţii „înţelepciunii evreiești! 278, 

Conceperea Sfintei Scripturi de către Sf. Grigorie are un caracter 
dinamic. Îndărătul literelor Sfintei Scripturi există o frumuseţe ascun- 
să'' 279 se află așadar taina Sfintei Treimi indicată prin litere și „sila- 
be'' 250. Cu siguranţă, litera Scripturii exprimă și comunică multe luc- 
ruri, nu însă toate lucrurile. De altfel, literei, ca organ omenesc apar- 
ținind sferei finitului, îi e cu neputinţă să cuprindă plinătatea misteru- 
lui divin, mai exact, numai ei îi e cu neputinţă să-l indice. De aceea, 
în vreme ce, de exemplu, în Sfînta Scriptură se indică în mod limpede 
dumnezeirea Tatălui și a Fiului, lipsește - afirmaţia că și Duhul este 
Dumnezeu. Așadar, deși cunoașterea adevărului că Duhul Sfînt este 
Dumnezeu nu este arătată în mod expres în Sfinta Scriptură 381, acest 
adevăr există însă ca și „frumuseţe ascunsá" 22 a cărei comunicare Și 
cunoaștere limpede Duhul Sfînt o dăruiește membrilor Bisericii după 
formarea canonului Noului Testament. 

La acest punct trebuie să acordăm o atenție deosebită și unei 
alte realităţi, pentru a nu fi răstălmăcite cele expuse mai sus. Adică 
  

212 Sf. Grigorie Teologul, Cuvîntarea a V-a, 24; P. G. 36, 160B. 
213 Ibidem. 
4.264 P. GC Stele. 
IR Oiten Die BIG: 93 45 C. 
FOI erő 1 PG. 861136 B 
277 „Atit de mare fiind deci diversitatea numirilor si lucrurilor cum de mai 

esti asa de robit literei si cum te mai faci părtaş înțelepciunii evreiești și urmezi 
silabele, lăsînd esenţa lucrurilor“ ? (o. c., 24; P. G. 36, 161 B). | 

278 Ibidem. 

3.0, 04.218 P:G36:456.D. 
70:0, 0,245. P.G.36.160B. 

0.4, 215 PFG156-— 157: 

220), 04.21 ;-D G.36:156.D. 
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taina Sfintei Treimi, ca și dumnezeiasca iconomie pentru mintuirea 
omului, este unitară și indivizibilă, De aceea, atunci cînd șchioapătă cre- 
dința cuiva faţă de una din persoanele Sfintei lreimi, aceasta dă la 
o parte întreaga Sfintă Treime 35. Așadar nimeni nu poate spune că 
—. conform Sfintei Scripturi — crede numai în una sau în două per- 
soane ale Sfintei Treimi și totodată să gindească in chip ortodox. 
Sfinta Treime — ca și „frumuseţe ascunsă'' 284 fiind o realitate — e- 
xistă și în Sfinta Scriptură, în Vechiul și Noul Testament, pentru ca 
unde este Tatăl acolo este și Fiul si Duhul Sfint ; unde este Fiul, aco- 
lo este si Tatăl și Duhul Sfînt și unde este Duhul Sfînt, acolo este Ia- 
tăl și Fiul28, Astfel, de exemplu, Nașterea Fiului presupune pe Ta- 
tăl, dar și pe Duhul Sfînt, pentru că acesta se realizează prin Duhul 
Sfînt (Matei 1, 20; Luca 1, 35). De altminteri, de vreme ce dumneze- 
eștile energii sînt comune pentru cele trei persoane ale Sfintei Treimi, 
rezultă că unde activează 0 persoană, acolo se află și celelalte, deși 
comunicarea energiei sau a harului, aparține întotdeauna persoane- 
lor distincte, prin care acesta este dăruit omului. 

Strădaniile Sfinţilor Părinţi de a susține de fiecare dată dogmele 
sinoadelor ecumenice cu pasagii scripturistice care nu exprimă întot- 
deauna în mod expres adevărul afirmat în dogmă, mărturisește tocmai 
credința Sfinţilor Părinţi că în Sfînta Scriptură se află întreg misterul 
Sfintei Treimi și al planului divin pentru mîntuirea omului; și aceasta 
nu pentru că în Sfînta Scriptură este exprimată în mod expres întrea- 
ga taină, ci pentru că — de vreme ce este exprimat unul din aspec- 
tele tainei — este de sine înţeles că se subînţeleg și celelalte aspecte 
ale ei, pentru că taina în sine este unitară. Astfel, de exemplu, Sf. 
Vasile cel Mare și Sf. Grigorie Teologul — în vreme ce nu se îndo- 

iesc că dogma despre dumnezeirea Duhului Sfînt este „nescrisă! 286 

— aduc, în lucrările lor relative la această problemă, o mulțime de 

mărturii scripturistice, pentru ca să demonstreze că, cu toate acestea, 

dumnezeirea Duhului Sfint se face cunoscută în Sfînta Scriptură, aco- 

lo unde se arată şi dumnezeirea Fiului 297, 

Și mai caracteristic pentru conceperea unitară a misterului și pen- 

tru amprenta lui universală, chiar și acolo unde se exprimă fie și nu- 

mai o latură a lui, îl constituie cazul interpretării cunoscutului pasaj 

vetero-testamentar ‚ii vom creea lui ajutor" (Geneza 2, 18) in sens 
  

283 „Să nu așezi împreună cu tine nimic din Treime, ca să nu cazi de la Trei- 
me. Să nu trunchezi în nici un fel natura cea unică și vrednică de o egală ardoare, 
fiindcă dacă dăriîmi ceva din cele trei, vei fi dărîmat totul, ba mai mult, vei fi 

căzut de la totul“ (O. c., 12; P. G. 36, 148 A). : 
PRE Dic, 21+-P; (3. 967150. D, 
285 0. c., 3; P. G. 136; vezi și Sf. Simeon Noul Teolog, Al treilea cuvint 

teologic, în S. C. 122, Paris, 1966, p. 154—168. 
286 Sf, Grigorie Teologul, .Cuvintarea a.V-a;'23,:24; P. G.:36, 157—160' -şi 29; 

P. G. 36, 165 AB. 
257 Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sifnt; P. G. 32, 68—217. Sf. Grigorie 

Teologul, Cuvintarea a V-a; P. G. 36, 133—172,
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triadologic. Este o tendinţă comună a Sfinţilor Părinţi ai Bisericii să 
vadă numai în acest plural „vom face“ activitatea comună a celor 
trei persoane ale Sfintei Treimi. Și deși avem întotdeauna singularul 
cînd acționează sau creează Dumnezeu 2%, foarte corect il interpre- 
tează Sfinţii Părinţi, pentru că dumnezeeștile energii comune celor 
trei persoane. Cu toate acestea, epoca Vechiului Testament a cunos- 
cut un singur Dumnezeu personal și creator, necunoscind diferentie- 
rea Lui în trei persoane (ipostaze). Desigur și în Vechiul Testament 
a existat Dumnezeu cel întreit în persoane. Cunoașterea însă a aces- 
tui adevăr nu a fost încă dăruită omului. În epoca Bisericii, ea a fost 
dăruită membrilor ei pe motivul creșterii și constituie pentru ei pute- 
rea de a vedea conceperea triadologică a Vechiului Testament. 

Sentimentul autenticei creșteri în Hristos constituie supapa de 
siguranță pentru Sf. Grigorie Teologul care exprimă puncte de vedere 
și experienţe care, în alte cazuri, ar fi fost în pericol de a fi răstălmă- 
cite, caracterizate ca subiectivism extrem și neînfrînat. Astfel, ceea 
ce el crede despre dumnezeirea Sfîntului Duh îl consideră „rod al ra- 
țiunii sale“ 289, Autenticitatea internă a mărturiei sale experimentele 
îl conduce la conducerea că „rolul raţiunii sale'' poate și trebuie să 
se adaoge 2% la autentica învăţătură deja existentă a Bisericii. Și toa- 
te acestea Sf. Grigorie le spune, cu toate că nu neagă faptul că „pro- 
babil'' 2%1 la adevărul dumnezeirii Duhului Sfînt au ajuns și alţi oa- 
meni ai Bisericii. Aceasta însă nu constituie motivul principal pentru 
care Sf. Grigorie crede în dumnezeirea Duhului Sfînt și adaugă aceas- 
tă învăţătură la învăţătura dogmatică deja existentă. Importanță are 
mai întîi faptul că însuși Sf. Grigorie, ca persoană-membră a Bisericii, 

a fost condus la-contemplarea acestui adevăr de către Duhul Sfint, 
care a descoperit ceea ce „era ascuns 2% pînă acum din cele ce „avea 
Mîntuitorul nostru“, dar care, „din neputinţa ucenicilor de a le purta 

atunci'' 2%, au fost trecute de Domnul sub tăcere. 
Din această atitudine a Sf. Grigorie Teologul față de mărturia-i 

personală și față de apropierea laturilor misterului dumnezeesc, prob- 
blema însemnătăţii tradiţiilor autențice „nescrise“ intră într-o nouă fa- 
ză de o deosebită însemnătate. În această fază, în vreme ce nu se ne- 
glijează tradiţiile nescrise sau, mai exact, mărturiile vechilor bărbaţi 
  

288 Vezi Geneza 1 şi 2: „a făcut Dumnezeu... a zis Dumnezeu... a numit 
Dumnezeu ... i-a pus Dumnezeu... a văzut Dumnezeu. 

a „Ceea ce poate le-a venit în minte şi altora dar pe care eu îl socotesc 
rod al gîndirii mele proprii, adaug la cele spuse: Avea Miîntuitorul unele învăţă- 
turi pe care socotea că nu le pot suporta ucenicii, cu toate că erau plini de multe 
învățături, poate din pricinile pe care le-am spus și pentru aceasta li le ţinea as- 

cunse“. (0. c., 27; P. G. 36, 164 B). Prin termenul „minte“ nu trebuie să se inte- 
leagă aici o activitate intelectuală, ci taptul luminării minţii prin lumina dumne- 
zeiască, afirmarea adevărului dumnezeiesc și exprimarea lui. 

290 Ibidem. 
291 Ibidem . 
292 0. €.,. P.:G.:36, 164 C. 
293 Ibidem, 
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ai Bisericii , acestea primesc în chip limpede un caracter secundar si 
auxiliar, util mai mult acelora care nu au dobiîndit o luminare directă 294 
de la Dahul Sfînt, prin această iluminare membrul Bisericii fiind ca- 
pabil să aibă o experienţă a adevărului, nemaiavînd atunci nevoie de 
sprijinul dovezilor. 

5. Adevărul din spatele literei („frumosul ascuns''). 

„Frumuseţea  ascunsă''2%, adică pliroma adevărului dumnezeesc 
care se află îndărătul literei Sfintei Scripturi, se atinge printr-un pro- 
ces pe care Sf. Grigorie Teologul îl descrie în mod magistral: „Din 
nou sau, mai exact, neîncetat ne reproșezi faptul că învățătura noas- 
tră este nescrisă în Scriptură ; oricum însă ea nu este nici străină și 
nici interpolată, căci e cunoscută și dezvăluită atît de cei vechi, cît 
și de cei noi, fapt demonstrat deja de mulţi dintre cei care s-au ocu- 
pat cu Sfînta Scriptură, adică de toți cei care nu s-au dedicat ei in chip 
neglijent și superficial, ci, deschizînd larg litera ei și aplecindu-se cu 
grijă înlăuntrul ei, s-au învrednicit să vadă frumusețea ascunsă aici 
și au fost luminaţi de lumina cunoștinței 2%6. 

Mai întii este necesar deci ca cei ce se ocupă cu studiul Simti 
Scripturi cu scopul de a o înţelege mai bine, să se dedice acesteia nu 
„cu neglijenţă și superficialitate', ci cu răbdare si cu sudoare multă. 
Cine nu se apleacă „cu sudoare multă“ asupra Scripturii, se märgi- 
nește numai la litera ei, care, însă, este ucigătoare. Concomitent, me- 
ditarea Slintei Scripturi pentru înțelegerea învățăturilor aflate în ea, 
să se facă pe toată amplitudinea ei. Cei care studiază în acest chip 
Scriptura şi litera ei trebuie să procedeze cu cutezanţă la pasul deci- 
siv şi revelator, „deschizînd larg litera“ să se aplece cu grijă înlăun- 
trul ei’ 297, Înlăturarea cercului de fier al cuvîntului și pătrunderea 
în spaţiul duhului Scripturii constituie ultima acţiune, după care mem- 
brul Bisericii este considerat vrednic „să vadă“ frumuseţea adeväru- 

lui dumnezeesc. 
Folosirea verbului „a vedea“ în locul verbului „a cunoaște', de 

exemplu, înseamnă că, după verbul „a vedea', aici este vorba de o 
experiență vitală și nicidecum de o cunoaștere intelectuală. Cu toate 
acestea, „a vedea' devine cunoaștere atunci cînd experienţa este ex- 
primată în scheme omenești, într-un discurs articulat, și pe înţelesul 
tuturor. Dacă „cel ce deschide larg litera și se apleacă cu atenţie în- 
läuntrul ei'' exprimă experienţa lui privind „trumuseţea ascunsă“, a- 
dică privind Adevărul, avem atunci faptul Teologiei. Dacă un sinod 
vrea să investească cu autoritatea sa o parte a acestei teologii, avem 
dogma. Dar această dogmă, cu toate că este în duhul Scripturii pentru 
  

294 O. c., 27, 33; P. G. 36, 164 BC ; 172 AB. 
295 O.c., 21; P. G. 36, 156 D. 
2% Ibidem. 

29 Ibidem.
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că taina este unitară și universală, este, concomitent, „nescrisă'”' pen- 
tru că nu este expusă ad litteram în Scriptură. Dacă Biserica, prin mem- 
brii ei, nu depășea cercul de fier al literei pentru frumuseţea adevăru- 
lui, atunci nu ar fi avut nici o învăţătură satisfăcătoare și nici dogmele. 
Cei mai importanţi dintre termenii dogmatici, precum: „de o fiinţă", 
„nenăscut" și alţii sînt „,nescriși'' 2%. Oare Biserica trebuia să-i  res- 
pingă „pentru că nu sînt scriși în Scriptură'2 Sau poate trebuia să 
se ferească să înveţe toate cele ce nu sînt referite limpede în Scrip- 
tură, de teama „celor ce calomniază numele acestea'' 2% 2 

Răspunsul a fost dat de viața Bisericii şi a fost întotdeauna nega- 
tiv. Biserica nu poate să se transforme din arcă a harului în arca a 
literei. Duhul Sfint care a întemeiat-o, a insuflat în ea (scil. Biserică), 
atît scrierea Sfintei Scripturi, cît și crearea teologiei ei ortodoxe. Atita 
vreme cît Biserica va fi sigură de prezenţa înlăuntrul ei a Duhului 
Sfînt — care continuă lucrarea Domnului — ea va distruge cercul de 
fier al literei şi va avea experienţa frumuseţii adevărului, adevăr pe 
care nu se teme să-l exprime, chiar și atunci cînd el nu va fi referit 

"de litera Scripturii. Atiîta vreme cît teologia va constitui expresia ade- 
vărului unitar şi universal, adică al tainei Sfintei Treimi și al icono- 
miei Ei pentru: mîntuirea omului, Biserica va creşte în chip autentic, 

adică în Hristos prin Duhul Sfînt. 

Traducere din grecește de: diacon ILIE FRĂCEA 

  

2% Iarăşi, de unde luînd-o, ai tu expresia „nenăscut““ sau „fără de’nceput”, 
sau chiar și expresia „nemuritor“? Arată-le pe nume, fie că ţi-le vom respinge, 

fiindcă nu sînt scripturistice, fie că ţi-le vom șterge. Și ai murit din pricina ipo- 

tezelor tale, răsturnîndu-ţi-se numirile și zidul locului tău de refugiu în care te 

Iincredeai":(O.5C; 235. P:@,,36,.:197 :C).- 

290.6. 243 P.G..36,100°C, 
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LOCAȘUL BISERICESC PROPRIU-ZIS, CERUL PE PĂMINT 

SAU CENTRUL LITURGIC AL CREAȚIEI 

de : preot prof. D. STĂNILOAE 

În locașul bisericesc Hristos continuă să săvirșească ín modul 
cel maâi direct toată lucrarea Sa mîntuitoare sau sfinţitoare. Prin ea. 
Hristos unifică cu Sine și întreolaliă pe cei ce cred în El şi-i întă- 
rește spre lucrarea preoţiei lor generale în ființa proprie și în crea- 
țţiunea cosmică. Astfel prin ea Dumnezeu conduce creaţia spre uni- 
tatea ei desăvirșşită, treimică, conducere care se înfăptuiește prin 

dăruirea ei în Hristos lui Dumnezeu și prin dăruirea lui Dumnezeu 
prin Hristos nouă. Locașul bisericesc este centrul liturgic al creaţiei, 
sau locul central unde se săvirșește şi de unde se răspindește peste 
întreaga creaţie puterea mîntuitoare a lui Hristos prin Duhul Său, 
sau prin energiile necreate ale Lui și prin aceasta se promovează 
înaintarea ei spre unitatea cît mai deplină. E o unitate imprimată de 
unitatea treimică, datorită unei tot mai accentuate penetrări a crea- 
tiei de Sfinta Treime sau de puterea Ei care unifică persoanele în 
iubire fără să le confunde. 

Locașul bisericesc este spaţiul central al lucrării  mîntuitoare a 
lui Hristos, pentru că inima Liturghiei ce se săvirșește în ea este dum- 
nezeiasca Euharistie, care constă în taina prefacerii pîinii și vinului 
în trupul și sîngele Domnului și în împărtășirea cu ele a credincioși- 
lor. O mare parte din celălalt cult săvirșit în ea este alcătuit din ce- 
lelalte Taine. lar în Taine credincioșii primesc prin rugăciuni și acte 
văzute ale preotului sau episcopului harul lui Dumnezeu, care — ca 
lucrare necreată izvoritoare din ființa lui Dumnezeu — nu e despăr- 
țită de prezenţa iubitoare a lui Dumnezeu, în această lucrare aflîn- 
du-se Însuși Cel ce lucrează. 

În locașul bisericii luînd loc, în timpul sf. liturghii, pe sfinta 
masă din altar, prin prefacere, însuși trupul și sîngele Domnului, 
spre împărtășirea credincioșilor de ele, are loc intilnirea culminantä 
a acestora cu lisus Hristos și cu Duhul Lui cel Sfînt, care a prefăcut 
pîinea și vinul în trupul și sîngele Domnului și le-a umplut pe aces- 
tea de prezenţa Sa. lar întîlnirea cu Hristos în locașul bisericii nu e 
trăită de credincioși ca persoane izolate, ci în comunitate, întărind 
unitatea dintre ei fără de care nu este mîntuirea.



978 Mitropolia Banatului 
  

Astfel locasul bisericii nu e numai o casä de rugäciune a credin- 
cioșilor, care și-ar lua puterea de unire cu Dumnezeu si intreolaltä 
din ei înșiși, ci o casă în care lucrează Dumnezeu, mai bine zis Hris- 

„tos însuși prin Duhul Lui cel Sfînt, nedespărţiţi de Tatăl. Sfînta Treime 
îi unește pe ei în locașul bisericesc fără să-i confunde, așa cum sînt 
unite și persoanele dumnezeești. Credincioșii nu se adună în locașul 
bisericesc numai pentru a se ruga împreună unui Dumnezeu care ră- 
mâine la distanţă, sau de a asculta o predică despre El. Acest lăcaș este 
totodată și un loc al prezenţei și al lucrării lui Dumnezeu cel în Irei- 
me. Precum este in cer, așa este Sfînta Treime și în biserică, sau ce- 
rul e prezent în biserică. Dumnezeu cel în Treime nu ascultă numai 
din cerul depărtat rugăciunile credincioșilor, ci la această chemare a 
lor răspunde cu prezenţa și lucrarea Lui. În mod special întîlnirea a- 
ceasta ajunge pînă la punctul culminant în mîncarea trupului Fiului 
lui Dumnezeu cel răstignit și înviat și în băutura sîngelui Său cel văr- 
sat pentru noi dintr-o iubire nețărmurită, pentru ca și noi să ne um- 
plem de o iubire asemănătoare cu care să-i răspundem Lui și să ne 
întîmpinăm unii pe alţii. 

Această esenţă generală a cultului ortodox, cu deosebire a sfin- 
tei liturghii săvîrşită în locașul bisericii, apare într-o seamă de ca- 
racteristici ale lui, pe care le vom înfățișa referindu-ne mai ales la 

sfinta liturghie. 

1. Sfintenia locasului bisericesc. 

Sf. liturghie și celelalte Taine săvirșite în locașul bisericesc sînt 

"trăite de către credincioși ca evenimente sfinte, care se săvirșesc în 

lume, dar vin de dincolo de lume și transfigurează o parte a ei, avînd 

menirea să o transfigureze întreagă. Acestea îmbracă locașul biseri- 

cesc cu însușirea sfinteniei. 

Crestinismul occidental a făcut încă din vechime o deosebire între 

noţiunea de sfînt (sanctus) și sacru (sacer). Sanctus e relerit la Dumne- 
zeu ca persoană (credincioșii ajunși la desăvirșire sînt numiţi și ei 
în biserica romano-catolică uneori sfinţi, dar de la un timp încoace 
mai mult beati, fiind proclamaţi ca atare printr-un act de beatificare. 
Pentru locașul bisericesc, pentru actele de cult, pentru obiectele cul- 
tului, pentru tot ce se trăiește de credincioși în biserică, se folosește 

numirea de sacru, care e mai puţin decît sfînt. De aceea chiar tainele 

sînt numite sacramente, sau acţiuni sacre. Dacă mai adăugăm la a- 
ceasta faptul că graţia dată prin sacramente este socotită in catoli- 

cism creată, ne dăm seama, că sacrul cade adeseori în categoria crea- 

tului. Nu mai vorbim de protestantism și de cultele răsărite din el, 

care nu mai cunosc nici măcar realitatea sacrului, ci socotesc că sin- 

gur Dumnezeu e sfint, iar El este transcendent oricărei experienţe și 

nu produce nici un fel de transformare în planul vieţii credincioșilor. 

În această distincţie dintre sacru și sfint în creștinismul catolic 
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e implicată, credem necunoașterea lucrării necreate a lui Dumnezeu, 
care fiind și ea sfîntă, ca și Dumnezeu, Subiectul ei, face să fie văzute 
ca „sfinte' toate actele săvirșite în biserica ortodoxă, toate persoanele 
și. obiectele atinse de ea, toate fiind „sfinţite'“' prin aceasta. Creștinii 
ortodocşi vorbesc de „sfinţirea apei', de „sfinţirea veșmintelor preo- 
testi , a icoanelor, a caselor, de „sfinţirea“ celui hirotonit ca preot. Pen- 
tru ei e „,sfintă“ crucea, sînt „sfinte'' icoanele, e „sfîntă“ biserica și 
vasele din ea. Ei nu-L consideră pe Dumnezeu cel sfint despărţit de: 
acestea. Dacă în distincţia pe care o face catolicismul între „sfînt“ și 
„Ssacru'' se poate spune că e implicată învăţătura lui despre caracte- 
rul creat al grației de care se folosește Dumnezeu pentru a produce 
unele transformări în planul bisericesc, dar nu niște imprimări ale pu- 
terii lui Dumnezeu însuși, în necunoașterea deosebirii și separării din- 
tre , sfínt" si ,sacru" în ortodoxie e implicată conștiința că Dumne- 
zeu este prezent El însuși în mod personal în lucrările Sale necreate 
referitoare la creaturile ridicate în planul vieţii bisericești. 

Biserica ortodoxă urmează în această privinţă exemplul Sfintei 
Scripturi, în care numele de sfînt e dat nu numai lui Dumnezeu și per- 
soanelor care intră în legătură cu El, ci și obiectelor supuse lucrării 
Lui, obiecte care nu pot fi concepute decît în legătură cu persoana lui 
Dumnezeu sau cu persoanele omenești — sfinţite de lucrarea Lui. În le- 
șirea 3, 5 se spune: „Acest loc (unde apare rugul aprins) e pămînt 
sfînt''; în Ieşirea 29, 37, că „altarul va fi sfînt'“'. În Levitic 10, 10 se 
cere : „Să deosebești între ce este sfint și ce nu este sfint, între ce 
este necurat și între ce este curat”. La lezechil 44, 23 se cere iarăși 
preoților „să înveţe poporul să deosebească între ce este sfint și ce 
este spurcat, între ce este curat și ce este necurat'. La lona 2, 6 si 
8 se numește sfint templul. La Avacum 2, 20 se spune: „Domnul este 
în templul cel sfînt al Său“; în psalmul 96, 8 se spune: „Închinaţi-vă 
Domnului în curtea cea sfîntă a Lui''. În cîteva locuri din Vechiul 
Testament traducerea franceză folosește pentru obiecte folosite în 
cult expresia de „,sacru''. Dar traducerea românească folosește peste 
tot expresia „sfint''. Astfel în traducerea franceză se spune : „Vei face 
lui Aaron vestminte sacre“ (leșirea 28, 2); „A pus placa de aur, 

ca diademă sacră“. (Leviticul 8, 9); sau: „Fineas purta în miini va- 

sele sacre“ (Numerii 31, 6) 1. Dar traducerea românească folosește in 
toate locurile amintite numirea de sfînt si chiar traducerea franceză 
folosește această numire în marea majoritate a locurilor 2, căci la baza 
ambelor cuvinte franceze stă evreescul kadoș. 

În Noul Testament se folosește termenul sfînt (haghios) nu nu- 
mai pentru Dumnezeu, ci si pentru persoanele închinate slujirii Lui, 

ba chiar pentru toţi creștinii, deci și pentru Biserica constituită din 

ei (Efeseni 5, 22). Sfintul Apostol Pavel cere să întățișăm trupurile 
  

= 1 Concordance des Saintes Ecritures, ed. II, Lausane, 1965, p. 649. 

2 O. c., pp. 662—-663.
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noastre „jertfă sfintă lui Dumnezeu" (Romani 12, 1), iar de femeia ca- 
re slujește Domnului spune că e „sfintă” și în sufletul și in trupul ei 
(| Corinteni 7, 34). Miîntuitorul numește chiar templul și altarul din 
el sfinte, ba şi aurul și darul pus pe ele (Matei 23, 17). E drept că 
uneori se folosește în Noul Testament pentru mîncărurile sfinţite în 
templu nu numai numirea de sfinte, ci și de „sfinţite” (hiera) (1 Co- 
rinteni 9, 13), pe care limba latină a tradus-o cu „sacre“. Dar faptul 
că pentru templu este folosit în Sfînta Scriptură atît cuvintul sfint 
(haghion) cît și sfinţit (hieron) arată că între înțelesurile acestor cu- 
vinte nu se face o strictă deosebire. Faptul acesta îl redă bine limba 
română, cînd numește pe Dumnezeu sfint, ca Unul ce are sfinfenia din 
Sine, iar persoanele și lucrurile care se împărtășesc de sfinfenia lui 
Dumnezeu le numește uneori sfinte, alteori sfinţite (hiera). Și acest 
uz al limbii române e îndreptăţit prin faptul că chiar dacă persoanele 
omenești și anumite obiecte sînt socotite numai părtașe la sfinţenie, 
deci numai sfinţite, nu sfinte prin ele înseși, în ele a coborit și e să- 
lășluită puterea necreată a aceluiași Dumnezeu, izvor al stinţeniei, ne- 
primind numai o graţie creată, care menţine o separație între ele și 

Dumnezeu. 

2. Locaşul bisericii, spaţiu sfinţit de prezenţa lui Dumnezeu in- 

suși și prin coborirea Lui în el. 

Astfel departe de a fi profanizat toate, cum spun mai nou unii 

teologi protestanți, Fiui lui Dumnezeu, prin întruparea Lui și prin 

trimiterea Duhului Său cel Sfînt, a adus putinţa îmbrăcării în sfinfe- 

nie a tuturor celor ce-L primesc prin credinţă. Căci „Hristos ni s-a 

făcut tuturor înţelepciune de la Dumnezeu, dreptate și sfințenie si 

ráscumpárare"" (I Corinteni. 1, 30). El nu ne: mai, cere acum sá ne fa- 

cem sfinti mai mult prin eforturile noastre, ci ne face sfinti prin să- 

lășluirea Sa şi a Duhului Său în noi (Galateni 2, 20; Efeseni 2, 9; 

3, 24). 

În ce privește stinţenia locurilor și lucrurilor, e drepi ca nu mai 

există un singur templu sfint in care sä se aducä jertfe lui Dumnezeu, 

ci Dumnezeu primeste inchinarea in tot locul, numai sä se facă „in 

duh și adevăr" (loan 4, 24). Dar așa cum există o gradafie a slinfeniei 
persoanelor, la tel există o gradaţie a siinţeniei locurilor. Locurile, 
mai bine zis locașurile în care credincioşii se adună cu un efort de 
gînduri, de simțiri deosebite pentru a asista si participa la acte sfinte, 

au o sfinţenie deosebită. Ei se adună în ele cu astfel de simţiri și gîn- 
duri şi intenţii, pentru că știu că Dumnezeu e sălășluit într-un mod 

mai deosebit în ele. 

Astfel încă din vremea Apostolilor s-au rezervat anumite  încă- 

peri pentru adunarea credincioșilor pentru rugăciune și pentru săvir- 

șirea Tainelor, ca și pentru ascultarea cuvîntului lui Dumnezeu. Așa 

Sfîntul Apostol Pavel îl învaţă pe Timotei „să știe cum trebuie să 
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se poarte in casa lui Dumnezeu" (I Timotei 3, 15). Deci incäperea a- 
ceasta nu era socotită numai o casă de rugăciune a credincioșilor 
adresată unui Dumnezeu absent, ci se socotea că însuși Dumnezeu lo- 

cuia în ea. Faptul că Sfîntul Apostol continuă: „care este biserica 

(ecclesia) lui Dumnezeu celui viu, stîlp și întărire a adevărului, arată 

că el vedea într-o strînsă legătură locașul cu comunitatea bisericească 

ce se aduna în el (ecclesia). Căci într-adevăr un locaș de slăvire a 

lui Dumnezeu în care nu se mai adună credincioșii, nu mai e un l0o- 

caş viu sau al lui Dumnezeu experiat ca lucrător, deci viu. Dar nu 

e mai puţin adevărat că un simplu locaș fără Dumnezeu prezent în 

el împreună cu comunitatea credincioșilor, deci un locaș al unei sim- 

ple adunări a credincioșilor, n-ar mai fi „stîlp și întărire a adevăru- 

lui'!. De aceea Părinţii adunaţi în Sinoade, cînd hotärau formula unei 

învățături de totdeuna a Bisericii, se vedeau uniţi pe ei, ca reprezen- 

tanţi ai bisericilor lor cu Sfîntul Duh: „Părutu-s-a Sfîntului Duh și 

nouă". Ba mai e de amintit că şedinţele Sinoadelor se ţineau de obi- 

cei în biserică, iar despre Sinodul IV ecumenic se spune că episcopii 

au pus lîngă moaștele muceniţei Eufimia din biserica din Calcedon 

ce-i purta hramul două hirtii cu cele două formule între care erau îm - 

părţiţi membrii Sinodului („în două firi” si „din două firi') și a doua 

zi au constatat că a doua formulă fusese aruncată de lingă moaște, 

“iar prima rămăsese la locul ei. Sinodul a aprobat-o, de aceea, pe cea 

dintii. Sfinţii participă și ei la stabilirea adevărului lui Hristos, fiind 

în mod deosebit organe ale Sfîntului Duh și membri ai Bisericii. 

Acestea arată cît de strîns e legată Biserica în calitate de trup al 

lui Hristos, de biserica în calitate de locaș în care își trăiește comu- 

nitatea de credincioşi cel mai accentuat caracterul ei de trup al lui 

Hristos. Sobornicitatea Bisericii ca trup al lui Hristos nu se poale 

menţine fără comunităţile adunate în locașurile bisericești pentru a 

se împărtăși în toate din acelaș trup și sînge al lui Hristos prin preoţii 

hirotoniți de episcopii aflaţi în comuniune. Adunarea credincioșilor 

bisericii pentru săvîrşirea dumnezeieștii Euharistii vădește unitatea 

trupului Bisericii. În locașul bisericesc nu ne adunăm peniru a ne 

ruga individual, ci pentru a manifesta și susţine taina Bisericii celei 

una prin rugăciunea plină de acelaș Hristos și prin împărtăşirea de 

El 3. lar Biserica își împlinește lucrarea ei sfinţitoare asupra creaţiunii 

cosmice, sau lucrează la unificarea acesteia prin comunităţile credin- 

cioşilor adunate în locașurile bisericești. 

Caracterul acesta de case ale lui Dumnezeu, dar și de locașuri de 

adunare a credincioşilor trebuie să-l fi avut şi „bisericile'' amintite 

în Faptele Apostolilor și în epistolele Sfîntului Apostol Pavel. Așa în 
Fapte se vorbește de „biserica“ din Ierusalim care făcea rugăciuni în 
chip stăruitor, în formă de ectenii (ectenos), pentru Petru cit timp se 
afla în închisoare (Fapte 12, 5). Aci cuvîntul de „biserică“ este iarăși 

  

3 Jerom. Grigoriu, Hi theia liturghia tis Euharistias tu Theu, Atena 1971, p. 85. 
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folosit atît pentru adunarea credincioșilor cît și pentru locul în care 
se ținea adunarea £. Sfîntul Apostol Pavel vorbește în două rînduri de 
„biserica din casa lui Achila și a Priscilei” (Romani 16, 4; Corinteni 
16, 19; altădată vorbește de „biserica din casa Nimfei“, pe care o 
deosebește de „fraţii“ din aceiași localitate a Laodiceii, arătind că e 
vorba de un locaș și nu de biserica în calitate de corp al credincio- 
șilor în Hristos (Coloseni 4, 15). Cu siguranţă că în această biserică- 
locaș cere Sfîntul Apostol Pavel să se citească epistola lui către co- 
loseni. Se pare că acest înțeles îl aveau și „bisericile Asiei”, în con- 
tinuarea cărora e amintită de sfintul Apostol Pavel „biserica din casa 
lui Achila si a Priscilei' (I Corinteni 16, 19). Același înţeles îl pot avea 
și „toate bisericile lui Hristos“ (Romani 16, 16). 

Înţelesul acesta de locaș al „bisericii'”' e confirmat și de deosebi- 
rea pe care o face Sfîntul Apostol Pavel între „biserica“ în care se 
împărtășesc credincioșii cu trupul și cu sîngele Domnului și între ca- 
sele lor particulare, în care își pot satisface foamea și setea obișnuită : 
„Oare nu aveţi case ca să mîncaţi și să beţi ? Sau dispreţuiţi biserica 
lui Dumnezeu și ruşinaţi pe cei ce nu au?“ (1 Corinteni 11, 22). Dacă 
la I Timotei 3, 15 locașul de cult era numit „casa lui Dumnezeu“ aci 
e numit „biserica lui Dumnezeu'“', arătînd prin ambele numiri că a- 
ceste locașuri nu sînt simple săli de rugăciune lipsite de prezenţa lui 
Dumnezeu, ci case în câre este prezent și deci și lucrător Dumnezeu. 

În aceste locașuri“ era și un jertfelnic, sau un altar (1 Corinteni 9, 
13), care trebuie văzut ca masa pe care se săvirșește prefacerea pîinii 
Și vinului în trupul și sîngele Domnului spre împărtășşirea credincio- 
șilor (1 Corinteni 11, 27). Locașurile creștine de cult nu se puteau arä- 
ta ca niște locașuri publice în primele timpuri ale creștinismului, cînd 
numărul creștinilor era foarte mic. Ele trebuiau să se adăpostească 
de aceea în casele unor familii creștine. Pînă astăzi a rămas de atunci 
obiceiul în Grecia de a se rezerva în casă sau lîngă casă o încăpere 
ca biserică, în care vine odată pe an preotul (la ziua hramului) ca să 
sävirseascä sfinta liturghie. Dar aceste biserici din case au căpătat 
un caracter public cînd creștinismul a devenit numeros și mai ales 
n-a mai fost persecutat. Dar -și cînd se adăpostea in case particulare, 

în ele se aduna o comunitate. Creștinismul nu s-ar fi putut menţine 
fără adunarea creștinilor în locașuri în care se întăreau împreună în 
credință prin „rugăciuni și cîntări duhovnicești“ (Efeseni 5, 19), dar 
în care aveau și credinţa în prezența şi lucrarea lui Dumnezeu cul- 
minind in prezenţa lui Hristos pe altar, sub chipul pîinii și vinului, 
după „fringerea pîinii“ și „binecuvîntarea paharului“ (Fapte 2, 42; 
Didachia celor 12 Apostoli). Această convingere bazată pe o trăire a 
lucrării lui Dumnezeu e mărturisită clar de Apostoli. Sfintul Apostol 
Pavel spune: „Căci Evanghelia noastră n-a venit la voi în cuvinte 
simple, ci în putere și în Duhul Sfînt și în încredințare deplină“ (1 Te- 
  

“4 Vezi şi pr. P. Vintilescu, Încercări de istoria liturghiei, București, 1930, p. 31. 
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saloniceni 1, 5). Sau: „lar Celui ce poate să lucreze prin puterea cea 

lucrătoare în noi cu mult mai presus decit toate cîte cerem sau price- 

pem noi, Lui fie slava în biserică și întru Hristos lisus, în veacul vea- 

cului, Amin”. Sau: „Drept aceea și noi mulțumim lui Dumnezeu ca 

luînd voi cuvîntul ascultării de Dumnezeu de la noi, nu aţi luat cu- 

vînt omenesc, ci cuvîntul lui Dumnezeu care lucrează în voi cei ce 

credeţi“ ( I Tesaloniceni 2, 13) etc. 

Încă de la Clement Romanul, pe la sfîrșitul sec. I, aflăm că rîndu- 

iala ce se săviîrșea de către comunitate în aceste „locașuri'” se numea 

Liturghie 5 și că ea se săvirșea sub conducerea Arhiereului inconju- 

rat de preoţi și diaconi, Arhiereul fiind cel ce îrîngea pîinea și bine- 

cuvînta paharul. lar aceasta se săvirșea după porunca dată de Miîn- 

tuitorul, la timpuri anumite și în locuri anumite. 

Unirea aceasta indisolubilă între locaș, comunitate și prezenţa lui 

Hristos spre împărtășirea credincioşilor, sau în general primirea ha- 

rurilor şi darurilor necreate, s-a păstrat pînă azi, în mod nediminuat, 

în convingerea și practica Bisericii ortodoxe. 

E foarte probabil că încă din primele secole creștine, în timpurile 

și locurile unde persecuția se domolea, apăreau și locașuri de cult 

publice. Se știe că astfel de săli publice de cult au apărut încă prin 

sec. II in părţile Siriei și în Smirna. Ele purtau acolo numele de  ba- 

silici. Cu acest nume ele au trecut la traco, și daco-romanii încrești- 

naţi din Peninsula Balcanică și din Nordul Dunării de jos, la care acest 

nume s-a păstrat pînă azi. Ele s-au putut păstra îndeosebi la  daco- 

romanii din Nordul Dunării, mai ales după retragerea autorităţilor ro- 

mane şi deci a încetării persecuției creștinilor din partea lor. Dar la 

daco-romanii creștini înţelesul acestor locașuri de săli publice s-a 

modificat în înțelesul de case ale împăratului Dumnezeu. Modificarea 

aceasta a fost influenţată și de începerea liturghiei, foarte timpuriu, 

cu cuvintele: „Binecuvîntată este împărăția Tatălui și a Fiului și a 

Sfîntului Duh”. Prin aceasta în sensul de locaș al bisericii s-a accen- 

tuat şi mai mult legătura cu prezența lui Dumnezeu în el, sau cu în- 

tilnirea credincioșilor de pe pămînt cu Dumnezeu și cu sfinţii în ace- 

eași împărăție a lui Dumnezeu cu deosebire în Sfînta Liturghie. De 

altfel numele de Împărat folosit pentru Dumnezeu, cu deosebire în lo- 

curile amintite, în numirea bisericii și în cuvintele începătoare ale li- 

turghiei a fost luat, împreună cu alte elemente, de către cultul creștin 

  

5 Epistola I-a către Corinteni cap. XLI, L.
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din cultul iudaic, la începutul desprinderii lui de acela 6. Pentru Dum- 
nezeu numirea aceasta o vedem aplicată încă la Sfîntul Apostol Pa- 
vel în contextul unei propoziţii care sună aproape ca un imn liturgic. 
Căci numind pe Dumnezeu „Împăratul împăraţilor“, Sfîntul Apostol 
Pavel termină zicînd : „Căruia este cinstea și stăpînirea veşnică. Amin" 
(1 Timotei 6, 16) 7. Avem aci se pare unul din imnele ce se rosteau în 
„biserici” încă în timpul apostolic. Dar numele de Împărat se dă lui 
Dumnezeu și în Apocalipsa, 15, 3,8 . 

Numele de „bisericä' păstrat pînă azi la poporul român arată si 
el vechimea crestinismului lui. 

Cum am spus, in tot timpul de pinä acum s-a pästrat in Ortodo- 
xie sentimentul de sfinfenie al locasului bisericesc, învățătura că el 
e casa lui Dumnezeu și deci că in el credinciosii se intilnesc cu Dum- 
nezeu in mod deosebit și de aceea trebuie să se intilneascä si ei toti 
pentru a primi puterea Lui si chiar trupul si singele lui Hristos in 
comun. | 

Definind locasul bisericesc, Simeon Tesaloniceanul spune că el 
este „casa lui Dumnezeu, că deşi este alcătuită din lucruri neinsufle- 
țite ea se sfințește cu dumnezeiescul dar și cu rugăciunile preoțești și 

nu este ca celelalte case, ci este făcută pentru Dumnezeu si pe El il 
are locuitor și în ea este slava, puterea și darul Lui... Dreptaceeanuo 
mai numim pe ea numai casă, ci sfîntă, ca una ce este sfinţită de Sfîntul 

  

î O. c., cap. XL, 5,5; L. Bouyer, La spiritualite du Nouveau Testament et des 
peres, Aubier, Paris, p .221, socotește că chiar Clement Romanul a aplicat cel din- 
tii numele liturghie, ca serviciu public făcut de .un individ unei comunităţi, servi- 
ciului creștin, care se făcea cu mare rînduială. Dar din spusa lui Clement rezultă 
că ea data de la Apostoli și probabil că chiar și numele. Lui Clement pare să-i da- 
torăm sensul pe care creștinismul îl va da cuvîntului liturghie. El însuși, în reali- 
tate, utilizîndu-l în sensul grec tradiţional de serviciu public făcut de un individ comu- 
nității, aplica cel dintii acest cuvînt cultului creștin“. Și Bouyer citează din Cle- 
ment : „Pentru că acestea sînt acum lucruri foarte clare pentru noi care am pătruns 
cu privirea adincimile gnozei dumnezeiești, noi trebuie să facem cu rinduialä tot 
ce ne-a poruncit Stăpînul, să împlinim la timpuri determinate. Căci El ne-a poruncit 

să aducem darurile și să sävirsim liturghiile nu la întîmplare și fără rinduialä, ci 
în timpuri și la ore fixate. El însuși a rînduit prin hotărirea Lui suverană în ce lo- 

curi și prin ce slujitori trebuie să se săvirșească, ca toate lucrurile să se facă cu 
sfinţenie după buna Lui plăcere și să fie bineplăcute voii Lui. Deci aceia care pre- 

zintă darurile lor la timpurile rînduite sînt bine primiţi și fericiţi... Arhiereului 

i-au fost rinduite liturghii (slujiri sfinte) deosebite; preoţilor li s-au desemnat locuri 
deosebite“ (1 Corinteni, XL). | | 

1 La masa pascală iudaică, ce avea loc seara, cînd se turna la începutul ei 
primul pahar de vin roșu, se spunea: Binecuvintat este Dumnezeul nostru. Binecu- 

vîntat ești Împărate al universului. Cel ce ai creat rodul viței (apud. P. Vintilescu. 
Încercări .de istoria liturghiei, București, 1950, p. 21). Dar numele de împărat se dă 
lui Dumnezeu și în Apocalipsa 15, 3 („„Impărate al neamurilor“) și el e implicat în 

acele locuri din Apocalipsă unde se vorbește de Cel ce șade pe tron (cap. III, 4, 5, 

etc.) și de împărăţia Lui (11, 17; 12, 10). 

5 Odo Cassel, Das christliche Opfermysterium, Verlags Styria, Graz, pp. 272, 
urm. 
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Părinte, cu Preasfîntul Fiul prin Duhul Sfînt, fiind sălaș al Treimii''9, 
Sfinţirea ei înseamnă deci sălășluirea lui Dumnezeu în ea, mai bine 
zis sălășluirea lui Dumnezeu Cel în Treime, de o ființă și nedespărțită. 
Patriarhul Gherman al Constantinopolei din sec. VIII spune: „,Bise- 
rica este templul lui Dumnezeu, locașul sfint, casă a rugăciunii, mi- 
reasa lui Hristos care cheamă popoarele la pocăință și rugăciune". 
„Biserica este cerul pe pămînt, în care locuiește Dumnezeul cel ce- 
resc, închipuind crucea și mormîntul şi învierea lui Hristos: (P, G, 98; 
384). „Biserica este casa dumnezeească, unde se sävirseste jertfa vie, 
tainică şi cele dinăuntru ale sfintelor, și sfinta peșteră, unde e mor- 
mîntul și masa de suflet hrănitoare și de viață făcătoare" (P. G. 98. 

385). 

Biserica întrunește în: ea toate cele cerești și cele pämintesti si 
prilejuiește continuarea lucrării de mîntuire a lui Hristos pînă la sfir- 

șitul timpului. 

De aceea cine intră în biserică, sau trece prin faţa ei se închină; 

căci intră sau trece pe lîngă locul unde locuieşte şi lucrează Sfinta 

Treime toate cele ale mîntuirii și îndumnezeirii înveșnicite a noastre. 

Trecînd prin faţa bisericii, credinciosul știe că trece prin faţa lui Dum- 

nezeu celui în Treime, din care o Persoană s-a răstignit pentru noi. 

De aceea își face semnul crucii aducîndu-și aminte atît de Sfinta 

Treime cît și de jertfa lui Hristos și prin aceasta simțind lucrarea Trei- 

mii și a lui Hristos cel răstignit pentru el asupra lui. 

Faptul că credinciosul știe că în rugăciunea şi cu atit mai mult 

în liturghia ce se săvîrșește în biserică, nu e activ numai el sau co- 

munitatea credincioșilor, ci şi Dumnezeu, îi dă sentimentul de ieșire 

din planul obișnuit al vieţii, de inältare, dar în acelaș timp și de mi- 

cime ín fața măreției dumnezeești. Arhimandritul Vasile, starețul mă- 

năstirii Stavronichita de la Sfîntul Munte Atos, scrie despre acest 

sentiment, trăit în biserică și în liturghia săvirșită în ea: „Ea adună 

în sine la un loc toate înăuntru și în jurul nostru. Întrupează și aduce 
lîngă noi şi în noi, prin cele ce le putem cunoaște și atinge, cele ne- 
văzute și necreate. Iransfigurează și sfințește cele văzute și neînsem- 
nate. În ea trăim întrepătrunderea (perihoreza) necreatului și a crea- 
tului, a vieţii și a morții, a mișcării și a stabilităţii, a tainicului și a 
raţionalului, a minunii și a legii, a libertăţii și a naturii. Cele nevă- 
zute se văd în mod nevăzut. Cele de nespus se spun în mod negräit. 
Cele de neapropiat, cele de dincolo, se sălășluiesc în noi. Și noi sin- 
tem ceva foarte mic, fără ființă, dar încăpem în noi ceva nemărginit 
și de neajuns. Și cu cît înaintează cineva de bunăvoie în micime și se 
mistuie de micime cu atit îi luminează slava neapropiată mai mult fi- 

inţa şi îl scoate din întuneric la lumină. Cu atît cresc în faţa lui mai 

mult cele creiate și se ivesc în el bucurii noi, nesfiîrșite. Pînă la ur- 

  

9 Simeon Tesaloniceanul, Tratat asupra tuturor dogmelor credinței noastre or- 

todoxe, retipărit după traducerea din 1765, la 1865, București, p. 120.
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mă el nu știe dacă cele nevăzute nu sînt mai sensibile în el decît cele 
create, sau dacă cele din urmă nu sînt mai sfinte decit cele dintii“ 10, 

Într-un poem despre Sfinta Sotia din Edesa se zice: „E un lucru 
minunat că, în micimea ei, biserica este asemenea unui cuprinzător uni- 
vers... Cupola ei înălțată este asemenea cerului cerurilor... Ea se 
odihneste solid pe partea ei inferioarä. Arcurile ei reprezintä cele pa- 
tru laturi ale lumii“ 11. „Fiecare biserică este un centru cosmic... Bi- 
serica reproduce structura internă a universului; este Ierusalimul. ce- 
resc care arată unirea cercului și a pătratului (Apocalipsa 21, 16). Este 
corabie eshatologică, naosul (de la navis) peste care se înalță forma 
sferică a cupolei, sintetizînd unirea cercului cu patratul, măsura si 
cifrul ceresc al Împărăției“. Căci aceasta îi dă măsura, cu toată suge- 
rarea infinitului. lar „măsura face orice lucru irumos”, zice. Sf. Isaac 
Sirul" 12. „Pătratul sau cubul reprezintă neschimbabilitatea neclintitä, 
stabilitatea proiectului realizat, și înăuntrul ei se efectuează dinamis- 
mul circular al slujbelor“ 33. E mișcarea în stabilitate a epectazelor de 
care a vorbit Sf. Grigorie de Nisa. „Dezvoltarea spaţiului liturgic se 
face după un plan vertical; aceasta e direcția rugăciunii simbolizată 
de ridicarea tămiiei..., aceasta e mișcarea miîinilor ridicate în rugă- 
ciune, mișcarea epiclezei și a ridicării darurilor” 14, 

Dar păstrarea aceasta a fiinţei umane atît de firave și umplerea 
ei de mărirea nemărginită a necreatului, se explică din faptul că Dum- 
nezeu este personal. Dacă ar fi impersonal ar strivi-o odată ce e atit 
de mică. lată de ce trăirea sfinţeniei lui Dumnezeu, pătrunsă în toate 
ale bisericii, nu e o trăire de care omul se simte înspăimîntat, ame- 
nințat, strivit, ci asemenea trăirii unui copil la sînul părintesc, la si- 
nul unui părinte a toate cuprinzător, însă și atotiubitor. 

Poate că tocmai slăbirea sentimentului legăturii dintre sfinţenia 
Imi Dumnezeu și caracterul Lui personal și de oameni iubitor, senti- 
ment trâit în Ortodoxie, și înlocuirea acestui sentiment, cu sentimen- 
tul de sacru trăit în Occident ca ceva impersonal, l-a făcut pe Rudolf 
Otto să definească în celebra sa carte „Das Heilige'" (tradusă în limba 
iranceză sub titlul „Le sacre”) acest sacru prin termeni impersonali, ca- 
re indică o realitate producătoare ale unor sentimente lipsite de iubire: 
„Das Numinâse'“ (divinul în genul neutru, impersonal) „mysterium tre- 
mendum (misterul care te face sä tremuri), „das ganz Andere" (ceea 
ce e cu totul altceva). Acest „sacru“ e simţit ca o măreție copleșitoare 
dar vagă, deoarece nu-și arată o voinţă care se poate adapta binevoi- 
tor la putinţa de comuniune cu făptura noastră; e ceva de care ţi-e 
frică ca de o forță discreţionară sau impersonală, de o natură nu nu- 
  

10 Arhimandritul Vasile,  Bisodikon. Elemente ale trăirii liturgice a misterului 
unității în biserica ortodoxă, Sf. mănăstire Stavronichita din Sf. Munte, 1974, p. 103. 

ii La P. Evdokimov, L’art de l’icöne, Paris, 1970, p. 125. 
12 Idem, ibidem. 
13 Idem, Ibidem. 
14 Jdem, ibidem, 
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mai cu totul altfel decît a noastră, ci și tulburătoare, amenințătoare 

pentru noi 15). 
Acest sentiment al unei forţe uriașe, dar impersonale îl produce 

în bisericile apusene și cîntarea orgei, în vreme ce în Răsăritul creștin 
cîntarea executată prin glasuri omenești produce sentimentul păstră- 
rii omului în faţa lui Dumnezeu, sau al intrării lui într-o comuniune 

familiară cu Dumnezeu care e şi El personal. 

3. Urcușul spre Dumnezeu simbolizat si ajutat si prin arhitectura 

locasului bisericii ortodoxe. 

Poate cä in aceastä träire a sacrului la Rudolf Otto se simte si in- 

fluenta conceptiei calvine despre Dumnezeu, care a predestinat pe unii 

(pe care credinciosul nu-i stie, deci poate cä se aflä si el printre ei) la 

vesnicele chinuri färä nici un motiv raţional și fără nici o milă. În ori- 

ce caz acest sentiment al sacrului în sensul a ceva ce inspäimintä are 

o paralelă arhitectonică și în unghiurile întunecoase ale plafonului bi- 

sericilor gotice în care se ascunde Dumnezeu; -sau în impodobirea pe- 

retilor exteriori ai lor cu chipuri monstruoase, care n-au in ele nici un 

sentiment omenesc. Acestea inchid pe om intr-o ordine ima- 

nentă creată, la discreţia unor puteri neomenești. Lucrul acesta îl su- - 

gerează și plafonul dreptunghiular al bisericilor de stil romanic, lipsit 

de prezenţa misterului, a misterului binevoitor și luminos, Se arată în 

aceasta acea sustragere a lui Dumnezeu de la legătura cu creatura, de 

care vorbește teologul catolic H. Muhlen. | 

In Räsärit, sentimentul sfinteniei, ca al unei insusiri personale de 

oameni iubitoare a lui Dumnezeu cel prea bun, ca al insusirii unei persoa- 

ne desävirsite, are ca paralelä arhitectonicä bolta lor unicä ca boltä cen- 

tralä si alte bolti mai mici, care exprimä o aplecare a lui Dumnezeu, la 

diferite nivele, cu o mare grijä iubitoare, spre credinciosi. Se träieste 

in aplecarea imbrätisätoare a acestei — sau acestor — bolti aplecarea 

  

15 Rudolf Otto, Das Heilige, München, 1927, p. 48. Teologul catolic Heribert 

Mühlen vede cea mai mare scädere a conceptului de sacru al lui Otto in caracterul 

inspäimintätor al lui. Dar din ceea ce vrea sä punä Mühlen in locul sensului dat de 

Otto „sacrului“ se vede că el consideră ca sacru sentimentul că Dumnezeu ni se 

sustrage ca transcendenţă depărtată infinit de noi. Deci nici peniru el „sacrul“ nu e 

o experiență a puterii lui Dumnezeu: „Critic e de observai față de analizele lui 

Otto că el subordonează experienţa numinosului unui anumit organ, intern, religios 

și că după concepţia lui numai anumiţi oameni au acest organ (nu e.aci un efect 

al predestinaţiei calvine? n.n.)... În afară de aceea,Otto leagă aceste trăiri numai 
de sentiment, care, în expunerea sa ia caracterul unei abstracțiuni „subiective“. De 
aceea criticii lui i-au reproșat, nu pe nedrept, un subiectivism anevoie de contestat. 

Greu se poate observa la el faptul că această experiență poate fi produsă și prin 

încorporări materiale, deci și din afară“. Mibhlen însuşi, atribuind sacrului o fascina- 

ție, declară că ceea ce fascinează sau atrage pe om, e ceea ce i se sustrage: „Ceea 

ce fascinează pe om, îl atrage, întrucit i se sustrage, sau altfel spus, întrucit i se 

sustrage în nemărginitul neînțeles, îl atrage“ (Heribert Mihlen, Entsakralisierung, 

Schoningh, Paderborn, 1971, p. 14).
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lui Dumnezeu peste comunitatea din bisericä, manifestind atit iubirea Lui 
cît și voința de a-i face pe membrii ei să se strîngă în iubirea în îmbrăţi- 
șarea Lui. Această boltă aplecată indică nu „un transcendent (anonim) ca- 
re coboară" (după expresia lui Lucian Blaga) ca să devieze orice elan de 
înălţare a făpturii, ci pe Dumnezeu cel personal care îmbrățișează cu iu- 
bire comunitatea pentru a o atrage la viaţa Sa îndumnezeind-o, o face să 
se unească în Elcare o ocroteste ca Atottiitorul (Pantocratorul din virful 
cupolei centrale). Chiar bisericile moldovenești, influențate de stilul go- 
tic, au aplicat acestuia în interior una sau mai multe cupole. Cupola arcu- 
ită peste comunitatea credincioșilor redă faptulcă însuși Fiul lui Dum- 
nezeu a coborit din cer și rămîne în continuare cu cei ce cred._în Ei 
și formează trupul Lui, dar nu dintr-o necesitate internă, ci din iubire 
pentru noi oamenii și pentru a noastră mintuire, pe care o lucrează 
în favoarea lor cu deosebire în biserici. 

Totuși noi trebuie să înaintăm spre El și prin eforturile noastre 
de curăţire și prin rugăciunea intensificată continuu. E o înaintare in: 
dublu “înţeles, prin înălțarea sufletului spre Hristos cel din vîrful bol- 
ţii, cît şi spre propășirea într-o viață tot mai curată și mai apropiată 
de EI, Cel ailător pe altar. De aceea biserica are pe Hristos atît ca 
Pantocrator în vîrful cupolei din mijlocul bisericii, cît și ca jertfă vie 
pe altarul spre care trebuie să înaintăm ca să ne invrednicim la sfir- 
șitul liturghiei de starea Lui de jertfă și de înviere. De aceea litur- 
ghia e o mișcare în ambele sensuri spre Hristos. 

În vreme ce „Atotputernicul'' Occidentului este distant şi discre- 
ționar, Pantocratorul sau Atotţiitorul Hristos e Dumnezeu cel apro- 
piat și plin de grijă pentru viaţa noastră, de care vorbește Apocalipsa 
(11, 17; 15, 3; 21, 22) și Sf. Părinţi. Căci această calitate se acordă 
cu calitatea Lui de jertfă pe altar. Și unde Dumnezeu este un Părinte 
sau un Frate apropiat, acolo și comunitatea se simte ca o familie, 
de care nu sînt străini nici îngerii, nici sfinţii ca membri sau ca fraţi 
nevăzuţi ai familiei văzute. = 

Aceasta nu înseamnă că Pantocratorul care coboară la noi şi ne 

ascultă cererile cu iubire de oameni e total inteligibil, că nu e plin 
de mărire, că nu ne inspiră taina, că nu e mai presus de înţelegerea 
noastră în mod infinit. Dar taina Lui neînțeleasă nu înseamnă depăr- 
tare, răceală, separație, ci e taina Celui ce a venit la noi și S-a jert- 
fit. El nu se sustrage nouă în nemărginitul neînțeles, cum zice catoli- 
cul H. Mühlen (entzieht Sich uns umbegreiflich als Grenzenlose) 16, 
El e cu nemärginirea Lui neinteleasäaci, cäcie o nemärginire plinä de 
căldura iubirii, dăruindu-ni-se ca jertfă. E nemărginirea iubirii, e taina iu- 

birii, nu taina distanţei golului întunericului. E ceea ce e pentru copil tai- 

na părintelui care îl ţine cu putere, dar și plin de grijă duioasă şi delicată 

în braţele lui. Desigur această apropiere și iubire o simt cei ce n-au 
  

15 1bid, 
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. constiinta incärcatä de päcate si s-au hotärit pentru pocăință si pen- 

5 "tru cererea iertării Lui. „Nimenea din cei legafi cu pofte si cu desfä- 

täri nu este vrednic sä vie, sä se apropie, sau sä slujeascä Tie, Impä- 

"rate al slavei" (Rugăciunea preotului din timpul cintärii heruvimice). 

Această taină negrăită a Celui ce, deși nemărginit în putere, 

totuşi ne este apropiat prin iubire, o numește Arhimandritul Vasile 

„apofatismul liturgic“, pe care-l vede exprimat în cîntarea : „Cu vred- 

nicie și cu dreptate este a-Ţi cînta, a Te binecuviînta, a Te lăuda si. 

a-Ti multumi Tie, a ne inchina Tie. Cäci Tu esti Dumnezeul cel negräit, 

necuprins cu gindul, neinteles, pururea fiind și acelaș fiind. 

Incä Sf. Grigore de Nazianz vedea in cupola octogonului zidit in 
amintirea tatălui său „o locuinţă a luminii“. „Pe cele opt coloane egal 

de lungi, naosul se întoarce în sine însuși. Prin cupolă el luminează 

de sus, ca si cînd ar fi cu adevărat o locuinţă a luminii''17. Dumne- 

zeu cel infinit e deosebit de lume, are viaţa în Sine, dar din El iradiază 

lumina ; El n-are lipsă să iasă din EI, odată ce e infinit în Sine. Dacă 

totuşi iese, o face din iubire față de noi. Lumina Lui care ni se arată 

e o lumină a iubirii, care dă însă un sens vieţii noastre și  întregei 

existenfe. 
„Incä basilica timpurie era intr-un anumit mod chipul cerului, de- 

sigur mai puţin prin imitare (a cerului cosmic), cît prin redarea sensi- 

bilă, în calitate de casă, a sfintei comunităţi (numită ecclesia), ca pro- 

”prietate a lui Hristos, Basileul, și ca sală de tron a lui Dumnezeu. 
Dar mai ales Sfînta Sofia, clădită din porunca lui Justinian, a devenit 

un model ideal al bisericilor bizantine ulterioare, „cu bolta ei largă, 

plutind peste cununa de ferestre ca o imitare a cerului și cu tot spa- 
țiul ei văzut ca un cosmos dominat de cer și oriînduit ierarhic, care 
face din liturghie, o participare prin imitare, sau o participare directä 
la liturghia cerească a îngerilor“ 98, 

Simbolica cerului și a luminii se face simțită copleșitor în arhi- 

tectura Sfintei Sofii. Procopie o descrie, în cartea sa despre clădirile 

lui Justinian, în modul următor: „Uriașa cupolă rotundă oferă o pri- 
vire deosebit de frumoasă. Ea nu pare așezată pe o bază fermă, cia- 

coperă spaţiul atîrnînd de un lanţ“ 1*. „Ea e plină de lumină și strälu- 
cirea soarelui; s-ar putea spune că spațiul nu e luminat dinafară prin 

lumina solară, ci are strălucirea din ea însăşi, atita lumină coplesi- 

toare e revărsată în cuprinsul bisericii'' 20. Dumnezeu a devenit inte- 
rior bisericii. Nu se mai simte că e dincolo de ea. „Rugătorul, al cărui 

  

17 La H. I. Schulz, Die byzantinische Liturgie, in col. Sophia, Freiburgim Bre:- 

sgau, 1964, p. 64. 

18 O, Wulff, Das Raumerlebnis des Naos im Spiegel der Ekfrasis, in: Byzant. 

Zeit., 30 (1929), pp. 531—539; la p. 535 citeazä din Omilia 18-a a Sf. Grigore de Na- 

zianz. 
19 Procopie, Despre clädirile lui Justinian I, 1. Corpus  scriptorum  Historiae 

Byzantinae, 45, 179. 
29.:%9..0.,,45, 173.
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duh se ridică în înălțimile cereşti, știe că Dumnezeu nu e departe, ci l 
că are bunăvoirea să se afle în acest loc pentru cá El ínsusi I-a ales" 21, 

În arhitectura aceasta a bisericii se arată că biserica fiind „cerul pe. 
pămint', „scopul ei nu e să fugă din lume (ci să coboare în ea); Dum- 
nezeu o ţine legată de Sine, pînă cînd va face prin ea toată creaţiunea. 
cer'' 22, Bolta arcuită peste comunitate, peste lume, avînd pe Hristos. 
Atotţiitorul în centrul ei cel mai înalt, ne arată pe Dumnezeu la suprema. 
înălțime, dar privind spre noi și îmbrăţișîndu-ne pärinteste si atrăgin- | 
du-ne în Sine ca în Unul suprem în care ne putem uni toţi și putem 
avea totul. | 

„Catedralele de odinioară erau încărcate de o forţă și de o in- 
tensitate supranaturală ; dinamismul lor taie și azi răsuflarea... În go- 
tic verticalele și masa de pietre se aruncă violent spre infinit şi trag 
după ele spiritul omului. Din contra, în Sfînta Sofie totul se ordonează | 
în jurul unei axe centrale, încoronată de majestatea unei cupole, şi ex- 
primă frumuseţea într-un mod mai esoteric (mai lăuntric), venind din- 

tr-o adincime tainică și dintr-o înălţime nelimitată, care coborînd peste . 
om îl umple de o pace transcendentă... Prin liniile ei, cupola traduce 
mișcarea coboriîtoare a iubirii dumnezeiești ; sfericitatea ei reunește 3 
pe toți oamenii în sinaxă (adunare liturgică), în trupul lui Hristos. Sub . 
cupolă noi ne simțim protejaţi, scăpaţi de angoasa pascalianä a spatii- 
lor infinite” #. Cupola ne sugereazä o infinitate a inimii iubitoare, nua 
înălțimilor exterioare reci şi fără sfîrşit. | 

Cäci Dumnezeu care ne priveste si ne imbrätiseazä din cupolä e 
deasupra tuturor, dar le cuprinde pe toate si se aflä in toate cu iubire 
personalä. E aproape de toate si totusi mai presus de toate. E deasupra 
tuturor, dar nu rupt de ele, nu inchis in Sine, ci cuprinzindu-le si ocro- 
tindu-le si cäläuzindu-le pe toate. E familiar și infinit în taina Lui. E 
taina care ne înconjoară și ne susţine, nu taina ascunsă de noi. Nu-l, 
bănuim că este undeva, ci îi simțim îmbrăţișarea aci. E taina văzută si 
simțită, taina care vedem cum ne susţine, nu o taină bănuită. E taina 
jubită, nu taina temută. 

H. J. Schulz, care a folosit citatele de mai sus din Procopie, rezumă 
ideile lor în aceste trei impresii : „Cupola nu pare să aparţină materiei 
împovărătoare pămîntești, ci pare că stă în directa legătură cu cerul, a 
cărui copie este. Precum cerul cosmic, aşa este și cupola izvorul și re- 
ședința luminii, care se revarsă de acolo peste naos si ridicindu-se tot: 
odatä ridicä si duhul rugätorului in inältimea cereascä... Lumina ce, 
se coboarä inäuntrul bisericii de la o treaptä la alta, este o imitare a 
luminärii harului, care dupä Dionisie se impärtäseste prin mijlocirea 
ierarhiilor îngerești treptele bisericești” 24, 
  

21 O. c., 45, 179. 

22 Arhim. Vasile, o. c., p. 64. 

23 P. Evdokimov, 0. c.p. 126. 

24. HI; 1, Sehulz, 0, c.;:pPp.:65-—67. 3  
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Wulft observă că pe cînd basilicele romanice ne conduc prin sala 

lor largă spre locul din fund, pe cînd prin plafonul lor plat împiedică 

orice înălţare a privirii dincolo de lume (erau clădiri infuenfate de sa- 

lile necrestine romane), iar domurile gotice ne cheamä si inainte, dar 

ne atrag privirea şi spre o înălțime, care nu-și poate găsi o „odihnă în 

transcendent, bisericile cu cupolă, în stilul bizantin, ne permit si inain- 

tarea spre Hristos, dar si înălțarea de pe acum spre cer, însă spre un 

cer care ne și îmbrățișează și din care iradiază lumina la nesfirsit în, 

Wulff, dupä ce citeazä din Sf. Grigorie de Nazianz şi. din Procopie, cl- 

tează și din Ekfrasis a lui Fotie despre biserica Nea din palatul împără- 

tesc din Constantinopol : „Îndată ce cineva s-a rupt de pridvor și a in- 

trat în naos, de ce farmec, și totodată de ce neliniște și uimire e um- 

plut ? E ca și cînd a intrat în cer, fără ca cineva să-i fi pus vreo piedică, 

și e învăluit din toate părţile de frumuseţile de multe feluri ca de ste- 

le. Prin stele înţelege icoanele. Fotie vorbește mai mult de experienţa 

mișcării, decît de a repaosului. Dar de a unei mișcări în plinătatea ace- 

luiași infinit. Pare că totul se află în mișcare. Naosul pare a se invirti 

imprejur 26, E experienfa aceleiasi plinätäfi, unitare si multiple, care 

e sugerată și de icoane și e trăită și în liturghie, în care acelaș Hristos- 

Dumnezeu ni se dăruiește mereu în alte și alte feluri, dar întreg, cu toată 

plinătatea vieţii și actelor mîntuitoare. Nu se așteaptă experienţa ple- 

nitudinei numai în viitorul eshatologic, sau nu e bănuită numai ca as- 

cunzîndu-se într-o înălţime neapropiată în viața aceasta. Aceasta ar 

slăbi efectul și simţirea întrupării lui Hristos și a învierii Lui, sau l-ar 

socoti cu totul înălţat dela noi după ce a plătit pentru păcatele noastre, 

cum se întîmpla în Occident. În ortodoxie se trăiește convingerea și 

simţirea că El continuă să fie cu noi și să lucreze asupra noastră prin 

Duhul său cel Sfînt care s-a coborit din El și se pogoară neîncetat peste 

noi. Întruparea Cuvîntului îl face pe Acesta aproape de noi in mod per- 

manent. Însuși Wulff încheie articolul său cu cuvintele: Aceste biserici 

ni se adresează „cu graiul unei concepţii care se întemeiază pe credința 

în întruparea lui Dumnezeu și într-un plan de mîntuire neclintit“ 77. 

De multe ori pe lîngă bolta centrală mai sînt, cum am spus, și alte . 

bolti ; ele sînt coboriîri mai apropiate ale lui Dumnezeu de noi prin fap- 

te legate de întruparea Fiului Său. Evdokimov vede în ele și simboale 

ale luminärilor şi rugăciunilor înălțate spre cer : „Bisericile cu plan cen- 

tral, uneori adevărate turnuri, cu cupolele lor, peste care strălucește 

aurul, evocă lumînările de Paşte și Învierea“. „O biserică cu mai multe 

cupole e ca un candelabru arzînd în flăcări" 28, 

În afară de bolta centrală sau și de celelalte, orice biserică, inclu- 

siv cele din Occident, au la capătul dinspre Răsărit spaţiul altarului a- 

proape la toate curbat. Aceasta înseamnă că comunitatea- e orientată 

  

"25 Art. cit. p. 531. 
26 Wulff, art. cit., p. 530. 
1, Ibid, 
28 P.. Evdokimov, 0. c., p. 128,
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Spre unirea cu Dumnezeu, originea tüturor, in care-si gäsesc toate odih- 
na si mintuirea. In Orient acest inteles e accentuat prin faptul că acest . 
loc a început să fie despărţit, după cîte știm încă deodată cu Sfînta 
Sofia a lui Justinian, sugerînd misterul dumnezeiesc spre care înain- 
tează poporul credincios. : 

Schulz vede în această despărţire numai despărțirea dintre popor 
și ierarhie, conform viziunii lui Dionisie Areopagitul, înţeleasă de 
Schulz într-un sens rigid, nedinamic 2%. Dar faptul că prin ușile altarului 
ce se deschid adeseori se văd licărind dintr-un plan de taină razele lu- 
minilor de pe sfinta masă, arată că în această despărțire avem mai mult 
o ilustrare o deosebirii între ființa dumnezeiască incomunicabilă si e- 
nergiile ei ce iradiază şi lucrează în creaţie. Iar in faptul că preotul iese 
adeseori în naos și e înconjurat de popor și atins de el în modul cel mai 
familiar, arată că accentul nu se pune pe o înălţare autoritară a preotu- 
lui peste popor, ci pe misterul transcendenţei lui Dumnezeu, care totuși 
se coboară, plin de iubire în mijlocul poporului. Nu e în bisericile or- 
todoxe distanţa mare între poporul credincios şi locul unde stau preoţii 
în jurul sfintei mese, cum e în Occident, fapt care sugerează un Dum- 
nezeu accesibil speculaţiei raţionale, dar necomunicîndu-se prin ener- 
giile Sale. | 

P. Evdokimov referă despărţirea altarului de naos prin iconostas, 
dar în comunicare cu credincioșii prin uși, mai mult la Hristos înălţat 
de la noi, dar și comunicînd cu noi. Nu-L putem înțelege pe Hristos, 
dar experiem iubirea Lui, pentru că îi trăim binefacerile. 

Se mai poate spune că despărţirea altarului de naos prin iconostas, 
arată că viaţa de pe pămînt a membrilor Bisericii este deosebită de via- 
ţa din Împărăţia cerească, dar e orientată spre ea. „Nu avem aici cetate 
stătătoare, ci pășim spre cea viitoare fără a ajunge la ea înainte de 
moarte. Această împreună călătorie a credincioșilor își ia puterea și se 
arată mai ales prin sinaxa euharistică. Dumnezeiasca Euharistie este 
pentru Sf. Părinţi un sfînt „syn-odos" — o împreună călătorie a celor 
de pe pămînt spre cer sau a oamenilor spre îngeri, a lumii văzute spre 
cea nevăzută“ 3, Dar e în acelaș timp și o anumită întîlnire între cele de 
pe pămînt și cele din cer, care trebuie să sporească neîncetat. 

„Acest perete transparent, acest perete în faţa rugăciunii, primeşte 
și amplifică rugăciunea inimii : „Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dum- 
nezeu, miluiește-ne pe noi păcătoșii și acopere-ne cu harul Tău“... 
Sub presiunea acestei. rugăciuni, poarta împărătească se deschide larg 
ca să putem vedea cerul. Comentariile liturgice explică simbolismul 
ușii ca chip al lui Hristos „prin care veţi vedea cerul deschis" (Ioan 1, 
51). Ínsusi Hristos a spus : , Eu sínt usa" (Ioan 10, 7, 9). 

„Dar simbolismul iconostasului duce și mai departe. Hristos, ușa, 
introduce la El, ușa împărătească se deschide spre altar, locul înalt al 
  

22: 0,04 Dp. 67-68, 

30 Jerom. Grigoriu, 0. c.„ Atena, 1971, p. 85. 
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lucrării lui Dumnezeu și centrul imprejurul cäruia se desfäsoarä lucra- 
rea sfintä a liturghiei, „cerul unde se miscä Dumnezeu Cel intreit, cobo- 
rît pe pămînt“ (Sf. Gherman, PG. 98, 384). De pe altar iradiază iubirea 
nesfirșită a lui Hristos cel răstignit, deosebită de toate iubirile de aici, 
iubire pe care o așteptăm ca să putem avea viaţa veșnică în El. Nicolae 

Cabasila zice : „Sufletul omenesc are o sete infinită. Ochiul a fost creat 

pentru lumină, urechea pentru sunete, orice lucru pentru ţinta lui, iar 

dorinţa omului pentru a se mișca spre Hristos" (La P. Evdokinov, o. c., 

p. 134). Origen atribuie lui Hristos acest agraphon (cuvînt nescris în 

Evanghelii) : „Cine e aproape de Mine, e aproape de foc". „Acest cuvint 

nu e oare o ilustrare a interiorizării mistice a „ușii'', care se deschide 

spre inima lui Dumnezeu ?“. Și Evdokimov dă acest cuvint al lui S. Bul- 

gacov, prin care acela își descrie experienţa hirotoniei : „Toată hiroto- 

nia a fost un fulger de lumină. Cel mai tulburător moment a tost prima 
trecere prin ușa împărătească, îndreptîndu-mă spre altar. Treceam lite- 
ralmente peretele focului arzător, luminător, reînnoitor. Am intrat în alt 
eon, am intrat în Împărăţie“ 3. Am văzut că și Sf. Marcu Ascetul spune 
că Hristos arde gîndurile ce I le oferim Lui pe altarul inimii. Omul care 

simte apropierea lui Hristos, Il trăiește ca foc nu numai pe altarul lo- 

cașului bisericesc, ci și pe altarul bisericii fiinţei sale. 

În orice caz și în Occident şi în Orient această orientare a spaţiu- 

lui liturgic spre Răsărit arată caracterul de călătorie a vieţii pămintești 
spre întîlnirea eshatologică în Dumnezeu. Biserica ortodoxă, avind pe 

lîngă această orientare spre. altarul curbat la răsărit și una spre bolta 
centrală sau și spre celelalte bolți, arată din nou că încă din viaţa pă- 
mîntească avem în parte pe Hristos-Pantocratorul cu noi drept călăuzi- 
tor și susținător, dar și ca o pregustare a unirii depline cu El în viaţa 
viitoare. E o credință care s-a pierdut în arhitectura occidentală pentru 
că s-a pierdut în teologia de acolo, mai ales în cea protestantă. Un pas 
mai departe spre desbrăcarea locașurilor bisericești din Occident de 
această semnificaţie este faptul de a fi început să se așeze în ele alta- 
rul în mijlocul comunităţii, eliminindu-se orice sentiment de taină si 
închizîndu-se comunitatea cu totul în imanent. 

Despre orientarea bisericilor din Moldova spre Răsărit, caracteris- 
tică comună în general pînă de curînd și tuturor bisericilor din Occi- 
dent, Wilhelm Nyssen spune : „Bisericile din Moldova sînt biserici care 
sugerează viaţa viitoare. Ele cheamă la o călătorie de la Apus spre Ră- 
sărit ; deci exact contrar cupolei bizantine. (noi credem că nu contrar, 
ci în combinaţie) obişnuite, care e așezată în centru chiar si la biseri- 
cile mici“. 32, „Orientarea axială a spaţiului de la Apus spre Răsărit e 
comună bisericilor din Moldova și multor biserici din ţările balcanice, 
dar se ghiceste in ele mai curînd o amintire a construcţiilor celor mai 
timpurii apărute în timpul migraţiilor popoarelor nordice, mai ales a 
clădirilor vizigote păstrate în Spania sau în arhitectura de lemn a Nor- 
  

31 p. Evdokimov, o. c., pp. 133—134. 
32 Pămînt cîntînd în imagini, București, p. 26.
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dului" 35. Pe lîngă aceasta se mai știe că aceste clădiri duc gîndul la co- 
răbiile ce plutesc prin șuvoiul timpului și se îndreaptă spre limanul 
vieţii de dincolo. Un exemplu important pentru impresia unei corăbii 
e biserica mănăstirii Dragomirna, dar și a Moldoviței și a Suceviţei' 34. 
Absidele laterale de lîngă altar, proprii celor mai multe biserici orto- 
doxe, dau credincioșilor sau comunităţii liturgice convingerea că se 
află adunaţi în interiorul crucii lui Hristos, sau încorporaţi în Hristos cel 
răstignit, înaintînd prin El spre învierea cu El. Căci dacă e adevărat că 
Biserica sau comunitatea e trupul lui Hristos, ea e trupul lui Hristos cel 
răstignit, făcînd împreună cu El drumul spre starea Lui înviată. Aceas- 
ta ai corespunde cu fapiui că în centrul liturghiei, sau al evenimentului 
fundamental al liturghiei ce se săvirșește în biserică, stă împărtășirea 
de Hristos cel răstignit, de Hristos ca jertiă, precum și cu faptul că El 
rămîne pe altar permanent cu trupul și cu sîngele Lui. Arhim. Vasile de 
la Sf. Munte spune, de aceea, pe drept cuvînt, că „nevăzuta prezenţă a 
lui Hristos luminează și descopere toate „în biserică“ 3%. În legătură cu 
aceasta menţionăm că locașul bisericii și forma ei, sau vasele și cele ce 
se săvirșesc în ea nu sînt simple simboale, în sensul de chipuri ale unor 

acţiuni spirituale despărțite de ele, ci mijloacele sensibile prin care se 
produc acele lucrări, fiind pline de ele, străbătute de ele. Pe măsură ce 
un credincios înaintează în viaţa duhovnicească, el experiază faptul că 
aflindu-se în biserică, se află în interiorul crucii lui Hristos, sau al lui | 
Hristos cel jertfit care ne îmbrățișează pe toţi, sau al lui Hristos care, 
deși e înviat, face mereu pentru noi drumul jertfei sau al crucii spre 
înviere ; sau că face sub conducerea lui Hristos-Pantocratorul drumul 
spre deplina unire cu El în Euharistie și în viaţa viitoare, dar nu fără 
cruce cît sîntem în viaţa päminteasca. 

Cel care a explicat în modul cel mai profund sensul bisăzieiii reali- 
zat arhitectonic în Sf. Sofia, pe de o parte ca un cosmos unificat în parte 
cu Dumnezeu, pe de alta înaintind spre deplina unificare în 8 sub 
conducerea Lui, a fost Sf. Maxim Märturisitorul. 

Pe cind bisericile apusene sugereazä inaintarea spre Dumnezeu a 
unei comunităţi neinteresate de transfigurarea creatiei cosmice, bolta 
bisericilor răsăritene cu Pantocratorul în virful ei, cheamă comunitatea 
și pe fiecare credincios considerat și el ca biserică mobilă la o preocu- 
pare de creația întreagă. Avînd pe Hristos ca Pantocrator în ea, ea este 
în acelaș timp „chipul“ lui Dumnezeu cel lucrător în lume pentru re- 
adunarea ei în El. a 

Astfel Hristos nu ímplineste prin bisericá o lucrare despártitá de 
cea pe care o ímplineste ca Pantocrator ín lume, ci se preocupá si de 
  

33 Ne intrebäm dacä nu e in aceasta o anumitä influență a arianismului vizigot, 

care nu recunoștea pe Hristos ca Fiul cel de o ființă cu Tatăl, deci susţinea că în 

Hristos nu avem pe Fiul lui Dumnezeu venit la noi și rămas prin  omenitatea Lui 

aproape de noi. 

3 O.-c., pp. 26—27. 
0,6, 0: 102, 
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lume, pornind de la un cerc mic de oameni, cu intenfia de a intinde lu- 

‘crarea Sa desävirsitoare asupra intregii creaţii 36. EI 

Dar desigur, în înţelegerea bisericii ca chip al cosmosului sub gri- 

ja Pantocratorului, sau ca tinzind sä se extindä asupra creaţiei și să o 

cuprindă, e implicată voinţa creștinilor care participă la liturghia din 

biserică, de a duce cu ei în viaţa din afara ei, duhul unirii cu Dumne- 

zeu și al unirii întreolaltă în El. Ei merg ca biserici personale în mijlo- 

cul lumii dinafară. „Ca ortodocşi, cînd vorbim de viaţa liturgică nu în- 

telegem dăruirea noastră liturgică de cîteva ore în biserică, ci toată 

viaţa noastră, care pornind de la actele liturgice din biserică devine li- 

turgică și închinată lui Dumnezeu. Creștinul ortodox nu este schizofre- 

nic. Nu trăieşte înăuntrul bisericii o viaţă liturgică și in afara bisericii 

o viaţă neliturgică. Trăiește, pe cît e cu putinţă, mai multe ore în bise- 

rică (la liturghie, la sfintele slujbe), ca să poată trăi în afară de biseri- 

că, după putinţă, mai aproape de duhul, de atmosfera și de îndrumările 

morale ale dumnezeieștei liturghii" 37. Credincioșii nu trebuie să pPIo- 

mită degeaba la sf. liturghie: „Și toată viața noastră lui Hristos Dum- 

nezeu să o dăm. iu 

Dacă creaţiunea înaintează prin biserică spre unitatea dintre par- 

tea ei sensibilă şi inteligibilă și a amîndurora în Dumnezeu, așa omul îna- 

intează spre unificarea între trupul şi sufletul iui și a amîndurora în Dum- 

nezeu, dar nu fără lucrarea lui asupra creaţiei. Legătura între părțile 

creaţiei şi ale omului va dura și va progresa — în cei ce vor voi — pînă 

cînd Rațiunea supremă cea una care le leagă, le va face să se împli- 

nească printr-o legătură mai misterioasă în lumea viitoare. Atunci cos- 

mosul lucrurilor vizibile va muri asemenea trupului omenesc și va în- 

via reînnoit din starea lui îmbătriînită, cum va învia și omul ca o parte 

a întregului, ca o lume mică împreună cu lumea mare. Legătura nouă 

care se va restaura atunci între toate nu se va mai altera în veci. Acea- 

stă legătură va fi susținută de puterea dumnezeiască care se va arăta în 

toate într-un mod clar și deplin eficient. Ea va face prin unirea deplin 

realizată a sufletului cu trupul și a lucrurilor sensibile cu realităţile 

inteligibile, ca prin toate să se vadă Dumnezeu. Căci toate vor fi co- 

pleșite de Dumnezeu care e prin excelenţă Duh %. 

Sf, Simeon Tesaloniceanul va relua și va îmbogăţi ideile lui Dioni- 

sie Areopagitul, Procopie și Sf. Maxim Mărturisitorul, arätind ca acea- 

“stă înţelegere a locașului bisericesc nu e legată de un timp ci are o va- 

labilitate permanentă. El spune : „Biserica fiind îndoită prin cele de ne- 

pătruns (altarul) și prin cele din afară, închipuiește pe însuși Hristos, 

care este îndoit, Dumnezeu şi om, după o parte văzut şi după alta ne- 

văzut. Asemenea închipuieşte pe om care este din trup și suflet. Închi- 

puiește și taina Sfintei Treimi, care este neapropiată cu ființa și cu- 

  

35 Mystagogia, cap. 1; PG 91, col. 663. 
31 Arhim. Gheorghe, stareţul mănăstirii Grigoriu din Sf. Munte, Omul fiinţă li- 

turgică, în rev. „Ho hosios Gregorios“, 1979, nr. 4, p. 34. 
38 Sf, Maxim, 0. c., 685 C.
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noscută în pronia și în lucrările ei (energiile necreate). Mai inchipu- 
puiește și însăși lumea aceasta, cerul prin sf. altar, iar cele de pe pă-. 
mînt, prin naos. După alt înţeles, toată dumnezeiasca biserică se arată. 
întreită : pridvorul, naosul și altarul, ceea ce închipuiește Treimea si. 
cetele cele de sus cu ordinea lor întreită și grupurile dreptcredincioşi-. 
lor, care au o întreită împărţire: a celor hirotoniți, a credincioşilor 
celor. pe drum spre desăvirşire și a celor în stare de pocăință; la fel 
cele de pe pămînt, din cer şi mai presus de ceruri. Căci pridvorul închi- 
puiește cele de pe pămînt, naosul cerul, iar sf. altar cele mai presus de) 
ceruri" 3, ; 

"Aceste înțelesuri ale locașului bisericii pot fi considerate nu ca al- 
ternative, ci ca cuprinzîndu-se toate unele în celelalte. Sfînta Treime 
nu e despărțită de lumea îngerească, de cea pămîntească si de om, ci 
ea se află în toate și toate în ea. Credincioșii sînt uniţi între ei și cu 
creațiunea cosmică și cu cea îngerească și cu Treimea. Numai päcäto- 
sul e despărțit cu voia de toate. Credinciosul e unit cu toate. | 

Arhimandritul Vasile spune: „Biserica cunoaște și cuprinde toate. 
prin Dumnezeu. Are pe cel Unul, pe Cel care prin cuprinderea cea după. 
cauză le știe și le ţine la un loc și le are pe toate. În organismul ei de 
chip al lui Dumnezeu, cunoaște în sine pe Dumnezeu, toată creaţia si 
trebuinţele ei și mijlocește harul de viață făcător. Dar şi omul cunos- 
cînd în biserică cu adevărat sinea sa, ca chip al lui Dumnezeu, cunoaș-. 
te toate. Intră în relație ontologică și în atingere nemijlocită cu ele. 
„Celui ce se cunoaște pe sine, i se dă cunoștința tuturor. Căci cunoaş- . 
terea de sine e plenitudinea cunoștinței tuturor... În vremea în care 
împărățește în vieţuirea ta smerenia, se va supune ţie sufletul tău si 
împreună cu el ţi se vor supune toate“ (Ava Isaac, Cuv. 15). | 

„De va cuprinde cineva pe Unul atunci va cuprinde toate. Sau se 
va înstrăina de toate, părăsind tendinţa de a cunoaște după trup şi de 
a aduna, de a străbate și de a cuceri toate pentru sine însuși“ 40, 

Dacă Hristos cuprinde totul în Sine încă din pintecele sau din bra- 
țele Maicii sale, cu atît mai mult cuprinde totul din locașul bisericesc, 
iar cei uniţi cu El cuprind și ei toate, sau sînt uniți cu toate. De aceea 
oricît de mică ar îi biserica „avind pe Atotţiitorul în ea, cuprinde vir- : 
tual și în tendinţă totul: „Şi în timp ce locuia în sînul Maicii sale, lo- 
cuiau în sînul Lui toate făpturile“. „El era întreg în trupul Maicii și tot- 
odată întreg în toate“ 41. Purtîndu-L pe EI, Maica Lui purta toate. Asa 
poartă toate în sine credinciosul și biserica care-l cuprind pe El. 

4. Biserica primește pe Dumnezeu în ea ca împlinitor al lucrării Sale | 
mintuitoare prin sfinţirea ei. 

Astiel locașul bisericesc nu ţine închise în sine cele sävirsite in ea. 
  

» 

99:09, 6. D. 288. 
40 O. c., pp. 50—51. 
41 Ephraim der Syrer, Lobgesang der Erde, Introd. şi trad. în germană de Ed- 

mund Beck, Lambertus Verlag Freiburgim Br., 1967, pp. 32—33,  
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El e locasul de unde Hristos ísi intinde lucrarea asupra creatiei. Dar 
aceasta ínseamná cá actele liturgice nu. pot fi socotite ca o reprezen- 
tare sau ca chipuri ale operei -de mîntuire a lui Hristos, ca riturile din 
vechile culte de misterii. Ele trebuie socotite ca forme de exprimare 
a lucrării mîntuitoare săvirșită în ea, nu chipuri de privit; ca îor- 
me sensibile în care se împlinește lucrarea nevăzută a lui Hristos. 
Prin ele se arată credinţei Hristos însuși prezent și lucrător. prin 
Duhul *%. | 

Şi ceea ce face ca locașul bisericesc să nu fie numai locul de 
împlinire a unor acte simbolice, ci să fie de fapt locașul Sfintei 
Treimi, ca credincioșii să se întilnească în Ea, și prin aceasta cu 
cerul sau cu Hristos în lucrarea Sa mîntuitoare, este sfinţirea lui. 
Sfinţirea transfigurează acest spaţiu și din el se proiectează peste 
toată creaţia lumina și lucrarea lui Dumnezeu. Credincioșii trăiesc 
în biserică într-un alt plan al realităţii, într-o altă ambianţă decit 
în cea a lumii naturale. Așa cum cel ce iubește vede în fiinţa iubită. 
o ființă transfigurată și ea se transfigurează de fapt și din ea se 
proiectează această transiigurare peste toată lumea, așa vede cre- 
dinciosul biserica sfinţită ca un spaţiu plin de o lumină dumneze- 
iască ce se răspîndește peste toată lumea. Trecutul nu mai e în bi- 
serică despărţit de prezent și de viitorul eshatologic; între pămînt 
și cer nu mai e o despărţire. Creatul nu mai e închis în el însuși, ci 
„e transfigurat de necreat. Tulburarea vieţii din lume e depășită în- 
tr-o liniște, care nu e lipsită de o altă viaţă %. Pentru Sfîntul loan 
Gură de Aur nu există numai o identitate de scop și de sävirsitor 
între Cina cea de taină si împărtășania euharistică, ci și o identi- 
tate de loc: „Pe Sfînta Masă nu e ceva mai puţin. Căci nu a făcut-o 
pe aceea Dumnezeu și pe aceasta omul, ci și pe aceasta tot Dumne- 
zeu. Însăși aceasta e cea pe care Hristos o înconjura cu Apostolii 
atunci. De aci au ieșit la Muntele Măslinilor'“ 88, 

Încă de la punerea temeliei locașului bisericesc, însuși arhie- 
reul, după ce a tămiiat și sfințit materialele adunate pentru zidirea 
lui, face o rugăciune la locul unde se va așeza sfinta masă și pune 

pietrele de temelie în chipul crucii, arătînd prin aceasta că a pus 
temelie pe însuși Hristos cel răstignit, piatra cea din capul unghiu- 
lui. Dar în acelaș timp Hristos însuși este, după Simion Tesaloni- 
ceanul, Acela care-și alege locul lucrării Sale în acest moment %. | 

  

42 B, Langenmeyer, O. F. M., Die Weisein.der Gegenwart Christi im liturgischen 
Geschehen, in vol.: Martyria, Liturgia, Diakonia, p. 301. 

43 Arhim. Vasile, o. c., pp. 123, 125: „Omul pätruns de Hiturghie are o vedere 
lăuntrică a lumii. Spaţiul lumii se schimbă la față. Omul nu mai e un privitor exX- 
terior. El a intrat în cămara de nuntă. Se află înăuntru, vede toată lumea dinăun- 

tru... Evenimentele iconomiei dumnezeiești nu sînt evenimente trecute și închise, 

ci prezente și lucrătoare. Ne îmbrățișează, ne mintuiesc“. 

441 Omilia 82, 5 la Matei. 

45:Oxcă p. 110; câp; 101: 
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Dupä ce zidirea bisericii s-a terminat, ea devine loc al säläs- 
luirii si lucrärii sfintitoare a lui Hristos. Sfintirea se face prin ar- 
hiereu, arätindu-se cä Hristos insusi se säläsluieste in ea și începe 
in ea lucrarea Sa mintuitoare. Arhiereul inträ in ea îmbrăcat în 
toate odäjdiile arhieresti, prin ceea ce se arată fructificarea de cätre 
Hristos insusi prin arhiereu a intrupärii si jertfei Sale prin care a 
întemeiat Biserica și in care își continuă lucrarea Sa mintuitoare 
ca Arhiereu, Apoi peste odäjdii se imbracä intr-un giulgiu care ara- 
ta pe Hristos reträindu-si coborirea in mormintul din care a iesit 
viata, de vreme ce se va sfinti altarul- care reprezintä mormintul 
in care se aflä tainic Hristos %, ca jertfä neincetatä oferitä Tatälui 
pentru noi, din care neîncetat ne izvorăște viaţa învierii. - 

Sfinta masä este mormintul din care ni se aratä trupul si sin- 
gele Säu jertfit in chipul piinii si vinului. Dar tot ea este si masa 
Cinei eelei de Tainä si tronul ceresc pe care s-a asezat Hristos cel 
jertfit, ca Miel înjunghiat. Mărirea nu e contrară jertfei, ci in jert- 
fă e adevărata mărire (Apocalipsa 5, 13). Dar jertia e implicată în 
nașterea lui Hristos ca om. De aceea sfinta masă e și iesle. Hristos 
se află pe sfinta masă cu toate actele Sale mintuitoare recapitulate. 

Căci numai așa ne mîntuiește. | 
Sfînta masă este chipul mormîntului, — spune Sf. Gherman — 

în care a fost așezat Hristos, pe care se află pîinea adevărată si ce- 
rească, jertfa de taină și nesîngeroasă, Cel ce-și aduce jertiă vie 
(zootymenos) trupul și sîngele Său spre mîncare și băutură, spre 
viață veșnică credincioșilor. Dar tot ea este și tronul în care Dum- 
nezeul cel ceresc, Cel purtat pe Heruvimi, se odihnește întrupat. E 
masa la care și la Cina cea de taină, șezînd în mijlocul Apostolilor, 
luînd pîinea și vinul a zis: „Luaţi, mîncaţi'“ etc. (PG. 98, 388). 

„Este jeritelnicul, în care s-a oferit..., în care Hristos s-a adus 
pe Sine lui Dumnezeu și Tatăl prin oferirea trupului Său, ca Miel 
ce se jertfește și ca Arhiereu şi Fiu al Omului ce aduce și se aduce 
ca jertfă tainică și nesîngeroasă și ca slujbă cuvîntătoare, ce se dă 
jertfit credincioșilor, prin care ne-am făcut părtași vieţii veșnice 
şi nemuritoare“. „Jertfelnicul (masa de jertfă, n. n.) este iesle și 
mormint al Domnului. Jertfelnicul este și se numește așa, după jert- 
felnicul ceresc și înţelegător, căci preoţii pămînteşti și în trup în- 
chipuiesc ierarhiile înţelegătoare și slujitoare (liturghisitoare) ale 
Puterilor de sus... De aceea și aceștia trebuie să fie ca focul arză- 
tor”! (PG. 98, 388). Vedem aci reluată ideea Sf. Maxim Mărturisito- 
rul că şi îngerii sînt ca niște preoţi prin care Hristos se aduce jertfă 
și se dă spre împărtășanie. Ei sint o prezenţă interioară în preoți. 

| lar chivotul de pe altar este „locul răstignirii lui Hristos. Căci 
era aproape de el locul unde a fost înmormîntat” (PG 98, 389) Per- 

sz. 

  
  

46 Oops ddt, cap; 103, Arhim. Gheorghe; art: cit., hp. 33: scrie: „Fiecare al- 
hiereu și preot care liturghisește la altarul pămîntesc, exercită preoţia lui Hristos 
în biserică (un canon de la Cartagina), nu are preoţia sa, ci participă la unica preo- 

ție a lui Hristos“. /  
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manenta Sf. Împărtășanii în chivot arată stăruirea permanentă a lui 
Hristos în stare de jertfă pentru a se împărtăși credincioșilor. Nici- 
un moment nu va lipsi din Hristos dispoziţia Lui de jertfä si de im- 

părtășire ca jertiă. 

lar precum sub jertfelnicul ceresc se află sufletele mucenicilor 
care au urmat lui Hristos, fructificînd pînă la capăt jertfa Lui, suile- 
tele „celor înjunghiaţi pentru cuvîntul lui Dumnezeu“ și pentru măr- 
turia pe care au dat-o, strigind cu glas mare și zicînd: „Pînă cînd, 
Stăpîne Sfinte și adevărate nu vei judeca și nu vei răzbuna singele 
nostru față de cei ce locuiesc pe pămînt?2', cărora li se spune „să 
mai stea în tihnă pînă cînd se va împlini numărul celor împreună 
slujitori cu ei și al fraţilor lor ce aveau să fie omorifi ca Si ei" (A- 
pocalipsa 6, 9—11), la fel în sfînta masă din altarul văzute pe care. 
stă Mielul (Agneţul) jertfit sub chipul pîinii hrănitoare spre viaţă 
veşnică se află moaștele mucenicilor și deci în chip nevăzut muce- 
nicii înșiși, ca sub Tronul-jertfelnic pe care stă  Mielul cel jertfit. 
Cererea lor după judecata din urmă și făgăduinţa dată lor că ea va 
veni cînd se va împlini numărul celor ce vor da mărturie pentru 
Hristos, arată orientarea eshatologică a sfintei liturghii din, biserica 
văzută. Mucenicii sînt în așteptare și Mielul de pe altar. îi asigură 
că împlinirea ei va veni. Sfînta liturghie e o pregătire pentru viața 
viitoare, prin jertfa Mielului, a mucenicilor, prin prezența nevăzută 
a tuturor sfinţilor „ca un nor de martori", care ne arată înălțimea 
la care au ajuns și ne îndeamnă prin pilda dăruirii de sine a lor și 
ne ajută prin rugăciunile lor să înaintăm și noi prin aceeași dăruire 
de sine pînă la jertfă spre desăvirşirea duhovnicească, spre unita- 
tea dintre noi, prin care vom dobîndi viaţa de veci. 

În locașul bisericii se înfăptuiește continuu paradoxul: prin 
cruce la înviere, prin mormiînt la viaţă, prin împărtășania prezentă la 
unirea cu Cel ce prin jertfă S-a înălțat la mărire, pentru că crucea, 
jertfa de care ne împărtășim au ca subiecti pe Fiul lui Dumnezeu, 
Ziditorul vieţii, care s-a făcut om pentru ca să învingă moartea că- 
reia îi este supus omul, prin luarea ei asupra Lui; s-o învingă întîi 
în El și apoi și în cei ce se împărtășesc de El; să învingă moartea 
ivită prin despărţirea omului de Dumnezeu — izvorul vieţii, prin 
faptul că El ca Dumnezeu unește întii umanitatea Sa cu Sine și apoi 
și pe a celor ce-L primesc pe El. De aceea în biserică e lăudată în- 
vierea lui Hristos în vreme ce Se face semnul crucii, exprimindu-se 
și.prin aceasta paradoxul biruirii morții omenești prin asumarea ei 
de către Fiul lui Dumnezeu odată cu firea noastră omenească. Bise- 
rica este astfel locul morţii dar și al învierii nevăzute a lui Hristos 
și al coboririi Duhului Său cel Sfint, deci și locul învierii noastre 
împreună cu El. Moartea fäpturii în Dumnezeu este ca o Scufun- 
dare în izvorul vieţii, în care cel- mort iese la o viaţă nouă, sfințită. 
E ca un botez în apă și în Duh. Căci din apă şi din Duh ia ființă 
orice viaţă. Cine se ferește de această scufundare în Dumnezeu prin 
moartea vieţii slăbite de păcat își pierde viața, căci rămine într-o



360 i Mitropolia Banatului 
  

existență amestecată cu. neântul. În Dumnezeu, izvorul infinit, dar 
personal al vieţii, persoana care își are origina din El nu moare, ci 
trece la viața adevărată. Căci primind moartea cu credinţă în EI, ca 
o dăruire a sa lui Dumnezeu, află în El viaţa și-și întărește pentru 
veci identitatea. Căci Dumnezeu cel personal este izvorul sau rădă- 
cina tuturor identităților personale. El nu renunţă în veci la mani- 
festarea iubirii Sale în relaţiile: cu nenumăratele identități personale. 
Numai dacă ar fi parte a naturii, omul s-ar dizolva ca identitate în 
procesele inconștiente ale naturii, care produce alte și alte forme 
monotone ale naturii. Mucenicii ne sînt pildă de această intrare și 
veșnică păstrare și adincire în identitatea lor personală prin moar- 
tea cu Hristos și pentru Hristos. 

Hristos, cel veșnic în stare de jertfă, pentru a ni se da nouă, 
uitîindu-se pe Sine, înconjurat de mucenicii care își păstrează mereu 
această stare a muceniciei lor pentru Hristos, și de îngerii prin care 
Arhiereul cel ceresc își oferă continuu jertfa Sa, continuă o litur- 
ghie cerească neîncetată. Și împreună cu ea, din puterea ei, sau a 
jertfei oferită în cer Tatălui, are loc.liturghia comunităţii, care re- 
prezintă creațiunea văzută, adunată înaintea jertfelnicului și tronu- 
lui aceluiași Miel înjunghiat pentru a copleși prin împărtășirea din 
El orice trăsătură luată de la fiară pentru a se imprima -de trăsătu- 
rile Mielului, care face posibilă pașnica și blinda convieţuire între 
oameni. „Și toată făptura care este în cer şi pe pămînt și sub pă- 
mînt și în mare și toate cîte sînt intrinsele le-am auzit zicînd: Ce- 
lui ce șade pe tron și Mielului fie binecuvîntarea, cinstea şi märi- 
rea si puterea în vecii vecilor”. (Apocalipsa 5, 12—13). „Răzbuna- 
rea” pe care o cer mucenicii lui Hristos nu e o răzbunare în sensul 
pămintesc al cuvîntului, ci dorința lor de a se pune în lumină pen- 
tru cei de pe pămint valoarea jertfel lor pentru Hristos, valoarea 
imitării Mielului jertfit, pentru ca între oameni să se sălășluiască 
pace, bunăvoire şi ca ei să înainteze în adevărata unitate a lor și la 
viața veşnică, prin întărirea în același duh de jertfă. 

În timpul sfințirii bisericii mirenii se scot afară, căci sfinţirea 
bisericii, sau a locului în care se sfințesc oamenii, nu vine de la ei, 
ci de la Hristos, închipuit de arhiereu, înconjurat de preoţi și de în- 
gerii Lui nevăzuţi. Mirenii trebuie să intre în biserica gata sfinţită. 
Căci nu se apropie de Fiul lui Dumnezeu și nu primesc mintuirea 
de la El decit după ce a înviat și după ce le este vestit de Sfinţii 

Apostoli peste care a coborit Duhul Lui cel Sfînt şi sfinţitor. Căci 

sfințirea bisericii reprezintă coborirea Duhului cel Sfînt al lui Hris- 
tos peste Apostolii adunaţi în foișorul de sus, care prin coboriîrea 

Sfîntului Duh devine prima biserică. 5 

La fel în timpul sfințirii bisericii se scoate din ea tot ce poate 
fi mutat din loc, sau tot ce e trecător, rămînînd numai cele ce ţin 
de întregimea ei, căci biserica începe de la Hristos, persistă prin El 

ca izvor al sfinţeniei și prin Duhul Sfînt care trimite pe Apostoli 
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și pe urmașii lor la propovăduire și la sfinţirea creaţiunii, şi numai 
după aceea se adună în jurul Lui cei ce vor fi sfinţiţi și cele prin. 
care vor fi sfinţiţi. „Astfel se închid ușile, pentru că biserica se face 
atunci cer și puterea Duhului Sfînt vine peste dînsa. Pentru aceea 
trebuie a fi numai cei ce sînt ai cerului, adică cei hirotoniți și alt- 
cineva nimeni să nu vadă, căci cele sfinte numai sfinţilor se cade 
a le vedea pînă ce se vor săvirși'' 47. Sfinţirea bisericii e o Cincize- 
cime reînnoită, iar Duhul Sfînt s-a coborit peste comunitatea Apos- 

“ tolilor in chip de limbi de foc, dînd în cadrul ei fiecăruia puterea 
să pornească la propovăduirea lui Hristos cel înviat, ca  reprezen- 
tind prima comunitate bisericească, deci nu ca- un ins izolat. „Atunci 
Petru stînd între ei (între cei ce alergaseră la locul de unde pornea 
vuietul produs de coborirea Duhului Sfînt) cu cei unsprezece, -a ridi- 
cat glasul său și a grăit'' (Fapte 2, 14). | 

Rugăciunile și actele arhiereului de. la sfinţirea bisericii expri- 
mă într-o mare varietate de forme același fapt al sălășluirii lui Hris- 
tos, Cel ce prin moarte biruie moartea, Cel ce e prezent împreună 
cu Tatăl și din ai Cărui ochi iradiază darurile nesfirșite ale Duhului, 
prin biserică, peste tot pămîntul (Apocalipsa 6, 6). 

Mai amintim din actele de la sfinţirea bisericii doar cîteva: 

Masa propriu-zisă se lipește pe stilpii ei de piatră cu ajutorul 
unei amestecături din ceară, saciz, smirnä, aloe și alte substanţe, 

„care toate închipuiesc îngroparea Mintuitorului' #, În acelaș timp 
acestea prin puterea lor de lipire „închipuiesc dragostea și unirea 
ce a avut-o Hristos față de noi pînă la moarte“, sau räminerea 
lui Hristos cu noi în stare de jertfă iubitoare și cu puterea învierii 
străbătută de aceeași dragoste. 

Apoi se spală sfinta masă cu apă, închipuindu-se tainic Botezul 
lui Hristos, dinainte de-a începe lucrarea Sa miîntuitoare. Totodată 
prin aceasta „se cheamă Cel ce s-a botezat în Iordan spre sfinţirea 
apei acesteia și spre sfinţirea jertfelnicului'! 50, 

Această concentrare de semnificaţii ale bisericii, ale altarului, 
ale actelor liturgice, se întemeiază pe faptul că actele mintuitoare 
ale lui Hristos provoacă în noi amintirea (anamneza) reală a între- 
gei lui vieţi începînd de la întrupare. lar aceasta înseamnă totodată 
că în fiecare moment al vieţii lui Hristos, începînd cu întruparea, 
sint date virtual toate actele mîntuitoare ulterioare şi aceste acte 
rămîn ca urme vii și eficiente în El, în vederea iradierii lor în noi. 
Părinţii Sinodului Trulan au văzut în fiecare icoană a lui Hristos 
anamneza întregii opere de mîntuire a Lui. Dacă ei au văzut în- 
treaga viaţă a lui Hristos într-o icoană a Lui, „cu atît mai mult, zice 
  

47‘ Tdem, 0..c.,-p. 111, cap. 104. 
48. Idem, 0. c.,-p. 111, cap. 106. 
49 Idem, 0::€4:.P«. 112, Cap: 106. 
50 Idem, 0. c., p. 112, cap. 107. 
51 Mansi, Amplissima Collectio Conciliorum, vol. 11, 977—980,
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Schulz, trebuie sä fie valabilä aceasta pentru liturghie, care nu e © 
icoană obișnuită, ci cuprinde realitatea vieţii lui Hristos''52. Dar 
încă Sf. Atanasie zice: „Cînd Cuvîntul a coborit în Sfînta Fecioară, 
a venit în Ea totodată Sfîntul Duh și Cuvîntul și-a format trupul în 
Duhul Sfînt cu intenţia de a aduna în Sine creafiunea si de a o a- 
duce Tatălui și de a o împăca iarăși în Sine“ (Ad. Serap. I, 31; PG 
26, 605). Logosul sau Cuvîntul ca sîn al raţiunilor sau al cuvintelor, 
adună toate raţiunile creaturilor în sine, dar prin forța Duhului care 
produce -iubirea între El și ele. Potenţial o face aceasta prin forma- 
rea trupului Său în Sfînta Fecioară. Toată iconomia mîntuirii e dată 

potenţial de la zămislire. 

Sfinta masă este deci și Iordanul în care El s-a botezat pentru 
a începe propovăduirea Sa, încoronată cu jertia și învierea Sa. Du- 
pă Sf. Efrem Sirul, Iordanul în care se scufundă Fristos pentru a se 
boteza e şi un sin din care El se naște iarăși ca om. În Botez își re- 
trăiește din nou nașterea, dar își anticipează și moartea și învierea. 
Existenţa omului în Dumnezeu e o continuă moarte și naștere, sau 
înviere. „Rîul în care (Hristos) s-a botezat, L-a zămislit pe El sim- 
bolic din nou. Sînul umed al apei L-a zămislit pe El în curăţie, L-a 

“născut în strălucire și L-a tăcut să apară întru slavă'' 5%. 
Concomitenţa prezenţei în Hristos a tuturor momentelor min- 

tuitoare trăite odinioară de El are o analogie în faptul că chiar a- 
tunci cînd îmi amintesc din viaţa mea sau a altuia cele ce s-au în- 
timplat în mod real, ele nu rămîn o simplă amintire care nu mișcă 
viața mea, ci sînt retrăite ca stări reale din nou. Aceasta înseamnă 
că evenimentele amintite din viața mea lucrează din nou în mine 
și prin iradiere și asupra altora. 

Astfel într-o icoană a Nașterii Domnului, datînd încă de la ju- 
mätatea sec. VI, „ieslea întrupării e arătată totodată ca altarul lu- 
mii, din care se oferă pîinea Cuviîntului lui Dumnezeu ca hrană po- 
poarelor pămîntului; în taina Crăciunului este privită și slăvită în- 
treaga mîntuire'. „Pruncul însuși ia chipul Celui ce oferă o jertfă 
negrăită'“ 5%, Căci noi care vedem Pruncul în iesle din starea Lui de 
acum, de după înviere, și din lucrarea Lui de acum asupra noastră, 

vedem în starea Lui de Prunc tot ce avea să facă pentru mîntuirea noas- 
tra. Dar El însuși încă înainte de a se întrupa. avea intenţia să le facă 
toate acestea. De aceea vedem în starea Lui de prunc învierea Lui 
și în starea Lui de înviere pe prunc. Așa trebuie înţeles ceea ce Se 
spune de episcopul Petru din Alexandria, decapitat la 311 de împă- 
ratul Maximin, că pe cînd se afla în închisoare i s-a arătat Hristos 
în chipul unui copil de 12 ani cu hainele sfîrtecate, într-o stare ce 

  

52 Schulz, 0. Cc. p. 151. Şi citează din Mansi, o. c., vol. 13, col. 265, BE. 
53 Ephraim der. Syrer; 0.:C,,:D.'06, 
54 Dr. Wilhelm Nyssen, Începuturile picturii bizantine, București, 1975, p. 82, 

trad. rom. a cărţii „Das fruhchristliche Byzanz““ de către pr. D. Stăniloae și Lidia 
Stăniloae, 
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stirnea milä. La intrebarea Sf. Petru: „Doamn®, cine ti-a rupt cá- 
mașa ?', Hristos a räspuns: „Arie mi-a rupt-o, dar ai grijă să nu-l 
primești la împărtășanie... Spune-le și preoţilor Achila și Alexan- 
dru, care vor păstori după moartea ta biserica pentru care Eu m-am 
făcut un copil mic și am murit — viețuind veșnic —, ca să nu-l pri- 
meascá" 55, 

Dupá spälarea cu apä (si säpun) si stergerea ei, sfinta masä se 
spalä cu vin si cu apä de trandafir. Acestea sint inchipuirea dum- 
nezeiescului Mir, întru cinstirea îngropării lui lisus, cum a spus lisus 
despre spălarea picioarelor Lui de către femeia păcătoasă (Matei 
20.43, 

Pînă aci sfînta masă încă nu e mormîntul Domnuiui, ci scaunul 
pe care șezind în casa lui' Simion leprosul a lăsat să i se BR pi- 

cioarele în vederea îngropării. 

Urmează apoi ungerea sfintei mese cu Sfîntul Mir. „Deci ar- 
hiereul face trei cruci cu Sfintul Mir pe sfinta .masä: la mijloc si 
de amindouä pärtile. Prin aceste trei cruci se unge sfinta masä in 
vreme ce se cîntă Aliluia. Prin Sfîntul Mir coboară peste sfinta 
masă Sfintul Duh, iar prim cîntarea Aliluia se anunţă venirea lui 
Dumnezeu Cel în Treime“. Ungerea întreită în chipul sf. cruci arată 
și ea pe de o parte că Duhul Sfînt este nedespărţit de celelalte două 
Persoane dumnezeiești și că El vine împreună cu Hristos cel răstig- 
nit pe cruce pentru noi, care acum se îngroapă în sfinta masă, ca 
într-un mormiînt, din- care pururea se răspiîndește viața Lut cea cu- 
rată. „Căci mirul vărsat este numele lui Hristos, Dumnezeul nostru. 
Și sfînta masă, care îl arată pe El îngropat intr-insa, ungindu-se cu 
mir se face toatä mir. Pentru cä si masa insäsi primeste darul Duhu- 

lui" care lucrează dintr-insa, sävirsindu-se pe ea Sf. Euharistie si 
punindu-se pe ea Sf. Evanghelie, care amindouä reprezintă pe Hris- 
tos, Cel care nu vine și nu e prezent färä Duhul Sfint. „Deci cu ade- 
vărat această masă este jertfelnicul lui Hristos, scaunul slavei, lo- 
casul lui Dumnezeu, mormintul si odihna lui Hristos’' 56, 

Se pun apoi patru bucäfi de pinzä pe cele patru colturi ale sfin- 
tei mese, cu numele celor patru Evanghelisti, arätindu-se că pe 
Hristos, piatra cea din capul unghiului, sînt asezati Apostolii ca 
temelie, ca primul început al zidirii bisericii pe El și că El e făcut 
cunoscut în cele patru direcţii ale lumii prin Sfintele Evanghelii. 
Sfînta masă reprezentînd pe Hristos, e îmbrăcată apoi în cămașa 
care înfățișează giulgiul lui Hristos. lar deasupra ei se pune o piîn- 

zătură albă, care reprezintă haina de slavă și de lumină a lui Hris- 
tos. Peste ea se pune Sf. Antimis care reprezintă îngroparea lui 

Hristos. În El sînt cusute sfintele moaște ale vreunui mucenic, ară- 
  

55 G. Millet, La vision de Pierre d'Alexandrie, în: Melanges Charles Diehl, II 
are 1910, pp. 99—115, 107, la Schulz, o. c., pe 145— 146, | 

+); cu p. 113, cap. IH,
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tindu-se cä biserica se întemeiază pe jertfa lui Hristos, dar se sus- 
tine si prin jertfa adaosä la «ea, din puterea ei, a celor ce cred in El 
și dau mărturie cu prețul vieţii pentru El. Aceasta pentru că toți 
credincioșii să înveţe să se zidească în biserică, adică în trupul lui 
Hristos, sau în comuniunea iubitoare între ei și Hristos, prin jertfa 
lor, sau printr-o viaţă străbătută de duhul jertfei, din puterea jertiei 
lui Hristos. Numai cel ce jertfește cele  pămiîntești si trecătoare, 

_deslegîndu-se de ele, se uită pe sine prin jertfă, se ridică la cele 
cerești, nemuritoare, la unitatea iubitoare cu Hristos și prin El cu 
toți semenii săi. | x 

Antimisul se dă fiecärei biserici de cätre arhiereu, cäci -biseri- 
ca întemeiată de Hristos prin Duhul Sfînt întîi în lerusalim, se în- 
tinde tot de către El prin arhierei, ca organele Lui, în bisericile lo- 
cale, ce se ţin toate într-o unitate, prin episcopi, urmașii Apostoli- 
lor, care și ei se ţin într-o unitate. În antimis se pun moaște, el se 
spală, se unge cu Sfîntul Mir, se sfințește, ca și sfinta masă, pentru 
că o poate înlocui pe aceasta, în împrejurări excepţionale. 

Deasupra antimisului se pune Sf. Evanghelie, pentru că prin ea 
se vestesc toate cele ce s-au săvirșit și se săvirșesc de Hristos, cu 
valabilitate veșnică, pentru că prin ea se deschid inimile celor ce 
vor să se adaoge.la trupul Domnului și prin împlinirea poruncilor 
din ea se mențin și sporesc în unitatea cu Hristos reprezentată de 
ea. Evanghelia este Hristos în lucrarea Lui în lume, pe baza cobo- 
ririi în lume, în mormînt și a ieșirii din mormint la viața învierii. 

După aceea episcopul cădește biserica și un preot,  mergind 
după el, unge cu Sfîntul Mir toată biserica: „Mirul, fiindcă a sfin- 
țit sf. masă și o a desăvirșit întîi pe ea, de la dinsa ca de la o pirgä 
și ca de la un început de sfințenie se sfințește toată casa, precum 
și Hristos a sfințit cu dumenezeiescul dar, prin luarea trupului, toa- 
tă firea noastră. Căci de acest dar împărtășindu-se în urma lui Apos- 
tolii, l-au dat în toată lumea“. După aceea venind iarăși  arhiereul 
în Sfîntul altar, îngenunche înaintea sfintei mese și după o altă ru- 
găciune, încheie cu rugăciunea ce urmează, în care se arată că po- 
gorirea Siintului Duh și sfinţirea acestei biserici este o adevărată 
Cincizecime, cum a fost și aceea de care s-au bucurat Apostolii: 
„Mulţumim ie, Doamne, că darul pe care l-ai vărsat peste  Apos- 
tolii Tăi, l-ai vărsat și peste noi păcătoşii. Drept aceea ne rugăm 
Tie, ca jertfele ce se aduc într-însa să se prefacă întru prea sfîntul 

trup și sînge al Unuia născut Fiului Tău spre mîntuirea a toată lu- 
mea și a nevredniciei noastre“ 57. Duhul Sfînt nu se pogoară, pentru 

că Hristos rămîne în cer, ci pentru a face ca Hristos să vină și El cu 

trupul și cu sîngele Său sub chipul pîinii și vinului pe sfînta masă, 

ca acestea să se împărtășească, pline de Duhul Sfînt, credincioșilor. 

Cincizecimea și Euharistia sînt strîns unite, cum sînt unite Cincizeci- 

  

51 Idem,o. c., p. 114, cap. 115, 
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| mea si toate Tainele bisericii prin care ne unim cu Hristos, Hristos 

"îI trimite pe Duhul, ca Duhul să-L aducă pe Hristos, ca să deschidă 

cele create pentru Hristos. 

Desbrăcîndu-se de giulgiu și rămînind îmbrăcat numai în odăj- 

diile arhierești, arhiereul se duce cu pompă la biserica veche și adu- 

ce de acolo sfintele moaşte ale mucenicilor, așezate pe cap. si le asea- 

zä in sfinta masä, cum se aflä sufletele celor ce au murit pentru Hris- 

tos sub jertfelnicul ceresc (Apocalipsa 6, 9— 10). 

Mucenicii sînt împreună cu Apostolii „temelia bisericii”, 58 cu 

mărturia ce au dat-o pentru învierea lui Hristos, cu preţul vieţii lor, 

cu pilda și cu puterea ce ne-o dau de a da și noi această mărturie și 

a ne aduce și pe noi înșine ca fiinţe trecătoare „jertfe vii" lui Dumne- 

zeu, pentru a dobîndi viața nemuritoare a învierii. 

Moaştele se aduc de la biserica veche, arătindu-se că precum 

harul aceluiași Hristos ni se transmite prin Apostoli și prin  arhiereii 

urmași ai lor, prin succesiunea neîntreruptă a hirotoniilor, așa ni se 

transmite și de la bisericile vechi care nu mai pot dura, la cele noi. 

Aceasta e tradiţia vie a puterii mîntuitoare si sfintitoare si a .primirii 

ei prin aceeași credinţă. Tradiţia nu e numai transmiterea unei învă- 

täturi teoretice, ci a unei credinţe plină de puterea lui Hristos, capa- 

bilă de jertfa vie continuă și, cînd e cazul, de moartea pentru Hristos. . 

Tradiţia e puterea lui Hristos persistentă “neîntrerupt: prin credința 

în El unită cu jertfa. 

Intrind arhiereul cu moaştele pe cap în tinda bisericii celei noi 

și găsind ușa acesteia închisă, zice: “Ridicaţi porţile voastre" % bis, 

căci moaștele aduse închipuiesc pe Hristos care a înviat din moarte, 

a cărei putere s-a arătat în mucenici și se arată în moaștele lor, iar 

biserica închipuieşte cerul și porţile lui, îngerii, care opresc intrarea 

omului nevrednic de cer, sau de unirea cu Dumnezeu după căderea în 

păcat. Dar așa cum Hristos ca om, prin jertfa Sa ca dăruire totală 

lui Dumnezeu, poate intra după înviere pînă la Tatăl, mai presus de 

toate treptele cerești, așa pot intra și mucenicii, uniți în jertfă cu Hris- 

tos, cum spune Sf. Chiril din Alexandria - („Inchinare in duh si ade- 

văr'') că numai în starea de ierttă curată, dobindită de noi în unirea 

cu Hristos putem intra la Tatăl. Intrarea mucenicilor în biserică, in- 

trare la Tatăl, e intrarea lui Hristos, sau însoțește intrarea lui Hristos 

cu jertfa Lui. 

De aceea după arhiereul care a sfinţit biserica, sau după Hristos 

care ne-a deschis locul sfinţit în fața Tatălui, intrăm și noi, sau intră 

și comunitatea, care s-a decis prin credință să-l urmeze Lui şi lor. 

Intrăm în biserica sfinţită, unde este Dumnezeu cu adevărat, ca să 

participăm la liturghia ca slujire comună lui Dumnezeu, pentru a ne 

  

56 1dermn,'6. c., pp..115, 116.
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impărtăși de jertfa lui Hristos și a ne însuși starea de jertfä a Lui, 
pentru a putea intra la Tatäl. 

„lar Hristos, venind Arhiereu al bunätätilor viitoare... a intrat 
o singurä datä in sfinta sfintelor, nu cu singe de ţapi şi de viței, ci cu | însuși sîngele Său, și a dobîndit o singură răscumpărare. Căci dacă | 
singele tapilor si al taurilor si cenușa junincii, stropind pe cei spur- 
cafi ii sfinfeste spre curäfirea päcatelor, cu cit mai mult singele lui 
Hristos, eare, prin Duhul cel veşnic s-a adus lui Dumnezeu pe Sine 
jertiă fără de prihană, va curăţi cugetul vostru de faptele cele moarte, 
ca să slujiţi lui Dumnezeu celui viu. Si pentru aceasta El este Mijlo- 
citorul unui nou așezămînt, ca prin moartea primită spre răscumpăra- 
rea greșalelor de sub întîiul așezămînt, cei chemați să ia făgăduinţa 
vieții veșnice“ (Evrei 9, 11—15). 

Odată ce Hristos s-a sălășluit în locașul bisericii, ceea ce coinci- | 
de cu sfinţirea ei de către EI însuși prin arhiereul văzut, îricepe în ea A 
prima liturghie.ca lucrare mintuitoare a Sa. 

Dacä locasul bisericii ii adunä la un loc pe credinciosi si-i ajutá 
sä inainteze impreunä, prin rugäciuni, prin lauda lui Dumnezeu, prin 
eforturile de curăţire de păcate, de dușmănii, de egoism, prin dăruire 
de sine, spre Hristos, iar deplina unire cu El se realizează prin împăr- 
tășirea cu trupul și sîngele Lui de pe sfînta masă, între locașul biseri- 
cesc și liturghia din ea, care culminează în Sf. Împărtășanie, este o 
strinsă legătură. „Incepe să se înţeleagă de către teologii serioși tot 
mai mult faptul că nu e cu putinţă să vorbim despre biserică fără să 
ne referim întîi la dumnezeiasca Euharistie și la legătura deosebit de 
strinsä între Euharistie si biserică” 59, 

Dar, cum am mai spus, din locașul bisericii, ca spaţiul lucrării 
slințitoare a lui Hristos, Hristos își întinde puterea acestei lucrări și 
in afară de acest locaș. Hristos pornește de aci cu cei ce s-au împăr- 
tășit aci de El oriunde, şi-i însoțește oriunde, ajutîndu-i să se roage și 
să împlinească fapte de ajutorare a semenilor lor. Hristos continuă 
astfel să fie oriunde cu persoana fiecărui credincios; e prezent în 
mijlocul celor ce vorbesc despre El, sau se ajută unul pe altul din cre- 
dința în El, din răspunderea fatá de El; oriunde se află creștini cu o 
viață mai mult sau mai puţin sfîntă, familii mai mult 'sau mai puțin 
sfinte, oriunde merge preotul, organul văzut al preoţiei Lui, ducînd 
prin slujbele și prin sfaturile şi mingiierile lui, prin pastorația lui, lu- 
mina și lucrarea lui Hristos. 

Hristos își întinde lucrarea Sa sfinfitoare in mod precumpänitor 
din Tainele ce se sävirsesc de ragulä si in mod special in locasul bi- 
sericii, si din cuvintul propoväduit de preot despre El cu mai multä 
regularitate în biserică, . 

  

  

59 Arhim.: Elias Mastroianopulos, Ecclesia kai Euharistia, în: „Anaplasis" mai— 
iunie, 1967, p .183, 
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lar în măsura în care creștinii se duc mai des la biserică, cunos- 

' cindu-L mai bine si impärtäsindu-se mai des de puterea Lui, intind 

prin viața lor mai mult puterea Lui în lume. 

Locașurile bisericești sînt ca niște îlori, care deși cresc în anumite 

locuri, își întind mireasma lor la distanţe mari, oriunde sînt ființe ca- 

pabile să o simtă 9, 

  

68 A se vedea despre această lucrare a lui Hristos oriunde între oameni, la 

Walter Kasper, Wort und Sacrament, în vol.: Martyria, Liturgia, Diakonia, Grüne- 

wald — Mainz, 1968, pp. 250 urm,



CONSIDERATII DESPRE TAINA CUNUNIEI 
IN CADRUL MISTERIOLOGIEI ORTODOXE 

de: ANCA MANOLACHE 

Un capitol din învăţătura creștină despre Dumnezeu tratează des- pre raportul direct al Creatorului cu cei aflaţi în Biserica Sa, raport care se păstrează prin harul dăruit lumii după și prin Jertfa răscum- părătoare a lui Hristos. Misteriologia — sau capitolul în care teologia 
se ocupă cu explicarea sfintelor Taine — are un loc important în teo- logia ortodoxă, ea fiind cea care accentuează în egală măsură activi- 
tatea Sfîntului Duh în opera mîntuirii, alături de cea a Logosului în- 
irupat. Teologia palamită a explicitat acțiunea harului în viaţa crești- nului, precizînd care este esența harului, iar în timpurile din urmă ea a fost înţeleasă și adoptată în largă măsură și de teologia apuseană. 

Prelungirea operei răscumpărătoare, in acțiunea de actualizare 
permanentă a Jertfei lui Hristos, o vede ortodoxia ca lucrare a Miîn- 
-giietorului, prin care se desăvirșește în credinciosul creştin mîntuirea 
personală, cea. a fiecărui hristofor, sau mîntuirea subiectivă, cum o numește dogmatica creștină. Această actualizare ajunge la credincios prin Sfintele Taine, care atribuie fiecăruia harul dumnezeiesc și în- dumnezeitor. 

O anumită schematizare, din nevoia de a face mai ușor înţelese adevărurile de taină ale acţiunii divine către oameni, prezintă discur- siv Tainele creștine, arătînd că fiecare are o substanță materială ce participă obișnuit la viața omului și care capătă puteri harice prin 
sfințire, un anumit ritual care asigură valabilitatea Tainei și deci efi- 
cacitatea ei, un oficiant și un primitor al Tainei, un scop şi un efect anume, specific fiecărui act sfinţitor. Pe latura abstractă, mai teoretică și care ajunge mai puţin la cunoștința credinciosului, teologia mai - vorbește despre o instituire a Tainei — o bază noutestamentară a ei — Și despre „ființa“ Tainei, sau esenţa ei. | 

Din necesităţi de predare a învățămîntului - religios, cum şi din considerente apologetice, schematizarea aceasta a impus adeseori în- groșări ale unor linii foarte fine de demarcaţie, sau chiar unele exa- 
gerări în încercarea de a delimita conturul unor noțiuni, al căror con- ținut riscă, prin aceasta, să-și piardă viabilitatea pentru cel căruia se 
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| adresează, adică să-și piardă direcţia, sensul sau acuitatea care le-a 

fost imprimată în esenţa lor. Remarca aceasia privește îndeosebi ideea 

de „„materie'' ca obiect al Tainelor, sau „momentul'” instituirii, sau 

„efectele“ (principale sau secundare ale) Tainei. Este adevărai că ne- 

voia de a analiza este îndreptăţită prin însuși procesul înţelegerii con- 

“ținutului unui adevăr de credinţă, că apartenența acestui adevăr la 

"porunca directă sau indirectă a Miîntuitorului dă certitudinea necesară 

încrederii în eficacitatea lui, şi tocmai eficacitatea ei, efectele speciale 

ale lucrării harului, este ceea ce credinciosul așteaptă cu nerăbdare 

și îl determină să acţioneze, să pășească spre primirea acelei Taine. 

Dar parcelarea — cu intenţii didactice mai mult sau mai puțin evi- 

dente — a unei globalităţi care, mai ales în teologie, are caracterul 

unei structuri de mare fineţe, inefabilă, văduvește uneori expunerea 

unei învățături de acea fluiditate a relaţiilor ei cu „capitolul' alătu- 

rat, organic legat de ea și — poate — și de sensul primar, care ne-a 

fost dat înainte de a-l conceptualiză noi. 

Așa, de pildă, în explicarea Tainei oleo-ungerii, sau a maslului, se 

insistă uneori prea mult asupra vindecării de boală a credinciosului 

pentru care se săviîrșește serviciul religios. Desigur, textul de institui- 

re pe care-l citim în epistola sfîntului Iacov vorbește despre bolnavii 

care au nevoie de vindecare !. Dar sensul, scopul suprem al oricărei 

Taine, deci și a acesteia, este infuzarea harului dumnezeiesc în trupul 

și sufletul bolnavului, o amplificare a potenţialului energetic al lui 

prin racordarea la reţeaua de energie divină. Practic, uneori bolnavul 

moare, imediat sau curînd după maslu. Oare Taina nu și-a atins sco- 

pul ? Vindecarea nu s-a produs? Ba da, afirmă teologia, pentru că 

vindecarea nu este numai o remediere a disfunctiunilor trupului, ci 

“vindecarea este şi anularea distanţei dintre om și Dumnezeu, reintra- 

rea lui în relaţia firească cu Dumnezeu. 

Dar, atunci, efectele Tainei Împărtășaniei nu sînt și ele exprimate 
la fel? Firește, Euharistia este sursa tuturor Tainelor, centrul miste- 

riologiei. Știm că în Sfînta Împărtășanie primim pe Însuși Hristos, în 
trupul Lui jertfit, înviat şi înălţat, pe cînd în celelalte Taine primim 
doar harul. Dar efectul nu este tot vindecarea de păcat și de boală € 
Este aici o diferenţă de nuanţă, de intensitate 2 

În chip de răspuns, unii teologi vorbesc. despre „fiinţa Tainei. 
Poate că în situaţia de mai sus s-ar putea considera că „ființa Eu- 
haristiei este Însuși Hristos, pe cînd, în celelalte, este doar harul. Dar 
termenul de „fiinţă“ este impropriu. În limba noastră nu se poate în- 
locui fără echivoc noţiunea de „esenţă“ cu cea de ființă”. O studiere 

‘a termenului ne duce la înţelesul propriu în speţă. E vorba de esenţa 
Tainei și nu de „fiinţa'“ ei, cum din grabă s-a tradus în trecut terme- 
nul din dogmaticile germane. 

Reluind ideea, prin urmare, care este esenţa Tainei, a fiecăreia ? 

  

1 Iacov 5, 14: „Este vreunul dintre voi bolnav ...“,
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Este vibrația contactului dintre credincios și Dumnezeu, care se produ-. 
ce în anume condiţii, dar care e accesibil oricărui creștin care îl do-. 
reșie. Că acest contact se face mai la periferia energiilor divine, sau. 
direct cu focarul energiei, relaţia divino-umană este asigurată. Sfîntul. 
Grigorie Palamas ne-a convins definitiv că lucrarea lui Dumnezeu, ac-. 
tivitatea, sau energia Lui, îndreptată spre noi este prelurgirea Sa spre | 
lume, este „mîna Lui însuși“; şi cînd ea ne atinge, El însuși ne atinge. 

Esenţa tuturor Tainelor este atingerea  Mîngiietorului, care ne 
duce prin Fiul la Tatăl. Dar fiecare Taină abordează, îmbrățișează, o. 
anume zonă a omului sau a omenirii. Dumnezeu realizează contactul 
cu omui la niveiul nevoii lui de mîntuire, pe care i-o asigură direct, 
sau prin alţii. Taina preoţiei nu este o Taină a preotului, ci una prin 
care se mintuiesc ceilalţi, iar preotul însuși primește mîntuirea tot prin 
Tainele pe care le săvîrșește Duhul prin el, sau prin alţii ca el. 

Esenţa Tainei este infuzia de dumnezeire, pulsaţia harică prin care 
Dumnezeu ne remodelează chipul spre asemănarea cu El, Esenţa deci, 
și scopul Tainelor se ating: pentru ca El să fie totul în toate. În „toa- 
te”, prin aceeași energie divină, esenţa harică aprinde tot atitea lu- 
mini de viaţă, asigurind pulsaţia necesară revitalizării neamului ome- 
nesc începută de Noul Adam. 

Cum se descifrează în acest context Taina Nunții? In iconomia 
divină, în planul general de realizare a fericirii veşnice a omului — 
acest „dumnezeu' creat —, Taina nunţii pare să aibă un alt regim; un 
alt fel de funcţie, o altă pregătire a primitorului, altfel de condiţii sta- 
bilesc eficacitatea ei, avînd și o esenţă diferită și un alt mod de in- 
stituire. Cît despre „materia“ folosită în alte Taine ca vehicol al haru- 
lui, să remarcăm de la început că ea nu este prezentă în Taina cunu- 
niei, cum nu este prezentă nici în Taina mărturisirii, 

O reevaluare a elementelor constitutive ale sfintelor Taine ar a- 
duce poate o nouă orientare în înţelegerea lor, ne-ar ajuta poate să 
surprindem mai just ceea ce Tradiţia bisericească a înţeles să ne trans- 
mită prin adevărul de credinţă al îndumnezeirii omului prin har. Un 
versant al înţelegerii acestei Tradiţii ar fi poate ideea că, în ritualul 
Tainei, prezența materiei reprezintă reconsiderarea naturii necuvîntă- 
toare ca pe un mare dar făcut de Dumnezeu omului. Toate elemen- 
tele naturii sînt prietene omului dintru început. Dezordinea introdusă 
în natură de răzvrătirea proto-părintelui nostru este o nedreptate fă- 
cută ei de om, căci cel care avea să se bucure de ea — care era fă- 
cultă aptă să-l asculte — îi aduce ei blestemul lui Dumnezeu:  , bles- 
lemai este acum pămîntul din pricina ta“ (Facerea 3, 17). Împăcarea 
pe care o aduce Mijlocitorul, Cel care Se aduce pe Sine Jertfä — inlo- 
cuind vechea jertfire adusă de omenirea păcătoasă, lui Dumnezeu, din 
elementele naturii — restabilește ordinea firească, voită de Dumnezeu. 
Dar această ordine nouă a împăcării este doar potențială ; stă în pu- 
terea — și e de datoria — omului să o desăvirşească, să o realizeze 
în toate etapele existenţei speciei umane din ciclul mîntuirii, Și Dum- 
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“nezeu consfinţește mereu această reabilitare a naturii, pe care omul 

"este mereu ispitit să o lase uitată. „Din pămînt ești și în pămînt te vei 

întoarce“ sună ca o veșnică mustrare a omului care nu pretuieste in- 

deajuns natura creatä pentru a-i fi de folos. Folosirea de Dumnezeu a 

elementelor materiale din natura creatä — dar si re-creatä de Dumne- 

zeu-Fiul, Care a si preluat-o in Natura Sa aläturi de natura umana — 

retrezește imaginea unei lumi a. bucuriei, a într-ajutorării între mai. 

mult sau mai puţin cuvîntătoarele creaturi ale lui Dumnezeu. 

Este o răspundere pe care creștinul nu are dreptul să o ignore: 

aceea de a rămîne domn și stăpîn peste creaţie. Dar. nu abuzind de ea 

își poate el arăta dominarea, ci folosind-o cu recunoștință, cu-iubire, 

ca pe ceva ce-i este dăruit cu iubire, fiind el însuși , fácut" — ca și pă- 

mîntul și cele de pe el. 

Folosirea elementului material — apă, vin, piine, untdelemn — în 

ritualul de stringere a relaţiei divino-umane are aerul să atragă aten- 

ţia omului că materia creată de Dumnezeu este întru atît de bună, 

„bună foarte", încît Însuși Făcătorul ei o face părtașă la sfinţirea noas- 

tră, Căci ea reprezintă supraviețuirea noastră: este hrana, acoperă- 

mintul, căldura de care avem nevoie ca să continuăm ca neam. Si 

Dumnezeu-Fiul nu Se sfieşte să facă din spice de griu — Trupul Său, 

și din boabe de strugure — Sîngele Său. 

Înțelegerea poate nu e greșită, dacă atribuim prezenţei  elemen- 

tului material, în ritualul sacramental, rolul unui memento pe care-l 

luminează Dumnezeu în faţa semeţiei omului spunîndu-i: iată, aceasta 

ești şi ca acestea ești. Dar din ele te-am chemat cu suflare de viaţă, 

ca să fii asemenea Nouă si să le stăpînești. Lumea materială, bunurile 

materiale sînt constitutive vieţii omenești și imnografia ortodoxă, ca și 

întreaga Tradiţie răsăriteană şubliniază participarea stihiilor lumii la 

bucuria Nașterii Domnului, sau la cutremurătoarea Lui ucidere. 

Este aceasta un suficient motiv pentru a statua că siintele Taine 
se constituie ca atare numai în prezenţa unui vehicol material al ha- 

rului 2 Nici în hiro-tonie (= punerea miinilor) nu se deslușește sufi- 

cient de bine elementul material — indicat de unele dogmatici ca fiind 

mîna preotului-episcop — căci în toate serviciile religioase mîna preo- 

tului dă binecuvîntare, pregătește proscomidia, împarte pe disc pîinea 

adusă, lucrînd şi alte acte și gesturi sfinţitoare, fiecare act avînd sim- 
bolismul său si räspindind efluvii sfinţitoare. De asemenea, hirotesiile 

— atitea alte ritualuri sfințitoare — se dau prin mîna clericului, fără 

ca prin aceasta mîna să fie element material sacramental. 
Este posibil deci ca elementul „materie"” să abunde în acţiunea 

sacramentală a Bisericii, fără să fie necesară atribuirea riguroasă a u- 

nei porţiuni de materie cutărei Taine sau atribuirea altei forme ma- 

teriale ca nelipsită cutărei alte Taine. | 

Se mai poate 'spune că — dacă pîinea și apa sînt date de Miîntui- 

torul, ca hrană și vehicol al hranei îndumnezeitoare, iar apa, ca mijloc
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al curăţirii și vehicol (+ Duhul) al curăţirii de păcatul strămoșesc și dacă. 
în untuldelemn Biserica recunoaște elementul curățirii trupului și ve-. 
hicol (+Duhul Sfînt) al iertării păcatelor prin Mirungere și 
oleo-ungere, atunci s-ar putea considera că mîna preotului este 
elementul material prin care se conferă acţiunea sfinfitoare in ritualul 
hirotonirii, al dezlegärii de päcate si al unirii dintre soti prin cununie. 

Toate Tainele sint deci — in esentä, ca scop si ca efect — dätä- 
toare de iertare a päcatelor — vechi si noi, si acumulante de putere. 
pentru o mai curată vietuire. | | 

Cum apare, în contextul sacramental, Taina cununiei ? Are și ea. 
acest caracter de ştergere a păcatelor ? S-ar părea că nu aici este sco-. 
pul' ei, esenţa ei fiind de altă natură și figurînd pe o altă linie de ac-. 
ces în iconomia harului, = 

Lucrul acesta pare sä prindä contur mai clar prin modul, locul, 
timpul si cadrul instituirii ei. | | 

Desi unii teologi considerä, ca instituire a Tainei nuntii, momen- 
tul Nunfii din Cana, se pare că altul este temeiul spre care înclină 
cumpăna dogmatică. Identificarea unui temei noutestamentar, pentru. 
Taina cununiei, cu prezenţa Mintuitorului la nunta din Cana Galileii 
este forţată. Pentru că atit în instituirea Tainei botezului, cît şi în ceaa 
preoţiei și în dezlegarea păcatelor, cum și în Euharistie, porunca Mîn- 
tuitorului este clară și fără echivoc de fiecare dată: „Luaţi duh 
sfint”... „învăţaţi toate neamurile“... „și le botezați” și... „cărora 
le veţi ierta păcatele, iertate vor fi'' — şi cele ce urmează — cum si 
„aceasta sä facefi intru pomenirea Mea" (la Euharistie). Pe cind re- 
latarea pasajului scripturistic referitor la Nunta din Cana nu reliefea- 
ză cîtuși de puţin vreun interes al lui lisus pentru cei doi miri. El nici 
măcar nu corelează unele afirmaţii ale Sale, ulterioare, despre căsă- 
torie (cf. Matei 19, 1—2, sau 5, 27—32 ș.a.), cu însoţirea mirilor din 
Cana, ci Se limitează a binecuvînta apa, transformînd-o in vin, la ce- 
rerea Maicii Sale și la nevoia de continuare a veseliei nuntașilor. Nici 
un cuvînt sau aluzie la nuntă, nici măcar o binecuvîntare adresată mi- 
rilor — cum de pildă binecuvîntase altădată „nevinovăția copiilor. 
De aitiel, sfîntul evanghelist loan nici nu insistă, în istorisirea sa, a- 
supra cununiei însăși, sau a mirilor; ci pune accentul pe minunea pe 
care o face lisus acolo. Nu nunta este evenimentul central al capito- 
lului 2 din Evanghelia lui loan, ci finalul nunţii: „cînd s-a terminat 
vinul''. Centrul atenţiei evenimentelor din acel loc a fost transforma- 
rea apei în vin, prima minune a lui lisus din Nazaret. 

Este mai judicioasă opinia teologilor care afirmă că nu există o 
instituire noutestamentară a Tainei cununiei 2, că la Nunta din Cana 
se constată cinstirea adusă de lisus Hristos căsătoriei, prezenţa Lui 
aducind o întărire a sfințeniei cununiei, pe care o „revalorificä ȘI O 
înalță pînă la plenitudinea ei ontologică“ 3. 
  

2 Hr. Androutsos, Dogmatica, trad. de pr. D. Stăniloae, Sibiu, 1930, p. 420 
Și urm. 

3 Pavel Evdokimov, Sacrement de l'Amour, Paris, 1962, p. 176.   
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Cá Taina nuntii nu-si are ínceputul ín epoca nou-testamentará, ci 
cu mult inainte, este chiar atestarea Mintuitorului cä „la inceput nu 
a fost asa'' (Matei 19, 8—9). Este certarea spiritului îngroșat al iudei- 
lor, care Îl întrebau despre perpetuarea raporturilor matrimoniale, în 

viaţa de veci. Deci autoritatea Miîntuitorului indică tocmai  preexis- 

tența unei Cununii, față de perioada istorică în care El Își răspîndeşte 
mesajul. Ba mai mult, poate chiar mai tulburător este faptul că EI tri- 

mite la o rezolvare care pare — la primul moment — că eludează în- 

telegerea pe care o așteptăm, și anume, în perspectiva eshatologică 

relaţia cuplului se estompează. Oamenii nu se vor mai căsători, ci vor 

fi „ca îngerii" (Matei 22, 30). 

Și acum, dat fiind că fiecare Taină aduce o desăvirșire celui ce o 

primește și îl pregătește pentru viaţa viitoare, care este desävirsirea - 

si pregätirea pe care o aduce Taina Nunfii, pentru eonul vesniciei ? 

Sau, ca punct de pornire, care este relaţia sacramentală a acestei 

Taine, cu Jertfa, Învierea și Înălţarea, așa cum știm despre celelalte ? 

Căci toate harurile au fost revărsate omenirii prin Hristos, prin moar- 

tea și învierea Celui ce poartă natura noastră, din clipa cînd a luat-o 

la Întrupare, și în toate momentele istoriei și veșniciei noastre. 

Spre o înţelegere mai apropiată de ceea ce ne interesează, adică 

de funcţia sacramentală rezidentä în cununia ca Taină, vom încerca o 

incursiune în trecutul acestei Taine, urmărind relaţia lui Dumnezeu cu 
poporul Izrael, înaintînd pe acest filon spre înţelegerea cununiei ca 

Taină a neamului omenesc, instituită iniţial în grădina Edenului, iar 

apoi simbolizată în religia mozaică în limbajul cel mai propriu unei 

înţelegeri a acestui adevăr #. 

Inspirația divină dezvăluie, autorului Pentateuhului, care a fost 

relaţia iniţială a omului cu Dumnezeu: omul a fost cuplu, el nu a fost 

făcut de Dumnezeu ca unicat, ci ca dualitate. O dualitate convergentă, 

avînd asigurată convieţuirea, con-creșterea, în sfinţenia paradisului 

făcut pentru el, prin prezența Tatălui său, Care îi stătea alături. Dum- 

nezeu Se „plimba“ în grădina Edenului. 

În aceste condiţii — de prezenţă divină permanentă, de deplină 

asigurare a „creşterii şi înmulţirii” lui, prin binecuvîntarea părinteas- 

că a Celui ce realizase şi cadrul optim de sporire a iubirii celor făcuţi 

din iubire — viaţa cuplului era ea însăși „foarte bună', ca întreaga 
creaţie. Și pe lingă „,suflarea'“' divină care a constituit prima respirație - 
a cuplului primordial, Creatorul le dă și explicit binecuvîntarea cu po- 
runca de a creşte, a se înmulţi și a stăpîni tot ceea ce El crease în a- 

cest scop. 

Aici, în această binecuvîntare se află sacralitatea cununiei. Aceas- 

ta este Taina: relaţia tainică directă între Dumnezeu si om — Taina 

  

4 Vom folosi în acest scop studiul exegetic al lui Pierre Grelot, Le couple 

humain dans l'Ecriture, Paris, 1964, care prezintă coerent și sugestiv prezența in 
Vechiul Testament a simbolului privind taina iubirii lui Dumnezeu pentru .om. 
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care în cele din urmă eșuează, relaţie care se zdruncină din temelii. 
Blestemul adresat de Dumnezeu celor doi pe care-i binecuvîntase este 
dovada, exprimată de Însuși Tatăl lor, că vălul sfinţilor care acoperea 
cuplul se destramă, că Tatăl nu-l mai ocrotește, că relaţia comunitară 
s-a sfărîmat. În locul iubirii, apar acuzaţiile. Căderea din relaţia cu 
Dumnezeu, căderea' din har, înseamnă și dezarticularea din mecanis- 
mul întocmit de Creator pentru creșterea și înmulţirea cuplului  ada- 
mic, Taina s-a retras, creșterea și înmulţirea se produc după legea 
blestemului, nu după cea a binecuvîntării. 

Este de presupus că creșterea și înmulțirea na adamic nu a 
fost cea dupä voia lui Dumnezeu, căci ea a urmat biestemului și nu 
binecuvîntării Lui. Dar a fost cea acceptată de EI, prestiutä de El si fo- 
losită de El în timpurile hotăriîte de El pentru împăcare cu creaţia Lui. 

Ceea ce nu a realizat cuplul adamic, ce nu a înţeles el, a fost 
ceea ce nici nu era încă pregătit să înţeleagă, în faza minimei cunoaș- 
teri pe care o avea și care urma să devină cunoaștere maximală a lui 
Dumnezeu printr-o pregătire de durată, pe care el nu are răbdarea să 
și-o lucreze; și nu are răbdare, pentru că nu acceptă rolul de mini- 
dumnezeu, de dependență permanentă ; dependenţă, care însemna în 
aceeași măsură iubirea lui, o anume pasivitate a iubirii, care trebuia 
să aștepte o nouă iniţiativă a Iubirii Supreme. 

Această iniţiativă se produce tirziu — intirziatä de neräbdarea 
adamică — și numai după o majoră pregătire a urmașilor, cînd Dum- 
nezeu-latăl va arăta fiului creat — prin Fiul Său necreat — ce aștepta 
de la cuplul adamic și în ce fel trebuia el să sporească. 

Dar pentru a ajunge la această înţelegere, Dumnezeu-Creatorul 
pregătește terenul acestei demonstraţii : Izrael este neamul ales în ve- 
derea acestei lecţii a omenirii și va fi păzit, învăţat, exercitat, certat 
și iertat, pină la măsura și momentul în care un exemplar al lui va pu- 
iea să și participe la acest joc cu toată ființa sa, joc la care Se pre- 
tează Yahve pentru salvarea omului. 

Toată pregătirea pe care o face Yahve lui Izrael este ín vederea 
înțelegerii iubirii cu care Tatăl său îl urmărește; acea iubire pe care 
el nu s-a străduit să o priceapă, să o realizeze în prima comuniune o- 
feritä strämosului Adam in Eden, acea con-viefuire intraumanä si con- 
viefuirea divino-umanä pe care i-o oferise Dumnezeu. O nouä invita- 
ție i-o lansează Yahve în pactul pe care-l propune poporului evreu, 
în acel miraculos legămînt stabilit pe Muntele Sinai. Și mai tirziu, în 
vremea profeților, acel legămînt este modelat de Yahve în forma unei 
relaţii neiîntilnite nici pînă atunci, nici după aceea, cu nici un alt po- 

por, aceea a unei legături de iubire intensă, jertfelnică, prezentată sub 
forma unei desăviîrșite relaţii între soţ-soţie. Yahve este legat de Izrael 

„cu iubirea puternică a unui soț care acceptă toată neîncrederea, ne- 
ascultarea și nevrednicia soţiei (=*Izrael), pästrind-o permanent in a- 

propierea Lui, protejind-o cu darurile puterii Sale, reprimind-o la in- 
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toarcerea ei din primejdioasele indepärtäri ale nesocotinfei ei. „Cu 
toate infidelitätile lui Izrael, minia lui Yahve împotriva păcatului nu 

'- poate desfiinţa fidelitatea Lui din acest pact. Dimpotrivă! Această fi- 
delitate creatoare vrea să obţină revenirea și convertirea poporului 
păcătos, ca apoi să poată restaura relaţia de alianţă în toată puritatea 

ei ideálá" 5, 

În acest sens, accentul cel mai semnificativ il are profetia lui 
Osea, în capitolul doi al cărţii lui. Profetul arată desfășurarea rapor- 
turilor lui Dumnezeu cu lzrael, care se conturează și înscrie pe linia 
dramei unui cuplu uman. Acum, ideea fecundității, atît de insistent 
infuzată iudeilor dinainte de profeti, „nu mai lasă decît o urmă palidă. 
Izraeliţii sînt copiii Femeii pe care Yahve a luat-o de soţie (2, 4). 
Esenţialul este problema iubirii”: cînd, iubirea geloasă a lui Dumne- 
zeu (2, 10), sau iubirea înșelată care repudiază (2, 4), cînd iubirea 
perseverentă care vrea să-și recucerească partenerul (2, 16), pentru a 
regăsi răspunsul iubirii de altă dată (2, 17), iubire care în cele din ur- 
mă va triumfa; si atunci, după ce-și va purifica soţia vinovată, El va 
„reînnoi legătura conjugală, într-o perfecţiune paradiziacă' 6. 

Sub mantia simbolismului, cum se desfășoară în special gindirea 
Vechiului Testament, Alianţa: lui Yahve cu Izrael poartă în ea per- 
manent caracterul unei promisiuni. Ideea mesianică pe care o con- 
turează profeţii mici este prezentă în acest legămint. Dumnezeu nu 

“este numai „iubitorul“, ci și „salvatorul'; nu numai Cel care-l sca- 
pă pe Israel din robii (pe drept suportate), nu numai Cel care ȘIi-l 
păzeşte pentru a menţine acest fel de relaţie iubitoare, ci Cel care 
îl va face să strălucească înaintea tuturor popoarelor, printr-o si mai 

strinsă legătură cu el. 

Acest simbolism al soţului „gelos', iubitor pînă la renunțare de 
sine, se păstrează în Vechiul Testament ca un memento pentru tre- 
zirea înţelegerii poporului care a beneficiat de maxima legătură cu 
Dumnezeu, pînă la momentul conexării acelor proorocii cu cele me- 
sianice, pînă la împlinirea, consumarea acelei căsătorii dintre Yahve 

si Izrael: nașterea, din această iubire, a Fiului lui Dumnezeu, ca 
Fiu al Omului. Odată cu acest moment, vălul simbolismului se des- 
tramă, cuvintele: îmbracă realitatea cutremurătoare a înomenirii lui 
Dumnezeu — cea mai neimaginabilă realitate petrecută in laun- 
trul neamului lui Adam, de la crearea lui. 

Necontenita preparare a unui popor pentru a-l face să înțeleagă 

ceea ce avea să se întîmple peste veacuri a folosit termenii unei 

metafore care purta în ea o realitate esenţială: vestirea refacerii, a 

reînnodării circuitului vital între Divinul Creator și creaţia Sa cu- 
vîntătoare. Omul adamic nu s-a putut păstra în lăuntrul comunităţii 
„personale'' cu Dumnezeu, voite de Dumnezeu, a comuniunii trini- 

  

5 p. Grelot, o. c., p. 50. 

6 Cf, P. Grelot, o. c., pp. 50—53. ER,
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taro-duale: a Persoanelor-Dumnezeu, cu persoanele-om. In prelun- 
girea adamicä pe care Yahve o urmäreste cu tenacitatea iubirii Lui, 
El așteaptă din generaţie în generaţie tormula umană ideală, pe Fe- 
meia care va consimfi sa fie Maica Fiului Său în timp, a Dumne- 
zeului-Fiu care Se nașie a doua oară, ca om, din cea de a doua Evă 
a neamului omenesc. 

lată felul ciudat al unei „înmulţiri' a neamului omenesc, voitä 
de Dumnezeu mai presus decit toate rînduielile firii făcute de mina 
Sa; o înmulţire unică în viaţa omenirii de pînă atunci și de după 
aceea. Acest fel de înmulţire, dar redusă numai la ordinea nelru- 
pească, avea să realizeze Dumnezeu „din apă și din Duh“ după în- 
cheierea operei de răscumpărare a umanităţii, adunindu-Si exempla- 
rele născute din vechiul Adam, sub aripa sfințitoare a Duhului lui 
Hristos. 

Din exemplarul uman ales de EI, ca fiind propriu sădirii unui 
nou neam, Dumnezeu Își naște a doua oară Fiul, ca să ne facä in- 
rudiți cu El. Prin preluarea naturii umane în Persoana Logosului-Fiu, 
fiii oamenilor devin nu numaâi fii adoptivi ai lui Dumnezeu, ci si exis- 
tente simbiotice cu Dumnezeu. 

Logica omeneascá nu este dispusá sá accepte minunea, excede- 
rea unui cadru de legi constatate de ea. Dar iubirea lui Dumnezeu 
a suspendat propriile Sale legi date unui anumit ciclu de viatá, pe 
care o imbogäteste cu prezenta propriei Sale naturi. Prin efluviile 
lăsate de Hristos, în botezul creștin natura fiecărui beneficiar al 
Tainei se întreţese cu cea a lui Hristos-Dumnezeu. Prin Taina Împăr- 
tășaniei, credinciosul se împărtășește de întreaga natură divină, con- 
ferită umanului prin procesul Învierii Domnului. 

lar în tot acest proces, ideea cheie a mărturiei Fiului lui Dum- 
mnezeu este iubirea: „căci atit a iubit Dumnezeu lumea, încît pe 
Însuși Fiul Său L-a dat, pentru ca lumea viață să aibă si mai multă 
să aibă“ (loan 10, 10); iar chezășia iubirii este dăruirea totală, căci 
ce poate cineva să dea mai mult pentru prietenii săi, decit însăși 
viața sa ? 

Dar chenoza cu care denumește teologia această coborire a lui 
Dumnezeu prin Fiul, la nivelul creaturii Sale, a fost precedată de 
chenoza vechitestamentară a lui Dumnezeu-Tatăl, Care-Şi ia rolul de 
Soţ al unei părți din omenire. Yahve, cel cunoscut de evrei si ca 

Savaot şi ca Elohim, Cel căruia nu cutezau să-l pronunţe numele, 
Cel pe care duhurile pure nu îndrăzneau să-L privească, Se „înjo- 
sește'', coboară la nivelul „soţiei' infidele — Izrael. Este unica școa- 

lă posibilă: modul divin al iubirii depășește rînduiala stabilită de 

El însuși, desfiinţind barierele-limită ale formelor de viaţă umană. 

Este unica pedagogie eficientă, demonstraţia din care actorul nu se 

“scoală ca să-și reia rolul cotidian în culise, ci rămîne în arenă, se 
lasă sfișiat, pătimește tot ceea ce autorul scenariului — el însuși — 
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a vrut să facă înţeles, trăiește la propriu tot ceea ce cuvîntul ros- 
tise pentru urechile celorlalți. 

Cuplul Yahve-lzrael nu este numai modelul dorit de Dumnezeu 
cuplului uman ; dar acest cuplu dă omenirii decăzute substanţa pro- 
prie nașterii unui nou fel de cuplu, unui stil nepracticat de prima 
pereche. Dumnezeu vrea un cuplu legat de EI, implantat în El. lar 
pentru noua „generaţie'' de cupluri, după noua „schemă', cea a Du- 

hului lui Hristos, Dumnezeu nu mai repetă ceea ce făcuse iniţial. 
El nu mai lasă loc unor greșeli majore constitutive neamului ome- 
nesc. Ca neam, omul este mîntuit. Dar, parţial, un număr de membri 
ai neamului pot refuza mîntuirea. Totuși, acest refuz nu mai poate 
impieta asupra întregului în drumul lui spre încheierea finală. 

Este de remarcat că, după perioada teologiei profetice, în care 

Dumnezeu Își ia rol de „soţ“, în Noul Testament Dumnezeu este 

cunoscut din nou ca Tatăl prin excelenţă. Paternitatea primară a 

Vechiului Testament a devenit — prin nașterea din Izrael a Fiului — 
paternitate ontologică. Toate proorociile au încetat, împlinite în fi- 
liaţiunea care devine caracteristică Noului Legămînt. Dumnezeu Ta- 
tál — al lui Hristos si al noului Izrael — S-a și revelat deplin in 
Fiul. la Fiul prevestește trimiterea Mîngiietorului, Care va desăvirși 
lucrarea Sa. | 

Și mai remarcăm în continuare că în Noul Testament Dumnezeu 

nu mai apare niciodată în rolul de „soţ“, ci numai ca „Mire'. Oare 

aceasta presupune că relaţia de la Dumnezeu la om este mai pu- 

țin strînsă acum, decît atunci ? 

“Abundenţa textelor  noutestamentare ne oferă o largă bază de 

discuţii — Mirele care vine la miezul nopţii, din parabola celor ze- 

ce fecioare (Matei 25, 1—13), sau fiul de împărat (Matei 22, 1—14) 

pentru care tatăl pregătește nunta — și deschide perspectiva împă- 
răţiei lui Dumnezeu, despre care lisus însuși vorbește la începutul 
acestor parabole. Hristos este Fiul, prin Care Tatăl a restabilit rela- 
ţia cu toți exponenţii neamului omenesc. lisus S-a născut din Izrael, 
într-un anume loc și timp; relaţia lui Yahve cu Izrael ia sfîrșit prin 
trimiterea în lume a Fiului Împăratului celui veșnic. De-acum, Ta- 
tăl păstrează relaţia cu lumea numai prin Fiul, Care stabileşte cel 
mai strîns raport cu putință între lumea divină și cea creată. El este 
din ambele. El este sinteza existenţei și cel prin care Tatăl S-a le- 
gat să dea totul: răscumpărarea și harurile, Judecata lumii și viaţa 

veșnică. El este Alfa și Omega: Mirele, pentru care se pregătește 

„Mireasa“, arătată la finele Apocalipsei (22, 17). 

Ca „Mireasä' a lui Hristos, Biserica se pregătește de la începu- 
tul ei, de la Cincizecime, pînă la finalul lumii acesteia. În lăuntrul 
Bisericii, raporturile între oameni și între ei și Dumnezeu capătă o 

lumină nouă: actualul model și co-substanţial al omenirii — Mirele 

Hristos, cere omului — partenerul Său la viaţa trinitară, să păstre-
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ze o relaţie continuă cu El, de o fidelitate depășind cea a „soţilor“ 
din Vechiul Testament. Nunta fiului de împărat nu o vedem con- 
sumată niciodată. Mirele Noului Testament rămîne veșnicul Mire, 
iar membrii Bisericii — Mireasa Lui — sînt vesnic „logoditi” cu El, 
pästrind fidelitatea promisiunii, căci legătura lor este acum alta de- 
cît a cuplului constituit pentru naștere de fii, din mozaism, unde fe- 
cunditatea prima asupra oricăror legături psiho-spirituale. 

În „logodna“ care leagă pe Hristos de toţi partenerii Săi umani, 
legătura de iubire se menţine într-o veșnică invitaţie pe drumul Lui: 
„Şi Duhul și Mireasa zic: „vino!'. Și cine aude, să zică: „vino!“, 
Și celui ce îi este sete, să vină...“ (Apocalipsa 22, 17). | 

Noua relație nu este cea a vechii căsătorii, căci aceasta îşi avea 
finalitatea și finalul în “consumarea ei. Ci permanenta „logodnă“ cu 
Hristos întreține focul care arde fără să mistuie; consumarea logod- 
nei — a chemării — este alimentarea cu foc a jertfirii de sine. 

În actualizarea Tainei Nunții, Noul Testament adaogă un „ca şi 
cum“. Simțămîntul de „călător“ pe acest pămînt este tradus de apos- 
tolul Pavel, care purta în el „semnele lui Hristos", prin acest refren 
care este dominant în cap. 7 al primei epistole către Corinteni. De 
la versetul 28 pînă la versetul 40 el îndeamnă pe credincioşii săi 
să nu se atașeze prea mult de aparențele societăţii în care trăiesc, 
căci „faţa acestei lumi trece“ și „cei care se folosesc de lumea a- 
ceasta (să fie) ca și cum nu s-ar folosi deplin de ea“ (v. 31) şi „cei 
care pling să fie ca şi cum nu ar plînge și cei care se bucură, ca 
și cum nu s-ar bucura“ (v. 30) și „cei care au femei, ca si cum nu 
ar avea ' (v. 29) ș.a. 

lar lisus arată că Nunta din vremea Lui nu aducea partenerilor 
Săi ceea ce îi investise pe Adam și pe Eva cu titlul de stăpîni peste 
creație. Căsătoria iudaică era un simulacru al celei din Eden, dar 
Dumnezeu o acceptă pentru a menţine neamul omenesc. Dar „la în- 
ceput nu a fost așa'. Hristos anunţă atunci un lucru trecut cu ve- 
derea pentru moment: la remarca ucenicilor că „dacă astfel stau 
lucrurile, cu bărbaiul și femeia, nu este de folos să se însoare“ (Ma- 
tei 20, 10), Mîntuitorul răspunde, necontestind aserţiunea lor: „Nu 
toți pot primi cuvîntul acesta, ci numai cei cărora le este dat“ (Ma- 
tei 20, 11). 

Aducînd alături și textul în care lisus spune că „la înviere nici 
nu se însoară, nici nu se mărită, ci sînt ca îngerii lui Dumnezeu în 
cer” (Matei 22, 30), Miîntuitorul amînă soluţia, în viitorul următoa- 
rei Parusii, în funcţie de care trebuie să se modeleze conduita creş- 
tinului. Astiel, apare evident că „Mirele“ nu pune în învăţătura Sa 
un accent deosebit pe forma vizibilă a căsătoriei, pe relaţia trupeas- 
că implicită — fertilă sau nu —, pe care nu o consideră în nici un 
fel. Și nici măcar pe relaţia sufletească dintre soţi. Iubirea cea mai 
deplină între soţi, asigurată și de fidelitatea desăvirșită, nu poartă 
indicația unui consimțămînt al „Mirelui'”, De altfel, în treacăt fie 
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spus, în nici una din parabolele Sale, El nu folosește tema unei că- 

sătorii, în nici o minune, nu dă viaţă vreunui soţ sau soţii pentru 

vreo cotidiană continuare a matrimoniului. Este un capitol destul 

de șters în propovăduirea Lui și chiar în întîmplările care se succe- 

dau cu firescul lor în relatările evangheliștilor. 

Nu căutăm o intenţționalitate în toate acestea, dar e semnifica- 

tiv faptul că nu căsătoria suscită o atenţie deosebită a Învăţătoru- 

lui de pe drumurile Iudeii, ale Samariei sau ale Galileii. Pentru că 

Învățătorul acelor timpuri le amintea iudeilor cît de limitată era învă- 

țătura după care vieţuiau ei, dar și cît de limitat era interesul lor de a 

pricepe sensurile ei mai adinci. 

„Aţi auzit că s-a spus... dar Eu vă zic vouă..." 

El intensifică fondul moral al relaţiei între oameni,  ridicîndu-l 

la esenţa lui spirituală. Căsătoria la care asista în vremea Sa nu-L 

mulțumea ; ea era departe de ceea ce El instituise în momentul creă- 

rii omului dual. Acum ea devenise — în cel mai bun caz — 0 insti- 

tuţie etnică și socială, care asigura perpetuarea neamului, dar era 

decăzută din strălucirea în care o așezase Creatorul. 

Fidelitatea formală, ca si a fariseilor, nu înălța cu nimic valoa- 

rea unei căsătorii, căci oricine a dorit în inima sa pe partenerul u- 

nei alte perechi, a şi păcătuit. lar păcatul era stingerea iubirii, in- 

toarcerea de la promisiunea iubirii vesnice, care desigur nu putea 

dăinui, în condiţiile decadente ale depärtärii de Izvorul însuși a tot 
binele, al iubirii, lubirea însăși. 

Aceste consecinţe ființiale în antropologia creştină arată totala 
imposibilitate a unei modificări de structură psiho-fizică în lăuntrul 
minimei comunități omenești, a celulei celei mai intime a comuni- 
tätii — familia minimală, cuplul uman. Hristos nici nu atinge pro- 
blema familiei. El lucrează în interiorul persoanei — comunitară 
prin esența ei. Odată intrată în relaţia duhovnicească intimă cu 
Creatorul și Recreatorul omului — persoana duală, căsătorită sau 
nu, va recunoaște glasul Pästorului si va merge după El. Dealtfel, 
apostolul Pavel însuși, cel în care Hristos trăiește mai deplin ca 
însuși sluga Lui, are aceeași atitudine. A fost cel mai receptiv la 
tăcerea: ciudată a lui lisus asupra acestei probleme de viaţă, pe care 
poporul i-a pus-o, indiferent de scopul vizat. 

Dacă „la început nu a fost așa', urmează că Dumnezeu accep- 
tă, suportă această perpetuă. viciere a creaţiei Sale, care acum nici 
nu-și mai realizează scopul. Nu această înmulţire este cea porun- 

cită de EI, ci sporirea omenirii în Duh și în Adevăr. 

S-ar părea că și în această formă alienată a inmultirii, Provi- 

deța a găsit un remediu. În lunga experienţă pa care omul cuplul Adam- 

Eva urma să o parcurgă, cuplul trebuia să acumuleze o creștere în 

iubire, o potenţare a rezervelor de energie divină pe care i-o insu- 

flase Dumnezeu, o prelucrare a acestei energii  harice, dobindirea
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unui exercițiu al- fortelor sale latente, capabil sä aducä o biruintä 
— prin cunoasterea neputinfei sale — asupra neputinței însăși, re- 
vărsate în iubirea care-l aștepta la locul intilnirii. 

Eșecul acestui plan a schimbat datele inițiale ale problemei. 
Dar nu este de neconceput ca, în necunoscutul număr de cupluri 
omenești, să se realizeze o potenţare a iubirii — harul rămînînd în 
lume de la (după) Hristos. O asemenea experienţă a iubirii — o su- 
dare a partenerilor prin suferințele implicite vieţii de familie, prin 
nenumărate jertfe si renunfäri — este posibil să creeze comunităţii 
umâne un patrimoniu de o importantă valoare spirituală, care să 
valoreze cît o parte din drumul pe care trebuia să-l fi parcurs și 
realizat perechea adamică. 

Dar este sigur că nu de la această formă de conviefuire asteap- 
tă Hristos să se înalțe omul spre El și să-și recapete locul de frunte 
păstrat de la început; cu puterea ce i-a lăsat-o, prin legătura per- 
maânentă în care El rămîne prin jertfirea permanentă pe altare, Hris- 
tos Se cere prezent în inima oricărei comuniuni, între care cea mai 
demnă de a-i oferi teren de acces e legătura de iubire între cei care 
devin amîndoi una, acea unitate primordială sădită ca iubire a soţi- 
lor. Dar această unitate își recapătă vibrația harului numai întrucît 
ea intră în contextul ecleziologic al comunităţii din care fac parte 
soţii. Căsătoria re-devine Taină prin sfinţirea ei de către Biserica Trup 
hristie ce-i primește pe soţi în complexul divino-uman care este poporul 
lui Dumnezeu. Mirii își iau obligaţia faţă de ei înșiși și faţă de con- 
vivii care îi petrec în bucurie. 

Dar nu în lipsa oricărui efort poate fi întîlnită bucuria vieţii. 
Ci dimpotrivă. Omul este „lucrător“ prin esenţa lui, de la apariţia 
lui în cosmos. Dumnezeu lucrează, Fiul Său, în lumea noastră lu- 
crează, iar omul, chip dumnezeiesc, nu-și poate anula dinamismul 
insuflat de Dumnezeu la creaţie, fără să-şi dezică substanţa însăși, 
ontologia lui. A stăpîni toate cele date de Dumnezeu nu înseamnă 
numai folosința spre profit, ci și căutarea continuă a condiţiilor pro- 
prii perpetuării acestor bunuri create pentru el. Efortul este consti- 
tutiv „creșterii omului. Dar consecinţele imediate ale efortului nu 
sint totdeauna bucuria. Satisfacţia poate apărea mai tirziu, ca orice 
rod, care are nevoie de devenire. Însuși Creatorul S-a bucurat doar 
la finalul operaţiei pe care a întreprins-o, atunci cînd a „văzut' -cä 
toate erau foarte bune. 

În con-vieţuirea pe care și-o propun partenerii căsătoriei nu se 
poate presupune un șir neîntrerupt de bucurii.  Suferinţa trebuie 
întrevăzută și acceptată. În fond, „Laina“ cununiei se acordă crești- 
nilor. Fiecare mire este cineva care s-a botezat în moartea lui Hris- 
tos. Odată cu aceasta, creștinul a subscris la crucea vieţii lui, pe 

care o va simţi la timpul cuvenit. În comuniunea iubirii dintre soţi 

— uniţi în numeie lui Hristos — El însuși este prezent, așa cum a 

promis-o înainte de a pleca la Tatăl (Matei 18, 20). lar sfinţirea că- 
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sätoriei, sacramentalitatea ei, inseamnä asezarea cuplului uman sub 

semnul crucii lui Hristos, care e si semnul biruinfei lor. In Hristos, 

cuplul poate reactualiza — nu viefuirea pregätitä adamitilor si ne- 

realizatä — ci dependenta directă și personală de Dumnezeu. Căsă- 

toria nu asigură un mecanism care să funcţioneze proliferind în con- 

diţiile date, ca sub legea Vechiului Testament, ci sporirea vieţii de 

har începute cu binecuvîntarea Bisericii, și asigurarea în viața de 

obște a unui liant puternic, contribuind la propagarea vieţii de har 

în lăuntrul celulei sociale, a comunităţii  hristice. Înmulțirea ac- 

tuală prin naștere de fii este însă consecința mecanismului defect, 

urmare a păcatului adamic. De nu ar fi aşa, copiii s-ar naște sfin- 

ţiţi și ei, de pe urma botezului fiecărui părinte și a sfințirii din Tai- 

na cununiei părinţilor lui. Dar modul inmultirii actuale nu e cea 

voită de Dumnezeu. De aceea, fiecare născut dintr-o cît de castă 

căsătorie trebuie botezat. 

În concluzie, Taina cununiei este asigurarea menţinerii cuplu- 

lui în perimetrul de acţiune a Bisericii, și sfințirea lui prin toată 

acţiunea sacramentală a Bisericii, asupra partenerilor și a copiilor 

lor. Cuplul reproduce Taina primită de protopărinţi, dar în faza ei 

decăzută, în care e prezentă eroziunea păcatului. Cuplul: : se poate 

„reproduce“, dar nu realizează decit faza decăzută a omenirii. Fără 

binecuvîntarea Bisericii, soţii sînt urmașii unei specii adamice, deci 

proliferatori ai întunericului. Numai sfinţirea lor prin harurile Bise- 

ricii îi readuce în aria Duhului. Prin sfinţirea Bisericii, Taina este 

readusă în actualitatea harurilor lăsate de Hristos, pe care Duhul 

Sfint le distribuie în variatele Sale forme sacramentale. 

În aceasta constă Taina creștină a cununiei.



ÎNDRUMĂRI OMILETICE ŞI CATEHETICE 

DUMINICA — ADEVĂRATUL SABAT 

Duminica 27-a după Rusalii 

Dascălul și Miîntuitorul nostru lisus Hristos ne-a descoperit 
nouă învăţătura cea adevărată, izvorită din dumnezeiasca intelep- 
ciune, pe care cunoscind-o si träind-o zilnic, sä petrecem fericiti 
pe pämint, iar dupä moarte sä dobindim viaţa veşnică. Sfintul E- 
vanghelist Luca ne istoriseste cä Mintuitorul învaţă, într-o zi de 
simbătă, în sinagogă, unde se adunase mulţime de popor, să-l as- 
culte cuvintele dătătoare de viaţă. Printre cei de faţă, se. găsea și o 
femeie stäpinitä de optsprezece ani de un duh ne neputinţă, încît 
nu putea nici privirea să o ridice în sus. Văzind-o Miîntuitorul Hris- 
tos, 1 s-a făcut milă de ea, și chemînd-o la Sine, și-a pus mîinile 
asupra ei și i-a zis: „Femeie ești dezlegată de neputinţa ta” (Luca 
13, 12), și îndată a fost tămăduită de boala ei. 

Mai marele sinagogii, văzînd că Miîntuitorul nostru lisus Hris- 
tos a săvirșit această minune în ziua sîmbetei, în loc să se bucure, 
că s-a vindecat o ființă nefericită, chinuită optsprezece ani de a- 
ceastă boală înfricoșătoare, s-a mîniat. Însă n-a îndrăznit a zice ni- 
mic Miîntuitorului, ci s-a întors către popor, către subalternii săi, pe 
care îi putea trata cu autoritate, şi le-a zis, mustrindu-i: „Șase zile 
sînt în care trebuie să se lucreze; venind deci într-acestea, vinde- 
cați-vă; dar nu în ziua sîmbetei'“ (Luca 13, 14). Deși mai marele si- 
nagogii nu s-a adresat direct Mîntuitorului Hristos, ci indirect, „lo- 
tuși n-a scăpat de mustrarea dreptului Învățător. lisus, întorcîndu- 
se către ei, i-a zis lui și tuturor celor stäpinifi de o mentalitate 
asemănătoare lui: „Făţarnicilor ! fiecare dintre voi nu dezleagă, oare, 
simbăta boul său, sau asinul de la iesle, și nu-l duce să-l adape ? 
Dar aceasta fiică a lui Avraam fiind, pe care a legat-o satana, iată 
de optsprezece ani, nu se cuvenea oare, să fie dezlegatä de legätu- 
ra aceäsla, in ziua simbetei ?'' (Luca 13, 15—16). 

Din cuprinsul Sfintelor Evanghelii, constatăm cä Mintuitorul 
nosiru lisus Hristos a fost în repetate rînduri acuzat de cărturari ȘI 
farisei că nu respectă ziua 'sîmbetei. Și în vremea noastră, există 
unii creștini, care cred că trebuie respectată ca zi de odihnă si de 
sărbătoare sîmbătţa, nu duminica, Pentru a clarifica această credință 
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greşită, ne vom opri puţin asupra învăţăturii creștine, așa cum se 

oglindește ea în Sfînta Scriptură, în Sfînta Tradiţie si in practica 

bimilenară a Bisericii Ortodoxe. 

Cercetînd Sfînta Scriptură, în prima carte a Vechiului Testa- 

ment citim că: „A sfîrșit Dumnezeu în ziua a șasea lucrarea Sa, pe 

care a făcut-o; iar în ziua a șaptea, s-a odihnit de toate lucrurile 

Sale, pe care le-a făcut. Și a binecuvîntat Dumnezeu ziua a șaptea 

și a sfinţit-o, pentru că într-însa s-a odihnit de toate lucrurile Sale, 

pe care le-a făcut și le-a pus în rînduială“ (Facere 2, 2—3). Potrivit 

acestui pasaj biblic, s-a stabilit că, și omul, asemenea lui Dumne- 

zeu, Creatorul său, are datoria să lucreze șase zile în săptămînă, 

iar în a şaptea să se odihnească fizic și să acorde îngrijire deose- 

bită sufletului. Care a fost însă ziua în care s-a odihnit Dumnezeu, 

nu ştim; n-o cunoaștem, pentru că nici o scriere inspirată de Duhul 

Sfînt nu ne descoperă acest adevăr. lar în epoca scrierii Vechiului „ 

  

Testament, zilele săptămînii nu aveau nume, cum s-a rinduit ulte- 3% 

rior şi se păstrează și astăzi, ci aveau numere, denumindu-se : ziua 

întiia, a doua, a treia a săptămînii, pînă la ziua a șaptea. 

Abia odată cu ieșirea evreilor din robia Egiptului, proorocul 

Moisi a stabilit să se serbeze ziua simbetei, declarind-o zi aleasă, 

în care să se aducă cinstire deosebită lui Dumnezeu, drept mulţu- 

mire pentru eliberarea lor din robie. „Adu-ţi aminte — zice el — că 

ai fost rob în pămîntul Egiptului, și Domnul Dumnezeul tău te-a 

scos de acolo cu mînă tare şi cu braţ înalt, şi de aceea ţi-a porun- 

cit Domnul Dumnezeul tău să păzești ziua odihnei și să o ţii cu sfin- 

tenie'' (Duteronom 5, 15). 

Astfel, pentru poporul evreu, sîmbăta are o valoare dublă: na- 

țională şi religioasă. Este sărbătoare naţională a evreilor, prăznuită 

în amintirea celui mai mare eveniment din istoria lor: eliberarea 

din robie, care condiţionează începutul unei vieți noi, libere, feri- 

cite și prospere, făurită în conformitate cu specificul şi obiceiurile 

strămoșești. Din punct de vedere religios, sîmbăta se înceta orice fel 

de activitate. Evreii îmbrăcau haine de sărbătoare, mergeau la tem- 

plul din Ierusalim, sau la sinagogile răspindite prin satele și orașele 

lor, aduceau jertfele prescrise de legea divină și ascultau cuvintul 

lui Dumnezeu. | 3 

In decursul istoriei poporului evreu, respectul si cinstirea sim- 

betei s-a modificat atit de mult, incit, in loc sä fie prilej de bucurie, 

de inältare sufleteascä, de comuniune între Dumnezeu și credin- 

ciosi, a devenit o povarä greu de suportat. Cärturarii interpretatori 

ai legii au stabilit un numär de treizeci si nouä de lucruri interzise 

de-a fi sävirsite in aceastä zi. lată un greu jug omenesc pus pe U- 
merii poporului ales, în contradicţie cu voinţa divină. Atît de mult 
s-au îndepărtat de sensul adevărat al legii, încît, mai bine lăsau 

omul să moară, decit să-i acorde sprijinul necesar în ziua simbetei. 

Venirea Mîntuitorului nostru lisus Hristos avea și scopul de-a
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reda adevăratul înţeles al Legii Vechi si de-a ridica orice jug apă- 
sător de pe viața duhovnicească; de-a elibera și preschimba omul 
vechi în unul nou. Chiar marea taină a succesului activităţii Sale 
constă în valoarea acordată permanent omului, indiferent de poziţia 
lui socială, de cultură, de relaţii, de starea morală, Și cu privire la 
concepţia greșită adoptată față de respectarea zilei de odihnă, a 
produs o adevărată revoluţie, cînd a rostit puternic în auzul tutu- 
ror: „Simbăta a fost făcută pentru om, nu omul pentru sîmbătă“ 
(Marcu 2, 27). Dacă omul nu putea fi salvat sîmbăta de la moarte, 
atunci era robul sîmbetei. 

lisus Hristos a dovedit că adevărata preamărire adusă lui Dum- 
nezeu, chiar în ziua închinătă Lui, este ajutorarea celor nefericiti 
și mîngiierea celor întristaţi. Eliberarea unui om din lanţurile dure- 
rilor este calea cea mai înaltă de sfințire a acestei zile aniversare 
a eliberării poporului din robia egiptenilor. De aceea, El săvirşește 
“nenumărate vindecări în ziua sîmbetei. Sfintele Evanghelii menţio- nează tămăduirea omului cu mîna uscată (Matei 12, 10—13), a celui 
stăpinit de duh necurat (Luca 4, 31—36), a bolnavului de idropică 
(Luca 14, 2—4), a slăbănogului de lingă Poarta Oilor din Ierusalim 
(loan 5, 1—9). Prin aceste fapte dumnezeiești, Miîntuitorul a elibe- 
rat pe om de sub greutatea legilor arbitrare ale sîmbetei, făcînd din 
ea 0.zi egală cu toate celelalte, și punînd-o în slujba binelui (Matei 
15.12); 

Mulţi dintre contemporanii Mintuitorului nostru lisus Hristos 
n-au înțeles măreţia învăţăturii Sale, ci s-au ridicat împotriva Lui, 
aducindu-l critici și acuze grave, că strică Legea. În faţa lor, lisus, 
numit și Fiul Omului, răspunde limpede și cu autoritate dumne- 
zeiască :„Fiul Omului este Domn şi al sîmbetei“” (Matei 12, 8... Prin 
aceste cuvinte demonstreazä cä EI are dreptul sä critice si puterea 
să îndrepte ceea ce nepriceperea minţii omenești a falsificat din a- 
devărul iniţial. În calitate de Dumnezeu, făcea ceea ce trebuia să 
facă. 

Atitudinea dumnezeiască, adoptată de Mintuitorul nostru lisus 
Hristos, față de concepţia greșită a cărturarilor și a fariseilor, a do- 
vedit ucenicilor Săi, și ne dovedește și nouă, că nu ziua închinată 
odihnei sau lui Dumnezeu are valoare, ci modul în care se respectă 
și rolul pe care îl are în viaţa duhovnicească a credinciosului. Din 
această cauză, creștinii au înţeles, de la început, că pentru ei, nú 
simbäta are valoare, ci duminica. 

Citind Scriptura Noului Testament, descoperim in ea destule 
temeiuri pentru cinstirea duminicii, in locul simbetei, asa cum S-a 
practicat de la“inceputul existentei Bisericii. Insusi numele de dumi- 
nicä inseamnä „Ziua Domnului' sau Ziua domnească, adicä ziua in- 
chinată lui Iisus Hristos, ca Mintuitor si Räscumpärätor al nostru 
din robia păcatului și a morții. Ea se mai numește în scrierile neo- 
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testamentare, și „Cea dintii a sîmbetelor', adică prima zi după sim- 

bătă, sau „întiîia a săptămiînii'. 

Creștinii au respectat totdeauna Duminica, pentru că în această 

zi s-a petrecut marele eveniment al Învierii Miîntuitorului, după cum 

relatează Evanghelia : „Și înviind dimineaţa, în ziua cea dintii a 

săptămînii (Duminica), El s-a arătat mai întîi Mariei Magdalena" 

(Marcu 15, 9). Astiel, Duminica ne menţine mereu trează în con- 

știință amintirea Învierii lui lisus. Dacă El n-ar fi înviat, nici noi nu 

am fi fost mîntuiţi, cum afirmă Sfîntul Apostol Pavel: „Dacă Hris- 

tos n-a înviat, zadarnică este atunci propovăduirea noastră, zadar- 

nică este şi credinţa voastră“ (1 Corinteni 15, 14). Tot Duminica a 

dovedit Mintuitorul ucenicilor şi apostolilor Săi adevărul invierii 

Sale. „Și fiind seară, în ziua aceea, întiia a săptămînii (Duminica), 
și uşile fiind încuiate, unde erau adunaţi ucenicii de frica iudeilor, 

a venit lisus și a stat în mijlocul lor și le-a zis: Pace vouă!" (loan 

20, 19). Din purtarea de grijă a lui Dumnezeu, ca Învierea să pri- 

mească o adeverire şi mai puternică, Apostolul Toma nu era de faţă. 

De aceea, auzind că a Înviat Domnul, a răspuns: „De nu voi vedea, 

în mîinile Lui, semnul cuielor, și dacă nu voi pune mîna mea în 
coasta Lui, nu voi crede“ (loan 20, 25). Şi încredințarea lui Loma 
s-a produs tot Duminica. Atunci Apostoiul a strigat cu glas mare 
și a zis: „Domnul meu și Dumnezeul meu!' (loan 20, 28). Prin a- 
ceasta, Duminica a devenit ziua demonstrării în fața lumii întregi 
că lisus Hristos a înviat cu adevărat din morți. 

Duminica s-a pogorit Duhul Sfînt peste Sfinţii Apostoli adunaţi 

în foişorul de pe Muntele Sionului, formînd astfel prima comunitate 

a Bisericii. Deci, Duminica devine ziua de naștere a Bisericii, a ma- 
niei noastre duhovnicești. Și ne întrebăm, oare cine nu cinstește 
ziua de naştere a mamei sale? Fiecare o serbăm cu dragoste și res- 
pect pentru ceea ce ne-a dăruit viaţă. Cu atit mai mult sintem da- 
tori să cinstim ziua mamei noastre duhovnicești. 

Duminica a înzestrat Miîntuitorul nostru lisus Hristos pe Sfinţii 
Apostoli cu cele mai mari daruri ale Duhului Sfînt, ca cel al iertării 
păcatelor, zicînd : „Luaţi Duh Sfînt, cărora veţi ierta păcatele, le vor 
fi iertate, și cărora le veţi fine, vor fi finute‘ (loan 20, 22). 

Datorită acestor fapte, petrecute duminica, esenţiale - pentru 
mintuirea noastră, ea a devenit zi sfîntă pentru noi. Sfinţii Apostoli 

și primii creștini au fost cei dintii care au serbat-o prin cîntări, ru- 

găciuni şi fapte bune. Faptele Apostolilor istorisesc cä, în orașul 

Troia, se adunaseră creștinii „în ziua întîi a săptămînii” (20, 7), sa 

„fringä plinea' și să asculte cuvintele Sfintului Pavel. Și acest mare 

Apostol era categoric împotriva păstrării sîmbetei ca zi închinată 

Domnului, precum" scrie colosenilor : „Nimeni deci să nu vă judece... 

cu privire la vreo sărbătoare, sau lună nouă, sau simbete, care sint 
umbră celor viitoare“ (Coloseni 2, 15—16). A 

Pe lîngă mărturiile” scripturistice, că duminica, nu sîmbăta, este
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ziua noasträ sfintä inchinatä lui Dumnezeu, avem si altele transmi- 
se de scriitorii si Pärinfii bisericesti din primele secole ale cresti- 
nismului. In cea mai veche scriere, „Învățătura celor doisprezece 
Apostoli", redactată în primul secol, se spune: „Cînd vă adunaţi în 
Duminicile Domnului, frîngeţi pîinea și mulţumiţi” (XIV, 1). Sfintul 
Varnava, contemporan și colaborator al Sfinţilor Apostoli, scria în- 
tr-o epistolă a sa: „Noi serbăm ziua o opta cu bucurie, pentru că 
în aceasta zi a înviat Hristos“. Iar Sfîntul Ignatie Teoforul (+ 107) 
zice : „Cei care au trăit în rînduielile cele vechi şi au venit la nă- 
dejdea cea nouă, să nu mai țină sîmbăta, ci duminica, în care Si via- 
fa noastră a răsărit, prin El și prin moartea Lui" (Epistola către 
magnezieni IX, 1). Sfîntul Iustin Martirul (+ 165) numește Dumini- 
ca: „Ziua Soarelui“, în care se adună creștinii, pentru că este ziua 
Invierii Domnului din morţi (Apologia I, 67), iar în „Dialogul cu iu- 
deul Trifon, spune că: „Odată cu desființarea Legii mozaice a fost 
desființată și sîmbăta, care a fost dată numai pentru Israil“. Mărtu- 
rii asemănătoare avem și de la Clement Alexandrinul, Tertulian și 
chiar de la scriitorul păgin Plinius cel Tînăr, guvemator roman din 
Asia Mică. Acesta scria împăratului Traian, la anul 113, că nu tre- 
buie persecutați creștinii, pentru că nu-i găsește cu nimic vinovaţi, 
doar că se adună într-o anumită zi — Duminica — mai înainte de 
răsăritul soarelui și înalță cîntări lui Hristos, ca unui Dumnezeu. 

Văzind mulțimea dovezilor din primele trei veacuri creştine, 
despre respectarea Duminicii ca zi de sărbătoare specifică a crești- 
nilor, ne dăm seama că nu rezistă nici concepţia greșită a celor ce 
Susțin că numai împăratul Constantin cel Mare (307—337) ar fi in- 
trodus Duminica în locul sîmbetei, odată cu Edictul de la Milano 
(313), prin care a dat libertate deplină religiei creştine în cadrul 
imperiului. Adevărul este că, acest împărat a recunoscut numai un 
obicei vechi, o practică născută odată cu apariţia creștinismului. El 
nu avea nici un interes să oblige pe creștini să-și schimbe ziua de 
cinstire a lui Dumnezeu, care ar fi produs inevitabil multe tulburări 
între ei. Dai 

Din învăţătura Sfintei noastre Biserici Ortodoxe, constatăm deci 
că simbăta nu are o valoare spirituală deosebită pentru creștini. 
Este una din cele șase zile lucrătoare ale săptămînii, in care omul 
își îndeplinește rolul și misiunea sa în societate. Greșesc profund 
cei care o serbează ca zi de odihnă, în locul duminicii, abătîndu-se 
astiel de la dreapta credinţă, moștenită de la înaintașii noștri. 

Ziua de odihnă și de rugăciune, adevăratul sabat al creștinu- 
lui, este duminica. În această sfîntă zi, creștinul participă la sfintele 
slujbe la biserică, se roagă mai intens, se mărturisește și se împăr- 
täseste cu Sfintul Trup și Singe, mărturisind prin aceste, practici 
creștine păstrarea neîntreruptă a dreptei _ învățături primite de la 
strămoși, așa cum au lăsat-o moștenire Apostolii Domnului. 

Arhim. VENIAMIN MICLE 

  

  
 



  

SFINTA ÎMPĂRTĂȘANIE ÎN VIAȚA CREDINCIOȘILOR 
Duminica 28-a după Rusalii 

Pericopa . evanghelică (Luca 14, 16—24), actualizează în viața 
credincioșilor chemarea permanentă a Miîntuitorului la Cina Sa, 
unde El li se oferă sub forma jertfei nesingeroase a Trupului si Sin- 
gelui pe masa Sfintelor Altare, cu prilejul Sfintei Liturghii. 

„Veniţi, toate sînt gata" (Luca 14, 17) este glasul Mintuitorului 
peste veacuri, reactualizat mereu prin cuvintele rostite de preot ori 
de cîte ori săviîrșește Sfînta Liturghie și cheamă, invită pe credin- 
cioşi la marea iubire a lui Dumnezeu, care li se oferă prin comu- 
niunea de iubire dintre ei: „,Cu frică de Dumnezeu, cu credinţă și 

cu dragoste să vă apropiaţi!...! 

Punînd la temelia învăţăturii Sale iubirea, Miîntuitorul a inzes- 
trat Biserica Sa cu harul sfinţilor care face rodnică în sufletele cre- 
dincioşilor roadele ei, asemenea dragostei cu care El i-a iubit pe 
toți, după însăși cuvintele Sale: „Așa să vă iubiţi unul pe altul, 
precum Eu v-am iubit pe voi“ (loan 15, 12) și de această iubire se 
pot împărtăși toţi aceia care rămîn în Viaţa Lui de iubire (loan 
15, 9), împărtăşindu-se de rodnicia ei cînd iau parte la Cina Sa tai- 
nică, oferindu-li-se însuși Trupul și Sîngele Sau. 

Privind însă felul în care fiecare credincios înţelege să se apro- 
pie de Cina Domnului, de multe ori și în multe situaţii putem re- 
marca răspunsuri diferite, asemenea parcă celor din pericopa evan- 

ghelică. 

În perioada creștinismului primar, membrii Bisericii luau activ 
parte la Cina Domnului, așa cum ne mărturisește cartea Faptele 
Apostolilor: „Și stăruiau în învăţătura Apostolilor, în comuniune 
si in fringerea piinii' (Fapte 2, 42), „In ziua întîi a săptămînii (du- 
minica) adunîndu-ne noi să frîngem piîinea...' (Fapte 20, 7). Și prin 
această împreună participare, comuniunea dintre ei era asemenea 
unui Organism viu, în care pulsează seva aceluiași har sfinfitor: 
„Și în toate zilele așteptînd cu un cuget în templu și fringind in case 
pîine, primeau hrană cu bucurie și cu bunătatea inimii, lăudind pe 
Dumnezeu și avînd har“ (Fapte 2, 46—47). Pentru ei, primirea Iru- 
pului și Sîngelui Miîntuitorului era un dar de mult preţ, un dar al 
cerului de care beneficiau prin marea iubire a lui Dumnezeu, ară- 
tată în lisus Hristos. 

Și după cum ne spune un Siint Părinte, primii creștini se împăr- 
tășeau zilnic din această iubire pentru a-L avea în fiecare zi pe 
Mîntuitorul în ființa lor pentru a rămîne permanent ca „niște copii 
iubiți” (Efeseni 5, 1), „fii și moștenitori“ (Galateni 4, 7) ai împără- 
ției pe care Fiul lui Dumnezeu a cîștigat-o pentru ei cu scump sîn- 

gele Său (Fapte 20, 28).
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Intre membrii Bisericii primare nu exista unul care sä fie ab- 
sent la intilnirea cu Hristos; in constiinta lor era treazä ideea cä 
ei alcătuiesc Trupul tainic al Domnului și se simțeau unifi in comu- 
niunea de iubire a Celui care a murit și a înviat pentru ei (I Pe- 
tr 1:3]: 

Chemarea Mintuitorului räsunä si azi cu- aceeasi putere in Bi- 
serica Sa, cuvintul „toţi'' din chemarea sfîntă a rămas același, ne- 
schimbat nici ca sens, nici ca importanţă, fiindcă Mintuitorul este 
„același și azi și miine şi totdeauna“ (Evrei 13, 8). 

„Una din poruncile Bisericii noastre îndeamnă pe credincioși să 
se împărtășească cu Trupul și Singele Domnului, ori de cîte ori simt 
această nevoie duhovnicească, în scopul alinării durerilor sufletești 
și trupești, dar ca referire expresă, Biserica consideră cele patru 
posturi din anul bisericesc, prilejuri deosebite pentru revizuirea 
conștiinței, pentru mărturisirea păcatelor și pentru împărtăşirea cu 
Trupul și Sîngele Domnului. În această ordine de idei, s-ar putea 
remarca faptul că nu este întru totul întemeiată atitudinea unor cre- 
dincioși care — din smerenie poate, sau poate din scrupulozitate 
— amină mereu participarea la „frîngerea pîinii“, invocînd mai mult 
sau mai puțin justiticat că au păcătuit, se simt împovăraţi sau lip- 
siți de energia morală de a nu mai păcătui și că  împărtăşirea lor 
ar Îi un „non sens", datorită — să zicem — acestui „cerc vicios" 
creat de părerea de rău pentru păcat, făgăduinţa în faţa lui Dumne- 
zeu de a nu mai păcătui, dar din nefericire, de. neputinţa ţinerii a- 
cestei promisiuni. Fără a intra în amănunte, precizăm că în astfel 
de situaţii nu lipsește numai puterea de a nu mai repeta răul sä- 
virșit altă dată, ci de multe ori chiar sinceritatea regretului pentru 
iapia rea comisă... Dar, oricum, această delăsare nu este justificată 
și din alt punct de vedere, anume că, aşa cum remarcă un Sfînt Pă- 
rinte, cu cît cineva își murdărește mai mult trupul (mîinile și faţa), 
cu atit trebuie să se spele mai des, pentru a fi mereu curat, tot ast- 
fel, pentru ca şi sufletul să-i fie mereu curat, Trupul si Singele 
Domnului i se oferă tocmai „spre iertarea păcatelor“... (Matei 26, 
28). Vedem de aici că nu aminarea impärtäsirii, ci „cugetul necu- 
rat'”” te fac „nevrednic de Trupul Domnului” (I Cor. 11, 28—32), 

„fiindcă Dumnezeu nu vrea moartea păcătosului ci să se întoarcă si 
să fie viu, iar Mintuitorul a acordat iertarea Sa tuturor sufletelor 
care s-au plecat sincer sub harul marii iubiri a lui Dumnezeu. 

Pe de altă parte se remarcă faptul că mulţi dintre credincioși 
primesc împărtășania numai pe patul morţii. Faptul că Sfînta Euha- 
ristie se referă la viaţa veșnică, numită de Sfinta Biserică ca o „,me- 
rinde pentru veșnicie a determinat pe bună dreptate o primire a 

împărtășaniei ca pe o ultimă cină. Este adevărat că orice bun cre- 

dincios nu trebuie să neglijeze acest fapt, însă aceasta nu-l îndrep- 

tățește la o amînare continuă, fiindcă Sf. Scriptură ne învaţă că 
„Nimeni nu știe ziua și ceasul'' morţii, de aceea trebuie oricînd să 

a 
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fii pregătit, Această practică a determinat chiar pe unii să tălmă- 
cească prezența preotului la un bolnav spre a-l împărtăşi drept o 
coincidență a pregătirii doliului înmormîntării... Se cuvine dar ca 
bunii credincioși să fie permanent pregătiţi, cu „candela aprinsă” 
în așteptarea „Mirelui'. Si ce alt untdelemn face mai străluci- 
toare lumina candelei, decît Sfînta Împărtășanie ?... 

Pe lîngă aceasta, Sfînta Euharistie fiind taina Bisericii îi unește 
în iubirea Mîntuitorului pe toți mărturisitorii Lui, făcînd din ei 
membre vii ale Trupului Său tainic, în mărturisirea credinţei de 
peste veacuri a Bisericii, în rodirea faptelor bune pentru întreaga 
comunitate și mai mult, pentru orice. om- care are nevoie de ajutorul 
lor, Cei ce s-au împărtășit dintr-un singur Trup și Singe s-au simţit 
dintru început uniţi în credința agapică a harului lui Dumnezeu, 
care rodea faptele miîntuirii, întru slujirea semenilor (Galateni 5, 
133; 

Biserica a avut totdeauna vie conștiința unităţii celor ce alcä- 
tuiesc Trupul tainic al Domnului, rugindu-se pentru această unitate, 
tocmai cînd pe Sfintele Altare se aducea jertfa cea fără de singe. 
lată cît de frumos sună textul unei rugăciuni rostite de primii cres- 
tini cu prilejul „frîngerii pîinii": „Mulţumim ie, Tatăl nostru, pen- 

“tru viaţa şi cunoștința ce ne-ai descoperit prin lisus Fiul Tău, Sla- 
vă ie, în veci. După cum această pîine îfrîntă era împrăștiată (pe 

dealuri) și aduniîndu-se s-a făcut una, așa să se adune Biserica Ta 
de pe toată fața pămîntului în împărăţia Ta; că a Ta este slava si 
puterea prin lisus Hristos în veci" (Învățătura celor 12 Apostoli, 
cap. X, trad. pr. prof. loan Mihălcescu, preot Matei Pislaru și preot 
G. N. Niţu, Scrierile Părinților Apostolici, București, 1929, p. 88). 

Sfinții Părinţi au păstrat trează conștiința unităţii și mărturisi- 
rii aceleiaşi credinţe a celor ce se împărtășesc cu Trupul și Singele 
Domnului, animați de același Duh Sfînt înnoitor al vieţii de iubire 
dintre ei. Spre a exemplifica, vom arăta cît de plastic și sugestiv 
se pronunţă Fericitul Augustin în acest sens: ,„,...Și pentru ce cu 
piine 2 Să nu spunem nimic de la noi, să ascultăm pe Apostolul în- 
suși, care vorbind despre această taină zice: „Noi cei mulţi sîntem 
un singur trup, o singură piine! Unitate, evlavie, iubire. „O singură 
piine“; și ce este această piine unică? Un singur trup (făcut) din 
multe. Gîndiţi-vă că, piinea nu se face cu un singur bob, ci cu multe. 
În timpul exorcismelor, voi -erați oarecum ca băgaţi în moară. La 
Botez aţi fost ca îmbibaţi în apă. Cînd aţi primit pe Sfîntul Duh, aţi 
fost ca (frămîntătura) copţi... Fraţilor, amintiți-vă cum se face vi- 
nul, Multe boabe atiîrnă pe o ciorchină, dar mustul se confundă în 
unitate. În acest fel, Domnul ne-a înfățișat pe noi înșine în EL, a voit 
ca noi să-i aparfinem și a consfințit pe altarul Său taina păcii noas- 
tre şi a unității noastre“ (Cuvîntarea CCLXXII, Migne P. L. XXXVII, 
247—248). " 

Si dacä — asa cum am väzut — Sfinta Impärtäsanie fiind pen- 

8 — Mitropolia Banatului
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tru credinciosi un act de märturisire a dreptei credinte si in acelasi 
timp a comuniunii dintre ei, ca membrii ai Trupului Tainic al Dom- 

nului, in slujirea aspiratiillor de bine ale comunitätii din care fac 
parte, putem intelege mai bine necesitatea unei mai active partici- 
pari a credinciosilor la jertfa nesingeroasä a Domnului ce li se ofe- 
ra pe altarele Bisericii cu prilejul fiecärei Sfinte Liturghi.. 

Preot profesor SORIN COSMA 

CALEA MINTUIRII 

Săptămîna Patimilor 

Ne găsim în săptămîna Patimilor, zile în care s-a petrecut odi- 
nioară cea mai dureroasă și zguduitoare dramă din cite a cunoscut 
vreodată istoria: Patimile și moartea Domnului și Mîntuitorului nos- 
tru lisus Hristos. Și în aceste zile de îndurare și adincă reculegere, 
cred că nu există credincios care să nu-și rezerve măcar citeva cli- 
pe pentru a gîndi asupra evenimentelor și întimplărilor petrecute 
în această ultimă săptămînă din viaţa pămiîntească a lui lisus Dom- 
nul. Cred că nu este niciunul dintre noi care să nu-și aducă cu evla- 
vie aminte de acele încurajatoare cuvinte rostite de tilharul cel răs- 
tignit de-a dreapta lui lisus: ,„Pomenește-mă Doamne, cînd vei veni 
întru împărăția Ta''! O rugăciune scurtă izvorită din sufletul unui 
om care n-a cunoscut niciodată pe lisus Domnul, dar care în ultima 
clipă a vieţii sale. simțindu-i pulerea, uită sfiîșierea cuielor și-și pu- 
ne inima și graiul în slujba lui Hristos Domnul. Incit a cunoaște 
istoria acestui tilhar o găsim deosebit de folositoare mai cu seamă 
cînd ne gindim la faptul că ea sintetizează o parte din viaţa fiecás 
ruia dintre noi, care dindu-ne seama de starea de păcătoșenie în care 
ne aflăm, dorim să nu rămînem în ea ci să ne ridicăm, să ne îndrep- 
tăm spre binele și folosul nostru sufletesc. 

sk 

De la inceput trebuie sá cunoastem cá viata lui Dismas-— cáci 
dupá traditie asa se chema acest tílhar — a fost cercetatá ín toate 

timpurile cu multä simpatie, si aceasta pentru faptul cá ea a trezit 
pe mulfi la realitatea cä lisus Domnul e gata sá ímbrátiseze cu iu- 
bire ssi iertare chiar pe cel mai mare fácátor de rele, dacá credinta 
acestuia e în stare să se trezească în sufletul lui, măcar in ultima 

clipă a vieţii sale. | | 

Cine a fost acest tiîlhar ne-o spune Sfînta Evanghelie, iar com- 
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pletäri privitoare la viata lui ni le da Sfinta Traditie oralä sau scrisă. 

Din ele aflăm că pe vremea lui lisus erau mulţi tilhari in Iudea. 
Sfinta Evanghelie amintește de mai multe ori despre existenţa lor. 
Omul din drumul lerihonului a fost schingiuit de tilhari. Baraba era 
tilhar. Erau bine organizaţi, cu șefi și comandanţi. Despre Dismas 
se crede că ar fi fost fiul unui şei de răufăcători, și că trăia într-o 
pădure, aproape de Egipt, pe vremea cînd Familia  Siîntă fuge de 
minia lui Irod. Pentru a ajunge în Egipt, Familia Sfiîntă trebuia să 
treacă prin acea pădure, și la un moment dat Iosif cu Maria se vă- 
zură înconjurați de Dismas și de cei ai lui cu gindul de a-i prăda. 
Fiind răpiți însă de graţia supranaturală a Copilului, în loc să le 
facă vreun rău, le-au dat ospitalitate și le pregatirä toate cele ne- 
cesare. Maica Domnului era fericită de îmbrăţișările pe care tilharul 
le dădea Copilului ei. I-a mulțumit din inimă și l-a asigurat că va fi 
răsplătit înainte de moarte. Făgăduința s-a împlinit mai tirziu. Dis- 
mas a fost răstignit împreună cu Răscumpărătorul lumii și obţine în 
ultima clipă iertarea păcatelor lui. 

Tot cu privire la viaţa lui, mai știm că era păgin, și că împreu- 
nă cu celălalt tîlhar, — cu Gestas — au fost cei mai temuţi bandiți 
ai timpului aceluia, avînd la activul lor o mulţime de fapte rușinoa- 
se și vrednice de cea mai mare pedeapsă. În cele din urmă ei sînt 
prinşi și condamnaţi la înfiorătoarea moarte a crucii. Execuţia le fu 
rezervată pentru solemnităţile Paștilor, cînd Pilat prin  răstignirea 

lor voia să dea un aspru exemplu tuturor acelora care ar mai în- 

drăzni să aibe o astfel de comportare josnică. 

Acestea ar fi doar cîteva date cu privire la prima parte și cea 

mai lungă a vieţii tilharului celui răstignit de-a dreapta lui lisus 

Domnul. Şi dacă ele trezesc în inima noastră un sentiment de re- 

pulsie și de compătimire pentru o astfel de viaţă, urmează cea de a 

doua parte și cea mai scurtă a vieţii lui, dar care a trezit peste vea- 

curi cele mai puternice sentimente de admiraţie și încurajare în ini- 

mile tuturor acelora care și-au dat silința să o înţeleagă și s-o ur- 

meze pe calea vieţii lor. 

| lisus Domnul și cei doi tîlhari, fiecare cu crucea sa, înaintează 

înconjurați de ostași și de mulțime, care într-un glas  rosteau cu- 

vinte de batjocură la adresa lui Hristos Domnul. Ajunși la locul exe- 

cuţiei sînt ţintuiţi pe cruce! Cei doi tîlhari se sbat și strigă de du- 

rere! Numai lisus Domnul tace! Sub cruci se petrecea o larmă a- 
surzitoare și fiecare strigăt era o blesfemie la adresa lui lisus Dom- 
nul. Deodată o voce blindă coboară de pe cruce: „Părinte iartä-le 
lor că nu ştiu ce fac! „Este vocea lui lisus Domnul! Cuvinte nemai- 
auzite şi care tulbură sufletul lui Dismas. Aceasta nu e rugăciunea 
unui om — își zicea el —, ci a unui Dumnezeu către un Dumnezeu, 

căci altcum e cu neputinţă să poţi cere iertarea celor care te insultă, 

celor care te chinuiesc! Rugăciune nemaiauzită, și care face pe Dis- 
mas să uite de dureri și să se întoarcă cu gîndul la anii copilăriei 

hey
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lui, la acei ani nevinovaţi, cînd si in sufletul lui a incolfit ideea de 
Dumnezeu, și dacă ar fi avut și el pe cineva care să-l ajute și s-o 
facă să crească, să se dezvolte în sufletul lui, cu siguranță că n-ar 
fi ajuns la starea în care se găsește! Cei din jurul lui niciodată nu 
s-au gindit la el, n-au făcut pentru el ce s-ar fi cuvenit să facă spre 
a-l debarasa de năravurile rele! Nu s-a aflat nimeni pe lume ca să-l 
iubească cu adevărat! Care să-i fi dat de mîncare atunci cînd îl în- 
colţea foamea, o haină cînd îi era frig, un cuvint de prietenie cînd 
se iveau ispitele în sufletu-i înrăit și stingher! Nu era oare și el 
dintre cei ce nu ştiu ce fac? Și în cele din urmă, mai marii vremu- 
rilor lui, ce drept aveau să-l ucidă, de vreme ce niciodată nu făcu- 
seră nimic spre a-l îndrepta ci se dedaseră la aceleași nelegiuiri ca 
și el? i 

Acestea toate le gîndea Dismas, simțăminte cărora nu ştia să 
le spună pe nume, dar care s-ar fi putut asemăna cu o căinţă dintre 
cele mai sincere, 

De cealaltă parte însă, tîlharul cel din stînga lui Hristos Dom- 

nul, continua să strige plin de disperare și de mînie: „Dacă Tu ești 

Hristos, mîntuieşte-te pe tine si pe noi! (Luca 23, 39). Nimeni însă 

nu îndrăsnea să se ridice împotriva hulei și blesfemiei, nimeni nu 

avea curajul să apere pe lisus Domnul, nici chiar Apostolul Ioan și 

nici Maica Domnului, care se aflau acolo, doar singur Dismas strigă 

cu glas tare şi, în auzul tuturor: „Nu te temi de Dumnezeu, că in 

aceiaşi osîndă eşti! Căci noi drept e să ne primim osînda faptelor 

noastre, dar acesta nici-un rău n-a făcut! (Luca 23, 40—41). Şi îm- 
pins de certitudinea că lisus Domnul nu este numai un om drept ci 

mai mult decît om, îşi îndreptă privirea spre El și plin de umilinţă 

se roagă: „Stăpîne, pomenește-mă cînd vei veni întru împărăţia 

Ta! (Luca 23, 42). Cuvinte care au transformat deodată un criminal 

în marțir, rugăciune care determină pe lisus Domnul, pe Acela care 

în tot timpul pătimirii „nu și-a deschis gura Sa“, să răspundă de în- 

dată acestei rugăciuni: „Adevăr zic ţie, astăzi vei fi cu mine in 

rai!" (Luca 23, 43). Şi din acel moment, tîlharul cel răstignit de-a 

dreapta lui lisus, a cîștigat prin căința sa de pe cruce, Paradisul cu 

toate comorile lui; a devenit ultimul dintre ucenicii Domnului și 
primul dintre martiri. Din acea clipă Dismas a devenit un mare das- 
căl care învaţă peste veacuri că „nu există păcat care să nu se ierte 
dacă în sufletul celui ce l-a sävirsit este întoarcere, recunoaștere, 

căinţă şi mai cu seamă dragoste; mîntuirea nu-i chestiune de timp, 

ci de curaj; iar disperarea este cea mai mare slăbiciune încît cel 

ce disperează în dragostea lui Hristos Domnul merită osinda ves- 
su 

nică”, 

% 

lată numai cîteva adevăruri desprinse din istoria acestui tilhar, 

numai cîteva îndemnuri încurajatoare pentru toți acei dintre noi, 
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care ín momente grele si infunecate din viafa noasträ ne pierdem 
nädejdea in puterea si indurarea lui Dumnezeu. Care credem cä de. 
acum sîntem pierduti, cá pentru noi nu mai e salvare, Care atunci 

cînd ne dăm seama de starea sufletească în care am ajuns, ne pier- 

dem orice speranţă şi oftăm resemnaţi.: „Pentru mine nu mai.e scă- 

pare !''. Tîlharul însă a ştiut să nădăjduiască. El n-a învăţat cate- 

hism, n-a citit Biblia, n-a fost nici botezat, dar a știut despre sine 

că e păcătos, iar despre Hristos Domnul că e Dumnezeu, despre sine 

că e neputincios, iar despre lisus Domnul că e atotputernic. 

Şi fiecare din noi sîntem păcătoși, dacă nu chiar ca tilharul, dar 

fiecare ne avem păcatele noastre, Și dacă el n-a desnădăjduit, nici 

noi să nu ne pierdem nădejdea. Hristos Domnul ne aşteaptă în Tai- 

na Sfintei Mărturisiri, mai ales în aceste zile prielnice de îndrepta- 

re. Se cere doar să îndrăznim ca și tilharul și să ne rugăm ca și er 

„Pomenește-mă Doamne, cînd vei veni întru împărăţia Ta!'. 

Prot. IOAN GAŞPAR 

CATEHEZĂ LA NAȘTEREA DOMNULUI 

1, Repetarea catehezei anterioare. 

2; Introducerea. Adică, despre ce ni se vorbeşte în cateheza a- 

ceasta ? (Despre trimiterea îngerului Gavriil... etc.). Cu ce rost a 

fost trimis îngerul Gavriil către Fecioara Maria ? (Ca să vestească 

Sfintei Fecioare, că ea îl va naște, din Duhul Sfînt, pe Fiul lui Dum- 
nezeu, pe Mintuitorul nostru lisus Hristos). Ce credeţi în legătură 
cu această bunăvestire? (Că, e îndoială, ea avea ss se si impli- 

neascä). 

3. Anuntarea. Ei bine, tocmai despre implinirea acestei bune- 
vestiri, adicä despre nasterea dupä trup a Mintuitorului nostru lisus 

Hristos o să învăţăm in cateheza de astăzi. 

4. Tratarea. Sfinta Seriptură ne grăiește limpede despre aceasta 
zicînd : 

„În zilele acelea a ieşit poruncă de la Cezarul August să se în- 
scrie toată lumea. Această înscriere s-a făcut întîi pe cînd Quirinius 

ocirmuia Siria. 
Și se duceau toţi să se înscrie, fiecare în cetatea sa, Și s-a suit 

și Iosif din Galilea, din cetatea Nazaret, în ludeea, în cetatea lui 
David, care se numește Betleem, pentru că el era din casa și din 
neamul lui David, ca să se înscrie împreună cu Maria, cea logodită 
cu el, care era însărcinată,
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Dar pe cind erau ei acolo, s-au împlinit zilele ca ea să nască, 
și a născut pe Fiul Său Cel Unul-Născut și L-a înfășat și L-a culcat 
în iesle, căci nu era loc pentru ei, în casa de oaspeţi. 

Și în ţinutul acela erau păstori, stînd pe cîmp și făcînd de stra- 
jă noaptea împrejurul turmei lor. Și iată îngerul Domnului a stătut 
lingă ei și slava Domnului a strălucit împrejurul lor, și ei s-au în- 
fricosat cu frică mare. Dar îngerul le-a zis: „Nu vă temeţi. Căci, 
iată, vă binevestesc vouă bucurie mare, care va fi pentru tot po- 
porul; că vi s-a născut azi Miîntuitor, care este Hristos Domnul, în 
cetatea lui David. Și acesta vă va fi semnul: Veţi găsi un prunc 
înfășat, culcat în iesle. 

A / 

Și deodată s-a văzut, împreună cu îngerul, mulțime de oaste 
cerească. lăudind pe Dumnezeu și zicînd: -Slavă întru cei de sus lui 
Dumnezeu și pe pămînt pace, între oameni bunăvoire ! 

lar după ce îngerii au plecat de la ei, la cer, păstorii vorbeau 
unii către alţii: Să mergem dar pînă la Betleem, să vedem cuvîntul 
acesta ce s-a făcut și pe care Domnul ni l-a făcut cunoscut. Și, gră- 

bindu-se, au venit și au aflat pe Maria și pe losif și pe Prunc, cul- 
cat in iesle. Si väzindu-L au vestit cuvîntul grăit lor despre Copil. 
Si tofi cifi auzeau se minunau de cele spuse lor de cätre păstori, 
lar Maria pästra toate aceste cuvinte, punindu-le in inima sa. 

Si s-au intors pästorii slävind si läudind pe Dumnezeu pentru 
toate cite auziserä Si väzuserä, precum li se spusese. 

Și cînd s-au împlinit șapte zile, ca să-l, taie împrejur, l-au pus 
numele lisus, cum a fost numit de înger, mai înainte de a se zămisli 
în pintece'(Luca 2, 1—21) — Intuitia şi reproducerea. 

59. Rezumat și apreciere. Despre ce s-a vorbit în cateheza de azi? 
(Despre nașterea după trup a Fiului lui Dumnezeu, a Mîntuitorului 

nostru lisus: Hristos). Unde s-a născut Mîntuitorul nostru lisus Hris- 
tos ? (În Betleemul Iudeii). De ce s-a născut el în Betleemul Iudeii, 
cîtă vreme Iosif și Maria locuiau în Nazaret? (Adelo au mers ei să 
se înscrie; acolo a fost proorocit să se nască Domnul Hristos). În 
ce împrejurări s-a născut pruncul lisus, Fiul lui Dumnezeu? (S-a 
născut într-un staul de vite și a fost culcat în ieslea dobitoacelor). 
Ce învăţăm din aceasta? (Că El s-a născut în smerenie, în simpli- 
tate; că a venit în lume pentru toţi pămîntenii, pînă și pentru cei 
mai simpli oameni). Din ce mai înțelegem acest lucru? (Si din a- 
ceea că întiii închinători au fost păstorii din împrejurimi). De cine 
a mai fost întîmpinat pruncul lisus îndată după nașterea Sa? (De 

îngeri prin cîntarea: „Slavă întru cei de sus lui Dumnezeu și pe 
pămînt pace, între oameni bunăvoire') Deci, cu ce menire a venit 
Mintuitorul lisus Hristos în lumea noastră ? (Să aducă pace și bu- 
năvoire între oameni) Şi numai pentru aceasta ? (Să ne aducă și ri- 

dicarea de sub povara păcatului strămoșesc, să ne mîniuiască).. 

6. Asocierea. Cînd a fost vestită mai întîi trimiterea Mintuito- 
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rului lisus Hristos în lumea pămîntenilor ? (Îndată după căderea pro- 
topärintilor Adam și Eva în păcat). lar după aceea? (L-au vestit 
proorocii). Și de tot lămurit? (Vestea adusă Fecioarei Maria de în- 
gerul Gavriil). Ce i-a grăit îngerul Gavriil Fecioarei Maria? (Că-L 
va naște pe Fiul lui Dumnezeu prin puterea Duhului Sfînt). Ce fel 
de naștere este aceasta? (Mai presus de fire, supranaturală...) De 
aceea ne și învaţă Sfinta Biserică, zicînd: 

7. Generalizarea. Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos..., pentru 
noi oamenii şi pentru a noastră mîntuire s-a pogorit din cer și s-a 
întrupat de la Duhul Sfînt și din Fecioara Maria și s-a făcut om” 

(Simbolul Credinței). 
„ Încheiere. Cînd prăznuim nașterea după trup a Miîntuitorului nos- 

tru lisus Hristos? (La Crăciun, la 25 decembrie din fiecare an). In 
ce chip sărbătorim acest mare praznic? (Participăm la sfintele sluj- 

be închinate praznicului, cîntăm colinde strămoșești și  creștinești 
etc.) Ce colinde cunoașteţi ? (...) Să încheiem și cateheza de azi cu 
o colindă cunoscută de noi toţi. 

4 

Pr. Prof. D. CĂLUGĂR 

CATEHEZĂ DESPRE JUDECATA PARTICULARĂ 
ȘI OBŞTEASCĂ 

1. Repetarea catehezei anterioare. 

2, Pentru faptele lor bune sau rele oamenii își vor primi, fieca- 

re, răsplata dreaptă. „Căci Dumnezeu va judeca toate faptele ascun- 

se (ale oamenilor) fie bune, fie rele“ (Ecclesiastul 12, 14). Judecata, 

o va face doar Miîntuitorul lisus Hristos, în două rînduri: imediat 

după moarte și la sfîrșitul lumii... cînd „iarăși va să vină, cu mă- 

rire să judece viii și morţii...” (Simbolul credinței). Atunci, la 

sfîrșitul veacurilor, la venirea a doua a Mîntuitorului, vor fi supuși 

Judecăţii toţi oamenii, cei ce vor fi atunci în viaţă ca și toţi cei 

adormiti de la facerea lumii. 

3. Astăzi vom cunoaște învăţătura ortodoxă despre judecata 

particulară și judecata obsteasca ! 

4. Primii oameni, Adam și Eva, au fost creaţi de Dumnezeu ne- 

muritori, spre a trăi în fericirea veșnică a raiului, in ascultare de 

Dumnezeu. Prin neascultarea lui Adam însă, după cum spune Sf. A- 

postol Pavel, „a intrat păcatul în lume și prin păcat moartea; iar 

moartea a trecut la toţi oamenii, prin acela în care toţi au păcătuit' 

(Romani 5, 12). 

  

1 Se cîntă o colindă cunoscută în parohie.
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Moartea nu a fost inclusă în planul veșnic al lui Dumnezeu, pen- 
tru că „Dumnezeu n-a făcut moartea și nici nu se bucură de piei- 
rea celor vii“ (Înţelepciunea lui Solomon 1, 13). După învățătura Bi- 
sericii, moartea este încetarea vieţii noastre pămîntești prin despăr- 
țirea sufletului nemuritor de trupul muritor. Trupul întorcîndu-se în 
pămîntul din care a fost luat, iar sufletul la Dumnezeu, Care l-a dat 
(Eccleziastul 12, 7), spre a-și primi răsplata peftru faptele sale. 

Clipa morţii n-o cunoaștem. Și aceasta s-a făcut pentru a fi tot 
timpul pregătiţi de moarte, împăcaţi în orice moment cu Dumnezeu 
și cu semenii noștri: „Luaţi aminte, privegheaţi și vă rugaţi, că nu 
știți cînd va fi acea vreme“ (Marcu î3, 33). 

Imediat după despărţirea de trup sufletul merge la Dumnezeu, 
unde este supus dreptei judecăţi a Miîntuitorului lisus Hristos; acum, 
sufletul va da socoteală de faptele bune si rele săvirșite în trup. Ju- 
decata aceasta, care se face îndată după moarte fiecărui suflet în 
parte, se numește judecată particulară. 

Despre veracitaiea judecății particulare ne vorbeşte însuși Min- 
tuitorul în pilda bogatului nemilostiv și a săracului Lazăr (Luca 16, 
19—31) și prin.-răspunsul dat tilharului pe cruce: „Astăzi vei fi cu 
Mine în rai“ (Luca 23, 43). Despre aceasta ne mai încredinţează si 
Sf. Apostol Pavel: ,„,Rînduit 'este oamenilor odată să moară, iar după 
aceea judecata" (Evrei 9, 27) sau: „Păcatele unor oameni sînt înve- 
derate și merg de mai înainte la judecată, ale altora însă se arată 
mai apoi”! (I Timotei 5, 24). | 

Asa cum am mai spus, și judecata particulará si cea de obste, 
le face Mintuitorul; pentru că „Tatăl nu judecă pe nimeni, ci toată 
judecata a dat-o Fiului” (1oan.9, 22), 

Prin judecata particulară se cercetează starea generală în care 
iese omul din viața pămîntească și dacă această stare este bună, 
sufletul este dus de îngeri la fericire, iar dacă este rea, este dus de 
duhurile necurate la chinuri. 

Fericirea de care se împărtășesc cei găsiţi vrednici se mai nu- 
mește „sînul iui Avraam“ (Luca 16, 22), „„Rai' (Luca 23, 43), iar chi- 
nurile la care sînt supuși păcătoșii şi necredincioșşii se numesc „iad“ 
(Luca 16, 22): 

Dar nici fericirea și nici osînda nu sînt depline pină la judeca- 
ta obștească, judecata de apoi, cînd sufletele vor fi din nou unite 
cu trupul. 

Judecata obștească este atestată în mai multe locuri din Sfînta 
Scriptură ; astfel: „Mulţi îmi vor zice în ziua aceea: Doamne, Doam- 
ne...' (Matei 7, 22) sau: „Vă spun că pentru orice cuvint desert, 
pe care-l vor rosti, oamenii vor da socoteală în ziua judecății” (Ma- 
tei 12, 36). „Aşa va fi la sfirșitul veacurilor: vor ieși îngerii si vor 
despărți pe cei răi din mijlocul celor drepți. Și îi vor arunca în cup- 
torul cel de foc; acolo va fi plingerea si scrisnirea dinților” (Ma- 
tei 13, 49. 50). | 
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Pinä la judecata obsteascä, adicä in timpul dintre judecata par- 

„ticulară și cea obștească, sufletele nu pot face singure nimic pentru 

"a-şi schimba starea în mai bine: „Trebuie să fac, pînă este ziuă, 

"Tucrurile Celui ce M-a trimis pe Mine; că vine noaptea, cind ni- 

meni nu poate să lucreze“ (loan 9, 4). Numai cei rămași în viaţa a- 

„ceasta pot obţine de la Dumnezeu uşurarea osîndei sufletelor celor 

' adormiţi. Şi aceasta prin rugăciuni şi milostenie, dar mai ales prin 

pomenirea morţilor la sfînta liturghie. 

În legătură cu starea sufletelor între cele două judecăţi, Biserica 

romano-catolică are dogmă specifică, referitoare la așa-zisul . purga- 

toriu, socotit ca un loc, o stare intermediară între iad și rai, un loc 

de curăţire morală, în care sufletele care nu sînt complet curate, 

lie din cauză că n-au satisfăcut pentru păcatele iertate, fie că au mu- 

rit cu păcate ușoare, — se purifică prin pedepsele suierite aici şi 

devin demne să intre în rai, după un anumit timp de suferințe. Dar 

' despre un äsemenea loc, nu vorbește nicăieri Sfînta Scriptură,  mo- 

tiv pentru care nici nu insistăm asupra lui. | 

Totuşi, aşa cum aminteam, starea sufletelor celor adormiţi, între 

cele două judecăţi se poate îmbunătăţi; în vederea acestui fapt, 

sfinţii Apostoli și Biserica au rinduit ca cei vii să facă rugăciuni și 

milostenie pentru cei morţi. lată ce spune în această privinţă Si. 

"loan Gură de Aur: „În veacul de acum se poate face și lucra ceva, 

iar în cel viitor se leagă puterile de lucru ale sufletului şi nu se 

poate face ceva bun spre ridicarea păcatelor“. „Prin urmare, spune 

același sfînt ierarh, nu fără rost au rînduit Apostolii să se adueă în- 

fricoșătoarea jertfă pentru pomenirea celor adormiţi. Știm că mult 

le folosește şi multă binefacere le aduce celor morţi. Cînd credin- 

cioșii (obştea) şi preoții stau cu mîinile întinse, în faţă cu înfrico- 

sätoarea jertfä, cum nu vor îndupleca pe Dumnezeu pentru cei ador- 

. miti ? Dar aceasta numai pentru cei plecaţi în credinţă. 

5. Din cele expuse pină aci, să ținem minte următoarele: după 

moarte, trupul merge în pămînt, iar sufletul la Dumnezeu, Care l-a 

dat, adică la Mintuitorul lisus Hristos, Care-i cercetează starea in 

care iese din viața pămîntească, judecîndu-l și rînduindu-l după vred- 

nicia sau nevrednicia faptelor săvirşite pe pămînt. După judecata 

aceasta, sufletul nu-și mai poate îmbunătăţi singur starea ci numai prin 

rugăciunile înălțate către Dumnezeu de cei vii, ca şi prin milostenia 

și pomenirea celor morţi la Sfînta Liturghie. Dar la venirea a doua 
oară a Mintuitorului, la stirşitul lumii, toţi oamenii vor fi judecaţi, 
iar răsplata sau osinda rînduite atunci de Miîntuitorul, vor fi veș- 

nice, | 

6. Cu gîndul la veșnicia fericirii ori osîndei de la Judecata obs- 

tească, să căutăm să fim în toată vremea pregătiți pentru înfățișa- 

rea cu lisus Domnul, să fim mereu împăcaţi cu Dumnezeu si seme-
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nii, trăindu-ne viaţa päminteascä în făptuirea binelui, în credinţă, 
nădejde și dragoste, spre mărirea „Celui în Treime adorat, Tatăl, Fiul 
și Sfîntul Duh. 

Preot. IRIMIA OANCEA 
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OBLIGAŢII PASTORALE LEGATE DE SFINTA TAINĂ 

A BOTEZULUI. 

Fără a pune obligatoriu Sfînta Taină a Botezului în legătură cu 

o “anumită vîrstă, din motive teologice și la fel pastorale Biserica 

Ortodoxă a acordat și acordă preferință pedo-baptismului (scil. bo- 

tezării pruncilor). Cunoaștem însă din practica de toate zilele că ad- 

ministrarea botezului se face uneori nu imediat după nașterea prun- 

cilor, ci la cîteva săptămîni, cîteodată chiar la cîteva luni, iar în ca- 

zuri excepţionale la cîțiva ani. Începem însă prin aceste remarci nu 

pentru a pune în discuţie timpul de săvirșire al Botezului, cît: mai 

ales condiţiile care trebuiesc împlinite. Și aceasta deoarece mai 

mulţi credincioși ne-au cerut să explicăm care este rolul părinţilor 

la Botez. | | 

Nedumerirea ce o au unii buni crestini izvoräste din insäsi ri- 

tualul acestei sfinte taine. Intr-adevär din tot ce prevede tipicul or- 

todox, din rugäciunile, cintärile si citirile slujbei Botezului, nu re- 

zultä cä pärintilor li se rezervä un’ rol oarecare. Singurii care sint 
amintiţi mereu sînt nașii. 

Excluderea mamei își găsește explicaţia în concepţia împrumu- 

tată din Vechiul Testament potrivit căreia femeia este  „necurată! 

timp de 40 de zile după naștere. Doar după aceea i se îngăduie să 

vină cu pruncul la biserică spre a fi „imbisericit' iar ea „curäfita‘. 
Vechile canoane sînt atît de drastice încît opresc chiar lehuza „ne- 
curăţită”' să-și alăpteze pruncul dacă intimplätor acesta a îost mai 
curînd botezat (vezi canonul 38 al Sf. Nichifor Mărturisitorul). Ig- 
norarea tatălui în schimb nu este justificată prin nici un act ritual. 
Despre el nu se spune nimic, afară doar că nu-i este îngăduit să îm- 
plinească rolul nașului, deoarece în acest caz — potrivit , indrep: 
tării legii''” (Tîrgoviște, 1652, gl. 226, ed. Andrei Rădulescu și alţii, 
Editura Academiei, București, 1962, p. 227) — „pe muiare-și o au fă- 

cut sorá sufleteascá , 

Trebuie să mărturisim că atare situaţie apare într-adevăr nefi- 

rească dacă luăm în considerare exclusiv ritualul Botezului. Nefi- 

rescul acesta aparent devine mai bătător la ochi în cazul cînd prun- 

cul este botezat după trecerea celor 40 de zile de „necurățenie” ale 
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mamei si cînd n-ar mai persista motivele absenței ei, atit mai vir- 
tos a tatălui neiînvinuit de vreo întinăciune oarecare. : 

Introducerea nașilor exclusiv în ritualul Botezului Și omisiunea - 
părinților sînt totuși de natură să nedumerească numai dacă Bote- 
zul e redus la simpla slujbă religioasă care se oficiază de cătră preot. . 
Trebuie spus însă că Botezul în înțelesul lui de „poartă de intrare 
in Biserică” are pe lingă aspectul său liturgic, sacramental, şi un 
aspect pastoral, de asemenea foarte important. Or tocmai aici” şi 

„acum intervine rolul părinţilor. | 
Părinții sînt aceia care în primul rînd împlinesc toate pregătirile . 

pentru botezarea pruncului nou născut. În preajma evenimentului, | 
ei anunţă preotul și cu ei face preotul pregătirile de rigoare. Ei aleg 
naşii, după cum tot ei predau pruncul nașilor, ca apoi tot ei să-l : 
preia de la nasi. | 

Mai mult decit atita însă, cu părinții rămîne pruncul odată bo- | 
tezat şi, dincolo de îndatoririle naşilor, în seama lor cade mai ales 
creșterea noului născut în credința mărturisită la Botez în numele 
lui de către nași. Lăsînd nemicșorată responsabilitatea nașilor, tre- 
buie subliniat rolul incontestabil al părinţilor în ce priveşte educa- - 
rea tinerei lor odrasle potrivit făgăduinţelor dintru început. 

Prin urmare nedumeririle ce le manifestă unii credincioşi por-. 
nind doar de la ritualul în sine al Botezului care într-adevăr nu po- 
menește de părinți, sînt doar aparent justificate, deoarece în conti- 
nuare Biserica insistă asupra rolului lor și îi face chiar răspunzători 
de evoluţia în bine a.pruncilor deveniți creștini. | 

Așa sint concepute lucrurile în Ortodoxie și practica de vea- 
curi a Bisericii le-a statuat transformîndu-le în „poruncă“, în "lege". 
Incá Sf. Apostol Pavel- povátuia părinţii, cu privire la copii, „să-i 
crească întru învăţătura și certarea Domnului" (Efeseni 6, 4). 

Legat de pedobaptism în general și de rolul părinţilor în special 
găsim potrivit să menţionăm un document recent al Bisericii Roma- 

„no-Catolice a cărei doctrină la acest capitol nu se deosebeşte de 
cea a Bisericii Ortodoxe. lată ce spune „Instrucţiunea cu privire la 
botezul pruncilor" din 20 octombrie 1980 (punctul 28 si urm.) : e 

„„„ „botezul pruncilor trebuie să fie considerat ca o gravă mi- 
siune. Problemele pe care le pune preoţilor nu vor putea fi rezol- 
vate decit prin respectarea întocmai a învăţăturii și practicii cons- 
iante a Bisericii. Concret, pastorala pedobaptismului va trebui să se 
inspire din două mari principii, din care primul este subordonat ce- 
lui de-al doilea: 

a) Botezul necesar mîntuirii este semnul şi instrumentul iubirii 
prevenitoare a lui Dumnezeu care izbäveste de păcatul strămoșesc 
şi comunică participarea la viaţa veșnică: e de la sine înțeles că 
acesț dar nu trebuiește amînat pruncilor. dai 

_b) Trebuiesc totodată asigurate garanţii ca acest dar să se 
poată dezvolta printr-o adevărată educaţie a credinţei și vieţii cres- 

4 
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 tine astfel incit taina Botezului sä ajungä la intregul ei „adevăr. 

Acestea sînt oferite normal de părinți sau familie, deși felurifi su- 

plinitori sînt posibili în comunitatea creștină. > 

„JTinind seama de aceste douä principii, luarea in considerare a 

cazurilor concrete se va face pe parcursul dialogului pastoral între 

preot şi familie... Părinţii trebuie să gindeascä cu grijă la apropia- 

tul botez, să-şi avertizeze preotul despre iminenta naștere, să. + se 

pregătească ei înșiși sub raport spiritual. Din partea lui, preotul va 

vizita pe părinţi, îi va instrui și le va da sfaturile potrivite, îi va 

îndemna să se roage pentru odrasla ce va să se nască... Împreună 

cu părinţii apoi, preotul va determina timpul oficierii Botezului .., 

„Efortul pastoral care e necesar să fie depus cu ocazia boteză- 

rii pruncilor trebuie înglobat într-o acţiune mai amplă extinsă asup- 

ra familiei şi întregii comunităţii creştine. În această perspectivă este 

importantă acţiunea pastorală pe lingă logodnicii care se pregătesc 

pentru nuntă, apoi pe lingă tinerii soți. Potrivit împrejurărilor se va 

face apel la întreaga parohie... În exerciţiul misiunii lor, preoţii 

vor acorda acestui apostolat spaţiu cît mai larg. În particular vor 

aminti părinţilor responsabilitatea lor în creşterea şi educarea cre- 

dintei fiilor lor. În fapt lor le revine datoria să înceapă iniţierea re- 

ligoasă a celui mic, să-l înveţe a iubi pe lisus..., să-i formeze con- 

șțtiința. Această sarcină va fi cu atît mai rodnică și ușoară cu cit 

se va întemeia pe harul de la botez prezent în inima pruncului... - 

“La rîndul ei, comunitatea parohială își are locul în această 

pastorală a botezului... Biserica care transmite şi întreține credin- 

ta primită de la Apostoli, este îndatorată să se intereseze şi ea de 

pregătirea botezului și de creșterea celor botezați... Rolul comu- 

nităţii se va prelungi și după ceremonia liturgică prin educarea cre- 

dintei celor mici, atit prin märturia propriei viefi creștine, cît si 

prin participarea la inițierea acestora în învăţătura Bisericii... 

Este clar âșadar că părinţii nu sînt excluşi de la tot ce fine 

de botezul fiilor lor. Pînă la urmă nimeni nu le interzice să fie de 

față la însăși ceremonia botezului exceptind — cum arătăm — fe- 

meile lehuze înainte de împlinirea a 40 de zile de la naștere. Rolul 

lor apare însă mare și de neînlocuit cînd e vorba de rodirea în sine 

a darului conferit prin Sfînta Taină a Botezului. Aceasta nu însem- 

neazä însă nici diminuarea importanţei nașilor a căror misiune ră- 

mîne şi ea clar definită de rînduiala ecleziastică. Fiecare deci are 

în Biserică locul său bine definit potrivit momentului și împrejurări- 

lor, important fiind să și-l împlinească complet si constiincios (cf. 

Henri Denis, Charles Paliard și Paul Gilles Trebosen, Le bapteme 

des petits enfants. Histoire, doctrine, pastorale. Paris 1980 p. 99, sq. 

şi Mgr. Marcus, E. Germain, J. M. Hum, A. Ronet si A. Vingt-Trois, 

Quand l’Eglise baptise un enfant, Paris, 1980, p. 110 sq.). 

Preot. N, SEBESAN



MITROPOLITUL PROCOPIE IVACICOVICI (1808—1881) 

Anul acestai la 11 mai, s-a împlinit un secol de cînd mitropoli- . 
tul Procopie Ivacicovici și-a dat sufletul în mîinile Creatorului. A i 
fost unul dintre aleșii ierarhi, născut din sînul poporului nostru, epi- 
scop al Aradului și mai apoi mitropolit al ortodocșilor români din 
Transilvania si Banat. | 

Bunătatea și blindeţea sa erau recunoscute de toţi biografii lui. 
Profesorul loan Russu de la fostul Institut teologic din Arad, tradu- 
câtorul după Dositei Obradovici a fabulelor lui D. Țichindeal, spunea 
în 1873 despre episcopul Procopie: „Am cunoscut înţelepciunea lui, 
am cunoscut blîndeţea inimii lui. Bunătatea lui a fost vestită în toate 
părțile. Pre mulţi tineri i-a înzestrat cu pîine. Pre mulți școlari lip- 
siți de mijloace i-a îmbrăcat cu vestminte, pe mulţi i-a ajutorat cu 
ajutoare bănești și pre mulţi i-a hrănit în curtea sa'l, 

Cine era acest ierarh care prin bunătatea și blindetea lui şi-a 
atras stima tuturor contemporanilor ? | i | 

Din datele ce le avem, Procopie era fiul preotului Andrei Ivașcu 
din Goruia, jud. Caraș-Severin, căruia la hirotonirea ca preot i s-a 
adăugat terminaţiunea de „,vici“ după moda vremii de ierarhul străin care 
l-a hirotonit 2. Apoi i s-a încredinţat spre păstorire parohia română De= 
liblata. Aici, între alţi copii, se naște la 8 august 1808 viitorul mi- 
tropolit Procopie care e botezat cu numele de Petru. În comuna na- 
tală, Deliblata, urmează clasele -primare. După terminarea-cursurilor 
primare se înscrie la gimnaziul din Oraviţa iar clasele superioare 
le urmează la Novisad unde şi termină gimnaziul. Setos de învă- 

“tătură, tînărul fiu al preotului din Deliblata urmează filozofia la 
Kezmark, apoi își completează studiile teologice la institutul  cleri- 
cal din Virșeţ. După absolvirea acestora se înscrie la științele juri- 
dice pe care le face la Sarospatak. Biogratul lui, clericul Grigorie 
Marica din Sibiu, relatează că în timpul studiilor tînărul Petru Iva- 
cicovici a fost „un model de virtute între conşcolarii lui“ 3, i 
  

1 Telegraful Român, 1874, nr. 8 (27 ianuarie/8 februarie), p. 31, cf. și ibidem, 
nr. 19 (7/19 martie) 1874. 

2 Albina, 1874, nr. 58 (28 iulie/9 august). 
3 Telegraful român, 1874, nr. 19 (7/19 martie). | 
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Cu o asemenea pregătire, în ciuda originii lui, Consistoriul din 

'Carloviţ îl angajează în cancelaria mitropolitană din Carloviţ. Aci 

stă din 1833 pînă în 1835 cînd este hirotonit ca ierodiacon și numit 

ca protesor la institutul clerical din Carlovit. Cu ocazia hirotonirii 

i se schimbă numele de Petru în acela de Procopie pe care avea 

să-l poarte toată. viața lui de călugăr. În același an, a fost ridicat 

la vrednicia de protodiacon iar peste trei ani, adică în 1838, i se 

încredințează postul de notar  (scil. secretar) al consistoriului arhi- 

diecezan din Carloviţ. 

Încă din timpul cînd funcţiona ca profesor la institutul clerical 

din Carloviţ, capacitatea lui a fost remarcată de episcopul Gherasim 

Raț al Aradului „carele cu toată ocaziunea căuta a-l atrage la sine, 

designîndu-l întru inima sa ca următoriu al său“ €. Dar împrejurările 

n-au îngăduit să se ţină seama de dorința episcopului Gherasim. De 

aceea Procopie continuă să rămînă la Carlovif. După ce în 1842 fu 

hirotonit preot, în 1843 fu ridicat la treapta de protosinghel și ase- 

sor (scil. consilier) la consistoriul arhidiecezan din Carlovif, În 1846 

devenind vacantă funcţia de arhimandrit la mănăstirea Crusedol, mi- 

'tropolitul Iosif Raiacici îi încredințează conducerea acestei mănâs- 

tiri. Acum drumul spre ocuparea unui scaun episcopal îi era deschis, 

nu însă fără piedici. 

Revoluţia de la 1848—1849 aduce numeroase schimbări și in 

conducerea Bisericii din Banat. În 1849 moare episcopul Virsetului 

Stefan Popovici. În 1850 episcopul Aradului Gherasim Ra} are ace- 

eași soartă, iar în 1851 moare inopinat și episcopul Timișoarei Pan- 

telimon Jivcovici. Scaunele episcopale trebuiau ocupate dar pairiar- 

hul “Iosif Raiacici nu s-a grăbit cu acest lucru, numind deocamdată 

administratori eparhiali. La Arad, este numit ca administrator arhi- 

mandritul Patriciu Popescu, care se bucura de simpatia unanimă a 

"intelectualilor români din Banat. Fusese profesor la institutul teolo- 

gic din Arad și avea legături cu episcopul de la Sibiu, Andrei Șa- - 

_guna. Acesta împreună cu loan Popasu, loan Mocioni, Petru Cerme- 

na şi loan Dobran cer încă de la 20 iulie 1849 numirea lui Patriciu 

Popescu ca administrator al eparhiei Virsetului, după ce  Raiacici 

suspendase pe episcopul Ștefan Popovici care continua să participe 

la şedinţele Dietei maghiare ca episcop de Virșeţ.. Patriciu Popescu 

„născut și crescut fiind în eparhia Virşeţului, se poate aștepta că 

va fi în stare mai mult decît oricare altul să mîngiie pe românii din 

Banat” scriau petiţionarii 5. Dar în aceeași petiție se mai cerea și 

despărțirea bisericească precum și un congres bisericesc român în 

care să fie aleasă viitoarea conducere a Bisericii ortodoxe române 

din monarhia habsburgică. Aceasta însemna că Patriciu Popescu ade- 

rase la acţiunea de separare bisericească româno-sirbă, ceea ce nu 

convenea lui Raiacici care prin acest act pierdea trei din eparhiile 

  

4 Ibidem. a ; 5 oi cara de da 

5 1, D. Suciu, Nicolae Tincu Velia, Bucureşti, 1945, p. 33.
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cele mai bogate si cu cei mai multi crédinciosi: Aradul, Timișoara. 
și Virșeţul. Cu toate acestea, presat de evenimente, Raiacici numeș- 
te ca administrator al eparhiei Aradului, la 1850, pe arhimandritul 
Patriciu Popescu. | 

După ani de sedisvacanţă, în 1853, Raiacici e nevoit să comple- 
teze cele trei eparhii vacante. La Timișoara și Virșeţ i-a fost ușor 
patriarhului să numească episcopi atașați lui. Dar la Arad, încă di- 
nainte de 1828 era o rezoluţie imperială care stabilea că în această 
eparhie vor funcţiona numai episcopi autohtoni. Cu tot prestigiul de. 
care se bucura la curte în urma atitudinii din 1848—1849, Raiacici nu. 
indrăznea să încalce rezoluția imperială. Dar nici pe Patrichie Po- 
pescu nu vrea să-l numească. În această situaţie, se ajunge la o so-. 
luţie de compromis: să aleagă ca episcop al Aradului pe Procopie. 
Ivacicovici care pină atunci trăise izolat în mănăstirea  Cruşedol.. 
Astfel ajunge Procopie episcop al Aradului fiind hirotonit la 3 mai 
1853. Patriciu Popescu va fi trimis ca arhimandrit la mănăstirea. 
Ghergheteg, departe de locurile natale. 

Arădanii nu-l cunoșteau și îl priveau la început cu suspiciune . 
întrucît luase locul lui Patriciu Popescu care se bucura de tot spri- 
jinul printre credincioșii eparhiei. „Dorul de națiunea sa română il 
mistuia neincetat"! — scrie biograful său, și astfel se dedică total. 
eparhioftilor incredintati. 

Intr-adevär, in cele peste douä decenii cit a condus eparhia A-. 
radului, episcopul Procopie a fost în fruntea mișcărilor de regene- . 
rare națională, Chiar și în perioada absolutismului (1850—1860) cînd 
domnea regimul polițienesc, el întreprinde acţiuni ce dădeau dova- 
dă de curaj în favoarea neamului său. Încă de la începutul păsto- 
ririi se apropie de Andrei Șaguna cu care fusese coleg și aderă la 
acțiunea de autonomie a Bisericii sale. 

Prin circulare din 12 decembrie 1853 episcopul Procopie reco- 
mandă spre abonare foile românești ce apăreau la Sibiu și Braşov, 
„Lelegraful Román" si , Gazeta Transilvaniei” cu suplimentul ei 
„Foaia pentru minte, inimă şi literatură“ care, scria episcopul în cir- 
culară, „slujesc cu credinţă interesul poporului nostru românesc şi 
pentru aceea le aflăm prea vrednice de a să sprijini de fiecare mă- 
dular al naţiunii noastre“. Recomandarea aceasta a surprins ierar- 
hia care condamna „Gazeta Transilvaniei” si ‚Foaia pentru minte" 
intrucit, patriarhia din Carlovit le considera ca „primejdioase si vä- 
tämätoare eparhiei și Bisericii noastre” şi deci interzicea clerului 
_abonarea lor 7. 

Prin circulara din 28 ianuarie 1854, episcopul Procopie anunţă 
apariția volumelor I—II din Mineele scoase de Saguna la Sibiu si 
invitä preofimea sä le ridice si sä depunä banii pentru volumele 
III—IV, 
  

® Telegraful Romän, 1874, nr. 19 (7/19 martie). 
1 1. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1977, p. 178. 
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In 1857, Vincentiu Babes îi adresează o scrisoare „încărcată de 

dureri și îngrijiri naţionale“ în care cere concursul lui Procopie 

pentru remedierea lor. Părerea lui Babeș despre Procopie era bună: 

„după toate cîte am putut aila în cale privată și publică se pare 

c-ar avea inimă bună și voia virtuoasă de a fi drept şi vrednic de 

oficiul său“. N-am reușit să dau de scrisoarea lui Babeș care ar fi 

foarte interesantă pentru problemele ce främintau lumea romä- 

nească de atunci. Dar răspunsul lui Procopie a fost pozitiv și a în- 

ceput o colaborare politică cu Babeș, colaborare care se va men- 

ţine în tot parcursul vieţii lui Procopie. £ 

În același an, Procopie invită de Bobotează fanfara regimen- 
tului român din Caransebeș să cînte cu ocazia solemnităţii sfinji- 

rii apei, | 

Totodată, deoarece din cauza sistematizării ' orașului Arad, ca- 

tedrala episcopală trebuia demolată, Procopie cere să fie . menti- 

nută pînă va fi construită noua biserică. Autorităţile nu au admis 

cererea “şi Procopie pornește o iniţiativă grea: construirea unei noi 

catedrale care funcţionează pînă în prezent. Efortul a fost uriaș, 

dar cu ajutorul credincioșilor din eparhie, al familiei Mocioni și 

mai ales cu contribuţia materială personală, Procopie reușește să 

ducă la bun sfîrșit opera începută. Profesorul loan Russu spunea in 

1874: „Biserica la care mergem de ne închinăm, în care vărsăm 

rugăciunile noastre înaintea celui Preaînalt, mai virtos prin a Exce- 

lenţei Sale îngrijire, trudă, osteneală s-a întemeiat, s-a edificat, s-a 

înfrumusețat și pentru aceea pururea vom păstra însușirile cele fru- 

moase, cele nobile, cele creștine ale Excelenței Sale în inimile 

noastre" 8. 
În 1858 cînd primește de la Șaguna scrisoarea prin care-l ruga 

să adune bani pentru construirea catedralei din Sibiu, Procopie nu 

ezită să lanseze circulara din 24 mai 1858 prin care cere preoţilor 

și curatorilor bisericești să meargă din casă în casă peniru „a pu- 

tea dovedi dragostea cea frățească către cei cu noi de un neam ȘI 

de o religie din învecinata provincie și eparhie". În aceeași circu- 

lară episcopul își exprimă speranţa că această colectă nu va fi im- 

piedicatä de construirea catedralei din Arad: ‚„Imprejurarea aceea 

că eparhia noastră se află tocmai în acea lipsă în care și Ardealul, 

adecä în lipsa de a-și rădica biserica catedrală, socotim că nimene. 

nu o va privi ca o împrejurare împiedecătoare față cu această pro- 

vocare", ; 

* * 

Dar meritul principal al episcopului Procopie va consta in in- 

tensa activitate culturalä si obsteascä ce o desfäsoarä dupä 1860, 

  

8 Telegraful Romän, 1874, nr. 8 (27 ianuarie/8 februarie), p. 31. 
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atit din punct de vedere bisericesc cit si politic si cultural a intre- 
gului neam românesc din această parte a ţării noastre. Putem spune . 
că în timpul păstoririi episcopului Procopie începe epoca de înflori- 
re a vieţii religioase, politice și culturale a românilor din vestul 
țării întrucît eparhia lui cuprindea nu numai Aradul ci și Bihorul și 
părţile anexate din Banat. 

Din punct de vedere religios în timpul păstoririi lui se produce . 
cel mai important act din istoria Bisericii ortodoxe a românilor din . 

„imperiul habsburgic, cucerirea și formarea unei Biserici ortodoxe . 
autonome și înființarea unei ierarhii independente. Episcopul Pro- 
copie a avui un rol hotăritor în această acţiune ceea ce va recu- 
noaște însuși Andrei Șaguna după cum vom arăta în continuare. | 

Episcopul Procopie dupä instalarea lui la Arad, a aderat la ac- 
țiunea pentru independenţa Bisericii Ortodoxe Române, continuînd . 
în acest fel politica episcopului Gherasim Rat care incä din 1850 
cerea mitropolitului Raiacici să-și dea consimțămîntul pentru sepa- 
rarea ierarhică și înființarea unei Biserici Ortodoxe Române naţio- 
nale. Problema separării ierarhice devine foarte acută îndeosebi 
după decesul mitropolitului Iosif Raiacici în 13 decembrie 1861. Cît 
timp a trăit Raiacici împăratul Franz Joseph I nu voia să treacă 
peste voinţa lui, întrucît nu uita serviciile mari pe care le-a adus 
în timpul revoluţiei din 1848/49. 

Dar după decesul lui Raiacici problema separării bisericești de- 
vine de mare actualitate, îndeosebi pentru românii din Banat Și 
Crișana. La cererea lui Andrei Mocioni, episcopul Procopie prezi- 
dează adunarea delegaților români din eparhiile Arad, Timișoara 
și Virșeţ prin care se stabileşte tactica ce trebuie luată faţă de vii- 
torul Congres electoral sîrb. Conferinţa ţinută la Timișoara sub pre- 
sedintia lui Procopie stabilește ca românii din cele trei eparhii să 
trimită o nouă delegaţie la Viena sub conducerea lui Andrei Șagu- 
na si Procopie Ivacicovici ?. | 

Comuna bisericească din Lugoj redactează memoriul ce urmă 
să fie înaintat lui Franz Joseph și la 10 februarie 1862 înainte de a 
porni spre Viena, la Timișoara, se întruneşte o nouă conferintä a 
reprezentanţilor celor trei eparhii tot sub președinția episcopului 
Procopie 10. Aici se hotărăște ca delegaţia compusă din 16 persona- 
lități (6 bănăţeni, 4 ardeleni, 4 bucovineni, 2 crișeni) să se  înţil- 
nească la Viena pe data de 8 martie 1862 s.n. Dar la Viena, delega- 
ția constată că Franz Joseph lipsea din capitală. Atunci membrii 
delegației hotărăsc ca Andrei Șaguna, Procopie Ivacicovici, Andrei 
Mocioni și Eudoxiu Hurmuzaki să rămînă în capitală spre a aștepta 
sosirea împăratului. Abia la 5 aprilie 1862 s.n. se produce audiența 
delegației celor patru și împăratul le dă asigurarea că va dispune 
să se examineze imediat problema separării bisericeşti 11. A 
  

% [. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, p. 181. 
10 Ibidem, p. 182. | | 
11 Ibidem, pp. 182—183. é :    



= e
a 

ee 
P
A
I
R
 

Comemorări 
347 

ak ză bocsi össz 

Dar cu toate promisiunile lui Franz Joseph, problema separárii 

ierarhice nu va fi rezolvatä si pe data de 1 august 1864 se, intru- 

neste Congresul electiv de la Carlovit. Romänii din eparhiile Arad, 

Timişoara și Virset au reușit să aleagă 14 deputaţi în Congresul 

electiv care erau conduși de episcopul Procopie. Delegaţia română 

în frunte cu episcopul Procopie vizitează pe comisarul imperial al 

Congresului anunţindu-l că deputații români nu pot participa la ale- 

gerea noului patriarh deoarece ei au făcut memoriul către împărat 

pentru separarea bisericească. Apoi deputaţii români „cu preavene- 

ratul lor episcop Ivacicovici in frunte își luară sănătate bună' de 

la Congres și părăsiră Carloviţul. Șaguna nu a participat la acest 

Congres deoarece încă din 1860 eparhia Ardealului a refuzat să mai 

participe la congresele de la Carloviţ. Asa încît rolul primordial 

privitor la atitudinea deputaţilor români l-a avut episcopul Proco- 

pie. Prin gestul lor, delegații români au dovedit Vienei poziţia lor 

hotărită pentru independența Bisericii ortodoxe române și au pre- 

gătit în mare măsură numirea lui Andrei Șaguna, la sfirsitul anu- 

lui 1864, ca mitropolit al Ardealului. 

Deoarece cercurile vieneze nu vedeau cu ochi buni unificarea 

religioasă a tuturor românilor ortodocși din iii guvernul din 

Viena dorea acum înfiinţarea a trei mitropolii pentru ortodocșii TO- 

mâni din imperiu: una la Sibiu pentru ardeleni, alta la Cernăuţi 

pentru bucovineni și a treia la Arad pentru bănăţeni 12. Eugen Hack- 

man, episcopul Bucovinei a admis unificarea bisericeascá dar Pro- 

copie Ivacicovici, spre marea lui cinste, a fost un înflăcărat luptä- 

tor pentru, unitatea naţională, respingînd demnitatea de mitropolit 

si räminind ca episcop sufragan al noii mitropolii de la Sibiu. 

Cînd în 1873 episcopul ortodox român din Cernăuţi este numit 

mitropolit al Bucovinei, revista „Lumina“, organul  eparhiei Arad, 

protestează împotriva acestei numiri învinuind pe împăratul Franz 

Joseph I ca n-a consultat nici pe credincioșii din Bucovina, nici pe 

ai celorlalte eparhii surori ortodoxe române. După ce, peste puţin 

timp, Hackmann, mitropolitul ortodox al Bucovinei decedează, re- 

vista „Lumina“ anunţă la informaţii evenimentul, fără a-i face ne- 

crologul și încheind cu „Dumnezeu să-i ierte păcatele" 13. „Päca- 

tele“ lui Eugen Hackmann erau că prin acceptarea de a îi numit 

mitropolit al Bucovinei a împiedicat unificarea bisericească a orto- 

docşilor români din imperiul Austro-Ungar. 

Prin diploma imperială din 6 iulie 1865 se recunoaște episcopia 

ortodoxă română a Aradului delimitîndu-i-se și protopopiatele su- 

fragene. Deoarece la Timișoara nu s-a înființat episcopia ortodoxă 

română cerută de bănăţeni, protopopiatele Timişoarei, Lipovei, Ce- 

nadului, Chichindei și al Becicherecului Mare au trecut la eparhia 

  

12 V. Babeș, Andrei Mocioni, București, 1883, pp. 27—28. 

13 Lumina, 1873, nr. 5, 20. -
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Aradului condusă de Procopie. La 5/17 septembrie 1865, Procopie se 
instalează ca episcop al părţilor anexate din Banat. În ziua instală- . 
rii, Procopie s-a adresat preoţilor bănăţeni cu vorbe alese: ,„Pronia 
Dumnezeiască a binevoit a mă rîndui vouă de arhiereu și a mă în- 
sărcina cu conducerea trebilor noastre bisericești şi în unele părţi 
din Banat... Cu inima curată, cu inima adevărat părintească, mă . 
apropiu către voi, apropiaţi-vă și voi către mine cu încredere ȘI iu- 
bire. Acestea le zic vouă pentru că e aici timpul și ora în care avem 
a lucra cu puteri unite în via Domnului. Știu prea bine că sarcinile 
voastre sint grele; că împrejurările  preoţimei în cele mai multe 
locuri sînt apăsătoare; că aveţi datorință multă si responsabilitate 
mare; însă sarcina aceasta și greutăţile acestea le veţi învinge prin 
sirguința, îndelunga răbdare și prin rugăciuni către Dumnezeu, ca- 
rele v-a pus pe voi spre slujba aceasta cu lucrarea Duhului Sfint 
ca să aduceţi jertfă necurmată pentru păcatele lumii. Rugaţi-vă dar 
lui Dumnezeu să vă învrednicească a sluji fără prihană Siintului său 
Altar, după chemarea voastră cea preoțească, ca așa și voi să aflaţi 
plata credincioșilor și a ispravnicilor celor înţelepţi în ziua cea 
mai märe a dreptei sale răsplătiri. Onoraţilor domni si iubitilor fii 
sufletești din părţile Banatului anexate cätre dieceza aceasta! Pri- 
mifi din parte-mi mulțămire pentru înfăţişarea voastră la această 
festivitate. Primifi binecuvintarea arhiereului vostru si rugăciunile 
lui cele mai fierbinţi către Dumnezeu“... Din partea clerului și po- 
porului din protopopiatele bănăţene anexate a vorbit protopopul 
Hasiașului, Constantin Gruici, care făcuse parte din delegaţia de la 
Congresul din Carloviţ condusă de episcopul Procopie. 

upă ciîștigarea independenţei bisericești, episcopul Procopie 
primește și duce la îndeplinire cu succes o sarcină deosebit de grea: 
aceea de președinte al delegaţiei române congresuale pentru reali- 
zarea separării biserceșii prin împărțirea fondurilor clericale comu- 
ne din Carloviţ, a fondului școlar comun din Budapesta și a separă- 
rii bisericești din comunele mixte. Ierarhia străină opunea. o dirzä 
rezistență atît la împărţirea fondurilor comune cît și la separarea 
bisericească și prin aceasta, Biserica română era amenințată să 
piardă mii de credincioși ortodocși români. Pentru realizarea aces- 
tui program de importanţă vitală, episcopul Procopie va întreprinde 
stäruitoare demersuri atît la patriarhia din Carloviţ cît și la guvernele 
din Viena și Budapesta care vor încununa cu sueces activitatea sa. 

După numeroase intervenţii la guvernul maghiar episcopul Pro- 
copie reușește să obţină hotărîrea ministerială din 11 mai 1872 prin 
care guvernul consimte la împărțirea fondului naţional clerical din 
Carloviţ, partea românilor pentru eparhiile Arad și Caransebeș fiind 
de 300.000 florini 14. Suma, deși nu mulțumea delegaţia română, to- 
tuși reprezenta un aport important la consolidarea financiară a ce- 
lor două eparhii. 
  

14 Speranţia, 1872 (III), nr. 10 (15 mai). 
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La 1 noiembrie 1872, episcopul Procopie ínsotit de. lulian Ian- 
culescu, reprezentant al eparhiei Caransebes si de credinciosul lui 
prieten, Vincențiu Babeș ca membru al comisiei primitoare, pornesc 
spre Carloviţ pentru încasarea sumei din fondul comun bisericesc. 
Patriarhia era reprezentată de episcopul Pacraţului  Nicanor Gruici 
care îndeplinea și sarcina de administrator patriarhal, episcopul No- 
visadului Gherman Anghelici, primarul Carloviţului și alţii. Delega- 
ţia română reușește să obţină suma de 333.994 îl. din fondul religios 
comun 15 și prin aceasta una dintre revendicările române au fost 
satisfăcute. 

Räminea realizarea dezideratului tot atit de important, separa- 
rea bisericească din comunele mixte care n-au ajuns la înţelegere. 
În acest scop sinodul eparhial din 1872 însărcinează la propunerea 
lui Procopie, pe Vincențiu Babeș să alcătuiască un memoriu cu si- 
tuaţia comunelor cu populaţie mixtă. Dar Babeș motivează că e prea 

ocupat și cere episcopului să înceapă această acţiune. Procopie 

scrie episcopului Nicanor Gruici, administratorul patriarhal din Car- 

loviţ pe data de 4 aprilie 1872, cerîndu-i să-și dea consimțămintul 
la separarea bisericească din comunele vizate deoarece  „alacerea 

aceasta se tărăgănează prea mult... spre  neîndestulirea și amără- 

ciunea credincioșilor de ambele naţionalităţi” 16. Dar patriarhia din 

Carloviţ nu îl învredniceşte cu vreun răspuns. Atunci episcopul Pro- 

copie, în baza funcţiei ce o avea de preşedinte al delegației congre- 

suale române cere, conform înţelegerii de la Carloviţ, pertractarea 

şi judecarea proceselor de despărțire“ 17. Memoriul său cuprinde și 

numele tuturor comunelor cu populație amestecată care erau nume- 

roase și ne dovedesc încă o dată ce necesară era separarea lor bi- 

sericească, 

Memoriul a avut efectul dorit 18. Evident că prin această acţiu- 

ne relaţiile lui Procopie cu superiorii lui s-au înăsprit, dar pentru 
neamul propriu aducea cel mai mare serviciu, reușind să salveze 
de la o desnaţionalizare sigură sufletele a mii de români. 

Tot atît de importante vor fi realizările lui Procopie pe plan 

cultural. Împreună cu Miron Romanul; Atanasie Șandor, N. Phili- 

mon, David Nicoară, episcopul Procopie ia iniţiativa pentru înteme- 

ierea „Asociaţiei naţionale arădene pentru cultura poporului ro- 

mán". El este primul președinte și tot episcopul Procopie conduce 

delegaţia ce urma să exprime mulțumiri împăratului Franz Joseph 

pentru- aprobarea funcţionării Asociaţiei. La ședința de constituire 

ținută la hotelul „Crucea Albă“ din Arad s-a ales prima conducere: 

președinte Procopie Ivacicovici, vicepreședinți,  canonicul Mihai 
Naghi și George Popa, director Anton Mocioni, vice-director Sigis- 
  

15 Lumina, 1872, nr. 19. 
16 Idem, 1873, nr, 29. 

N 17 Ibidem. 
18 Lumina, 1873, nr. 40 (12/24 iulie).
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mund Popovici 1%. După ce se înfiinţează la București societatea 
n Transilvania pentru sprijinul studenţilor și elevilor din Transilva- 
nia, episcopul Procopie Ivacicovici figurează în 1868 printre preșe- 
dinții de onoare ai acestei societăţi 20. 

Tot episcopul Procopie  încuviinţează funcţionarea alumneului 
(scil. internatului) pe care intelectualii din Timișoara în frunte cu 
protopopul Meletie Drăghici îl proiectează încă din 1868 pentru ele- 
vii săraci ce urmau cursurile la școlile din Timișoara. „Privindu-vă 

scopul cel salutar al pomenitului institut alumneal,  jurisdicțiunea 
diecezană nu află nici o cauză de a pune vreo piedică la aceia ca 
oricare comunitate bisericească subordonată acestei  jurisdicţiuni 
diecezene să poată fi membru al aceluiași institut alumneal'"' — scria 
Procopiu în circulara din 22 iunie 1868. Drept recunoștință pentru 
concursul dat, conducerea instituţiei proclamă pe episcopul Proco- 
pie ca președinte de onoare împreună cu familia Mocioni care a a- 
dus importante contribuţii materiale 21. 

Un merit deosebit îi revine episcopului Procopie la înființarea 
primelor reviste române din Arad. Pînă ţinea de Carloviţ, eparhia 
Aradului nu putea avea un organ oficial şi din acest motiv episco- 
pul Procopie recomanda, după cum am arătat, foile române de la Si- 
biu și Brașov. Dar după 1865 cînd Biserica ortodoxă română devine 
independentă, problema unui oficios al eparhiei se impunea ca o ne- 
cesitate stringentă. În Arad, prin intelectualii din jurul: episcopiei, 
prin profesorii și studenţii de la institutele pedagogic și teologic. se 
formaseră cadrele necesare pentru apariția unei reviste române. 
Astfel la începutul anului 1869 (1/13 februarie), societatea de lec- 
tură a teologilor români din Arad scoate sub patronajul episcopului 
Procopie, prima revistă română, „Speranţa'“. Deşi se intitula foaie 
„literară-bisericească"” și „organ al societăţii de lectură a teologilor 
români", noua revistă era în fond primul organ oficial al eparhiei 
deoarece majoritatea preocupărilor sînt de ordin religios incluzînd 
și școala română care era sub jurisdicţia Bisericii. 

Revista publica dările de seamă asupra sinoadelor eparhiale, 
- pastoralele lui Procopie de sfintele sărbători ale Nașterii şi Învierii 
Domnului precum și altele ca pastorala către clerul din eparhie, re- 
marcabilă prin alesele sentimente patriotice: „Lucraţi din răsputeri 
ca instituțiunile cele frumoase ale Bisericii noastre naţionale cu- 
prinse în Statutul organic să pășească pretutindenea în viaţă; lu- 
crați spre creșterea și luminarea poporului; suportaţi greominturile 
ce se recer la administrațiunea bisericeascä; impliniti-vä datorin- 
tele voastre crestinesti in strînsă solidaritate; si atunci Biserica 
  

19 Concordia, 1863, nr. 36/1863 (5/17 mai) p. 145. Nicolae Roșuţ nu amin- 
tește despre prima conducere a Asociaţiei (Ziridava V, 1975, pp. 209—228). 

20 V. Curticăpeanu, Mişcarea culturală românească pentru unirea din 1918, 
București, 1968, p. 197. + 

21 [bidem; Statutele însoţirii Alumneului romän national din Timișoara. 
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noastră naţională spre mărirea lui Dumnezeu și spre binele comun 
al creştinilor noștri va prospera și înflori“ 22. 

Episcopul Procopie susținea revista prin îndemnul ce-l adresa 

preoţilor de a se abona Ja revistă: „Foia bisericească-literară „,Spe- 

ranţa“ care apare in Arad sub redactiunea colegialä a clericilor 

institutului teologic și sub auspiciile superiorității școlastice de la 

acest institut, suplinește o lacună mare în jurnalistica noastră și nä- 

zuinţele redacţiunei întru a satisface postulatelor publicului nostru 

a secerat în decursul timpului apreţierea bărbaţilor de litere şi de- 

pline noastră apreţiere“ %. 
Episcopul cere protopopilor să îndemne pe preoţi, învăţători ȘI 

alți intelectuali să sprijine revista prin abonarea în număr cit mai 

mare. Tot în acest sens, Procopie cere și lui Andrei Șaguna să tri- 

mită o circulară pentru abonarea la „Speranţa', circulară care se 

publică în revistă 24. Cu toate aceste îndemnuri, Procopie numeșie 

o comisiune cu scopul de a întocmi un „proiect de program" în ve- 

derea apariţiei unei „foi periodice“ care să fie organ oticial al epar- 

- hiei Aradului. Comisia compusă din Vincențiu Babeş, loan Popovici 

Deseanu și profesorul Iosif Goldiș se întruneşte la 4/16 februarie 

1872 fiind de faţă şi vicarul eparhial Miron Romanul și hotărăște 

ca încă în 1872 să ia ființă sub numele „Lumina''%. Aşa s-a hotărit 
apariţia revistei „Lumina'' care începe la 1/13 august 1872 si va 
dura pînă în 1875. | 

Ambele reviste, atît „Speranţa“ cît și „Lumina, vor juca un 
important rol în procesul de unificare a neamului român prin pu- 
blicarea de informaţii și literatură a scriitorilor români din Princi- 
patele Unite. | 

Tot in timpul pästoririi lui Procopie, romänii din Arad se orga- 

nizează din punct de vedere politic intr-o „Insofire nafionalä ro- 

mână“ care in sedinta din 14/26 decembrie 1867 stabileste progra- 
mul politic precum si comitetul de conducere. Presedinte al acestei 
prime organizaţii politice române a fost ales vicarul Miron Romanul 
iar secretar protosinghelul Iosif Goldiș. Ambele personalităţi erau 
colaboratorii cei mai apropiaţi ai episcopului Procopie. 

CI 

Cu aceste merite și realizări episcopul Procopie și-a cîştigat 
primul loc în ierarhia românească ortodoxă din imperiul Austro- 

Ungar. În vara anul 1873 pleacă la Băile Herculane pentru a urma 
  

22 Speranţa, a. 1872 (III), nr. 5 (1 martie). Pastorala din 28 februarie 1872. 
23 Speranţa, 1872, nr. 1 (1 ianuarie), p. 2. 
214 Ibidem, 1871, nr. 24, p. 193. 
25 [bidem, 1872, nr. 5, p. 43,
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tratamentul prescris de medicul curant. Dar în timp ce era acolo se 
produce decesul mitropolitului Andrei Șaguna. Episcopul Procopie d 
n-a fost la inmormintare fiind reţinut de cură. Au participat doar . 
episcopul Popasu de la Caransebeș împreună cu vărul lui Șaguna, . 
George Grabovschi, neguţător din Pesta. 

La Sibiu, cîrma eparhiei o preia vicarul Nicolae Popea, dar Pro- . 
copie era cel mai vechi episcop al mitropoliei. 5 

| Popea începe acțiunea pentru alegerea lui ca mitropolit. In pri- 
mul rind „Telegraful Romän' porneste o campanie violentä impo- 
triva lui Vincentiu Babes, principalul sustinätor al lui Procopie %. 
Spre a-și asigura reuşita în Congresul electiv, susținătorii lui Popea 
au propus criteriul ca viitorul mitropolit să fie născut in arhidie- 
ceză, adică în Transilvania 7%, deși Șaguna n-a fost născut acolo. 
Evident că deputaţii eparhiilor Arad și Caransebeș au respins acest 
criteriu. În timpul alegerilor deputaţilor pentru Congresul electiv, 
protopopul Hannia reușește să-l aleagă pe Procopiu ca deputat în cer- 
cul electoral 1 al arhiepiscopiei Transilvaniei. Cu toate acestea, 
Popea avea încă mulţi aderenti in congres care era prezidat de Pro- 
copie, cel mai vechi episcop. 

In ziua alegerii (26 august — 7 septembrie 1873) ia cuvintul 
în congres deputatul Iacob Bologa care spune că Șaguna i-a destăi- 
nuit dorinţa de a uni pe toţi românii ortodocși din imperiul austriac 
sub o mitropolie ortodoxă. Dar Hackmann, episcopul Bucovinei, 
s-a opus. „Mă bucur însă — spunea Șaguna — că în Ungatia s-a 
aflat un episcop care cunoscînd și respectind legea bisericească si 
dorind binele românilor s-a învoit la o asemenea încorporare și așa 
am căpătat episcopi: sufragani; altmintrelea ni se permitea reinfiin- 
area mitropoliei numai pentru Ardeal“ 2%, Episcopul de care vorbea 
Șaguna era Procopie Ivacicovici de la Arad. Și Bologa continua: 
„Äst mod s-a făcut legătura bisericească de atîta însemnătate și de 
atit folos între românii greco-ortodocși din Ungaria și Banat" 2 -— 
încheie Bologa. Iacob Bologa avea mare trecere printre românii din 
Transilvania întrucît fusese deputat în dieta Transilvaniei apoi con- 
silier aulic și se bucura de prietenia lui Andrei Șaguna. Declaraţiile 
lui au impresionat Congresul şi însuși Popea se ridică și anunţă că 
renunță lă candidatura de mitropolit. La despuierea scrutinului, Pro- 
copie a obținut 78 voturi, loan Popasu 20 voturi, 2 voturi albe iar 
8 voturi pentru 6 membri din congres. 

„Astfel ajunge Procopie mitropolit al Transilvaniei, Banatului și 
Crișanei. Sancţionarea de către împărat s-a făcut destul de repede 
și pe 25 septembrie 1873 se alcătuiește deputatiunea Congresului 
  

26 V. de exemplu Telegraful Român, 1873, nr. 64 (5/17 august). 
27 |. Lupaș, Episcopul Nicolae Popea, (1u4];:1993, p. 7; 
25 Telegraful Român, 1873, nr. 70 (30 august/11 septembrie) p. 263. ? 
29 Ibidem. ° 44 
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National Bisericesc condusă de arhimandritul Miron Romanul spre 
a mulţumi pentru confirmarea alegerii mitropolitului Procopie 3. 

Instalarea lui Procopie ca mitropolit la Sibiu se face pe data de 
16/28 septembrie 1873. În numele clerului eparhial vorbește proto- 
popul Zărneștilor, loan Meţianu. Procopie răspunde printr-o  cuvîn- 
tare scurtă dar impresionantă: „Primesc această grea funcţiune bi- 
sericească, aici în Casa Domnului, în faţa reprezentanţilor provin- 
ciei noastre bisericești și în momentul acesta solemn îmi aduc a- 
minte și repeţesc rugăciunea ce mi-a ascultat-o Domnul înainte cu 
20 de ani și mai bine, cînd am fost introdus de episcop în eparhia 
Aradului ; rugăciunea aceasta a fost ceea ce o reînnoiesc acum în 
următoarele cuvinte: Părinte Sfinte! Păzește pe ei toţi pe cari i-ai 
dat mie întru numele Tău, ca să fie una cu mine‘ ®1, Concomitent, 
mitropolitul Procopie trimite clerului și poporului din eparhie o cir- 
culară prin care anunţă instalarea la conducerea mitropoliei: „Re- 
soluți a urma pașii binecuvintaţi ai fericitului nostru predecesor, 
căutăm la sprijinire călduroasă din partea clerului și a poporului 
de sub arhipăstorirea noastră în toate acele ce pe baza institufiuni- 
lor canonice ale Bisericii noastre și mai deaproape pe baza statutu- 
lui nostru Organic, avem a le face pentru folosul sufletesc al turmei 

„noastre cuvîntătoare și preste tot pentru prosperitatea sîntei noas- 
tre Biserici Ortodoxe" 32. 

În aceeași zi (16/28 septembrie), trimite și circulara către cle- 
rul din eparhia Aradului prin care îl anunţă de instalarea lui ca mi- 
tropolit dar își exprimă „impresiunea dureroasă ce ne-o face des- 
pärtirea de turma preaiubită, care cu darul lui Dumnezeu o păsto- 

rirăm în decurs de 20 de ani'3. Și episcopul loan Popasu anunţă 
instalarea ca mitropolit al lui Procopie cerînd credincioșilor deplină 
conlucrare în ogorul Domnului 3, 

Dintre ierarhii ortodocși din imperiu, Procopie scrie episcopului 
Nicanor Gruici, administratorul patriarhal din Carloviţ prin care il 
anunță de numirea lui ca mitropolit și cere Bisericii sîrbe „ca le- 
găturile dragostei frățești și ale comunelor interese să se susțină cît: 
mai strîns între ierarhiile noastre“. Patriarhia sîrbă îi răspunde pe 
acelaș ton amical:... „ca dragostea frățească și concordia care con- 
diționează progresul și bunăstarea ambelor ierarhii să rămînă nevă- 
tămală și că ambele conduse de simţiri religioase și de interese co- 
mune totdeauna să se sprijinească împrumutat“ %. 

Dar grija cea mai urgentă a mitropolitului Procopie era comple- 
tarea scaunului vacant de la Arad. Pentru aceasta se deplasează 
  

30 Idem, 1873, nr.. 74 (13/25 septembrie). 
31 Idem, 1873, nr. 77 (23 septembrie/5 octombrie). 
32 Ibidem, p. 289. 
33 Idem, 1873, nr. 78 (27 septembrie/8 octombrie). 
84 Idem, 1873, nr. 82 (11/23 octombrie). - 

5 Idem, 1873, nr. 86 (26 octombrie/6 noiembrie). | =
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chiar el la Arad în zilele de 23 și 24 noiembrie 1873 spre a conduce 
alegerile din. catedrala făcută de el. Erau trei candidaţi: arhiman- 
dritul Miron Romanul, loan Meţianu care între timp fusese numit de. 
mitropolitul Procopie ca vicar la Oradea și arhimandritul Nicolae 
Popea. Rezultatul scrutinului: 34 voturi pentru Miron Romanul, 25 
pentru Ioan Meţianu și 1 pentru Nicolae Popea. Cînd l-a hirotonit 
ca episcop pe Miron în catedrala din Sibiu, mitropolitul Procopie „a 
izbucnit în lacrimi“ 36 deoarece avea satisfacția de a fi recompen- 
sat pe cel mai apropiat colaborator al său în timpul păstoririi de la 
Arad. 

După moartea mitropolitului Bucovinei, în scaunul vacant împă- 
ratul numește pe arhimandritul Teofil Bendella. Dar Teofil trebuia 
hirotonit ca arhiereu. Cum mitropolia Bucovinei nu avea episcopii 
safragane, Teofil se adresează mitropolitului Procopie pentru hiro- 
tonire. Procopie acceptă deoarece vedea prin acest act o apropiere 
față de mitropolia Bucovinei, după răceala care s-a produs prin ati- 
tudinea lui Hackmann. Hirotonirea s-a făcut în catedrala din Sibiu, 
în cadrul unor mari manifestații de însufleţire patriotică. Mitropo- 
litul Procopie este asistat de cei doi episcopi sufragani, de la Ca- 
ransebes și Arad. Bendella a făcut importante daruri în bani atît ca- 
tedralei din Sibiu cît și unor instituţii române din același  oraş3. 
Dar în timp ce Bendella se afla la Sibiu, , Telegraful Román" nu ui- 
tă să amintească greșeala trecutului prin care s-a împiedicat unifi- 
carea bisericească a românilor: ,„,... Poate să fim și inculpaţi că nu 
știm sau nu vrem să știm de antecendentele istorice care nu se pot 
ignora și care nu este iertat a fi călcate în politică unui patriot ade- 
vărat și în Biserică, unui creștin ortodox adevărat! 3, 

Viața se scurgea liniștită la Sibiu și Procopie devenise stimat 
și iubit de ardeleni. În luna mai 1874, cînd arhiducele Wilhelm ins- 
pectează garnizoana din Sibiu, face o vizită protocolară mitropolitu- 
lui Procopie ceea ce dovedește prestigiul de care se bucura 3%. 

* 

ț 
% *% 

Dar un eveniment neașteptat vine să tulbure viața mitropolitului 
Procopie, eveniment care pînă la urmă se va sfîrși în mod tragic. 
De patru ani, scaunul patriarhal din Carloviț era vacant și comple- 
tarea lui nu se putea îndeplini din cauza neînțelegerii dintre Par- 
tidul Naţional Siîrb și guvernul din Budapesta. Partidul Naţional Sirb, 

condus de Svetozar Miletici, susţinea candidatura lui Arsen Stoico- 
vici, episcopul sîrb de Buda în timp ce guvernul maghiar susţinea 
  

36 Idem, 1874, nr. 5 (17/29 ianuarie). 
57 Idem, 1874, nr. 31 (21 aprilie/3 mai) și 32 (25 aprilie/7 mai). 
55 Idem, 1874, nr. 31 (21 aprielie/3 mai). 
39 Idem, 1874, nr. (2/14 mai). 
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pe episcopul Nicanor Gruici, administrator patriarhal. În luna iulie 

1874, se întrunește Congresul electiv sirb pentru alegerea noului pa- 

triarh. Miletici reușește să ciștige partida clericilor în frunte cu loan 

Jiveovici care se abţine de la vot și astfel episcopul Stoicovici e 

ales cu unanimitate de voturi 4. Guvernul maghiar nu mai avea de 
unde să aleagă, deoarece candidatul lui n-a obținut nici măcar un 
vot. În acest caz, nu avea altceva de făcut decît să propună nesanc- 
ționarea noului patriarh. Lupta dintre Partidul Naţional Sirb și gu- 
vernul maghiar era cunoscută atît de împăratul Franz Joseph 1 cit 
și de împăratul Wilhelm al Germaniei. Franz Joseph I asista nepu- 
tincios la această confruntare deoarece prin compromisul dualist, 
pămîntul pe care locuiau sîrbii era cedat Ungariei. Dar în același 

timp, Franz Joseph I nu putea să uite concursul pe care i l-au dat 
sîrbii în timpul revoluţiei din 1848—1849. Pentru aceea căuta să re- 
zolve alegerea patriarhului într-un mod prin care să nu supere nici 
pe sîrbi, găsind o soluţie de compromis. 

Datorită prieteniei cu Vicenţiu Babeș, amicul politic al lui Sve- 
tozar Miletici, mitropolitul Procopie era bine văzut de fruntașii na- 
ționaliști. Din acest motiv ochii curţii din Viena se opresc asupra 
mitropolitului Procopie pentru alegerea ca patriarh la Carloviţ. Prin 
contele Andrassy, mitropolitul Procopie este convOcat la Viena unde 
i se cere să accepte înalta funcţie de patriarh al sîrbilor. După multe 
consfätuiri cu Vicentiu Babes, Procopie acceptă și Congresul Naţio- 

nal Siîrb de la Carloviţ îl alege pe Procopie ca patriarh al Bisericii 
sîrbe. Atiît curtea din Viena cît și guvernul din Budapesta au rămas 
satistăcuţi, deoarece prin alegerea lui Procopie se încheia - litigiul 
sîrbo-maghiar care dura de patru ani. Sancţionarea alegerii lui Pro- 
copie a urmat „extraordinar de repede', după cum scrie „Albina. 
Într-adevăr, pe data de 5 august seara sosește propunerea ministru- 
lui maghiar și a doua zi, pe 6 august, împăratul Franz Joseph 1 sanc-. 
ționează numirea. În aceeași zi acordă două audienţe patriarhului 
Procopie: prima pentru depunerea jurămîntului în calitate de con- 
silier intim, iar a doua „pentru a fi consultat și respectivmente în- 
demnat spre primirea alegerii de patriarh“, În aceeași zi cancelaria 
curții trimite la Congresul Naţional, întrunit la Carlovit, sanctiona- 
rea alegerii lui Procopie ca patriarh 41. Deci totul s-a făcut într-o zi, 
ceea ce arată graba cu care împăratul dorea -să rezolve criza de la 
Carlovit. 

__ Vincențiu Babeş prin ziarul "Albina" caută să informeze opinia 
publică română că alegerea lui Procopiu ca patriarh a fost făcută 
de naționaliștii sîrbi: ,„,...tocmai partida națională (sirbă n. n.) a 
candidat și ales pe Ivacicovici! 42, Prin acest gest sirbii „dovedirä 
eclataminte incredere cätre romäni si plecare pentru o solidaritate 
  

40 Albina, 1874, nr. 32 (7/19 iulie), p. 1. 
41 Albina, 1874, nr. 59 (1/13 august). 
412 Ibidem.



356 Mitropolia Banatului 

durabilă” %, Între timp, Procopiu pleacă la Băile Gostein unde are o 
întrevedere cu împăratul Wilhelm al Germaniei. Împăratul s-a inte- 
resat îndelung de situația sîrbilor din Ungaria și din discuţiile avute 
rezulta că era bun cunoscător al problemei 4%. 

La Sibiu, alegerea lui Procopiu ca patriarh la Carloviţ a produs 
nedumerire și teamă. Telegraful Român se vede deci nevoit să pu- 
blice un articol în care să potolească frămîntările opiniei publice. 
După ce fixează poziţia Bisericii române faţă de actul alegerii in 
sensul că acesta.nu afectează cu nimic independenţa instituţiei, edi- 
torialul aprobă numirea : ,,o: facem aceasta cu atît mai vîrtos cu cît 
vedem pe o parte o apropiere frăţească a sîrbilor de românii coreli- 
gionari și, de altă parte, vedem un act de patriotism dorit și de noi 
pentru liniștirea Bisericilor sîrbilor” 4%. 

Pentru liniștirea spiritelor, în numărul următor, Telegraful  Ro- 
mân reproduce actul de abdicare a patriarhului Procopie din calita- 
tea de mitropolit al Ardealului așa cum a fost publicat de ziarul lui 
Babeș, „Albina“. Babeș cînd anunţa publicarea actului de abdicare, 
arăta că Procopie va expune și „gravele motive de care a fost con- 
dus la primirea alegerii sale de patriarh, întîmplată fără cea mai 
puțină, nu numai lucrare, dar nici cugetare a sa la aceasta“ 46. Actul 
de abdicare a fost adresat episcopului loan Popasu „ca cel mai bă- 
trin episcop al ierarhiei române“. Patriarhul Procopie arată că a 
fost nevoit să se supună voinţei guvernului maghiar și a împăratu- 
lui, „cu inima plină de durere și în conștiința celei mai grele res- 
ponsabilităţi, a trebuit să mă despart de voi, să părăsesc acel teren 
al arhipăstoriei la prea iubitul meu popor român, cărui în curs de 
21 de ani toate modestele mele puteri și îngrijiri au fost devotate. 
M-am despărţit, v-am părăsit, dar totuși numai  corporalmente; spi- 
ritul meu pururea va fi cu voi, pururea vă voi petrece cu iubire 
și cu toate. solicitudinea ce mi-o impune legătura bisericească și co- 
muniunea sinceră și intimă a trecutului ...'17. Duioasă și patriotică 
despărțire care arată cît de atașat era patriarhul Procopie de popo- 
rul său. 

Episcopul Miron Romanul dă o circulară prin care aduce la cu- 
noștința clerului și poporului numirea ca patriarh a lui Procopie si 

„cere ca numele lui „să se conserve și de aici înainte în dipticele bi- 
sericilor întregii noastre eparhii și să se pomenească la sintele al- 
tare în rîndul arhierenilor“ 4%. 
iii a 

“3 Idem, 1874, nr. 60 (5/17 august). 
44 Curiosum in Telegraful Romän, 1874, nr. 60, p. 259. 
35 Un cuvînt sincer din inimă sinceră, Telegraful Român, 1874, nr. 61 (4/15 

august). 

46 Albina, 1874, nr. 59 (1/13 august).. . 
“7 Albina, 1874, nr. 60 (5/17 august); Telegraful Român, 1874, nr. 62 (8/20 

august). 
“5 Lumina, 1874, nr. 40 (23 august/6 septembrie), 
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Dupä ce alegerea lui Procopie ca patriarh a fost sanctionatä de 
împărat, acesta pornește din Viena spre Carloviţ pentru a se instala 

“în noua funcţie. A pornit din Viena însoţit de vechiul și credincio- 
sul lui prieten Vincențiu Babeș, de vicarul de la Oradea loan Meţia- 
nu și de asesorul consistorial Dogariu din Arad. Călătoreau cu va- 
porul noaptea. Începînd de la Baia (25 mile de Carloviţ) în toate 
stațiile unde a oprit vaporul, patriarhul Procopie a fost întîmpinat de 
reprezentanţii populaţiei sîrbe, încît a avut o noapte fără odihnă. 
Dar cînd a ajuns la Carloviţ la ora 4 dimineaţa, la debarcare nu era 
decît Branovacichi, președintele Congresului electoral însoţit de un 
mic număr de deputaţi. Nu era nici administratorul patriarhal, nici 
vreun episcop și nici vreun reprezentant al cercurilor oficiale ale 
orașului. Catedrala era pustie iar clopotele n-au sunat ca să întîm- 
pine pe noul patriarh : „un lucru nemaipomenit în Biserica noastră“ %, 
La instalare, dintre cei cinci episcopi sufragani n-au participat decit 
episcopii Gruici al Pakraţului şi Anghelici al Novisadului 5. Toate 
acestea indicau că clerul superior sîrb nu era mulţumit de ingenioa- 
sa manipulare a curții vieneze şi că numirea lui Procopie nu era 
decît temporară pînă la consolidarea guvernului din Budapesta. 

După instalare, patriarhul Procopie revine la Sibiu. E intimpi- 
nat de mulţi clerici și laici ortodocși cărora le declară „că numai cu 
durere mare s-a putut despărți de acei ce l-au întîmpinat totdeauna 
cu iubirea cea mai adevărată și numai constrîns de împrejurări si 

pentru apărarea autonomiei bisericeşti... a primit sarcina cea nouă, 
împreunată cu multe greutăţi' 51. A stat la Sibiu opt zile în care 
timp s-a dus la Rășinari pentru a celebra un parastas pentru sufle- 
tul prietenului său, Andrei Șaguna. Cînd a plecat spre Carlovit, la 
gară au venit să-l conducă numeroși fruntași ai românilor din Sibiu, 
doi vicemareșali dintre care unul comandantul general al garnizoa- 
nei Sibiu, un general precum și numeroși ofiţeri superiori. „La ple- 
care, căruntul prelat dete binecuvîntarea sa arhierească și cu lacrimi 
în ochi și vocea mișcată rosti cuvinte de despărţire către fiii care 
l-au întîmpinai cu iubirea fiască adevărată“ 52, 

Patriarhul Procopie se întoarce în lumea tinereţii lui. Impära- 
tul îl decorează în 1875 cu un înalt ordin pentru că a acceptat să-l 
ajute în rezolvarea crizei sîrbești. Dar guvernul maghiar care cu- 
“noștea condiţiile în care a venit la conducerea patriarhiei, ajutat de 
uneltele sale nu a ezitat ca la prima ocazie să ia măsurile de rigoare. 
Aceasta se ivește în 1879 cind guvernul Tisza Kálmán își întărește 
politica de asuprire față de naţionalităţile conlocuitoare. Patriarhul 
Procopie este forțat să semneze cererea de pensionare. Acest fapt 
a revoltat atit pe credincioșii români cît și pe cei siîrbi, deoarece de 
  

49 Albina, 1874, nr. 60 (15/27 august). 
50 Idem, 1874, nr. 61 (8/20 august). 
51 Telegraful Român, 1874, nr. 67 (25 august/6 septembrie). 
52 Idem, nr. 69 (1/13 septembrie).
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la patriarhul Arsenie Cernoievici, deci de aproape douä sute de ani, 
toţi patriarhii sîrbi au murit în scaunul lor. În locul lui e numit ca 
administrator patriarhal episcopul Anghelici al Novisadului. 

Și de data aceasta, împăratul îl va răsplăti cu o altă decorație 
înaltă (Ordinul leopoldin) pentru că a acceptat să nu moară în scau- 
nul lui. Dezamăgit, învins, bătrin și bolnav, patriarhul Procopie se 
va retrage la o nepoată din Biserica Albă unde își va da sufletul în 
mîinile Domnului la 11 mai 1881. Poporul sîrb nu a uitat meritele 
sale și osemintele vor fi depuse în catedrala patriarhală din Carloviţ. 
pe care a slujit-o atît în tinereţe cît și la amurgul vieţii. 

Pentru poporul român și sîrb, patriarhul Procopie reprezintă un 
punct important de legătură a luptei împotriva dualismului  austro- 
ungar. Prin suferințele îndurate, el este simbolul rezistenţei româno- 
sîrbe împotriva dualismului autro-ungar și acest fapt ne face să-i 
cinstim memoria acum cînd se împlinește un secol de la dispariţia 

lui. 

Ă - I. D. SUCIU   
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SCULPTORII BOSIOC IN CONSTIINTA EONTEMPORANILOR LOR 

de: prof. PETRU OALLDE 

CITEVA CONSIDERATII PRELIMINARE 

1. Dacă acceptăm faptul că, în Banat, la sfîrşitul secolului al 
XIX-lea și începutul secolului al XX-lea, au existat „școli țărănești 

_de pictură" 1, cu atît mai evidentă ar trebui să fie prezenţa, în ace- 
“eași epocă, a unei (sau unor) „școli țărănești de sculptură“. Dar, în- 
trebarea este, totuși, dacă, într-adevăr, asifel de „școli țărănești“ 
(fie de pictură, fie de sculptură, pe scurt, de arte plastice) s-au ma- 
nifestat sau nu, în Banat. Poate că specialiștii vor reuși: să demons- 
treze că lucrările atribuite „școlilor țărănești"! dispun de suficiente 
caracteristici, de particularităţi stilistice, încît conceptul să fie 
îndeajuns de justificat. Ar mai trebui însă definit și programul, care, 
ca în orice „școală artistică“, a călăuzit creaţia protagoniștilor. Or, toc- 
mai despre un astfel de „program“ (altminteri, indispensabil) nu cred că 
se poate vorbi, nici în cazul pictorilor, nici în cazul sculptorilor fä- 
rani bănăţeni. Prin urmare, conceptul de „școală ţărănească“ de 
arte plastice bănăţene nu poate fi operat, decît, cel mult,  aposte- 
riori, și aceasta numai în măsura în care (repet!) specialiștii vor do- 
vedi maniera artistică, particularităţile stilistice proprii „școlii“ sau 
„Școlilor" în discuţie. 

2. De fapt, ca să fiu explicit, socotesc că o astfel de „școală tá- 
rănească de arte plastice n-a existat în Banat. A existat, în schimb, 

1 Cf. lon Frunzetti, Pictorii bănățeni din secolul al XIX-lea, Bucureşti, 
1957, pp. 13—27. Lucrarea, deși mai veche își păstrează totuși actualitatea, prin 
temeinicia cercetării și fineţea observaţiilor (las însă la o parte maliţiozităţile la 
adresa bănățenilor); păcat că nu există și o lucrare similară, consacrată sculp- 
torilor din Banat; tot la “fel de regretabil este și faptul că vol. al II-lea, promis 
de autor, n-a mai apărut. 

“Autorul — dacă am înţeles bine — utilizează conceptul de „școală tärä- 
neascä de pictură spre a desemna, mai cu seamă, condiţia ţărănească 
a pictorilor și in funcţie de acesta, modalitățile de transmitere, de în- 
vățare a „meșteșugului“, de la meșter la ucenic, adesea din tată în fiu. Or, atita 
e prea puţin; este nevoie și de alte criterii spre a justifica, eventual, existența 
„Şcolilor“ respective. Prin urmare: au existat, totuși, „școli ţărăneşti de pictură“ 
în Banat ? 
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aliceva; a existat un climat cultural, spiritual, în general favorabil 
afirmării maselor. Nu este locul, aici, să detaliem chestiunea2. Să 
reținem, totuși, că, la sfirșitul secolului trecut și începutul secolului 
nostru, mișcarea culturală românească din Banat (deplin angajată în 
lupta naţională) dobîndește — datorită unor cauze, adesea,  extra- 
culturale — un larg și profund carcter de masă, așa cum se poate 
proba în alte părţi ale Transilvaniei. „Indicatorul' principal al aviîn- 
tului și succesului mișcării culturale din Banat, pare să fie, mai ales, 
nivelul cultural superior al țărănimii bănăţene. „Am văzut la voi— 
declara un ne-bänätean — fărani mai culți și mai isteți decit multi. 
cărturari din alte părţi. Dacă i-ai dezbrăca de haina țărănească, nime 
n-ar crede că sunt țărani“. Tärani-coristi, färani-dirijori, färani-ac- 
tori, țărani-publiciști, țărani — cu biblioteci personale și cu o mare 
pasiune pentru lectură, mai apoi, ţărani-scriitori, ţărani compozitori 
și tärani-inventatori, cu brevete oficiale — iată ipostazele culturale 

“principale ale ţăranului bănăţean! A fost, așadar, cu totul firesc .ca, 
în acest climat, să se constituie și să se afirme preocuparea pentru 
cultivarea artelor plastice. De aceea, apariţia și manifestarea ţăra- 
nilor-pictori sau ţăranilor-sculptori n-au fost deloc fenomene izolate 
și întîmplătoare. Artiștii plastici, ţărani, din Banat se integrează, prin 
urmare, mișcării culturale bănăţene, din epoca respectivă, cu larg, 
caracter de masă; ei au fost produsul acestei mișcări, iar „„progra- 
mul'' lor, statutul lor de afirmare, a fost programul mișcării însăși. 
Oricum, raportind artele plastice la întregul climat cultural ; bănă- 
tean al epocii, reiese limpede că n-am putea vorbi (decit cu mari 
rezerve) despre o „școală țărănească" de arte plastice, căci, într-un 
asemenea caz, ar trebui să admitem o mulţime de „școli ţărăneşti“ 

bănăţene : corală, dirijorală, teatrală, publicistică etc. Ceea ce mi 
se pare o graţioasă inutilitate. 

3, Ar mai fi de subliniat că, în otil spiritual al Banatului, cul- 
turalizarea a fost un fenomen foarte complex și original, care nu Se 
reduce la „difuzarea“, la „receptarea“ sau „asimilarea“ valorilor; pro- 
cesul de culturalizare a fost, în aceeași măsură, și un proces creator, 
producător de valori. Creaţiile artiștilor plastici țărani (sau încă le- 
gati de lucrătorii gliei) se circumscriu tocmai unui astfel de fenomen 
de „„descătușare'” a potenţialului creator individual. Să mai adăugăm, 
de asemenea, și faptul că, în general, conditia de afirmare a färani- 
lor-artiști bănăţeni n-a fost una de factură anonimă, „tolclorică”, ca- 
riera lor artistică avînd toate atributele artistului cult. 

A. Dintre ţăranii-artişti bănăţeni, afirmati la slirşitul secolului 
trecut şi începutul secolului nostru, cei mai reprezentativi cred că 
sînt sculptorii Bosioc, din Berliște. De bună seamă că numai un exa- 
  

"2 O examinare a mișcării culturale româneşti din Banat, de la sfîrșitul sec. 
al XIX-lea şi începutul sec. al XX-lea am încercat în articolul Tradiții culturale 
bănăţene, în „Semenicul“ (Reşiţa), 1978, nr. 7, august pp. 31—36. 

3 Drapelul (Lugoj), an. XIII (1913), nr. 143, p. 6. 
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! men riguros, efectuat de la nivelul de astäzi al exigentelor, ne-ar 
"putea edifica asupra locului sculptorilor Bosioc în ierarhia valorilor. 
„ Dar, dincolo de opiniile specialistilor (pe care le așteptăm), se im- 
„pune insistent constatarea că, în epoca lor, sculptorii Bosioc s-au 

“bucurat de o receptare imensă. (Mărturiile ce le-au transcris mai 
„jos sînt edificatoare, în acest sens!) Admitem, evident că educația 
artistică a publicului receptor, opțiunile sale artistice s-au putut găsi 
la cote scăzute (deși, prin publie, înțelegem și pe intelectualii vre- 
mii, care, totuşi, erau mai evoluaţi în pretenţii artistice). Cu toate 
acestea (sau dimpotrivă), frecvenţa  laudelor și amploarea  „recla- 
mei‘, a „recomindärilor', n-ar fi fost posibile numai din motive de 
nepricepere, sau de complezanţă, sau de conjunctură sau ceva ase- 
mănător, dacă n-ar fi existat și — ca să zic așa — acoperirea în 
talent, „în meșteșug', în măestrie. Și încă ceva: laudele, „reclama“ 
implicau comenzi, angajamente, altfel spus, implicau retribufii (ade- 
sea substanţiale). Însă, cînd e vorba de bani, nimeni, în nici o epo- 
că, nu face popularitate artiștilor, fără justificarea talentului aces- 
tora. (Vezi, chiar în cazul de faţă, „scandalul“ de la Alibunari). Avem 
deci toate motivele să credem că nici sculptorii Bosioc n-au făcut 
excepţie de la „regulă': talentul lor a fost o realitate, iar epoca a 
validat această realitate. Impunerea sculptorilor Bosioc în conştiinţa 
artistică a contemporanilor lor s-a realizat, firește, nu numai prin 
contactul nemijlocit între public (beneficiarul direct) și operă, ci și, 
nu de puţine ori, prin confruntări cu juriile expozițiilor din orașele 
Banatului (și nu numai din cele ale Banatului) și cu experţii pre- 
zenţi la colaudări. De astă dată, trebuie să recunoaștem că specia- 
listii (fie de la expoziţii, lie de la colaudări) s-au pronunţat avizat, 
în cunoștință de cauză, la nivelul de sus al exigenţelor epocii. 

Concluzia se desprinde, cred, de la sine: sculptorii Bosioc, tá- 
rani din Breliște, s-au impus în conștiința epocii respective. Poste- 

“ritatea are însă datoria să reexamineze moștenirea artistică a sculp- 
torilor Bosioc şi să stabilească contribuţia lor reală la progresul ar- 
telor plastice românești. Căci, sculptorii Bosioc au fost nu numai 
„un fenomen de cultură“, ci și, în egală măsură, o prezenţă artistică. 

5. Constatind (din mărturiile vremii) că sculptorii Bosioc au fost 
talente de excepţie, trebuie să spunem că, în epocă, s-au mai afir- 
mat și alți sculptori-ţărani, ceea ce, de altfel, corespunde perfect cu 
dinamica internă a culturii de masă din Banat. Aceleaşi cauze, ace- 
iași factori au generat aţit apariţia și manifestarea sculptorilor Bo- 
sioc, cît și a celorlalţi ţărani—sculptori: fraţii Pavel și loan Mun- 
tean, din Berliste, Ienä Sfetescu, „maäsariu si sculptor bätrin', tot 
din Berliste, Ioan si Aurel Cotärlä,. din Oravita Romänä, sau altii ca 
ei. Diferenta dintre acestia si sculptorii Bosioc fine numai de talent, 
de înzestrare artistică. 

6. Urmărind traiectoria afirmării artistice a seülötarifoi Bosioc 

(dar si a celorlalti sculptori sau pictori bánáteni), nu putem ocoli ade- 

10 — Mitropolia Banatului
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vărul că factorul principal care a acţionat în sensul cultivării ar- 
telor plastice, în Banat, a fost biserica ortodoxă română. Problema. 
este, desigur, mai complexă. În rezumat însă, este vorba de funcția. 
națională a bisericii ortodoxe române din Banat (ca si din Ardeal). 
În relaţie directă cu lupta naţională a românilor, biserica ortodoxă. 
de aici (în Banat era dominantă biserica ortodoxă, căci „uniţii” nu 
prea erau numeroși) s-a impus ca un factor de mare eficiență în 
apărarea și cultivarea bunurilor spirituale, naţionale, celor mai spe- 
cifice: limba, tradiţiile, obiceiurile etc. Mai ales după eliberarea de. 
sub ierarhia străină, autonomia, fie și relativă, a bisericii ortodoxe 
române a devenit un excelent refugiu al elementului naţional din 
calea presiunii oficiale de deznaționalizare. Firește că, actionind . 
pentru apărarea drepturilor nationale ale românilor, pentru dezvol- . 
tarea conștiinței naţionale, biserica ortodoxă lupta, implicit, pentru 

propria-i apărare: „ce s-ar alege de ea (de biserica gr. or. română), 
dacă credincioşii n-ar mai avea viua conștiință că sunt nu numai 
membri ai unei biserici, ci totodată membrii unei biserici ro-. 
mâne ...2''î. De aceea, pe măsura scopurilor și sarcinilor nationale 
obiective ale mișcării culturale din Banat (dar și în funcţie de pro- 
priile-i interese), și-a dimensionat și biserica ortodoxă română mij- 
loacele și formele sale de acţiune. Din această perspectivă, gestul 
de a-i sprijini pe sculptorii Bosioc (pe artiștii plastici, în genere) 
dobîndește o dublă semnificaţie ; națională, în primul rînd, deoare- 
ce a contribuit la afirmarea vitalităţii, a spiritului creator (și, deci, 
a rezistenţei) noastre naţionale, în opoziţie cu politica oficială de 
deznaționalizare; în al dolea rind (sau, poate, tot pe primul rind), 
cultivarea artelor plastice a avut și o semnificație strict confesio- 
nală, în sensul că a contribuit la sporirea puterii de influențare, cu. 
mijloacele artei, asupra publicului. În această ordine de idei, dr. 
George Crenicean scria, în 1881: „Se și poate observa că în locuri 
unde bisericile sînt frumos ornate, mai mulți locuitori cercetează 
biserica ...'“'5. Oricum, a fost o mare şansă (dacă nu chiar unica) 
pentru sculptorii Bosioc, faptul că biserica ortodoxă română de aici 
a dispus de mijloace financiare și le-a oferit comenzi pentru lucrări, 
tie direct, pentru lucrări mari, fie indirect, prin donatori, pentru 
lucrări mai mici. lot la fel, a fost decisivă pentru consacrarea sculp- 
torilor Bosioc, atitudinea slujitorilor bisericii (de la preot la epis- 
Cop), de încurajare, de popularizare, de stimulare și de  exigenţă. 
În această impresionantă solidarizare spirituală dintre slujitorii al- 
tarului și sculptorii Bosioc, nu de puţine ori confesionalul s-a con- 
vertit in national. 

7. Înainte de a încheia, aș mai dori să precizez că mărturiile 
(culese, îndeosebi, din presa vremii) ce le-am transcris mai jos au 
  

4 Ibidem, an. H (1902), nr.:118, p: 1: | 
5 Dr. George Crenicean, Pictura la noi, în „Familia“, an. XVII (1881), 

nr.-47,..P. 296. 
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scopul nu numai de a atrage atentia specialistilor asupra „fenome- 
nului Bosioc“', ci, mai cu seamă, de a facilita identificarea creaţiilor 
respective. Odată identificate, sculpturile în discuție trebuie, evi- 
dent, conservate, poate chiar restaurate, într-un cuvint păstrate cu 
grijă. Mărturiile acestea (destul de puţine); se-mai vor și un îndemn 
la descoperirea altora, similare, în presă sau în arhivă. Sculptorii 
Bosioc n-ar merita un așa efort ? 

II. MĂRTURII DESPRE CREAŢIA SCULPTORILOR BOSIOC, 

LA SFÎRȘITUL SECOLULUI AL XIX-LEA ȘI ÎNCEPUTUL SECOLULUI 

AL XX-LEA 

1. Un prim succes, cu larg ecou, al lui Nistor Bosioc, despre sculp- 
turile pentru biserica din Giurgiova : 

Sculptor român. Conform permisiunei Vener.  Consistoriu, am 

spesat din lada s. biserici 290 fl. pentru facerea a „două tronuri” și 
a celor „trei ușşi'' de la tîmplă, numai sculptură în lemn. Spre acest 

scop ne-am aflat un român din Birliște (cerc. lam), cu numele Nis- 

tor Bosioc. Văzîndu-l pentru prima oară în sumanul său sătesc, în 

opinci și cu purtarea sa sătească, mai nu ne încumetam a-i da spre 

lucrare acestea, neavînd nădejde că el ne va puiea mulţumi. In fine 

totuși i le-am dat spre lucrare. Dar românul tot român este şi toc- 

mai Nistor Bosioc este un român adevărat, care știe ce-i parola și 

vorba românească. Înainte de terminul prefipt, ne-a adus lucrările 

comandate, și ziua de 14 octobre a fost o zi de bucurie pentru "noi, 

văzînd că am dat de un om de omenie, carele ne-a su(r)prins foarte 

prin finetfe) si mäestria, ce iesise din mifi)nele sale. Pot mărturisi 

cu cuget curat că sculptorul român Nistor Bosioc din Birliște poate 

revaliza cu oricare sculptor străin diplomat, și ca să se convingă 

înaltele noastre autorităţi bisericești că nu exagerez, le-aș roga să 

binevoiască a provoca pe desamintitul sculptor să dea probă din 

arta sa, ca astfel să-l recomînde onoratelor comune bisericești, ca 

pe un român onest și cu credinţă, (...). Jurjova, 30 octobre 1886. 

— Cu stimă, Sinesiu Bistrean m.p. preot or. român. 

(Foaia diecesană, Caransebeș, an. 1 (1886), nr. 45, p. 6). 

Un ţăran sculptor. Cetim în „Foaia diecesană' din Caransebeș 

că ţăranul român Nistor Bosioc, din comuna Berliște, cercul lam, 

face prea frumoase sculpturi în lemn, încît pot fi admirate de orice 

artist în materia aceea. De curînd dinsul a făcut pentru biserica din 

Jurjova două tronuri și trei uși de la timplă, numai sculptură în 

lemn. Lucrul ţăranului sculptor a mulțămit pe toţi, de aceea se re- 

comandă şi altor comunităţi bisericești. 

(Familia, an. XXII (1886), nr. 47, p. 566). 

2. Despre lira corului românesc din Biserica Albă : 

S(f)ințirea lirei corului vocal român din Biserica Albă (fl)
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Duminecä in 4/16 l.c. la 10 oare a.m. (...), la s(tjînţirea lirei. Lira 
iiind foarte trumos lucrată de un sculptor țăran român din Bärliste, 
al cărui nume regret că nu-l cunosc, și aurită, avînd sîrme late de 
mătasă în coloare roșie și vinătă, cari atîrnă pe ea. Unul dintre 
membrii corului român, dl. Bercian, îmbrăcat în haine țărănești, du- 
cea mindra emblemă și simbol al armoniei. (...). A.C. 

(Foaia diecesană, an. V (1890), nr. 46, p. 4). 

3. Succesul lui Moise Bosioc la expoziţia de la Caransebeş, din 
1891: 

Expoziția locală din Caransebeș. (Raport special). S-a făcut a- 
mintire în coloanele „Foii diecesane'' despre expoziţia locală de 
manufaturi, aranjată de Reuniunea femeilor române din Caransebeș. 
Nu va fi deci fără interes a da unele amănunte despre această no- 
bilă întreprindere. Expoziţia a continuat pînă la fine a fi vizitată cu 
interes din ce în ce mai mare. Un adevărat peregrinagiu se pornise 
printre populaţiunea orașului, cît și în împrejurime. A fi fost sau 
nu la expoziţie, devenise o cestiune personală pentru a fi sau a nu 
fi numărat între iubitorii de cultură și progres. Ne este peste pu- 
tință a da o icoană, fie și numai palidă, despre  productele minei 
sirguitoare, pe care lăudabilul comitet a știut să le întrunească în- 
tr-un tablou, ce după părerea străinilor putea să stee alăturea, sau 
poate să și întunece multe pavilioane ale ultimei expoziţii din capi- 
tala țării (Budapesta) (...). Amintim încă un cadru mare sculptat 
în lemn de țăranul Moise Bosioc din Berliște. Cadrul a fost expus 
de Prea S(fjiriția Sa Dl. Episcop Nicolae Popea. Arabeschele sculp- 
tate sint de o frum(u)seţă și o rectitate perfectă. Piesa aceasta de 
manufactură a produs uimirea tuturor vizitatorilor, ea atinge deja 
domeniul artelor frumoase și ne descopără un tablou extraordina- 
riu, care ar merita incuräjare (...). 

(Foaia diecesană, an. VI (1891), nr. 15, pp. 4—5). 

4. Textul unei diplome obţinute de Nistor Bosioc la expoziţia de 
la Timișoara, din 1891: 

Beilusi Baross Cabor m.k. kereskedelemiigyi minister 5 Nagy- 
méltósága védnöksége alatt az 1891-ik évben Temesvárott rendezett Dél- 
magyarországi ipar- és mezőgazdasági kiállítás  nagybizottsága // 
BOSIOK NISZTOR fafaragónak, Berlistyen kiállitott tárgyaiért kiá- 
litási ezüst érmet itélt meg. Kelt Temesvárott, 1892 évi március 
hóban. 

(După originalul pus la dispozilie, in mai 1970, de George Bo- 
sioc],. _“ 

Traducere : Märele juriu de sub patronajul Ministerului Regesc- 
Unguresc de Comert, Excelenta Sa Bellusi Baross Gäbor, la expozitia de 
industrie și agricultură, organizată în 1891 la Timișoara, i-a conferit 
lui BOSIOC NISTOR, sculptor în lemn din Berliște, MEDALIA DE 
ARGINT pentru obiectele expuse. Dat în Timișoara, martie 1892, 

  

 



Urme din trecut | 365 
  

(Traducere de lector univ. Ioan Bettisch). 

5. Nistor Bosioc și fiii execută și donează un chivot pentru bi- 
serica din Berliste : 

Mulţămită publică. Subscrişii, în numele comitetului păr. “gr. or, 
rom. din Berliște (...) ne împlinim o plăcută datorinţă, cînd și pe 
calea publicităţii, aducem cea mai călduroasă mulțămită a noastră 
zeloșilor creștini din Berliște, (...): (...). 2. Domnul sculptor Nestor 
Bosioc și fiii au făcut şi donat chivot, cu măestrie lucrat de dinsii, 
în preţ de 40 fl. (...). Berliste, in 24 aprilie 1893. Martin Scafitä, 
presed. com. par. — Nestor Surlasiu, invätätoriu si notariul comite- 
tului parochial. 

(Foaia diecesand, an. VIII (1893), nr. 18, p. 7). 

6. Aprecieri despre un chivot executat de Nistor si Iosif Bosioc, 
pentru biserica din Rusca Montanä: 

Multäamitä publicä : Biserica noastră, avînd necesitatea de chi- 
vot pre s(f)întul, prin contribuiri  benevole (...) s-a făcut posibil 
procurarea chivotului, care este de 175 cm. înalt și lung de 160 cm. 
Chivotul acesta este o adevărată decoare a s(f)întului prestol. Struc- 
tura frumoasă, apoi decoraţiile exact sculptate, auritura lucie si pa- 
lidă, coloarea, totui este lucrat și aranjat cu un aşa gust estetic, 
încît nu ne putem reține a nu aduce la cunoștință publică dibäcia 
artistică _a sculptorului și auritorului. Aceasta cu atita mai virtos, 
că e lucrat de miini românești, de Nestor Bosioc și fiul Iosif, din 
Berliște. Întru adevăr ne simţim în poziţie plăcută a recomanda tu- 
turor bisericelor noastre pe acești sculptori români, demni de tot 
sprijinul. — loan Velovan, preot. 

(Foaia diecesană, an. X (1895), nr. 4, p. 6). 

7. Iosif Bosioc execută lucrări de sculptură pentru biserica din 
Reșița Română ; aprecieri : 

Corespondenţe. (...) II. Recița Română la 19 faur 1895. Comu- 
na bisericească gr. ort. Recita-romänä cu mare pläcere si bucurie 
aduce la cunostinfä On. p. t. cetitor, unele fapte vrednice de urmat, 
(...). a) Adam Anuica väzind lipsa de dveri (usi) la timplä, se puse 
in confälegere cu DI. preot local și pictorul George Marisescu, si 
procurarä dverile de la renumitul nostru sculptor Iosif Bosioc din 
Berliște, un exemplariu, carele ar putea sta și chiar în capitala ţării, 
sau în oricare catedrală, pe aceste pictorîindu-le le-a dăruit maicei 
noastre biserici, în preț de 220 fl. b) Ilie Andreiu, aflînd lipsa unui 
chivot, făcu ca cel mai sus amintit dîndu-l gata tot prin bravii noș- 
tri măeștri mai sus amintiţi, pre care chivot il däruirä maicei noas- 
tre biserici, un obiect în preţ de 105 îl. (...). Mateiu Bălan, preot 
gr. ort. Ștefan Albu, învăţătoriu. 

(Foaia diecesană, an. X. (1895), nr.8 p. 5). 

8. Textul diplomei obţinute de Nistor și Iosif Bosioc la expoziţia 
de la Budapesta, din 169%; |
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Az 1896-iki ezredéves orszäagoskiallitäas biral6 — bizotsaga, BO- 

SIOC NISTOR és IOZSEF, fametszöket, Berlistyen, jo izlesert elis- 
merő oklevéllel tüntette ki. Budapesten, 1896 november 3-an. 

(Dupá originalul pus la dispozitie, ín mai 1970, de George Bo- 

sioc). 

Traducere : Juriul de la Expoziţia milenară pe ţară din 189%. 

BOSIOC NISTOR ȘI IOSIF, sculptori în lemn din Berliște, au fost 

distinși cu diplomă de recunoștință pentru bunul lor gust. Buda- 

pesta, 3 noiembrie 1896. kó 

(Traducere de lector univ. Joan Bettisch). 

9. Nistor Bosioc angajat la lucrárile de sculpturá pentru biserica 

din Alibunari : 

Monumentala bisericä románá gr. or. din Alibunariu (...) In- 

teresant e că acest edificiu bisericesc, care constă la 44.000 fl. s-a 

edificat după planurile și sub conducerea unui arhitect român (A- 

drian Diaconu, din Bocșa-montană), se zugrăvește prin un pictor 
român, asemenea din Bocsa-montanä (Filip Mateiu), executindu-se 

lucrările de sculptură la iconostas iarăși prin un român (Nistor Bo- 
sioc, din Berliște). De aci se vede că românii bănățeni posed deja 
reprezentanţi probafi în ale artelor plastice. (...). Călătoriul. 

(Foaia diecesand, an. XIII (1898), nr. 25, p. 8). 

10. Un chivot pentru biserica din Verendin ; aprecieri : 

Mulțămită publică. Subscrisul, îm(i) ţin de plăcută datorinţă a 
aduce în numele comunei bisericești și pe această cale călduroasă 
mulțămită domnului Moisă Vrăjitoriu (...) și soţiei sale, Ana, din 
Caransebeș, cari (...) a(u) donat pentru înfrum(u)seţarea locasului 
lui D-zeu, a bisericei din Verendin, un chivot foarte frumos, lucrat 
de artistul român Bosioc din Berliște, în preţ de 100 Îl. (...). Veren- 
din, în 10 iuliu 1898. În numele comunei bisericești, George Ionescu, 
paroch gr. or. rom(ân). 

(Foaia diecesană an. XIII (1898) nr. 29 pp. 5—6). 

11. Textul diplomei obţinute de Nistor și Iosif Bosioc, la Nea- 
pole, în 1898: | 

Unione Operaia Umberto 10 Delle Societa di mutuo soccorso 
Di Napoli e fuori fondata in  Maggio 1885 dall!Uomo del "popolo 
D. Jaccarino // Il presente Diploma da Socio Onorario si conferisce 
ai Signori NISTER BOSIOC, e figlio JOSIF Scultori in Berlistye (...) 
Napoli 4 Dicembre 1898. _ 

(Dupä originalul pus la dispozitie, in mai 1970, de George Bosioc). 

Traducere : Uniunea Muncitoreascä Umberto I a societätilor de 
Ajutor Reciproc din Neapole si imprejurimi, fondatä in mai 1885 de 
către omul poporului D. Jaccarino // Prezenta diplomă de MEMBRU 
DE ONOARE se conferă domnilor NISTOR BOSIOC şi fiul IOSIF, 
sculptori din Berliște (...) Neapole, 4 decembrie 1898. 

(Traducere de lector univ, Ioan Bettisch). 
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12. Un mic „scandal artistic'”: sculpturile lui Bosioc pentru bi- 
serica din Alibunari : 

Colaudarea arangiamentului intern al  bisericei române gr. or. 
din Alibunariu s-a îndeplinit în 28 decemvre 1898 v. prin Prea On. 
DI. protopresbiter tractual Trifon Miclea ca esmis - consistorial, im- 
preună cu măeștri(i): Putnik, pictor în Biserica Albă şi Lissi, auri- 
toriu din Panciova, aduși pre acest scop ca specialiști. Şese membri 
din comitetul parohial au predat comisiunii colaudatoare descrierea 
amenunțită a delectelor comise de sculptorul Busuioc din Berliste, 
pre baza căruia s-a constatat abaterea totală de la planul aprobat 
de prea Ven. Consistoriu diecezan, arătîndu-se că mai toate sculp- 
turile, lucrate după o măsură luată rău, cînd s-au așezat la loc pen- 
tru ca să se potrivească, au trebuit tăiate și ciocîrtite, s-au arătat 
mai departe ca erori mari: brînele stilpilor lucrate fără nici un gust; 
tronurile, unul cia, altul hais; scaunele, cari în braţe sunt atit de 
scunde, încît nu corespund scopului lor; și ormanul (dulapul), care 
in diformitatea sa reprezantă un adevărat hambar de grîu. Tronu- 
rile au fost respinse total și s-a dispus întregirea scăderilor consta- 
tate. Din păţania comunei bisericești din Alibunariu ne permitem a 
atrage atenția publicului, ca la lucrări mari de sculptură să nu se 
lase seduși de oameni care nu știu respecta stipulatiunile contrac- 
tuale. (...). Nu ne rămîne decît să dorim românilor gr. or. din Ali- 
bunariu tăria credinţei, iubirea de neam și respectarea conducători- 
lor naturali, ca apoi, prin acest măreț locaș divin de cultură și cre- 
dință religioasă, să propășească pași siguri pe calea fericirei. 

(Foaia diecesană, an. XIV (1899), nr. 2, pp. 5—6). 

13. O încercare de a aplana „scandalul“ : 

Colaudarea s(î)întei biserici din Alibunari.  Referitoriu la cele 
publicate în n-rul trecut la această colaudare, ni se scrie: Înregis- 
trarea faptului îndeplinit al colaudării aranjamentului intern al bi- 
sericii române ort. orient. din Alibunariu în rubrica , Varietáti" a 
„Foii diecesane'“, dacă se făcea cu simpla indicare a faptului inde- 
plinit, ca o simplă cronică de zi, nu avem nimic de zis. Atunci însă, 
cind se face critica lucrărilor de sculptură cu epitatele banale de 
„hais'" si „cea' la tronurile din biserică, apoi „hambar de grîu” la 
ormânul epitropilor, sculptură „ciocirtită' ș.a., iese cuiul din sac, 
iar cronicarul-raportor tradă tendinţa vădită de a calumia pe sculp- 
torul Busuioc. Nu voiesc a face pe apărătoriul sculptorului Busuioc, 
a(le) cărui lucrări de sculptură săvirșite pentru s. noastră biserică 
au fost apretiate si dejudecate de comisiunea colăudătoare, singura 
competentă în cauzä, in contrast cu enunciatul celor pretinsi „sese 
membri din comitetul parohial', a constatat că lucrärile sävirsite, 
în general corespund angajamentului contractual, pînă la unele de- 
fecte, cari sunt a se întregi; voiesc numai față de cei pretinși „sese 

membri din comitet“ să accentuez că atunci, cînd la noi, românii, 

zi de zi se constată lipsa greu simțită de industriași si artiști rg-
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“mâni, nu este consult, ba rău serviciu facem cauzei, dacă luăm în 
batjocură și tindem a discredita în public pe un biet sculptor român, 
căci numai aceasta a putut fi scopul corespondentului. lar ca de în-. 
cheiere declar, (că) accept si subscriu și eu enunciatul raportului, 
cînd recomîndă românilor gr. ort. din Alibunariu „respectarea con- 
ducătorilor săi naturali', cu adausul, din parte-mi, că si îngrijirea . 
afacerilor bisericeşti să se lase factorilor chemaţi, si să se facă în. 
modul, la locul și timpul indicat de sublima noastră organizaţiune . 
bisericească, destul de liberală, în care-și află locul fiecare credin- 
cios al bisericii- noastre dreptmăritoare-răsăritene, spre a-și valida . 
vederile sale, și nimeni nu va avea nevoie a se pituli în dosul celor. 
„Șase membri ai comitetului parohial", nevinovaţi și numai sedusi, 
pentru că acești șase membri și-au spus vederile si nedumeririle . 
lor în acest obiect, în ședința comitetului, convocată și ţinută anu- 
me spre acest scop, luîndu-se acolo notițe despre acelea, în scopul. 
de a atrage atenţiiunea comisiunei colăudătoare, ceea ce s-a și fă- 
cut. Un conducătoriu natural al poporului român dreptmăritoriu din 
Alibunariu. 

(Foaia-diecesanăd, an -XIV.(1899), nr. 3, p. 5). 

14. Clarificarea conflictului si disculparea lui Bosioc: 

Din public. Referitoriu la colaudarea s(fin)tei biserici din Alibu- 
nariu, DI. Bosioc, insistă să publicăm o scrisoare a Dlui G. Putnic, i 
pictor, chemat ca specialist la numita colaudare, ținută în 28 decem- 
vre 1898. Iată o parte din scrisoarea Dlui G. Putnic: Deoarece arti- 
colul suscitat mă atinge și pre mine ca specialist, care aș fi primit . 
un lucru rău de bun și considerînd că chiar sculptorul m-a rugat 

„să fac lumină în cauză, sum necesitat a expune următoarele: Dlui 
Bosioc i se impută că la facerea iconostasului nu s-a ţinut de plan 
și nu a respectat stipulaţiunile contractului. Planul de sculptură nu 
e făcut de însuși sculptorul Bosioc, ci este compus de altă persoană, . 
care nu arată a fi specialist în ale sculpturii: Planul nu are măsură 
(Massstab), nici proportiunea sf. biserici, de aci dar unele erori mici, 
care obvin in sculpturä. -De s-ar fi ţinut sculptorul strict de plan, 

nici că ar îi putut produce un lucru estetic; s-a constatat la colau- 

dare că sculptorul a făcut abateri de la plan, dar aceea tocmai din 

lipsa pentru a ajunge oarecare estetică în sculptură. Tronurile s-au 

respins nu din cauza că nu ar fi fost bune, dar la cererea comite- 

tului parohial, spre a le face mai mari. Nu poate cineva pretinde că 

pentru „un preţ bagatel de 1 300îl. ce a costat întreaga sculptură: | 

templă, strane, tronuri și scaune — sä se sculpteze un tron de 400 fl., 

precum ar avea loc în biserică. Ca dovadă contrară celor scrise în 

aceea reieradă, servește și faptul că comisiunea colăudătoare a ex- 

primat mulțămită sculptorului, pentru lucrul său... Biserica albă, la 

3/15 februarie 1899. 

(Foaia diecesană, an XIV (1899), nr. 6, pp. 6—7). 
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15. Un mare succes al lui Nistor Bosioc si al fiului sau, Iosif — 

chivotul din catedrala de la Arad: 

. Chivotul lui Bosioc. În biserica catedrală din Arad s-a ţinut în 

Duminica Rusaliilor, sub decursul liturgiei, s(f)jînţirea noului chivot, 

dăruit de venerabila matroană Iuliana, văduva fericitului Petru Flo- 

rescu, și făcut cu mult gust și pricepere artistică de sculptorul și au- 

ritorul Nistor Bosioc și fiul său Iosif, din Bărliște (Berlistye u. p. Jam), 

în comitatul Caraș-Severin, cari pentru desteritatea lor în arta sculp- 

turei sunt demni de un renume mai lățit și de o imbrätisare mai 

cälduroasä. Pompa s(f)intireiÄ, impreunatä cu ceremoniile inäljätoare 

ale marei särbätori, au fäcut cea mai evlavioasä înriurire asupra cre- 

dincioșilor, din toate straturile societăţii noastre, în mare număr de 

față ; (...) Chivotul lui Bosioc revarsă asupra privitorilor un farmec 

plăcut, prin frm(u)seffe)a sa architectonică, prin așezarea figurelor 

decorative și prin gingășia colorilor sale. Dată fiind artiștilor sculp- 

tori la procurare măsura mesei altariului și a lărgimei Si inältimei 

usilor impärätesti, au potrivit dimensiunile chivotului asa, ca aces- 

ta se inaltä de pe altar, ca un fond intregitoriu al templei märete, 

formînd totodată fatä, surprinzätoriu de frunoasä, altariului. Corpul 

chivotului insusi, preväzut în față cu ușă, pe de laturi şi în față cu 

arabescuri aurite, e așezat pe o bază cu console mici între șese semi- 

columne albe, canelate cu capiteluri corintice aurite. Columnele cu 

piedestalurile lor, concrescute în bază, continuă în dreapta și în 

stînga cîte două, formînd de amîndouă laturile în fond, un fel de pe- 

riştil, a cărora console(le) superioare, reprezentind prin diferitele lor 

linii și denturi, aerul, peste care e așezat semicupolaă, simbolul  ce- 

riului, în zenit cu globul de aur, în carele e înfiptă crucea, micuță, 

dar cu efect minunat. Pe ușa chivotului e sculptat, în profil, potirul, 

simbolul curăţiei, după vechea credinţă, pe după potir e înfășurat 

șerpele. Potirul (este) aurit, cu lustru. Din gura potirului se resfiră 

raze aurite și e purtat de nori alburii, argintiți. Deasupra ușei, sub 

semi-cupolă, între raze luminoase, este columbul, cu aripile întinse, 

sculptură foarte bine succeasă, simbolul Spiritului s(f)înt. De amin- 

douä laturele, preste peristiluri, se înalță de-a dreapia icoana Mai- 

cei preacuratei, de-a “stînga, a s(f)îintului Ioan evanghelistul, în fru- 

moasele lor cadre de arabescuri, lîngă fiecare, în același nevou, cite 

o vază aurită, cu flori. Arabescurile sunt foarte succese, atit în ceea 

ce privește forma, cît și îngenioasa lor aşezare, si contribuie vădit 

la înălțarea decorului peste tot. Auritura este executată cu rară cu- 

nostintä şi pricepere artistică, în trei nuanţe : cu lustru deschisă, cu 

lustru închisă, fără lustru închisă și bronz închis, aşezate spre des- 

fătarea laicului şi împăcarea și celui mai pretentios cunoscatoriu. 

Coloarea fundamentalä a chivotului este albastră-cenușie marmora- 

tă, Pe baza chivotului, în faţă, sub ușă, se află inscripţia, cu litere 

sculptate în profil, și aurite pe cîmp brun, a donătoarei ; iar în do- 

sul chivotului, cu litere negre, numele sculptorilor, anul sculptării 

și numele stăruitoriului, Cînd scriu aceste șire, îmi aduc aminte de
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cuvintele lui Moisi, din Exod (cart. II, cap. 35, v. 30—35) şi zic și 
eu cam ca.dinsul : „Vedeţi, Domnul a chemat anume pe Bosioc și pe 
fiul său și i-a împlut cu spiritul lui D-zeu, cu iscusinţă, cu înţele- 

„gere, cu știință și cu tot felul de artă, ca să facă și să născocească 
orice plan artificios, pentru înfrum(u)seţarea lăcașului lui D-zeu“, 
Daţi-le de lucru. — Mi-ar plăcea însă să pot zice și cele scrise tot In Exod, la cap. 36, vers. 5: „Poporul aduce mai mult decît este des- tul pentru lucrul care a rînduit D-zeu să se facă. Arta, desigur, este rinduitä de D-zeu, şi atît ea, cit și dragostea de a jertii pentru dînsa, 
mai cu seamă în locașul lui D-zeu, caracterizează gradul de cultură 
al unui popor". Arad, iuliu 1899. Ioan Sâmu. | 

(Foaia diecesand, an XIV (1899) nr. 27, D. 6). 
16. Aprecieri -despre sculpturile lui Iosif Iuliu Bosioc la biserica 

din Macoviste : u 
Biserica din Macoviste a fost curind infrum(u)setatä cu mai 

multe lucruri de sculpturä, cari pe lingă aceea că servesc spre în- 
frumusețarea casei lui Dumnezeu, sunt o dovadă vie despre talen- 
tul artistic al tînărului sculptor, din ale cărui mi(i)ni au ieșit. Anume, domnul Iosif luliu Bosioc — fiul cel mai tinăr al binecunoscutului sculptor, Nistor Bosioc, din Berliște — a împodobit biserica noas- tră cu toate ușile de la s altariu, ambele străni, ambele tronuri si cu scaunele bărbaților. Și toate aceste obiecte sunt, ca sculptură, în privința frum(ujseţei si proporfiunei și masivităţii lor, cu atita măes- trie lucrate, încît privitoriul nepreocupat (fără intenţii rele), chiar să nu fie pricepätoriu în arta sculpturei, trebuie să recunoască că acesiea ar puiea servi de podoabă și la o biserică catedrală. Frum- (u)seţ(e)a sculpturei din biserica noastră o dovedește și împrejurarea că creștinii de la mai multe biserici din comunele învecinate, văzînd sculptura din biserica noastră, s-au îndemnat a procura și pe s(e)ama bisericilor lor, lucruri de sculptură, după modelul celor din .biserica din Macoviște. Numitul domn Iosif Iuliu Bosioc, pe lîngă darul său 
de sculptor, mai are şi o inimă de creștin și român adevărat, carele iubește frum(u)seţ(e)a Sionului, căci dinsul, pe lîngă preţul modest cu 
care a lucrat obiectele de sculptură mai sus înșirate, a făcut fără pla- 
tă, adecă a donat s. noastre biserici, ușile împărătești de la s. alta- 
riu, cari, pe bani cumpărate, ar fi costat aproape 200 coroane (E 
iar subscrisul, în numele comunei bisericești de aici, vin a aduce Și 
pe această cale cea mai sinceră mulțămită domnului sculptor Iosif 
Iuliu Bosioc, pentru jertfa frumoasă, pe care o a adus s. noastre bi- 
serici. Acelor On. comune bisericești, cari au lipsă de sculptură bi- 
sericească, îmi permit a le recomanda cu toată căldura, pe domnul 
Iosif liuliu Bosioc din Berlişte, ca pe un onest și creștin bun, că- 
tră care se poate adresa orșicine, cu toată încrederea. Macoviște, 11 
iunie 1902. Simeon Olariu, învăţătoriu. 

(Foaia diecesană, an XVII (1902), nr, 26, p. 4), 
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17. Succesul lui Iosif Iuliu la Expoziţia de la Virșeţ, din 1902 : 

| Român, distins la expoziția din Viîrşeţ. La expoziţia industrială 

si economică din Virset, locuitorul român din Berlişte (com. Caraș- 

Severin), luliu Bosioc, încă a expus mai multe sculpturi în lemn, fă- 

cute de dinsul in mod artistic. Aceste sculpturi au atras atenfiunea 

tuturor acelora cari au cercetat expoziţia. Ministrul de agricultură 

încă a fost încîntat de obiectele construite. de Bosioc cum suntem 

informaţi, ministrul va trimite pe țăranul-artist într-o școală indus- 

trială, ca să se perfecţioneze în arta sculpturei. 

(Drapelul, Lugoj, an Il (1902), nr. 91, p. 3: 

Un sculptor țăran. La expoziţia industrială și economică din Vir- 

set, precum aflăm din „Drapelul'“, ţăranul român din Berliște, comi- 

tatul Caraș-Severin, Iuliu Bosioc, a expus mai multe sculpturi din 

lemn, făcute de dînsul în mod artistic. Aceste sculpturi au atras aten- 

țiunea publică și îndeosebi a ministrului de agricultură, care aseme- 

nea a fost de față și a lăudat pe Bosioc, asigurîndu-l că va îngriji 

de dînsul. Numitul ziar află că ministrul va trimite pe ţăranul ar- 

tist într-o școală industrială, ca să se perfecționeze în aria sculpturei. 

(Familia, an XXXVIII (1902), nr. 35 p. 419). 

18. Textul diplomei obtinute de Iosif Iuliu Bosioc la Expoziţia 

de la Virset, din 1902: 

Meltosagos Bajsai Zako ur Päncsova es Versecz városok föls- 

pánjánál védnöksége alatt az 1902 évi Versecz-Varosi es  Versecz- 

jacasi ipar — es mezögazdasägi kiällitäson a jury határozata alap- 

ján BOSSIOG IOSIM Berlistyén jeles munkáért bronz érmet nyert. 

Kelt Verseczen 1902 évi Deczember hó. 13-án. 

(După originalul pus la dispoziţie, în mai 1970, de George Bosioc. 

Traducere : În temeiul hotăririi juriului Expoziţiei industriale și 

agricole din 1902, din orașul și cercul Virset, de sub protecţia înăl- 

timii Sale Bajsai Zako Milan, fispanul oraselor Panciova si. Virsel, 

BOSIOC IOSIF din Berliste, a cistigat medalia de bronz pentru luc- 

rarea sa exceptionalä. Dat in Virset, la 13 decembrie 1902. 

(Traducerea de lector univ. loan Bettisch). 

19. Iosif Iuliu Bosioc obţine un stipendiu pentru specializare la 

Școala industrială de stat din Arad: 

Un ţăran român stipendist al statului. Am scris și noi că un ti- 

năr ţăran român, luliu Bosioc din Berlişte, a atras, la expoziţia ţinu- 

tă în vara trecută la Vírset, cu sculpturile sale în lemn, atențiunea 

dlui. ministru de comerciu, Ludovic Lang. Încă atunci, ministrul i-a 

promis că-l va ajuta. S-a și ținut de vorbă, acordindu-i — la propu- 

nerea vicecomitetului Fialka din Lugoj — un stipediu lunar de 60 

coroane si trimifindu-l la Scoala industrială de stai din Arad, ca să 

se perfectioneze. Tinärul Bosioc a fost un täietor de lemne. Acum 

poate deveni un artist. 

(Familia, an XXXVIII (1902): nr. 49, p. 586).
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20. Lucräri de sculpturä executate de Iuliu Bosioc pentru bise- rica din Mercina : : 
Din dieceză. Ziua de 6 decemvre v., a.c. a fost o zi de indoitä särbätoare pentru credincioșii bisericei noastre gr. or. din Mârcina, pentru că în această zi s-au s(fjînţit și predat mențiunii lor mai multe odoare bisericești, şi anume: Ei POL. ripizi, o cruce de la ri- pizi şi 2 steșnice, făcute de vestitul și talentatul sculptor din Bâr- - liște, liuliu Bosioc, cu preţul de 210 cor. (...). Toate aceste odoare, . de o frum(u)sete rarä (...) s-au făcut la îndemnul și sfatul iubitu- . lui nostru preot, Aureliu Popovici, prin contribuiri benevole fa) Petru Poenariu, învăţător. | 
(Foaia diecesană; an XVII (1902), nr. 52, p. 6). | 
21. Nistor Bosioc si fiul sculpteazä timpla bisericii din Borlova: 3 
Pictarea s(f)intei biserici gr, or. rom(äne) din Borlova. (...) Tim- . 

pla s-au sculptat de , Nestor Bosioc și fiul', sculptori diplomaţi din 
Berliște, cu preţul de 1800 cor. Iară auritura timplei s-a făcut prin Eugen Spang din Timișoara, cu 1200 cor. (+), Borlova, în 22" de- cembre 1903 v. Pentru comitetul parohial: Andreiu Ferdianu și Ar- 
seniu Musteţa, episcopi. 

(Foaia diecesană, an XIX. (1904), nr. 2, p.3). 
22. Iosii Iuliu Bosioc execută lucrări de sculptură și auritură peniru biserica din Feneș : 
Sfințire de biserică. Frumoasa biserică a comunei Feneş s-a dat destinafiunei sale, duminecä în 22 1, c. (august) (...). In atentiunea 

altor comune bisericesti, mai amintesc cä +... 3°.seulptura: si. auri: tura templei este produsul ciocanului sculptorului Iosif Iuliu Bosioc — 0 templă lucrată cu mult gust artistic. Raportul. 
(Foaia diecezană, an XXV (1910), nr. 35, p. 4). 
23. Succesul lui I. Bosioc la Expoziția de la Lugoj, din 1911: 
Premiu la expoziţia din Lugoj. (...), 1. Busuioc din Bârliște, Ivan loanovits și Constantin Murariu din Lugoj și Tipografia diecezană 

din loc — medalia de bronz, Ec 
(Foaia diecezană, an XXVI (1911), nr. 40, p. 6; vezi și nr. 45, p. 5), 
24.Lucrări de sculptură pentru biserica din Cornea : | 
Mulţămită publică. (...). Aşa și fostul primar pe vremuri al aces- 

tei comune, Gavril Cocoșiu, a dăruit s. biserici 7 Tipizi, în preţ de 144 cor., lucrate de sculptorii Bosioc din Berliște, cari și de data aceasta s-au arâtat adevăraţi artişti în măestria Or +. (+). Carnea. la: 18 decemvrie 1911. Nicolae Văleanu. preot. 
(Foaia diecezană, an XXVI (1911), nr,.52; p. 10), 
25. Medalia „Bene Merenti“, clasa I, decernată lui Iosif Bosioc : 
Decorare (...,a conferit medalia „Bene Merenti“ cl. I, artistu- lui sculptor Iosif N. Busuioc din comuna Bârliște, pentru merite ar- tistice în sculptura lemnului. Publicînd această știre plăcută, ne ex- 
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primăm și admiraţia noastră față de acest țăran, pe care natura l-a 

înzestrat cu un talent rar, ducînd faima bänäfeanului si in străină- 

"tate. Multe din timplele bisericilor noastre din Bănat si Ardeal sînt 

tot atîtea monumente artistice, ieșite din mîinile D-lui Busuioc, (...). 

Felicitări ; 

(Foaia diecezană, an. XLV (1930), nr. 33, p. 7; și Cuvintul sate- 

i lor, an. 1V' (1930), nr. 34, p.2). 

 



MARTURII DOCUMENTARE DESPRE ACTIUNILE DE PROTEST 
ALE INSTITUȚIILOR ECLEZIASTICE BIHORENE ÎMPOTRIVA 

LEGILOR ȘCOLARE ALE LUI APPONYI (1907). 

  
de: dr. VIOREL FAUR | 

Lupta populaţiei românești din părţile Bihorului, ca aspect sem- 
nificativ al mișcării naţionale a românilor de dincoace de Carpaţi, a | 
constituit o puternică replică la măsurile de deznaționalizare ale 
statului dualist austro-ungar. Mărturii concludente, sub acest raport, j 
au fost actiunile organizate de fruntasii politicii bihorene, sprijiniti § 
de întreaga populaţie din satele și orașele de pe Crișuri și Barcău, . 
împotriva legilor școlare ale contelui Apponyi introduse în anul 1907, 
cu scopul de a submina rezistența celor două instituţii nationale 
care au fost biserica și școala, binecunoscute bastioane ale apărării / 
ființei naţionale. 

Ca și în timpul mișcării Memorandului (1892—1894), populaţia . 
românească din Transilvania și Ungaria a acţionat cu o exemplară 
solidaritate, pretinzind drepturi naţionale și protestînd împotriva ten- 
dințelor de deznaționalizare atît de evidente în cuprinsul proiecte- 
lor de legi din primăvara anului 1907, care vizau — după cum se 
exprima un colaborator al ziarului Tribuna — „prefacerea şcolilor 
noastre în tot atitea fabrici de maghiarizare“ 1, lovind concomitent 
în autonomia bisericii românești. A fost firească, așadar, organizarea 
— încă de la începutul lunii mariie 1907 — a unor manifestări cu 
caracter antidualist, îndreptate în direcția combaterii fără menaja- 
mente a acestor legi nedrepte, argumente ale unei politici menite să 
asigure supremaţia unei naţiuni si ignorind mistificärile propuse de 
oficialități în legătură cu „justificarea“ lor, românii bihoreni — ca 
și fraţii lor de dincoace de Carpaţi — au reactivat mișcarea lor po- 
litică, conferindu-i un spirit militant deosebit de activ, numai prin 
incisivitate și atitudine energică fiind posibilă respingerea, în acele 
condiţii istorice vitrege, a măsurilor si legilor introduse de guvernanţii 
vremelnici cu scopul de a dizolva nationalitätile în așa-zisa „naţiune 
unică maghiară“. 
  

1 Tribuna, 1907, nr. 61, p. 6.  
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Toate categoriile sociale bihorene au format un front comun îm- 

potriva legilor amintite. Fiecare a apelat la forme speciiice de a-și 

exprima deschis inaderența la asemenea încercări, al căror rezultat 

imediat era incitarea spiritelor și sporirea mijloacelor de autoapărare 

naţională. Astfel, conducătorii politici bihoreni au organizat multiple 

adunări populare ?, la care au participat numeroși locuitori ai sate- 

lor, demonstrîndu-se astfel — în mod public — capacitatea de rezis- 

tență naţională și de refuz categoric în ce privește acceptarea unor 

noi manevre ale autorităţilor. 

Solidaritatea naţională, de o importanţă decisivă în acele împre- 

jurări dramatice, s-a evidenţiat și în alte forme ale luptei împotriva 

aplicării legilor școlare, aflate sub patronajul instituţiilor eclezias- 

tice româneşti, care au acţionat în deplin consens cu forţele nafio- 

nale. De altfel, legile în discuţie atentau la însăși autonomia bise- 

ricii româneşti, la drepturile ei asupra învățămîntului confesional, pe 

care-l apărase pînă atunci, cu bune rezultate. Guvernanțţii tindeau să 

înlăture legătura care exista — sub raport naţional — între cele două 

instituţii pentru a putea trece, fără dificultăţi, la maghiarizarea pe 

scară largă a învăţămîntului. În acel context, devenea firesc protes- 

tul bisericii românești, de la organismele ei superioare și pînă la 

comitetele parohiale, constatîndu-se o unitate de acţiune și de re- 

zistență naţională. S-a configurat o colaborare hotărită a tuturor fac- 

torilor naţionali, de la conducerea politică — prin Partidul Naţio- 

nal Român — și pînă la reuniunile învăţătorilor români, care func- 

ționau în aproape toate comitatele transilvănene. 

Cunoașterea exactă şi cuprinzătoare a formelor pe care le-a luat 

protestul românilor bihoreni împotriva legilor școlare ale contelui 

Apponyi impune publicarea unor documente neintrate în circuitul 

științific, Este vorba, în cazul de faţă, de consemnări și comentarii 

în presa timpului, ca și de documente arhivistice inedite ce atestă 

reacţia comunităților rurale la intenţia guvernanțţilor austro-ungari de 

a valida proiecte de legi de un incontestabil exclusivism național. 

Documentele pe care le reproducem -— ca anexe la prezentul text 

— conţin informaţii demne de interes științific și cultural, care pun 

în evidenţă starea de spirit a populaţiei românești din Bihor, anga- 

jarea ei fermă pe baricadele luptei pentru apărarea drepturilor  na- 

tionale. ur 

Cum documentele pot fi parcurse in intregime, ne limitäm doar 

la unele constatäri si la extragerea celor mai semnificative pasaje 

pe care acestea le conţin. Cel dintii demers politic bihorean impo- 

  

2 Teodor Neș, Oameni din Bihor. 1848—1918, Oradea, 1937, pp. 393—396 ; 

loan Puşcaş, Din lupta politică a românilor bihoreni în anii 1900—1914, în Lucrări 

ştiinţifice, seria B, Oradea, 1969, pp. 252—254 ; Viorel Faur, Lupta românilor din 

Crişana pentru drepturi naţionale în primi ani ai veacului al XX-lea, în Bana- 

tica, 1979, pp. 373—382; Idem, Aspecte ale luptei romänilor din Crisana pentru 

drepturi naționale (1849—1914), în Cumidava, 1980, pp. 225—226.
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triva legilor scolare in discutie a apartinut orädenilor. Astfel, la 7 
martie 1907 s-a desfäsurat — in scoala primarä romäneascä din curtea 
bisericii „cu luná" — un sinod al protopopiatului ortodox al Oradiei, 
prezidat de Toma Päcalä. Considerindu-se „feprezentafiune legalä a 
protopresbiteratului întreg", sinodul a protestat „în contra acelor dis- 
pozițiuni din proiectul de lege, cari alterează autonomia  bisericii!:3 
române, adresînd totodată rugămintea ca autorităţile Superioare ec- 
leziastice să intervină „cu toată energia la locurile competente pen- 
tru schimbarea acelor dispoziţiuni din proiectul de lege'4, -- Dagu- 
mentul a fost transmis episcopului de la Arad, precum si protopopia- 
telor din aceastä diecezä, pentru a proceda identic si a determina 
renunțarea la proiectul de lege anunţat. În ziarul Tribuna — care a 
publicat materiale importante și a stimulat inițiativele locale — este 
apreciată, cu deosebire, acţiunea orădenilor5. În paginile aceluiași 
ziar este înserată poezia În ciasul greu..., semnată de Alexandru 
Munteanu al lui Vasilet, protopop al Peșteșului, figură activă a mo- 
mentului. Poezia are un evident mesaj politic și este o reflectare a 
realităților. zilei, filtrate însă de subiectivitatea autorului si trans- 
formate într-un gest propagandistic cu un cert ecou în conștiința ci- 
titorilor, sensibili la apelul versificat, care cheamă la solidaritate Și 
rezistenţă naţională. 

Sedinfei sinodului menţionat îl urmează cea din Vașcău, de o 
orientare și un conținut similar”, situaţie care arăta faptul că miş- 
carea protestatară a cuprins alte zone ale Bihorului. Aceasta cunoaște 
momente de şi mai mare intensitate în perioada circumscrisä de lu- 
nile martie și aprilie 1907. Au loc ședințe ale comitetelor parohiale, 
cum este cea din 23 martie a locuitorilor din Luneșoara si in cadrul 
căreia a fost relevat caracterul „vătămător“ al proiectului de lege 
școlară, tendințele „primejdioase'' pe care le includea8. Tot la 23 
martie s-a desfășurat ședința comitetului parohial din Beiuș, care 
„protestează cu toată puterea cuvîntului" împotriva legii lui Apponyi 9, 

Apreciind, pe buná dreptate, cä legea contelui ungur „tinteste 
la nimicirea școlilor noastre confesionale“, comitetul parohial al co- 
munei Săcădat — întrunit, la 24 martie, în ședință — „şi-a. ţinut de 
înaltă și sfîntă datorință a-și ridica glasul său îndurerat contra a- 
cestui proiect. Precum din strămoși — se conchide în documentul 
dat publicității —, ca sfîntă moștenire ni s-a hărăzit școala noastră 
în limba strămoșească, vrem ca și pe mai departe în această limbă 
să se răsădească adevărurile luminoase în sufletul pruncilor noștri, 
și suntem cu toată tăria sufletului contra oricărei întreprinderi de a 
  

3 Anexe documentare, nr. 1. 
4 Ibidem. 
5 Ibidem, nr. 
6 Ibidem, nr. 
7 Ibidem, nr. 
$ Ibidem, nr. 
9 Ibidem, nr. P
a
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| pingäri şi nimici acest așezămînt scump al nostru'' 10, Era o declara- 

“ție impresionantă, care nu lăsa nici o îndoială în legătură cu atitu- 
„dinea neconciliantă a populaţiei românești, cu voinţa ei de a-și apăra 
școlile și limba, atit de expuse tendinţelor de deznaționalizare ale 
guvernânţilor de la Budapesta. 

Desigur, seria manifestărilor de felul celor prezentate continuă 
cu altele, de o valoare demonstrativă cel puţin identică. Le con- 
semnăm : ședințele comitetelor parohiale ale locuitorilor din Fene- 
riș (27 martie 11), Drăgoteni (28 martie 12), Pocola (29 martie 13), Forău 
(7 aprilie 14), Sinmartinul de Beiuș (9 aprilie 15), Beiuș (6 aprilie 16) și 
Oșorhei (14 aprilie!!); sedinţa sinodului tractului Peșteș (28 mar- 
tie 15), a sinodului parohial al comunei Luncșoara (7 aprilie!) si 
cea a beiușenilor (din 7 aprilie 20). Toate aceste acţiuni de factură 
politică s-au finalizat printr-un protest unanim împotriva proiecte- 
lor de lege școlară, care au intrat totuși în uz, ignorindu-se astfel 
opoziția energică și vehementă a populaţiei românești din Transil- 
vania, Banat, Crișana și Maramureș. Și cu acest prilej autorităţile 
au procedat deliberat la aplicarea unor legi injuste, care au avut însă 
și un efect neaștepiat de acestea, adică s-au accentuat contradicţiile 
interne ale compromisei monarhii  dualiște, culminind cu disoluția 
acestei hibride alcătuiri în toamna anului 1918 și cu împlinirea vi- 
sului de libertate a popoarelor oprimate. 

+ 

ANEXE DOCUMENT ARE 

1. Afaceri bisericești și şcolare 

Joi, în 7 martie, s-a ţinut în școala gr. or. română din Oradea-mare sinod 

protopopesc sub prezidiul d(omnu)lui protopop tractual Toma Păcală (...). 

Sinodul, exprimiîndu-și îngrijorarea îață de atentatul, ce guvernul îi pregă- 

tește autonomiei bisericei noastre a luat următorul concluz : 

Sinodul protopresbiteral, ca reprezentaţiune legală a protopresbiteratului in- 

treg, în puterea dreplului de competenţă statuat în $ 50, p. 4, din Statutul Or- 

ganic, protesteazä in contra acelor dispozifiuni din proiectul de lege, cari alte- 

rează autonomia bisericei si adereazä la pasii intreprinsi de forul suprem al bi- 
a 

  

10 Ibidem, nr. 7. 
1 Ibidem, nr. 8. 
12 Ibidem, nr. 9. 
13 Ibidem, nr. ||. 
14 Ibidem, nr. 13. 
15 Ibidem, nr. 14. 
16 Ibidem, nr. 15. 
17 Ibidem, nr. 18. 
18 Ibidem, nr. 10. 
19 Ibidem, nr. 12. 
20 Ibidem, nr. 16 şi 17. 
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sericei noastre, rugînd pe înalții prelați a interveni cu toată energia la locurile. 

competente pentru schimbarea acelor dispoziţiuni din proiectul de lege, cari sunti 

vătămătoare pentru" autonomia  bisericei noastre ortodoxe române. Concluzul si- 

nodal se înaintează cu urgenţă, pe calea P. $. sale d(omnu)lui episcop diecezan. ; 

Acest concluz a fost primit cu mare insufletire si s-a trimis tuturor sinoa- 

delor protopopesti, ca să ia şi ele astiel de hotăriri. | 

P(etru) -E. P(app) 

(Tribuna, 1907, nr. 45, p. 7). 8 ya N 

2. In Oradea — mare 
e 

Ni se comunică o veste îmbucurătoare din Oradea-mare. Marea primejdie. 

națională a dărimat zidurile despărţitoare între cele două confesiuni române, între. 

fii a(i) aceluiaşi neam şi i-a unit pe toți întru apărarea naţională. ] 

Fruntasii vor ținea zilele acestea siat pentru convocarea unei mari adunări. 

de protestare în capitala Bihorului (... ). ; 
8 

Sinodul protop(opesc) din Oradea-mare 

Intiia protestare din partea organelor autorizate a(le) bisericii vine — spre. 

lauda lui, jie zis — de la sinodul protopopesc din Oradea-mare. ; 
“ 

Sinodul, sub prezidiul protopopului Toma Păcală, a adus cu Mare insufle- 

fire o resoluțiune de protestare împotriva atentatului contra autonomiei bisericii. 

şi contra școlii române. Sinodul roagă pe înalții prelați să întervină cu toată ener-. 

gia la locurile competente pentru apărarea constituțiunii noastre. Concluzul s-a. 

trims P. S. sale episcopul I. 1. Papp. 7 | 

  
(Tribuna, 1907, nr. 46, p. 7). 

Be 

3. In ciasul greu... 

Bätrini cu plete de argint Si-afi fost luaţi în ris, părinţi, 

Cu iruntea în sudoare, Vi-au pus în spale-ocară, 

Plecat-aţi peste munți și văi, Si noi cu lacrime fierbinţi 

Să spuneţi ce ne doare. Plingeam ca scoşi din ţară !... 

36 * | 

Aveaţi şireag de bravi voinici Și-atunci cel tiner Voevod 
În urmă şi la spate; | Strigă : sosit-a ceasul! 

Dar, voi, cu legea, ca-n bătrini Şi-n iața lumii, clopot viu 

Cereaţi s-avem dreptate. Un tunel i-a fost glasul:  
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Să ştiţi, că sora ne-a murit 

Grăi aprins de patimi, 

Și subt oilatu-adînc şi greu 

Cu ochii plini de lacrimi, 

x 

Ne-a pus la suilet sfint îndemn : 

Să fim cu toţii una 

Să ne-nirăţim și să-nfruntăm 

Vitejii toţi, furtuna. 

Și-odată, cînd pe plaiuri, Sus, 

Va ride sfîntul soare, — 

Să ne trezim, c-avem din nou 

O zi de sărbătoare. 

x 

Și să-i cinstim pe cei ce-au fost 

În focul luptei, teferi, — 

Lucind în bezna din prejur 

Ca vecinic vii luceferi. 

Alex. Munteanu a lu: Vasile 

(Tribuna, 1907, nr. 50, p. 2). 

4. Apărarea naţională 

Pe ziua de azi iar avem de înregistrat o hotăriîre frumoasă si cu atît mai 

imbucurătoare, cu cit ne vine din Bihor (...). 

lată amănunte : 

Protestul sinodului protopopesc din Vașcău 

Sinodul protopopesc din Vașcău, ținut sub prezidiul administratorului proto- 

protopopesc Moise Popovici a luat în unanim şi cu mare însufleţire următoarea 

resolufiune : 

Sinodul protopresbiteral, ca reprezentanfä legalä a protopresbiteraiului in- 

treg, in pulerea .dreptului ce-i compete și a dorinței ce-i incumbä în virtutea $-ului 

50, p. 4 din Stat(utul) Org(anic), protestează in contra acelor dispozifiuni din pro- 

iectul de lege al ministrului de culte Apponyi, cari alterează autonomia bisericii 

si aderează la pașii întreprinşi de forurile supreme ale bisericii noastre, rugînd 

pe înalții prelați a interveni cu energie la locurile competente pentru a se schim- 

ba acele dispozițiuni, iar acest concluz să se înainteze P. S. Sale D(omnu)lui epi- 

scop diecezan. 

(Tribana,:1907, nr. 52,-p. 5): 

(Nr.) 4/1907 

5. Protocol 

luat in Luncsoara la 10/23 martie 1907, in sedinfa extraord(inarä) finutä sub 
prezidiul parohului Alexandru Tr. Popescu, de fafä fiind subscrisii. Prezidele ord(i- 

nar), spunind scopul intrunirei si respective, cä in urmarea vestei timide despre 
situația periclitată a scoalei noastre nafionale gr. ort. romäne, şi despre chestia 

importantă a proiectului de lege adus de ministrul de culte Apponyi, precum si 

despre lupta archipăstorilor pentru apărarea şcoalei noastre, avînd datorinfa
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moralä a conchema pe ziua de az(i) comitetul par(ohial) -in sedinfä pentru a dis- 

cula asupra acestei chestii importante, — după ce se face revidiziunea celor pre- 

zenfi, şedinţa o dechiară de deschisă. După o discuție mai îndelungată asupra 

tendinței proiectului şi a luptei desfăşurată împotriva scopului vădit, de a ne îm- 

piedeca în progresul cultural al nostru, ia cuvîntul Petru Cipou, înv(ățător), care, 

prin cuvinte bine compenile, arată “că proiectul pentru şcoalele comunale si con- 

jesionale este de o aşa natură, care -împiedecă progresul cultural în popor, dez- 

“voltarea moralității şi a religiozilății prin biserică, nimiceşte autoritatea și activi- 

tatea. învăţătorilor, punîndu-i sub judecata unor amploiaţi, cari nu sunt specialişti 

in ale scoalei, şi toată procedura ce o ar săvirși, ar fi pentru a-și cîştiga merite 

patriotice, iar învățămîntul ar stagna. În contra acestia, apostoii(i) nosiri marifi) 

Archierei, cu sfinta chemare cu cari sunt înzestrați de D-zeu, au protestat, în 

numele nostru, a căror urmare a fost că s-a(u) aruncat asupra lor diferite bănuieli, 

ba chiar jurnalistica străină a numit procedura aceasta de smintită, pe cari noi le 

respingem cu indignare, — din această considerare face următoarea propunere: 

Dovedind cit de vătămător e proiectul de lege al contelui Apponyi, pentru 

drepturile si libertatea autonomiei bisericei noastre față de instrucţiunea poporală, 

prin care proiect cu durere trebuie să vedem manifestîndu-se atitea tendințe pri- 

mejdioase, şi desconsiderind autoritățile noastre bis(ericeşti), şcolare şi prin aceasta 

stagnarea culturei poporului — din partea comitetului par(ohial), ca corporatiune 
bis(ericească) şcolară, să voteze încrederea și alipirea prelaţilor noştrii, și să res- 

pingem cu indignare orice învinuire adresată lor, rugindu-i ca și mai departe, în 

numele nostru, să ne apere cu toală tăria, fără nici o potignire, căci cu noi este 

D-zeu. 

Comitetul unanim şi cu cea mai mare însuileţire primește propunerea  ante- 

vorbitorului, și roagă pe prezide ca acest concluz să-l subscearnă în copie la 

llüstr. S: D-hil Ep. 1. 1. Papp, 

Neliind altele de pertractat, protocolul se încheie și subscrie. 

Dat ca mai Sus, 

ALEXANDRU TR. POPESCU, 

prezide al comțitetului) par(ohial) 

IOAN POPOVICI, 

notar al com(itetului) par(ohial) adh(oc) 

Petru Cipou Gligorie Cipäu Nuf 

Vasiliu Hoble Iosif Teusde 

Teodor Cipou Ilie Botici 
Ioan Botici Petru Madar 

Teodor Teusdea Ioan Lup 
Ioan Barbura But Ioan 

Vasiliu Ioan ; Georgie Madar 

Ilie Barbura Florian Domocos 

Florian Cipou , Florian Bradea 

Stefan Bradea Ilie Domocos 
Gavril Bradea Petru Madar 
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Ilie But 

Nicolae Teusdea 

Teodor Leţ 

Modog Mitru 

Teodor Barbura 

Bandula Zaharie (?) 

Gligor Cipău 

Ursu Madar 

Ștefan Bandula 

Iosii Let 

Iacob Botici 

Vasiliu Botici 

Botiş Gelu 

Gligor Cipou 

Vasiliu Cipou 

Crăciun Gipou 

Teodor Madar 

loan Modog 

Pantiş Zaharie 

Bandula loan 

Botici loan 

Botici Ștefan 

Teuşde Toader . 

Teușde Alex. (7) 

Petru Domocoş 

  
(Arhivele Statului Oradea, fond Parohia ortodoxă Luncșoara, dos. 

2, î. 6: Protocolul ședințelor comitetului și ale sinodului  parohiai 
Luncșoara ; Tribuna, 1907, nr. 59, p. 5). 

6. Protocol 

luat în şedinţa ord(inară) a comțiietului) par(ohial) gr(eco) ort(odox) rom(ân) 

din Beiuş la 10/23 martie, fiind: dr. Gavril Cosma, -preş(edinte), Vasilie Papp, pa- 

roh-preot, Ioan Pinter, loan Lazar, Alexiu Ardelean, Vasilie Sterlea, Georgiu Pap- 

luca şi Teodor Cristea, epitropi, iar no(tar) adh(oc) Ioan Cigariga (.,.). 

4. În vederea proectului Apponyi, privitor la rădicarea salariilor inv(ätätorilor), 

prezidiul, exprimind pärerea generalä a noasträ, in sensul cäreia dorim toți a sus- 

ținea neștirbită autonomia bis(ericii) noastre, propune, iar com(itetul) primeşte : 

Constituirea comisiei din domnii : dr. Gavril Cosma, Vasile Papp, Alexiu Ar- 

delean, Georgiu Papluca şi loan Pinter, cari, studiind chestia cu de-amănuntul, să 

vină apoi cătră comitet la o propunere concretă. 

5. Com(itetul) Par(ohial) ocupindu-se cu proectul Apponist, care cu orice preț 

intenționează nimicirea, respective răpirea şcoalelor noastre  coniesionale, ia pro- 

punerea prezidiului : : 

„ Comitetul par(ohial) gr. or. din Beiuşi, întrunit în şedinţa sa extraordinară, 

adînc mâhnit, contra proectului lui Apponyi protestează cu toală puterea cuvîn- 

tului, adresează și exprimă mulțămită prelaţilor noştri bisericeşti, rugindu-i, ca şi 

în trecut, lupta chiar Ban si la treptele tronului (să o ducă) (...). 

(Arh. Si. 0, föhd Parohia ortodoxă Beiuș, dos. 10, f. 275—276). 

7. Protestul romänilor din Säcädat (Bihor) 

Comitetul parohial din Säcädat (Bihor), în sedinfa ordinară, ținută la 11/24 

martie a.c., la -propunerea preşedintelui com(itetului) par(ohial), fiind ca obiect 

de neji dotare la rind proiectul de lege privitor la învățămîntul poporal all) mi- 

nistrului Apponyi, a adus urmätoarea hotärire ;



382 Ä Mitropolia Banatului 
  

„Comitetul parohial al comunei ort. romänesti din Säcädat, tinind seamű de 

intreprinderile ministrului Apponyi, care prin proiectul de lege privitor la inväfä- 

mintul poporal finteste la nimicirea scoalelor noastre confesionale, — întrunit aqS- 

tăzi în ședință ordinară, şi-a ţinut de inaltä- si sfintä datorinfä a-si ridica. glasul 

său îndurerat contra acestui proiect. Precum din strămoși, ca. siintă moştenire. ni 

s-a hărăzit şcoala noastră în limba strămoșească, vrem ca şi pe mai departe, în 

această limbă să se răsădească adevărurile luminoase în sufletul pruncilor noştri, 

şi suntem cu toată tăria sufletului contra oricărei întreprinderi de a pingări şi ni- 

mici acest așezămînt scump al nostru. 

Mulţumita, încrederea și dragostea noastră nemărginită, ținem și de data asta 

a o exprima vrednicilor noştri arhierei, cari cu suflet  neşovăitor au ţinut a se 

avinta in luptă, în clipa ce au văzut amenințată școala noastră naţională romă- 

nească, 'rugindu-i să ţină calea începută și să ducă plingerea noastră la locul de 

unde aşteptăm miîngiierea sufletelor noastre îndurerate, — la tronul preaînălțatu- 

lui şi prealuminatului nostru împărat şi rege. 

Cu aducerea la cunoştinţă a acestei hotăriri a noastre P. S. Sale Dfomnu)lui 

Ioan I, Papp, ca şi mult iubitului al nostru episcop, precum și deputaţilor noştri 

naționali pentru încurajare în lupta ce au deschis pentru binele şi “înălțarea nea- 

mului nostru, se însărcinează oliciul parohial. 

Această hotărire, cetindu-se și înaintea poporului adunat în număr neobişnuit, 

s-a primit 'şi din partea acestuia cu nespusă însuileţire. 

24 ITI DURa; 1907 nr: 59 9.53); 

8. Protestul românilor din Feneriș (Bihor). 
- 

Comitetul parohial din Feneriș, în şedinţa sa de miercuri, 27 martie n(ou), la 

propunerea părintelui Cornel Foltuţiu, a luat următoarea hotăriîre : 

Comitetul parohial din Feneriş, întrunit în şedinţa ordinară, își ridică glasul 

său îndurerat şi protestează cu toată hotărirea contra proiectului - de învățămînt, 

ce ministrul Apponyi voiește să-l ducă la îndeplinire, căci acest proiect jigneste 

adînc autonomia bisericii noastre. Voim să răminem si mai departe români şi să 

ne păstrăm limba strămoșească. 

Totodată, aducem mulţumitele noastre de recunoștință prelaților noştri pentru 

lupta ce o poartă întru apărarea drepturilor noastre. 

Hotărirea aceasta se înaintează pe calea sa Prea S. Sale episcopului diece- 

zan, ca o mărturie vie, că poporul aprobă întru toate lupta arhiereilor noştri. 

(Tribuna, 1907, nr. 66, p. 4). 

9, Protestul românilor din Drăgoteni (Bihor) 

Comitetul parohial din Drägoteni, in ședința de la 28 martie, a luat urmä- 

toarea hotärire: | 

Comitetul parohial este contra proiectului Ministrului Apponyi "si exprimä 

mulfämitä arhiereilor nostri pentru memorandul înaintat contra acestui proiect. Ti 

* 
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„roagă, ca lupta începută s-o ducă pînă în sfîrșit, făcînd să se audă glasul nostru 
„de durere şi la tronul împărătesc, de unde în toată vremea aşteptăm mingliere. 

Această moţiune se înaintează pe calea sa Prea S. Sale episcopului Ioan |. 

Papp, și-l roagă ca după buna chibzuială s-o arate forurilor competente. . 

(Tribuna, 1907, nr. 66, p. 5). 

10. Protestul sinodului protopopesc al tractului Peșteș 

În puterea dreptului garantat în $ 50, p. 4 al Statutului Organic, sinodul pro- 

topopesc al tractului Peșteş, întrunit la’ 15/28 martie 1907, enunță prin concluz, că 

proiestează cu toată tăria şi convingerea sufletului, contra dispoziţiilor cari vatămă 

autonomia bisericei noastre ortodoxe române, în proiectul de lege al domnului mi- 

nistru de culte şi instrucţie publică. Aderează la memorandul Episcopatului nostru 

din Ungaria și Transilvania, roagă pe Preasfinţitul episcop Ioan 1. Papp să  conti- 

nue a lupta pentru Schimbarea, respective ştergerea punctelor din acel proiect, 

cari sunt vătămătoare autonomiei bisericei noastre ort. române. 

(Tribuna, 1907, nr. 65, p. 5). 

11. Protestarea românilor din Pocola (Bihor). 

Comitetul parohial din Pocola, în ședința sa de la 16/29 EIGEN, a adus 

următoarea hotărire : 

Datoria de căpetenie a fiecărui popor ce se i boat este să-și apere drep- 

turile sale de existență chiar cu jertiirea vieţii. Comitetul parohial cunoscîndu-şi 

datoria pentru apărarea drepturilor bisericii și a școalei, întrunit în ședință ordi- 

nară protestează cu toată hotărirea contra proiectului ministrului Apponyi, privi- 
tor la salarizarea învăţătorilor confesionali si aduce prea grațios la cunoştinţă 
Prea S. Sale episcopului diecezan, că aderează la lupta de apărare a așezăminte- 
lor noastre de creştere, pornită cu toată bărbăția de prelaţii bisericei ortodoxe ro- 
“mâne din Ungaria şi Transilvania. 

Oficiul parohial este îndrumat să trimită din această moțiune un exemplar 
Prea S. Sale episcopului diecezan Ioan I. Papp, iar unul deputaților naționaliști 

(naţionali — n.n.) din camera ungără. 

(Tribuna, 1907, nr. 66, p. 5; Arhivele Statului Oradea, fond Paro- 
hia: ortodoxă Pocola, dos. 2, f. 3). 

12, Profocoal 

luat în Luncşoara, la 25 martie / 7 aprilie, în sedinfa sinodului parohial, tinutá în 
urmarea ordinului ven. consistor de data 1/14 martie, nr. 512/1907, in nex cu ord. 

pr. on. domn protopresbiter tractual A. Muntean, de data 17/30 martie, nr. 176/1907, 

prin care dispune cu toată grăbirea a se aduce hotărîre în privința înființării fap- 

țice a școalei a doua confesionale și cu atît mai vîrtos, căci în caz contrar, auto- 

ß
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ritățile administrative vor înființa şcoală comunală în contul  poporenilor noştri. 

Prezidele ord(inar), Alexandru Tr. Popescu, spunind scopul întrunirei Si ex- 

plicînd înţelesul ordinului sus-citat, precum şi scopul autorităţilor superioare ad- 

ministrative în aceasta chestie, şedinţa o dechiară de deschisă si numaidecit pro- | 

voacă pe cei prezenți de a se dechiara în chestia aceasta și a aduce hotărire, care. 

hotärire — conform ordinului mai sus-citat, de a se înainta superiorității noastre . 

bisericești, la ce după propunerea lui loan Popovici, unul dintre cei mai inteligenți . 

parohieni se invită a participa în şedinţă şi învățătorul P. Cipou, carele fiind cam 

bolnăvicios, nu bucuros a venit în ședință, dar fiind chestia foarte importantă, a. 

făcut voia membrilor sinodului, cari a(u) fost în număr foarte mare. Înv(ăţătorul) . 

Petru Cipou, fiind rugat din partea prezidiului ca să le vorbească și dinsul în a- 

ceasta chestie, desfășoară chestia mai pe larg, vorbindu-le despre tendința primej- 

dioasă ce se manifestează din partea ministrului de culte și despre ușurarea pIo- 

cedurei amintite prin care, desconsiderîndu-se autoritățile noastre bisericeşli 5$co- 

lare, ar stagna cultura poporului nostru. Propune înfiinţarea școalei a doua ne- 

smintit şi promite ajutorarea ei prin colectă benevolă de la obştea creștinească, . 

şi recomandă si parohienilor cu toată căldura ajutorarea şcoalei naționale, care | 

va fi fala şi fericirea neamului nostru românesc, totodală promite un ofert de 'aju- | 

torare din al său, în proporție cu alți parohieni, ajutor dublu spre acest scop. 

märef. 

Urmeazä loan Popovici cu propunerea ca jieştecare parohian, cei mai avufi | 

cu “ajutor banal, iar cei mai sărmani cu mîinile si jugalele să ajutore edificarea 

şcoalei a doua, — la ce afară de vreo 2—3, toţi ceilalți, primesc propunerea pre- 

zidelui Popescu, a invfätätorului) Eipou si a lui loan Popovici, şi aduc hotărîrea ca 

in toamna viitoare sä se aducä materialul, iar oficiul parohiqal e rugat cä, incit va 

ii cu putință, să facä .petifiune la sinodul eparhial pentru un ajutor din cutare fond ' 
diecezan, precum şi esoperarea concediului (în sens de aprobărea — n. n.), de a se 

colecta de la marea obşte crestineascä ajutor pentru acest scop, dacă afară de 100. 
cor. ce ar solvi com(una) bis(ericească) ar esopera ajutor de la stat peniru salari- 
zarea înv(ățătorului). 

Netiind altele de pertractat, protocolul se încheie și subscrie. 

Dat ca mai sus, . 

ALEXANDRU TR. POPESCU, 
par(oh), ca prezide al sinod(ului) par(ohial). 

IOAN POPOVICI, 
notar adhoc al sin(odului) par(odhial) 

Ca membri ai sin(odului) parohlial) 

Vasiliu Cacuci : Ștefan Motdog 

Ioan Domocoş i, Nicolau Barbura 
Ioan Buliu ; Georgie Cipou Mih 

Georgie Madar Petri Petru Madar 

Dimitrie Botici Ä Stefan Bandula 

Teodor Botiei Micula Georgie Botici 

  
 



  

Documentar 385 

  

Constantin. Modog Ilie Bradea 

Petru Hoble „Moise Cipo(u) 

Constantin Modog Ioan Madar 

Vasiliu Botici Ioan Botici 

Simeon Bradea Mihail Madar Mut 

Ioan Domocos Mihail Let 

Petru Modog Zah | Moise Micle 

Ilie Madar Ioan Cacuci 

Ioan Domocos Gligorie Lupe 

Teodor Botici Vasiliu Domocos 

Ioan Teusdea Florian Bandula 

Ca membri şi în com(itetul) par(ohial) 

Ştefan Bradea Gavril Bradea 

Florian Cipou Zaharia Pantiş 

Vasiliu Hoble Ille Botici 

Gligorie Cipou ; Iosif Let 

Nicolau Madar Iosif Teusde 

(Arhivele Statului Oradea, fond Parohia ortodoxd Luncsoara, 

dos, 2, f. 7: Protocolul sedinfelor comitetului- si ale sinodului paro- 

hial Luncsoara). 

13. Protestul comitetului parohial gr. or. român: din 

Ds. Forau 

Comitetul parohial în ședința ţinută la 25 martie (7 aprilie) 1907: conside- 

rînd că proiectul de lege al ministrului Apponyi, referitor la salarizarea învăţă- 

torilor confesionali, e contrar legilor naturei, tuturor principiilor pedagogice, și 

contrar legei sancţionate de prea bunul nostru monarh, — prin cari se asigură 

autonomia bisericei noastre, — ridică protest energic contra proiectului în ches- 

tiune. 

Exprimă recunoștință înalţilor prelați ai provinciei noastre mitropolitane din 

Transilvania și Ungaria, — în special Prea Sfinţiei sale D(omnu)lui episcop die- 

cezan loan I. Papp, pentru demna apărare a autonomiei noastre bisericești, faţă 

de proiectul înaltului ministru Apponyi. iz 

Acest concluz, oficiul parohial este poftit a-l înainta Prea Sfinţiei sale, 

D(omnu)lui episcop diecezan loan |. Papp, pe calea sa. 

1 
% 

. (Tribuna, 41907, nr.:75,p: 7) 

14. Protestul comitetului gr. or. român din 
B.-St.-Mărtin 

Comitetul parohial în ședință ținută la 27 martie (9 aprilie) 1907, conside- 

rînd că proiectul de lege (al) înaltului ministru de culte și instrucțiune publică
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Apponyi, referitor la salarizarea învăţătorilor confesionali, e „contrar legilor na- 
turei, — tuturor principiilor pedagogice — și contrar legii sancţionate de prea 
bunul nostru monarh, prin care se asigură autonomia bisericei noastre, protestează 
energic contra proiectului din chestiune. 

Exprimă recunoștință înalților prelați ai provinciei noastre metropolitane gr. 
or. rom. din Transilvania si Ungaria, — în special Prea S. Sale d(omnu)Jlui epi- 
scop diecezan loan: I. Papp, pentru demna apărare a autonomiei noastre biseri- 
cești față de proiectul înaltului ministru Apponyi. 

Acest protest oficial parohial este poitit a-l subşterne Prea S$. sale d(omnu)lui 
episcop diecezan 1. I. Papp în Arad, pe calea sa. 

(Tribuna, 1907, nr. 75, p. 7). 

15. Protocol 

luat în ședință comitetului ort(odox)- rom(ân) din Beiuş, ținută la 6 april 1907, fiind prezenţi : dr. Gavril Cosma, președinte, Vasiliu Papp, preot-paroh, Ioan Pinter, Ioan 
Lazar, Alexiu Ardelean, Vasiliu Sferlea, Teodor Cristea, epitrop, Ilarie Crișan, Geor- 
giu Papp, loan Chidioşan, Mihai Cosma, Nicolau Ciarnău, Ioan Pantea, Alexiu Ar- 
delean, Alexandru Feflea, Demetriu Cures, Georgiu Duma, Georgiu Cristea, Iosif 
Ioanoviciu, Georgiu Ardelean, Nicolae Nyeș, Naș Pek, iar not(ar) adhoc Nicolau 
Bolcaș. pei " 
ES) 

6. Presedintele, dr. Gavril Cosma, propune ca comitetul sä decidä ce pozitie sä 
ieie parohia in fața proi(ect)ului de alegere școlar al) ministrului Apponyi, la 
ce. 

Comitetul, cu unanimitate decide a se protesia co(n)tra acelui proiect si ca 
dovadă că protestul este emanat din voința tuturor. credincioşilor parohiei, decide 
să se convoace și asculte și sinodul parohial ; rugind şi însărcinind comitetul pe 
președintele său. a tälmäci sinodului sentimentele şi  hotărirea comitetului prin 
compunerea textului protestului care apoi să se înainteze la locul competent in- 
trucit va fi acceptat şi din partea sinodului parohial. 

(Arhi. St. 0: fond Parohia ortodoxă română din Beius, dos, 10; 1, 
277—278). 

16. Protocol 

luat în” şedinţa sinodului par(ohial) rom(ân) ort(odox) din Beiuș, ţinută la 7 april 
1907, prezenţi îiind: Vasile -Papp, preot-paroh, dr. Gavril Cosma, loan Lazar, Ioan 
Pinter, Alexiu Ardelean, Vasile Sferlea, Teodor Gristea, Ilarie Crișan, George Papp, 
Ioan Chidiosan, Gavril Chidiosan, Mihai Cosma, Nicolau Ciarnău, loan Pantea, 
Alexandru Fetlea, Dimitrie Cureş, George Duma, George Cristea, losii loanoviciu, 
George Ardelean și Nicolau Bolcaș, not(ar) adhoc. 
[ii 
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3. Dr. Gavril Cosma (propune n.n.) ca în vederea legilor şcolare făcute de minis- 

trul Apponyi, cari legi intenționează nimicirea  şcoalelor noastre conf(esionale) 

romfänesti), a se face o moțiune și totodată a (se) exprima multämitä  prelaţilor 

noștri 'bis(ericeşti) pentru întrepunerea (de) a nu intra în vigoare ca lege proiec- 

tul ministr(ului) Apponyi. ú > 

Sinodul par(ohial) or(odox) rom(ân) din Beiuş, în şedinţa ţinută în 6 april 

si sinodul par(ohial) în şedinţa din 7 april st(il) n(ou) a(nul) c(urent), aduce ur- 

mătorul concluz : 

Referitor la proiectul de lege apponist, înaintat casei deputaţilor pentru dez- 

batere, bazindu-se pe $ 23, punct 14 din „Statutul Organic“, investit cu putere 

de drept pentru a „apăra onoarea și vaza bisericei“, protestează cu toată ener- 

gia contra susnumitului proiect, prin care se ținteşte a (se) dezbrăca şi şcoala de 

tezaurul ei de autonomie (...) Cînd acestea două corporațiuni bisericeşti pro- 

testează contra susnumitului proiect, totodată cu dragoste si încredere se apropie 

către preasănţțitul lor arhiereu, pentru a-şi depune omagiile lor de mulfämitä si 

incredere, rugindu-l ca, intrucit trebuinfä va fi, sä inainteze cauza sintä si dreap- 

tä pinä la treptele tronului. 

(Arh. St. O., fond Parohia ortodoxă Beiuș, dos. 10, î. 279—280). 

17. Protestul Beiușenilor 

Sinodul parohial gr. or. român din Beiuş în ședința din 6 aprilie și com. 

par. rom. gr. or. în şedinţa din ? aprilie st. n. a. c. uduc următorul concluz : 

referitor la proiectul de lege a lui Apponyi inainlat Casei deputatilor pentru dez- 

batere, com. par. bazindu-se pe $ 23, punct din „Statutul organic" protesteazä cu 

toată energia contra susnumitului proiect, prin care se finteste a (se) desbrăca 

biserica și şcoala de tezaurul lor: de autonomia noastră sancţionată de prealu- 

minatul nostru rege. 

Cind acestea două corporațiuni bisericeşti protestează contra susnumitului 

proiect, totodată cu dragoste și încredere se apropie către Prea Sfinţitul lor Ar- 

hiereu pentru a-şi depune omagiile de mulțămită și încredere, rugindu-l ca, întrucit 

tendință va fi, să înainteze cauza sfintä şi dreaptă chiar pînă la treptele tronului. 

Com. parohial greco-oriental român din Beiuș. 

(Tribuna, 1907, nr. 91,p765); 

18. Protestul din F. Oșorhei (Bihor) 

În ședința sinodului și comitetului parohial din comuna bisericească gr. ort. 

rom. F. Osorheiu, ținută la 1/14 aprilie 1907, s-au votat următoarele : 

Credincioşii bisericei gr. ort. rom. din F. Osorheiu (protoprezb. Orăzii-mari), 

luînd. cunoştinţă despre noul proiect de lege înaintat camerei de actualul minis- 

tru de culte A. Apponyi referitor la salarizarea învăţătorilor de la școalele con- 

fesionale şi comunale, văzînd că în acela se vatămă adînc drepturile noastre pen-
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tru susținerea şi privegherea scoalelor garantate atit prin „Statutul organic”, cit şi 
prin legile civile din 1848 şi 1868, . 

avind în vedere apoi, că în comuna noastră, noi suntem icuiţi întfe alte două confesiuni străine de firea noastră, unde numai prin Sf. Prestol şi prin școală. confesională suntem în” stare a ne susținea graiul românesc și datinile strămoșeşti, — venim cu toată inima a respinge acel proiect, ce nu are de scop creșterea copiilor noştri după legea firească, n-are gînd deci a „implini legea“, ci a o schi- : 
monosi. 

Ca cetățeni pașnici şi împlinitori de datorinfele cetăţeneşti, fără sovdäire 
nutrim gindul sä susfinem scoala noasträ si pe mai departe și îmbiatul ajutor sun- 
lem nevoiți a-l primi numai la acel caz, dacă drepturile noastre aulonomice nu vor fi ştirbite întru nimic. 

Cu mulțumire şi îndestulare fiască venim cu acest „prilej să ne închinăm ar- 
hiereilor noştri, îndeosebi Prea Sfinfiei Sale episcopului nostru loan 1. Papp, pen- 
tru paşii întreprinşi în meritul paralizării atacului îndreptat contra vieţii noastre 
româneşti si rugăm cu credincioasă supunere să binevoiască a solicita si la trep- 
tele tronului susfinerea focularelor culturii in care se conservă caracterul romä- 
nesc cu toate amănuntele lui. - 

Petru Popa (paroh; preşedintele sinodului parohiali), George Popovici (învă- țător, notarul sinodului parohial), Vasiliu Papp, Vasiliu Chipe, Pavel Lazar, Di- 
mitriu Pop, Iosif Spraur, Crăciun Gampan, Mihai Costin, Ioan Sărac, loan Pop, 
Vasiliu Pop senior, Elorian Pop, loan Petrica, Ioan Bara, Ilie Oros, loan Cristea, 
Dimitrie Bodea, Teodor Popovici, Ioan Graur, Gavril Graur, Teodor Petrus, George. Blaga, Vasilie Marojan, Pavel Barbonţia, loan Chipe, Dimitrie Chipe etc. 

(Tribuna, 1907, nr. 77, p. 5). r 
19. Protestul tractului protopresb. gr. cat. al Vasadului (Bihor) 

Preoţii tractului protopopesc al Văşadului (Bihor), sub  prezidența reveren- 
disimului domn loan Cosma, prolopop, s-au întrunit în conferință la 16 aprilie 
st. n. a. c. în comuna Nir-Acead (com. Săbolci), unde la propunerea d(omnujlui 
protopop — laolaltă cu învățătorii tractuali de față în număr frumos —, cu una- 
nimitate a primit o moţiune de următor cuprins: 

Conferinta adereazä la acfiunea pornitä de P. S. Lor Ilustrii Prelati- at:'St. 
biserici gr. cat. rom. din Ungaria si Transilvania si cu vie pläcere ia lä cunos- 
tință memorandul, înaintea camerei ungare, contra proieciului de lege despre sa- 
larizarea învăţătorilor confesionali, cu adînc respect îşi exprimă fiasca mulțumită 
bunilor Arhierei şi în special P. S. 'Sale d(omnu)lui episcop dr. Demetriu Radu 
pentru acțiunea pornită întru apărarea învățămîntului naţional; le votează deplină 
încredere (program) şi-i roagă fierbinte, ca să se folosească de toate mijloacele 
legale pentru apărarea școalei româneşti, şi-i asigură totodată, că le va urma întru 
apărarea bisericei şi şcoalei amenințate. | i 

Această moţiune s-a lăsat să fie înaintată deodată cu procesul verbal luat 
în această conferință — P. S. Sale d(omnu)lui episcop diecezan prin notarul trac- 
tului M, O. D. Valeriu Chiş. 

(Tribuna, 1907, nr. 81, p. 6). 
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. E 20. “Terorismul din Bihor 

— Raport special al „Iribunei" — 

Ca dovadă a stărilor anarhice, ce sunt în Bihor serveşte cazul cîtorva învă- 

jători români confesionali, cari sub pretinsa temă, că agită în contra statului sunt 

şicanaţi din partea organelor oficioase, dar mai cu seamă din partea inspectorului 

regesc, care pe această cale își cîştigă merite nepieritoare atit pentru patrie, 

cît şi pentru națiune (?) şi urmarea — pe care o ştie d(omnu)l inspector — e, 

că va ajunge departe. 

Anume, în 8 mai st. n. inspectorul regesc de şcoale  poporale Vasady La- 

jos a raportat comisiei administrative comitatense despre isprävile sävirsite cu 

ocazia vizitării școalelor confesionale româneşti. A vizitat. nu mai puțin de 111 

şcoli şi a constatat — mai cu seamă în cele gr. or. — că limba maghiară nu se 

propune cum ar trebui. Pe lingă acestea a ailat cărți oprite din partea minis- 

trului de culte, apoi caiete şi cărticele ce conţin cîntece revoluţionare. Acele 

şcoli sunt următoarele : Sinicolau, Berechiu, Homorog, Parhida. După ce a mai 

vorbit pe larg despre pretinsa idee de stat, după ce a murdärit institufiunile şi 

in genere tot ce neamul nostru romänesc are mai scump, a propus comisiei co- 

mitatense ca invätätorii Veres Al. Gerdanu G. Paul P. Märcus Al. si  Cäland 

Ambrozie să lie trași la răspundere, anume cărțile: şi caietele ce conţin cîntecele 

cu pricina să fie înaintate procuraturei regeşti, ca procurorul, pe motivul agită- 

rii în contra statului, să-i puie sub acuză și să înceapă procedura în contra lor. 

A propus apoi ca comisia să raporteze ministrului de culte despre -cazul acesta 

și să pretindă ca ministrul să electuiască imediata suspendare a acelor învăţători. 

În contra acestei propuneri a vorbit, ca membru al comisiei administrative, 

N. Zigre, avocat, care între altele a zis, că astiel de inchiziții polițienești nu 

vor avea urmări bune. A spus, că cîntecele acelea niciodată nu vor li scoase din 

gura poporului român, ci din contra, întocmai ca Kossuth-nöta, eu CH: Vor fi. Dri- 

gonite mai mult, cu atit se va räspindi mai .repede si mai mult in popor .si se 

vor cînta mai cu foc. f 

Pe lingä toatä vorbirea dreaptä a d(omnu)lui Zigre, comisia a primit propu- 

nerea inspectorului si a hotărît ducerea la îndeplinire a celor amintite mai sus. 

_ Astiel, prigonirile încep a lua proporţii tot mai mari şi în Bihor. Spiritul deş- 
teptării nu-l vor înăbuși, ci din contră astfel de şicanări vor accelera deştepla- 

rea conștiinței naţionale şi în Bihor. 

(Tribuna, 1907, nr. 94, p. 5).



REVOLUȚIA CONDUSĂ DE TUDOR VLADIMIRESCU (1821—1981). 

În luna ianuarie a acestui an poporul nostru sărbătoreşte 160 de . 
ani de” la începutul revoluţiei conduse de Tudor Vladimirescu. Ani- 
versarea „momentului 1821“ este deplin justificată deoarece atunci, 
națiunea română aflată în pragul deplinei ei maturizări, a. ridicat | 
steagul revoluției deschizînd spectaculos procesul istoric al făuririi 
României moderne. Întîmplările de acum 160 de ani nu aparțin doar 
unui cadru limitat oltenesc şi muntean ; ele au reprezentat mult mai 
mult și anume un eveniment hotăritor în evoluţia națiunii întregi. 
Este drept că „adunarea norodului“ nu și-a extins autoritatea din- 
colo de hotarele Țării Românești, dar starea de adincä främintare 
care a cuprins totalitatea teritoriului românesc ne indică limpede di- 
mensiunile reale ale revoluţiei. Slugerul Tudor a fost animat de gin- 
dul unei strînse conlucrări cu Moldova, ca „unii ce sintem. de un 
neam și o lege“ şi numele său era pe buzele ţăranilor transilvani 
dornici de a-l vedea în mijlocul lor pe acest nou „crăișor Todoruţ' 
menit a le aduce eliberarea, repetînd și ducînd mai departe faptele 
„Crdișorului Horea“. Anul revoluționar 1821 aparține deci naţiunii 
în ansamblul ei. 

Dar evenimentele desfășurate cu 160 de ani în urmă ca urmare 
a unor cauze interne nu pol fi așezate numai într-un cadru naţional, ci 
și într-unul internaţional. Ele au avut loc în condiţiile care si pe 
plan mondial revoluţia și-a pus cuvîntul în acea vreme în Spania și 
Portugalia, în Italia care începuse şi ea a trăi procesul propriei fău- 
riri si chiar în îndepărtata Americă, în Sud-Estul Europei, astfel că 
evenimentele românești ne apar ancorate, cu propriile lor elemente 
specifice, unui moment de istorie universală. De altfel, și răscoala 
lui Horea n-a fost un fenoment restrîns la aria românească, deoarece 
el îşi are locul său în istoria europeană și nu întîmplător faptele răs- 
culațiilor transilvăneni s-au desfășurat cu o jumătate de deceniu 
înaintea Revoluţiei franceze. Dar anul revoluționar 1821, ca şi Re- 
volujia din 1848, au fost direct integrate unor fenomene social-po- 
litice universale, cărora românii le-au dat propriile lor contribuţii. 

Răscoala țăranilor zguduise în 1874 Transilvania, iar amintirea 
ei persista, înspăimîntîind încă nobilimea care fusese confruntatä 

„cu energia forțelor deslănțuite ale „pălmașilor“ ; dar in 1821 mo- 
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-sint datori a sä aduce järtvä trufii, lăcomiei si desfătărilor lor“ 

Aniversäri _ 391 

mentul revoluționar ne apare ca purtind noi caracteristici. Ridicarea 
pandurilor nu mai este doar o răscoală țărănească, deoarece acțiu- 

nea lor se desfășoară organizat, în temeiul unui program, al unei 

conduceri ferme, înființînd totodată, în lunile de izbîndă, o adminis- 

trație revoluționară, pusă în slujba „adunării norodului“ și condusă 

ferm de căpetenia acesteia. Ne aflăm într-adevăr, cum a remarcat-o 

clarvăzător Bălcescu, în lața unui „prolog“ al Revoluţiei de la 1848. 

De fapt, odată cu ridicarea steagului său, Vladimirescu deschisese 
cu sabia drum larg revoluţiei în istoria modernă a României, iar între 

1821, 1848, 1859, 1877 şi 1918, marile momente ale acesiei perioade 
istorice a patriei, există o legătură organică de cauzalitate şi succe- 
siune. Văzute aşa, în corelarea lor istorică, şi ca un moment declan- 
șator al unor reacții în lanț în temeiul cărora avea să fie fdurită Ro- 
mânia modernă, evenimentele anului 1821 ne apar în dimensiunile 
lor plenare, iar jertfa lui Tudor, cel tăiat cu săbiile, ca si viteazul 
voievod Mihai, ca o înscriere în cartea veşniciei neamului. 

Răsculații din 1821 s-au ridicat cu o deosebită vigoare revolu- 
ționară împotriva regimului în ființă, a abuzurilor și samavoiniciilor, 

cerînd o societate mai dreaptă în sensul celor înscrise în „pontu- 

rile“ slugerului Tudor. Proclamaţia de la Padeș, a demonstrat întră- 
gii boierimi inclusiv celei „tăgăduite“'* — dispusă să accepte [felurile 
nationale ale mișcării — că răsculații nu se ridicaseră pentru a-i 
confirma privilegiile, ci pentru a i le limita și chiar lua, că națiunea 
nouă ce se năştea nu mai putea fi restrîinsă la cîteva mii de privi- 
legiați, că o pagină nouă se deschisese și mai ales că se afla în faţa 
unui proces ireversibil. Odată cu anul revoluționar 1821, era înnoi- 
rilor se deschisese, iar ponturile „adunării norodului“ reprezentau în 

forme incipiente primul program complex de fdurire a statului  mo- 

dern ce trebuia creat. 

Ca şi Revoluția din 1848, momentul revoluționar din 1821 s-a 
încheiat sub loviturile unei intervenții militare externe. Dar tot ca 
și revoluția paşoptistă, evenimentele: de la 1821 rămîn înscrise in 
istoria patriei nu prin sîngeroasa înăbuşire, ci prin contribuția lor 
la deschiderea unui nou capitol de esențială însemnătate în istoria 
României. Nicicînd jertiele pentru cauza revoluției și a progresului 
nu sînt zadarnice, nicicînd sacrificiile nu rămîn neroditoare. Eviden- 
țiindu-se cu valoare de simbol în dezvoltarea istorică a națiunii, eve- 
nimentele revoluționare din 1821 „cu cel mai răsunător glas“ — așa 

cum se-nota într-un înscris al micilor boieri cu vederi înaintate din 

1822 — „au străbătut auzirile tuturor laturilor, cum părților celor 

mai depărtate“. Într-un apel adresat în acelaș an, marilor boieri le 

era înfățișat un drastic avertisment: „Nici cea dumnezeească, nici 

cea mai firească pravilă nu poate osindi pă un neam că își cere ob- 

şteștile dreptăi ! Blagorodnicii — adică marii boieri, — sînt datori 

a fi pururea supuși la pravilile si dreptăţile patrii! lar patrioții nu
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„De aceea, dar — continuau cu îndrăzneală autorii apelului — vă 
indreptati, ca nu cumva obida și deznădăjduirea neamului să nască 
alți Theodori !“ 

Personalitate dominantă, cel care, așa cum scria Bălcescu, „avu 
norocirea de-a purta glasul în numele poporului si a personifica 
desteptarea lui“, Tudor Vladimirescu apare în centrul evenimente- 
lor din 1821, impunindu-se prestigios. Inteligent și abil, animat -de 
o voință neînfrîntă, curajos, afirmîndu-se ca un priceput comandant, 
dar și ca un bărbat de stat, făcînd faţă complexității și mai ales vi-- 
iregiei împrejurărilor, el a dovedit mobilitatea si istelimea spiritu- 
lui său, taciul său politic și puterea sa aproape surprinzătoare de 
a se adapta unor situații care uneori păreau fără ieşire. În deceniile 
următoare pieirii sale, slugerului Tudor i s-a atribuit indrituita au- 
reolă de martir. Nu întîmplător în 1848, anul „primăverii popoare- 
lor“, „Gazeta de Transilvania“ de la Brașov elogia pe cel ce pierise 
cu 27 de ani în urmă, numindu-l „răzbunătorul Libertăţii moldavo- 
române“ si calificind- revoluția sa drept „cea mai patriotică din lu- 
me”. Peste veac, faptele pandurilor lui Tudor ne invită la admirație 
și respect, iar figura impresionantă a conducătorului lor, pildă de 
abnegatie și jertfă patriotică, rămîne înscrisă în Panteonul Națiunii. 
Flăcările revoluționare din 1821 vestesc şi luminează cuceririle unui 
veac şi jumătate de istorie. Ele au anunțat deşteptarea unei tinere 
şi viguroase națiuni, au chemat la luptă poporul întru implinirea Nă- 
zuințelor sale, au deschis un neu și splendid capitol în istoria Ro- 
mâniei. 

* 

Am arătat ceva mai înainte că răscoala începută în ianuarie 1821 
a avut puternic ecou în Transilvania, inclusiv în părțile Banatului si 
Crişanei, deși acestea se aflau sub stăpînire străină. În mai puțin de 
două săptămini după proclamația de la Tismana numele lui Tudor 

„Vladimirescu — sub forma alintätoare de Todoras sau Todorut — 
era pe buzele tuturor romänilor. Documentele vremii arată, spre 

pildă, că un oarecare Adam Bedia din Suiighete-Hunedoara, ori .de 
cîte ori întilnea un grup de ţărani, scotea din șerpar o scrisoare şi, 

deși nu ştia carte,-se făcea că citește o proclamație, spunînd: „Se 

face înştiinţare că, de către răsărit, s-a ridicat un crăiuț, cui e nu- 

mele Todoraș, întii cu puţină oaste, dar din zi ea în zi sporeşte, pi- 

nă acum s-au adunat vreo citeva sute și mii. Dumnezeu o şi ajută, 

că vrea să facă dreptate și acum îi în fara Românească, unde isprä- 

vește lucrul cu boierii şi, de s-o sfirsi lucrul bine acolo, pind in 

Paști oxda şi  într-acoace, că un crâiuj o.să vină de jos ca să se 

întimple laolaltă ca să facă şi aicea dreptate“ (Documente privind 

istoria României, Colecţia Hurmuzaki, serie nouă, vol. III, București, 

1967, p. 176). 
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Un altul, Toma Voina dat în judecata tribunalului “militar din 
Orăștie, „a avut îndrăzneala să declare că, de îndată ce Theodor va 
sosi din Țara Românească aici, el va fi cel dintîi care i se va alătura“ 
(Idem, pp. 198—199). 

Părtășia românilor de dincoace de munți la räscoala lui Tudor 
a mers  pină la planul trimiterii de arme pentru panduri. Astfel prim- 
pretorul plășii Arad dădea în acea vreme ordinul că dacă „locuitorii 
Aradului ar voi să adune, sau deja au adunat în taină, arme pentru 
revoluționari, primăria să ia îndată măsuri pentru sechestrarea. ar- 
melor și arestarea persoanelor vinovate“ (la Andrei Caciora si Eu- 
gen Gliick, Ecoul arădean al revoluției de la 1821 din Tara Romä- 
neascd, in rev. Orizont, Timisoara, serie noud, an XXXI. nr. 27 (641), 
3 iulie 1980, p.6). 

Cunoscînd simpatia populației române pentru evenimentele din 
Oltenia și Muntenia, autoritățile imperiale au trecut la întărirea pa- 
zei graniţei. Documentele epocii vorbesc despre măsurile luate de 
comandantul militar austriac din Banat pentru ca revoluția să nu 
pătrundă si în aceste părți. | 

Situația n-a evoluat din păcate în sensul dorințelor românilor de 
pretutindeni, deoarece revoluția a fost înăbușită în sînge iar conducă- 
torul ei executat în mod barbar. Amintirea lui Tudor a rămas însă 
în conștiința poporului, aureolată de faptele si sacrificiu său suprem. 
In plus cei care l-au cunoscut personal, se puteau mîndri cu aceasta 
Iăsind apoi consemnări valoroase, de genul celor ale protopopului 
Nicolae Stoica de Haţeg (Cronica Banatului, ed. Damaschin Mioc, Bu- 
curești, 1969, p. 304). 

* 

Aniversarea revoluţiei din 1821 ne oferă în plus evidențierea 
legăturilor dintre Biserică și evenimentele petrecute înainte cu 160 
de ani. În primul rînd vom arăta că Tudor a dorit — si a izbutit — 
să se încadreze într-o bună tradiție romäneascä de ctitor si ajutător 
al Bisericii, pentru a se putea astfel simţi îndreptățit să se bucure de 
sprijinul clerului. Pe lîngă numeroasele sale danii făcute unor bise- 
rici sau mänästiri si pe lingă relațiile intime întreținute cu preoți și 
călugări (cf. prot. I. M. Stoian, 200 de ani de la naşterea lui Tudor 
Vladimirescu, în Telegraful Român, Sibiu, an 128, nr. 23—24, 15 iu- 
nie 1980, p. 2), „Domnul Tudor“ a inclus de la început clerul în in- 
tențiile sale reformatoare stabilind, în „pontul“ al şaselea al progra- 
mului din prima lună a revoluţiei, ca „dările preoțești să se scază'“ si 
„Preoţi cu dare de bani să nu se mai facă, ci numai care va fi des- 
toinic și unde face trebuintä‘ (Documente privind istoria României, 
Răscoala din 1821, vol. I, București, 1959, p. 273). 

La rîndul lor preoții au sprijinit mișcarea lui Tudor din primul 
moment și pină la sfîrşit, ca unii ce se găseau atunci, ca totdeauna 
de altfel, alături de popor. Se cunosc astfel numele mai multor preoti 
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din plasa Cerna de Jos-Vilcea care indrumau pe țărani să se înroleze 

in oastea lui Tudor. 

Cind la 26 martie 1821 apoi Tudor intra cu pandurii sdi in Bucu- 
resti, „la dreapta avea un preot ce purta crucea”. Ofiferii lui  'Fudor 
parcurgeau sträzile însoțiți de preoli citind o proclamatie in care 

explicau scopurile revoluliei. 

În general si exceptind comportarea soväitoare a unora, „atitu- 

dinea clerului romänesc dreptcredincios fatä de räscoadd, adicä Tfe- 

lul în care mișcarea românească din 1821 a fost imbrätisatd de oa- 

menii Bisericii, iesiti din popor si räminind aläturi de acesta, consti- 

tuie o expresie a conștiinței lui spirituale“ (vezi articolul colectiv 

„Contribuţia clerului român la luptele poporului român pentru  liber- 
tate națională și unitate“, în rev. Biserica Ortodoxă Română, an. 
LXXXVI, nr. 11—12, noiembrie—decembrie 1968, p. 1311). 

% 

În marea carte a trecutului milenar al patriei, mișcarea desfășu- 

rătă acum 160 de ani, în numele țelurilor de eliberare socială și na- 

țională ale maselor populare, se înscrie ca unul din cele mai remar- 

cabile momente, iar conducătorul ei, Tudor Vladimirescu, ca una 

din ilustrele figuri de luptător revoluţionar. leşit din rindurile + po- 

porului, Tudor s-a identificat cu năzuinţele seculare de dreptate so- 

cială şi o viață mai bună ale maselor largi. El a chemat țărănimea 

să se ridice „cu furci și lănci“, pentru a dobîndi libertatea și egali- 

tatea, a impune desființarea privilegiilor boierimii; de aceea țăranii 

au alergat cu atîta elan sub stindardul său, formînd o adevărată oas- 

te, căreia nici o forță locală nu i-a putut rezista. un 

Patriot înflăcărat, exponent al conștiinței naţionale, Tudor a ri- 

dicat în același timp poporul la luptă pentru scuturarea jugului oto- 

man, pentru alungarea fanarioților, pentru dobîndirea independenţei 

naționale. Îndemnurile lui la întrajutorare cu frații de peste Milcov, 

adeziunea maselor de români din Transilvania și Banat, au dat ex- 

presie cerinței obiective de unire politică a țărilor române, tot mai 

stringent reclamatä de progresul societäfii romänesti. 

În mişcarea revoluționară din 1821 gäsim de fapt prefigurate 

marile obiective care au însuflețit generațiile făuritorilor României 

moderne. Este ceea ce explică profunda înrîurire pe care ea a exerci- 

tat-o asupra, dezvoltării ulterioare a țării. | 

Împlinirea a 160 de ani de la evenimentele din 1821 este cele- 

brată ca o adevărată sărbătoare de cei ce înalță, în vremurile noas- 

tre, edificiul măreț al societăţii în care felurile dreptății sociale si 

independenfei nationale si-au gäsit pe deplin implinirea. 

  

 



  

TREPTE ALE DEZVOLTĂRII! PATRIEI 

NOU ȘI ORIGINAL TIP DE MICROHIDROAGREGAT 

La întreprinderea „Electromotor“ din Timișoara, a fost realizat un nou și 
original tip de microhidoagregat cu dublă acţiune care reprezintă o prestigioasă 
„premieră“ în materie. Menită să pună în valoare cursurile de apă interioare, chiar 
cele cu debite dintre cele mai mici, această mouă instalaţie de producere a curen- 
tului electric se bazează pe o concepţie originală de mare eficiență, simplă si 
economică, chiar în ciuda faptului că acest produs nu constă dintr-o singură tur- 
bină ci este de fapt un ansamblu complex de agregate formate din turbină, gene- 
rator sincron, transmisie, placă de bază, sistem de reglaj al turafiei, regulator au- 
tomat de tensiune, bloc de comandă și măsură. Este vorba despre o adevărată 
microhidrocentrală gata pregătită pentru a fi montată în orice piriias, pe un „fi- 
ricel“ de apă oarecare ce are curs continuu. 

Noul microhidroagregat a fost experimentat aproximativ trei luni în comuna 
Tomești, judeţul Timiş, timp in “care iluminatul public de la rețeaua obișnuită a 
comunei a fost suprimat, utilizîndu-se exclusiv curent produs de această micro- 
hidrocentrală, fără să se fi ivit nici un fel de neajunsuri, nici o defectiune. Con- 
ducerea tehnică a întreprinderii timisorene „Electromotor““ garantează că în 
condiţiile unei exploatări corespunzătoare, microagregatul va putea funcţiona cel 
puţin 30—50 de ani datorită construcţiei sale bine sudate, suple și cu un înalt 
grad de fiabilitate, fără să cîntărească nici măcar o tonă. 

Faptul că este vorba despre un agregat ușor, ieftin, a cărui valoare se amor- 
tizează în cel mult 3—5 ani, reprezintă, fără îndoială, un grad de interes în plus 
peniru beneficiarii săi. Principalele lui merite sînt însă altele. În primul rind, 
noul hidroagregat produce curent electric din apă, fără nici un consum de car- 
buranţi; apoi el poate fi instalat după cum am arătat, oriunde, pe orice curs de 
apă, în zone izolate independente de rețeaua electrică și este capabil să func- 
ționeze continuu, zi şi noapte, cu mici întreruperi doar pentru unele revizii pe- 
riodice. Dar mai presus de cît aceste caracteristici este faptul că tipul acesta de 
microhidrocentrală este deosebit de eficient, ușor de întreținut şi de mînuit, fiind 
vorba de un utilaj complet automatizat. Practic, manevrarea lui se face de la 
două butoane — unul de pornire și altul de oprire — restul funcționînd pe baza 
unei aparaturi electronice bine puse la punct. Mai este de adăugat că generato- 
rul său se bazează pe auto-excitaţie, că este echipat cu regulatoare electrice au- 
tomate și cu elemente de protecţie la suprasarcină și că este complet silențios, ne- 
producind nici cel mai mic zgomot. În timpul funcţionării sale nu se aude decit... 
clipocitul apei care îl alimentează. . 

O informaţie deloc lipsită de interes, socotim a fi aceea că pînă a sfîrșitul. anu- 
lui trecut, 1980, întreprinderea „Electromotor““ de la Timişoara a livrat cel puțin 
50 de asemenea agregate cu puteri între 5—50KVA, al căror potenţial energetic 
va fi ridicat în cursul anului curent pînă la 100KVA. Aceste microhidroturbine 
furnizează curentul electric necesar unor așezări izolate la care nu poate ajunge 
rețeaua obişnuită: stațiuni balneare de munte, obiective turistice sau chiar lo- 
calități mai mici, exploatări forestiere etc. 

Pentru micile gospodării izolate, care au nevoie de curent mai puţin, nece- 
sar pentru iluminatul și încălzitul locuinţei, funcţionarea unui boiler, a unui tele-



306 Mitropolia Banatului 

fr 

vizor sau aparát de radio, intreprinderea a realizat un microhidroagregat mai 
simplu, si deci mai accesibil ca pret, de aproximativ 2,5 KVA care este la aceastä 

oră solicitat atît în ţară cît și peste hotare. 

MAȘINI AGRICOLE DE PERFORMANȚĂ 

Una din preocupările prioritare ale cercetătorilor si proiectanţilor din dome- 
niul construcţiilor de mașini din ţara noastră, o constituie realizarea unor com- 
bine multifuncţionale pentru creșterea gradului de mecanizare a lucrărilor de recol- 
tare a porumbului, perfecţionarea mașinilor destinate lucrărilor respective, care 
ocupă un loc important în agricultura românească. Astfel, în ultimul timp au fost 
examinate patru variante noi de astfel de combine, realizate prin perfecţionarea 

unei combine de recoltat Porumb pe patru rînduri, aflată în fabricaţia de serie la 
întreprinderea „Semănătoarea““ din București. In acest context specialiștii au pre- 
zentat în procesul de producţie combina universală C-16 pentru recoltat porumb 
și cereale, pe 8 rînduri, o combină de mare productivitate. Au fost urmărite, apoi, 
trei noi combine autopropulsate de recoltat porumb pe 6 rînduri. În vederea rea- 
lizării, în cel mai scurt timp a acestor combine moderne de mare capacitate, 
care să asigure varianta cea mai bună pentru maşinile destinate recoltării porum- 
bului și cerealelor, s-a hotărît constituirea unor colective mixte de specialiști din 
ministerul Agriculturii și Industriei Alimentare: şi din Ministerul Industriei Cons- 

trucţiilor de Mașini. | 

Preocupările pentru realizarea unor mașini de performanță vizează și alte 
domenii ale agriculturii. Bunăoară, colective de specialiști de la Institutul Agro- 
nomic „Dr. Petru Groza“ din Cluj-Napoca au realizat cîteva noi tipuri de mașini 

agricole complexe. Este vorba de mașina de regenerat pajiști, mașină purtată pe 
tractor şi acționată de puterea acestuia. Cu ajutorul ei, se execută, la o singură 
trecere, regenerarea pajiștei, aerisirea solului, amestecul îngrășămințelor si semin- 
tei in pämint, creind un pat germinativ conform cerinţelor optime ale agrotehni- 
cii. Tot aici s-a -conceput și materializat o mașină combinată. care execută, la o 
trecere, următoarele lucrări: pregătește terenul, îl fertilizează, îl seamănă și îl 
tăvălugește. De asemenea, s-a construit un plug cu ajutorul căruia se trasează 
drenurile în scopul eliminării excesului de apă de pe terenurile agricole, -al 
creării în sol a unui regim de umiditate favorabil creșterii și dezvoltării plan- 

telor. 

“e 

„DIALOG“ ÎNTRE CALCULATOARE PE PURTĂTOARE LASER 

Ţara noastră se numără printre puţinele ţări din lume care au experimen- 
tat cu succes transmiterea de informaţii între calculatoare electronice cu ajuto- 
rul unui echipament complex denumit videodatofon, conceput și realizat la Intre- 
prinderea de calculatoare electronice din București. Astfel de aparaie au fost 
realizate, pînă în prezent, doar în S. U. A. și Japonia. Sistemul conceput de specia- 
liştii români constituie una dintre cele mai remarcabile realizări din domeniul  tele- 
maticei optice (domniu al tehnicii izvorit din necesitatea de a asigura circulaţia de 
informaţii între calculatoare), el permiţind transmiterea de date video și audio între 
opt calculatoare electronice, prin intermediul unei diode laser și utilizînd ca suport 
fibră optică. 

Noutatea constă în faptul că prin sistemul și echipamentul românesc se acoperă 
întreaga bandă electrică a fibrei optice (un canal video, unul audio și opt canale 
pentru calculatoare), fructificîndu-i integral posibilităţile și făcîndu-i rentabilă utili- 
zarea. 

Echipamentul a fost testat — folosindu-se diferite tipuri de calculatoare și ter- 
minale — pe primul tronson optic de date din România, în lungime de 3,4 km, reali- 
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zat între întreprinderea de calculatoare și Centrala industrială de electronică și teh- 
nică de calcul. El este destinat însă să fie implementat în medii puternic perturba- 
toare electrice și magnetice (centrale electrice nucleare, termo sau hidro de mare ca- 
pacitate etc.). | 

PRIMUL VEHICUL MAGNETIC ROMÄNESC 

La Institutul politehnic „Gh. Asachi“ din Iaşi a fost finalizat cu succes, pentru 
prima dată în ţară, prototipul celui dintîi vehicul sustentat . magnetic — , VESMAG 
OLE; : 

Noua și remarcabila creaţie tehnică, putînd dezvolta viteze de pînă la 400—500 
km. la oră, se va deplasa pe estacade, înlocuind roţile prin. electromagneţi, inge- 
nioasă soluţie în premieră naţională, care asigură atragerea vehiculului spre calea 
de glisare și susţinere fără să facă contact, menținîndu-se la 10—15 mm distanţă, 
permanent controlabilă și reglabilă printr-un sistem automat electronic. Propulsia ve- 
hiculului se realizează cu ajutorul unui motor linear bilateral de inducţie, proiectat 
și construit de același colectiv ieșean. Între avantajele acestui modern mijloc de 
transport se înscriu siguranța totală în orice condiţii climatice, realizarea de viteze 
mari cu consumuri energetice reduse, largi posibilităţi de utilizare în contextul ma- 
rilor aglomeraţii urbane, silenţiozitate totală și altele. 

Rezolvat la nivel de prim prototip, care să testeze circuitele de comandă, de 
control și de forţă, noul vehicul va fi realizat, în etapa imediat următoare, în va- 
rianta sa optimă, pentru a putea prelua la bord primii săi pasageri. 

NOILE MODELE „DACIA“ 

Preocupările constructorilor de la Întreprinderea de autoturisme Colibași-Pitești 
de a îmbunătăţi calităţile „Daciei“ s-au materializat prin lansarea recentă a unor noi 
modele. Este vorba în primul rînd de „Dacia 1310“ — în două variante: Lux și Stan- 
dard — cu un motor economic ce consumă 6 litri la 100 km. Faţă de tipurile ante- 
rioare, greutatea totală a mașinii a fost redusă cu 40 kg, securitatea activă și pasivă 
a acestui model fiind, de asemenea, sporită prin conceperea unor noi oglinzi  exte- 
rioare, frine cu dublu circuit asistate, rotule de suspensie etc. Viteza maximă este 
de 140 km/h iar demarajul la 1 000m de 39,1 secunde. Aceleași caracteristici sînt va- 
labile și pentru modelul „Dacia 1300 Sport“, care are în schimb un profil aerodina- 
mic mai âccentuat. 

Un alt produs al anului 1981 este camioneta „Dacia 1304“. Sarcina ei utilă este 
de o tonă, suprafața de încărcare sporită faţă de modelele anterioare, cu un consum 
de 6 litri la 100 km, asigurind funcţionarea mașinii în condiţii de  economicitate. 
Aceasta este dealtfel principalul obiectiv al eforturilor specialiştilor de la Colibaşi 
concrelizate și în cîteva tipuri de motoare deja experimentate. Motorul cu amestec 
de benzină și metanol va fi introdus anul viitor în producţia de serie. Metanolul re- 
zultat din resurse secundare (ape reziduale şi prelucrarea lemnului), va fi furnizat 
peniru început de Combinatul de prelucrare a lemnului Pitești, Combinatul de fire 
și fibre sintetice Iași etc. Experimentările efectuate pe taximetre au înregistrat un 
consum de 4—4,5 1 benzină și 6—7 1 metanol la 100 km, la transportul în oraș și 3,2 
l benzină și 6,1 metanol la consumul interurban. Motorul cu distribuţie variabilă, 
avînd un consum de benzină de 5,5 1 pe suta de kilometri la transportul interurban 
și 6,5 1 în orașe, constituie subiectul unui brevet de investiţie recunoscut pînă în 
prezent în S.U.A., Japonia, Franţa, Anglia, R. F. Germania, Italia, U.R.S.S. Să mai no- 
tăm că anul acesta se va generaliza motorul diesel în construcţia automobilelor fa- 
bricate la Colibași, 3
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Amintind in plus si de noul autoturism „Olcit”, fruct al cooperării románo- 
franceze, putem spune că pentru constructorii români de automobile anul 1981 se 

anunță plin de promisiuni. 

FORŢA APEI SCOASĂ LA LUMINĂ 

La sfîrșitul cincinalului viitor, judeţul Caraş-Severin va fi unul din marii produ- 
cători de energie electrică. Cei 990 MW ai termocentralei de la Anina, cei 660 MW 
ai termocentralei de la Doman, ambele folosind, pentru prima dată, puterea  energe- 

tică a șisturilor bitumoase, plus cei peste 300 MW ai hidrocentralelor Bistra-Poiana 

Mărului și Cerna — Belareca vor situa Caraș-Severinul printre teritoriile cu cea mai 

înaltă putere energetică instalată în unităţi de producție din ţară. Și totuși, prin a- 
ceasta, resursele de această natură nu sînt nici pe departe epuizate. 

Asa cum se cunoaşte, în întreaga ţară a fost declanșată o amplă acţiune de de- 

“pistare și valorificare a noi surse de producere a energiei electrice. Caracterul de 

masă al acestei întreprinderi la scară naţională este relevat de numeroasele pro- 

iecte, dar şi de multele izbînzi dobîndite. Exemplificăm doar prin cazul instalaţiilor 

de biogaz și panouri solare construite în diverse locuri, inclusiv în gospodării indi- 

viduale. În judeţ, programul energiilor neconvenţionale prevede, pentru perioada 

următorilor 5 ani, montarea de panouri solare pe acoperișul blocurilor de locuinţe, 

astfel încît se va putea prepara pe această cale apa caldă menajeră pentru un nu- 

măr de aproape 10.000 de apartamente. Efecte asemănătoare se întrevăd și prin valo- 

rificarea energetică a nămolurilor orășenești pentru obținerea de biogaz. Proiectele 

prevăd asemenea instalaţii la Caransebeș, Reşiţa, Bocșa şi Oraviţa. 

Tot la acest capitol se înscrie și programul de microhidrocentrale. Forţa apelor 

a deţinut dintotdeauna un loc important între irebuinţele imediate ale oamenilor din 

această zonă. Așa cum se ştie o sumedenie de instalaţii acţionate de apă ajutau co- 

munităţile sătești în satisfacerea celor mai diverse necesităţi, de la morărit, "a tăiatul 

lemnelor. Acolo unde debitele piraielor au fost mai mari, iar, inventivitatea mai ascu- 

țită, apele au fost puse la o „muncă““ mai nobilă: producerea luminii, a energiei 

electrice. Și dacă despre toate acestea vorbeam, pînă mai ieri, la trecut iată, că acum 

sînt aduse în actualitatea activităţii economice, în sfera de interes cetățenesc. Ren- 
tabilitatea acestor măsuri este încomensurabilă. Așa de pildă, prin traducerea în viaţă 
a programului de microhidrocentrale, valoarea apelor mici — măsurată în cantitatea 
de energie electrică produsă — se ridică la peste 138 milioane KWh, adică tot atit 
cît este afectat, din sistemul energetic naţional, consumului casnic din judeţ, pe o 
perioadă de 2 ani. Cu alte cuvinte, prin construirea celor 67 de microhidrocentrale 
prevăzute, fiecare comună din judeţ ar putea fi independentă din punct de vedere 
energetic, graţie forţei apelor. În realitate, nu se urmărește „ruperea““ unei localităţi 
de la sistemul energetic naţional, ci, dimpotrivă, suplimentara, mai ales în orele de 
vîrf, a energiei din acest sistem cu cea produsă în microhidrocentrale. Toate aceste 
unități mici vor fi de altfel conectate la sistemul energetic, obţinîndu-se pe această 

cale scheme electrice simple. și robuste. 

PREMIERĂ INDUSTRIALĂ 

O nouă premieră industrială a avut loc la Întreprinderea de geamuri din Me- 
diaș : încărcarea noului cuptor în vederea producerii geamurilor  fonotermo izola- 
toare, geamurilor duplex pentru autoturisme și oglinzilor retrovizoare realizate pen- 
tru prima dată în ţară, după o tehnologie originală a unui colectiv de specialiști din 
întreprindere. 

Cuptorul, a cărui capacitate va fi de 7 milioane mp. geam pe an, a fost conce- 
put și realizat la un înalt nivel tehnic, toate instalaţiile și agregatele destinate noului 
cuptor asigurind o mecanizare şi automatizare complexe ale procesului tehnologic. 

LA 
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Ca urmare, munca manualä a fost înlăturată complet, realizindu-se o productie ridi- 
catä. Calitatea geamului este superioarä celor de pinä acum. 

PRIMA MACARA DE 1000 TONE-METRI REALIZATĂ ÎN ȚARĂ 

Specialiștii și muncitorii de la Întreprinderea „Energo-reparaţii“ din București au 
conceput și realizat, pentru prima oară în ţara noastră, o macara de, 1000 tone-metri, 
utilaj deosebit de complex, necesar marilor construcţii industriale. Este cea mai pu- 
ternică macara de fabricaţie românească. lată cîteva date din fișa sa tehnică: greu- 
tatea proprie — 317 tone; înălţimea la care poate ridica greutăţi: 88,5 metri; raza 
de acțiune — 53,5 metri; înălțimea totală — 98 metri. 

Macaraua este glisantă, adică poate rula pe o cale ferată construită special în 
acest scop, și poate executa o rotație completă de 360”grade. De asemenea ea pre- 
zintă avantajul că se automontează după ce au fost montate tronsoanele de bază. 
Macaraua va fi utilizată pe șantierul Hidrocentralei Porţile de Fier II, de pe Dunăre. 

O altă premieră naţională în acest domeniu este macaraua turn de 1800 kN, de 
tipul turn fix cu braț orizontal și contrabraţ, realizată tot în Bucureşti, la Uzina de 
reparații din cadrul Centralei de mecanizare pentru construcţii industriale. Aceasta 
este cea mai înaltă macara fabricată pînă în prezent în România. Înălțimea de ridicare 
neancorată atinge 60 metri, iar ancorată, 150 metri. Raza de acţiune, adică lungimea 
brațului, este de 52,2 metri. La această rază, sarcina maximă este de 2,7 tone, iar la 
raza de 12,75 metri — 16 tone. Schimbarea razei de acţiune se obţine cu ajutorul 
unui cărucior deplasabil pe braț. A fost concepută cu turn din tronsoane și are deci 
posibilitatea de autoridicare. Primele macarale de acest tip vor fi expediate tot pe 
șantierul Hidrocentralei Porţile de Fier II. 

CALEA FERATĂ ÎN PLINĂ MODERNIZARE 

Principalul mijloc de transport în ţara noastră, calea ferată, beneficiază de un 
bogat program de investiţii, menite să-i: asigure creșterea capacităţii de trafic într-un 
ritm rapid, corespunzător dinamismului economiei naţionale, opţiunilor fundamentale 
ale prezentului. Amplul ciclu de modernizări realizat a fost orientat spre abordarea 
prioritară a traseelor cu trafic greu și intens, spre valorificarea superioară a lucră- 
rilor cfectuate în etapele precedente și afirmara puternică a progresului tehnic în a- 
cest s«ctor. 

O mie de kilometri de căi ferate electrificate, acesta este bilanțul ultimilor. cinci 
ani. Deda — Beclean — Dej, unul dintre primle sectoare de cale ferată electrificată 
în ultima vreme, în lungime de 107 km, a asigurat continuitatea tracţiunii electrice 
pe magistrala Ploiești — Brașov — Ciceu — Deda — Dej, introducerea tracţiunii elec- 
trice pe principalele legături feroviare din Muntenia, Moldova și Transilvania. În anul 
1978, electrificarea liniei Ploiești — Adjud, în lungime de 204 km, a încheiat „primul 
„inel“ electrificat din România : Brașov — Ploiești — Buzău — Adjud — Ghimes — 
Ciceu — Brașov, făcînd astfel și conexiunea cu unele dintre cele mai mari triaje. 
București — Constanţa și Bucureşti — Roșiori — Craiova, în total peste 500 km, sînt 
sectoare care definitivează întiia magistrală feroviară complet electrificată și cu ie- 
șire în traficul internaţional, în portul maritim Constanţa, precum şi prin Arad — 
Curtici. Concomitent, racordurile necesare cu centura feroviară a Capitalei au creat 
noi sectoare electrificate de-a lungul acestuia, sporind capacitata de preluare și ma- 
nevră a trenurilor în zona marelui oraş. i 

Electrificarea căilor ferate este justificată atît de cerinţele sporirii capacității de 
trafic, cît și de considerente energetice, întrucît duc la o importantă economie de com- 
bustibil, reducînd și consumul pe tona-kilometru transportată. lată o cifră semnifica- 
tivă în sensul arătat: la nivelul anului 1980, numai electrificarea sectorului de cale 
ferată București — Craiova (209 km) a adus o economie de 62.000 tone motorină și a
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degrevat balanţa de cheltuieli de o valoare care“ depășește 55 milioane lei. Celelalte 
linii electrice în cincinalul recent încheiat sînt Adjud — Roman, Strehaia — Însu- 
răţei, Brașov — Mediaș și Buzău — Făurei, ultimele două șantiere urmînd să-și con- 

tinue activitatea și în acest an de început de cincinal, punctele lor finale fiind Te- 
iuș și, respectiv Galaţi. În prezent, sînt electrificate mai mult de un sfert din liniile 
reţelei feroviare românești. Acelorași considerente de dezvoltare si eficienţă a trafi- 
cului li se subordonează dublarea căilor ferate de-a lungul a peste 400 km, introdu- 
cerea centralizării electrodinamice, a blocului de linii automat și altor instalaţii mo- 

derne. 

Una din opţiunile de seamă, pe lîngă continuarea construcţiei căilor ferate in- 
cepute în perioada 1978—1980, este în momentul de față începerea unor noi lucrări. 
Recent au fost aprobate noi investiţii în acest domeniu. Este vorba de calea ferată 
Pașcani — Tg. Neamţ, precum și de o serie de căi de tarnsport feroviar în bazinul 
carbonifer al Olteniei. De asemenea, vor fi electrificate noi secțiuni de cale fÍratá 
ca spre pildă Brașov — Sighișoara — Mediaș, Făurei — Brăila, Roman — Pașcani 

și secțiunea Mediaș — Blaj — Teiuș. 

Pe secţiunile cu lucrări „în continuare“, au fost realizaţi deja circa 100 km de cale 
ferată nouă, între Alba lulia și Zlatna, înlocuind linia îngustă, Deva-Brad, Căli- 
mănești-Lotru, pe amplasamentul de pe conturul lacului de acumulare. Fără in- 
doială, cea mai reprezentativă, prin anvergura efectelor ca și prin caracterul im- 
punător al lucrărilor, este calea ferată Curtea de Argeș-Rm. Vilcea, în construc- 
ție. Este croit prin munţi, un drum de fier spre Valea Oltului mai scurt decit 
cel de azi prin Brașov sau Piatra Olt. Pentru acest mare șantier a fost conce- 
pută o instalaţie de montat prefabricate, „lansatorul de grinzi“, de 150 tone for- 
ță, care va pune în operă elemente ale viaductelor înălțate pînă la 40 m peste 
firul văilor. 

MEDICAMENTE ROMÂNEȘTI DE ORIGINE MARINĂ 

Un grup de specialiști de la Institutul român de crecetări marine din Cons- 
tanta, colaborind cu Institutul de cercetări chimico-farmaceutice și întreprinderea 
de medicamente „Biofarm“, a reușit să descopere noi tipuri de substanţe bioactive 
utilizabile în terapeutică obţinute de la unele vieţuitoare din Marea Neagră. Ast- 
fel au fost identificate prin altele: o substanță complexă extrasă din sardeluță 
cu un pronunţat efect antisclerotic, un compus rezultat din deşeurile de pește 

ale fabriciior de conserve, care ar putea fi utilizat în terapeutica artritelor defor- 
mante, acizi grași pol:nesaturaţi depistaţi în ficatul rechinilor cu eficacitate în 
tratamentul herpesului și al zonei-zoster, și o serie de enzime puţin cunoscute, 
precum şi compuși cu acţiune hepatoprotectoare extrase de la unele specii de  mo- 
luște marine etc. Substanțele respective au fost testate din punct de vedere far- 
macologic, existind garanţii că, în curind, se vor putea realiza primele medica- 
mente româneşti de orig:ne marină. 

PENTRU ÎNCĂLZIREA LOCUINȚELOR 

La Intreprinderea de industrie locală „Metalul“ din Salonta, a început fa- 
bricarea, pe baza unui brevet propriu de invenţie, a cazanelor destinate încălzirii 
locuinţelor, avînd o capacitate de 25000 kilocalorii și fiind dotate cu d:spozitive 
de reglare automată a temperaturii și termostate. Cazanele, care funcţionează pe 
bază de combustibil solid, pot încălzi simultan două apartamente cu dependinţe- 

le lor. 
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C'R'O.N-I.-C A BISERICEASCĂ. 

DECESUL PATRIARHULUI BENEDICT 
AL IERUSALIMULUI 

Miercuri 10 decembrie 1980 a trecut la cele veşnice fericitul întru adormire 

patriarh al Ierusalimului Benedict I-ul. Luind cunoștință cu întristare despre a- 

ceastă veste, Prea Fericitul Patriarh lustin a delegat pe I. P. S. Mitropolit Nicolae 

al Banatului și pe P. Cuv. Arhimandrit Vasile Cornilă, superiorul asezämintului 

ortodox-român de la Locurile Sfinte, să reprezinte Biserica Ortodoxă Română la 

funeralii. | 

Sosind la Ierusalim in 12 decembrie, I. P. S. Sa impreunä cu P. Cuv. Arhim. 

Vasile Cornilä s-au prezentat la Patriarhie, unde s-au prosternat la catafalcul ilus- 

trului dispärut asezat in paraclisul Sf. Impärati Constantin si Elena dupä care, in 

sala sinodalä, au transmis cuvenitele condoleanţe I. P. S. Mitropolit Ghermanos, 

loctiitor de patriarh si membrilor Sfintului Sinod_ierusalimitean. 

Înmormîntarea a avut loc duminică 14 decembrie, începînd cu ora 7,30 cînd, 

în acelaşi paraclis, s-a oficiat utrenia, sfînta liturghie și prohodul. Se aflau în ju- 

rul catafalcului ierarhii Patriarhiei Ierusalimului, monahi, preoţi și credincioși. 

Din partea altor Biserici: ortodoxe surori erau de faţă: 1. P. S. Mitropolit Spi- 

ridon al Rodosului — Patriarhia Constantinopolului, I. P. S. Mitropolit Juvenalie 

al Krutitei şi 1. P. S. Arhiepiscop Kiril al Viborgului — Patriarhia Moscovei și 

întregii Rusii, |. P. S. Mitropolit Varnava al Kitrosului si IL. P. S. Mitropolit Hri- 

sostom al Peristerei — Biserica Greciei) [. P. S. Mitropolit Silas al New-Jer- 

seyului — Arhiepiscopia greacă din America si delegatia Patriarhiei Romäne, 

căreia s-a alăturat obștea așezămîntului ortodox-român din Sfînta Cetate și pe- 

lerini români la Locurile Sfinte. Mai erau prezenţi delegaţi ai autorităţilor de 

stat izraeliene, delegaţi ai statului elen și delegaţi ai altor culte religioase din 

lerusalim. 4 

Delegatia ortodoxá-románá a depus o coroană la sicriul decedatului si im- 

preună cu ceilalţi slujitori a contribuit la ofic.erea slujbei prescrise. 

încheindu-se prohodul, s-a pornit pe jos, în procesiune, spre biserica VALI 

Galileii“ de pe muntele Mäslinilor din preajma reședinței particulare a patriar- 

hului lerusalimului. Clerul și psalţii intonau obisnuitele cîntări funebre. O mare 

mulțime de persoane, creștini și necreştini, a însoţit cortegiul. 

În dreptul catedralei Patriarhiei armene, așteptau patriarhul armean înconjurat 

de cler, cîntăreţi și credincioşi. S-a oficiat un scurt dar impresionant serviciu de 

pomenire. | 
Mai departe, traseul a fost străbătut cu mașinile pînă la biserica de pe mun- 

tele Măslinilor, unde era  prevăzulă continuarea ceremoniei funebre. Mulţimii 

participanţilor s-au alăturat președintele Statului Izrael, Itzhak Navon, însoţit de 

miniștri, primarul lerusalimului Teddy Kollek, alţi primari şi reprezentanți ai 

Statului elen și ai Iordaniei, reprezentanții cultelor religioase din Ierusalim, (creştine, 

mozaic și musulman). 

I. p. S. Mitropolit Ghermanos, locţiitor de patriarh și consulul grec din le- 

rusalim au rostit cuvîntări întru cinstirea decedatului. 

Ceremonia s-a încheiat cu așezarea sicriului în cripta dinainte pregătită din 

interiorul bisericii, | -
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La 16 decembrie, înainte de reîntoarcerea în țară, I. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului însoţit de P. Cuv. Arhim. Vasile Cornilă, s-au prezentat din nou la Patriarhie. Primiţi de I. P. S. Mitropolit Ghermanos, i-au exprimat încă odată compasiunea Prea Fericitului Pafriarh lustin, a membrilor Sfîntului Sinod al Bise- ricii Ortodoxe Române în legătură cu pierderea suferită, urarea ca Patriarhia le- rusalimului să-și redobindeascä _intiistätätorul de care are trebuinfä, dorinţa Pa- triarhiei Romäne de a continua si dezvolta bunele‘legäturi traditionale cu Patriar- hia lerusalimului. 

I. P. S. Mitropolit Ghermanos, la rîndul său, a cerut să fie transmise Prea Fericitului Patriarh lustin, Sfintului Sinod, întregii Biserici Ortodoxe Române, pro- funda recunoștință a Patriarhiei Ierusalimului pentru părtășia la doliul care a în- cercat-o, nădejdea continuării relațiilor reciproce de totdeauna, înalta apreciere 
a Tolului pe care Ortodoxia românească îl joacă în viața religioasă contemporană. 

Prin moartea fericitului întru adormire patriarh Benedict l-ul, creștinătatea pierde pe unul din ierarhii proeminenţi care timp de cîteva decenii a condus des- tinele importantei Patriarhii a Ierusalimului. 

CONFERINȚA TEOLOGICĂ INTERCONFESIONALĂ 
DE LA CLUJ-NAPOCA 

+ 

Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca a adăpostit în zilele de 26 şi 27 noiembrie 1980 lucrările celei de a 36-a Conferinţe teologice intercon- fesionale din ţara noastră, care s-au desfășurat sub genericul „Vie împărăția Ta”, dezideratul creștin exprimat în cea de a doua cerere a rugăciunii domnești. 
Au luat parte ierarhi a Bisericii Ortodoxe Române, șefi și reprezentanţi ai Bisericilor protestante din România, rectori și profesori ai Institutelor teologice ortodoxe, protestante (secţiile reformate și evanghelică). și romano-catolice, con- silieri eparhiali, directori ai Seminariilor teologice și reprezentanţi ai presei bise- 

ricești. k 

După cuvîntul de deschidere rostit de prof. Erdö lânos, rectorul Institutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca, P. C. Părinte prof. Ioan Bria de la Ins- titutul teologic universitar din Bucuresti, a prezentat referatul asupra temei prin- cipale: Vie împărăția Ta, care a format obiectul Conferinţei Mondiale de Misiune şi Evanghelizare ce s-a ţinut în mai 1980 la “Melbourne — Australia. Vorbitorul a făcut o evaluare a rezultatelor acestei conferințe și a implicaţiilor ei în viața 
Bisericilor. 

Au urmat două referate secundare, primul intitulat Împărăția lui Dumnezeu ca realitate şi nădejde, fiind susținut de prof. Kosma Zsolt de la Institutul teolo- gic protestant unic din Cluj-Napoca. Alcătuit din două părți distincte: a) „Lumea în existența, prezenţa și plenitudinea Împărăției lui Dumnezeu“ și b) „Poziţia si menirea Bisericii în reiaţia lui Dumnezeu cu lumea“. referatul a prezentat Împă- răția lui Dumnezeu în lume ca o expresie vie a iubirii Creatorului faţă de crea- Ha Sa, și ca un rod concret al sarcinilor ce revin Bisericii de a menţine perma- nent legătura cu Dumnezeu. 
Al doilea referat, susținut de pr. prof. Dumitru Abrudan, prorectorul Insti- tutului teologic universitar din Sibiu, a fost intitulat: Dimensiunea socială a îm- părăției lui Dumnezeu. Punînd în lumină îndeosebi dimensiunea orizontală a Im- părăţiei lui Dumnezeu în lume, vorbitorul a arătat că Împărăţia lui Dumnezeu se află necesar- în conexiune cu societatea, avînd cu aceasta un ideal comun, pe de o parte eliminarea răului din lume, iar pe de alta „instaurarea unei vieţi co- munitare în continuu flux spre tot mai înalte trepte ale desävirsirii, spre instau- farea a noi raporturi între oameni în lumina Evangheliei, spre realizarea acestei Impärätii aici pe pämint. ét 
Dupá prezentarea celor trei referate, Prea Sfintitul Episcop Antonie al Bu- záului, participant la conferinta de la Melbourne, a fácut o prezentare amánuntitá a problemelor discutate acolo, stáruind asupra confruntärii dintre reprezentantii 
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teologiei clasice și ai teologiilor noi, moderne, ca și asupra sarcinei ce revine 

Bisericilor de a promova principiile Evangheliei și aplicarea lor practică în lumea 

contemporană. 

Pe marginea referatelor, au luat cuvîntul: Eminenta Sa Episcopul Kovacs 

Lajos — Cluj-Napoca, P. S. Episcop Vasile Coman al Oradiei, P. S. Episcop 

Emilian al Alba luliei, P. S. Episcop vicar Damaschin Severineanul, P. S. Arhie- 

reu vicar Gherasim Piteşteanul, prof. Istvan luhâsz si prof. Gálly Zoltán de la 

Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca, pr. prof. Ioan lcä de la Insti- 

tutul teologic universitar Sibiu, arhim. Bartolomeu Anania, directorul Institutului 

Biblic — București, pr. prof. Constantin Galeriu de la Institutul teologic univer- 

sitar București. s 

La sfirsit s-a intocmit urmätorul document cuprinzind concluziile conferinţei, 

formulate după conținutul celor trei referate si a discuţiilor purtate pe marginea 

lor: 

1. Misiunea Bisericii, ca mijloc de realizare a Împărăției lui Dumnezeu pe 

pămînt, implică deopotrivă propovăduirea Evangheliei lui Hristos,. viața de co- 

muniune cu Hristos prin Sfintele Taine şi slujirea diaconală a credincioşilor și 

poporului. Cele două dimensiuni: verticală şi orizontală, adică cea a propovăduirii 

Evangheliei și cea a slujirii sociale, sînt inseparabile și complementare. 

2. In lucrarea ei de zidire a Împărăției lui Dumnezeu, Biserica continuă in 

istorie misiunea Capului ei, Hristos, care s-a identificat chemotic cu toţi cei af- 

lati in lipsă și suferință, cărora le-a adus prin crucea și învierea Sa, eliberarea 

și viața nouă a Împărăţigi Sale. 

3 Biserica este „,sacramentul Împărăției lui Dumnezeu", mărturie a prezen- 

ței reale și actuale a acesteia. Împărăţia lui Dumnezeu este atit o realitate pre- 

zentă şi dinamică, cît şi o speranţă eshatologică, potrivit făgăduinţei lui Dumne- 

zeu, Ea este un dat în Hristos şi o misiune de realizat în viitor prin împreună 

lucrarea noastră în Biserică. Fiind ‚sacramentul Împărăției lui Dumnezeu“, Bise- 

rica este datoare să reactualizeze si sä adinceascä permanent chemarea ei misio- 

narä atit către cei dinăuntru, cît şi către cei din afară. 

4. Biserica, în solidaritate cu lumea și cu strădaniile ei spre o viaţă cît 

mai bună si mai dreaptă, descoperă semne ale Împărăției Lui Dumnezeu în con- 

temporaneitate; de aceea ea trebuie să angajeze pe credincioşii ei în acţiuni de 

o tot mai mare deschidere și conlucrare cu toţi cei care luptă pentru înfăptuirea 

noii Grdini economice și sociale drepte în lume. 

5. Terenul mărturiei comune practice a Bisericilor din România și punctul 

de referință al slujirii lor sociale, este societatea românească actuală în străda- 

niile ei de libertate, independenţă, pace Si, propásíre. 

6. De aici necesitatea continuării pe alte trepte a muncii noastre ecumenice 

și a educaţiei ecumeniste atit pe planul comunităţilor locale, cît și: pe cel al în- 

vățămîntului teologic al Bisericilor noastre. 

Cea de a 36-a Conferinţă teologică interconfesională ţinută la Cluj-Napoca 

se înscrie ca un nou aport pe care Bisericile diferitelor culte din ţara noastră îl 

aduc la dezvoltarea ecumenismului mondial. 

. 

Dă 

CONTINUAREA DIALOGULUI TEOLOGIC DINTRE BISERICA 

ORTODOXA ROMÂNĂ ȘI BISERICA EVANGHELICĂ DIN 

R. F. GERMANIA 

între 23 și 26 octombrie 1980 s-a ţinut la laşi a doua întrunire a reprezen- 

tantilor Bisericii Ortodoxe Române și ai Bisericii Evanghelice din R. F. G. 

(E..K. D.). Delegaţia Bisericii Ortodoxe Române a fost condusă de Prea Sfinţitul 

Episcop Vasile Coman al Oradiei, iar delegația E. K. D. de dr. Heinz Joachim 

Held, președintele Comitetului pentru relaţii externe al E. K. D,
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Tema principală asupra căreia s-au concentrat participanţii a fost: Sfintele Taine ale Bisericii în Confesiunea Augustană si in Märturisirile de credință or. todoxä din secolele XVI—XVII. Sub acest. generic, pe parcursul dialogului au fost prezentate următoarele referate : „Sfintele Taine ale Bisericii în Confesiunea Augustană pe baza Tradiţiei apostolice“, susținut de prof. ar. Ferdinand Hahn | „Sfintele Taine ale Bisericii după tradiția apostolică din punct de vedere orto= dox*, sustinut de pr. prof. dr. Dumitru Radu; „Sfintele Taine ale Bisericii după Confesiunea Augustană în doctrina și viața Bisericii Reformate“, susținut de prof. dr. Hans Helmut Esser; „Sfintele Taine in viața Bisericii după Mărturisirile de credință ortodoxe din secolele XVI—XVII“, susținut de pr. prof. dr. Ioan Icä;| „Ce insemnätate are invätätura despre Sfintele Taine in Confesiunea Augustanä& pentru dialogul ecumenic cu Biserica Ortodoxă“, sustinut de prof. dr. Georg Kretschmar ; in sfîrşit, „Sfintele Taine in Confesiunea Augustanä in conceptia luteranä actualä si in învățătura Bisericii Ortodoxe“, susținut de pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae. 
La dialog au mai luat parte ca observatori prof. dr. Hermann Pitters, din pariea Bisericii; Evanghelice C. A. din România și prof. dt. zoltan Gâlfy din partea Bisericii Reformate din România. 05 

| 
Referatele și discuţiile s-au purtat într-un spirit irenic, de înțelegere reci-. procă, de frăţietate și încredere crescîndă. Comunicatul comun întocmit arată. că se poate da o mărturie comună din partea ambelor părţi aflate în dialog cu. privire la învăţătura despre Sfintele Taine, în unele puncte de vedere  consta-. tindu-se însemnăte convergenţe, iar în altele — ce se mai cer studiate — in-' contestabile deosebiri. În acest context, comunicatul arată că există un acord. deplin în ce privește prezența lui Hristos însuși la săvîrşirea Sfintelor Taine, precum și prezenţa Lui reală în Sfînta Euharistie. Cele două “părți au ajuns: de. asemenea la convingerea -că Sfintele Taine sînt mijloace de mîntuire prin care. Dumnezeu dăruiește credincioșilor harul Său mintuitor și prilejuiesc nașterea. 

unei vieţi noi în Hristos. 

În privința raportului între Cuviînt și Taină există, la fel, un acord în sen- 
sul că predica Cuvintului lui Dumnezeu, conformă cu credinţa apostolică în Bi- serică, și prin Biserică, se săvirșește prin puterea Duhului Sfint și dă naștere. credinței. Sfintele Taine nu sînt doar însoțite de Cuvînt, ci ele constituie o for- mă vizibilă a Cuvîntului lui Dumnezeu. 

Cît despre caracterul eclezial a] Sfintelor Taine, s-a ajuns la concepția comună că ele sînt daruri ale lui Dumnezeu și că nu pot fi săvirșite decît în 
Biserică. | 

Între punctele de învățătură convergente, s-a reliefat în plus împreună lucrarea lui Dumnezeu și a omului în săvirșirea Sfintelor Taine. E de menționat că, deși epicleza ocupă un loc diferit și are o altă însemnătate în rinduielile li- turgice ale celor douä Biserici, s-a considerat totusi cä faptul nu constituie o deosebire fundamentalä citä vreme ambele admit că Sfintele Taine se bazează pe jertia lui Hristos, chiar dacă această jertfă nu a căpătat o expresie identică în tradiţia fiecărei Biserici. | 
O largă înțelegere s-a înregistrat, în sfirşit, și în ceea ce priveşte rapor- tul dintre Taină şi Credință deși au rămas să fie clarificate o serie de probleme ca spre pildă: numărul Sfintelor Taine, aprecierea expresiilor „eX opere opera- to" si , ex opere operantis", slujirea canonicá a Sfintelor Taine etc. 
Incadrat in Tugäciune comunä, intilhiri cu ierarhi, preoţi si credincioși, participări la festivități bisericești, vizite..., această a doua întîlnire dintre or- todocșii români si evanghelicii din RF.G. a dat un impuls și o dimensiune nouă dialogului lor ecumenic. 3 
Înainte de a părăsi ţara noastră, delegaţia evanghelică germană a fost pri- mită de P. F. Patriarh Iustin, nimerit prilej de evaluare a rezultatelor obţinute, de scrutare a obiectivelor ce rămîne să fie urmărite în viitor, 
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ETAPĂ NOUĂ ÎN OBŢINEREA CONSENSULUI ASUPRA 

BOTEZULUI, EUHARISTIEI ȘI PREOŢIEI 

Revizuirea și aducerea la zi a textelor doctrinare privind „Botezul, Euha- 

ristia si Preoţia“ s-a efectuat de către un grup de lucru al Comisiei „Credinţă 

și Constituţie“ din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor care s-a întrunit la 

Roma între 28 octombrie și 3 noiembrie 1980. Teologii ortodocși, romano-catolici 

și protestanți membri ai grupului au avut sarcina să studieze, aprofundeze şi 

încorporeze în aceste texte reacțiile și amendamentele propuse de Biserici și re- 

prezentanţii lor. 
Documentul asupra Botezului, Euharistiei și Preoţiei a ajuns acum la o ver- 

siune îmbunătăţită și dă expresie poziţiei marilor confesiuni creştine cu privire 

la cele trei sfinte taine. Pentru definitivare va fi supus plenului Comisiei „Cre- 

dință și Constituţie“ în 1982 iar apoi celei de a VI Adunări generale a Consiliu- 

lui Ecumenic al Bisericilor la Vancouver — Canada în 1983. Textul asupra Bote- 

zului a cărui redactare a început în 1970 reflectă azi un consens aproape deplin; 

cel relativ la Euharistie asupra căruia se discută din 1967 a fost aprofundat si 

mult corectat; în fine textul asupra Preoţiei se cere încă prelucrat deoarece 

deosebirile de opinii persistă. 

La încheierea lucrărilor, membrii grupului avînd în frunte pe prof. Todor 

Sabeu, secretar general adjunct al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, pe prof. 

Nikos  Nissiotis şi prof. William Lazaret, preşedintele respectiv directorul Comi- 

siei „Credinţă și Constituţie“ au fost primiţi în audiență la papa loan Paul al 

II-lea care s-a rugat împreună cu ei și i-a încurajat in muncă îndemnîndu-i să 

stăruie spre a obţine rezultatele dorite. Studiind probleme ca Euharistia și Preo- 

ţia, sînt atinse laturi importante ale învăţăturii şi structurii Bisericii, a spus 

papa, dar totodată sînt abordate și probleme gingașe care pînă acum au fost 

„cauza despărțirii noastre“. 

La rîndul -său, prof. Nikos Nissiotis după ce s-a referit la circumstanţele în 

care a fost întocmit documentul asupra Botezului, Euharistiei și Preoţiei, HALA: 

tat: „...ne afläm într-o fază delicată a studiului nostru... Încercăm să formu- 

lám în comun liniile convergente ale credinței comune privind cele trei taine 

fundamentale ale Bisericii care au stat în bună parte la baza despărțirii creștini- 

lor. Această metodă a urmat cîteva etape: ...întîi cunoașierea mutuală între 

confesiunile despărțite care a înlocuit teologia comparată și polemica din trecut; 
apoi perioada emulației “dinamice în slujba adevărului și unităţii. Acum am intrat 
— nädäjduim — într-o nouă perioadă cînd... schimbul de opinii teologice si 

emulaţia sînt completate de voința teologilor de a înainta prinir-un proces al 
consensului și afirmării comune a credinței noastre apostolice, asupra punctelor 
celor mai disputate altcînd de confesiunile creștine despărţite...”. 

Aşa cum se prezintă la ora actuală, documentul asupra Botezului, Euharis- 

tiei şi Preoţiei, deşi imperfect, demonstrează măsura in care marile confesiuni 

creştine au reușit să pună în lumină nu punctele deosebiloare ci pe acelea de 

convergenţă, menite să ofere o bază doctrinală apropierii pe terenul practicii 

dintre marile confesiuni creștine. 

INTRUNIREA CONSILIULUI BISERICILOR 
DIN ORIENTUL MIJLOCIU 

Acum cîțiva ani Bisericile din Orientul Mijlociu şi-au creat un for propriu 

"care se întrunește periodic la Nicosia — Cipru. Prima reuniune a avut loc în 

"1974. De la 27 noiembrie la 3 decembrie 1980 s-a ţinut a 3-a Adunare a Consi- 

liului Bisericilor din Orientul Mijlociu avînd ca preocupare majoră combaterea 

emigrării creștinilor din zona Orientului Mijlociu, stimularea mîndriei de a apar- 

ține meleagurilor pe care s-au născut și unde locuiesc.
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Adunarea care s-a bucurat de participarea a circa 90 de delegati a reluai apo: tema Conferintei misionare mondiale organizată de Consiliul Ecumenic . Bisericilor la Melbourne în mai 1980:  , Vie împărăția Ta“. Prea Fericitului Pa; triarh Ignatie al Antiohiei, cel de al treilea copreședinte al Adunării, i-a reveni sarcina de a introduce această temă în contextul problemelor care preocupă Bis 
sericile din Orientul Mijlociu. Printre ceilalți oratori s-a numărat H. Aharonian. preşedintele Uniunii evanghelice armene, care a vorbit despre „unitate si mär- turie“, provocînd lungi dezbateri animate de reprezentanţi ai Bisericilor ortodoxe. vechi-orientale și protestante. | 4 

Un alt punct al ordinei de zi l-a constituit analizarea problemei reînnoirii 
Bisericii, abordată de Bisericile ortodoxe și Bisericile protestante fiecare intr-alt iel: primele subliniind bogăţia pe care o aduce tradifia Bisericilor, secundele pledind pentru o autocritică din partea Bisericilor spre a defini răspunsul ce tre= buie să-l dea nevoilor societăţii în plină schimbare. 4 

Prin hotárírile adoptate, cea de a 3-a Adunare a Consiliului Bisericilor din Orientul Mijlociu va contribui färä indoialä la sporirea contribuţiei pe care sînt chemate să şi-o aducă Bisericile creștine apartinind acestei zone geografice in direcția rezolvării multiplelor probleme care o coniruntä. 

SIMPOZION PATRISTIC. INTERCONFESIONAL ASUPRA 
SFINTULUI MAXIM MĂRTURISITORUL 

Anul 1980 a marcat printre evenimentele creștine importante, împlinirea a. 1400 de ani de la nașterea Sf. Maxim Mărturisitorul (9580—662), cel mai profund. 
cugetător bisericesc al secolului VII, cunoscut mai ales pentru neobosita sa lup- 
tă împotriva ereziei monoteliste, de pe urma căreia a suferit moartea martiricä. 

Pentru a cinsti memoria acestui Sfînt Părinte al Bisericii, între 2-5 septem-. 
brie 1980 a avut loc la Fribourg — Elveţia un simpozion  patristic interconfe-. 
sional. 

Din partea ortodoxă au prezentat comunicări prof. Panaghiotis Christou- 
Tesalonic: „Maxim Märturisitorul si infinitatea omului“, dr. C. Sotiropoulos-Ate- 
na: „Ediţia critică a Mistagogiei și alte lucrări ale Sf. Maxim Mărturisitorul“, 
prof. C. Tsirpanilis-New York: „Aspecte ale teologiei istoriei și politicii la Sf. 
Maxim Mărturisitorul“, prof. George Dragas-Durheim : „Contribuţia Sf. Maxim 
Märturisitorul la soteriologia patristică“ si prof. Artemie Radoslavlievici-Tutin, 
Iugoslavia: „Scopul intrupärii Logosului lui Dumnezeu după Sf. Maxim  Märturisi- 
torul“. 

Din partea celorlalte confesiuni creștine au prezentat comunicări dr. Juan-Mi- 
guel Garrigues-Aix-en-Provence : „Întruparea și planul Creatorului după Sf. Maxim! 
Mărturisitorul“, F. M. Lethel-Paris: „Rugăciunea lui lisus în Ghetsimani, în contro-] 
versa monotelitä“, ‚Pierre Piret-Bruxelles: „Hristologie si teologie trinitaraä la Sf. 
Maxim Mărturisitorul“, prof. I. H. Dalmais-Paris: ‚Manifestarea Logosului in om si 
în Biserică după Sf. Maxim Mărturisitorul“, prof. M. I. Le Guillon-Paris ; „Sf. Maxim 
Märturisitorul si teologia räscumpärärii“, 

PREMIUL NOBEL PENTRU PACE IN 1980. 

Premiul Nobel pentru Pace în anul 1980 a fost atribuit lui Adolfo Perez Esqui- 
vel din Argentina. 

In virstä de 50 de ani, este profesor de sculpturä la Scoala Nationalä de Arte 
Frumoase din Buenos Aires si la Facultatea de arhitecturä si urbanism din La Plata. 

Activitatea obsteascä a inceput-o aderind in 1971 la miscarea nonviolentä lo- 
cală de inspiraţie religioasă. Doi ani mai tirziu lansează periodicul „Dreptate si Pace"    
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“cu larg ecou în întreg subcontinentul latino-american. In 1974 participă la o mare 

întîlnire latino-americană nonviolentă și este numit secretar general al organizaţiei 

creată între timp. Sarcina sa va fi aceea de a coordona şi stimula grupurile înteme- 

iate pe nonviolenfä care și-au fixat drept obiectiv realizarea de reforme sociale, 

ieşirea din cercul vicios al violenţei, restaurarea în Argentina și în ţările vecine a 

păcii și bunei înţelegeri. i | 

Colaborează cu episcopii progresiști Proano, Fragoso și Helder Camara, de ase- 

menea cu diferite foruri romano-catolice angajate in sustinerea revendicärilor SO- 

ciale. Relatii apropiate a intrefinut cu arhiepiscopul Oscar Romero din San Salva- 

dor care a fost asasinat de elementele reacționare. Puțin înainte de a muri, acesta 

i-a scris lui Adolfo Perez Esquivel: „În numele Bisericii și poporului din Salvador 

mulțumesc din adincul inimii... peniru părtășia la lupta noastră dreaptă spre an 

bucura deplin de drepturile sacre ale demnității umane“. 

Între 1977 și 1978 a trebuit să îndure el însuși cea mai crudă represiune pen- 

tru ideile sale înaintate. Tare în convingerile sale și fidel mesajului social al Evan-. 

gheliei, Esquivel a rezistat, susţinut fiind de întreaga opinie publică. 

Prin hotărîrea „Storting“-ului norvegian de a-i acorda Premiul Nobel pentru 

Pace, este încoronată nu numai activitatea lui Adolfo Perez Esquivel, ci lupta în- 

tregii Americi Latine pentru dreptate și pace. 

O INTERESANTĂ COLECŢIE DE ISTORIE ȘI ARTĂ 

BISERICEASCĂ 

În orașul Szent-Endre, situat în cotul pitoresc al Dunării, nu departe de Buda- 

pesta, se găsește bogata colecție de istorie și artă bisericească aparținătoare Bise- 

ricii Ortodoxe Sirbe din R. P. Ungaria. Colecţia este expusă într-o clădire situată 

în apropierea catedralei impozante, cu 0 înfăţişare în stil baroc și centrului epar- 

hial al credincioșilor ortodocși sirbi. 

Interesul vizitatorului față de colecţia de la Szent-Endre nu se mărginește nu- 

mai la admiraţia față de numeroasele piese adunate de pe cuprinsul  eparhiei de 

Buda. În cadrul colecţiei se găsesc obiecte care se referă nemijlocit la trecutul Bi- 

sericii Ortodoxe Române. În acest sens amintim exponatele legate de activitatea 

patriarhului Arsenie Cernoevici, care în ultimul deceniu al secolului al XVII-lea 

dirija de aici viața bisericească a enoriașilor români și sîrbi din Crişana şi Banat. 

Alături de „un liturghier și citeva însemne ale demnităţii sale, se găsește una din 

diplomele care i-au definit jurisdicţia. 

În expoziţie se găseşte un portret al episcopului Sinesie Jivanovici, una din 

figurile reprezentative ale vieții bisericeşti și culturale din eparhia Aradului în se- 

colul al XVIII-lea, născut chiar în orașul Szent-Endre. Colecţia deţine mai multe 

obiecte ale acestui distins ierarh dintre care se evidenţiază o carte intitulată 

„Srblyak" tipărită prin grija episcopului la Rimnic in 1761 si care poartă o dedica- 

tie autografa. 

Tot in cadrul colectiei se gäsesc cärfi romänesti vechi, ca de pildä un minei 

(luna mai), tipärit in anul 1698. Nu mai puţin atrag atenția o mulţime de tablouri, 

icoane, obiecte de cult etc., realizate în bazinul carpato-dunărean în secolele XV— 

XVIII, care permit definirea mai precisă a realizărilor românești, precum și a in- 

fluenţelor reciproce care au fecundat creația ambelor popoare (Eugen Arädeanul).



NO ECO -M EN TA LH 

DIASPORA SI BISERICILE MAME 

Problema diasporei care preocupä mult Ortodoxia contemporanä este foarte 
complexă ea atingind numeroase laturi ale eclesiologiei, dreptului canonic, pastora- 
lei, istoriei, etc. Pe lingä tot ce s-a afirmat pina acum despre ea, in ultima vreme 
se caută a fi pusă în legătură cu naționalismul. Deși încă de la prima vedere ase- 
menea relaţie apare nejustificată, vom încerca totuși să-i analizăm sensurile nu de 
altceva decît pentru consecințele care le implică, între ele obligarea membrilor 
diasporei ortodoxe de a-și subordona originea etnică si apartanenta la Biserica 
mamă, integrării în noua comunitate din țara unde s-au stabilit. Neasimilarea com- 
pletă la mediu, menţinerea grupurilor bazate pe naţionalitate, limbă și tradiţii, con- 
tinuarea legăturilor cu Biserica mamă si cu patria de baștină sînt  denunţate, po- 
irivit acestei logici, ca expresia celui mai respingător naționalism. 

Simpli laici, teologi, clerici și ierarhi se raliază în număr mereu crescind, fie- 
care cu motivațiile și näzuintele propri, tezei potrivit cäreia ortedocsii risipiţi in 
lume trebuie să renunţe la identitatea lor naţională și să formeze comunităţi multi- 
naționale, Biserici locale, care să se desprindă treptat de Bisericile mame spre a-şi 
dobîndi apoi, în perspectivă, autonomia și autocefalia. Partizanii acestui punct de 
vedere fac referire în argumentarea lor la o serie de princ:pii- teologice, la raţiuni 
practice și la împrejurări istorice. Nu sînt uitaţi factorii conjuncturali care au dus 
la stabilirea unor credincioşi în altă ţară decit cea de obîrșie, precum nici re- 
pulsia unanimă faţă de naționalismul compromis. Se pretinde așadar că odată ple- 
cați din locurile natale, credincioşii ortodocși sînt datori să se  acomodeze rapid 
condiţiilor schimbate de viaţă și să formeze împreună cu ceilalți coreligionari pe 
care îi întîlnesc, indiferent de unde provin, o comunitate avînd dreptul la autono- 
mie, cu atît mai mult cu cît, atracţia pe care o exercită Ortodoxia le va spori rîn- 
durile prin autohtonii convertiți și care oricum n-au la ce Biserică mamă face re- 
ferire. Organizarea comunitäfilor astfel formate si autoritatea bisericească care sä 
le acorde acoperire canonicä devin elemente de importantä secundarä, datä fiind 
existența a numeroase exarhate si eparhii dependente de patriarhiile cu diasporă 
sau a unor eparhii izolate „din afara frontierelor“, care se aflä la fata locului si 
sini mereu gata să intre în acţiune pentru a rezolva solicitările ce li se adresează. 

Întrucît Bisericile mame n-au putut să se dezintereseze totuşi de diasporele 
lor, întrucît credincioşii risipiţi în lume apelează ei înșiși la cei „de acasă" pentru 
satisfacerea multiplelor nevoi cu care sînt confruntaţi neavînd pe altcineva mai 
aproape, înirucit pînă la urmă conștiința apartenenţei etnice este prea adînc înră- 
dăcinată în fiinţa omenească spre a fi nesocotită, aderenţii autonomizării diasporei 
reiau mereu mai insistent argumentele eclesiologice, canonice, pastorale, istori- 
ce..., cu osebire însă acuza potrivit căreia oricine li se opune ar profesa natio- 
nalismul. - 

Fără a ne opri la semnificaţia naţionalismului în sine, ci luîndu-l în acceptiu- 
nea 'obisnuit peiorativä, vom incerca să deslusim raportul in care se aflä cu dias- 
pora, dacä in totul un astfel de raport existä. Drept urmare vom observa de la in- 
ceput cä Bisericile ortodoxe care in general se autointituleazä „naţionale“, sînt pa- 
sibile de alunecarea spre naționalism, care în aria elenă s-a transformat în „file- 
tism“. Cînd sinodul local din Constantinopol a condamnat în 1872 filetismul, acesta 
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a. fost definit ca încercarea de a introduce în Biserică „distincţia întemeiată pe di- 
ferenfa de origine etnică și de limbă precum și revendicarea sau exerciţiul unor 
drepturi exclusive pe seama unor inși sau unor grupuri de oameni aparținînd ace- 
leiași ţări ori aceluiași sînge...“ (cf. Mitropolitul Maximos al Sardelor, Patriarhia 
ecumenică în Biserica ortodoxă, versiunea franceză de Jacques  Touraille, Paris, 
1975, p. 377 sq). | 

Denunţarea naţionalismului astfel înţeles, s-a justificat în trecut şi se justifică 
mai ales astăzi. Cînd bunăoară patriarhate de prestigiu cum sînt cele ale Alexan- 
drie: sau lerusalimului insistă încă să rămînă predominant elene, deși teritoriul 
lor aparţine altor popoare și altor state, nu putem să nu dăm dreptate însăși re- 
prezentanţilor proprii care se străduiesc să le autohtonizeze. De asemenea cînd în 
Patriarhia lerusalimului credincioșilor arabi majoritari li se  îngreuiază promovarea 
în ierarhia superioară, n-avem cum să nu simpatizăm cu aceia care tind spre anu- 
larea acestei discriminări. Atari exemple ne-ar fi la-ndemiînă și dincolo de aria 
vizată. lată de ce susţinem că naționalismul, indiferent sub ce formă s-ar prezenta, 
n-are ce căuta în Biserică, cum n-are ce căuta în societate. Sînt prea multe trage- 
diile pe care le-a antrenat după sine pentru ca să nu trezească legitimă împotrivire. 
Ce legătură există însă între naționalism şi diasporă ? 

Vorbind cu prilejul celui dintîi Festival internaţional al tineretului ortodox 
ținut la mănăstirea Noul-Valamo din Finlanda (1 august 1980) sub auspiciile 
SINDESMOS-ului, I. P. S$. Arhiepiscop Pavel al Careliei spunea: „...Dacä resimfim 
tristeţe din cauza împărţirii creștinilor în diferite Biserici, cu cît mai mare ne este 
tristeţea și amărăciunea constatînd piedicile în calea dragostei şi unităţii euharisti- 
ce în sînul Bisericii Ortodoxe?! Cunoaștem existența acestui fenomen și ceea ce îl 
face mai dureros este răspîndirea lui în cuprinsul diasporei, acolo unde ortodocșii 
au fost invitaţi să dea mărturie de atașamentul lor la moştenirea apostolică. Ne vin 
fără încetare veşti de la cei care au găsit adevărul în credința ortodoxă în Ame- 

rica, în Europa occidentală, în Scandinavia sau în Australia: comunităţile dia- 
sporei, acolo unde se găsesc reprezentate felurite naţionalităţi, nu depun nici un 
efort pentru a-și realiza unitatea dintre unii și alţii, ci dimpotrivă utilizează reli- 
gia ca instrument capabil să le prezinte identitatea naţională. lată politica pe 

care o fac aceştia, în loc de a urmări unirea tuturor celor care caută adevărul 
lui Dumnezeu, fără a da prioritate naționalităţii, limbii, rasei...“ (în buletinul Ser- 
vice Orthodoxe de Presse et d'information, Paris, nr. 50, august-septembrie 1980, 
pp. 13—14). Arhiepiscopul Pavel nu folosește cuvîntul „naționalism“ pentru situa- 
tia la care se referă. Il folosesc în schimb alţii vizind aceeași situaţie. „,Cato- 
licitate și naționalism“ a fost una din temele celui de al doilea Congres al Facul- 
tăţilor de Teologie (Atena, 19—29 august 1976). 

Naționalismul așa cum e înţeles în accepțiunea lui peiorativă, este — o 
repetăm — inacceptabil, în țara de baștină a fiecăruia precum și în afara grani- 
țelor. Doar că păstrarea identităţii etnice, a limbii, a datinilor, etc. nu credem 
să însemneze naționalism. Nu fidelitatea față de propriul neam, față de moște- 
nirea spirtuală intrată în sînge constituie un rău, ci respingerea celor de altă 
etnie, dispreţuitoare celor cu altă moștenire spirituală, a celor care vorbesc altă 

limbă. : 

În fond epoca pe care o trăim se caracterizează tocma: prin reevaluarea ideii 
de etnicitate. Căutarea „rădăcinilor“ care se observă în Statele Unite ale Ame- 
ricii ori încurajarea „pluriculturalismului“ în Canada constituie doar citeva exem- 
ple ma: recente. Am putea evoca în plus sensibilitatea crescîndă a grupurilor et- 
nice „minoritare“, pe care o serie de legi statale şi convenţii internaţionale le 

protejează. 

Sub raport bisericesc se cuvine citată Biserica Romano-Catolică care, în 
ciuda „universalităţii” pe care și-o atribuie, a renunţat într-o primă instanță la 
pretenţia de a avea o singură limbă liturgică care excludea orice altă limbă na- 
țională, apoi la existența unui ritual uniform, iar acum concede tot mai multe 
drepturi Bisericilor locale. 

Tendintei de „descentralizare“, acceptării „neuniformităţii“ şi prevalării „di- 
versităţii“ le va putea oare contrapune tocmai diaspora ortodoxă „uniformitatea” ? 

13 — Mitropolia Banatului
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Existenţa într-o țară din Europa occidentală, din America ori din Australia bunä- 
oară a mai multor grupuri de ortodocși care își păstrează limba, tradiţiile, legătu- 
ra cu Bisericile mame, să fie aceasta pricina obiectivă a neajunsurilor diasporei 
ortodoxe ? 

„ Sîntem de acord că naționalismul este o primejdie care ameninţă diaspora, 
mai ales cînd se manifestă ca filetism, sovinism, rasism. Pînă la urmă și anali- 
zind -bine realitatea vom constata însă că nu păstrarea identităţii etnice, a limbii, 
a tradiţiilor strămoșești și a legăturii cu Bisericile mame stau la originea difi- 
cultăților cu care e confruntată diaspora ortodoxă. Ceea ce mai ales o împovă- 

rează este lipsa unei reglementări unanim acceptată. Încercăm să ne explicäm, 
nu criticînd sau acuzînd, ci descriind actuala stare de fapt. Me: 

Diaspora ortodoxä este un fenomen oarecum nou in istoria Bisericii räsäri- 
tene. Creștini ortodocși plecaţi din ţara lor de baștină au existat totdeauna, dar 

numărul lor era mic. Din veacul trecut însă și, mai ales după primul și al doilea 
război mondial, ei s-au înmulţit considerabil. Emigrarea în diferite ţări și conti- 
nente i-a obligat. să recurgă la crearea de structuri organizatorice în continuă evo- 
luţie și schimbare. Dar baza a constituit-o permanent legătura cu Bisericile mame. 
Ele au fost acelea care au purtat grija fiilor risipiţi în lume. 

Adevărat este că asistența de „acasă“ n-a fost mereu cea mai corespunză- 
toare. Pe lingă destule alte neajunsuri, a rămas suficient teren disponibil mani- 
festării concurenţelor de ordin jurisdicţional. Totuși dificultăţile n-au atins nicio- 
dată punctul maxim, viața și înțelepciunea rezolvîndu-le pînă la urmă pe toate. 

În veacul nostru însă, situaţia a devenit aproape dramatică, mai ales de 
cînd fenomenul emigrării şi migrării — dacă între acestea se poate stabili o dis- 
tincţie — a luat proprții și de cînd numărului mereu în creștere al ortodocșilor 
plecaţi de pe meleagurile de baştină s-au adăugat mulţi dintre autohtoni. Îmbră- 
țișînd Ortodoxia unii din aceștia din urmă s-au atașat comunităţilor din diaspo- 
rele naţionale existente, alţii își caută dobiîndirea identităţii proprii, pînă la urmă 
națională și ea. Un plus de dificultate îl creează rivalitatea dintre marile patriar- 
hate, Constantinopolul revendicindu-si dreptul exclusiv asupra întregii diaspore, 
drept evident contestat de celelalte patriarhii. 

Nu e mirare deci că astfel disputată, diaspora ortodoxă suferă. Suferă dar 
trăiește şi se dezvoltă. De bună seamă nu urmind constant direcţiile firești, dar 
cu perspectiva intrării odată în normal. 

Semnele creșterii diasporei sînt numeroase și numai dorința ocolirii amără- 
ciunilor ne face să nu pomenim neajunsurile care o însoțesc. Dincolo de ele însă, 
problemele ce le ridică se impun cu acuitate și nu există modalitate de rezolvare 
alta decit. studierea atentă și apoi discutarea lor cu maximă responsabilitate în 
Sfîntul şi Marele Sinod al întregii Ortodoxii. Dar si în acest caz, nu credem că 
soluția la care s-ar putea ajunge, va fi definitivă. Diaspora însăşi reprezintă un 
mădular al Bisericii în continuă transformare, așa încît orice măsuri trebuie să 
țină seama de stadiile prin care trece. Ceea ce pentru moment rămîn clar este: 

a) prezența diasporelor naţionale aproape pretutindeni în lume, dintre care 
majoritatea sînt formate din credincioși legaţi de Bisericile mame; 

b) existența unor comunități cu membri proveniţi din diferite diaspore na- 
ționale care, puţini la număr, se constituie în unităţi bisericești multinaționale ; 

c) apariția a tot mai numeroși credincioși în ţările unde există diaspore na- 
ționale şi care atașindu-se Ortodoxiei tind să se constituie în comunităţi locale 
autohtone. E a | 

Luarea în considerare a acestei varietăţi în configuraţia actuală a diasporei 
ortodoxe se impune cu necesitate. Chiar dacă vor fi unii care să încerce elimi- 
narea factorului etnic spre a împreuna pe toţi apartenenţii diasporei în comuni- 
tăți unice, chiar dacă vor fi alţii care să urmărească atașarea tuturor aceleeași 

jurisdicții, chiar dacă în fine se vor -găsi destui care să preconizeze înglobarea 
tuturor în Biserici locale corespunzător ţărilor unde fiinţează diaspore, nu vor 
reuși să obțină unanimitatea de păreri atita vreme cît soluţia în cauză nu va 
ține seama de întreg complexul problemei. |    
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Sfîntul și Marele Sinod dorit și așteptat de fiecare dintre noi ar putea însă 
stabili cîteva norme minime decurgind din însăși realităţile actuale, menite pe 
de-o parte să facă rînduială în starea de lucruri existentă, pe de altă parte să 
ofere membrilor diasporei asistenţa duhovnicească trebuitoare, putinţa afirmării 
lor ca fii onorabili ai Ortodoxiei ecumenice: În acest cadru va fi imposibil să nu 
se ţină seama atît de factorii naţionali care definesc diaspora, cît si de apariţia 
la marginea diasporei a masei de cerdincioşi autohtoni convertiți la  Otrodoxie 
care de acum nu mai aparţin diasporei ci unor comunități cu adevărat locale care 
de asemenea au dreptul la identitate proprie. 

Fără doar și poate soluţiile ce vor fi adoptate trebuie să se întemeieze pe 
sfintele canoane. A forța însă canoanele care provin din primul mileniu să regle- 
menteze situaţii de la sfîrșitul celui de al doilea mileniu e prea mult. În baza 
drepturilor ce le are, Biserica poate și trebuie să ia în considerare împrejurările 
noi de azi și să legifereze creator potrivit situațiilor și nevoilor actuale, armoni- 

zînd interesele generale cu cele particulare. 
Sigur este că o vreme cel puţin anumite forme organizatorice ale diasporei 

ortodoxe nu vor putea fi cele clasice, coexisiînd comunităţi bisericeşti cu struc- 
turi diferite. Pentru înfăptuirea unităţii veritabile. mai trebuie așteptat, dar atunci 
cînd se va realiza poate nu va mai exista diaspora așa cum o cunoaștem acum. 

În orice caz în perioada de față a impune credincioșilor ortodocși membrii 
ai diasporei să-și renege originea etnică. şi să înceteze a mai depinde de Bise- 
ricile mame apare ca ceva nerealist, chiar ofensator, ceva ce nu contribuie efec- 
tiv la rezolvarea marii și dificilei probleme a diasporei. Pînă la urmă analizind 

lucrurile mai îndeaproape, avocaţii acestei formule sînt ei înșiși apartenenţii unei 
anume etnii, fiii unei anume Biserici de care practic nu se dezic. Pe deasupra în 
numele căror principii şi reguli aceeași refuză credincioșilor cu adevărat : local- 
nici și autohtoni dreptul la specificitate, chiar la existenţă ? 

Așadar, spre a încheia, nu vedem la ce ar folosi smulgerea ortodocţilor 
diasporei din spiritualitatea, cultura și tradiţiile în care s-au născut și în care 
au crescut, decît dacă s-ar dori continuată actuala stare de lucruri cînd asmuliti 
contra Bisericilor proprii, pe motive străine credinţei, unii se complac în a ig- 
nora orice canoane și rînduieli, introducîind în viața bisericească bunul plac si 
arbitrarul. E necesar ca fiecare Biserică să-și reglementeze problemele diasporei 
proprii, astfel încît atunci cînd se va întruni Sfîntul și Marele Sinod să se poată 
așeza la masa discuţiilor și să hotărască cele necesare viitorului diasporei întregi 
și prin aceasta soarta Ortodoxiei însăși.   

Printr-o hotărire a O. N. U., 1981 este declarat „anul internaţional al per- 
soanelor handicapate". Termenul de „handicapat“ şi problema in sine, deși im- 
plică un aspect serios al societăţii contemporane ne crează dintru început oare- 
care nedumeriri. În primul rînd termenul, deoarece reprezintă un neologism care 
în limba noastră se poate traduce doar aproximativ prin invalid sau infirm; in 
al doilea rînd problema ca atare, deoarece persoanele aparținind acestei catego- 

„Tii nu sînt numeroase în ţara noastră, iar atitea cite sînt, nu se găsesc aruncate 
la marginea societăţii, ci se află integrate în societate și se bucură de grija 
ei prevenitoare precum a tuturor concetăţenilor. | 

Altfel se prezintă lucrurile în ceea ce se numește „lumea a treia“, adică 
țările slab dezvoltate sau în curs de dezvoltare, nu mai puţin în societatea indus- 
trializată. Aici, pe de-o parte sărăcia, foametea, bolile congenitale, catastrofele 

| 

ANUL INTERNAȚIONAL AL PERSOANELOR. „HANDICAPATE“ 

| 

naturale etc...., pe de altă parte contraceptivele, drogurile, inclusiv abuzul de 
medicamente, poluarea mediului înconjurător, accidentele profesionale, accidentele 
de transport, etc.... crează numeroși handicapațţi, adică invalizi și infirmi. Statis- 

„_tici actuale indică existența a 10% handicapaţi în lumea întreagă, ceea ce tre- 
buie să recunoaștem e foarte mult. Tocmai acest fapt justifică decizia O. N. U,
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cu privire la instituirea unu: an internaţional dedicat persoanelor handicapate, 
atrăgîndu-se atenţia asupra nevoii ca fiecare stat în parte și toate naţiunile la un 
loc să depună stăruințe pentru a veni în sprijinul persoanelor care dintr-o pri- 
cină sau alta au facultățile fizice sau psihice reduse. E vorba de un sprijin so- 
cial mai ales, societatea avînd datoria să creeze condiţii de viaţă propice si ono- 
rabile tuturor celor atinși de vreo invaliditate sau infirmitate, dar în același timp 
şi de un sprijin moral în sensul de a nu-i umili prin ajutorul ce li se dă,'de a 

nu le permaneritiza conștiința împuţinării lor, de a-i face să se simtă pe cît po- 
sibil asemenea restului oamenilor, că au un rost în viață și că nu trăiesc din mi- 
la celor valizi. 

Sensibile la problemele cu care e confruntată contemporaneitatea, Bisericile 
n-au ignorat situația persoanelor handicapate, căutînd fiecare să contribuie la 
ușurarea sorții lor atît pe cont propriu, cît mai ales sprijinind iniţiativele socie- 
tății. Am putea cita numeroase exemple în acest sens deși, la fel de adevărat 
este că nu lipsesc cazurile de natură să ateste contrariul. Oricum pentru edifi- 
care ne vom referi la Consiliul Ecumenic al Bisericilor care, de mai mulţi ani, a 
inclus în preocupările sale problema persoanelor handicapate. 

Fără a pretinde inventarierea tuturor acţiunilor întreprinse în această direc- 
ție, notăm între altele că una din temele de discuţie ale sesiunii Comisiei „Cre- 
dinfä si constituţie“ de la Louvain — Belgia (2—13 august 1971) a fost „„Unita- 
tea Bisericii şi handicapaţii în societate“. Documentul de bază supus deliberării 
participanţilor nota: 

„„..„Situaţia tragică a handicapaţilor relevă imperfecţiunea comunităţii umane 
și aceea a unităţii Bisericii. Prea adesea valizii nu au față de: ei atitudinea unor 
frați în Hristos. Modul cum tratează Biserica pe handicapațţi ridică oarecari ches- 
tiuni atit de credinţă cît și de reguli de comportare; de asemenea atitudinea so- 
cietăților faţă de respectiva problemă ne oferă alte indicii în această privinţă. De-a 
lungul ultimelor două secole, spre pildă, societăţile occidentale și-au încredinţat 
din ce in ce mai mult handicapatii instituţiilor specializate atunci cînd bolile lor 
atingeau anume gravitate. Astfel se cîştigă în ce privește îngrijirea și trata- 
mentul, dar nu e mai puţin adevărat că această manieră are un aspect neliniș- 
titor : ea poate duce la un fel de egoism diabolic cedind dorinței de a trimite pe 
acești oameni cît mai departe de vederea noastră. Cu cît posibilităţile de trata- 
ment în instituțiile specializate vor fi mai numeroase, tot pe atît va fi mult prac- 
ticatä segregatia handicapatilor. 

„În majoritatea ţărilor aflate în curs de dezvoltare, handicapati fizici si 
psihici mu pun aceleași probleme ca în ţările industrializate unde structurile 
societăţii îi iau în grijă şi îi absorb. Aici ei mor prematui. Această „soluţie“ 
a problemei handicapaţilor prin moartea lor este una din numeroasele chestiuni 
grave cărora trebuie să le facă faţă ţările în curs de dezvoltare. 

„Situaţia handicapaţilor și anormalilor în societățile industrializate se poate 
compara cu aceea a leproșilor din „lumea a treia“. În starea actuală a structu- 

rilor și resurselor lor, aceste naţiuni nu pot face nimic pentru leproșii lor decît 
să-i ţină deoparte. În Occident -ca și în „lumea “a treia“, această segregatie ri- 
dicá un anumit număr de chestiuni asupra unităţii umanităţii şi asupra Bisericii 
ca semn al unităţii...“ 

Intrată în circuitul preocupărilor Consiliului Ecumenic al Bisericilor, -proble- 
ma persoanelor handicapate a fost pusă și pe ordinea de zi a _celei de a V-a 
Adunări generale (Nairobi — Kenia, 23 noiembrie — 10 decembrie 1975). lată 
ce se spune bunăoară în documentul „Exigenţele unităţii“ (punctul 8): „Unitatea 
Bisericii înglobează atit pe handicapati, cit si pe valizi. O Biserică care caută 
să fie cu adevărat unitä in ea insäsi si sä progreseze spre unitate impreunä cu 
celelalte Biserici trebuie să se deschidă spre toţi; din păcate membrii valizi ai 
Bisericii prin atitudinea lor și prin importanța ce-o acordă activităţii, marginali- 

„zează handicapaţii psihici sau fizici şi -adesea îi exclude.  Handicapaţii sînt tra- 
taţi mai degrabă ca slăbănogii ce trebuie slujiți decît ca membri angajaţi, parte 
integrantă a trupului lui Hristos și a. familiei umane, nu se ţine seama de ceea 
ce ei pot da ca fiind a lor. Există ceva mai grav decit infirmitatea, ceva care    
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devine o problemă mondială în continuă creștere. Urmare accidentelor şi bolilor, 
copii şi adulții rămîn handicapaţi; mai numeroşi sînt cei pe care schimbările so- 
ciale și viața urbană îi ating in afectivitatea lor; tulburările genetice, foamea 
sînt pricina incapacității fizice sau mentale a milioane de copii. Biserica nu poa- 
te să fie chipul omenităţii revelate în Hristos, să mărturisească despre interdepen- 
denta dintre toate făpturile lui Dumnezeu ori să realizeze unitatea în diversitate 
dacă continuă să accepte izolarea handicapaţilor și să le refuze deplina și în- 
treaga participare la viața ei. Unitatea familiei lui Dumnezeu este nedesävirsitä 
acolo unde aceşti fraţi și aceste, surori sînt trataţi ca obiecte ale milei condes- 
cendente. Ea este frîntă cînd ei sînt excluși...“ (cf. Marcel Henriet, Briser les 
barrieres. Nairobi 1975, Paris, 1976, p. 170). 

Încă odată Consiliul Ecumenic al Bisericilor a luat în considerare problema 
handicapaţilor la sesiunea Comitetului central de_anul trecut (Geneva, 14—22 au- 
gust 1980) căruia i-a fost supus un amplu document (nr. 14) intitulat „„Persoanele 
handicapate parteneri întegri în Biserică şi societate“. Pentru optica lui de an- 
samblu sînt semnificative precizările din chiar partea introductivă. „De aproape 
douăzeci de secole, se spune aici, glasul lui lisus interpelează pe creștini spre 
a contribui la instaurarea unei calități a vieţii conformă ctiteriilor Evangheliei si 
proprie venirii împărăției lui Dumnezeu: este o invitaţie mereu actuală de a 
trăi în credinţă și dragoste, în pace, dreptate și voie bună. Totuși continuăm să 
dezvoltăm raporturi de forță care alienează, bazate mai ales pe dominare, inte- 

rese, consum si risipă ceea ce atinge grav echilibrul vital și cele mai elemen- 
tare drepturi ale omului. Să lăsăm pe Hristos să ne readucă aminte acest ade- 
văr de dragoste: „,Fericiţi voi cei săraci, că a voastră este împărăţia lui Dumnezeu“ 
(Luca 6, 20). Sărac este acela care trebuie mereu să asculte și pe care nimeni 
nu-l ascultă. Sărac este acela pe care îl atinge o încercare fizică, morală sau ma- 
terială și care n-are altă nădejde decit Vestea Bună care liberează și solidaritatea 
care decurge natural din ea. Astfel viitorul depinde de o schimbare a atitudinii 
față de... handicapațţii societăţii noastre. Anul 1981 declarat „An internaţional al 
persoanelor handicapate" este un prilej pentru creștini de a-și potrivi comporta- 
rea cu exigenţele Evangheliei... Să profităm de acest an pentru a stimula o 
reflecţie comunitară asupra integrării persoanelor handicapate în Biserică și so- 
cietate“. 

Luările de poziţie ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor în numele Biseri- 
cilor membre pe care le reprezintă — și cum spuneam s-ar putea cita și alte 
exemple — dar mai ales hotărîrea O. N. U. care a ridicat problema la rangul de 
preocupare a întregii comunități mondiale, sînt de natură să ne facă a înțelege 
cît de necesar este să nu rămînem indiferenți față de situaţia acelor semeni care 
suferă de anumite infirmităţi fizice sau psihice, contribuind la tratarea lor sub 
raportul medical, ajutîndu-i să se integreze în viaţa socială obișnuită, tnatindu-i 
ca frați egali cu noi, fără complexe de inferioritate, la nevoie usurindu-le inva- 
liditatea. În calitate de creștini, pe lîngă ce avem de făcut ca aparfindtori ai 
societăţii, Evanghelia ne îmbie numeroase alte forme de a ne manifesta solidari- 
tatea cu toate felurile de handicapaţi, insuflîndu-le credință că — după vorba 

Apostolului — „cînd sînt slabi, atunci sînt tari“ (II Corinteni 12, 10), că n-au 
primit duhul robiei... ci duhul infierü... și dacă sînt fii, sînt si moștenitori 
ai lui Dumnezeu și împreună cu Hristos, dacă pătimesc împreună cu El, ca îm- 
preună cu El să se și preamărească“ (Romani 8, 15—17). 

PERSPECTIVE NOI PENTRU DIALOGUL DINTRE 
ROMANO-CATOLICI ȘI LUTERANI ? 

O bună parte din activitatea papei loan Paul al II-lea este consacrată că- 
lătoriilor. Mai mult decit oricare dintre antecesorii săi, dovedește zel deosebit 
pentru vizitarea de ţări și continente spre a lua contact cu credincioşii proprii, 

dar și cu apartenențţii altor Biserici sau religii. Care vor fi rezultatele. acestor
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„pelerinaje“, cum însuși le numește, e încă greu de spus. Contactele ecumenice 
pe care le realizează aduc oricum pe ordinea de zi diferitele dialoguri în care 
e angajat Vaticanul. Astfel deplasarea pe care a făcut-o în Republica Federală 
Germania de la 15 la 17 noiembrie anul trecut a urmărit, între altele, relansarea 
contactelor cu Biserica luterană din această ţară. Pînă la ce punct proiectul pa- 
pal constituie sau nu o reușită decurge între altele din următorul comentariu 
al unui protestant, pe care îl reproducem în părţile lui esenţiale (Hans Hofen- 
brack, Papa în Germania: după vorbe, fapte ?, publicat de lunarul buletinului 
Service Oecumenique de Presse et d'Information, Geneva, nr. 31, decembrie 1980, 
pp. 15—16): 

„Pelerinajul întreprins de papa Ioan Paul al II-lea la „izvoarele Reformei” 
în Germania federală, citim. aici, s-a pus de la început sub o stea deloc favora- 
bilă. La 15 noiembrie, tocmai cînd papa sexagenar sosea la aeroportul din Bonn 
pe o ploaie torențială, episcopul Aloys Klein din Secretariatul pentru Unitate al 
Vaticanului vorbea la televiziunea germană despre „caracterul de neînțeles al 
evenimentelor . care au precedat vizita papei. „Prăpastia confesională se redes- 
chide cu violenţă; sînt criticate cheltuielile prilejuite de această vizită; fraţii 
protestanți refuză participarea la serviciile religioase. Spre a vorbi clar, atmos- 
fera este pe măsura acestui timp de noiembrie: greoaie și uricioasă”. Apoi a 
reamintit aceste vorbe ale papei înaintea plecării din Roma: „Este oare adevă. 
rat că ei nu vreau să mă vadă?“ | 

„Despre ce a fost vorba? Conferinţa episcopilor germani, organul de con- 
ducere al catolicilor din R. F. G., a subapreciat total semnificaţia ecumenică a 
vizitei papei în ţara lui Luther. Două fapte au deschis repede ochii responsabi- 
lilor romano-catolici din R. F. G. ca şi a celor de la Roma. 

„Întîi, Biserica evanghelică din R. F. G., numeric egală Bisericii Romano- 
Catolice din R. F. G., a protestat contra încercării de a-i reduce participarea cu 
prilejul acestei vizite la o simplă ședință protocolară de fotografii cu papa la 
Osnabrück. Doar in ultimul moment Biserica evanghelică a fost invitată la o 
intilnire de un ceas cu loan Paul al II-lea la Mayenţa. - 

„Apoi, Conferinţa episcopilor germani a difuzat, ca material de „pregătire 
spirituală“ pentru vizita papei, o prezentare a lui Luther întocmită de istoricul 
religios Remigius Băumer în care reformatorul este descris într-un fel. odios, ca 
eretic şi pricină a diviziunii Bisericii. O dezminţire făcută din virful buzelor de 
episcopii romano-catolici n-a putut atenua indignarea produsă de acest incident, 
indignare împărtășită altfel și de romano-catolici eminenţi. Doi episcopi protes- 
tanți au anunțat cä nu vor participa la missa pontificală, iar Biserica evanghe- 
lică a comentat în termeni tari întoarcerea la „clișeele polemice ale contra-re- 
formei“. | 

„Faţă de asemenea situaţie, papa a reacţionat atunci printr-o serie de -sur- 
prinzätoare gesturi de bunävoinfä cu care a coplesit într-adevăr pe protestanții 
germani : 

„l. De la prima sa alocutiune pe aeroportul din K5ln — Bonn, el a prezen- 
tat un ecumenic „permis de liberă trecere“ foarte respectabil, subliniind că pele- 
rinajul sau se adresează și „fraţilor separați“ cu care îi pare bine că se află îm- 
preună tocmai în anul jubiliar al Confesiunii de la Augsburg. 

„2. La recepţia oficială de la castelul Briihl -el s-a îndepărtat de la textul 
discursului dinainte pregătit spre a elogia contribuţia Bisericii evanghelice din 
R. F. G. la împăcarea cu Polonia. În discursul adresat diasporei catolice la Osna- 
brück apoi, în nordul ţării, unde nu sînt decît 15% romano:catolici, el a cerut 
ascultătorilor să întărească relaţiile cu protestanții. 

„3. Inaintea participanţilor la missa de la Theresienwiese din München a 
„cerul protestanților să se roage pentru „fratele lor loan Paul“ în timpul „Zilei de 
pocăință, post și rugăciune“ (Buss und Bettag). 

„4. În cuvîntarea de rămas bun rostită la Miinchen, cele două dorinţe ex- 
primate au fost: împăcarea popoarelor și unitatea Bisericii. Ultima dorință este 
în mod special mare, a adăugat el, „în ţara dumneavoastră, unde s-a născut Mar-    
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tin Luther și unde a fost proclamată Confessio Augustana înainte cu 450 de ani“. 
Terminind a fägäduit: ,„,Vreau să slujesc cauza unităţii. Trebuie să continuăm pe 

acest drum, mereu mai departe, fără a ne opri vreodată”. 
„La întîlnirea cu urmaşii lui Martin Luther care, pentru mulţi comentatori 

a constituit unul din punctele culminante ale vizitei papei, el a recurs la o cap- 
tatio benevolentiae neobișnuită: pe parcursul unei întregi ore, „urmașul lui 
Petru“ a renunţat la „sfîntul scaun“, la „catedra“ care a fost instalată pentru el 
la toate celelalte întîlniri. La 17 noiembrie, îndepărtindu-se de protocolul roman, 
papa s-a așezat în sala capitulară a catedralei din Mayenţa la aceeași masă cu 
episcopul Eduard Lohse și alți șase membri ai Consiliului Bisericii evanghelice 
printre care și o femeie. 

„Locul era cel puţin istoric: arkiepiscopul Mayenţei a fost acela care a 
publicat manualul privind traficul cu indulgenţe împotriva căruia -Luther și-a 
scris cele 95 de teze. La 31 octombrie 1517 el a făcut să ajungă primul exemplar 

la Mayenţa. Arhiepiscopul Mayenţei a denunţat pe Luther la Roma, ceea ce a 

adus în cele din urmă la excluderea reformatorului și partizanilor săi din Bise- 

rica Romei. 
„În alocuţiune episcopului Lohse (care a vorbit primul), ca și în aceea a 

papei, s-a găsit în centru aceeași figură: Martin Luther. În întreg discursul epi- 

scopului Lohse, firul conducător l-a constituit prima teză a reformatorului: doar 

înnoirea — reforma — duce la unitate. Episcopul luteran a supus papei trei ce- 

reri : servicii religioase ecumenice și duminica, suprimarea piedicilor la casäto- 

riile mixte si acceptarea protestanților la cuminecătură. 
În două pasaje-cheie ale discursului său, papa s-a referit și el la Martin 

Luther, La dreptul vorbind, la perioada călugărului Augustin din Wittenberg ante- 

rioară Reformei: precum acesta s-a dus în pelerinaj la Roma în anul 1510, tot 

așa astăzi episcopul Romei vine să viziteze pe urmașii reformatorului „pentru a sta- 

bili, prin această întîlnire, un semn al solidarităţii noastre în adevărurile centrale 

ale credinţei“. 

Citind Epistola către romani papa a recunoscut partea de responsabilitate a 

Bisericii sale la sciziunea produsă: „Toţi au păcătuit...“ Apoi, a evocat faptul- în 

sine al separării referindu-se la comentariile lui Luther asupra Epistolei către Ro- 

mani din 1516: Biserica face parte din credința în Hristos, la fel cu proclamarea 

ei autentică“, adică magisteriul infailibil (scil. doctrină proprie  romano-catolicis- 
mului n.n.). A 

„A urmat o listă a principalelor puncte deosebitoare: Biserica și misiunea ei, 

mesajul Bisericii și tainele, preoţia; astfel zis, aproape tot ce este important pentru 
papa Wojtyla. Că a respins cererea împărtășirii comune n-a fost de fel surprinză- 

tor: întîi unitatea completă, apo: comuniunea euharistică. 

„Pe piatra lui Petru, monopolul episcopului Romei asupra unei Biserici globale 
a viitorului, trebuia să se sfarme la Mayenţa orice nădejde de a vedea fapte con- 
crete care să urmeze vorbelor bune. 

„Prima evaluare a episcopului Lohse: „Este sigur că în dialogul ecumenic 
am ajuns la problemele centrale”. Acestea odată precizate, el a pus în gardă contra 
oricărei nădejdi nesocotite. Totuși, a mai adăugat, este posibil ca în viitor, după 
o realistă luare în considerare a divergenţelor fundamentale, să se ajungă la „mai 
mare deschidere și mai evidentă ospitalitate reciprocă“. Bilanţ puţin încurajator... 

„Mayenţa n-a încetat însă să rezerve surprize: papa — căruia episcopul Lohse 
i-a dăruit copia primei traduceri a Noului Testament făcută de Luther — a răspuns 
printr-un gest neașteptat: propunerea ca o comisie ecumenică germană formată din 
Biseirca evanghelică, Conferinţa episcopală și — aceasta e surpriza — Secretariatul 
pentru Unitate al Vaticanului, care sä incerce gäsirea unei cäi germane spre ecu- 

menism. 

„In fata impasului feluritelor negocieri internationale /chestiunea căsătoriilor 
mixte), Roma va miza acum pe un dialog bilateral, pe un ecumenism national? Ori 

papa a voit sa indice sec membrilor reticenti ai Conferintei episcopale ca de acum 

înainte vor trebui să negocieze sub ochii atenfi ai Vaticanului ?
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„Mai plauzibilă este o a treia explicaţie: Roma este în căutarea unui nou punct 
de plecare (Lohse) pentru. dialogul ecumenic, căci nu mai are cum face față prin 
simple vorbe presiunii tot mai puternice care vine de jos... În ţara Reformei, că- 
reia.Roma îi acordă un statut ecumenic special, credincioșii cer cel puţin recu- 
noașterea a ceea ce se face la nivelul parohiilor. Dar o experenţă reușită a ecu- 
menismului în patria lui Martin Luther va avea consecințe neîndoielnice pentru Bi- 
sericile de pretutindeni“. 

Am reprodus observaţiile unui protestant pe marginea călătoriei în RF.G. a 
papei loan Paul al Il-lea și — precum constatăm — ele pun degetul pe numeroase 
răni. În același timp însă ne ajută să înțelegem că, abstracţie făcînd multele și 
realele dificultăţi, există deschise suficiente perspective pentru dialogul dintre ro- 
mano-catolici şi luterani, evident cu condiţia renunţării la o serie de puncte deose- 
bitoare dintre care pe primul loc se situiază primatul papal. 

CĂLUGĂRII ROMÂNI DE LA MUNTELE ATHOS 

Despre Muntele Athos s-a scris relativ mult. Și despre viața călugărilor de 
acolo s-a scris, dar nu cu talentul poetului Ion Brad. Am mai citit „istorii“ despre 
vraja „Muntelui“ şi despre românii din sihăstriile de la Athos, dar nu cu pasiunea 
și emoția cu care am parcurs paginile cărţii scriitorului lon Brad (,,Muntele ca- 
tirilor“, Editura Eminescu, București, 1980). 

Nu urmăresc abordarea unor discuţii în jurul romanului, pe care acesta le-ar 
putea suscita, ca valoare literară sau istorică. Nu mă opresc la modalitățile de 
realizare artistică a romanului, la ceea ce ar reprezenta el nou şi insolit în litera- 
tura noastră, nici la coordonatele morale pe care se desfășoară acţiunea lui. Aces- 
tea, dealtfel, constituie apanajul revistelor literare și al criticilor sau cronicarilor 
de specialitate. Dincolo de toate aceste posibile dezbateri, cartea este interesantă 
și captivantă prin sensul umanist al mesajului ei. Adevăr și ficţiune, istorie reală 
și fabulaţie, ironie și sinceritate, asprime și duioșie, luciditate și fascinaţie, o va- 
riată gamă de stări și atitudini conferă cărţii un farmec deosebit. 

Ceea ce intenționez să remarc este, înainte de toate, o idee centrală a roma-" 
nului : „Muntele“... cu populaţia lui eterogenă, nu este o ficţiune, ci este o reali- 
tate vie, socio-istorică, și ca atare poate fi considerat în sine și în relaţie cu lu- 
mea înconjurătoare. Imaginile recepiate în periplul din jurul Muntelui Sfînt (care 
poate fi real), sînt ritmic interferate de rememorări și imaginare spaţii, alcătuind si 
intrețesînd substanța epică a cărţii. Alunecările din spaţiul iniţial sînt, desigur, ori- 
cînd posibile. Paginile savuroase, scrise în grabă reportericească, realizate „în miș- 
care“, alternează cu altele mai dense de creaţie autentică. 

O caracteristică a rbmanului este atenţia acordată fenomenului social, urmărit 
în evoluţia sa pe coordonate istorice și reflectat în conștiința contemporareităţii, 
vădind temeritatea abordării unor surse inedite. | 

Conceput în nota generală de umor sublimat, romanul apare sub titlul para- 
bolic „„Muntele catirilor“. Catirii, animalele binecuvîntate, capabile să urce „cără- 
rile ca nişte frînghii suspendate“, suportind căldurile și foamea, „au înălţat Sfîntul 
Munte. Piatră cu piatră, zid cu zid, turn cu turn, numai ei le-au cărat în spinare“ 
(pp. 77—8). 

Sigur, nu aflăm în această carte confesiunile unui pios pelerin, nici  însemnă- 
rile unui obișnuit călător, ci notația lucidă a reporterului, transfigurată de forţa  ar- 
tistică a poetului. Aflăm reporterul (,o conștiință călătoare“), în splendid periplu 
„pe cărările înciîlcite ale celor douăzeci de mănăstiri, ale schiturilor, colibelor și si- - 
hăstriilor...“, căutînd, peste tot, urme de pași românești, într-o „ţară neschimbată 
o mie de ani“ (p. 43). 

Aș vrea să mai remarc două filoane robuste care se pot urmări în structura 
romanului : 1. Vredniciile și dărniciile domnitorilor români și 2. Viaţa intimă a ro- 
mânilor (călugărilor) de la Muntele Athos,    
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Privit din acest unghi, romanul s-ar putea considera ca o carte despre „istoria 

daniilor“. 

Secole de-a rîndul, Muntele Athos a fost socotit „o adevărată Mecca a creș- 

tinătăţii răsăritene, farul dreptcredinciosilor din vechiul Bizanţ, un fericit loc săl- 

batic al lumii, o pădure seculară de călugări în loc de urşi, Roma Orientului, tinta 

nostalgiilor duhovnicesti, arhivá spiritualá si refugiul celor sátui de lumea -supra- 

rafinată de pe tármurile Bosforului, coltul de pámint spre care.se índreptau, zice-se 

cu dor fierbinte, toate privirile desnádájduite din pártile Kievului si de pe malurile 

Volgái, de la nestrábátutele páduri ale Colhidei, cea cáutatá de argonauti, din Ela- 

da, din văile Balcanilor și Carpaţilor, din Iliria și din Muntenegru..." (P. 14). 

Alese pagini de „cronică veche“! Spre acest „fericit loc sălbatic“ s-a îndreptat 

veacuri întregi milostivirea domnitorilor munteni și moldoveni. „La rugămintea 
călugărilor, după ce le-a ars mănăstirea, pe la -anul 1530, Petru Rareș a cerut fir- 
man împărătesc și sultanul i-a scris în el: „Clădirile monastirii dintru început por- 
nesc de la voievozii Moldo-Vlahiei, iar preînnoirile făcute în osebite timpuri, ale 
ruinelor monastirii, tot din partea voievozilor aceștia au fost săvirșite“. lar cînd 
Mustafa Celebi, sfetnicul sultanului Selim, scoase la mezat toate mitoacele Muntelui, 
fiindcă aghioriîţii iarăși nu-și plătiseră birurile, atunci fugiră călugări: de la Kara- 
kalu drept la Doamna Ruxandra, soţia lui Vodă Lăpușneanu și fiica lui Petru Ra- 
reș... Era pe la anul 1569... Și iarăși Doamna se milostivi de ei.., Şi după ea, 
se grăbiră alţii, cînd de o parte, cînd de cealaltă a Milcovulu:...“ (p. 46). 

Deci marele și temutul sultan recunoaște dreptul „dintru început“ al domnilor 
valahi de a proteja așezămintele Sfîntului Munte, recunoscînd implicit tăria și po- 
ziţia lor excepţională în aria popoarelor creștine cotropite de puterea „semilune:“. 
„Imperiul bizantin cäzind sub otomani, țarii bulgarilor și țarii sîrbilor fură  înge- 
nunchiaţi pe rînd, Elada fu prefăcută în pașalic turcesc, iar Kievul și Moscova se 
dovedeau a îi departe, chiar foarte departe. Așa că (...) domnitorii români, din 
principatele lor suverane, neîngenunchiate vreodată de Sublima Poartă, ajunseră 
singurii protectori, adică, după graiul de-atunci „,vasilefșii“ binefăcători ai Munte- 

lui“ (p. 24). 
Nu numai călugării români, stabiliți în această „republică internaţională a po- 

poarelor ortodoxe“ (p. 140), au apelat la dărnicia muntenilor și moldovenilor, ci și 
cei de alt neam au întins mîna şi n-au fost dezamăgiţi. Toţi s-au întors la sihăs- 

triile lor cu mîna plină de bani și daruri. 

„Domnitorii Ţării Românești și ai Moldovei, ca și boierii lor, au dăruit mănăs- 
tirilor din Munte bani și moşii cu multe venituri, săvîrșind, pe seama lor, felurite 
zidiri si binefäcätoare întemeieri“ (p. 24). Domnitorii şi boierii, ca și doamnele si 
domniţele lor, au fost generoși, dar... greul l-a purtat pe umeri poporul de jos. 
Din sudoarea lui a crescut și s-a împodobit și Muntele, (de aceea se poate afirma 
că „secularizarea“ realizată de Cuza a însemnat un act de reparaţie, de dreptate 

socială). 

Interesantă si impresionantă este și viața românilor, adică a călugărilor de la 
Sfîntul Munte. : 

„Sîngele copilăriei strigă peste Muntele acesta scufundat în noaptea pădurilor 
lui, dese ca peria din poveste...“ (p. 118). În graiul lor se regăsesc „umbrele ani- 
lor de-acasă“. Fac toate sacrificiile pentru a putea săvîrşi serviciile religioase în 
limba română (p. 88). Se roagă, muncesc, studiază, pling și rîvnesc pămintul sfînt 
al patriei. Chiliile lor, ridicate cu trudă aici „în acest Munte al răstignirii și învierii” 
lor, amintesc vechimea „păstorilor vlahi“, suferind de „boala dorului de casă”. 

Plătind o iluzie, foști ciobani, foști soldaţi, în care se cuibăriseră duhurile si 
spaimele primului război mondial, veniţi „să se lepede de ei înșiși“, s-au adunat, în 

acea vreme, trei-patru sute de români (p. 70). 

Existenţa lor se derulează labirintic, între realitate și: ficțiune, nedisociate, in- 

terschimbabile... 
Dupä o lege a Muntelui, cei mai tineri, cei incä in putere, asigurä hrana, pu- 

țină și săracă, a bätrinilor. Bätrinii cautä urmasi pentru a le preda paza bunurilor 
spirituale si grija comorilor de artä, adunate cu sirg 'si pästrate in muzee și biblio-
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teci, in schituri sau in säräcäcioase colibe. Si s-au adunat, de-a lungul veacurilor, 
multe comori. Pe lingä cele primite in dar, cälugärii au mai cumpärat si pe banii 
lor. Au adunat cärti si zapise romänesti. Au învăţat singuri limba greacă veche si 
nouă, au invätat limbile vorbite acolo, sirba, bulgara, rusa si mai ales au învăţat 
slavona, pentru a descifra manuscrisele vechi. Unul dintre ei, de pildă, plecat de la 
țară înainte cu cincizeci de ani, a întocmit „Catalogul tuturor monumentelor, cärti- 
lor, manuscriselor și operelor de artă provenind din Ţările Române, care se aflau 
la Muntele Athos (p. 91). Și cîte nu se află acolo? O „Evanghelie“ din secolul al 
XII-lea, manuscris unic, cu text grecesc, dăruit de Doamna Elisaveta, văduva lui 
leremia Movilă. Un codice din veacul al XIV-lea. Un steag „nesupus, neplecat“ al 
lui Ștefan cel Mare. O broderie cu chipul lui Ștefan cel Mare, cusută de una din 
fiicele sale. Un Liturghier cu frontispicii și iniţiale roșii, scris de episcopul Luca al 
Buzăului, pe la anul 1586. Un manuscris grecesc, care cuprinde două povestiri în 
versuri despre Mihai Viteazul. Un manuscris (Evanghelie) dăruit de Matei Basarab.., 
Manuscrise, cărţi, diptice, hrisoave, înscrisuri, codexuri, obiecte de artă, sculpturi, 
picturi, broderii... Inestimabile comori, închise în sihăstriile Athosului... 

„Considerînd comorile de artă care au pornit din Moldova către Muntele Athos, 
se poate spune că „nu Muntele Athos a înrîurit Moldova, ci dimpotrivă cultura cea 
mare a 'acesieia, comorile ei artistice, au influenţat întreaga dezvoltare a artei at- 
honite“ (p. 25). 3 | 

Cam aceastä impresie generalä, despre cälugärii romäni de la Muntele Athos, 
rămîne după lectura excelentei cărți a poetului si scrittorului Ion Brad. 

Călugării aceștia, cu păcatele lor, cu lupta împotriva păcatelor, cu aspiraţiile 
lor spre un echilibru moral, trudesc cu același patos să păstreze întreg „sufletul ro- 
mânesc“, acolo în amestecul de limbi și popoare. 

Trist e cîntecul înstrăinării! Greu e traiul pe pămînt străin!... Sentimentul 
că au și ei o misiune în această lume, pe lîngă grija mîntuirii, îi menţine într-o 
stare elevată pină la adinci bătrineţe. Toate le fac, toate le îndură, ca să păstreze 
„comorile românești“ de la Muntele Athos (Marcu Bănescu). 

   



  

O 
< 

CZ
 
m 

ARHIEPISCOPIA TIMIŞOAREI ȘI CARANSEBEŞULUI 

RELAȚII BISERICEȘTI ROMÂNO-SÎRBE 

Găsindu-se la Timișoara, Prea Sfinţitul Episcop Sava al Șumadiei — locţiitor 
de episcop al Virsetului — lugoslavia a făcut o vizită și la Mitropolia Banatului 
în ziua de 3 noiembrie 1980. Prea Sfinţia Sa a fost însoţit de protopopul Dușan Ko- 
larov şi de P. On. Părinte Vladimir Marcovici, conducătorul Vicariatului ortodox 

sírb din Románia. | 

Înaltul oaspete a fost primit de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae, de faţă 
fiind Prea Sfinţitul Episcop Vicar Timotei Lugojanul și P. On. Părinte loan Popeţi, 
secretar eparhial. | 

Pe parcursul discuţiilor purtate într-o atmosferă de caldă frätietate, au fost 
puse în lumină diverse aspecte ale vieţii bisericești din ţara noastră și din ţara ve- 
cină prietenă, subliniindu-se îndeosebi bunele relaţii existente între credincioșii or- 
todocşi români si ortodocși sîrbi, precum și dorința comună de adincire a bunelor 

raporturi dintre Patriarhiile română și sîrbă. 

In cinstea oaspetelui a fost oferit un dejun oficial, nou prilej de convorbiri si 
schimb de opinii. 

La plecare oaspeţii au mulțumit pentru ospitalitatea oferită și au exprimat 
nădejdea unor alte întilniri asemănătoare, puse sub semnul tradiţionalei prietenii 

româno-sîrbe. 

SESIUNEA ADUNĂRII EPARHIALE 

Duminică 7 decembrie 1980 a avut loc sesiunea anuală a Adunării Eparhiale 

a Arhiepiscopiei Timișoarei și Caransebeşului care a început prin oficierea obișnui- 
tului Te-Deum de un sobor de preoţi avînd în frunte pe Prea Sfinţitul Episcop vicar 
Timotei Lugojanul în paraclisul din incinta reședinței mitropolitane. Cu acesti pri- 
lej a fost conferită, prin hirotesie, distincția de iconom PP. CC. Părinţi Petru Do- 
robanţu, consilier eparhial, Doru Milostean, protopopul Făgetului și Valeriu Stroca 
preot la parohia Eftimie Murgu. 

Lucrările sesiunii s-au desfășurat în sala de ședințe a Centrului eparhial și au 
fost deschise printr-un cuvînt ocazional rostit de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
Nicolae, Pornind de la faptul că Biserica Ortodoxă Română împlinește de veacur: 
un rol nu puţin însemnat atît în cele spirituale cît și în cele materiale, Înalt Prea 
Sfinţia Sa a arătat că bilanțul de realizări pe care-l prezintă la sfirșit de an ca- 
lendaristic Arhiepiscopia Timişoarei și Caransebeşului constituie aportul propriu la 
mersul înainte al întregului popor. În acest context și-a exprimat dorința ca sesiu- 
nea Adunării Eparhiale să fie prilej de gîndire la ceea ce s-a făcut și la ceea ce 
mai este de făcut pentru a se putea realiza un spor în toate. 

După rostirea cuvîntului- de deschidere s-a păstrat un moment de reculegere 
pentru cei ce, de la ultima sesiune, au trecut la cele veșnice. 

Constatindu-se prin apelul nominal prezenţa majorităţii membrilor și fiind de 
asemenea îndeplinite formalităţile statutare, au fost propuse, și s-au aprobat, textele: 
unor telegrame omagiale adresate conducerii Bisericii și înaltei ocîrmuir: a statului. 

P. On. Părinte llie Maier, vicar administrativ, a dat apoi citire raportului ge-
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neral de activitate pe anul 1980. Încadrînd problemele bisericești în actualitatea 
internă si internaţională raportul a evidenţiat întreaga situație a eparhiei din 
cursul anului expirat, începînd cu prezentarea sumară a structurii ei şi continuînd 
cu strădania permanentă a Consiliului Eparhial de a aduce. la îndeplinire hotă- 
ririle și sarcinile trasate de Adunarea Eparhială din sesiunea anterioară. | 

Între altele s-a menţionat preocuparea permanentă a Centrului eparhial pen- 
tru înzestrarea parohiilor cu biserici, capele ori case parohiale, acolo unde nu 
erau, completarea parohiilor vacante cu noi cadre pregătite în seminarii și ins- 
titute teologice, grija acordată disciplinei clerului, colaborării cu mirenii, culti- 
vării bunelor relaţii cu celelalte culte, apariţiilor editoriale,  colportajului, pan- 
garului, etc.... 

„Din strădaniile depuse pe plan cultural au fost citate cele privinid invätä- 
mîntul teologic, în special Seminarul teologic din Caransebeș unde recent s-a 
dat în folosință biserica nou construită, activitatea publicistică, preocuparea pen- 
tru obiectele aparținînd patrimoniului cultural naţional și pentru întreţinerea mo- 
numentelor istorice, cultivarea memoriei înaintaşilor, etc.... 

O bună parte a raportului a fost rezervată înfăptuirilor din sectorul econo- 
mic-gospodăresc  oglindite concret în terminarea lucrărilor si darea in folosinţă 
a bisericilor nou zidite din parohiile Luncani si Timisoara-Freidorf, continuării 
lucrărilor la bisericile parohiale din Lovrin și Berini, reparațiilor capitale sau cu- 
rente executate la 41 de biserici parohiale și restaurării altor 10 lăcașuri de cult 
monumente istorice, pictării totale sau parţiale a bisericilor parohiale din Boldur, 
Herendești, Timişoara III, Timișoara-Freidorf, Bolvașniţa, Valea Timișului, Zerveșşti, 
Zorile, Goleţ, Zlagna, Eftimie Murgu, Soșdea, Zorlenţul Mare şi schitul de pe 
muntele -Mic, amenajării de noi capele pentru serviciile religioase în parohiile 
Biled și Satbătrîn, reparării a 15 case parohiale si achiziționări: altor 9 prin cum- 
părare, împrejmuirii a 18 biserici și cimitire parohiale, etc. 

După prezentarea raportului general, au urmat, în partea a doua a lucrări- 
lor, dezbaterile în cadrul celor patru comisii: bisericească, culturală, economică 
și de organizare-validare. Adunarea Eparhială s-a reunit apoi în plen pentru a 
asculta și delibera asupra rapoartelor comisiilor și a proiectelor de hotăriri pre- 
zentate de raportorii preot leremia B. Ghita pentru comisia bisericească, dr. Vic- 
tor Lăzărescu pentru comisia culturală, arhitect Sorin Moldovan pentru comisia 
economică și dr. Gheorghe Ciulei pentru comisia de organizare și validare. 

În cadrul discuţiilor asupra problemelor administrative la care și-au adus 
aportul membrii Adunării Eparhiale și invitaţi, dr. luliu Pora a sugerat eviden- 
țierea nominală 'în paginile revistei mitropolitane a preoţilor merituosi, faptul pu- 
tind avea consecințe pedagogice pozitive. Aceeași preocupare a arătat îr inter- 
venfia sa P. On. Părinte Constantin Comșulea, care a sesizat necesitatea spriji- 
nirii clericilor tineri. Valoroase sugestii privind unitatea spirituală şi bunul mers 
al treburilor bisericești au formulat P. On. Părinți dr. Marcu Bănescu, Dimitrie 

„Băloni și Dimitrie Grama. 

Pe marginea problemelor puse în discuţie de raportul comisiei culturale au 
luat cuvîntul P. On. Prinţi: Ieremia B. Ghita, Traian Mihailovici, Vasile Petrica 
și lon B. Mureșianu abordînd teme privitoare la învățămîntul teologic, ca refe- 
rire specială la educaţia viitorilor preoți. 

Activităţile economice și gospodăreşti au fost şi ele în atenţia mai multor 
vorbitori care au făcut aprecieri pozitive asupra progresului înregistrat în acest 
sector. Astfel arh. Sorin Moldovan a evidenţiat aportul însemnat adus de atelie- 
rele eparhiale și îndeosebi atelierul de lumînări. Alţi vorbitori ca dl. Dimitrie 
Popovici, P. On. Părinte Gheorghe Tunea si P. C. Părinţi Martin Novac si Ion 
Brînzei, au vizat economisirea de materiale, comWustibile și energie electrică, 
respectarea cu stricteţe a disciplinei financiare etc. | 

În fine, ultimele discuții pe marginea rapoartelor și proiectelor aa atins 
probleme de organizare și validare ca spre pildă delimitarea unor parohii și mo- 
dificări în componenţa organelor eparhiale. Între altele s-a propus şi apo. apro- 
bat alegerea prof. Gheorghe Dobrean ca membru al Consiliului Eparhial și a 
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prof. Vasile Vărădean ca reprezentant mirean al eparhiei în Adunarea Naţională 

Bisericească. 

Dezbaterile luînd sfîrșit, toate proiectele de hotăriri, îmbunătăţite prin amen- 
damentele rezultate din luările de cuvînt, au fost supuse votului și aprobate în 
unanimitate, ele devenind astfel hotăriri ale Adunării Eparhiale. 

În încheierea lucrărilor sesiunii, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a in- 
vitat la cuvînt pe Prea Sfinţitul Episcop vicar Timotei Lugojanul și pe reprezen- 
tantul Departamentului Cultelor. 

Ordinea de zi fiind epuizată, Înalt Prea Sfinţia Sa a adus mulțumiri tutu- 
ror celor ce au contribuit în orice chip la bunul mers al lucrărilor sesiunii, prin 
participare sau luări de cuvint, asigurind pe membrii Adunării Eparhiale că cele 
propuse și hotärite vor fi în atenţia Consiliului Eparhial care le va traduce în 
fapt. Apreciind că rezultatele bune obţinute în anul 1980 sînt rodul strădaniilor 
comune din partea preoţilor și credincioșilor, a protopopilor și personalului can- 
celariilor oficiilor protopopești, a monahilor și monahiilor de la asezämintele cä- 
lugărești, a personalului cu munci de răspundere de la Centrul eparhial, a tu- 
turor colaboratorilor din cadrul celor trei secţii ale Consiliului Eparhial, a osteni- 
torilor de la atelierele eparhiale și îndeosebi a membrilor Consiliului Eparhial 
care şi-au adus o prețioasă contribuţie la rezolvarea tuturor problemelor ce au 
intervenit pe parcursul anului, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit adresează tuturor 
un cuvînt de caldă mulțumire, cu nădejdea că deciziile adoptate vor contribui la 
obținerea de noi rezultate în viitor. 

Subliniind sprijinul pe care Arhiepiscopia l-a avut din partea. forurilor su- 
perioare bisericești și de stat, Înalt Prea Sfinţia Sa a adus mulţumiri Sfîntului 
Sinod, personal Prea Fericitului Părinte Patriarh lustin, exprimînd totodată recu- 
noștința și asigurările de sinceră loialitate față de autorităţile statului, față de 
Departamentul Cultelor, pentru înalta solicitudine arătată. 

A urmat un dejun oiicial la care au luat parte membrii Adunării Eparhiale, 
personalul cu munci de răspundere de la Centrul eparhial, protopopii şi invitaţi, 
între care preoţi parohi care s-au evidenţiat în mod deosebit prin munca si ac- 
tivitatea lor. Masa oferită a fost un prilej de continuare a discuţiilor 'de la şe- 
dințele sesiunii. Au luat cuvintul preoţii dr. Marcu Bănescu, dr. loan Petreuţă 
dr. Traian Coșeriu, Alexandru Bălaș, Aurel Lazăr, Traian Mihailovici, d-nii Pe- 
tru Crăiniceanu şi dr. Teodor Dejeu. 

Tuturor le-a răspuns Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit. 
Astfel s-a încheiat sesiunea Adunării Eparhiale din 1980, cu mari satisfac- 

ţii și îndreptăţite speranţe de succese noi în viitor. 

HIROTONIRI ȘI HIROTESIRI 

Pentru completarea locurilor rămase vacante prin pensionarea sau decesul 
unor preoţi, precum și pentru a răspunde nevoilor duhovniceşti ale credinciosi- 
lor, Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop și Mitropolit Nicolae a promovat în rîndul 
clerului noi candidaţi ce și-au făcut în prealabil pregătirea necesară împlinirii mi- 
siunii preoțești spre care au simţit chemare. Astfel au fost hirotoniți în ultima 
vreme următorii : 

1. Viorel Rincu, licenţiat în Teologie,- în ziua de 26 octombrie 1980 ca diacon 
iar în ziua de 4 noiembrie 1980 ca preot pe seama Seminarului teologic Caransebeş. 

2. Emil Cernat Ambruş, licenţiat în teologie, în ziua de 2 noiembrie 1980 ca 
diacon iar în 3 noiembrie ca preot pe seama parohiei Crivina de Jos, protopopiotul 
Lugoj. 

3. Diacon Ioan Bogdan, absolvent de: seminar, în ziua de 3 noiembrie ca preot 
pentru parohia Ramna, protopopiatul Reșița. 

4. Ioan Ruginescu, absolvent de seminar, în ziua de 3 noiembrie ca diacon iar 
în 4 noiembrie ca preot pe seama parohiei Crai Nou, protopopiatul Timişoara. 

9. Tiberiu Brestoviceanu, absolvent de seminar, în ziua de 4 noiembrie 1980 ca 
diacon iar în 5 noiembrie ca preot pe seama parohiei Gelu, protopopiatul Timișoara.
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6. Marinel Pitău, absolvent de seminar, în ziua de 5 noiembrie ca diacon iar 3 
in 6 noiembrie ca preot pe seama parohiei Sustra, protopopiatul Lugoj. 

7. Ioan Munteanu, absolvent de seminar, în ziua de 6 noiembrie ca diacon iar / 
în 7 noiembrie ca preot pentru parohia Lăţunaș, protopopiatul Deta. . 

8. Gheorghe Covaci, absolvent de seminar, în ziua de 7 noiembrie ca diacon 
iar în 8 noiembrie ca preot pentru parohia Cenad, protopopiatul Timişoara. 

- 9. Constantin Mihaiu, absolvent de seminar, în ziua de 8 noiembrie ca diacon 
iar în 9 noiembrie ca preot pe seama parohiei Agadici, protopopiatul Oraviţa. 

10. Viorel Ghera, licenţiat în Teologie, în ziua de 9 noiembrie ca diacon iar 
în 10 noiembrie ca preot pe seama parohiei Ohaba Mitnic, protopopiatul Caran- 
sebeș. 

11. Petru Cernescu, absolvent de seminar, în ziua de 10 noiembrie ca diacon 
iar în îl noiembrie ca preot pe seama parohiei Homojdia, protopopiatul Făget. 

12. Ioan Marcu, absolvent de seminar, în ziua de ll noiembrie ca diacon iar 
în 14 noiembrie ca preot pentru parohia Bara, protopopiatul Lugoj. 

13. Nicolae Iliescu, absolvent de seminar, în ziua de 14 noiembrie ca diacon 

iar în 15 noiembrie ca preot pentru parohia  Cuptoare-Crușovăţ, protopopiatul 
Caransebeș. | 

14. Ștefan Sirbu, licenţiat în Teologie, în ziua de 15 noiembrie ca diacon iar 
în 16 noiembrie ca preot pe seama parohiei Jupa, protopopiatul Caransebeş. 

15. Trandalir Jorz, absolvent de seminar, în ziua de 16 noiembrie ca diacon 
iar în 17 noiembrie ca preot pe seama parohiei Partoș, protopopiatul Deta. 

16. Ioan Coroban, licenţiat în Teologie, în ziua de 21 noiembrie 1980 ca diacon 
iar în 30 noiembrie ca preot pe seama Seminarului teologic din Caransebeş. se 

17. Dorin Nistoran, licenţiat în Teologie, în ziua de 24 noiembrie ca diacon 
iar în 29 noiembrie ca preot pentru parohia Moldova Nouă, protopopiatul Oraviţa. 

18. loan Havasi, licenţiat în Teologie, în ziua de 15 noiembrie 1977 ca 
diacon, iar în 24 noiembrie 1980 ca preot pe seama catedralei mitropolitane. 

19. Ioan Iosim, absolvent de seminar, în ziua de 29 noiembrie ca diacon, iar 
în 2 decembrie ca preot pe seama parohiei laz, protopopiatul Caransebeş. 

20. Constantin Șodincă, absolvent de seminar, în ziua de 2 decembrie ca diacon 
iar în 3 decembrie ca preot pentru parohia Soceni, protopopiatul Reșița. 

21. Pavel Cherescu, licenţiat în Teologie, în ziua de 1 decembrie 1979 ca dia- 
con pe seama catedralei mitropolitane. 

22. loan Durac, licenţiat în ' Teologie, în ziua de 30 noiembrie 1979 ca 
diacon, iar în 1 decembrie 1980 ca preot pe seama catedralei mitropolitane. 

23. Nicolae Belean, licenţiat în Teologie, în ziua de 21 decembrie 1980 ca preot 
pe seama Seminarului teologic din Caransebeș. 

24. Iulian Crainic, licenţiat în Teologie, în ziua de 29 decembrie ca diacon iar 
în 30 decembrie ca preot pe seama parohiei Sacoșul Turcesc protopopiatul Timi- 

şoara. > 

25. loan Megheleş, absolvent de seminar, în ziua de 7 ianuarie 1981 ca dia- 
con iar în 8 ianuarie ca preot pentru parohia Ticvaniul Mic protopopiatul Oraviţa. 

După efectuarea orînduitei practici liturgice și administrative pe lîngă cate- 
draia mitropolitană noii hirotoniți au fost prezentaţi Consiliului Eparhial unde au 
primit îndrumări pentru o cît mai reușită activitate în parohiile la care au fost 

numiți. | 

De asemenea apreciind activitatea merituoasă depusă în cadrul slujirii ca preoţi 
în muncile de răspundere ce li s-au încredinţat, pe temeiul hotărîri: sinodului mi- 
tropolitan, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a înălțat in rangul de iconom 
pe PP. CC. Părinţi Petru Dorobanţu, consilier eparhial, Doru Milostean,  proto- 
popul Făgetului și Valeriu Stroca de la parohia Eftimie Murgu, protopopiatul Ora- 
vita. 

Ceremonia distingerii s-a desfășurat în paraclisul reședinței mitropolitane de 
Prea Sfinţitul Episcop vicar Timotei Lugojanul duminică 7 decembrie cu prilejul 

deschiderii sesiunii Adunării Eparhiale pe 1980. 
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PRĂZNUIREA HRAMULUI CATEDRALEI MITROPOLITANE 

Sărbătorirea Sfinţilor Trei lerarhi — Vasile, Grigorie și loan, hramul  cate- 
dralei mitropolitane, a prilejuit bunilor credincioși din localitate și parohiile înveci- 
nate, și în anul acesta ca și în anii trecuţi, momente de înaltă trăire duhovnicească. 

Potrivit rînduielii bisericești, prăznuirea a început încă din ajun, o dată cu 
serviciul vecerniei cu litie și privighere, săvirșit de preoţii și diaconii catedralei. 

În ziua hramului, înconjurat de același sobor de preoţi, Prea Sfinţitul Episcop 
vicar Timotei Lugojanul a oficiat sfînta liturghie. În cadrul solemn al dumnezeieștii 
slujbe, Prea Sfinţia Sa a hirotonit întru diacon pentru nevoile catedralei pe tînărul 
licenţiat în Teologie Stelian Borza, confirmînd totodată, prin hirotesie, înalta distinc- 
tie de iconom,: acordată de Întîistătătorul eparhiei pentru merite deosebite preoțţi- 
lor loan Grigoriță de la parohia Berzasca — protopopiatul Oraviţa și Vasile Mun- 
tean de la parohia Lugoj, precum și distincţia de sachelar conferită preotului Silviu 
Boroancă de la parohia Pescari — protopopiatul Oraviţa, pentru aceleași merite. 
La stirșitul sfintei liturghii, în scopul zidirii sufletești a obștei credincioase, Prea 
Sfinția Sa a rostit un părintesc cuvînt de învăţătură și îndemn, vorbind despre rolul 
important pe care îl au dintotdeauna marii dascăli și ierarhi ai creștinătății în viaţa 
și sporirea în Duhul Sfînt a Bisericii lui Hristos. 

Răspunsurile liturgice au fost susținute de corul catedral condus de Aurel 
Ciobanu. Numeroşi credincioși și credincioase, pregătiţi încă din ajun prin Sfînta 
Taină a Mărturisirii, au primit cu acest prilej Sfînta Împărtășanie. 

Sărbătorirea s-a încheiat înir-o atmosferă de pace deplină și adîncă mulţumire 
sufletească, odată cu tradiționala sfințire a NT si impärtirea anaforei de 
către Ierarhul slujitor. 

BINECUVINTAREA CAPELEI DIN PAROHIA BILED 

Alcătuită din credincioşi proveniţi din diferite părţi ale ţării, parohia Biled, 
protopopiatul Timișoara a devenit cu timpul o comunitate spirituală consolidată și 
unitară. Drept dovadă în cursul anului 1980, a reușit să achiziționeze pentru nevoile 
ei un încăpător imobil care să poată fi folosit, în același timp, ca locuinţă pentru 
preot, precum și ca lăcaș de închinare. 

Lucrările de amenajare fiind încheiate, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 
a încuviințat darea ei în folosință pe data de 30 noiembrie 1980. În acest scop au 
fost delegaţi P. On. Părinte Ilie Maier, vicar administrativ și P. On. Părinte Cornel 
Pleșu, protopopul Timișoarei, ca să procedeze la îndeplinirea rînduielilor de bine- 
cuvîntare a noului läsas. 

Sosind în parohie delegații chiriarhali au fost întîmpinaţi de preotul paroh 
Valeriu Reja și de P. C. Părinte loan Perian, preot pensionar, fostul paroh, îm- 
preună cu obștea credincioșilor; După oficierea slujbei sfințirii apei si a binecu- 
vîntării capelei, soborul de preoţi a săvirșit sfînta liturghie în cadrul căreia, la mo- 
mentul potrivit, P. On. Părinte Cornel Pleșu a rostit predica zilei. Răspunsurile litur- 
gice au fost susținute de cîntăreţii de la strană și de către credincioşi prin cîntare 
în comun. La sfîrșitul sfintei liturghii preotul paroh a prezentat o dare de seamă 
asupra situaţiei parohiei și a desfășurării lucrărilor efectuate la capelă și la casa 
parohială, subliniind atașamentul enoriașilor față de Biserică şi spiritul lor de jert- 
felnicie arătat prin munca și contribuţia lor materială la aceste lucrări. A adus 
apoi mulțumiri deosebite conducerii eparhiei pentru tot sprijinul moral și material 
oferit cu dărnicie, autorităţilor locale și tuturor enoriașilor. 

Luind în încheiere cuvîntul, P. On. Părinte Ilie Maier a transmis celor pre- 
Zenţi arhiereasca binecuvîntare din partea Intiistätätorului eparhiei, aducind multu- 
miri tuturor celor ce au ostenit pentru a se obţine aceste läudabile realizäri. In- 
lreaga asistență a intonat apoi cîteva colinde, după care participanţii au fost invi- 
taţi la o agapă fräteascä oferită de consiliul și comitetul parohial.
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CONSFĂTUIRE A PERSONALULUI DE CONDUCERE DIN EPARHIE 

La 28 ianuarie a.c. s-au întrunit în ședință de lucru cadrele de conducere de 
la Centrul eparhial și Seminarul teologic-Caransebeș împreună cu protopopii și mi- 
sionarii protopopești. | 

În absența si din-incredintarea Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae, con- 
sfătuirea a fost deschisă de Prea Sfinţitul Episcop vicar Timotei Lugojanul care, fă- 
cînd cunoscută ordinea de zi, a subliniat însemnătatea deosebită ce o prezintă pen- 
tru bunul mers al eparhiei problemele ce urmează a fi dezbătute. 

Trecîndu-se la o analiză amplă a problemelor enunțate, au fost prelucrate pe 
rind o serie de hotäriri ale Consiliului Arhiepiscopesc legate de aplicarea directi- 
velor ultimei sesiuni a Adunării Eparhiale. O atenţie deosebită s-a acordat proble- 
mei pe care o suscită răspunderea disciplinară a personalului bisericesc, precum si 
notării administrative a preoţilor pe anul 1980. Au fost date de asemenea instruc- 
țiuni amănunțite privind justa întocmire a datelor statistice parohiale, modul corect 
al ţinerii gestiunii, pregătirea colectei Fondului Central Misionar, probelemele de 
pangar şi colportaj şi alte chestiuni curente. 

Consfătuirea a prilejuit celor prezenţi o activă participare la discuţii, ceea ce 
a pus în evidenţă interesul lor deosebit față de problemele eparhiei și rezolvarea 
lor optimă în spiritul hotăririlor Sfîntului Sinod și al îndrumărilor Intiistätätorului 
Bisericii Ortodoxe Române. 

În încheiere Prea Sfinţitul Episcop vicar Timotei a adresat participanţilor un 
stăruitor îndemn de a sprijini în orice mod traducerea în faptă a directivelor și ho- 
tărîrilor Adunării Eparhiale și Consiliului Arhiepiscopesc care au format obiectul 

dezbaterilor întrunirii. 

PROBLEMELE PASTORALE LA ORDINEA ZILEI 

În prezenţa Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae și a Prea Sfintitului Epis- 
cop vicar Timotei Lugojanul la 15 ianuarie 1981 s-a întrunit comisia consultativă 
de pe lîngă secţia bisericească a Consiliului Eparhial, avînd pe ordinea de zi eva- 
luarea constatărilor de ordin pastoral făcute cu prilejul sfințirii caselor la Bobo- 
teaza din acest an. Au luat parte personalul cu munci de răspundere de la Centrul 
eparhial, protopopul şi preoţii din Timișoara precum și reprezentanţi ai parohiilor 

din oraș. 

Intrunirea a fost deschisă de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae care a evi- 
denţțiat importanța problemelor pastorale și interesul ce le acordă conducerea Bise- 
ricii. În continuare s-a referit la practicile religioase în uz ș: la modul cum sînt 
respectate prescripţiile ritualului Bisericii, la măsura în care sînt satisfăcute cerin- 
țele credincioșilor, aplicare făcîndu-se la sfinţirea caselor cu prilejul Bobotezei. 

Au luat apoi cuvintul numeroși participanţi care au arătat situația din paro- 
hiile lor sub raportul activităţii pastorale, dăruirea cu care preoţii îşi împlinesc 
misiunea ce le revine, receptivitatea credincioşilor la demersurile acestora și rezul- 
tatele care se obţin. Au fost relevate aspecte pozitive dar și unele neajunsuri, toate 
indicînd însă ataşamentul enoriașilor față de datinile străbune, dorința de a avea 
preoţi conștiincioşi, plini de zel misionar și entuziaști. 

Opiniile exprimate, remarcile făcute și concluziile trase au demonstrat odată 
mai mult necesitatea: de a se acorda atenţia cuvenită aspectului pastoral al activi- 
tăţii slujitorilor altarelor, obligaţia care revine tuturor preoţilor de a respecta ho- 

tăririlor Sfîntului Sinod aduse în această privinţă. 

ADUNAREA GENERALĂ A CASEI DE AJUTOR RECIPROC A CLERULUI 

Întrunirea membrilor adunării generale a Casei de Ajutor Reciproc în prima 
lună a fiecărui an a devenit deja regulă. În Arhiepiscopia Timișoarei și Caransebe- 
şului ea a avut loc în acest an la 27 ianuarie, în sala de ședințe a protopopiatului 
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Timişoara în prezența Prea Sfinţitului Episcop vicar Timotei Lugojanul cu partici- 
parea integrală a delegaților Centrului eparhial, ai celor șapte protopopiate, ai Se- 
minarului teologic din Caransebeş și Vicariatului ortodox sîrb. 

Cuvîntul de deschidere l-a ţinut P. C. Părinte Alexandru Balaș, preşedintele 
C.A.R., care salutind prezența Prea Sfinţitului Episcop vicar Timotei şi a tuturor 
celor de față a subliniat sprijinul larg primit din partea conducerii eparhiale și a 
membrilor asociaţiei, pentru bunul mers al ei. 

S-a trecut apoi la dezbaterea problemelor de pe ordinea de zi, pe care au fi- 
gurat: dările de seamă pe anul 1980 a Comitetului. de conducere și a. comisiei de 
verificare, bilanțul și contul de beneficii și pierderi pe 1980, aprobarea transferării 
rezultatelor la 31 decembrie 1980, aprobarea schemei și a proiectului de plan finan- 
ciar pe 1981 și, în sfîrşit, aducerea la cunoștința Adunării generale a numirii in 
postul vacant de contabil C.A.R. a preotului Filip Aurel. 

Participanţii care au luat cuvintul. au relevat corecta chivernisire precum si 
strădania evidentă a personalului de conducere de a servi în modul cel mai satis- 
lacător pe toţi membrii solicitanţi, făcînd totodată propuneri pentru continua imbu- 
nătățire a modului de funcţionare a C.A.R. 

Președintele a adus apoi mulțumiri tuturor celor de față pentru participarea 
activă la lucrări. Sa 

În încheiere, exprimînd satisfacția pentru modul în care s-au desfășurat lu- 
crările ședinței, Prea Sfinţitul Episcop vicar Timotei Lugojanul a adus elogii foruri- 
lor de conducere a C.A.R. pentru felul în care și-au împlinit pînă acum mandatul, 
indrumîndu-i ca și pe viitor să depună aceleași eforturi în împlinirea nevoilor ma- 
teriale ale preoţilor și personalului Arhiepiscopiei. 

COLABORARE IN PROBLEME DE INTERES OBȘTESC 

Pe linia tradiţiei Bisericii noastre, preoţii şi credincioşii colaborează cu auto- 
ritățile locale în tot-ce ţine de înfăptuirea mai binelui obştesc. De la crearea Fron- 
tului Democraţiei și Unităţii Socialiste acesta a devenit organismul în cadrul căruia 
se desfăşoară numeroase acţiuni susţinute de întregul cler împreună cu membrii 
parohiilor. E ceea ce rezultă din informaţiile primite de la conducerea Consiliului 
comunal al F.D.U.S. Dalboșeț, jud. Caraş-Severin care arată că alăturindu-se foru- 
rilor locale şi cetăţenilor, preotul loța Berbentea împreună cu enoriașii săi au con- 
tribuit la asfaltarea străzii care duce la cimitir, la construirea a 120 m trotuar si la 
amenajarea de spaţii verzi. Acestor inițiative menite să îmbunătăţească aspectul 
comunei, ei au adăugat repararea bisericii, construirea gardului imprejmuitor de la 
cimitir și participarea la alte acțiuni cu caracter gospodăresc. | 

Mulfumirilor exprimate de autoritäti preotului si credincioşilor săi, adăugăm 
satisfacția de a putea consemna atare exemplu de colaborare pe plan social. 

REORGANIZAREA CORULUI PAROHIAL DIN SINNICOLAUL MARE 

Întocmai altor parohii -din Mitropolia Banatului,  Sinnicolaul Mare se poate 
mândri cu formația sa corală veche de peste 120 de ani. Cîntăreţi de renume şi vestiți 
dirijori ca de exemplu Atanasie Lipovan au contribuit la faima lui. 

Reorganizat în ultima vreme prin grija conducerii parohiei, corul a intrat 
într-o nouă perioadă a lungii sale existenţe, beneficiind de sprijinul dirijorului co- 
rălui catedralei mitropolitane din Timișoara, Aurel Ciobanu, care este fiul parohiei. 
Vechi: membri şi alţii proaspeţi, instruiți de P. C. Părinte Ioan Farca, își aduc acum 
contribuția la împodobirea serviciilor religioase care se oficiază în cele două bi- 
serici ale parohiei. Repertoriului din trecut, e: au adăugat o liturghie în plus cum și 
numeroase alte piese religioase. 

Prima manifestare a corului în actuala sa formaţie a avut loc duminică 21 
decembrie 1980. În cadrul vecerniei a fost prezentată o suită de colinde tradiționale. 
Printre cei de faţă s-a aflat și Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae care adresin- 

14 — Mitropolia Banatului
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du-se credincioşilor la sfîrşitul slujbei a ţinut să sublinieze importanţa muzicii Co- 

rale în cultul creștin, a lăudat reactivarea corului parohiei Sinnicolaul Mare şi a 

adresat coriștilor îndemnul de a continua fără întrerupere lucrul bun la care s-au 

angajat. a ta | 

La casa parohială a fost oferită apoi o agapă tuturor membrilor corului. Intil- 

nirea s-a desfășurat într-o atmosferă de creștinească însufleţire, preoţii prezenţi și 

coriştii executînd frumoase cîntări bisericești. i 

După numai cîteva zile, duminică 28 decembrie corul parohial a avut încă o 

dată prilejul de a-și dovedi măiestria dind răspunsurile la liturghia arhierească ofi- 

ciată în biserica mare de Prea Sfinţitul Episcop vicar Timotei Lugojanul. In cuvin- 

tul rostit, pe lingä obisnuitele poväfuiri, Prea Sfintia Sa s-a referit la bunul exem- 

plu pe care îl dă corul local și altor parohii, continuînd și imbogäfind frumoasele 

tradiţii bănăţene. 

TRECUT LA CELE VEȘNICE 

Prof. dr. Petru Râmneanțu a decedat la București, unde și-a avut ultimul do- 

miciliu, în ziua de 10 ianuarie 1981, Născut la 30 iunie 1902 în satul Gaiul Mic, 

jud. Timiș, a urmat liceul „C. Diaconovici Loga“ din Timişoara și Facultatea de me- 

dicină din Cluj-Napoca unde și-a luat doctoratul. Între 1932—1933 a făcut studii 

de specializare în igienă şi biostatistică la Baltimore — S.U.A. iar în 1940 de de- 

mografie la Roma — ltalia. — / 

Din 1 aprilie 1924 a intrat în serviciul Facultăţii de medicină — Cluj-Napoca 

functionind ca preparator, asistent și conferențiar. Creîndu-se Facultatea de medi- 

cină la Timişoara, vine aici şi ocupă catedra de igienă. Înainte de a se pensiona, 

a funcţionat ca medic la Craiova și Bucureștii. 

Pe lîngă îndeletnicirile sale profesionäle, a desfășurat o intensă activitate 

științifică publicînd numeroase studii, a participat la congrese și întruniri interna- 

tionale — între altele la Congresul internaţional al populaţiei, Paris, iulie — august 

1937 — și-a adus contribuţia la diferite acţiuni în domeniul igienei și demografiei. 

Ani de-a rîndul a activat pe tärim obstesc militind pentru îmbunătăţirea igienei 

populaţiei și combătînd denatalitatea care în trecut amenința grav "Banatul. . 

“Nu mic i-a fost aportul pe plan cultural, cu osebire in cadrele asociaţiei 

„Astra“ și „Institutului social Banat-Crișana“., O bună parte a preocupărilor sale 

's-au îndreptat spre studierea trecutului poporului nostru. Două importante contri- 

buţii au văzut lumina tiparului -în revista „Mitropolia Banatului“: „Două clopote 

Qin secolul al XV-lea sau al-XVl-lea din Gaiul. Mic“ (1966) şi „Semnificaţia in- 

scripţiei de la vechea biserică din Moraviţa” (1967). 

ti Adormitul în Domnul a fost de asemenea atașat Bisericii, nu numai  Cerce- 

tîndu-i trecutul, dar și prin comportarea sa zilnică de credincios practicant. Astiel 

se face că a devenit membru al Adunării Eparhiale ca reprezentant al circum- 

scripţiei Deta de unde era originar. 

Înmormîntarea a avut loc în cimitirul „Belu“ din Bucureşti la 14 ianuarie, de 

faţă fiind și delegaţi ai Mitropoliei Banatului. a 

 



  

EPISCOPIA ARADULUI, IENOPOLEI SI HÄLMAGIULUI 

LUCRĂRILE ADUNĂRII EPARHIALE 

Sesiunea anuală de lucru a Adunării Eparhiale a Episcopiei Aradului și Hune- 

doarei a avut loc duminică 30 noiembrie 1980 în sala de ședințe a reședinței epis- 

copale. După obișnuitul Te-Deum oficiat în sobor de Prea Sfinţitul Arhiereu-vicar 

Gherasim Hunedoreanul, Prea Sfinţitul Episcop Visarion în calitate de președinte a 

adresati celor prezenţi un cuvînt ocazional — în care, subliniind rostul pozitiv al 

întrunirilor — bilanţ ale Adunării Eparhiale la fiecare sfîrşit de an, a arătat că 
este necesară în astfel de ocazii și o cumpănire cu deplină responsabilitate asupra 

celor ce trebuiesc făcute pe viitor, pentru ca înlăturind dificultăţile constatate și 

intensificînd munca pastorală, misionară, economică și socială, eparhia să se poată 

integra în ritmul înnoitor al vremii. 

Formele statutare fiind îndeplinite și majoritatea membrilor prezenţi verificată 

prin apelul nominal, s-a propus și aprobai textele unor telegrame omagiale adre- 
sate înaltelor foruri de conducere a Bisericii şi Statului. 

Potrivit ordinei de zi, au fost depuse apoi rapoartele întocmite de cele trei 
secţii ale Centrului eparhial: bisericească, culturală și economică. După o suspen- 
dare, pe timp de o oră, a lucrărilor — pentru a se da curs dezbaterilor pe secţii 
in jurui acestor rapoarte —, reluîndu-se ședința în plen s-a dat cuvintul domnului 
dr. loan Radu, raportorul comisiei bisericești care a prezentat .munca depusă și rea- 
lizările acestui sector, precum și planul de măsuri propus pentru 1981. 

În continuare, dl. dr. Tiberiu lacob, raportorul comisiei culturale a relevat ac- 
livitatea sectorului respectiv, menţionind cu osebire lucrările tipărite cu binecuvîn- 
tarea şi osteneala Chiriarhului în cursul anului expirat, 1980: „Carte de rugăciuni“, 

format mic, și monografia „Mănăstirea Hodoș Bodrog“, lucrare de prestigiu. 

În încheiere, ing. Jenică Zaharia a dat citire raportului comisiei economice, 
prima parte constituind analiza execuţiei bugeiare pe anul 1979, colecta Fondului 
Central Misionar, precum și situaţia financiară și stadiul lucrărilor de reparaţii și 
pictură efectuate la diferite parohii, iar în partea a doua propunerile pentru noul an 

„bugetar. | 

Pe marginea rapoartelor au luat cuvîntul mai mulţi participanţi, membri ai 
Adunării Eparhiale sau invitaţi ca: PP. CC. Părinţi Avram Petric — Orăștie, Vitalie 

„ Pereteatcu — Lipova, Traian Gavrilă — Arad, lonel Oprea — Sebiș, prof. Eduard 
Găvănescu și alţii. Vorbitorii au exprimat deplina satisfacţie pentru realizările ob- 
ținute, mulţumind în numele clerului și credincioşilor Prea Sfinţitului Episcop Visa- 
rion şi Prea Sfinţitului Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul pentru strădaniile 
de zi cu zi dăruite mersului înainte al eparhiei. 

În încheiere, Prea Sfinţitul Episcop Visarion a invitat la cuvînt pe delegatul 
conducerii judeţene de stat și pe reprezentantul Onoratului Departament al Cultelor. 

Epuizindu-se erdinea de zi, Prea Siinţitul Episcop Președinte a exprimat celor 
prezenţi la ședința anuală de lucru a Adunării eparhiale alese mulțumiri pentru 
participare ca și pentru aportul adus bunei ei desfășurări, urînd tuturor multă să- 
nătate, puteri sporite de muncă și rodnice realizări în noul an 1981. Un cuvînt de
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profundă recunoștință a adresat Sfîntului Sinod, Prea Fericitului Părinte Patriarh 2 
lustin, Onoratului Departament al Cultelor și Înalt Prea Stinţitului Părinte Nicolae, 7 
Mitropolitul Banatului, pentru larga înţelegere manifestată în permanenţă față de ° 
Episcopia Aradului: şi Hunedoarei. | 

Cu aceasta lucrările Adunării eparhiale pe anul 1980 au luat sfîrşit, cu spe- § 
ranța că anul 1981 va consemna noi și importante înfăptuiri în activitatea pastoral- 
misionară, economică și obștească a eparhiei. 4 

TÍRNOSIRI SI BINECUVÍNTÁRI DE BISERICI 

Duminicá 26 octombrie 1980 Prea Sfintitul Episcop Visarion, însoţit de P. C. d 
Părinte lova Zaharia, secretar eparhial, a sosit în parohia Lazuri, protopopiatul Ineu, . 
pentru a binecuvinta lucrările de reparaţii efectuate la biserica din filia Groși, fiind ° 
întimpinat cu bucurie de preoţi și de obștea credincioșilor, în numele cărora P. Cs 
Părinte loan Brădean protopopul locului a rostit cuvîntul de bun venit. 

După săvîrşirea ceremonialului sfințirii bisericii, lerarhul — înconjurat de so- 
borul de preoţi însoțitori a oficiat sfînta liturghie, predica zilei fiind rositită de P. C. 
Părinte lova Zaharia. 

După otpust, — făcînd o scurtă dare de seamă privind lucrările de reparaţii 
efectuate la biserică și relevînd dragostea cu care credincioșii și-au unit eforturile 
pentru a duce la bun sfîrșit aceste lucrări, preotul paroh Viorel Nan a mulțumit 
cu căldură Prea Sfinţitului Episcop Visarion pentru ajutorul acordat și pentru bine- ° 
voitoarea prezenţă la sfinţirea bisericii. 08 

În încheiere, Intiistätätorul eparhiei a adresat credinciosilor cuvinte de pre- 
țuire pentru jertfelnicia şi statornicia lor în credință, îndemnîndu-i la păstrarea ne- . 
Știrbită a unităţii religioase și promovarea virtuţilor crestinesti și cetățenești. | 

— Credincioşii parohiei Cisnădia, protopopiatul Ineu au avut si ei un osebit | 
prilej de bucurie duhovnicească, în ziua de duminică 2 noiembrie 1980 cînd Prea / 
Sfinţitul Episcop Visarion a poposit în mijlocul lor pentru a tirnosi locasul de ru- 
gaciune. A 

Dupä sävirsirea celor rinduite pentru acest important act din viața unei parohii § 
Prea Sfinţia Sa în fruntea soborului preoţesc a oficiat sfînta liturghie, răspunsurile 

„liturgice fiind date de asistenţă prin cîntarea în comun. Predica zilei a rositit-o 
P. C. Părinte loan Brădean. 

Preotul paroh, Vasile Nistor, distins la timpul potrivit în cadrul 
sfintei liturghii cu rangul de „iconom, a prezentat o succintă dare 
de seamă asupra situației parohiei și asupra lucrărilor efectuate la biserică, adre- ! 
sind de asemenea cuvinte de aleasă mulțumire Prea Sfinţiei Sale pentru sprijinul # 
material și moral acordat. | 

A urmat apoi cuvîntul de- învăţătură al lerarhului care a vorbit despre rostul 
și însemnătatea Sfintei Taine a Preoţiei în viața credincioșilor, felicitînd totodată 
pe preot și credincioși pentru pilduitoarea dragoste ca și,pentru atașamentul neţăr- 
mur.t faţă de biserică și credința lor strămoşească. 

În aceeași zi din încredințarea Prea. Sfinţitului Episcop Visarion, Prea Sfinţitul 
Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul s-a deplasat în parohia Lunca Devei, pro- 
topopiatul Brad pentru a binecuvînta lucrările de reparaţii și pictură efectuate la 
biser:ca din filia Barbura. 4 

Împlinind ritualul 'îndătinat al sfintirii bisericii, Prea Sfinţia Sa a sävirsit in 
continuare sfinta liturghie impreunä cu soborul de preoți. 

La priceasnă a predicat P. C. Părinte Liviu Boldura, protopopul locului, iar la 
ierminara slujbei parohul comunităţii P. C. Părinte iconom stavrofor Amos luga, a 
făcut cuvenita dare de seamă reieritoare la iucrările de reparații și pictură efec- 
tuate. | | | 

În încheiere, Prea Sfinţitul 'Arhiereu-vicar, după ce a transmis celor prezenţi 
arhierești bunecuvîntări din partea Întiistătătorului eparhiei, a evidenţiat jertfelnicia 
cu care credincioșii parohiei, împreună cu preotul lor, au reușit ca în răstimp de 
trei ani să repare și să împodobească cu picturi toate cele trei biserici în parohie, 
care au si fost sfintite. u .§ 

-
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în sfîrșit, după o săptămînă, în 9 noiembrie 1980, credincioşii parohiei Vulcan 

protopopiatul Petroșani au ieșit şi ei în frunte cu P. C. Părinte Octavian Pătrașcu 

protopopul locului în întimpinarea Prea Sfinţitului Arhiereu-vicar Gherasim Hune- 

doreanul sosit din încredințarea Chiriarhulu: pentru a sfinţi noua biserică din filia 

Dealul Babii, pictată recent în tehnica tempera de către talentatul picior bisericesc 

preotul pensionar Petru lacobescu din Timișoara. 

După sfinţirea bisericii, Prea Sfinţia Sa, înconjurat de sobor, a oficiat sfinta 

liturghie în cadrul căreia a fost hirotonit îniru preot, pe seama parohiei Topliţa, 

protopopiatul Deva, tînărul diacon Gheorghe Cornel Balica. Răspunsurile liturgice 

"au fost susținute de credincioși: prezenţi iar predica zilei a fost rosțită de P. €. 

Părinte Octavian Pătrașcu. 

“ După darea de seamă prezentată de preotul paroh Leonte Dăncescu, Prea Sfin- 

țitul Arhiereu-vicar a rostit un cuvînt de învăţătură vorbind despre biserica — 10- 

cas de închinare si îndatoririle credincioșilor faţă de ea. 

SLUJIRI ARHIEREȘTI 

Răspunzînd rugăminţii stäruitoare a preotulu: și credincioşilor, Prea Sfinţitul 

Episcop Visarion, însoţit de P. C. Părinte lacob Bupie, consilier eparhial, a vizitat 

îm ziua de duminică 7 decembrie 1980 parohia Nădlac din protopopiatul Arad 

- unde — înconjurat de un sobor de preoți a oficiat sfinta liturghie. Răspunsurile 

liturgice le-au susținut credincioșii prin cîntare în comun. Cu acest prilej Prea Sfin- 

ţia Sa a hirotonit întru diacon pe tînărul licenţiat în teologie Viorel Roja pe sea- 

ma catedralei episcopale. Predica zilei a rostit-o P. C. Părinte lacob Buple. După 

îmcheierea serviciului divin, P. C. Părinte Vasile Bărbuţ, parohul locului a prezen- 

tat o scurtă dare de seamă asupra situaţiei religios-morale şi gospodăreşti în pa- 

rohie, după care Chiriarhul a împărtășit credincioşilor un cuvînt de învăţătură si 

die părintești îndemnuri la împlinirea cu bună credinţă a îndatoririlor lor bisericești 

Si cetățenești. 

După două săptămîni, întîmpinat cu osebită bucurie duhovnicească, Prea Sfin- 

țiitul Episcop Visarion a săvirșii sfinta liturghie în sobor, în frumoasa biserică pa- 

rohială din Apateu, protopopiatul Ineu fiind însoţit, la fel de P. C. Părinte lacob 

vupte. Prezenţa lerarhului in mijlocul credincioșilor acestei parohii fruntașe a ofe- 

riit acestora prilejul unei sporite bucurii duhovnicești de a asculta pe lîngă predica 

ziilei ţinută de P. C. Părinte Iacob Bupte și înflăcărata alocutiune a fostulu: lor paroh 

—— preotul pensionar loan Paleacu, cuvîntul arhieresc de învățătură despre adevä- 

rata credinţă și datoria fiecărui bun creștin de a o păstra și propovădui. 

În ambele parohii vizitate, Intiistätätorul eparhiei s-a întreţinut îndelung cu 

emoriașii prezenţi îndemnîndu-i la unire, disciplină, muncă, rugăciune și bunä-inte- 

legere. 

ITINERAR PASTORAL 

Din încredințarea Prea Sfinţitului Episcop Visarion, continuind seria rodnice- 

lor contacte duhovnicești cu credincioșii comunităților parohiale din eparhie, Prea 

Sfinţitul Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul a cercetat în ultima vreme pa- 

rohiile Vulcan 1 din protopopiatul Petroșani precum și filia Lunca de Jos apartinä- 

toare parohiei Petrila. Întîmpinat peste tot cu multă căldură de slujitorii și cre- 

dincioșii locului, Prea Sfinţitul Părinte a oficiat în fiecare biserică din parohiile 

vizitate slujba vecerniei și sfinta liturghie în sobor, împărtășind celor prezenţi cu- 

vinte părintești de învăţătură și îndemn la păstrarea cu grijă a comorilor spirituale 

moștenite de la înaintași, cum și a unităţii de credinţă şi aspirații pentru mai binele 

obștesc. Prezența Arhiereului în aceste zile de praznic în mijlocul credincioşilor a. 

îmsemnat o prețioasă contribuţie la sporirea credinţei strămoșești şi a atasamentului 

lor sufletesc fatä de Bisericä si Patrie.
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CHEMATI LA VREDNICIA SLUJIRII PREOTESTI 

In ultimul trimestru al anului 1980, prin purtarea de grijă a Prea Sfintitului 
Episcop Visarion de a completa parohiile vacante cu cadre noi “preoțești au fost 
hirotoniți următorii candidaţi : Kirn: 

Viorel Higiosan, absolvent de seminar, hirotonit diacon la 18 octombrie si 
preot la 19 octombrie 1980 pentru parohia Panc-Seliste, protopopiatul Deva; i 

Costică Giurgiu, licenţiat în Teologie, hirotonit diacon la 17 octombrie Și preot 
la 18 octombrie 1980 pe seama parohiei Săliștea, protopopiatul Brad ; 

Alexandru Gaica, absolvent de seminar, hirotonit diacon la 19 octombrie și 
preoi la 20 octombrie 1980, pe seama parohiei Susani, protopopiatul Ineu ; 

Ioan lederan, absolvent de seminar, hirotonit diacon la 1 noiembrie și preot 
la 2 noiembrie 1980, pentru parohia Săcărîmb, protopopiatul Deva ; 

Cornel (aheorghe Balica, absolvent de seminar, hirotonit diacon la 8. noiem- 
brie „și preot la 9 noiembrie 1980, pe seama parohiei Topliţa, protopopiatul Deva; 

Ioan Stana, licenţiat în Teologie, hirotonit diacon la 13 noiembrie și preoi 
la 16 noiembrie 1980, pe seama parohiei Dumbrava, protopopiatul Brad; 

Viorel Roja, licentiat ín Teologie, hirotonit diacon la 7 decembrie 1980 pe 
seama catedralei: episcopale. 

După îndătinata practică liturgică și omiletică pe care noii hirotoniți au efec- 
tuat-o la catedrala episcopală, Întiistătătorul eparhiei a ţinut să dea îndrumări pă- 
rinteşti fiecăruia în vederea unei active şi rodnice pastoratii in parohiile ce li s-a 
încredinţat. 

DISTINCŢII BISERICEȘTI 

Apreciind cu înţelepciune munca depusă de preoţii eparhiei în ultimele luni 
ale anului 1980, Prea Sfinţitul Episcop Visarion, pe temeiul aprobării Sinodulu: mi- 
tropolitan, a acordat distincţii bine-meritate următorilor preoţi în activitate sau 
pensionari : 

Victor Butnariu de la parohia Lupeni — protopopiatul Petroșani, distincţia de 
iconom stavrolor; Romulus Coceag de la parohia Ocolișul Mare — protopopiatul 
Orăștie, Arsenie Ilieș de la parohia Ţebea — protopopiatul Brad, Viorel Nan de la 
parohia . Lazuri — protopopiatul Ineu, Vasile Nistor de la parohia Chisindia — pro- 
topopiatul Ineu și Lazăr Măciucă --— pensionar, distincţia de iconom; Viorel Techa 
de la parohia Agrișul Mare protopopiatul Ineu distincţia de sachelar. 

Cu prilejul hirotesirii, Prea Sfinţitul Episcop Visarion împreună cu Prea Sfin- 
țitul Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul au felicitat pe preoţii distinși  expri- 
mind dorința ca distincțiile primite pentru activitatea din trecut să fie un imbold 
pentru noi înfăpiuir: în viitor. 

  

ADORMIŢI ÎN DOMNUL 

În ziua de 28 octombrie 1980 s-a stins din viaţă: preotul pensionar Simion Pă- 
curat, în vîrstă de 73 ani. 

Născut la 23 decembrie 1907 în localitatea Zlaști, judeţul Hunedoara, a urmat 
cursurile primare și secundare în orașul Hunedoara, iar studiile teologice la Sibiu. 
Hirotonit preot pe seama parohiei Tirnova, a păstorit, cu trecerea anilor, în pa1o- 
hiile Gealacuta, Căbești și Brănișca de unde s-a pensionat în anul 1975. 

Dorind să fie alături de copiii săi, se stabilește în 1977 cu familia în orasul 
Buzău, unde după trei ani și-a dat obștescul sfîrșit. 

Slujba înmormîntării a fost oficiată, în ziua de 1 noiembrie, în biserica , Cu- 
vioasa Paraschiva“ din Buzău, de către un numeros sobor de_preoţi și diaconi, în 
frunte cu P. C. Părinte Gheorghe Guţă, consilier eparhial, care a rostit panegiricul  
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sroţind în evidență activitatea bogată, plină de înfăptuiri a adormitului întru 
Domnul. 

Sicriul cu trupul neînsufleţit al preotului S:mion Păcurar, a fost depus în ci- 

mitirul „Dumbrava“ din Buzău. 

În ziua de 25 decembrie 1980 s-a stins din viaţă preotul iconom stavrofor Pan- 

telimon Calancea, la venerabila vîrstă de 91 ani. 
Născut la 25 august 1889, în localitatea Vancicäufi, dovedeste de mic copil © 

dragoste pentru biserică prin participarea plină de zel si insufletire la cintarea li- 
turgică. În timpul primului räzboi mondial, fiind’mobilizat ca sanitar, se face re- 

“marcat prin îngrijirea deosebită ce o arăta bolnavilor și răniților pe front. Datorită 
vieţii lui curate, cunoștințelor sale teologice și bunelor aprecieri din partea con- 
ducerii Bisericii, în anul 1919 a fost hirotonit ca diacon misionar. În 1927 a primit 
Sfînta Taină a preoţiei pentru parohia Izvorul Ampoiului,judeţul Alba, unde, in- 
fruntînd lipsuri şi greutăți materiale, a construit o casă parohială, a amenajat un 
cimitir și a împodobit biserica. A activat ca preot si în parohiile Valea Lupşei 
(1945—1947) şi Aluniș, jud. Arad, de unde s-a pensionat în anul 1972. În toate pa- 
rohiile prin care a trecut a arătat neobosită rîvnă în slujirea lui Dumnezeu și a 
oamenilor. s 

Slujba inmormintärii s-a oficiat in ziua de 27 d centi kő 1980 de un sobor de 
preoţi avind în frunte pe P. C. Părinte Flor Teodorescu, vicar administrativ care 
a transmis familiei condoleanţe din partea Prea Sfinţitului Episcop Visarion. P. C. 

Părinte Gheorghe Căvășdan a prezentat apoi viaţa și activitatea celui răposat. 
Trupul neînsufleţit al preotului Pantelimon Calancea a fost înhumat în cimi- 

tirul „Pomenirea“ din Arad. 

În ziua de 7 ianuarie 1981 a trecut la cele veșnice distinsul preot iconom 
Stavrofor Emilian Benţa, în vîrstă de 71 ani. 

Născut la 5 ianuarie 1910, în localitatea Bampotoc, judeţul Hunedoara, a ur- 
mat școala primară în satul natal, iar după absolvirea liceului la Deva s-a dedicat 
studiilor teologice, pe care le-a încheiat la Cluj. În decembrie 1935 a fost hirotonit 
preot pe seama parohiei Sîntămărie de Piatră, de unde s-a transferat, în aprilie 

1938, la parohia Adea, judeţul Arad. În ambele parohii a construit cîte o casă pa- 
rohială. O muncă conștiincioasă și neobosită a depus și în parohiile Tirnova, Arad- 
Sega I, Apateu și Miniș, de unde s-a pensionat la data de 1 mai 1978. În toate 
aceste parohii a purtat de grijă  locașurilor de cult inzestrindu-le cu frumoase pic- 
turi în tehnica frescă (Tiîrnova, Miniș), îngrijindu-se în aceeași măsură si de spo- 
rirea duhovnicească a credincioșilor prin însușirile alese ale sufletului său, prin 
temeinica sa pregătire teologică, prin talentul său oratoric, fiind pentru toţi un 
exemplu viu de trăire și evlavie creștină. 

În ziua înmormântării, zeci de preoţi din Arad Și împrejurimi precum şi nu- 

meroși credincioși au venit lîngă sicriul lui pentru a-şi uni rugăciunile cu acelea ale 
părinților slujitori. 

Prohodirea s-a oticiat în biserica catedrală din Arad de către un numeros 
sobor de preoţi şi diaconi în frunte cu P. C. Părinte Flor Teodorescu, vicar admi- 
nistrativ. A fost de faţă și Întiistătătorul eparhiei, Prea Sfinţitul Episcop Visarion, 
însoţit de Prea Sfinţitul Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul. Despre verdnicia 
răposatului a rostit cuvinte de aleasă prețuire și a adresat cuvinte de mingiiere. și 
sinceră compasiune, P. C. Părinte Teodor Greucean, consilier eparhial. 

După încheierea slujbei de înmormiîntare trupul neînsufleţit al preotului Ein 
lian Benta a fost insotit de asistentä spre locul de veșnică odihnă din cimitirul 

„Pomenirea“ din Arad, unde a fost înhumat.
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Prof. MARIO RUFFINI, Aspetti della cul- 
tura religiosa ortodossa romena medie- 
vale (secoli XIV—XVIII), Milano, 1980, 
231.PD. 

Născut la Spezia (Liguria) la 23 septem- 
brie 1896, profesorul dr. Mario Ruffini de 
la Universitatea din Torino si-a inchinat 
viata studiului limbii si literaturii romäne. 
O veste dureroasă ne anunţă că a încetat 
din viață la 31 octombrie 1980, la Torino. 
Statul român dînd o înaltă apreciere ac- 
tivităţii omului de știință Mario Ruffini, 
ca istoric literar și romanist, l-a decorat 
cu Ordinul Cultural clasa 1," iar Univer- 
sitatea din București i-a acordat titlul de 
docior honoris causa. 

După ce a obținut aceste două meritate 
distincţii, profesorul a continuat cercetă- 
rile în domeniul culturii și literaturii ro- 
mâne publicind volume masive:  Biblio- 
teca stolnicului Constantin Cantacuzino 
(București, Minerva, 1973, 302 pp.), In- 
fluenfa italiană în Țara Românească în 
epoca lui Gonstantin Brincoveanu (in ita- 
lieneste, München, 1974, 218 pp.) si re- 
cent apäruta lucrare de sintezä: Aspecte 
ale culluiii religioase ortodoxe medievale 
române (secolele XLV—XVIII), tipărită la 
Roma, 1980, 251 pp., de generosul profe- 
sor dr. losif Constantin Drägan, in editu- 
ra sa proprie (Editrice: Nagard, anagra- 
ma numelui). Aceasta este prima parte, 
de sine stätätoare, dintr-o monumentatä 
lucrare de peste 1500 pagini manuscris. 
Meritul operei este exceptional pentru li- 
teratura románá medievalá pe care o face 
cunoscutá íntr-o limbá de circulatie mon- 
dialá. Desi pentru secolele XÍV si XV li- 
teratura románá este scrisá ín limba sla- 
voná (asa cum ín Occident limba litera- 
turii scrise era cea latiná), desi pentru a- 
cest gen de lucrári izvoarele de informa- 
tie sínt foarte putine si nu stau la índe- 
mina oricui, totusi venerabilul invätat ita- 
lian le strinsese cu grijă în biblioteca sa 
personalä. Bogätia informatiei bibliogra- 
fice (351 trimiteri la surse de mîna întîi), 
documentarea profundă în miezul proble- 

melor uimește ehiar pe specialiști. Dar 

este altceva care, pe noi românii ne cu- 
cereste: este jubirea si devotamentul 
constant materializate in peste 100 de stu- 
dii, inchinate culturii poporului román. 
Bolnav la pat, in ultimii patru ani ai vie- 
ţii, ilustrul profesor a scris aceastä imen- 
să lucrare, din care vede lumina tiparu- 
lui numai o mică parte. | 

În noianul de informaţii, era necesară 
o compoziţie clară și sistematică. Autorul 
împarte materialul în cinci capitole: 1. o 
privire generală asupra Bisericii Ortodoxe 
Române în evul mediu (secolii XIV— 
XVIII); 2. mănăstirile ca focare de cul- 
tură naţională; 3. trecerea în revistă a 
cărturarilor români care au contribuit la 

„dezvoltarea literaturii române vechi, laici 
și monahi, fie ca tipografi, fie copişti de 
opere, traducători sau ei înșiși autori; 4. 
cultura eclesiastică. — Acesta este capi- 
tolul de rezistență, de erudită  minuţie. 
Cultura noastră medievală este identifi- 
cată, în lucrare, întîi, în manuscrisele sla- 
ve, grecești si romänesti, räspindite in 
multe biblioteci din tará si străinătate, 
identificată in diferite genuri (cărţi de 
cult, de lectură particulară, predici si 
discursuri , genul omiletic, literatura pa- 
triotică, etc.). În al doilea rind, este iden- 
tificată în cărți tipărite, de toate cate- 
goriile, depășind cultura religioasă. 

Nu este cazul să analizăm pe larg a- 
ceastă stufoasă și variată literatură, nici 
să nominalizăm autori sau titluri, dar se 
cuvine să tragem cîteva concluzii: litera- 
tura română veche este in mare parte ne- 
cunoscută, ea găsindu-se încă în forma 
manuscriselor; ea este însă, foarte bogată 
și variată în conţinut. Textele vechi, chiar 

cînd sînt traduceri, ele încearcă o expri- 

mare clară, mai aleasă, au deci o valoare 

literară. Limba lor este aceeași, înțeleasă 

de toți românii, fie că erau scrise in 

Transilvania, în Moldova, în Oltenia sau 

Ţara Românească. Rolul acestor scri@ri 

pentru menţinerea conștiinței despre uni- 

tatea naţională a fost în permanenţă viu, 

activ, prin circulaţia textelor pe care 
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zartea lui Ruffini o pune mereu in evi- 
dentä prin exemple numeroase. 

Aceastä valoroasä operä, poate ultima 
zare vede lumina tiparului * (am väzut 
'n biblioteca profesorului, la Torino și 
Avigliara și lucrări inedite), va păstra 
n știința română a literaturii, personali- 
atea mereu vie și marcantă a profesoru- 
ui torinez Ruffini, care a făcut, cu  pa- 
sune şi dragoste, cunoscute, încă din 1931, 
iteratura si cultura românească dincolo 
le hotarele ţării. 

Prof. DAN SIMONESCU 

Preot prof. dr. MIRCEA PĂCURARIU, 
nceputurile Mitropoliei Transilvaniei, E- 

litura Institutului biblic și de misiune al 
isericii Ortodoxe Române, București, 

980, 152 pp. | 

Așteptată cu viu interes, prezenta luc- 
“are  aparţinind părintelui profesor dr. 
Mircea Păcurariu de la Sibiu, cunoscut 
sloric al Bisericiii noastre (a se vedea 
succinta caracterizare a operei P. C. Sale 
n „Enciclopedia istoriografiei românești“, 
sucureşti 1978, p. 256), încearcă — şi 
zbuteste — să aşeze într-o nouă lumină 
vechimea organizării eclesiastice a româ- 
ilor ardeleni. De la bun început trebuie 
spus că elucidarea  obîrşiei Mitropoliei 
ransilvane este extrem de dificilă, in 
rimul rind din cauza caracterului laco- 
ic, ambiguitätii sau chiar carenfei docu- 
nentelor, la. care se adaugă numeroasele 
eorii şi ipoteze legate de acest subiect. 
»pecialist avizat însă, autorul. apreciază 
Titic şi obiectiv opiniile preopinențţilor, 
»recizîndu-și totodată propriul punct de 
vedere, plauzibil mai totdeauna. 

Materialul este repartizat pe cinci capi- 
ole din care primul se referă la viața 
'reștină pe tot pămîntul carpato-danu- 
‚jan, pînă la sfîrșitul veacului IX, cele- 
alte privind alcătuirile bisericești ale or- 
odocșilor din Transilvania, respectiv as- 
șectul Mitropoliei, pînă la 1600. 

Cum era și firesc, se reconsideră măr- 

  

uriile literare antice, în egală măsură 
latele arheologiei din ultimele decade, care 
runcă lumini noi în ce privește continui- 
atea autohtonilor și unitatea credinţei 

  

* Un capitol din ea, anume „Manuscrise 
‘u cuprins omiletic. Manuscrise cu cu- 
orins hagiografic“, a fost tradus în româ- 
aește și publicat în „Mitropolia  Banatu- 

lor. În acest sens, pr. prof. M. Păcurariu 
susține că de la începutul veacului IV 
(dacă nu din sec. IIL—III) pînă către finea 
secolului IX, în Ardeal ca și în alte ti- 
nuturi românești, au activat :erarhi de 
țară (horepiscopi) și misionari (poriodeuţi), 
urmați de episcopi propriu-ziși, ipoteză 
de lucru adminibilă. Desigur, creștinarea 
daco-romanilor constituie un fenomen de 
durată, iar orinduirea, inclusiv recunoas- 
terea unei biserici oficiale, a putul avea 
loc mult ma: tîrziu, odată cu întemeie- 
rea statului. Dar, anterior formării marilor 

Ţări Române sînt atestate documentar o 

„salbă“ de formaţiuni prestatale, premise 
necesare împlinirii procesului social-po- 
litic amintit, pe teritoriul intra si eX- 
tracarpatic. Se presupune, apoi, — pe 
temeiul vestigiilor creștine descoperite — 
că existau în sec. IX—XI episcopii  or- 
todoxe la Biharea, Däbica, Alba Julia etc. 
ce vor fi inlocuite — la cucerirea ma- 
ghiară a Transilvaniei — cu episcopate 
romano-catolice. Sînt semnificative mă- 
surile opresive luate de stăpînirea străi- 
nă contra localnicilor ce aveau străvechi 
mănăstiri și biserici, preoţi, monahi, pro- 
topopi, vlădici, precum arhiepiscopul Ghe- 
lasie menţionat la 1376 într-o inscripţie 
de la Rimet. In continuare se prezintă 
judicios „vlădica“ Ioan din Cafta, „episco- 
pia“ Geoagiului, Mitropolia de la Feleac 
cu exponentii ei, după aceea stabilirea 
scaunului mitropolitan la Alba lulia (1972), 
cu observaţia că e vorba de o unică ins- 

tituție spirituală superioară în Ardeal, a- 
vînd reședința — succesiv —- în mai mul- 
te localităţi (Hunedoara, Feleac, Prislop, 
Geoagiu, Bălgrad). După încheierile cum- 
pänite se dä o listă cu capii Bisericii 
transilvane pînă la „voievodul unirii“, o 
adevărată sinteză a întregii cărți. 

De relevat că episcopia de „pe moșia 

fiilor cneazului Bâlea“ (1205) este locali- 
zală acum, cu mai multă probabilitate, 
în părţile Hunedoarei, iar „arhiereii lo- 
cali“ din tomosul patriarhiei  -constantino- 
politane dat mănăstirii din Peri Maramu- 
reșului, se determină că erau din regiu- 
nile nordice ale Transilvaniei. Șirul mi- 

tropoliţilor cunoscuţi nominal începe cu 

Ghelasie, continuă cu loan (1456), loani- 

chie (1479), Daniil de Feleac (1488), la 

lui”, , XXVIII (1978), nr. 7—9, pp. 322— 
405. Capitolul se referă la manuscrise, ca- 
re sînt cele mai importante din punct de 
vedere literar. i
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fel Marcu, Danciu (cca. 1516—1534) și 
“Petru. Mai departe, loan (Il), Hristofor, 
Sava, Gheorghe, Sire, Hristofor (11), 
Ghenadie, loan (III). 

De accentuat că rezumatul francez e 
foarte util străinilor ce se interesează de 
trecutul religios al românilor.  Volu- 
mul mai este înzestrat cu indice de locuri 
și de persoane. Condiţiile tipografice sînt 
deosebite. De asemenea trebuie subliniat 
că structura studiului este echilibrată, bi- 
bliografia foarte bogată, concluziile rezo- 
nabile, stilul limpede (cineva zicea refe- 
ritor la claritatea stilistică că e politejea 
invätatilor). 

Totuși, în vederea unei eventuale noi 
ediții, să ne fie permis a face doar două 
remarci (:gnorăm cîteva infime scăpări de 
tipar). Ne giîndim la Ursus, participant la 
sinodul VII ecumenic (p. 17, 123, 131). 
Recent, J. Darrouzes în ‚Revue des etu- 
des. byzantines", XAXIII (1975), p. 25; -a 
arătat că Ursus a fost episcop de Arba 
(Rab), o insulă de lingă coasta dalmată. 
Cît despre D(T)ibiskos din hrisovul im- 
păratului bizantin Vasile II Bulgarectonul 
(pp. 35, 123), chestiunea — destul de con- 
troversată — rămîne deschisă (o vom re- 
lua într-o cercetare aparte). Indicăm, deo- 
camdată, tomul lui St. Antoljak, Samujlo- 
vata drzava, Skopje. 1969, pp. 77, 162. 

În esenţă, scrierea de faţă se impune 
ca o remarcabilă contribuţie la deslușirea 
originilor Mitropoliei Transilvaniei. Lucra- 
rea cuprinde, în același timp, noile  do- 
vezi peniru dăinuirea băștinașilor în spa- 
fiul intracarpatic, ceea ce îi sporește în- 
semnätatea. 

Preot. V. MUNTEAN 

PAUL IORGOVICI, Observaţii de lim- 
ba romäneascä. Prefatä de Stefan Mun- 
teanu. Ediție critică, studiu  introduc- 
tiv, tabel cronologic, note 
de Doina Bogdan-Dascälu si Crisu Das- 
călu, editura Facla, Timişoara, 1979, 296 pp. 

European prin cultura dobîndită la 
Viena, Paris și Londra din care inteligenţa 
sa a sintetizat folositorul pentru popor, 
Paul lorgovici a avut o viaţă prea zbu- 
ciumâtă și S-a sfîrşit prea devreme (1764— 
1808), ca să-și dea marea măsură a po- 
sibilităţilor. Din ce a realizat, s-a nimi- 
cit în manuscris împreună cu aproape 
întregul tiraj al Observaţiilor de limbă 
românească, tipărită în 1799, în urma per- 
secuțiilor si întemniţării:. Rămasă în ci- 

" filologică cu trăsături proprii, 

bibliografice, 

teva exemplare, cartea retipărită de He- 
liade Rădulescu după patru decenii în. 
periodicele sale, era accesibilă unui nu-. 
már restrins de cercetätori,- prilejuind ast- 
fel o serie de afirmafi! eronate; corecta-. 

te de Lazăr Săineanu în Istoria tilologiei 
romäne apärutä la 1892, dar färä a le OREI 
repetarea. 

Reeditarea cu text paralel alfabet chi- 
rilic şi transcriere în general interpreta- 
tivă cu caractere latine, pune la îndemîna! 
cetitorilor o ediţie critică. Îngrijitorii ei, 
soţii Dascălu, prin studiul introductiv de 
o înaltă ţinută științifică, așează proble-. 
matica operei în giîndirea europeană a vre-. 
mii în care se încadrează și în cea 10o- 
mäneascä din care face parte, cu un vast 
aparat însoțitor, cu numeroase note pri-. 
vind textul dar mai ales despre mișcarea | 
ideilor, cu citarea unor opinii şi cu o bi-. 
bliografie formată din 255 titluri, realizínd 
o lucrare de utilitate incontestabilä şi | 
restituind „in integrum“ culturii, o moşte-. 
nire ce a lăsat, nu puţin, la temelia Im 
bii noastre literare de astăzi. 

Profesorul Stefan Munteanu de la Unia 
versitatea timișoreană, iniţiatorul ediției 
și al altor acţiuni similare, reliefează în 
Prefaţă însemnătatea Observaţiilor, calea 5 
diferită de calea urmată de Șincai si luc-i 
ru pentru „cultivarea limbii române“, în- 5 
cadrindu-le in mișcarea culturală din Ba- 
nat de la sfînșitul secolului XVIII și ins 
ceputul secolului XIX, cum și în direcţia. 

continuată 
de Constantin Diaconovici Loga, Eftimie] 
Murgu, Simion Mangiuca, losii Popovici. ® 

Editurii „Facla“ îi revine meritul publi- Ș 
cării în condiţii grafice optime a unei 
cărți de mult așteptată de cercetători Sid 
de numeroșii preţuitori ai trecutului cul- 
tural. ; 

Prot. ION B. MURESIANU 

DAMASCHIN BOJINCĂ, Scrieri. De. la 
idealul luminării la idealul național. Stu- 
diu introductiv, selectie de texte si note 
de Nicolae Bocsan, Editura Facla, 
Timisoara, 1978, LXII 163 pp. +13 repro-® 
duceri foto. E 

Elaboratul profesorului Nicolae Bocsan, ő 
bine cunoscut din studiile privind treu-® 
tul nostru cultural si istoric, apărut de) 
fapt în 1979, actualizează truda unei mar- | 
cante personalităţi a vieţii romârești din § 
prima jumătate a secolului XIX În 615 
pagini mari, studiul introductiv (pp. VIII- §F 
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LXII) oferă o sinteză completă și docu- 
mentată despre lupta și “aspiraţiile bănă- 
tenilor in care Bojincä {1801—1869), se 
afirmă începînd din 1827 prin scrieri po- 
lemice istorice apărind o cauză scumpă 
românilor, prin altele, istorice cu referiri 
la datini ca adeverire a latinităţii și uni- 
tăți: neamului românesc, prin lucrări pe- 
dagogice și morale cu vederi noi, care s-au 
bucurat de o raspindire largă. 

Răspunzînd viguros cerinţelor științifice, 
studiul ce servește ca model peniru ast- 
fel de lucrări, prezintă viața. si activita- 
tea cărturarului de acasă și de la laşi 
unde se stabileşte din 1833 şi unde des- 
fășoară cu dăruire bogata activitate ca 
profesor la Academia Mihăileană,  juris- 
consult, ministru de justiţie, director al 
seminarului teologic, la organizarea  în- 
vățământului națțional, pentru unirea Mol- 
dovei cu Muntenia, aport ce rezultă din 
ampla documentare. | 

Studiului îi urmează textele selectate din 
scrierile publicatte de Bojincă (pp. 1—144), 
„menite să ilusitreze coordonatele domi- 
nante ale gîndirii învățatului bănăţean, 
domeniile princiipale și formele de reali- 
zare a unor atitudini și concepţii ideolo- 
gice Sau estetice“ (p. LXII),  precedaie, 
inclusiv studiul, de caracterizarea cuprin- 
zătoare a fiecărei lucrări și urmate de 
431 note informative, întregiri, completări 

și corectării deosebit de importante  pen- 
tru cunoașterea integrală a vieţii și o- 
perei.  Firagmentar, volumul reproduce a- 
tent din Răspundere dezgustătoare la ciîr- 
lirea cea din Hale (1828) din Anticile ro- 

manilor (1832—1833) , apărute în volum. 
Din „Biblioteca românească“, pe care o 
redactează în 1829 și 1830, sînt redate 
in intregime Vestitele fapte şi perirea lui 
Mihai Viteazul prinfipul Tärii Romänesti, 
Istoria lui Radu Serban..., iar în parte, 
din Viața lui Dimitrie Cantemir ..., loan 

'de Hunedoara, din Istorie a romanilor şi 

a lumii pe scurt, primele fiinde cele din- 
tii biografii în literatura noastră, scrise 

în spiritul unităţii întregului neam, într-o 
vreme cînd conștiința naţională se afir- 
mă puternic. 

Bibliografia,  indicile de nume și 12 

pagini cu reproducerile paginilor de ti- 

uri şii părţi din text, încheie volumul ca- 

re jusiiilică deplin aprecierile elogioase cu 
care a fost primit. 

Prot. ION B, MUREȘIANU 

-vezi 

Studii privind istoria Aradului, coordo- 
nator EUGEN GLÜCK, Bucuresti, 1980, 
265 pp. ; 

Istoria romänilor din pärtile Aradului cu- 
noaște o perpetuă și fructuoasă îmbogă- 
tire atestată prin această nouă lucrare 
extrem de prețioasă ce coroborează  re- 
zultatul cercetărilor întreprinse pe  par- 
cursul mai multor ani de un grup de is- 
torici arädeni. Sirul publicaţiilor  „Ziri- 
dava“ „„Aradul — permanenţă in  istoria 
patriei“ (841 p.), se completează  armo- 
nios cu lucrarea de față, demonstrind 
un nucleu de cercetători bine închegat, 
încurajat consecvent de autorităţile lo- 
cale. Aceasta deschide seria lucrărilor 
închinate sărbătoririi a 2050 de ani de 
la întemeierea statului centralizat inde- 

pendent al geto-dacilor sub conducerea 
lui Burebista. 

Volumul este . împărţit 

și aparţine unui colectiv coordonat de 

experimentatul istoric Eugen Gluck. A- 
ducînd noi izvoare în circuitul științific 
cu extrem de interesante interpretări, 
lucrarea se impune cu necesitate în is- 
toria românilor din părţile arădene în 
răstimpul bimilenarei existenţe. 

Primul capitol. „Evoluția istorică a zo- 
nei Aradului pînă în secolul al X-lea“, 
semnat de Mircea Barbu și Eduard Iva- 

nof, pornește de la evoluţia istorică a 
societății omeneşti, din aceste părţi, din 
perioada paleoliticului inferior pînă in 
pragul secolului X. În lumina unor do- 

arheologice incontestabile, - perie- 
gheze proprii, oferite de săpăturile ar- 
heologice sistematice întreprinse pe in- 
treaga arie a județului de astăzi, în 
special Felnac si Arad-Vladimirescu, co- 
roborate cu unele izvoare scrise, apar- 
tinätoare lui Strabon, Herodot si Jorda- 

nes, se demonstreazä fără de tägadä 
continuitatea societăţii românești din pär- 

în . 9- capitole 

tile Aradului pînă la sfîrşitul secolului 
al X-lea. 

Constatări privitoare la importanţa 
crestinismfflui in acele părţi îmbogăţesc lu- 
crarea reliefind rolul acestuia de întărire 
a romanitätii nord-dunärene (p. 32), iar a- 
testarea arheologică de la Arad-Vladimi- 
rescu confirmä existenta unei populatii 
creștine ce îşi continua viata in zona 
fostei "fortificaţii, după abandonarea ei de 
prin anul 1028 (p. 35-—36). 

Un capitol aparte (Il) este dedicat de 
aceeași aufori „Civilizației dacice în păr-
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țile arădene“. Din nou pe baza unui bogat 
material arheologic se atestă originalita- 
tea formelor de cultură materială a traco- 
dacilor, care au ajuns la o 
civilizație odată cu epoca bronzului. 

Cercetările arheologice cele mai sem- 
nificative sînt cele de la  „Șanţul-Mare“ 
în zona Arad—Pecica, unde a fost locali- 
zată așezarea dacică Ziridava, amintită de 
Ptolemeu. Aici s-a găsit dovada existen- 
ței unui centru de emisiuni a monedelor 
din secolul II î.d.H. de tip Toc-Chereluș, 
în speţă o ştanţă ce demonstrează că „for-. 
maţiunea politică de pe Mureșul inferior, 
în jurul anul 70 î.d.H., a fost inclusă noii 
structuri create de Burebista — statul dac 
centralizat — independent — moment in 
care emisiunile de monede locale ínce- 
teazä" (p. 57). 
Aceeași autori închină un capitol aparte. 

(III) săpăturilor arheologice întreprinse 
în zonă, intitulat: „Cercetări arheologice 
în zona Aradului privind perioada secole- 
lor VII CXI" (p. 68—81). Totalitatea aces- 
tor inițiative sistematice sau sondaje de 
la Felnac, Arad-Vladimirescu, Zäbrani, 
Chisinäu-Cris si Bulci, comparate cu de- 
numirile topografice vechi, duc la conclu- 
zia prezenței unei populaţii românești 
care-și trăia viaţa în secolele VII—XI, în 
continuare, modest, ruralizat fără a atin- 
ge. nivelul epocii romane, cu legături per- 
manente în lumea romano-bizantină de la 
sudul și nordul Dunării. 

Autorii acordă o importanţă 
vestigiilor creștine din secolele 

aparte şi 
VII—XI 

descoperite pe teritoriul judeţului Arad 
ce interesează îndeaproape istoria  Bise- 
ricii Ortodoxe Române, câre sînt: un 
opaiț roman de bronz în formă de pește 
(găsit la Lipova); o cataramă cu un scut 
ce are o cruce ajurată și un segment de 
cerc semilunar (la Pecica) și o serie de 
vase cu 
Zăbrani, Felnac,  Arad-Vladimirescu si 
Chisinäu-Cris (p. 69—70). Aceste dovezi 
arheologice impun concluzia existenţei 
unui creștinism daco-roman în comunită- 
tile rămase după retragerea - aureliană 
fără vreo organizare  biseircească  supe- 
rioară. Creștinismul  nord-dunărean s-a 
dezvoltat pe baza romanității locale si a 
legăturilor sale cu lumea romano-bizan- 
tină. 

O menţiune specială merită pentru in- 
cluderea în Istoria Bisericii Ortodoxe Ro- 

mâne, descoperirea unef noi dovezi in- 
contestabile despre existența creştinismu- 

- 

înfloritoare. 

însemne creștine descoperite la. 

lui de rit răsăritean din secolul al VII-lea ° 
în părțile Aradului, unde, în complexul 
arheologic de la Felnac a fost găsit mor- 
miîntul unui adult înhumat potrivit ritua- : 
lului răsăritean, dovadă fiind ín acest 
sens inventarul existent (p. 70). 

Pentru secolele  VII—XI, în afară de 
existența unor extrem de numeroase do- 
vezi arheologice, capitole aparte sînt con- 
sacrate de reputatul istoric arădean Eugen 
Gliick izvoarelor scrise ale vremii, în spri- / 
jinul vieţii social-economice, politice, de- 
mografice și religioase verificînd  conti- 
nuitatea populaţiei românești de pe aceste 
meleaguri. Pe baza cercetărilor întreprin- 

se de Domnia Sa pe parcursul mai multor 
ani, în diferite ţări al Europei, a dezvol- 
tat această sursă de informare pînă la un 
nivel academic în următoarele două ca- 
pitole (IV și V), intitulate „Contribuţii pri- 
vind istoria părţilor arădene în secolele 
IX—X" (p. 82—100) si „Cu privire la is- 
toricul părților arădene în epoca voievo- 
datului lui Ahtum“ (p. 101—150). 

În primul studiu, analizînd informaţiile 
cuprinse în cronica lui. Anonymus, datele 
cartografice din secolele XVII, toponimele 
locale, compariîndu-le cu dalele oferite 
de noile săpături arheologice, Eugen Gluck 
constată că prăbușirea caganatului avar, 

în anul 796, favorizează dezvoltarea obști- 
lor românești în secolul al  VIll-lea iar 
înlăturarea definitivă a avarilor a avut loc 
după campania lui Krum de după anul 
805. Arată lipsa de fond a tezelor susţi- 
nute de Engel, Fessler (1815) si L. Böhm 
(1867) și alţi istorici potrivit cărora Krum 
ar fi colonizat în părţile arădene peste 
12000 de oameni aduși de la Adrianopol 
împreună cu episcopul lor ortodox (p. 84). 

Confirmînd tezele continuității popu- 
lației românești pe acesie 
infirmînd tezele contrare într-un spirit au- 
tentic științific, nepolemic, pe baze unor 
explicaţii sigure ce duc parcă firesc la 

concluzii de necontestat, pe deasupra au- 
torul reușește să identifice pe notarul 

Anonymus cu episcopul Posa (Pousa) al 
Bosniei. (p. 86). 

Obiectivitatea cunoscută a autorului îl 

face, ca și de această dată, să dapene fi- 

rul vieţii religioase din acele vremi de 
mult apuse reliefînd existența, încă din 

secolul al X-lea, a celor două mănăstiri 

Galad — monostara si Geled, probabil cti- 

torii 
existența organizării bisericeşti de rit ră- 

  

meleaguri şi 7 
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ale familiei voievodului Glad, ca și
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itean a populaţiei românești din zona 
ıdeanä. (p. 91—92). 

“el de-al dolea studiu semnat de istori- 
Eugen Glück este axat în principal pe 

stenta voievodatului lui Athum din 
olul al XI-lea. Sursa principalä de in- 

mare pentru aceastä perioadä s-a con- 
nat a fi — asa cum a arätat-o acade- 
vianul Ștefan Pascu — Legenda sfintu- 
Gerard, izvor căruia autorul i-a dedi- 
ani de studiu și cercetări atît în țară 
mai ales în străinătate,  bucurîndu-se 
acest răstimp de sprijinul generos al 
orităţilor locale de stat. Rezultatele 
stor multiple cercetări autorul le-a in- 
jus în circuitul științific  publicîndu-le 
Magazin Istoric (nr. 4/1979), Mitropolia 
aatului. (nr. 4—6/1978), Revista Arhive- 

(nr. 4/1979), Revue Roumaine  d'His- 
"e (nr. 2/1979). Axat ín principal pe le- 
ada mare a Sfintului Gerard si propria 
rare a acestuia Deliberatio — despre 
e va publica si revista noastră — fără 
neglijeze nici legenda mică, afirmaţiile 
orului, verificate prin dovezile arheo- 
ice existente,  înlesnesc pătrunderea 
torilor in viaţa social-economifä, pol:- 

ı si religioasä ce se desfäsura in voie- 
latul [ui Athum. 

)rganizarea bisericeascä, face de ase- 
nea obiectul capitolului de fatä. Pe 
a izvoarelor menţionate aulorul preci- 
ză că religia preponderentă în ducatul 
Athum este fără „nici o îndoială“ 

stinismul de rit oriental in care se și 
azase voievodul, iar centrul bisericesc 
țării sale a fost „mănăstirea călugări- 
care urmau regula Sf. Vasile cel Mare, 

zată în Mureșana“. După noile cerce- 
se întăreşte ipoteza potrivit căreia 

»arele orientale folosite de episcopul 

ard la întocmirea lucrărilor sale au 
„Manuscrise moştenite de la acești 

agări“. (p. 123). Se confirmă de aseme- 
că baptisteriul (nu baptiscriu cum a- 

> în text dintr-o greşeală de tipar) des- 
erit cu ocazia săpăturilor din anul 
3 (asupre cărei probleme a apărut un 
liu și în B.O.R. însă cu multe interpre- 
eronate). a aparţinut unei biserici stră- 

hi, biserica Sf. loan Botezătorul a că- 
irilor răsăriteni. (p. 124). Totodată au- 
|| demonstrează că în părţile arădene, 

1 la 1241 a pulsat o intensă viață mo- 

iceascä existind în acest sens vreo 13 

jăstiri caracterizate ca fiind mănăstiri 

necropolă ale unor familii de nobili 

125). Mămăstirile ortodoxe din ducatul 

lui Ahtum menţionate sînt cele de la A- 
raci (azi  Franiova,  lugoslavia), Szöreg 
(Ungaria), Crasanum, Minis, „Chalassa” 
(Arad-Cela), Mocrea, „Sulgabekin“, „Ful- 
gabekin“ (ambele în sectorul  Socodor- 
Vărșand), „„Losani“ (sau Rosani). Existenţa 
călugărilor daco-romani  („bessi“) este o 
certitudine (p. 125). Alături de bisericile 
mănăstirești au existat și o serie de bise- 
rici parohiale. În sprijinul vieţii creștine 
de rit oriental stau mărturie și o serie de 
dovezi arheologice găsite pe teritoriul” 
lui Ahtum din care cea mai importantă 
rămîne crucea bizantină episcopală emai- 
lată găsită la Arad în albia Mureşului 
(p. 126).În ceea ce privește jurisdicţia bi- 
sericească ortodoxă exercitată asupra a- 
cestor biserici şi mănăstiri autorul presu- 
pune mai multe alternative din care exis- 
tența unei stavropighii patriarhale, ori a 
unui arhiereu — stareț datorate! relaţiilor 
bisericești cu Bizanțul, ori aflate sub ju- 
risdicțţia episcopului Theophilactos, succe- 
sorul lui Hierotheos sau urmașul prezum- 
tiv al acestuia, loan de Turkia (prezent 
la Sinodul de la Constantinopol din 1028 
(p. 127). Se menţionează existenţa castru- 
lui episcopal de la „Dibiscos“ — Timișoa- 
ra, a cărui existență a fost demonstrată 
de istoricul I. D. Suciu (p. 127). Toate a- 
cestea demonstrează într-un chip conclu- 
dent continuitatea populaţiei românești pe 
aceste meleagurii, intensitatea vieţii ma- 
teriale și spirituale din ducatul lui Ahtum. 
În sprijinul acestei idei vine și următorul 
capitol, (VI)  „„Cnezate și voievodate ro- 
mâneşti arădene“ (p. 151—174) datorat. lui 
Andrei Caciora și Eugen Gluck, care cer- 
tifică păstrarea în mare parte a organiza- 
tiilor . politico-administrative strämosesti 
in teritoriul cucerit de statul feudal un- 
gar. Apoi cuceririle otomane din secolul 
al XVl-lea — arată autorii — determină 
permanenta luptei desfășurate de românii 
majoritari de pe meleagurile arădene pen-. 
tru menţinerea * fiinţei lor etnice, pentru 
limba și tradiţiile lor, acțiuni ce s-au ter- 
minat prin cunoscutele răscoale din 1514, 
1594, 1735 si 1784. 

Ultimele capitole ce cuprind analize 
priviloare la epoca modernă și contempo- 
rană a istoriei românilor arădeni sînt 
„Contribuţii arădene la dezvoltarea gindi- 
rii social-politice din Transilvania în preaj- , 
ma Unirii“ (VI), „Contribuţia Aradului la 
pregătirea şi înfăptuirea unirii  Transilva- 
niei cu România“ (VIII) semnate ambele 
de directorul: Muzeului județean, Nicolae 

Rosut si cel datorat lui  Martian Fuciu
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despre municipiul Arad contemporan (IX). 
Recunoscut ca un excelent modernist, Ni- 
colae Rosut pe baza unor însemnate do- 
cumente inedite ca si a unei bogate ana- 
lize, reliefeazä intensitatea luptei politi- 
ce desfășurate de românii arädeni pe 
plan social politic, economic si bisericesc 
ce va duce nemijlocit la Marea Unire de 
la Alba-lulia, luptă cöntinuatä apoi de 
alte conditii si imprejuräri pentru fäurirea 
unei condiții umane demne. 

Volumul vine să aducă un spor de in- 
formaţii în special asupra etnogenezei ro- 
mänilor demonstrindu-se — pentru a cita 
oară — netemeinicia tezei discontinuitätii 
susținută recent de istoricii maghiari An- 
dras Mocsy, György Györffy, Laszlö Mak- 
kai si Péter Hanák în revista Historia 
editată de Societatea istorică maghiară 
(nr. 1/1979, p. 26—28). 

Volumul coordonat de istoricul Eugen 
Gluck este de un real folos cercetătorilor 
și publicului larg aducind date însemnate 
despre contribuţia arădenilor în decursul 
veacurilor, la viața social politică, econo- 
mică și biser:cească a istoriei poporului 
román, 

Preot GHEORGHE NAGHI 

GHEORGHE JURMA, Presa si viata li- 
terará ín Caras-Severin, Resita, 1978, 185 

pp. 

Cartea apárutá sub semnátura publicis- 
tului resitean Gheorghe Jurma este de 
mult așteptată și ea umple un gol resim- 
tit in literatura de specialitate. Că acest 
frământat colț de ţară nu este doar locul 
unor excepţionale realizări pe plan side- 
rurgic, ne-o demonstrează această carte, 
„care scoate în evidenţă izbinzile publicis- 
tice ale înaintaşilor, care se înscriu în 
efortul general de culturalizare a maselor, 
fenomen despre care în Banat. 
— nu fără evidență — că se înfăptuieşte 
mai mult pe orizontală decit pe verticală. 

La aceste afirmaţii — cu nuanţă de con- 
cluzii — ne determină cartea lui Gh. Jur- 
ma „Presa și viaţa literară în Caraş-Seve- 
rin”. Deși informaţiile și numeroasele con- 
statăr:, cît şi opiniile proprii ale autorului 
se interpătrund într-o expunere complexă 
și aparent apăsător de documentată, nu 
este deloc greu să pătrunzi direct, în mie- 
zul dens al conținutului, să-ţi faci pe loc 
o imagine a trecutului, să întrezărești pi- 
câturile de sudoare ce brăzdau fruntile os- 

în româneşte 

se spune 

tenitorilor de odinioară, luptători cu suf 
tul și pana pentru naţiune si emancipai 
ei, pe aceste meleaguri bănățene. Depă 

de a intentiona să fie ur elaborat 
nuanță poetică, lucrarea lui Gh. Jur 

este mai degrabă un sintetic conglome 
de date statistice. Grăbit parcă să " 
piardă timp și spaţiu cu introduceri —. 
care poate le consideră ca existind în | 
getul și ființa cititorilor — autorul id 
direct în. subiect, trecînd de la dată la ı 
tă, de la nume la nume, arătînd ceea. 
trebuie arătat, însă nu fără a face şi ÎN 

damentarea fiecărei informatii prin cit 
sub linie, ceea ce face dovada, calităţii 
sale reale de om avizat, cercetător co 
petent, .priceput in domeniul Ba NSĂ 
nätene., 

Logic si sistematic, Gh. Jırma repal 

zează cuprinsul 'acestei cărți pe patru st 
țiun:, astfel: | 

1. „Tablou al presei din Caraș- .Seveli 
(pp. 7-40), in care, dupä dteva refer 
la publicaţiile românești din Banat in € 
neral, trece la ilustrări ale presei edilă 

în orașele: Reșița, Boc 
Caransebeş și Oraviţa, făcînd mereu leg 
tura cu lupta naţională a românilor € 

Transilvania și Banat, considerată de 
drept cauză a aparitiilor gazetäresti. | 

2.„Presă și cultură“ (pp. 43——84) în că 
autorul trece pe rînd de la presa și litel 
tura română de nivel citadin, la cea . 
provincie, la publicaţiile pelagogice, af 
la presa satirică și chiar la acel „fenom 
unic — condeierii ţărani din Banat”. d 

3. Scriitorii români şi Banatul“ (pp. 87 
140) sectiune ín care autorul se la 
sează totuși în comentarii sensibile, Il 
manieră de avint naţional, nai ales atu 
cînd vorbește despre legăturile cu Bar 
tul, ale unor scriitori și poeţi români . 
talia lui Alecsandri, Eminescu, Torg 
Blaga, Camil Petrescu și alţii 

4. „Segmente literare“ (pp. 143—163), 
care autorul vorbeşte despre o literatt 
a Banatului „care în marea sa parte, pi 
reprezentnatii sái notorii, sa nascut 
aceste meleaguri" (p. 153). 3 

Dacă prin bogăţia informaţiilor, sugi 
tiilor și a interpretărilor uneori  emoţ 
nante, cariea se recomand: ce la siik 
atit specialiștilor, cît și maselor largi He 
cititori, trebuie să evidenţien si grija all 
torului de a oferi în finalul lucrării şi)o 
serie de indice de publicaţi, ce nume 
de localităţi, în scopul pătrunderii cu mă 

multă ușurință în orizontul lucrării,   
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umeroasele citate din editorialele apă- 
» in Banat în cursul vremii, ca şi. de 
al. comentariul mereu prezent al auto- 

li, constituie firul roşu  călăuzitor in 
sultarea cărții. . 

h. Jurma si-a propus sä ilustreze ros- 
presei ca factor de culturä si stimu- 
de unitate ideologică și etnografică 

teritoriul locuit de bănăţeni și a reușit 
acă acest lucru. 

ria spirituală largă pe care autorul 
ășoară acţiunile tuturor factorilor de 
ură: gazeta, revista, cartea, şcoala, 
urile și societăţile culturale, toate a- 

ea demonstrează că de fapt lucrarea 
asta este un nucleu, o concentrare de 
» și cugetări, care nu poate fi mäsu- 
cu spațiul. 

ira pretenţia de a îi exhaustiv, auto- 
procedează în maniera care 0 soco- 

e cea maii bună în a aborda acest fe- 
en cultural legat de trecutul gazetă- 

pe meleagurile caras-severinene, Ti- 
1 stiintificá a lucrării este evidentă 
laptul că un material atît de vast e 

ins într-o lucrare cu o densă prezen- 

>lul de a trata problemele în concret, 
iterea la sursă în documentare, fine- 
comentariului  istorico-critic, sporesc 

cterul comvingător al expunerii. 

steneala autorului de. a contribui în 
real la valorificarea presei  româ- 

i din Banat, la cunoașterea - fructuoa- 
activităţi literare — de la început și 

| astăzi — pe meleagurile noastre, 
e eforturile de a fi de folos cauzei 
htone, împotriva celor care mai pro- 
ıa prowincialismul minor al mișcării 
ırale bänätene, sînt räsplätite din 
prin rewșita editării acestei cărți. 

tesa si wiata literară în Caras-Seve- 
nu ilustrează decit aspecte concrete 

viața culturală a Banatului, însă pu- 
observa cum autorul pune în lumină 

slălalt aspect al problemei, pe care îl 
omentează pe alocuri și anume, acela 
rámíntáíriz de conștiință naţională a 
inilor din acest colt de ţară, de a- 

>nență la unitatea fiinfialä a intregu- 

„rea vieţii 

lui popor. Cartea lui Gh. Jurma nu a avut 
însă drept scop elucidarea unor astfel de 
probleme, dar nici nu putea să le ignore, 
din moment ce lupta naţională a avut 
drept arme ziarul, revista și alte publica- 
ţii — mijloace de trezire a constiintelor 

și de transmitere a culturii în rîndul popu- 
lației bănăţene. De asemenea, cartea nu 
este nici o cronică a culturii  bănățene. 
Ea este mai degrabă un răspuns, o repli- 
că fermă, o fundamentare reușită a exis- 
tenţei unor idealuri concretizate în miș- 
cări de natură cultural-socială. 

Nu putem încheia prezentarea cărţii 
fără să observăm rolul ce l-a jucat Bi- 
serica în dospirea fenomenului cultural, 
ea fiind aceea care patrona școlile si în 

pridvorul ei se învăța dragostea pentru 
limbă, carte, pictură și muzică, în general 
pentru tot ceea ce este frumos. Despre 
Foaia  diecezană de la Caransebeș, Gh. 
Jurma spune că este „periodicul cu cea 
mai îndelungată existenţă dintre toate pu- 
blicaţiile tipărite în Caraș-Severin: peste 
60 de ani“ (p. 10) sau că „Desi organ al 
eparhiei Caransebeşului, această publica- 
ție a depășit aria de probleme bisericești, 
devenind o adevărată tribună  cuiturală 
de larg interes; cultura și știința, agricul- 
tura și pedagogia, folclorul si informaţia 
socială alcătuiesc o valoroasă cronică“ 

Despre oameni odrăsliţi de Biserică, ca 
episcopul loan Popasu, autorul referindu- 
se la activitatea sa îndreptată în sprijini- 

culturale vorbește de „marile 
gesturi culturale ale episcopului loan Po- 
pasu“ (p. 27), fără să amintim alte perso- 
nalități marcante din cadrul Bisericii care 

s-au dăruit luminăii poporului prin foi, 
reviste și cărţi. 

Această carte, apoi, este un foarte bun 
instrument de lucru pentru specialiști, iar 
pentru cititori: interesaţi, un binevenit 
dar pentru inimă si minte. În editarea ei 
un rol deosebit l-a avut Comitetul pentru 
Cultură și Educaţie Socialistă a judeţului 
Caraș-Severin, cum și Biblioteca judetea- 
na, Sub egida cărora a apărut. 

Diacon IOAN BUDE
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Într-o scrisoare primită nu de mult timp în urmă de la dl. George Alexe di 
Detroit — S.U.A., am găsit cîteva aprecieri măgulitoare la adresa revstei noastr 
pentru care dorim să-i mulțumim. Printre altele se referă la rubrica „Trepte ale dez 
voltării patriei“ din nr. 13/1980 pe care o apreciază „extrem de interesantă pet 

tru românii de peste hotare”. 

Ne pare bine ori de cite ori strădaniile ce depunem găsesc ecou la cititori 
aceasta stimulindu-ne în muncă și obligindu- -ne totodată a depune noi eforturi ce 
materialele ce publicăm să fie cît mai interesante, variate și documentate. i 

Un alt cititor, dl. Zaharia Jurchescu din Bozovici, în corespondența ce ne-ă 
adresat, se arată mirat că de două ori consecutiv revista „Mitropolia Banatului“ & 
prezentat volumul „Contribuţii la istoria Almăjului“ datorat prof. Livia Smeu (nr 
7—8/1978, pp. 567—569 si nr. 7—8 din 1979, pp. 556—559) si a recomandat-o — 
prin pana recenzenfilor Petru,D. Novac si dr. Marcu Bănescu — ca o lucrare de 

referință. Corespondentul nostru nu- și disimulează dezacordul în ceea ce priveşte 
acest mod de a proceda, mai ales că, așa cum încearcă să o demonstreze, respectivu L 
volum conţine greșli de informare, de redare a unor nume și date, erori de 

tipar neîndreptate. Or, dorința sa este ca „cei ce se vor încumeta st scrie vred 
monografie asupra comunelor almäjene sa nu repete greșelile comise de Liviu 
Smeu“. lată cîteva din cazurile semnalate de dl. Zaharia Jurchescu : 

Mihai Andrei, care a împlinit funcţia de primar la Bozovici, n-a fost nici 
cînd deputat (p. 133); | 

incendiul care se pretinde că a distrus 50 de case flin Bozovici (p. 172) în 
realitate n-a consumat decit 17 clădiri; 

cel mai vechi director al școlii primare din Bozovici n-a fost Mihai Suvet 
(p. 187), deoarece înaintea lui a deținut aceeași funcţie Teodor Kirileanu; 

despre biserica din Bozovici se spune că există din 1850 și că a lost arsă de 
turci în 1789—1790 (p. 188), ceea ce reprezintă o evidenţă inadvertenţă ; 

monumentului eroilor din plasa Bozovici i se dă 0 înălțime de 50 m pp. 190) cînd 
în realitate nu are decît 7 m cu acvilă cu tot; 

„Curierul Banatului“ (1922—1946) nu este cel mai vechi ziar bănățean (Pp. 192 
deoarece , Dreptatea" lui Valeriu Braniste apärea íncá ín 1892—1893 ; a 

Sînt citate apoi cazuri de nume proprii redate greşit (Stănescu in loc d 

Stăncescu la, p. 18, Rackoczy in loc de Rakoczy la p. 23, M. Bizarea iı loc de M 
Bizerea la p. 29, Ion Ursu in loc de Ilie Ursu la p. 97, Nicolae Popiti în loc 1 
Mihai Popisti la p. 190, Kwatzatkeat in loc de Kvatsac la p. 189,etic). A 

Lăsăm de-o parte numeroase alte erori semnalate (ex. „limbă gernană gotică: 

la pp. 18, 97, 104, 106, 111; „insignă“ în loc de simbol la p. 124, a intbula în loc 

de a ipoteca la p. 106 etc.) și ne grăbim să mulțumim d-lui Zaharia: Jurehescu 
peniru scrisoarea ce ne-a adresat. Totodată precizăm că recomandird cititorilor 

volumul „Contribuţii la istoria Almăjului“, și încă de două ori, n-am avut în ved 

dere altceva decit sublinierea importanţei unui studiu care se referă la trecutu 

Banatului, altfel destul de ignorat pînă acum. O vom face şi în viitor ori de câte 

ori ni se va îmbia prilejul, chiar în acest moment spre pildă, anunţind o altă apai 

ritie datoratá tot prof. Livu Smeu: ,Almájul grániceresc 1773—1872" ÉRÉSE a 
Litera, București, 1980).
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DI. prof. Paul Vätärescu din Beer Sheva — Israel ne-a adresat o scrisoare 
însoțită de numeroase remarci. pe marginea articolelor „Zamolxe între oameni” al 
preotului Vasile Muntean şi „Unde a fost Cogheonul?“ al preotului Iova Firca 
apărute în „Mitropolia Banatului“ nr. 1—3/1980, pp. 39—58, femarci prin care în- 

cear'că să aducă lumini noi în problema religiei geto-dacilor recurgind la asemä- 
nări cu elemente ale religiei iudaice. Diînd curs cererii ce ne-a adresat, publicăm 
concluziile la care a ajuns dl. prof. P. Vătărescu: 

„Zalmoxe și nu Zamolxe a fost traco-get care a plecat de la sine ori a fost 
trimiis de șefii triburilor, regii locali, la Ierusalim să aducă informaţii despre regele 
Șlomo (Solomon), fiul lui David, din care avea să se nască Mesia-Miîntuitorul. 

„Este posibil ca numele Șlomo să fi devenit porecla traco-getului care fusese 
la Ierusalim, în cetatea templului lui Șlomo! Cu timpul numele Șlemo devine Zlomo, 
apoi Zolomo, Zalomo și în fine Zalmo, sau: Șlomo, apoi Șolmo, Salmo si Zalmo! 
Numele este sigur Zalmo și nu Zamol, fapt dovedit din existenţa în limba română 
a cuvîntului Zalomit și în ebraică — sub influenţă străină — Zalman. În ambele 
cazuri „zal“ este prefix. Numele Zalmo-xe este tirziu, influențat de greci, „Zalmo“ 
însemnînd „,Șlomo“, iar „xe“ însemniînd „trăiască”.: 

„Nu știm exact cînd a trăit Zalmoxe; poate că nu a fost contemporan cu re- 

gele Solomon, dar sigur aparţine unei epoci apropiate lui, pe vremea cînd templul 
clădiit la lerusaim exista iar gloria ctitorulu: nu s-a stins, de unde şi porecla 
„Zalmo“, de la numele Șlomo. 

„Se afirmă că Zalmoxe a fost misionar. Întors de la Ierusalim, din Orient, a 
vorbiit despre cele văzute atit populațiilor aflate la sud de Dunăre, cît şi celor de 
la nordul Dunării. În orice caz cele spuse în sud s-au răspîndit în nord si este si- 
gur “că aceasta s-a intimplat înainte de Pitagora. Călătoria l-a făcut pe Zalmoxe 
înțeliept; experienţa l-a făcut atotstiutor. 

„Eventuala presupunere că Zamolxe ar fi fost iudeu refugiat în părţile geto- 
dace: este neîntemeiată. Potrivit datelor Vechiului Testament cei care. se refugiau 
din lludeea plecau totdeauna în apropiere, cu speranţa întoarcerii apropiate. În plus 
un iiudeu nu ar fi cunoscut limba traco-geţilor, deci nu ar fi avut mijlocul de co- 
muniicare și nu ar fi ştiut să se apropie de oameni, din lipsa cunoaşterii noilor lo- 
curi. Sá nu uităm cît de greu i-a venit într-o fază ulterioară lui Ovidiu să ia con- 
tact cu localnicii. Zalmoxe trebuia să se înapoieze, să povestească cele văzute si 
auzitie concetăţenilor săi, iar amploarea pe care a luat-o acţiunea întreprinsă de el 
ne airată că era un localnic acceptat repede de ai săi. 

„Este sigur că Zamolxe a trăit o. vreme la lerusal:m, a învățat ebraica și a 
luat cu sine papirusuri pe care putea să le citească. Aceste papirusuri îi confe- 
reau multă înțelepciune pe care a transmis-o unui grup restrîns și închis de preoţi : 
ciștii. (vasta cunoștință adusă din Orient este amintită în cartea IIl-a a Regilor, 
cap. 4, vv. 29—-34). Zalmoxe -a învăţat în Orient și arta tămăduirii, cunoscută și de 
lisus din Nazaret. 

„Este de presupus că Zalmoxe era tînăr, dotat intelectual, cu talent oratoric, 
cu ușurință de înţelegere, comunicare și transmitere şi de aceea a fost trimis el, 
nu alltul, la lerusalim (cf. II Cronici 9, 23). 

„Indemnat de cele väzute la lerusalim, Zalmoxe vrea sä fie rege si preot, in- 
tocm:ai lui Șlomo (Solomon), să construiască un lăcaș de rugăciune la nivelul teh- 
nicii şi posibilităţilor de climă ale ținuturilor geto-dace si in funcţie de obiceiurile 
localte, pe care să-l binecuvînteze asemenea lui Solomon (cf. I Regi, cap. 5—8). 
Astfel se lămureşte felul în care a fost privit Zalmoxe de autorii antici, inclusiv 
zeificrarea lui...“. 

Prof, P. Vätärescu se referă apoi la ‚monoteismul“ religiei geto-dacilor pe care 
de assemenea îl pune în relația cu prezenţa lui Zalmoxe la Ierusalim și contactul 
cu religia mozaică. „Influenţa canaanită se vede în: rugăciunea pe munte, sacrifi- 
ciul “uman și credința în nemurire... Asemenea vechilor izraeliți care își aveau 
altareele pe înălțimi, tot astfel locurile de rugăciune ale geților erau pe virfurile 
munțiilor“. Și astfel se ajunge la problema Cogheonului, „muntele cu peștera în 

? 
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care a stat Zalmoxe“ a cărui localizare e incertă, indicate fiind Oltenia cu peștera 
de la Polovraci, muntele Godeanu, Gogani de la sudul Dunării etc... Opinia co- 
respondentului nostru privind toate acestea pornește de la ideea că „în limba ebaicä 
preot se spune cohen. Sînt știute numele de familie ale evreilor din România: 

Cohen, Cohn, Cahan, Cahana (aici avem forma aramită în care se adaugă a final, 
cu alef, nu cu hei), Kagan, Cogan. Varianta fonetică în care h devine g este ex- 
plicată de semitologi... Şefii populaţiei turce numită kazahi care a trăit în sudul 
Uniunii Sovietice și a trecut parţial la iudaism se numeau kagani; probabil că seful 
era şi cohen — cohan — cagan, deci rege și sacerdot în același timp“. 

Cogheon ar constitui așadar încă o „dovadă a legăturii dintre Zalmoxe și iu- 
daism. „Peștera a fost de fapt templul lui Zalmoxe, deoarece el nu-și putea permite 
construirea unui templu de felul celui văzut la lerusalim !". i 

„Cultul geto-dac se manifestă pe ambele maluri ale Dunării, atit la Gogani, 
cît și la Polovragi (Polovraci), zone în care se vorbea traco-geta. Zalmoxe a fost 
rege și preot (cohen-cogen), iar locul preoţiei Cogen, Cogeon, Cogeion! E posibil 
ca Zalmoxe să fi fost preot itinerant, căci densitatea slabă a populaţiei necesita 
deplasarea și de aceea el trecea munţii — de aici muntele Godeanu. Locul sfint era 
pe munte, ca la evrei, dar altarele erau diverse, pe mai mulţi munți. . 

et „Cuvintul Polovraci are iz slav, dar pe atunci slavii nu veniserä incä in spa- 
țiul geografic respectiv. De aceea personal cred cä Polovragi trebuie citit 
Po-lo-vragi, adică Po-ol(el)-vragi sau Po-el-bragi, căci în limba ebraică v şi b se 
confundă, care se traduce: „aici este locul care unește pe...“, adică pe traco-geti, 
întrucît „bragi" vine de la rădăcina ebraică „bereg“ insemnind șurub, care unește, 
care leagă. Se poate accepta și forma Polovraci, în care lipsește un t, în care caz 
se va citi; Po(aici)-lev(inima)-t-raci, adică aici este inima tracilor“. 

Aceste ultime precizări indică rolul jucat de Zalmoxe în unirea triburilor 
geto-trace, unire care stă la baza comunităţii populaţiei care a alcătuit poporul 
român“ și mai ales „caracterul naţional“ al religiei strămoșilor noștri. Încă odată 
susține prof. P. Vătărescu, se poate constata „influența  canaanită-mozaică,  de- 
oarece numai la evrei se poate vorbi de o religie naţională”. 

Am redat pînă aici remarcile d-lui Paul Vătărescu și credem că prin aceasta 
am reușit să satisfacem integral solicitarea sa. Nu e locul și nici rostul rubricii de 
față să le comentăm. Vom spune doar că asemănările dintre religia lui Zalmoxe 
și religia vechilor evrei au fost remarcate încă de scriitorul patristic Origen (185— 
254 sau 255). Vorbind despre geţi el spune că „au mai multe învățături foarte ase- 
mănătoare celor ale iudeilor“ (Contra lui Cels, 1, 16, Migne, P. G. XI, 689 A). Cît 
justifică însă aceste „asemănări“ consideraţiile corespondentului nostru, este o altă 
problemă. 
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“Anunţ. 
ji 

INVITAȚIE LA ODIHNĂ-ŞI TRATAMENT IN STATIUNEA 
BALNEO- CLIMATERICA BUZIAS | 

Pe data de 1 mai 1981 a fost datä in folosintá casa de TE a Ar- x 

hiepiscopiei Timişoarei si Caransebesului din ‚statiunea balneo- clima- 

" tericá Buzias, jud. Timis. Statiunea este profilatä pentru tratamentul 

D
e
 

afecțiunilor cardiovasculare şi pentru cele ale sistemului nervos cen-: 

“ră. Ca boli asociate se mai pot trata aici: boli alestubului digestiv, 

boli hepato- piliare, nevroză astenică, boli: pEaiesionale, boli de nutriţie 

și metabolism, precum și boli reumatismale. 

Casa de odihnă a eparhiei aflată în plin centrul staţiunii se, Prinz i 

cipală nr. 34), asigură cazarea în serii de tratament și odihnă de cîte - 

18 zile în tot cursului anului, cu excepţia banilor decembriß, ianuarie si 

februarie, otet următorului tarii calculat la 24 ore (una zi): i 

A pe durata sezonului „în afara sezonului. 

„cameră confort!  281ei . | Si lei 

cameră coniort II 22lei + : + 24lei 

cameră coniort III IFC Ké 19 lei = es 

er Masa și tratamentul pentru soare serie Vor i asigurate în cadrul 

| “staţiunii. | | ie 

Pentru obţinerea locurilor si orice alte informatii doritorii se pot 

adresa Arhiepiscopiei Timișcarei și Caransebeşului, serviciul contabi- - 

lităţii (iimișoara I, bú. Victoriei Nt. 7, teleion (943) 1 31 1974 

“a 

Mn 

/ 

.. 

* Cititorii din străinătate pot abona revista „Mitropolia Banatului“ adre- 

“sîndu-se la ILEXIM Departamentul Export-Import Presă, P. O. Box 

  

  i 149019 +.Telex: 11226; Bucuresti, strada 13 Decembrie, nr. 3. 
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