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ACTUALITATEA SFINTULUI VASILE CEL MARE 

Comemoräm in acest an implinirea a XVI veacuri de la moar- 
tea Sfintului Vasile cel Mare (379—1979). Este un bun prilej de a-i 
reactualiza nu numai imbunätätita viatä şi lucrarea sa de renumit 
ierarh, ci totodatä întreaga operă lăsată moştenire creştinătăţii. Sînt 
numeroase trăsăturile personalităţii și importantă activitatea acestui 
Părinte al Bisericii, impunîndu-se cu putere atenţiei noastre năzuința 
lui spre desăvârşire, păstrarea neștirbită a dreptei credinţe şi a uni- 
tăţii Bisericii, cultivarea minţii și însuşirea de cît mai multe cunos- 
tinţe, dragostea de aproapele și punerea ei în lucrare, preferința ară- 
tată problemelor sociale, sprijinirea progresului obștesc ... Câte nu 
sînt de altfel poveţele adresate de Sfîntul Vasile contemporanilor săi, 
valabile și pentru noi cei de astăzi, în ciuda limbii diferite pe care 
a utilizat-o, a contextului istoric cu totul altul la care face aluzie, 
a nevoilor specifice acelor vremi la care voia să răspundă. Așa se face 
că deși ne despart de el 1600 de ani, îl simţim aproape de noi, de 
preocupările şi năzuinţele noastre. | 

Ca ortodocși români avem însă motive aparte spre a-l considera 
unul de-al nostru. Înainte de orice amintim legăturile pe care le-a 
avut cu strămoşii noștri, deși locurile unde a trăit şi activat se aflau 
în Asia Mică. Astfel cînd tocmai își începea sfînta lucrare de arhi- 
episcop al Chesareei Capadochiei, pe meleagurile noastre regele got 
Atanaric dezlănţui o cruntă prigoană împotriva creştinilor căreia îi 
căzu victimă, între alţii, Sfîntul Sava numit „Gotul“ (12 aprilie 372). 
Despre rnartiriul său află și Sfîntul Vasile cel Mare prin prietenii ce-i 
avea în părțile Sciţiei Mici, Dobrogea de astăzi, dintre ci cei mai 
cunoscuţi fiind comandantul de oști Junius Soranus și episcopul Vetra- 
nion al Tomisului — Constanţa. Lor le trimite în 373 şi 374 câteva 
scrisori în urma cărora, deodată cu răspunsul cuvenit primeşte și 
moaștele Sfîntului Sava. „... Ne-au sosit scrisori din ţară îndepăr-
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tată, spune el, înflorite cu frumuseţea dragostei, şi ne-au adus nowă 
martir dintre barbarii de dincolo de Dunăre, propovăduindu-se prin 
el curăţia credinţei ce se mărturiseşte acolo“ (Epistola CLXIV, Mug- 
ne, PO. XXII, 033—7). 

Pentru respectiva epocă asemenea legături presupun antecedem- 
te si motiväri ce depăşesc simpla întîmplare și conjunctura. Lrăiniciia 
lor va fi de altfel dovedită de numeroase elemente necesar a le mem- 
ţiona, între ele mai ales cultul de care ulterior s-a bucurat Sfîntul 
Vasile însuşi după săvîrşirea sa din viaţă. Așa se face că ortodocșii 
români îi vor aduce parte din moaște la mănăstirea Trei lerarhi şi în 
vor închina multe biserici. Se apreciază că ar exista 39 biserici «cu 
hramul Sfîntului Vasile cel Mare (preot prof. Gheorghe I. Moisesccu, 
Sfinţii Trei Ierarhi în Biserica românească, în rev. Ortodoxia, an. XIII, 
nr. 1, ianuarıe—martie 1960, p. 14 nota 38), desi calculul este un- 
complet. 

Dincolo de importanta ce a dobindit-o Sfintul Vasile in ritualiul 
creştin în general despre care dau mărturie praznicele care îi sînt lin- 
chinate, oficierea liturghiei ce a întocmit, slujba sau „moliftele“ caire 
11 poartá numele etc., am putea cita ca o contributie exclusiv romiä- 

nească la îmbogățirea cultului său redactarea unui acatist speciial 
(preot prof. Ene Braniște, Sfinţii Trei Ierarhi în cultul creştin, în rev. 
Biserica Ortodoxă Română, an LXXV, nr. |—2, ianuarie—februarrie 
1958, p. 192 și nota 107). 

O altă latură a cinstirii de care s-a bucurat Sfîntul Vasile prun- 
tre ortodocșii români o constituie larga răspîndire pe care a cunos- 
cut-o din vechime opera sa scrisă. Aduse de departe sau compuse jpe 
teritoriul României, există nenumărate manuscrise grecești ori slavro- 
ne care au circulat cu putere în rîndul monahilor, preoţilor ŞI crre- 
dincioșilor pioşi din ţara noastră. Mai multe sînt apoi manuscrisele 
sau tipăriturile cuprinzind traduceri romänesti ale diferitelor scrieri 
vasiliene. Și numai inventarierea lor ar necesita munca migăloasă a 
unor cercetători avizaţi. Oricum se știe că s-a bucurat de largă răis- 
pîndire „Exaimeronul“, „regulile monahale“ și „canoanele”, diferiite 
omilii şi predici, epistolele, etc. ... (cf. preot Spiru I. Apostol, Lrea- 
duceri în româneşte din literatura veche creștină, Huşi, 1935, pp. 44— 
45). Influenţa exercitată de întreaga operă a Sfîntului Vasile constti- 
tuie fapt neîndoielnic. Dacă e să luăm în considerare și doar aceea 
că la baza organizării vieţii monahale de la noi stau tocmai normele 
sale, va fi de ajuns spre a înţelege cît de mult roditoare a fost gîin- 
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direa marelui părinte capadocian în ogorul spiritualitätii romänesti. 
Intrat adînc în conștiința ortodocșilor români, Sfîntul Vasile a 

devenit pînă la urmă subiect de folclor. „Dintre toate serile de peste 
an, constată un cercetător, cea mai bogată în datine sı în credinţe, 
cea mai misterioasă și totodată una din cele mai plăcute pentru po- 
porul român drepteredincios este seara Sfîntului Vasile sau a Anului 
Nou“ (Simion FI. Marian, Sărbătorile la români, studiu etnografic, 
vol. I, București, 1898, p. 1). Ilustrative pentru asimilarea Sfîntului 
Vasile în spaţiul nostru etnic și spiritual sînt în fine colindele. Aces- 
tea îl așează după Moș Crăciun, lîngă Sfîntul Petru, de-a dreapta 
Maicii Domnului ori stînd chiar în aceeași casă cu Dumnezeu (Gheor- 
ghe Alexe, Sfîntul Vasile cel Mare în colindele religioase românești, 
în rev. Studii Teologice, seria II, an. XI, nr. 1—2, ianuarie— februarie 
19959, pp. 73—84). 

Locul pe care îl ocupă Sfîntul Vasile în spiritualitatea ortodoxă 
română îl va confirma Patriarhia Ecumenică prin tomosul din 10 
octombrie 1776 care a ridicat mitropoliţii Ungrovlahiei la treaptă de 
locţiitori ai scaunului Chesareei Capadochiei unde pästorise odinioa- 
ră marele Părinte bisericesc (Ghenadie Enăceanu, Condica Sfîntă, 
Bucureşti, 1886, pp. 183—187). 

Am enumerat pe scurt o serie de elemente lămuritoare pentru afi- 
nităţile noastre cu Sfîntul Vasile cel Mare şi nu mai puţin sentimen- 
tele cu care îl comemorăm alături de întreaga creștinătate. Rezultă 
de aici în egală măsură de ce vestitul Părinte al Bisericii poate fi 
considerat mereu actual, el rămînînd și astăzi viu în conștiința tutu- 
ror. Veacurile scurse de la trecerea sa din viaţă nu i-au diminuat 
importanţa, ci dimpotrivă pun mai mult în lumină 'acele valori cu- 
prinse în gindirea şi opera sa care depășind timpul rodesc neîncetat 
bunele făptuiri menite să slujească mersului înainte individual si 
obștesc. 

Sfîntul Vasile cel Mare și-a mistuit viaţa în focul dragostei de 
Dumnezeu şi de aproapele. Năzuind spre cele înalte, el n-a ignorat 
nevoile curente şi nici lumea în care trăia. Acestora şi-a închinat în- 
treaga energie de care era capabil. Pilda ce ne-a lăsat și povăţuirile 
ce ne îmbie, verificate de anii scurși de la moartea sa, fie-ne pururea 
călăuză in strädaniile ţintind spre preamărirea Tatălui Ceresc si fo- 
losul semenilor. 

NICOLAE 

Mitropolitul Banatului 

 



BISERICA SI PROBLEMELE VREMII 

PENTRU ABORDAREA CORECTĂ A PROBLEMEI 

DREPTURILOR OMULUI. 

Una dintre problemele esenţiale ale contemporaneității este fără îndoiailă 
aceea a drepturilor omului. Aşa se face că la 10 decembrie 1948 Adunarea Gre- 
nerală a O.N.U. a adoptat „Declaraţia universală a drepturilor omului“, fapt 
care a marcat un moment de seamă în îndeplinirea unuia din scopurile Naţiru- 
nilor Unite, proclamat în primul articol al Cartei, şi anume cooperarea intezr- 
naţională pentru promovarea şi încurajarea respectării drepturilor omului şi a Ili- 
bertăților fundamentale pentru toţi, fără deosebire de rasă, sex, limbă sau religie. 
Pentru întîia oară în istorie se recunoștea, într-un document cu vocaţie univezr- 
sală, drepturile egale, inalienabile, de care trebuie să se bucure toate fiintelle 
umane. 

Evoluţia evenimentelor mondiale în anii scurşi de la adoptarea citatei ,„,Dte- 
claraţii“, a pus în lumină cu deosebită pregnanţă importanţa principiilor înscrisse 
în acest document, legătura indisolubilă dintre protecţia drepturilor omului și mza- 
rile probleme care se pun astăzi în faţa societăţii internaționale. 

Mai mult ca oricând, astăzi, înfăptuirea drep'urilor omului este legată dle 
crearea unor condiţii umane de muncă si de trai, de ridicarea nivelului de viaţță 
al popoarelor, de eliminarea din viaţa internaţională a unor fenomene nocive care 
poluează climatul moral, precum cursa înarmărilor şi propaganda de război, rasiss- 
mul, politica de apartheid, fascismul, violenţa sub variatele sale aspecte îndreţp- 
tate împotriva libertății umane. 

Marile mutații petrecute în lume de la adoptarea Declaraţiei universale a 
drepturilor omului, afirmarea statelor suverane şi independente, procesul decolco- 
nizării, imperativul. dezarmării, al lichidării subdezvoltării, lupta împotriva politti- 
cii zonelor şi sferelor de influenţă adaugă noi dimensiuni înţelegerii semnificaţicei 
profunde a acestor drepturi în epoca contemporană. În opoziţie cu acele teorii care 
încearcă să izoleze drepturile omului de problemele social-politice, de viaţa interr- 
naţională contemporană, transformîndu-le în abstracţiuni şi reţinînd numai literza, 
iar nu spiritul lor, se impune tot mai mult însuşirea unei viziuni novatoare cu 
privire la conţinutul, interpretarea şi traducerea în viaţă a acestor drepturi. 

În cadrul O.N.U., ca şi în alte forumuri internaţionale, a fost subliniat, cu 
deosebită putere, imperativul interpretării drepturilor omului în perspectiva lichii- 
dării stării de subdezvoltare, a edificării unei noi ordini economice şi politice mom- 
diale, bazată pe respectul drepturilor suverane ale tuturor statelor, ale tuturor 
popoarelor, care aspiră spre o lume mai bună şi mai dreaptă. În mod exemplair, 
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reprezentantul unei ţări în curs de dezvoltare formula, in fata Natiunilor Unite, 
o multiplă, întrebare-cheie: „Ce înseamnă libertatea pentru fiinţe ignorante si flä- 
miînde? Ce înseamnă dreptul la muncă acolo unde nu este de lucru, sau dreptul 
la educaţie fără şcoli şi fără profesori? Cum să se vorbească despre egalitatea din- 
tre bărbat şi femeie dacă femeile nu sînt conştiente de drepturile şi  responsabili- 
tăţile lor?“ (O.N.U. — Adunarea Generală, sesiunea XXVIII, Comitetul nr. 3, 
doc. A/CR/SR 1998, 19 oct. 1973, p. 9). Asemenea puncte de vedere sînt tot 
mai frecvente în lumea de astăzi, în care se impune tot mai mult principiul că 
drepturile omului nu vizează o fiinţă umană abstractă, ci individul social, membru 
al unei comunităţi în care se încadrează, în care își desăvîrșeşte personalitatea si 
pentru al cărei progres concură prin toate forţele sale. În zilele noastre, este greu 
de contestat că drepturile omului presupun în primul rînd asigurarea unor condi- 
ţii demne de viaţă, lichidarea discriminărilor, garanții materiale eficace pentru 
înfăptuirea exerciţiului acestora într-un climat de pace şi prosperitate. 

Aşa cum arăta Preşedintele Nicolae Ceauşescu, în expunerea prezentată la 3 
august 1978 la o importantă întrunire ţinută în Capitală, „concepţia noastră. despre 
democraţie şi, în acest context, despre drepturile omului, porneşte de la nece- 
sitatea asigurării deplinei egalităţi între oameni, a realizării unor relaţii economice 
și sociale echitabile, care să permită fiecărui cetăţean să ducă o viață demnă, de 
la accesul liber la învăţămînt, cultură, ştiinţă, de la posibilitatea participării di- 
recte a oamenilor, fără deosebire de naţionalitate — şi în primul rînd a maselor 
muncitoare — la conducerea întregii societăţi. Numai o asemenea abordare prac- 
tică a problemei democraţiei poate asigura afirmarea plenară a personalității uma- 
ne, corespunde cauzei descătușării omului, care să fie cu adevărat liber, stăpîn pe 
destinele sale“. 

Este un fapt cât se poate de evident că respectul faţă de drepturile omului 
în lumea contemporană solicită în primul rînd un efort al comunităţii interna- 
ționale pentru determinarea unor direcţii precise de acţiune, în scopul lichidării 
primejdioaselor anomalii care sînt cursa înarmărilor, subdezvoltarea, decalajele ce 
despart astăzi statele în curs de dezvoltare de ţările puternic dezvoltate ale lu- 
mii. În contextul eforturilor pentru edificarea unei noi ordini economice şi politi- 
ce de natură să satisfacă interesele legitime ale tuturor popoarelor, acest obiectiv 
se impune cu deosebită stringenţă în contextul preocupărilor pentru afirmarea 
adevăratelor valori ale libertăţii şi demnităţii umane. Este cert că numai prin în- 
făptuirea unor măsuri eficace în direcţia dezvoltării economice şi sociale se poate 

„asigura o protecţie reală nu numai a drepturilor economice, ci a tuturor dreptu- 
rilor umane. | 

Legătura indisolubilă între drepturile omului şi afirmarea principiilor funda- 
mentale ale dreptului internaţional se înfăţişează tot mai mult ca o condiţie in- 
dispensabilă a. traducerii în viaţă a întregului complex al acestor drepturi, privite 
în unitatea lor. Este clar că drepturile omului presupun în mod imperios pacea 
şi securitatea internaţională, un climat de încredere şi colaborare între naţiuni su- 
verane şi independente, aceasta fiind prin excelenţă cadrul optim al afirmării li- 
bertăţu şi demnităţii tuturor oamenilor. Cele mai grave crime împotriva demnită- 
ţii omului sînt aceleaşi care ameninţă şi viaţa popoarelor: cursa înarmărilor, po- 
litica de dominație, imperialismul, fascismul, atentatele la adresa suveranităţii, in- 
tegrităţii teritoriale şi independenţei tuturor ţărilor lumii. Aşa cum arăta raportul 

  
  

 



254 Mitropolia Banatului 
  

special al Comisiei drepturilor omului, Manouchehr Ganji, „Condiţia prealabilă, 
esențială, pentru exercitarea efectivă a tuturor drepturilor omului, în special a 
drepturilor economice, sociale şi culturale, este independenţa, integritatea teritco- 
rială şi suveranitatea naţională. Dacă această condiție nu este îndeplinită, nici uin 
efort de dezvoltare economică şi socială nu poate duce la crearea unei societăiţi 
mai egalitare şi mai juste“. (în volumul „„Mise en oeuvre des droits économiguess, 
sociaux et culturels: problemes politiques, progres“, editat de O.N.U., New Yorlk, 
19415, pu321) 

Este de asemenea evident că drepturile omului nu pot constitui în nici un caz 
pretextul unor amestecuri în treburile interne ale statelor şi popoarelor; că sîmt 
potrivnice păcii şi colaborării între naţiuni orice încercări de a crea „false proble- 
me“ de protecţie a drepturilor omului în scopul încordării relațiilor între popoaree. 

Colaborarea internațională presupune prin excelenţă concentrarea eforturilor 
comunității mondiale asupra marilor probleme care frămîntă astăzi întreaga umza- 
nitate, probleme de interes major fără de care protecţia nu a unui om, ci a tutu- 
ror fiinţelor umane ar fi periclitată. Dezarmarea, dezvoltarea social-economică. $și 
culturală a tuturor naţiunilor, lichidarea foametei, eradicarea rasismului, a fasciss- 
mului, a violenţei, condamnarea tuturor manifestărilor împotriva libertăţii popoaa- 
relor sînt necesare în mod imperios astăzi tocmai pentru a asigura evoluția fireass- 
că, mereu ascendentă a omului spre libertate, spre afirmarea demnităţii sale. 

lată de ce se impune mai mult ca oricînd o concepţie clară în legătură cru 
ce sînt aceste drepturi ale omului, în legătură cu valorile reale care trebuie să-sși 
găsească ocrotirea pe plan naţional și internațional, în legătură cu metodele ssi 
tehnicile juridice prin care trebuie să se asigure protecţia lor efectivă. 

Întreaga problematică a drepturilor omului — drepturi al căror conţinut a 
evoluat structural, în raport cu procesul dezvoltării istorice — demonstrează dle 
altfel cu evidenţă că este necesară o înţelegere reală a conţinutului profund al 
acestor drepturi, a semnificației adevărate pe care ele o au pentru viaţa popoa- 
relor, în perspectiva edificării unei lumi mai bune şi mai drepte. 

* 

In ceea ce priveste tara noasträ, profundele prefaceri innoitoare care au avuıt 
loc în ultimile decenii au asigurat condiţiile realizării aspirațiilor de veacuri alle 
poporului român de a trăi independent, liber şi stăpîn pe soarta sa. România :a 
obţinut realizări cu adevărat istorice în ridicarea nivelului de viaţă al întregului 
popor, a bunăstării sale materiale şi spirituale, rezolvînd, într-un mod superior 
problemele fundamentale ale naţiunii. Proclamarea drepturilor şi libertăţilor omuu- 
lui în Constituţie şi în celelalte legi ale ţării, ca şi exercitarea lor efectivă sînt gau- 
rantate de lichidarea pentru totdeauna în România a tuturor formelor de exploa- 
tare a omului de către om, ca şi de unitatea de interese dintre individ şi so- 
cietate. 

Intre 'realizärile de seamä ale Romäniei in domeniul drepturilor omului sie 
inscrie, de asemenea, rezolvarea problemei nationale, asigurarea deplinei egalii- 
täti in drepturi a tuturor cetätenilor, färä deosebire de nationalitate, posibilitar- 
tea lor de a se bucura din plin de cuceririle societăţii, acţionîndu-se cu hotărîree 
pentru dezvoltarea armonioasă a forţelor de producţie în toate judeţele sı locar- 

lităţile ţării, în baza convingerii că numai prin asigurarea condiţiilor de muncăi, 
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a „de participare egală la viața economico-socială se poate înfăptui deplina egali- 
| tate în drepturi. Adincirea continuă a democraţiei socialiste, participarea tuturor 

cetăţenilor ţării la conducerea societăţii, ridicarea nivelului de conştiinţă se reflec- 
tă permanent în unitatea puternică a întregului popor, a tuturor oamenilor mun- 
cii, în sprijinul lor deplin faţă de politica internă şi externă a României. 

Pe plan internaţional, dezvoltarea cooperării pentru promovarea respectului 
universal față de drepturile omului a constituit o preocupare importantă a poli- 
ticii externe a României. În acest spirit se înscriu acţiunile şi iniţiativele intre- 
prinse de ţara noastră în cadrul O.N.U. şi în alte foruri vizînd combaterea violă- 
rilor flagrante şi sistematice ale drepturilor omului, abolirea cu desävirsire a poli- 
ticii de apartheid şi discriminarea rasială; în acest spirit se înscrie contribuţia 
importantă a României la elaborarea şi adoptarea pactelor, drepturilor omului şi 
a unui număr însemnat de convenţii şi declaraţii internaţionale vizînd acest scop. 

  

„ Concepţia care a călăuzit rezolvarea problemelor drepturilor omului în ţara 
noastră este promovată de România şi în activitatea sa internațională. Potrivit 
acestei concepţii, condiţia indispensabilă a exercitării efective a drepturilor omului 
rezidă în lichidarea inegalităţi economice şi sociale de clasă, crearea condiţiilor 
pentru ca oamenii muncii să beneficieze cu adevărat de roadele muncii lor, de 
cuceririle progresului şi civilizaţiei. În consecinţă, interesul autentic pentru respec- 
tarea drepturilor omului ar trebui să se traducă în viaţă prin preocuparea pentru 
soluţionarea gravelor probleme sociale care afectează în multe ţări, inclusiv dez- 
voltate, interesele maselor populare. 

  

În baza aceleiaşi concepţii, realizarea efectivă şi universală a drepturilor omu- 
lui nu poate fi concepută în afara condiţiilor internaţionale ale lumii contem- 
porane. Ea este condiţionată de respectul neabătut al drepturilor fundamentale 
ale popoarelor şi, în primul rînd, dreptul primordial la existenţă, dreptul de a 
trăi în pace şi a se dezvolta liber, independent, la adăpost de agresiuni şi acte de 
forţă, dreptul lor de a-și hotărî singure soarta, fără amestec din afară. Atita vre- 
me cît politica de forţă, dominație şi dictat nu va fi cu desăvirşire eliminată din 
viaţa internațională, atîta vreme cît vor continua nestingherite cursa înarmărilor, 
acumularea de arme de nimicire în masă tot mai perfecționate şi nu se va trece 
la măsuri de dezarmare efectivă, de reală întărire a securităţii internaţionale, dezi- 
deratul fundamental al respectării universale a drepturilor omului va continua 
să întîmpine obstacole puternice. 
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Problema drepturilor omului poate fi considerată prin urmare problema ma- 

joră a lumii contemporane, cu precizarea însă că trebuie abordată în totala si 
autentica ei semnificaţie. Din păcate însă, aşa cum arăta Preşedintele Nicolae 

Ceauşescu la aceeaşi întrunire din 3 august 1978, în problema drepturilor omului, 
„unii caută să deplaseze accentul principal pe laturi mărginaşe sau pe aspecte 
formale, urmărind în esenţă să abată atenţia de la gravele anomalii sociale care 
afectează fundamental! omul în capitalism“. Manipularea problemei drepturilor 
omului, folosirea ei în scopul discreditării anumitor state ori sisteme sociale, con- 
stituie unul din aspectele regretabile ale vieţii internaţionale actuale. În acest 
context se abuzează şi de libertatea religioasă, ceea ce a determinat marile orga- 
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nizaţii bisericeşti internaționale, precum Consiliul Ecumenic al Bisericilor, să înn- 
scrie în preocupările ei respectiva problemă. 

Într-un document intitulat „Bisericile şi libertatea religioasă în statele semn- 
natare ale Actului final al Conferinţei de la Helsinki“, pastorul Philip A. Pottterrr, 
secretarul general al C.E.B., afirmă (punctul 11): ,... În Răsărit ca şi în Apusıs, 
Bisericile nu pot trata chestiunile referitoare la libertatea religioasă fără să se cona- 
frunte în acelaşi timp cu alte realităţi. Bisericile din statele semnatare ale Actuu- 
lui final de la Helsinki trebuie să studieze întregul acestui text în lumina luärilopr 
de poziţie ecumenice privind temele care sînt tratate aici: dezarmarea, coexistena- 
ţa şi alte teme asemănătoare ... Libertatea religioasă nu se poate considera rezolsl- 
vată decît atunci cînd celelalte principii ale Actului final sînt puse în practicăă, 
doar atunci cînd aceste principii asigură pe seama inşilor și a grupurilor exerci:i- 
tarea drepturilor lor fundamentale, între altele contribuţia lor la destindere șiși 
cooperare. Noi nu putem ca Biserici să vorbim responsabil despre această relaţieie 
dialectică fără să abordăm hotărit toate problemele ridicate“. 

Referindu-se la aceeaşi problemă, dr. Philip Potter preciza în raportul pree- 
zentat la sesiunea Comitetului central al C.E.B. (Kingston — Jamaica, 1—111 
ianuarie 1979): „În problema drepturilor omului s-a văzut uneori doar aspectulul 
privind drepturile individuale şi politice, libertatea religioasă. Cînd însă dreptuu- 
rile individuale şi politice sînt asociate drepturilor sociale, economice şi culturaleg, 
toate ţările noastre sînt puse în discuţie. Ele nu se mai pot judeca ușor una pee 
alta mai ales cînd continuă s-o facă într-un lhmbaj de propagandă. Bisericile auu 
nu mai puţin datoria să promoveze drepturile omului în întregul lor întemeindu-see 
pe întregul Evangheliei . . .“. | 

Asemenea puneri la punct apar binevenite într-un moment cînd pe alocuriri 
și chiar în dezbaterile din unele organisme internaţionale, se întîmplă să se insis-s- 
te asupra aspectelor colaterale ale problemei drepturilor omului, inclusiv a liber-- 
tăţii religioase, ridicîndu-se la rang de principiu situaţii individuale tendenţios de-- 
formate cum sînt așa-zisa „reintregire“ a familiilor. pretinsa frustrare a dreptua- 

3 9 

rilor nationalitátilor conlocuitoare din anumite tári, etc. . 

Promovarea şi respectul universal al drepturilor şi libertăților omului pre=- 
supun însă, ca o condiţie „sine qua non“, abordarea şi soluţionarea cu prioritatee 
a aspectelor majore, esenţiale, care se ridică în acest domeniu, cum sînt garan-- 
tarea libertăţii şi egalităţii în drepturi a tuturor popoarelor şi naționalităților, eli-i- 
minarea oricăror inegalităţi sociale, a oricăror forme de discriminare, asigurareaa 
de drepturi egale, reale şi efective la muncă, educaţie, cultură, la binefacerile ci-i- 
vilizaţiei, îmbunătăţirea continuă a condiţiilor de trai, dezvoltarea multilateralăă 
a personalități umane în toate ţările lumii. 

În acest context mi se pare edificator interviul acordat la 30 august 19788 
(publicat de presa noastră centrală din 9 septembrie 1978) de Preşedintele Nicolaee 
Ceauşescu ziaristului francez Michel P. Hamelet de la cotidianul „Le Figaro“... 
Şeful statului nostru declara atunci: „,... Noi sîntem partizanii libertăţii şi ega-- 
lităţu depline între oameni şi facem totul în această direcţie, începînd cu asigu-- 
rarea condiţiilor materiale şi culturale necesare manifestării lor. Cînd un om nuu 
are ce minca nu poate fi liber. Cînd trebuie să alerge și să aştepte lun: de zilee 
pentru a găsi de lucru, nu se poate spune că este liber. Este liber acela care aree 
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asigurate condiţiile de muncă, care are siguranţa zilei de miine, care se poate 
gîndi cu încredere, cu certitudine la: perspectiva sa şi a familiei sale. 

În al doilea rînd, noi concepem libertatea în contextul intereselor generale 
ale societăţii: În unele ţări se spune că omul trebuie lăsat să facă ce vrea, in- 
dependent de interesele şi drepturile semenilor săi. Noi nu sîntem de acord cu 
această concepţie! De altfel, însăşi natura demonstrează, chiar în organizarea vie- 
ţii animale, deci la un nivel inferior, că individul trebuie să ţină seama de inte- 
resele colectivului în care trăieşte. Să vă dau un exemplu: albinele au o organi- 
zare foarte bună şi, în general, ele lucrează în colectiv; numai aşa se face că 
putem avea mierea. Dacă însă într-o familie de albine apar mai multi trintori 
care mănîncă fără să producă, albinele îl distrug şi păstrează doar unul, pentru 
reproducție. Cu atît mai mult în societatea omenească, între oamenii care gîn- 
desc, judecă, problema este de a. găsi echilibrul între interesele generale şi indi- 
viduale, de a le îmbina. Nu este desigur uşor; apar, cîteodată, tendinţe opuse, 
contradictorii. Trebuie să găsim însă căile de armonizare a acestor interese, de- 
oarece numai atunci se vor putea afirma puternic atîţ libertatea individuală cât ȘI 
cea naţională, libertatea întregii societăţi .... 

Noi considerăm că, în acest cadru, trebuie asigurată fiecărui cetăţean po- 
sibilitatea de a-și spune părerea asupra tuturor problemelor dezvoltării sociale, a 
politicii generale a statului. Tocmai în acest sens acţionăm în societatea noastră, 
dezvoltînd democraţia socialistă, creînd condiţii concrete pentru guvernarea ţării 
de către poporul însuși. | 

În “acelaşi timp însă, noi nu acordăm şi nu vom acorda niciodată liberta- 
tea pentru organizarea în România a unui congres al fascistilor — aşa cum s-a 
întîmplat de pildă în Franţa. S-ar putea spune că aceasta este o limitare a liber- 
tăţii de opinie. Noi considerăm însă că trebuie să pornim de la armonizarea inte- 
reselor generale cu cele individuale. Dacă interesele generale solicită să îngrădim 
anumite libertăţi — de felul celei la care m-am referit — atunci sîntem pentru 
îngrădirea lor! Stăm pe poziţia interzicerii complete a oricăror activităţi a orga- 
nizaţiilor fasciste. Nu concepem, de asemenea, libertate pentru organizaţiile te- 
roriste, pentru propaganda. îndreptată spre consumul de droguri sau alte practici 
care pun în pericol sănătatea tineretului, a populației, a naţiunii ...“, 

O poziţie asemănătoare a exprimat ministrul de externe al ţării noastre în 
cuvîntarea rostită la 28 septembrie 1978 în cadrul celei de a 33-a sesiuni a Adu- 
nării Generale a O.N.U. Referindu-se la problematica dezvoltării libere şi plenare 
a personalităţii umane, vorbitorul a evidenţiat că România asigură deplina egali- 
tate politică, economică şi socială a cetăţenilor săi, relaţii economice şi sociale 
echitabile, străduindu-se să creeze condiţii propice ca fiecare cetăţean, fără deose- 
bire de naţionalitate, să ducă o viaţă demnă. S-a realizat egalitatea şi accesul liber 
la muncă, învăţămînt, cultură, ştiinţă, participarea — fără discriminări politice, 
naţionale, de sex sau rasiale — la conducerea societăţii. În concepţia României, 
adevărata democraţie şi adevăratul umanism sînt incompatibile cu menţinerea 
unor grave inegalităţi economice, sociale şi politice, a discriminărilor naţionale, 
de clasă şi rasiale între oameni. 

Tocmai asupra unor asemenea drepturi fundamentale, care dau măsura ade- 
văratei libertăţi umane, trebuie concentrată atenţia comunităţii mondiale a sta- 
telor, şi nu asupra unor elemente periferice sau aspecte formale, care nu fac de-
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cât să abată atenţia de la gravele anomalii sociale ce afectează fundamental omul 
în unele ţări. | | 

Aşa dar, în actualele condiţii existente în lume, problema drepturilor omu- 

lui se impune a fi abordată luînd în considerare complexitatea fenomenelor ce 

confruntă omenirea — subdezvoltarea, decalajele economice, rasismul şi apart- 

heidul, iraţionala cursă a înarmărilor. Numai găsind şi aplicînd soluţiile în con- 

sens cu interesele popoarelor în aceste mari probleme ale omenirii va fi posibilă 

exercitarea neîngrădită de către toţi locuitorii planetei, a drepturilor şi libertäti- 

lor lor fundamentale. Promovarea si ocrotirea drepturilor omului, a libertätilor 

acestuia nu-şi pot găsi o soluţionare corespunzătoare decît în condiţiile făuriru 

unei noi ordini internaţionale, la baza căreia să se afle principiile egalităţii în 

drepturi, respectării independenţei şi suveranității naţionale, eliminării forţei si a 

amenințării cu forţe din viaţa internaţională. În acest cadru, este necesar să se 

facă totul pentru ca minunatele cuceriri ale ştiinţei și cunoaşterii umane să ser- 

vească într-adevăr progresului, bunăstării şi civilizaţiei popoarelor, cauzei păcii şi 

colaborării. În acest fel se va asigura un umanism nou, care să ofere popoarelor, 

fiecărui om, posibilitatea de a-şi afirma multilateral capacitățile şi forţele crea- 

toare. Or manifestarea plenară a fiinţei umane nu este posibilă decît într-o lume 

din care să fie excluse armele şi războaiele, dominaţia şi relaţiile inechitabile, în- 

tr-o lume care să asigure dezvoltarea liberă şi progresul economic şi social al fie- 

cărei naţiuni, un schimb de valori materiale şi spirituale echitabile, în interesul 

fiecărui popor, akprosperităţii generale. 
Sînt imperative pentru a căror concretizare România militează constant, cu 

convingerea că înfăptuirea lor este posibilă numai dacă toate popoarele, toate 

statele vor acţiona în acest sens, vor dovedi, practic, că nu precupeţesc nici un 

efort pentru ca fiinţa umană să se bucure cu adevărat de drepturi şi libertăţi 

depline, pentru ca pe planeta noastră să triumfe umanismul autentic iar fiecare 

popor să se bucure de binefacerile progresului și civilizaţiei, într-o lume mai 

bună şi mai dreaptă. 

   



  
  

PORUNCA MUNCH 

DUPA SFINTUL VASILE CEL MARE 

de: NESTOR Mitropolitul Olteniei 

Sfîntul Vasile cel Mare a contribuit în chip cu totul deosebit la dreapta 
înţelegere şi aprofundare a învăţăturii creştine, în secolul IV şi în secolele care 
au urmat. Vasta sa operă şi pilduitoarea-i strădanie în slujirea lui Dumnezeu 
şi a sfintei Biserici, au determinat marea autoritate de care se bucură şi în Bi- 
serica Ortodoxă Română. 

Sfîntul mare părinte capadocian, prin trimişi speciali, prin discipoli apropiaţi, 
a ajutat la dezvoltarea activităţii misionare şi în mijlocul populaţiei daco-romane din regiunea vestică a Pontului Euxin. Corespondenţa sa cu episcopul Vetranio 
din Tomis şi cu lunius Soranus, guvernatorul Scythiei Minor, referitoare la tri- 
miterea moastelor Sfintului Sava „Gotul“, din pärtile noastre, in Capadocia, pre- 
cum şi interesul misionar manifestat, reflectă „o legătură, o familiaritate şi o afec- 
țiune deosebită a marelui părinte pentru regiunile daco-romane“. 

Chiar în cele mai vechi manuscrise cunoscute ca existente în părţile noastre, 
se află şi scrieri ale Sfîntului Vasile cel Mare. De exemplu, într-un manuscris 
slav din sec. XIV, păstrat astăzi la mănăstirea Dragomirna, se găsesc şi cîteva scrieri ascetice vasiliene. Fără întrerupere a continuat, secol după secol, copierea, tălmăcirea, diortosirea şi, în momentele prielnice, tipărirea operelor vasiliene la 
noi. Amintim doar roadele şcolii paisiene de la Neamţ şi ale smeritului ieromo- 
nah Samuil Micu (Klein). 

| Operele vasiliene au circulat şi circulă la noi, în limba greacă şi, o perioadă 
de vreme, în versiuni latine şi slave, iar în cele din urmă, în traduceri românești, 
cu rosturi multiple — pentru buna organizare a vieţii monastice, pentru statorni- cirea unui climat de înaltă trăire duhovnicească, pentru desăvârşirea morală, pen- tru mântuirea sufletului. În paginile de faţă ne propunem a prezenta, foarte pe scurt, atitudinea şi concepţia marelui sfînt părinte despre dumnezeiasca poruncă 
a muncii. 

Bune rînduieli în legătură cu porunca muncii au fost statornicite în creşti- 
nism, încă din primele veacuri. Sfîntul Vasile, înțeleptul legislator al vieţii mo-
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nahale care a fundamentat prin opera scrisă şi prin întreaga sa activitate aspeec- 
tul conceptual şi pragmatic al problemei, demonstrind însemnătatea pe care o 
are munca din punct de vedere creştin, duhovnicesc, a arătat şi felul în care ree- 
buie înţeleasă şi trăită dumnezeiasca poruncă a muncii. 

Rolul muncii în viaţa noastră se arată a fi implicat atît în împlinirea cerirn- 
ţelor vitale fireşti, cât şi în împlinirea de sine prin necontenita năzuinţă spre die- 

săvîrşire. 
Omul nu numai a muncit, dar, ca singura fiinţă rațională, conştientă şi 

responsabilă între toate vietuitoarele, şi-a cristalizat o atitudine și un concept 

despre muncă, înţelegîndu-i rolul și utilitatea pentru existenţă şi în cadrul rre- 

laţiilor sociale. Progresul moral al societăţii a determinat trecerea „de la gîndli- 

rea muncii la o etică a muncii“ încă în lumea veche precreştină, în funcţie cde 

idealurile morale ale timpului istoric dat. 
La vechii iudei, dumnezeiasca poruncă a muncii se află cuprinsă în cadrrul 

precis şi riguros al învăţăturii Legii ca un imperativ suprem cu caracter de gte- 
neralitate. Fundamentată în primele două cărţi ale Vechiului Testament — Gre- 

neza şi Exodul — învăţătura despre muncă nu lipseşte nici în alte texte vecthi 
sacre ebraice, cu deosebire în Proverbele lui Solomon şi în Psalmi. 

În lumea greco-romană, atît anterioară cît şi contemporană creştinismului, 

problema muncii nu. constituia lege sacră. În majoritatea cetăților şi oraşelor grce- 

ceşti, mai ales munca manuală era discreditată, în această categorie „inferioarză * 

a muncii manuale fiind considerată în antichitate şi îndeletnicirea scrisului, rce- 

zervată sclavilor. 
“Dintre gâînditorii lumii antice dinainte de venirea Mintuitorului, o concepp- 

ţie remarcabilă — morală — exprimată într-o adevărată laudă asupra muncii ? 

avut înțeleptul Hesiod, dînd astfel şi o replică la mentalitatea războinică a tinm- 

„purilor anterioare, cea a lumii lui Homer. 
În provinciile imperiului roman, unde s-a răspîndit mai întîi creştinismul, dli- 

ferenţierea socială tot mai evidentă creînd impactul social și moral, se vor mami- 

festa si proteste — unele devenite celebre — împotriva nedreptăţii sociale şi atti- 

tudinii faţă de muncă şi de muncitor. În raport cu atitudinile şi concepţiile dormi- 

nante ale lumii sclavagiste păgîne faţă de muncă, creştinismul are o viziune tottal 

pozitivă, o concepţie umanistă specifică prin aspectul ei axiologic. Munca a fobst 

o normă de viaţă a creştinilor din primele secole. Învățătura Sfintei Evangheilii 

lucrase temeinic asupra mentalităţii şi asupra moralului lor, convingîndu-i că pru- 

terea, iubirii şi a credinţei îl susţine pe fiecare în munca fiecărei zile, îi lumineazză 

sensul strădaniei sale, munca fiind o valoare înalt morală şi una dintre virttu- 

ţiile creştine cardinale. 
În doctrina teologică-socială a Sfintului Apostol Pavel se remarcă o puterniccă 

dezvoltare a ethosului muncii din Vechiul Testament şi o întregire în spiritul îin- 

văţăturii Domnului lisus Hristos. Normele stabilite de el în acest sens pentru cco- 

munitatea creştină capătă o dezvoltare nouă, sînt aprofundate si îmbogăţite, Jin 

operele şi în învățăturile Sfinților Părinţi şi scriitori bisericești, în Constituţiuniile 

Apostolice, în Didahie şi Didascalie, în scrierile Sfinților Clement Romanul si 

Clement Alexandrinul, în Apologeticum — opera lui Tertulian —, în opera Sfîin- 

tului Grigorie de Nazianz şi a Sfintului loan Hrisostom. Prin aceşti reprezentamţi 

de seamă, creştinismul subliniază şi pune în lumină deosebită noblețea si demn- 
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nitatea muncii, arătînd că ea are putere de elevaţie si de revelatie asupra cre- 
dinciosului, numai pentru că se află sub binecuvîntarea Creatorului. Consecința 
cea mai importantă a doctrinei lor asupra muncii va fi determinarea unei mutații 
esenţiale în cugetarea epocii, influenţind concepţiile sociale si morale, mentali- 
tatea vremi. ? 

Formaţia şi pregătirea creştină, filosofică a Sfintului Vaiitle cel Mare, stra- 
lueitul ierarh capadocian, a avut loc in climatul moral al muncii neprecupetite, 
al rivnei şi pasiunii pentru învăţătură şi cultură. Elaborind Regulile vietii mona- 
hale, insista îndelung asupra însemnătăţi şi valorii înalte pe care o are munca. 
Temeiurile scripturistice şi cele filosofice ale concepţiei Sfîntului Vasile cel Mare 
despre muncă se desprind în mod elocvent din conţinutul rînduielilor de viață 
creştină pe care le-a întocmit, mai întîi pentru mănăstirile întemeiate de el, că- 
pătînd apoi caracter de generalitate. Aceste rînduieli au izvorit din gîndirea sa 
teologică, dintr-o preocupare a sa esenţială, cea a organizării vieţii creştine „după 
un sistem riguros. În mănăstirile întemeiate, care erau exemplu de organizare şi 
disciplină, acorda însemnătatea cuvenită aspectului practic-economic al muncii, 
pentru întreţinerea zilnică a obştei fiind de o mare utilitate munca fiecăruia. Sen- 
sul suprem al muncii este exprimat printr-una dintre cele mai frumoase cugetări 
pe care le conţin Regulile vasiliene: „Muncind împlinim porunca lui Dumnezeu, 
şi împlinind porunca Lui Îl cinstim“ 

Viaţa monahală reprezentind perfecționarea vieţii creştine, cei care își in- 
chină fiinţa slujirii lui Dumnezeu trebuie să vadă cu atît mai mult în muncă 
un prilej fericit de a-și dovedi puterea credinţei şi a devoţiunii, ştiind că vor răs- 
punde în faţa cerescului Judecător pentru felul în care şi-au întrebuințat viața. 

Întemeiat pe Sfînta Scriptură şi pe o adîncă cunoaștere filosofică, Sfîntul 
Vasile arăta că munca este o lege naturală morală şi obligatorie pentru toţi oa- 
menii. Scopul evlaviei este înalt şi loial, nimeni nu este îndreptăţit să facă din 
evlavie un pretext pentru a se sustrage îndatoririlor de muncă. Referindu-se la 
modul în care se desfăşoară de obicei munca în societatea creştină şi în soborul 
fraţilor monahi, rnarele ierarh subliniază împletirea directă a muncii cu rugăciu- 
nea. Cel care munceşte cu bună voie, cu gîndul înălţat la Dumnezeu, nu poate 
ajunge să fie stăpînit de lucrurile ce îi sînt de folos în viaţă, ci le stăpîneşte, fo- 
losind din ele pentru sine exact atît cît îi este necesar pentru întreţinerea vieţii. 

Viaţa creştină fiind comunitate, trebuie înţeles că fiecare dintre membrii acestei 
comunităţi are de îndeplinit funcţia sa care nu numai îi condiţionează şi îl asi- 
gură propria existenţă, dar reprezintă şi o contribuţie implicită la asigurarea exis- 
tenţei celorlalţi. Astfel munca slujeşte comunităţii, prin iubire frăţească. Sfintul 
Vasile sublinia că munca nu este numai poruncă cerească şi datorie, dar şi o 
cale de împlinire a imperativului iubirii. Rostul ei deosebit pentru fiecare dintre 
noi este consacrarea eforturilor spre binele semenilor. Se exprimă astfel, în modul 
cel mai elocvent, finahtatea spirituală atribuită muncii în concepţia Sfîntului Va- 
sile. Prin porunca muncii, al cărei scop este iubirea, creştinul se desăvîrşeşte pînă 
la măsura staturii depline a Domnului lisus Hristos. Îndeplinirea muncii spre bi- 
nele obștesc este şi o coordonată fundamentală a moralei creștine şi are o însem- 
nătate aparte pentru organizarea vieţii de mănăstire. 

Aspectele morale ale muncii sînt multiple, toate convergînd însă spre cel al 
răspunderii pe care creatura înzestrată de Dumnezeu cu cugetare şi conştiinţă şi-o 
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poate asuma permanent pentru faptele sale. , Dumnezeu, care ne-a dat puterea de 
lucru, va cere de la noi ín ziua judecátii si lucrarea corespunzátoare acelei pu- 
teri", spune limpede Sfintul Vasile in Regulile monahale. Prin muncá ne exer- 
cităm şi ne dezvoltăm însuşirile, ne fortificăm moral-spiritual, avem posibilitatea 
să ne depășim pe noi înşine şi să ajungem a înfăptui mereu ceea ce este plăcut 
lui Dumnezeu. Îndemnurile si poveţele spre muncă adresate de Sfîntul Vasile îşi 
au sursa fundamentală în Sfînta Scriptură, dar el nu ezită a cita şi preceptele 
etice ale unor gînditori profani anteriori care afirmau idealuri înalte, dînd o 
preţuire aparte doctrinei stoice, cu mult discernămînt asimilată, precum şi moralei 

“hesiodice care afirma înălțarea prin muncă spre idealul virtuţii.: Cel mai direct 
rezultat moral al muncii se referă la fiiinţa lăuntrică; creîndu-şi deprinderi foarte 
disciplinate de a munci, credinciosul poate realiza disciplinarea propriei fiinţe 
în întregime, aflîndu-se în lucrarea grea şi de cea mai mare însemnătate în sine, 
a mântuirii, despătimindu-se prin muncă, prin curățirea cugetului si induhovnicire. 
Se pune astfel în evidenţă posibilitatea muncii de a crea virtutea. Cel care se 
sîrguieşte a îndeplini mereu mai bine lucrul său, încearcă unul dintre cele mai 
alese simțăminte: bucuria muncii. 

Întreaga activitate a Sfîntului Părinte capadocian este o întruchipare a prin- 
cipiilor şi ideilor sale privind munca. În Pont, împreună cu Sfîntul Grigorie 'Teolo- 
gul, împletea fără contenire truda miîinilor cu studiul şi cu rugăciunea. Pentru a 
realiza o deplină consecvență între teorie şi practică, s-a preocupat îndeaproape 
de organizarea muncii în obştea călugărească, stabilind norme de disciplină şi 
ordine în monahism care trebuiau să guverneze întreaga activitate, subliniind im- 
portanta pe care o are educaţia prin muncă, arătînd că pentru prosperitatea ob- 
ştei trebuie stimulaţi cei cu posibilităţi alese, cei iscusiţi. Munca în mănăstire tre- 
buie călăuzită după principii morale riguroase — referitor la scopul urmărit şi la 
felul în care folosesc roadele ei. 

Concepţia Sfîntului Vasile a reprezentat un neasemuit triumf moral asupra 
mentalităţii timpului, triumful atitudinii faţă de munca manuală îndeosebi, dis- 
creditată în lungul şir al secolelor de sclavagism în Orientul antic. Odată cîşti- 
gat un atit de puternic ascendent moral, această superioară concepţie de recon- 

„siderare a muncii şi estimarea ei ca izvor; de alese virtuţi, va influenţa întreaga 
dezvoltare a creştinismului și, în mod radical istoria monahismului. Semnifica- 
ţia şi ethosul muncii, valoarea pe care o au toate muncile necesare existenţei uma- 
ne au fost accentuate şi consfinţite de experienţa milenară a monahismului. 

Sistemul rînduielilor pe care l-a întocmit şi le-a tradus în fapt Sfîntul Vasile 

a cunoscut un proces de iradiere puternică imediată, în perioada de plină efer- 
vescenţă a constituirii structurilor de viaţă spirituală şi morală creştină, cu adînci 
ecouri în societatea timpului și în cea ulterioară. Între cei care au contribuit 

direct atît la aplicarea integrală cît şi la adîncirea concepţiei vasiliene despre 
muncă s-au numărat: Cuviosul loan Casian Romanul cu privire la rolul muncii 
pentru fortificarea morală şi înduhovnicirea creştinului. Cuviosul Benedict orga- 
nizatorul monahismului în Italia, Sfîntul Teodor Studitul care, întocmai Sfîntului 

Vasile, nu numai că a realizat organizarea exemplară a muncii de mănăstire, dar 

a dat un înalt exemplu personal de muncă asiduă, în spirit de rigoare şi existenţă, 
prin întreaga activitate şi prin opera scrisă, apologetică, liturgică, literară. 
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In monahismul romänesc, aplicarea conceptiei vasiliene este legată de însăşi 

organizarea iniţială a vieţii monastice. Tradiţia a fost creată de Cuviosul Nicodim 
cel Sfinţit de la Tismana, care şi-a desfăşurat activitatea sa pilduitoare timp de 
aproape patru decenii, în smerenie, strădanii duhovniceşti și grele osteneli. Adînc 

„pătruns de semnificaţia şi valoarea morală pe care o are munca, de puterea ei 
de influenţă asupra spiritului şi trupului, el era nu numai iniţiatorul şi conducă- 
torul, dar şi primul ostenitor, nu numai în cele duhovniceşti dar şi în cele mai 
istovitoare îndeletniciri practice. 

  
  

Tot la sfîrşitul celui de al XIV-lea secol, rînduiala vasiliană cu privire la 
muncă se va impäminteni şi în Moldova, dovadă fiind activitatea deosebit de 
rodnică desfăşurată, mai ales la Neamţ, de Josif Mușat, de Gavriil Uric şi de uce- 
nicii lor care s-au nevoit şi la alte mănăstiri: Putna, Voroneţ, Humor etc. 

În a doua jumătate a secolului al XVIII-lea şi-a desfăşurat bogata sa acti- 
vitate, cu răsunet în tot sud-estul european ortodox, Cuvosul Paisie de la Neamţ, 
cel care „viaţa cea de obşte prin sine o au înnoit“ şi care, încă pe cînd se afla 
la Sfîntul Munte, iniţiase prima traducere critică a Regullor monahale vasiliene. 
'La Dragomirna, apoi la Secu şi mai ales la Neamţ, vrednicul înnoitor al mona- 
hismului românesc, „cu stăruința lui de fier“, a organizat întreaga activitate a 
obştei — viaţa duhovnicească şi toate îndeletnicirile necesare pentru sporul necon- 
tenit al așezămintelor călugărești, munca manuală, meseriile, preocupările intelec- 
“tuale şi cele de artă religioasă, determinînd o efervescenţă de viaţă activă în do- 
meniile practice şi spirituale, de o amploare cum nu se mai întilnise prin aceste 
locuri, reuşind să înfăptuiască înaltul scop practic-spiritual-moral al muncii. Ast- 
fel, paisianismul a însemnat nu numai un curent de autentică învăţătură evanghe- 
lică, făclie a ortodoxiei româneşti şi a întregului Răsărit, dar şi o exemplară şcoa- 
lă a hărniciei. 

Rînduielile vasiliene, adoptate la condiţiile de viaţă şi muncă specifică mă- 
năstirilor din ţara noastră, au constituit o puternică şi rodnică tradiţie de trăire 
duhovnicească şi organizare a vieţii de obşte. Loate aceste rînduieli şi norme sînt 
urmate întocmai şi astăzi în monahismul românesc. Regulamentul pentru orga- 
nizarea vieţii monahale actuale ţine seama de întreaga experienţă foarte preţioa- 
să pe care şi-au însuşit-o aşezămintele noastre mănăstireşti, întărind tradiţia va- 
siliană de organizare şi disciplină. Un accent deosebit se pune pe însemnătatea şi 
semnificaţia muncii, odată mai mult în condiţiile contemporane, cînd omul se ri- 
dică la o nouă demnitate prin concepţia despre noblețea muncii şi despre rolul 
ei covârșitor în formarea personalităţii umane şi a profilului său moral.



SFINTUL VASILE CEL MARE PÄSTOR DE SUFLETE 

de: T VASILE COMAN Episcopul Oradiei 

Punctul central conducător si coordonator al activitätii unui slujitor al al- 
-tarului este arätat de Apostolul Pavel in cuvintele: „Arhiereul este pus pentru 
oameni spre cele cätre Dumnezeu“ (Evrei 5, 1). 

Domeniul în care îşi desfăşoară activitatea preotul sau arhiereul este prin 
excelenţă sufletul omenesc, nemuritor suflet al omului. 

Pe acesta este chemat să-l lumineze cu cuvîntul lui Dumnezeu, să-l sfinţeas- 
că cu harul divin şi să-l conducă pe calea mîntuirii. 

Problema centrală în pastoraţie este mîntuirea. "Toate preocupările converg 
spre aceasta, ea este supremul ţel al creştinilor. 

Teritoriul sufletului poate părea uneori strimt şi nebăgat în seamă, dar el 
este mai adînc ca marea şi mai înalt ca văzduhul, pentru că omul, purtător de 
suflet, este şi în adîncul apelor și în înaltul väzduhului. 

Sufletul este întins, aproape că nu are margini. Uneori este luminos şi fertil, 
alteori bătut de arşiţă şi vînturi, precum spune Sfîntul loan Gură de Aur: „Sînt 
mai multe valuri care bintuie un suflet omenesc decit valurile mării“ 

Sufletul este ca un izvor care se lasă greu de găsit şi care trebuie mereu 
curățit de impurități. Pentru aceea preotul este ca un scafandru ce pătrunde în 
adîncul sufletului ca să găsească în el pietrele preţioase, să le îngrijească şi să 
înlăture miasmele şi tot hăţişul patimilor de pe ele. 

Orice păstor de suflete este chemat să împlinească năzuința fundamentală a 
sufletului după Dumnezeu ca să ajungă la ţinta lui ultimă: mântuirea. 

Comuniunea cu Dumnezeu în veşnicie, păzirea sufletului de moarte veşnică, 
conducerea lui religios-morală, sînt datorii principale ale păstorului de suflete. 

Toate celelalte activităţi capătă valoare şi însemnătate în măsura în care 
servesc acestui scop ultim. Grija pentru mîntuirea oamenilor stă în centrul activi- 
tăţii păstorului de suflete cum stă un magnet într-un cîmp care le atrage si le 
rinduieste pe toate în jurul lui. Chiar cînd se află în necaz şi suferință proprie, 
păstorul sufletesc nu poate uita de grija pentru cei incredintati lui. 

Ca un fierbinte avertisment pentru permanenţa acestei griji, dar, în același 
timp, ca o pildă vrednică de urmat găsim în cuvintele Apostolului Pavel: „Îm: 
chinuiesc trupul meu şi îl supun robiei, ca nu cumva, altora propoveduind, eu în- 
sumi sű mă fac netrebnic“ (1 Corinteni 9, 27). 
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Frumuseţea si gravitatea misiunii preotesti constä in aceea cä preotul räs- 
punde de aceea ce este mai de preţ în lume, de sufletele credincioşilor. „Ce-i va 
folosi omului de va cîștiga lumea întreagă, dar sufletul său îl va pierde? Sau ce va 
da omul în schimb pentru sufletul său“ (Matei 16, 20). 

În activitatea de mîntuire a sufletelor, păstorul duhovnicesc este colabora- 
tor al lui Dumnezeu care poartă de grije de toată lumea. 

| „Noi ai lui Dumnezeu împreună lucrători sîntem, iar voi sînteţi ogorul lui 
Dumnezeu (1 Corinteni 3, 9), sau cum spune Dionisie Pseudo Areopagitul: „Omni 
cum divinorum divinissimus est cooperari Deus ad salutem animarum“ (lerarhia 
cerească cap. III). 

Am aşternut aceste considerații introductive la încercarea de a evoca pomeni- 
rea Sfîntului Vasile cel Mare, de la a cărui trecere din viaţă se împlinesc în acest 
an şaisprezece veacuri. 

Deşi între noi şi vremea în care a trăit el slujind lui Dumnezeu şi oame- 
nilor ca preot şi episcop este o mare depărtare, chipul său de ierarh luminat, ac- 
tivitatea sa bogată închinată binelui obştesc, slujirea sa desăvîrşită ne face să-l 
simţim aproape de vremea noastră, ca pe un „model“ vrednic de urmat, ca pe 
un munte înalt, vrednic de privit şi admirat, de adăstat lîngă înălțimea şi podoaba 
vieţii lui. 

Sfîntul Vasile cel Mare s-a născut în Cezareea Capadociei, la anul 330 (după 
unii cercetători la 329) din părinţi evlavioşi cu prindere şi nume bun în socie- 
tate. Tatăl său era retor, iar mama sa, Emilia, este trecută în rîndul sfinţilor 
pentru evlavia şi chipul în care a crescut pe cei zece copil. 

Fire plăpîndă şi inteligentă, tînărul Vasile urmează școlile cele mai vestite 
ale vremii, la Cezareea, Constantinopol şi Atena, vrînd să urmeze tatălui său 
la catedră. 

Împreună cu Sfîntul Grigorie de Nazianz şi cu Sfîntul loan Gură de Aur 
formează triada Părinților Bisericii care au dat veacului al IV-lea denumirea de 
„veacul de aur“ din istoria Bisericii creştine, nu pentru că acest veac ar fi fost 
liniştit, fără frămîntări şi lhpsit de contradicții, ci pentru că prin viaţa lor, prin 
scrierile şi activitatea lor în toate domeniile de afirmare a Bisericii au impus lu- 
mii vrednicia și învăţătura creştină, devenind ca nişte adevăraţi stilpi ai Bisericii 

şi apărători ai Ortodoxiei. 

Viaţa şi activitatea Sfîntului Vasile cel Mare este bine cunoscută. El însuşi 
ne-a lăsat multe crîmpeia din viaţa'şi activitatea lui, dar cel ce a dat o admirabilă 
descriere a vieţii lui este Sfîntul Grigorie de Nazianz, prietenul său bun şi nedes- 
pärtit, in cuvintarea funebrä rostită la moartea lui 1). 

Sf. Vasile a primit încă din vremea sa apelativul de „cel Mare“ 

El a fost mare, precum spune Otto Bardenhewer, ca dogmatist, ca omilet; 
a fost mare mai ales în viaţa practică, ca păstor de suflete şi ca om al faptei 2). 

| Viaţa şi faptele lui rămîn pentru Biserică mereu un punct de confruntare şi 
referinţă. | 
  

1) Sf. Grigorie de Niazianz, Cuvintare fumebrá la moartea Sf. Vasile cel Mare, 

trad. de preot N. Donos, Husi, 1931, p. 119. 3 
2) Otto Bardenhewer, Patrologie, Freiburg im Breisgau, 1894, pp. 252. —264.
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În cele ce urmează dorim să arătăm cîteva din trăsăturile vieţii şi activi- 
tăţii Sf. Vasile ca păstor de suflete. 

Toată viaţa şi activitatea sa, care numără 49 ani, a fost dedicată acestei mari 
misiuni de a ajuta pe oameni, cu cuvîntul şi cu fapta, să cunoască voia lui Dum- 
nezeu şi să ducă o viaţă curată, demnă, scutită de lipsuri şi griji. Chipul său de 
păstor sufletesc este arătat deosebit de pregnant şi real în cîntările în care Bise- 
rica îl cinstește. El este numit „arătătorul celor cereşti“ şi „sfetnic minunat“, două 
din coordonatele activităţii lui pastorale. 

Troparul Sf. Vasile face cunoscut rezultatul activităţii sfîntului astfel: „În 
tot pămîntul a ieşit vestirea ta, că acesta a primit cuvîntul tău, prin care cu dum- 
nezejască cuviinţă ai învăţat, firea celor ce sînt ai arătat, obiceiurile oamenilor 
le-ai împodobit: împărătească preoţie, părinte cuvioase, roagă pe Hristos să mîn- 
tuiască suflete noastre“. | 

Scopul întregei sale propoveduiri şi a minunatelor sale fapte de ajutorarea 
celor lipsiţi şi bolnavi, a avut ca ţintă supremă mîntuirea lor, trăirea în dreapta 
credinţă şi apărarea de mizeriile trupeşti şi sufleteşti care pot distruge fiinţa 
umană. 

Vom prezenta în limitele acestui studiu trei din laturile esenţiale ale chipului 
său de păstor sufletesc: Om al rugăciuni, propovăduitor al Cuvîntului lui Dum- 
nezeu şi conducător şi ocrotitor al credincioșilor. 

"1. Sfîntul Vasile cel Mare ca om al rugăciunii. 
Deşi Sf. Vasile nu ne-a lăsat o lucrare anume despre rugăciune din care să 

putem desprinde direct chipul său de om al rugăciunii, totuşi din viaţa sa evla- 
vioasă, încununată de virtuţi, şi din opera sa bogată nu lipsesc elemente ca să 
putem afirma că el a fost cu adevărat un om al rugăciunii. 

Crescut de mic în atmosfera de rugăciune de bunica sa Macrina, toată acti- 
vitatea sa, mai ales după ce s-a dedicat urmării lui Hristos şi slujirii Lui, ne arată 
că el a socotit şi a practicat rugăciunea ca pe o pîrghie a vieţii duhovniceşti. 

Sf. Grigorie de Nazianz spune în această privinţă că era o fire „aplecată 
spre intertorizare, din care a izvorît forța necesară a acţiunilor sale“. 

În corespondenţa Sf. Vasile se vede că era o fire meditativă şi nu făcea 
nimic la întîmplare. Comuniunea tainică cu Dumnezeu îi dădea calmul recunoscut 
de toţi precum şi tăria de a apăra adevărata credinţă. 

Cînd a văzut că credincioşii săi sînt cuprinși de tristeţe şi desnădejde în tim- 
pul calamităţilor şi a secetei din anul 368 a venit şi i-a îmbărbătat ţinînd o vor- 
bire cu tema de la 1 Tesaloniceni 5, 16: „„Bucuraţi-vă totdeauna, rugaţi-vă neîn- 
cetat“. Ä 

Schimbarea vieţii sale şi hotărîrea de a se dedica slujirii lui Dumnezeu si 
oamenilor, s-a produs în urma unei convorbiri îndelungate cu sora sa evlavioasă 
Macrina. lată ce scrie despre trezirea sa la viaţa creştină: 

„După ce am dat mult timp (atenţie) mîndriei şi am folosit aproape în în- 
tregime tinereţea mea pentru a dobîndi printr-o lungă şi zadarnică muncă acele 
înţelepciuni care depărtează de Dumnezeu, m-am trezit deodată ca dintr-un somn 
adînc, am primit lumina admirabilă a Evangheliei, am cunoscut inutilitatea si 
golul înţelepciunii care depărtează de Dumnezeu şi am deplîns viaţa pe care am 
dus-o pînă în prezent“ .. . 

Pentru formarea mea am citit Evanghelia şi am înţeles că nu este cale sau 
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mijloc mai potrivit de a ajunge la perfecţiune decît aceea de a vinde averile și 
de a le împărți fraţilor noştri săraci şi de a se degaja de toate grijile acestei 
vieţi 3). 

Sînt vrednic de reţinut din această mărturisire momentul crucial din viaţa 
Sf. Vasile două lucruri: Întîi că el a luat în sprijinul vieţii sale noi citirea Sfintei 
Scripturi şi al doilea că aceasta l-a dus la convingerea că bunurile vieţii capătă 
valoare numai atunci cînd sînt folosite pentru ajutorarea celor ce au lipsă de ele. 

Citind Scriptura, Sf. Vasile a ajuns la cunoaşterea adîncă a lucrurilor, a ade- 
văratei lor destinaţii de-a ajuta cu ele pe oameni şi de a sluji astfel pe această 
treaptă de cunoaştere a sensului lucrurilor şi a persoanelor, Sf. Vasile s-a putut 
desprinde de ele, dar nu pentru a fugi de lume şi de oameni, ci pentru a fi şi 
mai dinamic în slujirea oamenilor şi a lumii. | 

Părinţii Bisericii leagă citirea Scripturii de rugăciune: „Citirea Scripturii dum- 
nezeieşti, spune Sf. Isaac Sirul, întăreşte sufletul și reîmprospătează rugăciunea, 
pentru că este o lumină pentru inteligență pe care o conduce pe drumul cel drept 
şi seamănă în rugăciune conţinutul contemplaţiei ®). 

Retrăgîndu-se timp de aproape doi ani în pustia Pontului, Sf. Vasile îşi pe- 
trecea viaţa la Annesi în rugăciune — Dimineaţa se ruga, cînta imne lui Dum- 
nezeu. Când soarele se ridica mergea la muncă şi rugăciune. 

Este foarte importantă corelaţia dintre rugăciune şi muncă în scrierile Sf. 
Vasile cel Mare. El vorbeşte despre ele mereu împreună şi le aşează la temelia 
adevăratei vieţi duhovniceşti. Regulele monahale pe care le-a întocmit, care stau 
pînă azi la temelia monahismului răsăritean, acordă o valoare egală şi complemen- 
tară rugăciunii şi muncii. Aceasta pentru că Sf. Vasile l-a privit pe om în în- 
tregimea lui. El n-a despărţit sufletul de trup, bineştiind că. trupul şi sufletul sînt 
ca doi fraţi gemeni. Nu e destul să înalţi mintea şi inima spre cele duhovniceşti, 
iar trupul să-l lași să rătăcească în patimi. Ca un adînc cunoscător al fiinţei ome- 
neşti, avînd în concepţie adevărul despre valoarea trupului, Sf. Vasile a socotit 
rugăciunea Şi munca drept pîrghii ale adevăratei evlavii creştine. Munca in con- 
cepţia sa este o „rugăciune a faptei“, iar rugăciunea o „muncă a inimii“. 

Nimeni pînă la el n-a dat o atît de mare însemnătate şi înfăţişare vieţii 
trăite în muncă şi rugăciune. Prin aceasta el a combătut indirect urmele mani- 
heismului care continuă şi în vremea sa să disocieze sufletul de trup şi să soco- 
tească trupul ca venind de la principiul răului. 

Prin exerciţiul amîndurora se poate „salva“ credinciosul, numai ele pot da 
echilibrul dintre trup şi suflet şi îl pot ajuta să înainteze pe calea desăvîrşirii. Este 
una din marile îndrumări şi reguli pastorale pe care ni le-a lăsat Sf. Vasile cel 
Mare. 

Pelerinajul făcut la locurile sfinte, vizitarea mănăstirilor din Egipt, Libia, Si- 
ria, Mesopotamia, Tebaida, între anii 357—358 l-au întărit şi mai mult pe acest 
drum al rugăciunii şi muncii. -În corespondenţa sa are cuvinte de laudă a vieţii 
monahale trăită în abstinenţă de la mîncare, curajul în lucru, constanţa în rugă- 
ciunea de noapte, această înaltă şi neînfrîntă dispoziţie a sufletului care i-a făcut 

LA 

3) Epistola 223, apud A. Puech, Histoire de la littérature gregue chrétiene, t. III, 
Paris 1930, p. 24. ; 

4) Cf. preot D. Stánilome. La Priére, ín: Contacts, 3-me trimestre 1978, p. 238.
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să nu fie cuprinşi de foame, de sete, de frig, ca și cînd ar fi fost străini de tru- 
pul lor, adevăraţi călători pe acest pămînt, deja cetăţeni ai cerului“ (Epistola 223). 

Dovadă puternică despre viaţa Sf. Vasile ca om al rugăciunii, creştinătatea 
păstrează pînă în zilele noastre şi se hrănește din două lucrări ale sale: sfinta li- 
turghie şi numeroase rugăciuni din cuprinsul cultului. 

În aceste opere ale sale, chiar dacă în decursul timpului unele din formele 
lor au suferit adăugiri, se vede climatul de rugăciune comună, de rugăciune prin 
care Biserica cuprindea pe toţi credincioşii. Se ştie că lhturghia care poartă nu- 
mele Sf. Vasile cel Mare şi care se săvîrşeşte de zece ori în an este una din ana- 
foralele care s-au generalizat în Pont în veacurile primare ale creştinismului. Ea a 
fost folosită și prescurtată de Sf. Ioan Gură de Aur în liturghia pe care o avem 
de la el. 

Ar trebui desigur un studiu aparte care să arate bogăţia rugăciunilor din 
liturghia Sf. Vasile, rostite în taină de către preot, în timpul săvârșirii ei. 

Credem însă că ar fi de mare folos pentru credincioşi dacă măcar unele din 
acestea ar fi rostite cu glas tare. Ne gîndim în mod special la bogăţia cuprinsului 
şi la frumuseţea rugăciunii euharistice, după prefacerea darurilor, la caracterul 
ei universal în care Biserica adună „pe toţi şi pe toate“ cu Hristos cel ce se jert- 
feşte tainic dar real în sfînta liturghie. 

În cultul Bisericii Ortodoxe se află rugăciuni a căror obiîrşie se duce pînă în 
vremea Sf. Vasile, dintre care unele îi poartă numele. Așa sînt rugăciunile pregă- 
titoare sau după împărtăşanie, sau rugăciunile în caz de boală gravă. În ele se 
arată cît de puternică este lupta dintre bine şi rău în sufletul credinciosului, cât 
de cumplit este acest „război nevăzut“, dar, în acelaşi timp cât de mare este pu- 
terea şi mila lui Dumnezeu faţă de noi și cît de folositoare este rugăciunea care 
apropie pe cel bolnav de „Marele doctor al vieţii“, Hristos Domnul. 

Viaţa Sf. Vasile era o împletire de gînd şi faptă îndreptată spre Dumnezeu 
și oameni: Meditaţia, rugăciunea personală şi cea comună, citirea Bibliei şi fapta 
cea bună formau țesătura vieţii lui sfinte. 

2. Sfîntul Vasile cel Mare propoveduitor al cuvîntului lui Dumnezeu. 
Personalitatea Sf. Vasile e atît de bogată şi complexă încât nu ştii care la- 

tură a activităţii lui să o admiri şi preţuieşti mai întîi. Frumuseţea constă tocmai 
în aceea că el'a cuprins în preocupările lui toate laturile necesare unui adevărat 

„păstor sufletesc. | 
Credincios şi următor fidel al pildei și îndemnului Marelui Arhiereu si Päs- 

tor, Hristos Domnul care a spus despre Sine: „Eu pentru aceea am venit ca să 
vestesc împărăţia lui Dumnezeu“ (Luca 4, 43), spunînd apoi ucenicilor după ce 
a înviat din morţi: „„Mergînd învăţaţi toate neamurile, botezîndu-le în numele 
Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, invätindu-le sä păzească toate cîte am 
poruncit vouă“ (Matei 27, 20). Sf. Vasile cel Mare a propoveduit neîncetat cuvîn- 
tul lui Dumnezeu, devenind unul din marii predicatori ai creștinismului din pri- 
mele veacuri. 

De la el ne-au rămas nouă omilii asupra Exaimeronului, omilii la Psalmi, 
cuvîntări diferite în care tratează probleme dogmatice şi morale şi cuvântări pa- 
negirice, pe lîngă lucrările de mare valoare dogmatică şi ascetică 5). 
  

5) Otto Bardenhewer, loc. cit. 
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Deşi a fost la început retor, după ce a îmbrățișat creştinismul şi a deve- 
nit preot, apoi a primit demnitatea de episcop al Cezareii Capadociei, Sf. Vasile, 
n-a propoveduit cuvîntul lui Dumnezeu de dragul retoricei, de ambiția de a de- 
veni cunoscut prin figurile de stil ale retoricii din acel timp, ci de dragul de a 
îndruma pe oameni pe calea mîntuirii de a-i ajuta să se ridice din păcate, de a le 
lumina mintea cu adevărul religios şi de a-i pregăti pentru primirea harului dum- 
nezeiesc. 

El n-a socotit propoveduirea Evangheliei ca pe un tel in sine, ci ca pe un 
mijloc pentru dobindirea impärätiei lui Dumnezeu. 

Pentru aceea a folosit in propoveduirea sa toatä cultura vastä pe care a do- 
bindit-o in vremea studiilor, toatä cunostinta Sfintei Scripturi şi toată evlavia 
vieţii sale. 

„În omiliile la Exaimeron Sf. Vasile uneşte ştiinţa timpului cu doctrina bi- 
sericească şi cu idei morale, pentru a da un comentar clasic, care a fost mult admi- 
rat in Orient şi în Occident, imitat, continuat“. 

„În aceste omilii, vorbitorul se întrece cu gînditorul şi fără a urmări anume 
arta şi efectul estetic, într-o expunere caldă si colorată, dar naturală şi nefor- 
țată, în faţa unui auditoriu amestecat, de oameni culți şi de oameni simpli, se 
prezintă tabloul măreț şi dumnezeiesc al creaţiunii“ 6). 

Fără a intra în discuţie cu teoriile cosmologice-filozofice ale vremii, el se ri- 
dică la tîlcul sublim al creaţiei, din care scoate învăţăminte pentru creştini. El 
foloseşte natura și o face să grăiască despre providenţa divină şi despre înţelep- 
ciunea lui Dumnezeu. 

„Se poate spune, zice Sf. Vasile că în cele mai multe cazuri instinctul este 
pentru animal o călăuză infailibilă““. 

„Aceasta este însă imaginea obscură a legii naturale din om ... Ea duce 
spre conştiinţa morală, împotriva căreia nu se poate invoca ignoranţa şi căreia 
nu i se poate opune decît abuzul de libertate. Mai departe spune Sf. Vasile: „Noi 
nu ne putem scuza că n-am citit preceptele legii, firea noastră ni le-a arătat. Ştim 
ceea ce trebuie să facem pentru binele aproapelui“. 

Din orice adevăr religios, din orice text al Scripturii, ca un bun păstor, Sf. 
Vasile scoate învățăminte morale pentru viaţa creştinilor. 

„„Atita vreme cît era printre noi, spune Sf. Grigorie de Nazianz în minunata 
sa cuvîntare a fost printre noi ca o lege a virtuţii“. 

Iar Sf. Grigorie de Nissa, fratele său, spune: „În sufletul fiecăruia el construi 
prin cuvîntul său, adevărate tabemacule, în care îi plăcea lui Dumnezeu să lo- 
culasca“. | 

Omiluile sale rostite de cele mai multe ori la diferite împrejurări în faţa unei 
mulțimi de oameni, au izvoriît totdeauna din iubirea de oameni şi din dorinţa 
de a-i conduce pe căile virtuţilor. 

Uneori erau întocmite savant, făcînd apel la cultura vremii, alteori pornite 
natural din constatarea unor realităţi triste sau îmbucurătoare, exegeze fidele 
şi fără înflorituri ale textelor biblice, îndeosebi ale psalmilor în care socotea că 
se află o „„miere divină“ Sf. Vasile folosea un limbaj simplu, pe înţelesul tutu- 
  

5) Theodor M. Popescu, Sfintul Vasile cel Mare, în B.O.R., 1945, nr. 11—12, 
p. 684. BR
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ror, uneori dialogul, punînd în faţa credincioşilor întrebări şi lăsîndu-i pe ei sa 
răspundă în conştiinţă. 

În faţa relelor sociale şi abuzurilor, care erau atît de abundente în vremea 
sa, Sf. Vasile a ştiut să combată cu tact pe unele, să ridice din robia lor pe cei 
împătimiţi, să determine la fapte de milostenie pe cei bogaţi; să mîngiie, şi mai 
„ales să ajute pe cei săraci şi căzuţi în nenorocire. 

A combătut păcatele vremii, orgoliul, avariţia, lăcomia, plăcerile sensuale, bis- 
turiul cuvântului său mergînd pînă în adîncul ranelor, voind totdeauna să vindece pe 
cel bolnav. 

În cuvântările sale se află adevărate pagini filocalice şi tablouri impresio- 
nate ale mizeriei morale şi sociale în care trăia omenirea în acel timp. O adevă- 
rată radiografie morală a vremii. 

În omilia la Psalmul al XIV-lea Sf. Vasile combate atît de temeinic din punct 
de vedere creştin camăta şi chiar dobinda, întrucît a rămas normativ pentru mo- 
rala creştină. 

El punea faţă în faţă stări sociale deosebite, ca să îndemne pe bogaţi la fapte 
de milostenie şi să mîngiie, ajutînd pe bolnavi şi pe săraci să-și recapete sănăta- 
tea şi demnitatea umană. Cuvîntările sale exercitau o adevărată „cura animarum . 

În vremea calamitării pune faţă în faţă pe cel bogat cu cel sărac, zicînd : 
„Pîinea pe care o păstrezi asupra ta este a säracului, încălțămintea care. putre- 
zeşte la tine este a celui desculţ, banul pe care-l păstrezi în ascuns este al aceluia 
care are nevoie de el; încît pe atîţi îi nedreptăţeşti pe câţi i-ai fi putut ajuta“. 

De aceea zice bogatului: „Fii darnic cu cei lipsiţi. Fă să se zică despre tine: 
a risipit, a dat săracilor, dreptatea lui rămîne în veac. Nu fii nesocotit. Nu-ţi 
înmulţi trebuinţele. Nu aştepta foametea, lipsa de grîu, ca să deschizi hambarele. 
Cel ce scumpeşte grîul este blestemat de semenii săi... nu fi speculantul ne- 
voilor omeneşti. Tu vezi numai aurul, iar la fratele tău nu te gîndeşti. Cunoşti 

bine moneda. Poţi deosebi pe cea bună de cea falsă. Pe fratele tău cel în nevoie 

nu-l cunoşti deloc“ (Omilia VI-a). 

Pe cît de aspru este rechizitoriul ce-l face bogatului avar, pe atît de mîn- 
găietoare şi ocrotitoare este mila Sf. Vasile pentru cei năpăstuiţi. 

Este de-a dreptul mişcătoare descrierea suferinţei săracului care este silit 
să-şi vîndă copiii în tîrg: 

„Cum să pun sub ochii tăi bogatule suferinţa săracului. Săracul se uită de 
jur împrejur în casa lui şi vede că nu are aur şi nici vre-un mijloc de a şi-l pro- 
cura. Mobilele şi hainele lui sînt ca ale unui sărac: abia valorează cîţiva bani. Ce 

să facă? Privirea îi cade în cele din urmă asupra copiilor săi. Închipuiţi-vă lupta 

ce se dă în sufletul său de părinte. Cea dintii îl ameninţă moartea cea mai crudă, 
iar firea stînd în cumpănă, îl sfătuieşte să moară de foame cu copiii săi. Por- 

neşte spre piaţă, se opreşte de mai multe ori, în sfîrșit lipsa, nevoia de neînlăturat 

il biruie. Care sînt atunci frământările tatălui? Pe care din copii îl voi vinde mai 

întîi, se întreabă el? Care va place mai întîi negustorului de grîu? Să vînd pe cel 

mai mare? Mă ruşinez de vîrsta lui! Să-l vînd pe cel mai mic? Dar mi-e milă de 

tinereţea lui, care încă nu-și dă seama de nenorocirea ce ne așteaptă ... Şi, în ur- 

mă, săracul, cu ochii plini de lacrimi, merge însuși să vîndă pe cel mai tînăr dintre 

copiii lui“ (Omilia VI despre avaritie). 
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Sint cuvinte rostite, izvorite dintr-o inimä de pärinte care, cuprins de milă 
pentru cel sărac, loveşte cu vorba în inima de stîncă a bogatului nemilostiv, ca să 
stoarcă mila pentru cel lipsit. 

Fie că a rostit cuvîntările ca preot, fie că le-a rostit ca episcop, ele împreu- 
nă gîndirea înaltă, plină de umanitarism, cu expunerea simplă, convingătoare. Bi 
nind seama de nivelul intelectual al aseultätorildr, de condiţiile sociale ale exis- 
tenţei lor, de vîrsta și starea lor, fiecare vorbire are îndemnuri părintești care se 
aseaza ca o alifie sau ca o mustrare pe ränile sau bucuriile oamenilor. 

Cuvintärile lui nu aveau avîntul cuvîntărilor Sf. loan Gură de Aur, nici sti- 
lul poetic al cuvîntărilor Sf. Grigorie de Nazianz, dar aveau puterea convingerii, 
a determinării pentru îndeplinirea faptelor de întrajutorare. 

Cuvîntările Sf. Vasile au avut totdeauna acoperire cu faptele lui. Dacă am 
putut spune că a fost un om al rugăciunii, putem spune în egală măsură că a fost 
şi un om al faptei creştine. 

Sobru şi echilibrat în vorbire avînd popularitate nobilă, Sf. Vasile cel Mare 
a avut aceleaşi calități şi în activitatea lui de conducător de suflet, activitate care 
ni se pare a fi o prelungire firească şi o încununare a strădaniilor lui duhovni- 
ceşti şi predicatoriale. 

3. Sf. Vasile cel Mare, conducător de suflete şi părinte sufletesc. 

Arătiînd mereu spre cele cereşti, Sf. Vasile nu s-a desprins niciodată de grija 
părintească, de binele trupesc şi vremelnic al credincioşilor săi. Prin inima lui de 

| părinte au trecut bucuriile şi durerile lor. Este cel dintîi Părinte Bisericesc care a 
întreprins o operă mare, organizată, prin care a venit în ajutorul păstoriţilor săi. 

s
k
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A pornit întîi de la vinderea averilor sale proprii și ale familiei pe care le-a 
pus în organizarea unor aşezăminte de ocrotire a săracilor, naufragiafilor vieții, 
bătrînilor şi bolnavilor, aşezăminte care au purtat numele de Vasiliada si care au 
constituit multä vreme model pentru actiuni similare in decursul istoriei Biseri- 
cil creştine. „Era un adevărat oraş al dragostei creştine“. 

A urmat apoi o acţiune de strîngere şi chivernisire a donațiilor venite de la 
credincioși în acelaşi scop, dovedindu-se un bun organizator şi administrator al 
bunurilor obşteşti. 

"Fire practică, avînd multă răbdare şi hotărîre in acţiuni, el a întreprins o ac- 
tivitate de samarinean care îl face prețuit şi mare în sufletul contemporanilor 
precum si de-a lungul istoriei creştinismului.  ” 

A împreunat rugăciunea cu munca, contemplaţia cu activitatea practică, 1u- 

birea de Dumnezeu cu iubirea de oameni. 

Căldura sufletului său de păstor se vede din faptele sale, dar ne este cunos- 
cutá îndeosebi din bogata sa corespondenţă. Urmînd pilda apostolică de a scrie 
și a da îndrumări credincioșilor din diferite comunităţi şi din diferite stări, Sf. 
Vasile ne-a lăsat o sumedenie de scrisori adresate călugărilor, tinerilor, văduve- 
lor, săracilor, bogaţilar, scrisori către soţi, către copii, mijloace admirabile de pas- 

| toraţie, care — din păcate — sînt astăzi prea puţin folosite, deşi sînt foarte ne- 
cesare şi desigur foarte folositoare. 

„Ridică ochii la cer, înţelege, renunţă la păcatul tău, iartă pe vrăjmaşi. Fă 
un efort pentru a te ridica. Adu- ți aminte de bunul păstor care te caută“ (Epis- 
tola 44 şi 45). 
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lată metode de pastoraţie pe. care ni le oferă Sf. Vasile cel Mare şi care se 
cer actualizate. 

În vremea secetei, Sf. Vasile a fost în mijlocul sinistraţilor organizind per- 
sonal ajutorarea lor. Vasiliadele intemeiate nu le-a uitat cînd a ajuns episcop ci 
le-a purtat de grijă şi le-a ajutat cu şi mai multă atenție. 

„Învățătura faptelor, spune Sf. Vasile, este mult mai vrednică de crezare de- 
cît învăţătura cuvintelor. Omul faptelor chiar cînd tace, chiar cînd nu e văzut, 
poate să instruiască pe unii din privire, pe alţii din auz si are mare trecere în fața 
lui Dumnezeu pe care-L slăveşte, nu numai prin el însuși, ci şi prin cei ce privesc 
iar. 

Ca păstor sufletesc, Sf. Vasile nu a lipsit de la îndatorirea de apărător al 
dreptei credinţe. Împreună cu Sf. Grigorie de Nazianz si Sf. loan Gură de Aur 
au fost numiţi „apărători ai Ortodoxiei şi stilpi ai Bisericu. 

El a apărat dreapta credinţă împotriva învăţăturii greşite a lui Arie şi Euno- 
miu, a purtat corespondenţă şi a combătut pe episcopii care au căzut sub influen- 

“ţa arianismului. Când el însuşi a fost învinuit de arianism din cauza doxologiei 
ce o adoptase: „În numele Tatălui și al Fiului cu Duhul Sfînt“, a scris lucrarea 
dogmatică despre Pe Sfint, in care demonstreazä dumnezeirea persoanei a treia 
a Sf. Treimi. 

Ar fi poate greşit să considerăm că Sf. Vasile nu a avut obstacole si greu- 
täti in activitatea sa pastoralä. Impotriva lui s-a ridicat impäratul Valens, care, 
simpatizind cu arienü, vroia să-l alunge pe Sf. Vasile din episcopat. 

Sînt clasice răspunsurile Sf. Vasile date amenințărilor lui Valens, prin pre- 
fectul Modest, netemîndu-se nici de confiscarea averilor pe care le împărţase, 
nici de. exil, fiindcă, zicea el, tot pămîntul e al lui Dumnezeu, nici de moarte, 
pentru că prin ea se întoarce mai degrabă la Dumnezeu. 

Cînd episcopul Eusebiu se pornise cu ură asupra lui el se retrage pentru un 
timp, ca să nu fie sminteală în Biserică, pentru ca după aceea însuşi episcopul 
să-l recheme între sfetnicii săi. | 

Prin credinţă, prin tact pastoral, prin răbdare şi prin viaţa sa curată el a 
ajuns să fie prețuit de toţi şi, precum spune Sf. Grigorie de Nazianz, „„mulţi se 
sileau să-l imite în vorbe, în purtări și chiar în mîncare“ 

Prim toată activitatea sa Sf. Vasile a fost un adevărat conducător de suflete, 
părinte bun, plin de dragoste pentru păstoriţii săi, devenind încă din timpul vie- 
ţii un model viu. 

Am încercat să înfăţişăm chipul de păstor sufletesc al Sf. Vasile cel Mare. 
Desigur că am descris doar cîteva fapte şi însuşiri ale personalităţii complexe si 
activităţii prodigioase a acestui mare Părinte al Bisericu. 

“Chipul său de om al rugăciunii, de cuvîntător al Evangheliei lui Hristos, 
de apărător al Ortodoxiei şi de părinte sufletesc continuă să lumineze peste veacuri 
ca un far nestins în Biserică, pînă în zilele noastre. 

Sînt desigur multe de învăţat din viaţa şi activitatea Sf. Vasile, vom aminti 
doar cîteva: Slujitorul altarului trebuie să aibă o puternică credinţă în Dumnezeu 
ca, să poată conduce sufletele pe calea mintuirii. Să fie „tare în credinţă“ cum 
spunea Ap. Pavel. 
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Biserica are lipsă în primul rînd de mărturisitori ai credinţei. , Cela ce má 
márturiseste pe Mine înaintea oamenilor şi eu îl voi mărturisi înaintea Tatălui 
Meu din ceruri“ (Matei 10, 32). 

Dar această mărturisire a credinţei trebuie făcută nu numai cu cuvîntul ci si 
cu fapta. Să unim „ortodoxia“ cu „ortopraxia“. Nu este propoveduire mai pu- 
ternică și mai binefăcătoare decît fapta, ne învaţă Sf. Vasile. e A 

Dacă în vremea Sf. Vasile creştinismul a ieşit biruitor în încrucişarea cu atî- 
tea învățături şi deprinderi păgîne, se datoreşte şi faptului că Părinţii Bisericii din 
sec. IV au strălucit prin credinţa, prin viaţa şi prin deosebita lor cultură. 

Datorită slujitorilor altarului de a păstra continuă legătura cu studiul si de 
a cunoaşte problemele legate de viaţa oamenilor apare ca o necesitate în activi- 
tatea pastorală. 

Dacă în epoca lor Părinţii Bisericii au folosit cultura vremii, luînd din. ea 
elementele potrivite şi necesare răspîndirii virtuţii şi desăvirşirii omului, tot ast- 
tel în pastorația zilelor noastre trebuiesc folosite toate mijloacele pentru promo- 
varea credinţei, a adevărului, a binelui şi a dragostei între oameni. 

Viaţa şi activitatea Sf. Vasile cel Mare are caracterele unei slujiri integrale 
a Trupului tainic al lui Hristos. Prin tot ceea ce a propoveduit, a scris ŞI a îm- 
plinit a contribuit la înfăţişarea plenitudinii Bisericii lui Hristos în lume. 

Toate aceste însuşiri sînt necesare slujitorilor altarului si ucenicilor care se 
pregătesc pentru „sublima misiune a preoţiei“.2 Trăim într-o vreme plină de di- 
namism şi transformări, de efervescenţă şi mutații, în care Biserica are lipsă de 
slujitori cu minte luminată, cu grai convingător, cu putere de muncă, cu spirit 
de dăruire şi îndrumare a credincioşilor pe calea binelui, a păcii, a dreptăţii şi a 
solidarităţii între toţi oamenii. 

Este meritul Părinților Bisericii din veacul al IV-lea, între care un loc de 
frunte îl ocupă Sf. Vasile cel Mare, de a fi reuşit să înlăture ereziile, să risipească 
incertitudinile şi confuziile, să combată păcatele din acea vreme, să apere unita- 
tea Bisericii prin credinţa lor tare, prin curăţenia. vieţii, prin dinamismul faptei 
şi activităţii lor misionare și pastorale. : 

Se înţelege că vorbind despre îndrumarea ce ne-o dau Părinţi Bisericii in 
problemele actuale, nu ne gîndim să ne întoarcem la vremea lor şi să o luăm 
ca model, să încercăm să o copiem, nici la aceea de a găsi în opera lor răspuns 
ultim şi detailat la toate problemele ce se pun azi Bisericii. 

Istoria este în necontenită scurgere, în cursul căreia apar fapte ireversibile la 
care nu se pot repeta anumite soluţii stereotipe. 

Totuşi fiecare epocă transmite posterităţii ceva care poate fı transformat în 
mijloc de fecundare a prezentului şi de perspectivă pentru viitor. 

Actualitatea Sf. Vasile stă tocmai în modul în care a ştiut transmite în vre- 
mea sa mesajul Evangheliei şi în felul în care a înţeles năzuinţele oamenilor din 
acel timp, precum şi în slujirea binelui vremelnic şi veşnic. 

În prefața studiului asupra Sf. Grigorie de Nissa, Hans Urs von Balthasar 
scria: „Un templu grec, o biserică romană, o catedrală gotică, merită admiraţia 
noastră pentru că ele sînt mărturii ale unei frumuseți întrupate. Însă a le reproduce
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la ora actuală este un anacronism. A incerca sa le adaptäm la trebuintele noastre 

este un räu si mai mare!“ 7). 
Să luăm deci duhul slujirii, al dragostei de Dumnezeu şi de oameni a Sf. 

Vasile cel Mare şi să lucrăm cu el la ceea ce este de lipsă oamenilor din zilele 
noastre. 

Să împrumutăm de la el credinţa, dinamismul, lumina Harului şi să facem 
viu şi luminos mesajul Evangheliei în zilele noastre. 

Să slujim binelui comun, păcii şi dreptăţii care se instaurează în lume, idea- 
luri care aşteaptă slujitori devotați şi jertfelnici. 

Sf. Vasile cel Mare este astfel o pildă de slujire a oamenilor. 
El este deopotrivă om al rugăciunii, mare predicator şi păstrător de sufle- 

te, un părinte sufletesc adevărat care şi-a pus viața pentru mântuirea credin- 
cioşilor. 

Pilda vieţii lui sfinte, activitatea lui prodigioasă strălucesc peste veacuri, iar 
rugăciunile lui către Arhiereul cel Mare, Hristos, ne ajută să înaintăm spre tot 
lucrul bun, bineplăcut lui Dumnezeu și folositor oamenilor. 

  

1) Hans Uns von Balthasar, Presence ei pensee. Essai sur la philosophie religieu- 

se de Gregoire de Nysse, Paris, 1942. 
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UNITATEA BISERICH IN OIKUMENE DUPĂ 
SF. VASILE CEL MARE 

de: arhid. prof. dr. CONSTANTIN VOICU 

Rîvna arzătoare şi statornică a Sf. Vasile cel Mare pentru menţinerea si apă- 
rarea unităţii Bisericii i-a adus supranumele de primul dintre marii dascăli ecu- 
menici ai Bisericii 1). Ca teolog şi ierarh, el avea viziunea biblică si patristică a 
Bisericii ca; trup tainic al lui Hristos, viziune care desigur nu era o noutate în 
învăţătura şi viaţa creştină, ci se fundamenta în tradiţia vie a întregii Biserici. 

Sf. Vasile cel Mare postula, ca şi ceilalţi Sfinţi Părinţi, unitatea Bisericii nu 
numai ca un element teoretic de bază al învăţăturii dogmatice, ci mai ales ca o 
necesitate practică, stringentă pentru istoria creştinătăţii. 

El a remarcat încă de pe vremea cînd era monah (356—362), că în timp 
ce între acei care se îndeletnicesc cu ştiinţele şi artele există cea mai deplină 
concordie, numai în Biserica lui Dumnezeu, pentru care a murit Hristos şi asupra 
căreia a revărsat din plin Duhul, a văzut pe mulţi cum se ceartă foarte multe 
între ei şi în privinţa înţelegerii scrierilor dumnezeieşti 2), | 

De aceea, pätruns de importanta problemei unităţii Bisericii, el arăta: că 
pentru mântuirea tuturor este negesară menţinerea coeziunii, a conlucrării şi su- 
punerii credincioşilor faţă de căpetenia lor, în timp ce dezbinarea lor duce la 
însingurare şi dezolare. În viaţa în comun darurile duhovniceşti date fiecăruia în 
parte se înmulţesc prin împărtăşirea spre folosul tuturor şi spre armonia trupului 
lui Hristos. 

„Dacă noi toţi, preciza Sf. Vasile cel Mare, sîntem un trup, primiţi în aceeași 
nădejde a chemării şi dacă-l avem cap pe Hristos, fiind astfel membre indivi- 
duale întreolaltă, spre a fi uniţi în concordie în Sf. Duh pentru armonia trupului 
cel unul, în schimb, dacă fiecare dintre noi alege viaţa singuratică şi nu slujeşte 
aşa cum îi place lui Dumnezeu folosului comun în iconomia miîntuirii, ci ascultă 
mulțumit de propria sa pornire, atunci cum vom mai putea noi sluji şi men- 
ţine, dezbinaţi şi separați, felul de a fi şi îndatoririle mutuale ale membrelor în- 
treolaltă şi ascultarea față de Hristos, capul nostru? Căci, dacă ne separăm în 
  

1) Cicerone Iordăchescu, Istoria vechii literaturi creştine, partea Il-a, laşi, 1935, 
pp. 144, 157. 

2) Sf. Vasile cel Mare, Ascetica. De judicio Dei 1 Migne P.G. XXXI, 653 AB.
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felul de viaţă, nu ne putem nici bucura cu cel înălţat în slavă, nici să suferim 
împreună cu cel ce suferă, deoarece, după cum e de crezut, nimeni nu reuşeşte să 
cunoască starea aproapelui. Afară de aceasta, întrucît nimeni nu poate primi singur 
toate darurile duhovniceşti, deoarece Duhul care este in fiecare se dă pe măsura 
credinţei, tot aşa şi în viaţa în comun darul propriu al fiecăruia devine un bun 
comun al tuturor. Căci numai unuia i se dă cuvînt de înţelepciune, iar altuia cu- 
vîntul cunoştinţei, altuia darurile vindecărilor (1 Corinteni 12, 8—9) şi ceea ce 
primeşte fiecare, nu are de dragul său, cît de al celorlalţi. De aceea, trebuie ca, 
în viaţa în comun, puterea şi lucrarea Sf. Duh, date unuia, să treacă totodată 
asupra tuturor. lar cel care trăieşte despărţit de întreaga societate a oamenilor, 
poate că are un dar, însă, ţinîndu-l îngropat în sine însuşi, face ca acesta să devină 

„prin nepăsare nefolositor, ori voi toţi cei care citiţi Evangheliile, cunoaşteţi cîte 
primejdii aduce aceasta. Dimpotrivă, trăind împreună cu mai mulţi, fiecare se 
bucură nu numai de darul său, ci îl înmulţeşte împărtăşindu-l şi dobîndeşte roadă 
și din darul celorlalţi, ca dintr-al său“ *).. 

De îndată ce a fost ales ca arhiepiscop al Cezareei şi mitropolit al Capado- 

ciei (371), Sf. Vasile cel Mare s-a vădit a fi un spirit puternic, pătrunzător fin, 

rezervat, purificat prin asceză, blind unit cu Dumnezeu, îndrăgostit de insingu- 
rare şi de tăcere, capabil de cele mai înalte speculaţiuni, pe de altă parte, minunat 
înzestrat pentru acţiune, avînd o judecată foarte clară în faţa celor mai tulburi 

atitudini, cu o siguranţă în decizii dobîndită dintr-o mare stăpînire de sine, ne- 
clintit în urmărirea unui scop socotit necesar, nu cunoştea nici piedică şi era capa- 
bil de realizările cele mai concrete $). - 

El a fost frămîntat „de miile de griji pentru Biserică“ 5) şi în primul rînd 

pentru unitatea ei din acea vreme. 

Epoca aceea a fost îngrozitoare pentru episcopul Cezareei. De multă vreme 

se simțeau semnele unei crize morale, economice, politice şi religioase. Impozitele 

erau grele, mizeria era mare, foametea bintula în toate ținuturile, mai ales în 

oraşe ca Antiohia 6). 
Pe de altă parte, dezvoltarea învăţăturii de la Niceea a dus nu numai la 

avîntul teologiei ortodoxe în sec. IV, ci şi la o puternică reacțiune din partea 

neortodocşilor, îndeosebi a arienilor. În mai puţin de 50 de ani (325—373) au 

proliferat o serie de excrescenţe parateologice şi parabisericeşti care au pricinuit 

multă trudă stâlpilor ortodoxiei, lui Atanasie şi Capadocienilor în Răsărit, lui Ilarie 

şi Ambrozie în Apus. Nici numeroasele sinoade locale din 341—360 nu au reuşit 

să aducă ordinea şi să asigure pacea 7). 

În vâltoarea acestor tulburări, activitatea desfăşurată de Sf. Vasile cel Mare 

pentru întărirea ortodoxiei şi pentru încetăţenirea ordinei în Biserică a fost atit 

  

3) Iăem, Regulele mari VII, 2 Migne, P.G. XXXI, 929 CD — 931 AB. 

4) Basile de Cesaree, Traite du Saint-Esprit. Introduction, traduction et notes de 

Benoit Pruiche, Paris, 1947, p. 5. 

5) Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 277, 1 Migne, P.G. XXXII, 1013 A. 

6) Basile de Cesaree, op. cit., p. 6. 

1) Mâtropolite Nicolae Corneanu, Les efforts de Saint Basile pour I’unite de 

VEglise, în „Verbum Caro“ vol. XXII (Nr. 88, 89 și 90), Editura Mănăstirii Teaize, 

1963, miss. p. 1. 
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de laborioasă, încît pe bună dreptate a meritat titlul de „cel Mare“ s1 , gloria 
si podoaba Bisericii“ 5), 

Luptînd pentru unitatea Bisericii, pe care şi-o fundamentase: teologic în "Ohr. 
tea despre Sf. Duh“ şi pe care o aplicase 3 in demersurile sale neostenite si in „Scri- 
sorile“ sale parenetice, Sf. Vasile şi-a îndreptat atenția, în chip firesc, în primul 
rind către Biserica din Răsărit. 

Prin „Scrisori“, intervine, fie pentru a acţiona în legătură cu alegerea epis- 
copilor, pretutindeni unde ortodoxia trebuia reînviată sau apărată, fie adresîndu-se 
Sf. Atanasie cel Mare şi altor episcopi din Apus, în speranţa că influenţa lor îi 
va ajuta. să remedieze racilele de care suferea Răsăritul 9) . 

Pe vremea Si. Vasile cel Mare, spre deosebire de Apus, unde episcopii Ita- 
liei si Galiei träiau in intelegere 10), şi cei din Iliric, care sînt uniţi în înţelegere 
şi unitate. Răsăritul este zguduit de tot felul de asaltări ale uneltitorilor 11); pa- 
costea ereziei pustieşte ţinuturile de la hotarele Iliricului pînă la Tebaida 12), ast- 
fel încît aproape întreg Răsăritul e bîntuit de o puternică furtună şi clocotire, 
stîrnită de Arie, vrăjmaşul adevărului 3), N 

Sf. Vasile zugrăveşte în imagini dramatice “sfişierile dintre Bisericile Răsări- 
tului. „Nu este oare această frămîntare a Bisericilor mai groaznică decît vînzo- 
leala mării? Datorită ei, toate graniţele statornicite de Părinţi ajung să se zgîlţie, 
toată temelia, toată fortăreaţa învățăturilor se zguduie; toate se risipesc, ceea ce 
s-a înălțat pe baze putrede, se clatină, năpustindu-ne unii asupra celorlalţi, ne 
doborîm întreolaltă la pămînt. Dacă nu ne iese în cale adversarul, ne loveşte aju- 
torul său, iar dacă acesta, rănit fiind, cade, tovarășul său de luptă trece înaintea 
lui. Noi sîntem uniţi între noi, în măsura în care îl urîm în comun pe adversar. 
Dacă dispar duşmanii, ne considerăm noi înşine duşmani întreolaltă. Cine mai 
poate socoti apoi mulţimea celor înnecaţi? Unii sînt scufundaţi de năvala duşma- 
nilor, alţii din pricina trădării ascunse a aliaţilor, iar alţii din pricina nedeprin- 
derii conducătorilor; căci unele Biserici se izbesc de stîncile ereticilor, asemenea 
celor, de sub apă şi se scufundă cu întreg echipajul, altele se îneacă în credinţă, 
dacă au luat cîrma asupra lor ... Bisericile sînt covîrşite de o întunecime foarte 
neagră şi tristă, deoarece luminile lumii, puse de Dumnezeu să lumineze sufletele, 
au fost surghiunite“ 11). 

Îndurînd astfel de nenorociri, Biserica Răsăritului, identificată de Sf. Vasile 
cu jumătatea oikumeniei, nu trebuie lăsată să fie înghițită de erezie 15). 

'Spusele Sf. Vasile cel Mare cu privire la Bisericile răsăritene sînt confirmate 
şi de documentele contemporane, scrise de Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Grigorie 
de Nisa şi de Fericitul Ieronim 16). Acesta din urmă îi invidiază în corespondenţa 
  

8) Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de comentarii, vol. 
I, p. ], trad. de N. Popovici, Arad, 1930, p. 53. 

9) Aime Puech, Histoire de la litterature grecque chretienne depuis les origines 
jusqu'a da fin du IV-e siecle, t. III, Paris, 1930, p. 308. 

10) Sf, Vaasile cel Mare, Scrisoarea 92, 1 Migne, XXXII, P.G. 477 A. 
11) Idem, Scrisoarea 91, Mignej XXXII, 476 C. 
12) Idem, Scrisoarea 92, 2; Migne, P.G. XXXII, 480 A. 
13) diem, Scrisoarea 70, Migne, P.G. XXXII, 433 C. 
14) Idem, Cartea despre Sf. Duh XXX, Migne, P.G. XXXIU, 212 D — "213 AB. 
15) Idem, Scrisoarea 92, 3 Migne, P.G. XXXII, 481 B. 
16) Métropolite Nicolae Corneanu, op. cit., p. 12. 
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sa cu papa Damasus, pe apuseni, cä sint departe de tulburärile din Räsärit, pro- 
vocate de arieni și arată cît de mult se agită răsăritenii din pricina schismei din 
Antiohia 17). aia dal 
„În faţa acestei situaţii haotice, Sf. Vasile cel Mare, spirit înzestrat cu alese 

aptitudini realiste şi practice, ajutat de o inteligență neobişnuită, de o sensibili- 
tate deosebită și de o voinţă energică, s-a arătat a fi un misionar, un organizator 
si un luptător de prim rang pentru binele general, pentru ordine și disciplină, 
pentru ortodoxie şi pace. EI şi-a luat sarcina de a elucida haosul bisericesc, pro- 
vocat de tulburările iariane, apolinariste si pnevmatomahe, cerind fiecărui episcop 
implicat în erezie să-şi precizeze poziţia faţă de Niceea 18), el însuşi rămînînd ne- 
clintit pe punctul de vedere al Niceei şi al tradiţiei, din urmarea și apărarea că- 
ruia și-a făcut cea mai capitală datorie 19). 

La rătăcirile doctrinare provocate de ereziile amintite, s-a adăugat în timpul 
Sf. Vasile cel Mare, şi conflictul absurd şi interminabil, care i-a dezbinat pe or- 
todocşii niceeni din Antiohia 20), a cărei Biserică Sf. Vasile dorea să o vadă 
unită 91). 

Îndurerat şi de unele şi de celelalte, el distinge erezia, abaterea de la cre- 
dinţa în Dumnezeu, cum este acea a maniheilor, vălentinienilor, marcioniţilor şi 
chiar a peluzienilor, de schismă, care este depărtarea de pocăință din partea celor 
ce sînt în Biserică 22). | 

| Biserica Antiohiei, a treia Biserică a Răsăritului, era dispersată între cei doi 
episcopi ortodocşi, Meletie şi Paulin, angajaţi în chestiuni doctrinale spinoase, le- 
gate de termenii „ousia“ şi „ipostază“. În: timp ce Paulin, reprezentînd minori- 
tatea infimă a ortodoxiei niceene susţinea, împreună cu apusenii, identitatea în 
persoana lui Dumnezeu, a „ousiei“ şi a „ipostazei“. Pentru a-l designa pe Tatăl, 
Fiul şi Sf. Duh, cele trei Persoane consubstanţiale de natură divină, el a folosit 
cuvîntul vechi „prosopon“, pe care latinii îl traduceau prin , persona", care ín gre- 
ceşte designa „masca teatrală“, avînd un iz sabelian. Din acest motiv, Meletie şi 
majoritatea episcopilor răsăriteni mențineau unitatea ousiei dar profesau trinita- 
tea ipostazelor, spre marea sminteală a latinilor, pentru care „ousia“ și „ipostaza“ 
designau natura divină unică. Acest lucru ducea la riscul de a se suprima dis- 
tincţia Persoanelor, de aceea Sf. Vasile împreună cu aproape întreg răsăritul, con- 
vins de necesitatea de a profesa trei ipostaze consubstanţiale, i-a luat parte lui 
Meletie, singurul episcop legitim în mitropolia siriană, în timp ce; Paulin nu era 
decît un intrus 23). De aceea Sf. Vasile s-a străduit prin mii de demersuri, timp 
de aproape zece ani, să-l acrediteze pe Meletie la Roma. În favoarea lui Meletie 
pledează avantajul alegerii sale legitime, al credinţei sale fără compromisuri sa- 
biliene, precum şi conduita incomparabilă, care este aureola mărturisitorilor 24). 

El are de partea sa voturile Răsăritului întreg şi i-am dorit lui Meletie, din par- 
  

17) Dr. Nicodim Milaș, op. cit., vol. I, p. II, Arad, 1931, p. 269—270. 
18) M&tnropolite Nicolae Corneanu, 0p. cit., p. 2—3. 
19) Cicerene Iordăchescu, op. cit., p. 152. 
20) Aime Puech, op. eit., p. 248. 
21) Sf, Vasile cel Mare, Scrisoarea 258, 3 Migne, P.G. XXXI, 949 C. 
22) IJdem, Scrisoarea 188, 1 Migne, P.G. XXXII, 665 AB. 
23) Basile de Cesaree, op. cit., pp. 8—9. 
24) Dom Charles Poulet, Histoire du christianisme. Antiquite. Paris, 1932, p. 297. 
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tea noastră a celor uniţi în toate privinţele, să-l vedem conducător al Bisericii 
Domnului; ele este un bărbat cu o credinţă ireproşabilă şi duce o viaţă care nu 
suferă comparaţie cu alţii; de aceea, să fie în fruntea întregului trup al Bisericii, 
în timp ce ceilalţi nu sînt decît bucăţi ale părţilor 25). 

Mai mult chiar, se întreabă Sf. Vasile, „ce poate fi mai important pentru Bi- 
sericile oikumeniei decît Antiohia? Căci dacă aceasta revine cumva la concor- 
die, atunci n-o mai opreşte nimic, ca, asemenea unui cap în plină putere, ea să 
aducă sănătate pentru trupul întreg“ 26). “Totuşi, intervenţiile sale n-au avut suc- 
cesul dorit: convorbirile iniţiate între Cezareea, Alexandria şi Antiohia n-au dat 
rezultate 27), Roma menținea comuniunea de credinţă cu Paulin, dar ierarhii apu- 
seni erau contra lui Meletie 25). Papa Damasus, greşit informat, nu-i aprecia just 
pe episcopii care au restaurat în Răsărit credinţa de la Niceea, lucru care-l um- 
ple de amărăciune pe Sf. Vasile 2); acesta a mai putut trăi să vadă că după ce 
Paulin refuză acceptarea unui compromis amical, i s-au atribuit lui Meletie toate 
bisericile din Antiohia 30). 

Dacă, în chestiunea aplanării schismei din Antiohia, Sf. Vasile n-a apucat 
să o vadă lichidată, el a continuat, în schimb, să lupte cu aceeaşi ardoare pentru 
unitatea Bisericii, grija principală a sa. | 

În Scrisoarea 189, 7, el deduce modelul și îndemnul pentru unitatea Bise- 
ricii din unitatea Sf. Treimi 31). Unitatea Bisericii este o necesitate categorică, de- 
oarece lisus Hristos, a acceptat ca Biserica întreagă să fie numită trupul său şi ca 
hecare dintre noi să fim puternic legaţi între noi 32). 

;„Domnul a despărţit insulele de continent prin mare, dar i-a legat pe lo- 
cuitorii insulelor, prin dragoste, de cei de pe continent. Nu ne desparte nimic unii 
de alţii, fraţilor, decît dacă o facem înadins noi înşine. Pentru noi este un Dum- 
nezeu, o credinţă şi aceeaşi speranţă“ 33). 

Sf. Vasile aminteşte episcopilor italiei şi galici că „întrucît Domnul lisus 
Hristos s-a pogorit la noi pentru a numi Biserica întreagă trupul său şi pentru a 
ne.face pe noi membre întreolaltă, el ne-a lăsat tuturor şi dreptul de a intra în 
legătură cu toţi, ca membre ale aceluiaşi trup. De aceea, deşi sîntem foarte în- 
depărtaţi prin locuinţele noastre, noi sîntem totuşi aproape de voi datorită le- 
găturii noastre. Şi deoarece capul nu le poate spune picioarelor: nu am nevoie 
de voi, tot aşa nici voi nu puteţi căuta să ne respingeti ca pe nişte străini“ 34). 

De aceea îl roagă pe Sf. Atanasie cel Mare ca, atunci cînd vor sosi în Răsă- 
rit delegaţii Romei, aceştia „să nu pricinuiască dezbinări în Biserici, ci să-i oblige 
la unitate pe cei de aceeaşi credinţă în toate, chiar dacă vor găsi pe unii care din 
  

25) Sf. Vasile 'cel Mare, Scrisoarea 67, P.G.; col. 428 A. 
26) Idem, Scrisoarea 66, 2 Migne, P.G. XXXII, 425 B. 
27) Dom Charles Poulet, op. cit., p. 297. 
28) Johannes Quasten, Initiation aux Peres de l’Eglise, t. III, Paris, 1963, p. 299. 
29) P. Allard, Basile (Saint), in „Dictionnaire de Theologie Catholigque“, II/1, Paris, 

1923, col. 343. | | 

30) Dom Charles Poulet, op. cit., p. 299. 
31) Pr. prof. 1. Coman, Sensul ecumenic al lucrării Sfîntului Duh în teologia Sfin- ' 

ților Părinţi, în „Ortodoxia“, 1964, nr. 2, p. 228. | 
32) Metropolite Nicolae Corneanu, op. cit., p. 19. | 
33) Sf. Viasile cel Mare, Scrisoarea 203, 3, Migne, P.G. XXXII, 749 A. 
34) Idem, Scrisoarea 243, 1, Migne, P.G. XXXII, 904 A.
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motive personale se ceartă între ei“ 35), iar pe episcopul Atarbin îl avertizează 
că „noi ne vom face vinovaţi de osindă, pentru că nu am dovedit, cu toată rîv- 
na şi hotărîrea, prin înţelegere între noi şi în acord cu cele ce se referă la Dum- 
nezeu, grija necontenită faţă de unitatea Bisericii“ 36). 

Unitatea Bisericii îi angajează însă şi pe episcopii apuseni cărora Sf. Vasile 
cel Mare le spune că „aşa cum socotim că înțelegerea şi unitatea voastră între- 
olaltă este spre binele nostru propriu, tot astfel vă rugăm să aveţi milă de dezbi- 
nările noastre şi să nu ne despärtim de voi, pentru faptul că sîntem separați de 
vol prin aşezarea locului, ci întrucât ne aflăm în comuniunea Duhului să ne pri- 
miţi şi în potrivirea trupească“ 37), 

Cäci, observa Sf. Vasile, Duhul Sfint he‘ un lucru cu altul, fiind astfel 
„cu adevärat un lant de aur şi mîntuitor“ 33). În acest sens el ne arată că „Duhul 
se concepe ca un întreg în părţile sale, corespunzător împărțirii harismelor, căci 
noi toţi sîntem membre întreolaltă, desi avem harisme diferite, potrivit hatha 
lui Dumnezeu, care ne-a fost dat (cf. Romani 12, 5). De aceea „ochiul nu-i 
poate spune miinii: nu am nevoie de tine, sau capul către picioare: n-am nevoie 
de voi“ (I Corinteni '12, 21). Dimpotrivă, toate împreună alcătuiesc trupul lui 
Hristos în unitatea Duhului (Efeseni 4, 3) şi-şi aduc reciproc serviciile necesare, 
după harismele lor. Cu toate că Dumnezeu. a aşezat membrele în trupul fiecă- 
ruia în parte după cum a vrut EI, totuşi membrele au grijă unele de celelalte, 
după comuniunea duhovnicească, deoarece există în ele o afecţiune reciprocă. De 
aceea, „dacă suferă un singur membru, toate membrele suferă împreună cu el ; 
dacă unul singur este în cinste, toate se bucură împreună cu el" (I Corinteni 
12, 26). Noi sîntem, fiecare pentru sine, în Duhul asemenea părților în întreg, 
căci noi toţi cei care alcătuim un singur trup, am fost botezați într-un singur 
Duh“ 39). 

În concepţia pnevmatică a Sf. Vasile cel Mare, totul revine în unitate 40) 
căci zice el, „„dacă suprimi în gînd pe Duhul, atunci se desfac cetele îngerilor, 
dispare. conducerea arhanghelilor, toate sînt răsturnate, viaţa lor este fără lege, 

fără rînduială, fără regulă“ 41). 
Unitatea, care este o lege a firii şi a voinţelor libere şi care lucrează aproape 

ca o minune, trebuie să aibă ca model unitatea Bisericii primare, care, la rîndul 
ei, s-a conformat unităţii creaţiei. De aceea, integrîndu-se atît în univers, cât şi în 
societatea omenească, Biserica trebuie să facă tot ce poate pentru reîntoarcerea 
la unitatea şi pacea primordială 42). 

În acest scop Sf. Vasile face apel la autoritatea Sf. Atanasie cel Mare, la 

episcopii apuseni şi chiar la episcopul Romei, rămaşi uniți în ortodoxia lor, pentru 
a restabili, împreună cu episcopii răsăriteni unitatea Bisericii. 

Singur sau împreună cu alţi episcopi din Răsărit, Sf. Vasile intervine, în 
  

35) Idem, Scrisoarea 62, 2, Migne, P.G. XXXII, 433 A. 
36) Idem, Scrisoarea 65, Migne, P.G. XXXII, 421 C. 
37) Idem, Scrisoarea 90, 1, Migne, P.G. XXXII, 473. 
38) Pr. Prof. I. Coman, op. cil., p. 225. 
39) Sf. Vasile icel Mare, Cartea despre Si. Duh XXVI, Migne, P.G. XXXII, 181 AB. 

40) Pr. prof. I. Coman, op. cit., p. 231. 
. 41) Sf. Vasile cel Mare, op. cit., XVI, col.137 B. 
12) Metropolite Nicolae Corneanu, op. cit., p. 20. 
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scrisorile sale către aceştia, în speranţa că influenţa lor îi va ajuta să remedieze 
relele de care suferă Răsăritul 45), 

Autoritatea Sf. Atanasie cel Mare era unanim recunoscută de Biserici în sec. 
IV şi V. Însuși arhiepiscopul Romei, care se bucura şi el de înaltă autoritate, 
cerea de obicei părerea celui din Alexandria, atunci cînd era vorba de probleme 
privind toate Bisericile sau în special cele din Răsărit 4%). Căci patriarhul Ale- 
xandriei avea un suflet atît de apostolic ŞI era atit de preocupat de Biserica uni- 
versală 45), încât prin 370 avea autoritatea cea mai consacrată şi era oracolul cel 
mai scump al ortodoxiei 46). 

Voința fermă a Sf. Vasile de a reuşi în acţiunea sa, era învăluită în frumoase 
formule de politeţă 7), caracteristică dărniciei grecilor la exprimarea laudelor 48) ; 
atunci cînd se adresează Sf. Atanasie cel Mare, Sf. Vasile îl roagă ca, datorită înţe- 
lepciunii sale, să-şi asume grija faţă de Biserici, şi, bucurîndu-se de cel mai înalt 
prestigiu în Apus, să întreprindă tot, pentru ca Dumnezeu să trimită Bisericilor 
un semn de“pace 49). E 

Sf. Vasile i se adresează Sf. Atanasie ca unuia care poartă grijă de toate 
Bisericile ca de a sa proprie, fiind mereu preocupat de ceea ce este mai bun în 

„această privinţă. Pe Sf. Atanasie îl consideră sfetnicul şi conducătorul treburilor 
tuturor Bisericilor. De aceea, toţi îi încredinţează sarcina de a restabili pacea în 
Biserică 50). Aşezat de Dumnezeu ca doctor pentru toate bolile Bisericilor, Sf. Ata- 
nasie e invitat să iniţieze convorbirile pentru comuniunea Bisericilor 51). 

„În virtutea unei vechi tradiţii practicate de Bisericile răsăritene, Sf. Vasile se 
adresează Bisericilor apusene, cerîndu-le mîngăiere şi ajutor pentru răsăriteni 52). 
Pe episcopul Valerian al Iliricului îl învită să răsplătească Răsăritului binele pri- 
mit de la acesta 53). 

Pe episcopii din Italia şi Galia îi cheamă să vină în ajutorul Pisa cico ră- 
săritene şi să nu întârzie în rîvna lor pentru adevăr şi milă. Lor le adresează să 
nu lase ca jumătatea  oikumeniei să fie înghițită de erezie, ca să nu stingă cre- 
dinţa acolo, unde a venit mai întîi. Răsăritul are nevoie de ajutorul acestor epis- 
copi, care au darul de a distinge adevărul de minciună 54). 

Aceştia să nu-i respingă pe răsăriteni ca pe nişte străini, ci să vină la el şi 
să-i mîngiie. Ei să-L, roage pe Domnul, să se împace cu ei şi să ştie că erezia 
ameninţă să cuprindă diecezele lor. Sf. Vasile îl îndeamnă să jelească şi să ajute 

Bisericile fărămiţate şi să se străduiască să-și sprijinească fraţii 55). 

  

413) Aiime Puech, op. cil., p. 308. 
4%) Metropolite Nicolae Corneanu, Op. cit., p. 4. 
#5) Dom Charles Poulet, op. cit., p. 297. 
46) Metropiolite Nicolae Corneanu, op. cit., p. 2. 
47) Ibidem, p. 9. 
418) Dr. Nicodim Milaș, op. cit., p. 271. 
49) Sf, Vasile cel Mare, Scrisoarea 66, 1, Migne, P.G. XXXII, 424 BCD — 425 A. 
50) Idem, Scrisoarea 69, 1, 2, col. 429 B — 433 A. 
51) Idem, Scrisoarea 82, col. 460 A. 
52) Idem, Scrisorile 70 şi 90, 1, 2, col. 433 CD; 472 C — 473 D. 
53) Idem, Scrisoarea 91, col. 476 BC. 
54) Idem, Scrisoarea 92, 1, 3, col. 477 A — 48 D. 
55) Idem, Scrisoarea 243, 1, 3, 4, 5, col. 900 B— 901 C. 
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Fără să-i indice numele, Sf. Vasile cel Mare se adreseazä si episcopului Ro- 
mei, al cărui prestigiu crescuse din sec. IV, atît în Apus, cât şi în Räsärit, dato- 
rită can. 6 al sinodului I ecumenic 56), cerîndu-i să acorde toată atenţia, luînd 
în mâinile sale cauza răsăritenilor 57). El s-a înşelat în zadarnica, speranţă că papa 
Damasus îl va vizita şi va arăta înţelegere pentru eliberarea Bisericii răsăritene din 
situaţia nefericită a ei 58). 

Fără să-i atribuie episcopului Romei o funcţie de conducător al Bisericii uni- 
versale în sensul „primatului papal“ de mai tîrziu, Sf. Vasile atribuie autoritatea 
supremă a Bisericii sinodului episcopilor, fiind astfel un pionier al ecumenismului 
ortodox. 

| El aratä cä la sinodul de la Niceea, Pärintii au vorbit inspirati unanim de 
Sf. Duh 59). Acesta şi asistă de altfel pe ierarhii adunaţi în sinoade, luminîndu-le 

„mintea printr-o putere inteligibilă de negrăit 60), pe care o descrie în cap. IX din 
cartea sa despre Sf. Duh. 

În legătură cu schisma de la Antiohia, Sf. Vasile cere alcătuirea urgentă a 
unui mare sinod, convocat în Răsărit, la care să fie şi delegaţii Romei, spre a 
cerceta situaţia şi a instaura condiţii mai bune: să reînnoiască credinţa niceeană, 
să elimine erezia şi să facă pace, prin aducerea la concordie a :celor de o cre- 
dinta 61), 

Din lectura scrierilor Sf. Vasile cel Mare putem desprinde elementele din 
care se alcätuieste si prin care se creazä unitatea Bisericii, si anume traditia, dra- 
gostea, pacea, prietenia si contactele personale intre crestini, factori care asigură 
şi întăresc legăturile armonioase ale armoniei, înţelegerii şi unirii sufleteşti a cre- 
dinciosilor intreolaltä. 

SE. Vasile descoperă în tradiţie o funcţiune unificatoare a credinţei, învă- 
ţăturii şi vieţii Bisericii 62). Cine-şi aminteşte și iubeşte Tradiţia, îi respectă cu 
pietate legile ei, între care cea dintii este unitatea credinţei, a convingerilor şi a 
vieţii din dragoste față de Iisus Hristos şi faţă de fraţii săi 63). El ne dă ca exemplu 
tradiţia botezului, din care, în conformitate cu consecventa credinţei, căci noi tre- 
buie să credem aşa cum ne botezăm, deducem că trebuie să depunem în public o 
mărturisire de credinţă, care constituie esenţa însăși a botezului 64), 

Sf. Vasile aclamă ceea ce cunoaşte pe baza tradiţiei, din spusele Părinților, 
în legătură cu vizitarea Bisericii răsăritene de către Dionisie, episcopul Romei, 
in sec III 6), dar pe de altă parte deplînge faptul că, în Răsărit, învățăturile 
Părinților sînt dispreţuite, tradiţiile apostolice sînt socotite netrebnice, impunindu-se 
  

56) Dr. Niicoldiim Milas, op. cit., p. 270. 
57) Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 69, 1, Migne, P.G. XXXII, 429 B. 
55) Idem, Scrisoarea 70, col. 433 CD. 
59) Ldem, Scrisoarea 114, col. 529 A. 
60) Pr. prof. [. Coman, Sinoadele ecumenice ca expresie a universalităţii Bisericii, 

în „Studii Teologice“, 1967, nr. 1—2, p. 9. 
îi) Ibidem, pp. 8—9; Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 92, 3, Migne, P.G. XXXII, 

481 C. 
62) Pr. proof. I. Coman, Sensul ecumenic ... p. 227. 
63) Metropolite Nicolae Comeanu, op. cit., p. 21. | 
64) Sf. Vasile cel Mare, Cartea despre Sf. Duh XXVII, Migne, P.G. XXXII, 193 A. 
65) Jdem, Scrisoarea 70, col. 436 A. 
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"născocirile oamenilor dornici de inovaţii 66). De aceea, el se declară hotărît contra 
celor care preferă inovațiile în detrimentul vechimii venerabile, şi declară ferm 
că ceea ce au spus Părinţii noştri, o spunem şi noi 67), 

Referindu-se în speţă la doxalogia „cu“ Duhul, Sf. Vasile arată că aceasta 
era încetăţenită în Biserică de la începutul propovăduirii Evangheliei pînă în zi- 
lele sale, şi ceea ce e mai important era faptul că această tradiţie corespunde 
credinţei şi pietăţii 65). 

El arată că partea sănătoasă din Răsărit, păstrătoare a credinţei Părinților, 
este greu apăsată, dar nădăjduieşte ca învățătura Părinților ie la Niceea 
să lumineze din nou 69). 

Potrivit tradiţiei stabilite între credincioşi, Sf. Vasile Be că şi mai înain- 
te a chemat dragostea apusenilor, spre ajutorul și compasiunea răsăritenilor 70). 

Unitatea Bisericii nu se poate concepe fără dragostea şi pacea dintre creştini. 
Cauza dezbinării și răcirea iubirii multora au dus la sporirea necredinţei 71), pre- 
cum Şi la veştejirea legăturii dragostei vechi şi a păcii Părinților, acest dar ceresc 
și salutar al lui Hristos; de aceea e nevoie ca acestea să fie înnoite. Căci ce poate 
fi mai plăcut decît să-i vezi pe oamenii, îndepărtați printr-un număr atît de 
mare de localităţi, uniţi în legătura iubirii pentru unirea membrelor trupului lui 
Hristos ? 72) El se gîndeşte la reîntoarcerea la fericirea de odinioară a Biserici: 
lor, cînd puţini se dedau la boala disputelor, toţi avînd sufletul împăcat, împlinind 
poruncile fără să se ruşineze şi-i slujeau Domnului cu o credinţă curată şi sim- 
plă 73), sau la vremea cînd Bisericile lui Dumnezeu înfloreau, înrădăcinate in 
credimţă, unite în dragoste, ca şi cum ar fi avînd o suflare comună în diferitele 
membre ale aceluiaşi trup. Atunci, noi creştinii aveam pace între noi, pacea aceea 
pe care ne-a lăsat-o Domnul, din care acum nu mai este nici o urmă între noi 74). 

Și ce poate fi mai plăcut la auz decît numele păcii? 75) întreabă Sf. Vasile 
"de aceea socoteşte că nu trebuie întrelăsată nici o osteneală de dragul păcii 76). 

Văzînd că în Răsărit este mare setea de dragoste 11), el a folosit dragostea 
ca element de apropiere și sudură între Răsăritul şi Apusul creştin la un nivel cu 
adevărat ecumenic şi universal, în cazul schismei de la Antiohia şi al ravagiilor 
ariene în sînul Bisericii răsăritene, desfăşurînd o politică bisericească complexă şi 
abilă, dar dirijată tot timpul de o dragoste deosebită pentru unitatea Bisericii 78). 

Adevărata dragoste, dar al Duhului, uneşte locuri despărțite prin depărtări 
mari şi-i face să se cunoască între ei pe cei ce se iubesc 79), ori nimic nu-i este 
  

66) dem, Scrisoarea 90, 2, col. 473 B. 
67) idem, Cartea despre Sf. Duh VII, Migne, P.G. XXXII, 93 CD, 96 A. 
68) Ibidem, XXIX, 75, col. 209 A. 
69%) Idem, Scrisoarea 91, col. 476 A. 
10) Idem, Scrisoarea 243, 1, 4, col. 904 B, 908 C. 
71) dem, Scrisoarea 91, col. 476 A. 
12) Idem, Scrisoarea 70, col. 433 BC. 
73) Idem, Scrisoarea 172, col. 648 AB. 
74) dem, Scrisoarea 164, 1, col. 636 AB. 
75) Idem, Scrisoarea 156, 1, col.:.643 C. 
16) Idem, Scrisoarea 97, dol. 493 €. 
77) Idem, Scrisoarea 91,-col. 476 B. i 
18) Pr. prof. I. Coman, Sinoadele ecumenice ... pp. 7—8. 
19) Sf, Viasile cel Mare, Scrisoarea 133, Migne, P.G, XXXII, 569 B,
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creştinului atît de propriu decit să facă pace 80). De aceea, apelează Sf. Vasile 
cel Mare la Sf. Atanasie, numai din dorinţa răsăritenilor după pace şi unire în- 
tre ei 81); de altfel, el recunoaşte că şi mai înainte Sf. Vasile a chemat în ajutor 
dragostea episcopilor apuseni 82). N 

Unitatea Bisericilor se manifestă prin unirea, comuniunea şi prietenia cori- 
feilor. Când aceştia sînt uniţi, atunci sînt unite şi Bisericile. Dimpotrivă, frînge- 
rea unităţii este, după cum am mai arătat, stingerea dragostei, prin setea de do- 

. minatie şi prin slava deşartă, prin particularităţile creştinilor separați şi mai ales 
a episcopilor şi corifeilor, ale căror opinii sînt adeseori atît de diferite83). | 

“Numai cooperarea episcopilor solidarizaţi în acţiune 8 poate duce la con- 
cordie, iar Biserica răsăriteană poate fi ajutată, numai dacă episcopii Apusului 
sînt de acord cu ea 85), ceea ce constituie premisa principală pentru unitatea. Bi- 
sericii universale. | 

Unitatea ei poate fi promovată şi întărită, nu numai prin scrisori, ci mai ales 
prin emisari şi prin contactele directe dintre factorii de răspundere ai Bisericii. 

Chiar şi numai din fragmentele din scrisorile Sf. Vasile cel Mare prezentate 
aici ne putem face o imagine despre stările de atunci din Biserica răsăriteană în 

„general şi cea a Capadociei în special, despre sfisierile funeste ale ei şi despre 
strădaniile lui de a apăra neschimbată dreapta credinţă și de a dobîndi pacea si 
unirea în Biserică 86). 

Pentru unitatea Bisericii, a susținut și necesitatea contactelor personale direc- 
te. El a călătorit în tinereţe prin multe ţări, cunoscînd numeroase personalităţi 87), 
dar asceza monastică severă şi asprimile vieţii i-au şubrezit sănătatea, mai ales în. 
epoca în care lupta pentru unitatea Bisericii 85). De aceea a fost silit să se măr- 
ginească la contactul în Duh prin scrisorile către corespondenţi săi 89). 

Totuşi, urmînd exemplul lui Dionisie papa Romei, care vizitase Biserica din 
Cezareea %), Sf. Vasile trimite emisari de ai săi la colegii episcopi: pe diaconul 
Dorotei la Alexandria 91) şi la episcopii din Italia și Galia %), pe diaconul Sa- 
binus l-a trimis la episcopul Iliricului 9%), iar pe preotul Evagrie şi pe Eusebiu 
la episcopul Romei 9), etc. 

  

50) Idem, Scrisoarea 114, col. 528 B. 
31) Idem, Scrisoarea 82, col. 460 D. 
82) Idiem, Scrisoarea 243, 1, col. 904 B. 
83) Metropiolite Nicolae Corneanu, op. cit., p. 24. 
8) Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 92, 1, si 223, 7, P.G. XXXII, col. 477 AB si 

833 AB. Aa reale | 
8) Idem, Scrisoarea 66, 1, col. 424 BC. 
36) Des heiligen Kirchenlehrers Basilius des Grossen auserwählte Briefe, niach 

dem Urntextte überseitzt, Kemten, 1881, p. 8. a 
87) Alıme Pwech, op. cit., p. 298. 
8) Sf. Vasile cel Mare, Scrisorile 135—141, Migne, P.G. XXXIL 572 B si 590 

B—D. 
| 39) Idem, Scrisoarea 197, 1, col. 709 C. 

9%) Idem, Scrisoarea 70, col. 436 A. 
91) Idem, Scrisoarea 69, 1 si 82, col. 429 C şi 460 C. 
92) Idiem, Scrisoarea 243, 5, col. 909 C— 912 A. 
%) Idem, Scrisoarea 91, col. 476 B. 
9%) Idiem, Scrisoarea 137, 2, col. 580 BC. 
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Se ştie cum aproape în fiecare scrisoare adresată Sfîntului Atanasie sau epis- 
copilor apuseni, Sf. Vasile le cere destinatarilor să vină să-l vadă pe el sau alte 
persoane care au legătură cu problemele discutate 9%). 

În orice caz, el a folosit toate metodele şi mijloacele pentru pacea şi unitatea 
Bisericii, fără să-şi vadă împlinită această năzuință. 

A trăit totuşi atât cît să observe zorile unor zile mai bune, atunci cînd moar- 
tea împăratului Valens, în 378 şi alte evenimente au îngăduit restabilirea păcii. 
Sf. Vasile cel Mare muri el însuşi, la | ianuarie 379, în vîrstă de aproape 50 de 
ani. După doi ani, sinodul II ecumenic de la Constantinopol i-a îngăduit împă- 
ratului Teodosie cel Mare să redea Bisericii odrinea şi unitatea, primindu-i pe 
toţi cei care aderau la credința de la Niceea. Este sigur că Sf. Vasile a pregă- 
tit această zi mare din istoria creştină 9). 

În viziunea sa, el cuprindea, astfel, nu numai unirea Bisericilor răsăritene, 
ci cerînd ajutor Bisericilor apusene, le-a rugat ca ele să primească și pe cele ră- 
săritene în unitatea trupului cel unul, ca unele ce sînt în comuniune spirituală IT), 

In aceastä conceptie ecumenistä, Sf. Vasile cel Mare considera tot pämintul 
casa lui Dumnezeu, simtindu-se pretutindeni acasă. Sf. Grigorie de Nazianz ne 
relatează răspunsul dat de Sf. Vasile cel Mare prefectului Modest, care avea 
“ordin să-l trimită în exil. „Cit priveşte exilul, eu nu cunosc aşa ceva, căci nu sînt 
circumscris la nici un loc; pămîntul unde locuiesc acum, nu este al meu, însă este 
al meu întreg pămîntul unde aş putea fi exilat; sau mai degrabă, pămîntul în- 
treg este al lui Dumnezeu, iar eu sînt doar un oaspe trecător“ 98). 

Această concepţie ecumenistă ia dimensiuni umaniste la dinsul: el sărută 
rănile leproşilor, iar în timpul marei foamete din Antiohia (368) i-a hrănit deo- 
potrivă pe creştini, pe iudei şi pe păgîni %); n-a fost, deci, de mirare că, la moar- 
tea sa, aceştia toţi l-au jelit pe marele ierarh, după cum relatează Sf. Grigorie de 
Nissa, numîndu-l „părintele nostru“ 190). 

Aniversarea celor 1600 de ani de la moartea Sf. Vasile cel Mare constituie 
un prilej potrivit pentru ecumenismul contemporan de a căuta şi descoperi în el 
un izvor de inspiraţie, modelul de urmare şi exemplu de devoțiune în cauza scum- 
pă a creştinătăţi de astăzi: unitatea Bisericii, 

  

9%) Metnopolite Nicolae Corneanu, op. cit., p. 25. 
%) Johannes Quasten, op. cit., p. 299. 
97) Sf. Viasile cel Mlare, Scrisoarea 90, 1, Migne, P.G. XXXII, 473 AB. 
98) Idem, Oratio 43, 49, Migne, P.G. XXXVI, 560 C. ' 
99) Pr. prof. I. Coman, Solidaritatea în gîndirea şi viaţa patristică, în „Biserica 

'Ontodoxă Română“, 1970, nr. 7—8, p. 731. 
100) Idem, Sensul ecumenic ... p. 226.



SFINTA SCRIPTURĂ ŞI INTERPRETAREA EI ÎN CONCEPŢIA 
SFINTULUI VASILE CEL MARE 

de: preot prof. dr. MIRCEA BASARAB 

Exegeza patristică, cel puţin în Teologia ortodoxă, are, pe lîngă rolul ei 
istoric necontestat de nimeni, şi o menire mult mai profundă. Ea subliniază as- 
pectul fundamental, spiritual al Scripturii, lucru ce scapă uneori din vedere exe- 

„gezei moderne, căreia nu-i lipseşte însă atributul de ştiinţifică. Sfîntul Vasile, fără 
să fi scris comentarii propriu-zise la cărţile Sf. Scripturi, a lăsat în omiliile şi ope- 
rele sale o bogată moştenire exegeticä. 

Ca pentru oricare dintre Sfinții Părinţi, Scriptura a constituit și pentru Sfîn- 
tui Vasile cartea de căpătii, pe care a cunoscut-o şi a trăit-o cu intensitate. Ea ofe- 
rea un minunat subiect de meditaţie şi din această cauză era recomandată cu 
insistenţă credincioşilor. „Eu o îndemn, scria Sfîntul Vasile, referindu-se la fiica unei 
credincioase, să-şi petreacă viața în meditarea cuvintelor dumnezeişeti ale Dom- 
nului, pentru ca sufletul ei să se hrănească de învăţătura sa mîntuitoare“ 1). Aceeaşi 
remarcă o putem constata din cuvintele adresate Sfîntului Grigore de Nazians: 
„xMarea cale care duce la descoperirea datoriei este meditaţia Scripturii inspirate“ 2 
care ne oferă nenumărate şi pilduitoare exemple de POL prin vietile bärba- 
tilor descrise si transmise in paginile ei cu atita fidelitate 3 

Importanţa Scripturii este capitală pentru Sfîntul Vasile, întregul ei cuprins 
fund „scris pentru edificarea şi mîntuirea sufletelor noastre“ 4). Numai prin medita- 
rea şi aprofundarea cuvintelor Sf. Scripturii, în care „nu este nimic de prisos: E 
creştinul poate ajunge la cunoaşterea lui Dumnezeu, la asemănarea cu El si la 
obținerea mîntuirii. Atribuind un rol atît de mare Scripturii, recomandată ca su- 
biect de preocupare pentru întreaga viaţă, este normal ca să încercăm să desprin- 
dem felul cum se prezenta ea în viziunea marehui ierarh. 
  

1) Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 296,:Unei väduve, MPG 32, 968 la Y. Cour- 
RR, Saint Basile, Lettres, vol. III, Paris 1966, p. 171. 

2) Idem, Scrisolarea.2, 3, trad. cit., vol. I, Paris 1957, p. 5, 
3) Idem, Ibidem. 
4) dem, Omilia 9, 1 la Hexaimeron, Basile de Cesare, Homelies sur Hexasklsron. 

Sources chretienmes nr, 26. bis, Paris, 1968, p. 483. 
5) Idem, Ibidem, p. 383. 
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Sfînta Scriptură în concepția Sfintului Vasile cel Mare 

]. Inspirația Sfintei Scripturi. Citind cu atenție opera Sfîntului Vasile, obser- 
văm că Scriptura se bucură de o autoritate deosebită, fiind numită „cuvîntul Ade- 
vărului“ 6), „cuvînt dumnezeiesc“. 

Ea a fost scrisă sub înrîurirea Duhului Sfînt, care a descoperit aghiografilor ade- 
vărurile necesare pentru mîntuire şi a vegheat ca aceasta să fie transmise oameni- 
lor. „Toată Scriptura este insuflată de Dumnezeu. Ea a fost scrisă de Duhul 

„Sfînt pentru ca oamenii să găsească în ea, întocmai 'ca într-un spital sufletesc la 
care pot să vină cu toţii, doctoria potrivită cu boala fiecăruia, 7). Scriitorul ins- 
pirat n-are alt gînd decît să redea în scris cît mai fidel posibil, revelaţia de care 
el s-a făcut părtaş prin intermediul Duhului Sfînt. Din bogăţia descoperirii pri- 
mite, el se străduieşte să împărtăşească semenilor şi mai ales să comunice acestora, 
în chip lămurit, taina cea negrăită. Autorul inspirat nu este numai transmiţătorul 
mesajului divin, ci în același timp şi interpretul lui, cel ce se străduieşte să prindă 
în formele limbajului omenesc comunicarea divină. Comentind Psalmul 48,5 
„Voi pleca urechea mea la pildă şi voi deschide în psaltire gîndul meu“, Sfitul 
Vasile afirmă că autorul Psalmului nu învaţă nimic de la el, ci ceea ce a primit 
de la Duhul: Deoarece m-am făcut loc de sălăşuire a gîndurilor Duhului, care ne 
transmite nouă în taină înţelepciunea lui Dumnezeu, vă deschid vouă şi vă fac 
lămurit gîndul acesta. . ."8) . | 

Sfîntul Vasile consideră că procesul complex al inspiraţiei Sfintei Scripturi se 
extinde asupra întregului ei conţinut, fără însă ca prin aceasta să înţeleagă sau 
să admită inspiraţia verbală. Scriitorul inspirat colaborează 9) cu Duhul Sfînt, el 
s-a făcut „loc de sălăşluire a gîndurilor Duhului“ 10). Duhul Sfânt iluminează, 
stimulează şi asistă pe aghiograf 11), ridicîndu-i la maximum capacităţile intelec- 
tuale pentru ca să poată înţelege şi transmite mesajul primit. Însoţit de harisma 
inspiraţiei, aghiograful nu este un captiv inconştient al Duhului Sfînt, ci aşa cur 
se poate uşor desprinde din Sfînta Scriptură, el devine un colaborator activ, con- 
ştient care se străduieşte să îmbrace în formele limitate ale limbajului omenesc in- 
efabilul, să introducă în istorie transcendentul. Personalitatea aghiografului în pro- 
cesul inspiraţiei este pe deplin respectată, nefiind supusă nici unei constrîngeri, ea 
manifestîndu-se plenar în cărţile Scripturii. 

Privind însă lucrurile din punct de vedere al comunicării divine a adevăru- 
rilor necesare mîntuirii, Sfinţii, Părinţi, şi Sfîntul Vasile nu face nici o excepţie în 
această direcţie, au prezentat pe Dumnezeu, respectiv pe Duhul Sfînt, ca autor 
al revelaţiei cuprinsă în Scriptură. Punînd pe prim plan contribuţia divină la 
  

6) Idem, Despre Duhul Sfînt, cap. 4, Migne, P.G. XXXII, 77; Basile de Cesare, 
Traite du Saint-Esprit, Introduction, tnaduction et motes de Benoit Pruche, Sources 
chretienneis, Paris, 1945, p. 116. 

7) Idem, Omilia la Psalmul 1, în Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmi, trad. 
de Ol. N. Căciulă, București, 1939, p. 23; Omilia la Ps. 29, i1 trad. cilt., p. 137; Omilia 
la Ps. 48, 1 trad. cit., p. 249; Omilia la Ps. 48, 5, trad. cilt., p. 253; Idem, Despre Duhul 
Sfînt, c. 21, Migne, P.G. XXXII, 165, trad. cilt., p. 210. 

8) Idem, Omilia la Ps. 48, 5, trad. cit., p. 253. 
9) Idem, Omilia la Ps. 29, 12, trad. cit., p. 137, Migne, P.G. XXIX, 321 B. 
10) Sf. Viasile cel Miare, Omilia la Ps. 48, 5, p. 253. 
11) Idem, Omilia De Fide, Migne, P.G. XXXI, 470-471. 

“
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scrierea Sf. Scripturi s-a accentuat de multe ori faptul că Duhul Sfînt este au- 
torul ei 12). Această frecventă subliniere nu exclude însă contribuţia aghiografu- 
lui la comunicarea mesajului, ci urmăreşte doar să evidenţieze contribuţia Duhului 
Sfînt la descoperirea adevărului precum şi faptul că EI este considerat, în gene- 
ral, în Teologia patristică, drept autorul propriu-zis al Scripturii, în timp ce 
aghiografului îi revine rolul de a mijloci într-un limbaj accesibil transmiterea me- 
sajului. 

Nu trebuie uitat apoi faptul că Sfinţii Părinţi nu s-au ocupat în mod special 
de problema inspiraţiei, încercînd să marcheze pînă unde merge participarea Du- 
hului Sfînt şi unde începe contribuţia aghiografului în lucrarea de colaborare a 
scrierii Scripturii. Sfîntul Vasile ca, dealtfel, şi ceilalți Sfinţi Părinţi, a vorbit în 
treacăt doar de inspiraţia Scripturii, în cadrul altor preocupări, și nu a discutat în 
mod special această problemă. Din această cauză, afirmaţiile privind inspiraţia 
Scripturii trebuie analizate în contextul lor şi apoi în ansamblul concepţiei ce se 
desprinde din întreaga operă. 

2. Scriptura ca izvor al Revelaţiei, Afirmînd în nenumărate locuri inspiraţia 
Scripturii, Sfîntul Vasile o consideră ca izvor al Revelaţiei. Ea cuprinde adevăru- 

  

12) Afirmând acest lucru ne gîndim la comparatia folosită de Sfîntul Vasile în 
Omilia la Ps. 29, 12, în care spune că „orilce sfînt profet se numește în chip figurat 

fluier, din cauză că este pus în mișcare de către Duhul Sfînt“. Avînd în vedere 
faptul că mnii dim Părinţii Bisericii (Sf. lustimn Martirul si Filozoful, Apologia I, 36, 

Migne, P.G. VI, 385; cuvînt contra Grecilor 8, Migne, P.G. VI, 256; Teofil de Antiohia, 
Ad Autol. II, 9—10, Migne, P.G. VI, 1064; Atenagoma din Atena, Legatio pro Christia- 
nis 9, Migne, P.G. VI, 908 sau Clement Alexandrinul, Stromata, VI, 18, 168, 3) au 
comparat pe aghiograf cu un instrument muzical (liră, fluier), de care Duhul Sfînt se 
folosea da arțistul de _ instrumentul său și au ajuns la afirmaţia că Scriptura este 
inspirată vierbal, am putea fi tentaţi să afirmăm că Cfîântul Vasile, în comparaţția 

amintită, ar susţine acelaşi lucru. 

Conisiderăm însă că ar fi nedrept să ajungem la o astfel de concluzie pentru 

că din lectura operelor Sf. Vasile ideea ce se desprinde este alta. În Comentariul la 
Isaia, Proemium Migne, P.G. 30, 125 B, Stfîmtul Vasile susţine că Sfîntul Duh nu amni- 
hilează personalitatea și spiritul aghiografului, ci, din contră, il face mai pătrunză- 
tor (a se vedea si pr. prof. Constantin Corniţescu, Sfinţii Trei ierarhi, interpreți ai 

„Sfintei Scripturi, în Studii Teologice mr. 1—2, 1967, p. 84). Pe lîngă acest argument, 
afirmația moastră poate fi susţinută și de faptul cá Sfîntul Vasile face adeseori o 
distincţie între fond şi formă subliniinid faptul că limbajul, puterea de exprimare rä- 
mâne în urma gîndirii. Forma rămîne de multe ori în urma fondului, cuvîntul ne- 
acoperind totdeauna ideea. (Omilia De Fide, Migne, P.G. XXXI, 463; Idem, Scrisoa- 
„rea 7, Către prietenul său Grigorie, tmad. cit., vol. I, p. 21) Sfîntul Vasile recunoaște 

deci că limbajul este insuficient pentru a reda sublimitatea Revelaţiei și această in- 
suficiență este atribuită omului, ea excluzînd dictarea din partea Sfîntului Duh. Cine 

face astfel de afirmaţii nu poate susţine inspiraţia verbală, reducînd rolul aghiogra- 

fului la acela ide 'scribsecretar care scrie după dictare. 

Avînd în vedere aceste considerente! sîntem de părere că Sfîntul Vasile cel 
Mare, prin folosirea comparaţiei fluierului, a dorit doar să scoată în evidenţă faptul 

că Sfîntul Duh este autorul descoperirii făcută aghiografului, iar acesta, prin sti- 
mularea si asistenţa Duhului Sfînt, a comunicat-o pe înţelesul oamenilor. Această 
muncă implică o colaborare pe care Sfintul Vasile o subliniază prin cuvîntul synergo, 
pe care-l folosește cînd definește înţelesul: fluierului. ‚Fluierul este un instrument 
miuzilcal care are nevoie de colaborarea (conlucrarea) sulfului pentru a scoate o me- 

lodie” (Migne, P.G. XXIX, 231 B). 
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rile necesare omului pentru mintuire 13) descoperite prin intermediul Duhului 
Sfînt, şi la ea se referă Sfîntul Părinte ca la o autoritate de necontestat. Orice 
afirmaţie este susţinută de citate din Sf. Scriptură, ea fiind autoritatea care dă 
autenticitate învăţăturii noastre, alcătuind etalonul cu care se confruntă susţine- 
rile eterodoxe şi, de asemenea, propriile noastre învățături. Aceasta este concepţia 
Sfîntului Vasile pe care el o respectă şi o aplică în lucrările şi predicile sale. 
Peste tot afirmaţiile pe care le face, sînt susţinute de nenumărate argumente bibli- 
ce. Cu aceeşi rigurozitate el supune analizei şi afirmaţiile ereticilor, confruntîn- 
du-le cu „cuvintele dumnezeieşti“ ale Scripturii. Adresîndu-se adversarilor, Sfintul 
Vasile afirmă: „Cunoscut fiind cît de mare este pericolul de a sustrage sau de a 
adăuga cît de puţin la lucrurile transmise de către Duhul Sfînt, pentru ce nu 
abandonaţi ambiția voastră de a formula noi doctrine după gustul vostru, mul- 
tumindu-va cu lucrurile care au fost deja declarate de către sfinţi“ VA, Sfîntul 
Vasile insistă în Adversus Eunomium asupra pericolului ce-l reprezintă inovațiile 
în materie de credinţă afirmaţiile ce nu pot fi sprijinite pe argumente scripturis- 
tice. Aceeaşi insistenţă se observă şi în omilia De Fide, în care Sfîntul Vasile 
citează cuvintele Apostolului neamurilor din Galateni 3, 15, prin care se inter- 
zice „de a adăuga sau de a suprima ceva din Scripturile inspirate“ 15). 

"În cele două lucrări amintite s-ar părea că Sfîntul Vasile susţine suficiența 
Scripturii 16) şi că afirmaţiile făcute aici ar fi greu de conciliat cu cele ce va 
susţine mai tîrziu în tratatul Despre Duhul Sfînt, în care apare şi Tradiţia ca izvor 
al Revelaţiei. Nici în acest caz nu trebuie să privim lucrurile unilateral. Adversus 
Eunomium, aşa după cum însuşi titlul o arată, este o lucrare de combatere a unor 
puncte greşite de învăţătură şi ca orice scriere de acest gen şi aceasta va accen- 
tua tocmai ceea ce adversarul a neglijat sau a subestimat în expunerea sa. Euno- 

„miu, în afirmarea punctului său de vedere, nu s-a străduit să-şi limiteze argu- 
mentele la cele furnizate de Scriptură şi mai ales ca acestea să fie de acord cu ea. 
Neglijînd acest lucru, Sfîntul Vasile accentuează necesitatea acordului afirmațiilor 
noastre cu Scriptura, lucru pe care-l va aminti, dealtfel, şi în Despre Duhul 
Sfînt 11). 

3. Unitatea Scripturii. Scriptura apare în concepţia Sfîntului Vasile ca o lu- 
crare unitară. Mulțimea cărţilor ce o compun nu deranjează acest lucru, pentru 
că toate au fost scrise sub inspiraţia aceluiași Duh Sfînt „pentru mântuirea sufle- 
telor noastre“ 15). Vechiul Testament face parte din istoria mântuirii; multe eve- 
nimente ale Noului “Testament îşi au rădăcinile în Vechiul. Fapte, evenimente 

şi personaje din Vechiul Lestament au servit pe lingă semnificaţia lor istorică şi 
drept simbol șau tip pentru evenimente şi personaje din istoria Noului Testament!?). 
  

13) Sfîntul Vasile cel Mare, Hexaimeron 9, 1, trad. cât., p. 483. 
14) Idem, Adversus Eunomium, 1, 1, Migne, P.G. XXIX, 500 apud R. P. C. Hanson, 

Basile et al doctrine de la Tradition en relation avec le Saint-Esprit, în Vdrbum Caro, 
vol. 22, nr. 88/1968, p. 59. 

15) Idem, De Fide, Migne, P.G. XXXI, 679 B. 
16) R.P. C. Hanson, art. cit., p. 59. 
17) Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, c. 27, Migne, P.G. XXXII, 188, tnad. 

cit., p. 232. 
18) Idem, Hexaimeron 9, 1, trad. cit., p. 483. 
19) Idem, Omilia la Ps. 44, 4—5. 9—12, trad. cit., pp. 215,224—227.
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Prin venirea lui Iisus Hristos însă tipurile sau schimbat în realitate, promisiunile 
transformindu-se în realizări 20). De multe ori însă o înţelegere a evenimentelor 
expuse în Noul Testament ar fi imposibilă sau mult îngreuiată fără o bază ce ne 
este pregătită în Vechiul Testament. Exegeza Sfîntului Vasile relevă legătura 
celor două Testamente, sfîntul ierarh fiind convins că încă în Vechiul Testament 
Dumnezeu a pregătit venirea Fiului Său şi mîntuirea noastră. Înterpretările date 
anumitor pericope din Vechiul "Testament ne îndreptăţesc să credem că Sfîntul 
Vasile considera că acestea nici nu s-au adresat iudeilor, ci au constituit o adevă- 
rată profeție, vizînd pe cei ce vor crede cuvîntului Evangheliei 21). 

Unitatea Scripturii se poate desprinde, de asemenea, din caracterul ei hris- 
tocentric. Ea are în centru pe lisus Hristos, a cărui întrupare și activitate este 
consemnată în paginile Noului Testament, Vechiul Testament pregătind însă prin 
profeţii ca şi prin întreaga lui istorie venirea lui lisus. În Omiliile la Psalmi, Sfîn- 
tul Vasile cel Mare dă o orientare hristocentrică exegezei sale 22), subliniind fap- 
tul că Vechiul “Testament aparţine creştinilor în aceeaşi măsură ca şi Noul Tes- 
tament, cele două Testamente formînd o unitate. De fapt, pentru această uni- 
tate pledează mulţimea citatelor și referințelor pe care Sfîntul Vasile le aduce atît 
din Vechiul cît şi din Noul Testament și de asemenea, faptul că pentru edifi- 
carea morală a credincioşilor său Sfîntul Părinte îşi alege ca subiect de predică 
teme din întreaga Scriptură. 

Scriptura şi forma ei de exprimare 

Sfîntul Vasile face o distincţie între fond şi formă, între conţinut şi lim- 
baj. El este de părere că limbajul ca mijloc de exprimare rămîne în urma gîndirii. 
Ceea ce gîndim are un sens mult mai profund si mai larg decît ceea ce reuşim 
să exprimăm prin cuvinte „pentru că cuvîntul este prin natura lui un instrument, 
într-un fel, prea slab pentru a servi ideile“ 23). Această greutate apare în toată 
evidenţa ei în munca teologului, care trebuie să exprime în limbaj omenesc trans- 
cendentul. Dificultatea este dublă pentru că, pe de o parte, puterea noastră de 
înţelegere nu corespunde sublimităţii temei, iar, pe de altă parte, comunicarea 
este limitată de insuficienţa prezentată de limbaj 24). Acest lucru l-a determi- 
nat pe Sfintul Vasile să declare prietenului său, Sfîntul Grigorie de Nazianz, „că 
orice termen teologic este neputincios în a reda gîndirea (cugetarea) celui care 
vorbeşte şi neputincios în a satisface dorinţa celui ce întreabă“ 25). | 

Acest decalaj între gîndire şi exprimare poate fi urmărit şi în Sfînta Scrip- 
tură. Aghiograful depune eforturi pentru a înţelege mesajul primit în cadrul des- 
coperirii, apoi el se străduieşte să-l transmită în mod cît mai inteligibil celor că- 
rora le-a fost adresat. Strădania aghiografului de a reda conţinutul mesajului pri- 
mit nu se poate ridica însă la nivelul înţelegerii acestuia și cu atît mai mult la 

  

20) Idem, Despre Duhul Sfînt, c. 21, Migne, P.G. XXXII, 165, trad. cit., p. 209. 
21) Idem, Omilia la Ps. 59, trad, cit., pp. 279—281. 
22) Jdem, Omilii la Ps., trad. cit., pp. 121, 215, 270—71, 283, 288, 390. 
23) Idem, Scrisoarea 7, trad. cit., p. 22; Omilia la Ps. 44, 6, p. 219. 
24) Idem, De Fide Migne, P.G. XXXI, 463. 
25) Idem, Scrisoarea 2, trad. cilt., p. 20. 
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nivelul sublimitätii mesajului in sine. Observäm deci şi în Scriptură o diferenţă 
între subiectul Revelaţiei şi forma în care el este expus, o discrepantă între con- 
ţinut şi formă, între conţinut și limbă sau formele de exprimare. Dezacordul din- 
tre conținutul Revelaţiei şi forma care-l îmbracă a constituit un adevărat subiect 
pentru Sfinţii Părinţi şi este cunoscut în teologia patristică sub numele de synka- 
távasis 26). "Termenul desemnează convingerea conform căreia cuvîntul are un 
sens mult mai larg şi mai profund decât cel pe care-l poate exprima 27). Sără- 
cia şi insuficienţa limbajului nostru nu poate fi însă un motiv de a trece cu ve- 
derea sau de a păstra o anumită tăcere asupra a ceea ce trebuie explicat, ci, din 
contră, trebuie să căutăm să desprindem voinţa cuvîntului, adică sensul lui. În 
aceasta constă, dealtiel, misiunea exegetului, a celui ce interpretează şi explică 
cuvîntul lui Dumnezeu transmis oamenilor prin intermediul aghiografilor. 

Sfîntul Vasile este convins că Sfînta Scriptură este scrisă într-o limbă simplă, 
fiind adeseori dispreţuită pentru această simplitate. Dar această „lipsă“ de expri- 
mare este suplinită prin faptul că în spatele cuvintelor ei stă harul care se re- 
varsă de la Dumnezeu. Cuvintele Scripturii, în aparenţă nesemnificative, au o 
uimitoare putere de a conduce la mântuire 28). De asemenea, folosirea antropomor- 
fismelor este un semn al slăbiciunii noastre, o manieră de a reda inefabilul în 
limbaj omenesc 29). Pentru Sfîntul Vasile însă maniera de exprimare a Scripturii 
constituie un mijloc prin care oamenii sînt educați de a se ridica de la cele pă- 
mînteşti și trecătoare spre adevărurile cereşti şi veşnice, de la adevărurile accesi- 
bile spre cele transcendente. Forma Scripturii, limbajul este doar un mijloc prin 
intermediul căruia credinciosul se iniţiază în înţelegerea profunzimii învăţăturii 
dumnezeiesti. 

Sfintul Vasile, interpret al Scripturii 

1. Calitățile interpretului. Mulțimea citatelor pe care le întîlnim la tot pa- 
sul în omiliile şi lucrările Sfîntului Vasile, ne dau dreptul să-l considerăm un bun 
cunoscător al Scripturilor. Dar, Scriptura păstrează încă anumite taine 30) care 
sînt voite de Duhul Sfînt şi a căror înţelegere nu este accesibilă oricui 31). Pentru 
a ne putea apropia de Dumnezeu şi pentru a putea cunoaşte parte din tainele 
Lui, cititorul sau interpretul Sfintei Scripturi trebuie să se apropie de aceasta prin 
tr-o anumită pregătire. Fără o purificare interioară nu va fi posibilă o apropiere 
de tainele Scripturii. Cunoaşterea ei — şi prin aceasta cunoașterea lui Dumne- 
zeu — presupune abandonarea lucrurilor din afara Lui, lepădarea de patimi. 
„Cine se îngrijeşte de ale lumii şi se dedă cu totul poftelor trupului mai poate să 
dea atenţie cuvintelor privitoare la Dumnezeu şi să fie capabil de a înţelege exact 
  

26) Elias Oikonomos, Bibel und Bibelwissenschaft in der orthodoxen Kirche, Stutt- 
gart 1976, p. 56. ; 

. ?7) Sf. Vasile cel Mare, Omilia la Ps. 44, 6, trad. cit., 219 „Cäci podoaba cuvin- 
tului este cu neputintá a fi tnfätisatä si mici spusă în cuvinte, după cum nici fru- 
musejea înțelepciunii şi nici înfăţişarea lui Dumnezeu, în chipul lui”, 

23) Idem, Omilia la Ps. 44, 3, p. 213. 
29) Idem, Hexaimeron 2, 7, pp. 173—175. 

50) Idem, Către tineri, Migne, P.G. XXXI, 566; Idem, Omilia la Ps. 45, p. 232. , 
31) Idem, Despre Duhul Sfînt, c. 27, p. 236.
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astfel de gînduri înalte?“ e) se întreabă Sfintul Vasile. Eliberîndu-se de patimi, 
interpretul Scripturii face să se nască în sufletul său „liniştea necesară pentru în- 
telegerea învățăturilor“ 33), el îşi face sufletul sălaș aceluiaşi Duh care a inspirat 
pe aghiografi în compunerea Scripturii. 

Scriptura reprezintă pentru Sfîntul Vasile cuvîntul lui Dumnezeu adresat 
oamenilor în vederea mîntuirii. Pentru tîlcuirea ei, interpretul trebuie să se apro- 
pie prin curățirea inimii, rugăciune, meditaţie şi înarmat apoi cu solide cunoştin- 
te teologice şi de asemenea cu bogate cunoştinţe provenite de la „oamenii. din 
afară“, aparţinînd ştiinţelor profane. În această privinţă, Sfîntul Vasile oferă un 
exemplu rar, cunoştinţele sale fiind de-a dreptul enciclopedice, oferind informa- 
ţi preţioase din cele mai variate domenii : cosmogonie, botanică, astronomie, me- 
teorologie, istoria naturală sau geografie. 

Lucrul cel mai important ce se cere exegetului este însă o anumită identitate 

cu autorul inspirat şi prin aceasta încercarea de a surprinde cît mai exact sensul 

cuvintelor redate în Scriptură. Exegetul trebuie să evite „interpretarea ce ar pu- 
tea introduce lucruri străine de intenția aghiografului, căci o astfel de interpre- 
tare nu duce decît la o profunzime dăunătoare, de împrumut 34). 

2. Rolul Tradieţiei în interpretarea Scripturii. În opera Sfîntului Vasile, Sfîn- 
ta Tradiţie joacă un rol determinant în argumentarea poziţiile ortodoxe. Ea este ! 
considerată ca izvor al Revelaţiei şi în acelaşi timp interpreta autorizată a Scrip- 
turii 35). De fapt, Scriptura este parte Tradiţiei care a fost consemnată în scris 
sub harisma inspiraţiei, si în această calitate desigur că ea este cea mai îndrep- 
tätitä să aducă lumină în locurile unde Scriptura s-a exprimat mai puţin clar. 
Apoi, Sfîntul Vasile este de părere că Tradiţia, prin poziţiile sinoadelor, a lucră- 
rilor Sfinţilor Părinţi şi a obiceiurilor păstrate cu sfinţenie în Biserică explică şi 
întregeşte conţinutul materiei de credinţă. Iradiţia este contextul în care a apă- 
rut şi s-a transmis Scriptura, iar Sfîntul Vasile îi atribuie un rol special în păs- 
trarea credinţei, „Dacă încercăm să îndepărtăm obiceiurile nescrise ca neavînd 
mare importanţă, noi ne atingem, fără ştirea noastră, de Evanghelie, de chiar 
punctele ei esenţiale“ 36). 

Cu toate că Tradiţia are funcţia de a explica Scriptura, aceasta din urmă 
însă este cea care verifică şi certifică autenticitatea Tradiţiei. „Dar nu ne este 
suficient ca aceasta să fie o tradiţie a Părinților, căci ei înşişi au luat ca ghid sen- 
sul Scripturii scoţind principiile lor din mărturii scripturistice pe care noi le-am 
arătat mai înainte“ 37). Practica Bisericii şi datina provenită de la Sfinţi Pă- 
rinti este privită deci prin prisma Scripturii, aceasta rămînînd o autoritate de ne- 
contestat şi în acelaşi timp sursa primă a credinței. De acest principiu, Sfîntul 
Vasile se va călăuzi în lucrările sale, în care afirmaţiile sînt bazate pe idei scrip- 
  

32) dem, Omilia la Ps. 45, 11, p. 245. 
33) Idem, Ibidem, p. 246. 

. 3%) Idem, Hexaimeron 9, 1, p. 483. 
3) Nu intenfionäm sä tăia Tradiţia ca izvor al Revelaţiei şi mici să insistăm 

asupra raportului Scriptură-Tradiţie. Asupra noţiunii Tradiţiei la Sfîntul Vasile cel 
Mare a se vedea introducerea la traducerea tratatului Despre Duhul Sfînt şi de ase- 

menen, R.P.C. Hanson, art. cât. 
36) St. Vasile cel Mare, Despre Duhul Siînt, c. 27, Migne, P.G. XXXII, 188, p. 233. 
37) Idem, Ibidem, c. 7, Migne, P.G. XXXII, 96, p. 133. 
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turistice şi sprijinite de argumente pe care le culege din Tradiţia Bisericii. Ur- 
mărind tratatul Despre Duhul Sfînt vom observa că Sfîntul Vasile se referă me- 
reu la Scriptură şi la datina pe care a primit-o de la Părinţii Bisericii. Acelaşi 
lucru se întîmplă şi în omiliile sale cu caracter exegetic, în care Sfîntul Vasile 
explică Scriptura referindu-se la Scriptură şi la Tradiţie. În fond, Sfîntul Vasile 
citeşte şi interpretează Scriptura sub călăuza Sfinţilor Părinţi, acuzind pe eretici 
că evită acest lucru şi se dedau la interpretări arbitrare, care sînt eronate tocmai 
pentru că sînt izolate de 'Tradiţie şi de contextul lor natural. 

Sfîntul Vasile consideră că Scriptura nu trebuie izolată de Tradiţie, căci cele 
două stau într-un raport armonic de reciprocitate, iar izolarea lor este nefirească. 
Scriptura şi Tradiţia n-au fost niciodată despărțite în Biserica lui Hristos, că, din 
contră, datina vie a Bisericii ne ajută să recunoaștem adevăratul sens al cuvîn- 
tului lui Dumnezeu expus în Scriptură, ambele fiind lucrarea Duhului în Biserică. 

3. Interpretarea Scripturii şi literatura profană. Bucurindu-se în tinereţe de 
tot ceea ce şcolile timpului din Cezareea, Constantinopol sau renumita Atenă puteau 
să ofere, Sfîntul Vasile aduce cu sine în momentul angajării sale în Biserică o 
bogată zestre culturală de care va face uz în nenumărate rînduri în predicile și 
lucrările sale. Tot ceea ce dialectica, argumentarea filozofică, rațională puteau 
să ofere pentru explicarea Scripturii sau pentru apărarea unui punct de vedere 
ortodox era antrenat în omiliile şi lucrările Sfîntului Vasile. Imagini luate din 
filozofia stoicilor, împrumuturi din Platon sau Aristotel serveau deopotrivă pentru 
argumentarea propriilor afirmaţii 33). În Contra lui Eunomiu, Sfîntul Vasile cel 
Mare ne apare drept un subtil dialectician, iar în capitolul 21 din tratatul Despre 
Duhul Sfînt, tăcînd exegeza cîtorva texte scripturistice, el dă dovadă de logică 
în interpretare, exegeza sa fiind raţională, silind adversarul la tăcere. Maniera în 
care Sfîntul Vasile mîntuieşte argumentele scripturistice şi pe cele ce vin din Tra- 
diţia vie, precum şi logica cu care le prezintă sînt demne de imvidiat. Apelul la 
rațiune, la judecata sănătoasă este impresionant, căci raţiunea trebuie să ne ajute 
la descoperirea. măreției operelor divine 39). Critica raţională practicată de Sfîn- 
tul Vasile poate fi un model de felul cum raţiunea călăuzită de credinţă trebuie 
să ne conducă la o exegeză echilibrată şi corectă a Scripturii. 

Dar, nu numai filozofia, ci şi literatura sau istoria universală erau citate 
sau aduse ca argumente în afirmaţiile sale 40). Un cuvînt deosebit în legătură cu 
literatura şi ştiinţa profană este menţionat în lucrarea Către tineri. Sfîntul Vasile 
consideră că literatura şi ştiinţele profane sînt un minunat exerciţiu spiritual pen- 
tru ca tinerii să poată ajunge la cunoaşterea şi înţelegerea Scripturii 41). Studiul 
laborios al filozofilor, istoricilor, al poeţilor, făcut în mod critic, selectiv după 
exemplul grăitor al albinei 12), poate fi de un real folos pentru înţelegerea şi ex- 
plicarea adevărurilor dumnezeieşti cuprinse în Scriptură. Există o anumită inru- 
dire spirituală între Scriptură şi literatura profană, de care, cel ce vrea să în- 
  

35) Pentru împrumuturile din filozofia timpului a se vedea Benoit Pruche O. P., 
Sources chretiennes p. 53. 

39) Sf. Vasile cel Mare, Hexaimeron 6, 11, pp. 383—385. 
40) Jdelm, Omilia la Ps. 33, la Ps. 7, 9, pp. 166-—167; 54—55. 
41) Idem, Către tineri, Migne, P.G. XXXI, pp. 566—567. 
12) Ldem, Ibidem, Migne, P.G. XXXI, p. 570. 

4 — Mitropolia Banatului



O 
im & n Mitropolia Banatului 
  

țeleagă cuvîntul dumnezeiesc trebuie să profite. În fond, cele două, Scriptura şi 
literatura profană, constituie o unitate în concepţia Sfîntului Vasile; unitate pe 
care Sfîntul Părinte o exprimă prin sugestiva comparaţie a pomului la a cărui 
frumuseţe şi bogăţie naturală contribuie atît fructele cît şi frunzele 43). 

Deşi vorbeşte tinerilor despre utilitatea instruirii în literatura profană, el în- 
susi profitind de bogăţia acesteia şi folosind-o în lucrările şi omiliile sale, Sfîntul 
Vasile o consideră inferioară Scripturii 4%). Din această cauză argumentele cu- 
lese din filozofie, istorie sau literatură sînt doar de natură secundară. Exegetul 
său teologul trebuie să caute mai întîi sprijin afirmațiilor sale în Scriptură şi în 
Tradiţie şi abia apoi poate face apel la sprijinul „oamenilor din afară“. Abia 
după ce interpretarea are absolut necesara confirmare biblică şi a primit acordul 
Tradiţiei vii a Bisericii, exegetul poate veni în plus cu argumente luate din lite- 
ratura profană, oferind astfel o înţelegere cît mai bună a textului Scripturii. 

4. Elemente de critică biblică. Urmărind cu atenţie opera Sfîntului Vasile 
ne dăm seama că ea conţine observaţii pe care în mod obişnuit le încadrăm astăzi 
în Introducerea generală la cărțile Sfintei Scripturi sau în ceea ce exegeţii moderni 
numesc critica biblică. Desigur că Sfîntul Vasile n-a urmărit în omiliile sau dis- 
cuţiile sale să pună bazele Introducerii în studiul cărților Sf. Scripturi, căci el nu 
făcea exegeză de dragul exegezei, ci urmărea scopul scrierii Scripturilor. În pri- 
vinţa acestuia nu există nici un dubiu: „totul a fost scris pentru edificarea si min- 
tuirea sufletelor noastre“ 45), așa că Sfîntul Vasile urmărea o explicare a cuvinte- 
lor în funcţie de acest scop. În măsura în care întimpina anumite greutăţi, şi cu 
totul tangențial, el s-a oprit şi la probleme cărora astăzi li s-a dat o importanţă 
mult mai mare. Pentru Sfîntul Vasile şi exegeţui timpului său, aceste nu constituiau 
subiecte în sine, aşa cum le găsim astăzi discutate, ci ele erau rezolvate ocazional. 

Pomind de la această concepţie în explicarea anumitor texte biblice, Sfîntul 
Vasile se vede obligat să ia poziție şi faţă de transmiterea textului ca atare. Fo- 
losindu-se în interpretările sale de metoda istorico-literală, el încearcă explicarea 

cuvîntului „la început“ din textul: „La început a făcut Dumnezeu...“ (Geneza 
1, 1) şi ajunge la convingerea, în urma studiului variantelor de text expuse în 
Hexapla că „alţi interpreţi exprimă mai clar (ideea) prin aceste cuvinte: Dumne- 
zeu a făcut totul împreună, adică: deodată și în scurt timp“ 46). Analizînd cuvin- , 
tele: „Duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor“ (Geneza 1, 2), Sfîntul 
Vasile încearcă să explice înţelesul verbului se purta şi ajunge la concluzia, pe 
care © împrumută de la un „sirian“, că traducerea siriacă a acestui cuvînt „era 
mai expresivă şi pe motivul înrudirii ei cu limba ebraică mai aproape, într-o oare- 
care măsură, de sensul Scripturilor“ 7). 

Sfîntul Vasile este deci conștient de rolul studierii variantelor de text şi e 
sigur, din felul cum vorbeşte, că el cunoaşte Hexapla lui Origen unde a putut 
găsi traducerile lui Aquila, Symmah si Theodotion. Dar nu numai traducerile gre- 
ceşti, ci şi alte traduceri, de exemplu siriaca, merită toată atenţia, căci aceasta 
  

43) dem, Ibidem, Migne, P.G. XXXI, p. 567. 

44) dem, Hexaimeron 3, 8, p. 233. 
45) jdem, Hexaimeron 9, 1, p. 483. 
46) Idem, Ibidem 1, 6, p. 113, 
17) dem, Ibidem 2, 6, p. 169. 
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poate sugera uneori, prin înrudirea limbii cu ebraica, un sens mai apropiat de 
cel al Scripturilor. Prin aceste afirmaţii, Sfîntul Vasile, deşi nu cunoştea ebraica, 
şi deci n-avea acces la textul original al Vechiului Testament, recunoștea autori- 
tatea textului ebraic și necesitatea de a reda cît mai fidel sensul pe care l-a tran- 
scris autorul inspirat în acest text 43). Alteori, Sfîntul Vasile îşi dă seama că tex- 
tul actual este rău conservat, exemplarele cele mai exacte făcînd menţiune de acest 
lucru 49). Cu multă prudenţă el ajunge să propună corectarea textului în cazul 
în care construcţia actuală este hpsită de coerenţă. O astfel de îndreptare este pro- 
pusă pentru Geneză 1, 11 pentru ca în felul acesta, după cum afirmă Sfîntul 
"Vasile, „ordinea necesară iconomiei naturale să fie salvată“ 50). Studiul variante- 
lor de text şi al traducerilor este folosit în exegeza patristică pentru a se putea 
ajunge la o explicare corectă a sensului Scripturii. Pentru acest motiv, acolo unde 
era câzul, se accepta chiar o corectare a textului degradat pentru ca el să poată 
deveni inteligibil. 

Din exegeza practicată de Sfîntul Vasile se poate desprinde cu uşurinţă faptul 
că autorul inspirat, în momentul transmiterii mesajului, face uz de toate cunoştin- 
tele pe care le-a adunat pe cale naturală. El este produsul mediului cultural in 
care a trăit şi din bogăţia căruia se foloseşte din plin. Procesul inspiraţiei nu anu- 
lează personalitatea autorului inspirat, ci aceasta rămîne intactă, activă. Astfel, 
Moise, care s-a făcut vestit prin înţelepciunea sa în întreaga lume, a deprins în- 
telepciunea de la egipteni, iar Daniil profetul s-a format din acest punct de 
vedere în Babilon 51). Observarea şi studiului mediului cultural în care s-a format 
autorul biblic va fi deci de mare importanţă pentru exeget, ușurîindu-i munca 
și ajutîndu-l să înţeleagă mai bine textul. 

Exegeza Sfintului Vasile 

Ca exeget al cuvîntului Scripturii, Sfîntul Vasile s-a remarcat în Omiliile 
la Hexaimeron, la Psalmi şi alte citeva omilii cu caracter exegetic. Prin explica- 
rea Scripturii, Sfîntul Vasile urmăreşte consolidarea în credinţă a comunităţii cre- 
dinciosilor. Sfîntul Vasile n-a lăsat comentarii propriu-zise, ci el a explicat Scrip- 
tura în cadrul serviciilor divine, în omilii, exegeza lui fiind strîns legată de Tra- 
diţia Bisericii, de viaţa activă a comunităţii credincioşilor, pe care dorea să-i con- 
ducă spre o mai bună cunoaştere a lui Dumnezeu şi prin aceasta să poată con- 
tribui la mîntuirea lor. 

1. Combaterea alegoriei. Exegeza biblică din primele secole era dominată de 
două mari centre, de două şcoli teologice: Alexandria şi Antiohia. Cu timpul, cele 
două şcoli au evoluat în mod diferit. Alexandria, sub influenţa lucrărilor lui Fi- 
lon, a filozofiei platonice şi neoplatonice şi dorind să explice antropomorfismele 
din Biblie s-a angajat, în special prin Origen, pe drumul alegoriei. Antiohia şi 
reprezentanții acestei şcoli, sesizind pericolul alegorizării excesive s-a opus, rămi- 
nînd fidelă interpretării istorico-gramaticale, punînd accent deosebit pe depistarea 
sensului literal al Scripturii. 
  

18) Idem, Scrisoarea 188, 15 trad. cit., vol. III, p. 131. 
19) Idem, Hexaimeron 4, 5, p. 265. 
50) Jdem, Ibidem 5, 2, p. 283. 
51) Idem, Către tineri, Migne, P.G. XXXI, 567.
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Pe scurt, interpretarea alegorică, avind în Origen un eminent reprezentant, 
considera că în Scriptură se pot urmări trei sensuri. Primul şi cel mai simplu este 
cel istoric-literal, care poate fi urmărit de oamenii obişnuiţi, somatici. Apoi, cuvîn- 
tul dumnezeiesc poate avea un sens sau o interpretare morală, superioară primului. 
În sfîrşit, un al treilea sens se ascunde oamenilor obişnuiţi şi este rezervat celor 
mai evoluaţi din punct de vedere spiritual, care pot avea accesul la o interpre- 
tare alegorică. În fond, şcoala alexandrină accentua ultima interpretare, pe care o 
extinde la întregul conţinut al Bibliei în detrimentul primelor două sensuri, de 
care se ocupau reprezentanţii şcolii din Antiohia. 

Dispreţuind uneon sensul şi interpretarea literală, Origen a abuzat de alego- 
rie şi prin aceasta a răpit credinţei temelia ei. Evenimentelor prezentate în Sfînta 
Scriptură li s-a răpit istoricitatea, sistemul practicat de Origen bazindu-se pe un 
subiectivism periculos, care a dus, dealtfel, la exagerări, devenind o permanentă 
sursă de alimentare a ereziilor 52). Închipuirea şi fantezia — consecinţe ale aces- 
tui sistem — primeau frîu liber, şi prin aceasta interpretarea Scripturii era pul- 
verizată într-o puzderie de opinii personale. 

Sfîntul Vasile ia poziţie contra abuzului de alegorie, respingind alegoria ca 
sistem de interpretare a Scripturii. Pentru el Scriptura a fost scrisă „pentru edi- 
ficarea şi mâîntuirea sufletelor“ deci nu poate fi o carte pecetluită, închisă cu de- 
săvîrşire prin alegorie, la care să nu poată avea accesul decît un mănunchi de 
privilegiați. Pentru Sfîntul Vasile dătător de ton este sensul literal pe care îl cau- 
tă în omiliile sale. Fără a aminti numele lui Origen, Sfîntul Părinte critică pe 
scriitorii bisericești „care sub pretextul sensului anagogic şi al ideilor mai înalte 
s-au ocupat cu alegoriile“. Astfel de opinii nu sînt decît ţesături de închipuiri 
(vise) şi fabule de femei vîrstnice“ 53) contra cărora Sfîntul Vasile se ridică cu 
vehemenţă afirmînd: „Pentru mine, cînd aud vorbindu-se de iarbă, mă gîndesc 
la iarbă; de asemenea fac şi cînd aud de plantă, peşte, animal sălbatic, animal 
domestic; eu iau toate lucrurile aşa cum sînt spuse. Căci eu nu mă ruşinez de 
Evanghelie“ 54). 

2. Metoda istorico-literară. Sfîntul Vasile opune interpretării alegorice .a Sfin- 
tei Scripturi metoda interpretării istorico-literale. El nu se ruşinează de Evanghe- 
lie (Romani 1, 16), ci caută cu insistenţă sensul literal, fiind convins că prin cu- 
vintele Scripturii Duhul Sfînt se adresează direct oamenilor. Observăm in omilule 
sale tendinţa de a încadra evenimentul biblic în istoria biblică 55) şi de aseme- 
nea, încercarea de a-l compara sau confrunta cu istoria universală 56). 

În exegeza Sfîntului Vasile este promovată analiza filologică a textului, în 
care sensurile cuvintelor sînt studiate cu o minuţiozitate deosebită, interpretarea, 
remarcîndu-se prin subtilitate, logică şi exactitate. Demne de remarcat sînt, de 

exemplu, analiza semantică a cuvîntului „început“ (arhe) 57), a verbului „a 
  

52) Pentru concepția lui Origen în legătură cu interpretarea Scripturii a se ve- 
dea: diacon dr. H. Roventa, Interpretarea Scripturii după Origen, Rîmnicu Vilcii 1929; 

Constantin Corniteseu, art. cit., p. 88. 
53) Sf. Vasile cel Mare, Hexaimeron 3, 9, pp. 235—237; Omilia g, 1, p. 481. 
54) Idem, Ibidem 9, 1, p. 481. 
55) Idem, Omilia la Ps, 28; 32, 7; 59, pp. 95—96, 151, 277—278. 
56) Idem, Omilia la Ps. 33; Ps. 7, 13, pp. 54—55; 166—167. 
57) Idem, Hexaimeron 1, 5—6, pp. 109—113. 
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crea“ 58) şi a verbului „a se purta“ 59) din textul: „Duhul lui Dumnezeu se pur- 
ta pe deasupra apelor“ (Geneza 1, 2). Observăm peste tot o deosebită grijă pen- 
tru stabilirea şi reabilitarea sensului literar, gramatical, atît de neglijat şi uneori 
chiar disprețuit de interpretarea alegorică. Scripta primeşte, în interpretarea Sfîn- 
tului Vasile cel Mare, întreaga ei valoare în ceea ce priveşte evenimentul istoric. 

Logica pe care Sfîntul Vasile o aplică în interpretarea textelor [de exemplu: 
II Tesaloniceni 3, 5; 1 Tesaloniceni 3, 12—13; II Corinteni 3, 17—18] sprijină 
interpretarea Srärmaticalä 60). Spre aceeași condlueie ne conduce şi atenţia cu care 
sint studiate cele mai mici particole din textul inspirat, pentru că pentru Sfîntul 
Vasile Scmptura nu conţine nimic de prisos, fie aceasta chiar şi o silabă 61). În- 
tr-adevăr, la interpretarea unor texte biblice el merge pînă la explicarea sensului 
conjuncţiilor sau prepoziţiilor [de exemplu: si, cu, în], arătînd rolul lor în înţe- 
legerea corectă a textului în care sînt încadrate 62). 

În fond, aceeaşi grijă pentru stabilirea sensului literar se observă şi din in- 
teresul pentru stabilirea textului, acolo unde acesta este corupt şi a devenit greu de 
înţeles. În acest scop, el utilizează variantele de text pe care, foarte probabil, le 
găseşte în Hexapla lui Origen. De asemenea, sînt privite cu interes, în eventuali- 
tatea sesizării corecte a sensului literal al cuvîntului ebraic, opiniile sugerate de 
alte traduceri ale textului sacru. 

Cu toată această insistență asupra sensului literal şi cu toată opoziţia făcută 
sistemului alegoric de interpretare, Sfîntul Vasile n-a urmărit desfiinţarea alego- 
riei, ci doar a abuzului de alegorie. Prin prioritatea acordată sensului literal, el 
n-a negat posibilitatea existenţei altor sensuri. Din contră. Sfîntul Vasile acceptă 
o explicare spirituală, figurată a anumitor texte şi nu trebuie să privim ca o 
incoerentä sau sa ne surprindă faptul că în exegeza sa se vorbeşte de sensul tru- 
pesc şi spiritual, tainic sau figurat al anumitor pericope biblice 63). Pentru Sfîn- 
tul Vasile, Vechiul Testament este istoria pregătirii neamului omenesc pentru ve- 
nirea lui lisus Hristos. El conţine în nenumărate texte profeţii referitoare la Iisus 
Hristos sau evenimente ce se vor împlini în Noul Testament. Vechiul Testament, 
ca o preistorie a Noului Testament, conţine simboale şi tipuri care se vor realiza 
în Noul Testament. În felul acesta, anumite evenimente, personaje sau acte din 
istoria Vechiului "Testament au, pe lîngă semnificația lor istorică, și un rol pro- 
fetic de a anunţa şi preinchipui evenimente sau acte a cáror împlinire poate fi 
urmărită în Noul Testament. Evenimentul istoric, prin semnificaţia pe care o 
primeşte, transcede istoria lui Israel. În aceste cazuri, Sfîntul Vasile vorbeşte de 
un sens tainic, spiritual: sau figurat al anumitor texte. În cazul acestora el încear- 
că însă prin stabilirea sensului literal o posibilă aplicare a lui la realităţi spirituale. 
Aşa se explică faptul că după fixarea sensului gramatical, în anumite cazuri, Sfin- 
tul Vasile vorbeşte de un al doilea sens, de o a doua interpretare ce se referă 

la Hristos, Biserică sau evenimente din istoria Noului Testament. Prin această 
  

55) Idiem, Ibidem 1, 7, pp. 113—117. 
59) Idem, Ibidem 2, 6, pp. 167--171. 
60) Idem, Despre Duhul Sfînt, c. 21, pp. 207—209. 
61)-[dem, Hexaimeron 6, 11, p. 383. 
62) Idem, Despre Duhul Sfint c. 25, Migne, P.G. XXXII, 176—177, pp. 219—223. 
63) Idem, Omilia la Ps. 28, 3; la Ps. 29, 1, pp. 102—105; 121—122.
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atitudine, Sfîntul Vasile a evitat exagerările celor două şcoli exegetice, oferind 
textului biblic valoarea lui plenară. 

Urmărind explicarea textului din II Corinteni 3, 14—18, Sfîntul Vasile se 
bazează pe binecunoscuta opoziţie dintre „literă şi duh“, arătind că litera se” re- 
feră la o interpretare legală iudaică, pur exterioară. Legea a fost abrogată prin 
venirea lui lisus Hristos, iar „tipurile s-au schimbat în realitate“. Dar, „pentru 
cel care a putut să-şi adîncească privirea pînă în adîncul sensului legal și care, 
după ce a îndepărtat ca pe un văl întunericul literei, a putut pătrunde în taine, 
acela imită pe Moise ridicînd vălul său cînd vorbea cu Dumnezeu (Exod 34, 34), 
căci el se îndreaptă, de asemenea, de la literă la duh. Obscuritatea învățăturilor 
Legii corespunde vălului cu care Moise îşi acoperea faţa, iar contemplarea spi- 
rituală, acţiunii de a se întoarce spre Domnul. Acela care atunci cînd citeşte Le- 
gea a îndepărtat litera, se îndreaptă spre Domnul (dar „Domnul aici desemnează 
pe Duhul); el se aseamănă lui Moise a cărui faţă era preaslăvită de apariţia lui 
Dumnezeu 61). 

Este clar pentru oricine că Sfîntul Vasile acceptă aici un al doilea sens, 
superior celui literal, apropiindu-se de exegeza pe care Origen o dă aceleiași pe- 
ricope biblice 65). De fapt, vălul lui Moise din pericopa noastră, în concepţia 
Sfîntului Pavel nu este decît un simbol pentru caracterul incomplet al Vechiului 
Testament. El a fost îndepărtat prin venirea lui lisus Hristos, Cel în care se îm- 
plinesc şi se realizează promisiunile şi tipurile Vechiului Testament. Prin acceptarea 
unui al doilea sens, a celui spiritual, la unele locuri din Sfînta Scriptură Sfîntul 
Vasile se plasează în tradiţia exegetică a Sfinţilor Părinţi, moştenită de tradiţia 
exegetică a Bisericii Ortodoxe în care pînă astăzi alegoria n-a fost desfiinţată, ci 
doar restrînsă la anumite texte. Teologia exegetică patristică a recunoscut totdea- 
una cele două sensuri pe care ea nu le-a separat. Sfîntul Vasile stabileşte mai 
întîi sensul literal, real, adică cel pe care cuvintele îl au în mod obișnuit, iar acolo 
unde se impune, el acceptă şi sensul spiritual, figurat. 

3. Caracterul hristologic al exegezei Sfintului Vasile. Sfinţii Părinţi şi Bise- 
rica primelor secole au citit Vechiul “Testament prin intermediul Noului 'Testa- 
ment, lisus Hristos fiind cel care deschide și permite o înţelegere plenară a Ve- 
chiului Testament. Din acest motiv creştinii au considerat de la început Vechiul 
Testament ca o carte a lor, o preistorie a Noului Testament. Sfîntul Vasile a 
citit şi a intempretat Vechiul "Testament în această concepţie. Aşa se explică că 
în omilule sale la diferite texte din Legea Veche, el recurge la interpretarea hris- 
tologică, atribuind textelor un rol dublu. Ele relatau evenimente referitoare la 
istoria lui Israel în sensul literal, dar aveau în același timp o semnificaţie mai pro- 
fundä, un sens tipic, spiritual, anunţind pe Hristos sau evenimente legate direct 

de istoria mîntuirii. Hristos este astfel în centrul exegezei Sfîntului Vasile 66), pen- 
tru că Hristos este comoara ce se ascunde în Scriptura Veche, iar rolul exegetu- 
  

64) idem, Despre Duhul Sfînt c. 21, Migne, P.G. XXXII, 164, p. 209. | 
65) Introducerea la trad. franceză a tratatului Despre Duhul Sfînt, pp. 209—210, 

nota 1. A 
%) Sfintul Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, trad. cit., pp. 26, 105, 122, 215, 

270—271, 288, 290 sînt doar cîteva locuri în care se vorbește direct de Hristos ca fiind 
prezis în Psalmi. 
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4. Caracterul bisericesc, comunitar al exegezei Sfintului Vasile. Exegeza Sfin- 
“tului Vasile este prin excelenţă bisericească, comunitară, ea se face în cadrul li- 

| turgic cu scopul de a consolida în credinţă comunitatea religioasă, de a o ajuta 
„să înţeleagă şi să trăiască în profunzime cuvîntul lui Dumnezeu. Fiind prin exce- 

lenţă un om practic, de acțiune, Sfintul Vasile n-a făcut o exegeză de dragul exe- 
gezei, ci a încercat să explice Scriptura în mod practic, în omilii care au un carac- 
ter dogmatico-apologetic, inarmind pe ascultători cu elementele credinţei ortodoxe 
şi cu cele necesare apărării ei în fața atacurilor eterodoxe. Exegeza sa are de ase- 
menea un caracter moral, urmărind progresul duhovnicesc al credincioșilor. Ea 
este confruntată cu experienţa religioasă a Bisericii, locul prin excelenţă al ac- 
țiunii Duhului Sfînt. Nimic mai normal decît această manieră de interpretare dacă. 

| ne gîndim că Biserica este cea care a primit, păstrează şi transmite cuvîntul lui 
Dumnezeu. În cadrele ei se păstrează, de asemenea, Tradiţia prin intermediul că- 
reia ajungem la explicarea locurilor mai greu de înţeles din Scriptură. Ambele, 
adică Scriptura şi Tradiţia, aparțin Bisericii şi vieţii ei religioase, ghidată si în- 
sufleţită de activitatea Duhului Sfînt. În acest mediu de autentică trăire a Scrip- 
turii, Sfîntul Vasile explică cuvîntul lui Dumnezeu, oferind vieţii religioase a co- 

munităţii un adevărat prilej de inältare sufletească. 
Acest aspect al exegezei Sfîntului Vasile, care ca şi dimensiunea hristologică 

constituie o caracteristică a exegezei patristice, s-a păstrat pînă astăzi în tradiţia 

exegetică a Bisericii ortodoxe. ia cadrele Ortodoxiei, acest aspect al exegezei este 
subliniat in ciuda opozitiei exegezei moderne, pentru că Biserica ortodoxă este 
convinsa cä renuntind la el, exegeza va pierde caracterul ei fundamental, dimen- 
siunea ei spirituală, cedind locul arıditatıı. 

Ca exeget, Sfintul Vasile cel Mare a urmärit stabilirea sensului literal, ac- 
centuînd bogăţia şi frumuseţea textului. Simplitatea lui n-a zdruncinat credinţa 
în conţinutul pe care-l considera inspirat şi superior textelor înţelepciunii pă- 
gine 67). Exegeza sa este o încercare de a tălmăci cuvîntul Scripturii, ţinînd cont 
de auditoriul căruia îi era adresată. Din mărturia Sfîntului Grigorie de Nisa 65), 
explicaţia Sfîntului Vasile era expusă în cuvinte simple, uşor de înţeles, dar ştia să 
se ridice cu măiestrie la nivelul exigenţelor ascultătorilor, făcînd numeroase di- 
gresiuni în sistemele înțelepciunii profane. 

Analizînd astăzi opera exegetică a Sfîntului Vasile vom observa că ea con- 
ţine, pe lîngă excepţionalele explicaţii teologice, anumite limite. Acestea se referă 
la afirmaţiile culese din ştiinţele contemporane, care datorită evoluției şi noilor 
descoperiri ştiinţifice nu mai corespund, conţinutul teologic însă rămîne ca o va- 
loroasă moştenire pînă astăzi în exegeza ortodoxă. 
  

67) Sfîntul Vasile cel Mare, Hexaimeron, trad. cit. p. 17. 
65) Sf. Grigorie de Nisa, Apologia, Migne, P.G. XLIV, 65 B.
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Exegeza Sfintului Vasile este prudentä, el analizind simplu fiecare verset, 
fără ca să încadreze totul într-un sistem rational 69). De fapt, avînd în vedere lo- 
cul şi scopul urmărit în explicaţiile sale, încadrarea într-un sistem ar fi fost mai 
greu de făcut şi ar fi răpit probabil alte calităţi omiliilor sale. Prudenţa faţă 
de interpretările date Scripturii este considerată de Sfîntul Vasile ca fiind absolut 
necesară interpretului, constituind una din calităţile acestuia. Scriptura conţine 
anumite locuri mai puţin clare, care trebuie interpretate ca fiind proclamate de 
Duhul Sfînt 70) şi faţă de care se impune o anumită prudenţă în interpretare. 

Opera exegetică a Sfîntului Vasile cel Mare se încadrează în exegeza patris- 
tică, Sfîntul Vasile fiind unul din cei mai aprigi apărători ai sensului sau ai in- 
terpretării literare, pronunţindu-se cu toată vehemenţa împotriva abuzului de ale- 
gorie practicat de interpretarea alegorică a şcolii din Alexandria. Meritul său este 
de a fi ştiut să evite exagerările celor două şcoli de interpretare şi de a fi admis 
cu prudenţă, pe lingă sensul literar, pentru unele locuri din Scriptură şi un al 
doilea sens: figurat, spiritual. Acest principiu este pînă astăzi aplicat în exegeza 
Bisericii ortodoxe. Interpretarea şi atitudinea Sfîntului Vasile rămîne pentru exe- 
getul ortodox un ghid preţios şi o minunată metodă de lucru. După 1600 ani de 
la moartea Sfintului Vasile, în comparaţie cu progresele realizate de exegeza mo- 
dernă, putem afirma că interpretarea sa n-a pierdut nimic din bogăţia şi actua- 
litatea ei, ci, din contră, ne ajută să descoperim frumuseţea şi bogăţia textului 
biblic. 

  

0%) Sfîntul Vasile cel Mare, Hexaimeron, trad. cit., p. 23. 
70) Idem, Adv. Eunomium 3, 6, Migne, P.G. XXIX, 670. 
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i BOGĂȚIA ȘI SĂRĂCIA ÎN LUMINA OMILIILOR 

SFÎINTULUI VASILE CEL MARE 

de: diacon prof. TEODOR DAMȘA 

A. Principii generale. 

O ilustrare a principiilor pe care şi-a întemeiat Biserica creştină atitudinea 
sa în conflictul dintre bogaţi şi săraci, dintre răsfăţaţii bunurilor vremelnice şi des- 
moşteniţii vieţii se află în concepţia devenită clasică, în această privinţă, a Sfîn- 
tului Vasile cel Mare, în special, precum şi a celorlalţi mari sfinţi ierarhi înfră- 
țiţi în acelaşi Duh: Grigore de Nazianz şi Grigore de Nyssa. 

Întreaga operă a celui dintii, însă, conţine idei şi consideraţii deosebit de pre- 
țioase în problema reglementării raporturilor dintre cele două categorii de oameni, 
urmărind să-i aducă şi pe unii şi pe ceilalţi pe calea mântuirii. 

Anticipăm că Sfîntul Vasile, şi în general toţi Sfinţii Părinţi, nu s-a ridicat 
împotriva bogăției, ci împotriva bogaţilor care nu-şi înţeleg datoria. Bogăția, după 
concepţia sa nu este un rău în sine, după cum nici sărăcia materială nu este o 
virtute şi una şi cealaltă fiind doar funcțiuni sau moduri prin care se poate obţine 
mântuirea. | 

Bogätia este privitä ca un dar al lui Dumnezeu, încredinţat oamenilor spre 
administrare ca un depozit din care administratorii sint moralmente obligati sä 
facă parte şi săracilor. Ei n-au dreptul să păstreze bogăţiile numai pentru din- 
șii. „Căci se cuvine ca cei ce judecă cu înţelepciune — zice Sfântul Vasile — să 
se gindească la o întrebuințare chibzuită a bogăției, iar nu la una care să-i pro- 
ducă numai lui plăcere; și cînd dăruiesc (pentru cei săraci) să se bucure ca unii 
care se lipsesc de niște lucruri străine, iar nicidecum să se întristeze ca şi cînd ar 
pierde bunuri proprii“ 1). 

Bogatul este dator să se gîndească la Cel ce i-a dat bogăţiile şi să le admi- 
nistreze cu credincioşie, pentru că va trebui să dea socoteală. Sfîntul Vasile accen- 
tuează cu tărie faptul că bogatul este numai un administrator al bunurilor care 
1 s-au dat. „Gîndeşte-te, omule, la Cel care ţi-a dat, zice el. Adu-ţi aminte de tine 
însuţi: cine eşti, ce mînuieşti; de la cine ai luat, de ce ai fost tu preferat din cei 
mulţi. Ai devenit servul bunului Dumnezeu, iconomul celor împreună cu tine 
  

1) Omilia contra celor bogaţi, Migne, P.G. XXXI, 288 B.
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robi. Nu socoti cä toate sint pregätite pentru pintecele täu. Ca pe niste (bunuri) 
străine socoteşte cele din mîna ta. Ele te bucură doar puţin timp şi apoi curg 
și se duc, dar tu vei da socoteală pentru ele cu scumpătate“ 2). 

Cel ce posedă bogății are datoria de a împărtăși şi pe alţii din bunurile sale. 
El trebuie să sature pe cel sărac şi să ajute pe cei lipsiţi. El trebuie să fie imita- 
tor al lui Iosif 3) zice Sfîntul Vasile — care să proclame acest filantropic şi 
mărinimos mesaj: „Câţi sînteţi lipsiţi de pîine, veniţi la mine, împărtășindu-vă, fie- 
care cu cât îi este de ajuns din harul lui Dumnezeu, ca dintr-un izvor obstesc“ 4). 

Bogatul are datoria ca din bunurile ce i s-au încredinţat să facă parte și 
celor în lipsă. EI trebuie să dea bunurilor sale o întrebuințare socială, făcîndu-le 
să circule, iar nu să le depoziteze numai pentru sine. „Astfel, stînd' reţinută și 

acumulată, ce devine bogăţia? — se întreabă pe drept cuvînt Sfîntul Vasile. Ea 
rupe zăgazurile care o închid, mai ales că e ţinută cu forţa, doboară jitniţele bo- 
gatului, îi aruncă hambarele la pămînt, ca un duşman care a dat năvală. Dar va 
zidi altele mai mari? Nu se ştie dacă nu le va lăsa stricate celui care va veni după 
el, căci mai iute va pleca el smuls de aici, decît să apuce să le mai ridice după 
planul lui cel lacom. Dar acesta are parte de un sfîrşit potrivit cu gîndurile lui 
rele. Voi însă — continuă Sfîntul Vasile, adresîndu-se celor bogați — dacă mă 
ascultați, deschideţi toate uşile hambarelor şi faceţi ieşiri cît mai largi bogăției. 
Aşa cum unui rîu mare i se dă drumul prin nenumărate canale în pămîntul rodi- 
tor, așa faceţi şi voi ca bogăţia să se împartă pe diferite drumuri în casele săra- 
cilor. Fîntînile sleite dau apă mai multă, dar dacă sînt lăsate în părăsire, se 
strică. Tot aşa şi bogăţia, cînd stă locului nu este de nici un folos, dar cînd se 
mişcă şi se transmite este folositoare pentru obşte şi rodnică“ 5). " 

Aşadar, bogăţia este, după Sfîntul Vasile, o „sarcină providenţială“ 6) im- 
pusă câtorva pentru cel mai mare folos al tuturor. 

B. Responsabilitatea celui bogat. Aceasta decurge din însăşi calitatea şi fa- 
voarea de a fi deţinătorul bogăției. Nu e vorba numai de un ideal facultativ, 
ci de o datorie imperioasă. Sfîntul Vasile devine sever şi ameninţător pentru bo- 
gatul nemilostiv, care nu vede în bogăţie decît un mijloc de a-şi procura satisfac- 
tille sale egoiste. 

Care e limabjul acestui bogat? Ce spune el? — întreabă Sfîntul Vasile. 
„Suflete, ai adunat multe bunătăţi: mănîncă, bea, veseleşte-te în fiecare zi“ (Luca 
12, 19). „O, ce nebunie! exclamă Sfîntul Vasile. De ai avea suflet de porc, ce 
altceva i-ai putea, vesti, decât aceasta? Așa de animalic eşti, atît de neintelegätor 
pentru bunurile sufletului, încît să-l tratezi cu mîncările care sînt pentru trup și 
să oferi sufletului cele ce ajung la canal? Dacă are virtute, dacă este plin de 
fapte bune, dacă s-a unit cu Dumnezeu, are multe bunuri, și veselească-se cu ve- 
selia cea bună a sufletului. Pentru că însă cugeţi la cele pământeşti şi ai ca Dum- 
nezeu pîntecele şi eşti cu totul trupesc, robit patimilor, ascultă numele ce ţi se 

  

2) Omiliia despre lăcomie, Migne, P.G. XXXI, 264 C — 265 A. 
3) Conip. Facerea, XLVII. 
1) Omllia despre lăcomie, Migne, P.G. XXXI, 265 A. 

5) Ibidem, col. 272 A, B. 
6) L'Abbe Jean Riviere, Saint Basile, eveque de Cesaree, Il-e ed, (Colecția 

Les moralistes chretiens), Paris, 1925, p. 223. 
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potriveşte şi care nu vreun om ţi l-a dat, ci Dumnezeu însuşi: „Nebune, întru 
această noapte vor cere sufletul de la tine; iar cele ce ai gătit, cui vor fi?“ Rîsul 
cuvenit acestei prostii este mai mare decît chiar pedeapsa veşnică. Căci ce pune 
la cale cel ce peste puţin timp are să fie răpit şi dus? “ Strica-voi jitniţele mele 
şi mai mari le voi zidi“. Bine faci, i-aş spune şi eu. Căci sînt vrednice de stricat 
hambarele nedreptăţii. Răstoarnă cu înseşi mîinile tale ceea ce rău ai zidit. Des- 
fă grînarele de la care nimeni n-a plecat vreodată primind vreo mâîngiiere. Distru- 
ge toată casa păzitoare a lăcomiei; strică acoperişul, dărimă zidurile, arată soa- 
relui grîul mucezit, scoate din temniţă bogăţia închisă, triumfă asupra beciurilor 
celor întunecoase ale lui Mamona! | 

„Strica-voi jitniţele mele şi mai mari le voi zidi“. Şi dacă şi pe acestea le 
vei umplea, ce vei mai gîndi atunci? Sau le vei strica iarăși şi iarăşi le vei zidi? 
Poate fi nebunie mai mare decit să te asteneşti fără sfîrşit, să te sileşti a zidi şi 
să te sileşti a dărîma? Ai jitniţe, dacă vrei, casele săracilor. Adună-ţi comori 
în cer (Matei 6, 20). 

„Ce mari porunci dispreţuieşti, astupîndu-ţi urechile cu iubirea de argint! 
Câtă mulţumire ar trebui să araţi binefăcătorului şi să fii vesel şi încântat de cin- 
stea că nu tu ai bătut la ușile altora, ci la ale tale se îngrămădesc alţii! Dar 
acum eşti posomorit şi ursuz, te fereşti de întîlniri, ca mu cumva să fii silit a 
lăsa să-ţi scape din miini ceva, fie cît de puţin. O singură vorbă ştii: „Nu am, 
nu voi da, căci sînt sărac“. Sărac eşti, în adevăr, şi lipsit de orice bun: sărac în 
iubire de oameni, sărac de credinţă în Dumnezeu, sărac de nădejde veşnică“ 7). 

Sfîntul Vasile îndeamnă pe cel bogat la o cugetare serioasă asupra naturii 
bogăției, asupra scopurilor ei, asupra vieţii de dincolo. „Aş voi să te opreşti puţin 
de la faptele nedreptăţii — zice el — şi să dai cugetării răgaz să reflecteze spre 
ce fel de scop tinde năzuinţa activităţii tale“ 8). „La ce servesc bogatului toate 
acele întinderi mari de terenuri, plantaţii, păşuni, rîuri, cînd sfîrşitul tuturor aces- 
tora va fi trei coţi de pămînt! Un mormânt din câteva pietre va fi suficient pentru 
a-i păstra cadavrul. Pentru ce deci, atîtea oboseli şi griji, de ce atîtea nedreptăţi? 
Numai pentru a. culege roadele netrebniciei, focul cel veşnic? Dacă bogatul s-ar 
gîndi o clipă la judecata din urmă! Ce va putea răspunde el în faţa tribunalului 
Fiului lui Dumnezeu, cînd din toate părţile, victimele lui îl vor denunța Drep- 
tului Judecător? Ce avocaţi va plăti? Ce mărturii va aduce? Cum va seduce un 
judecător incoruptibil? 

Aici nu va fi nici retor, nici cuvinte insinuante care să abată pe judecător 
de la adevăr, nici linguşitori, nici demnități. Aici bogatul va fi singur, cu nedrep- 
tăţile lui. În orice parte îşi va arunca privirea, nu va găsi decît imaginile crime- 
lor lui: ici lacrimile orfanului, dincolo gemetele văduvei, apoi săracii batjocoriţi 
de dînsul, sclavii pe care i-a maltratat, vecinii pe care 1-a supărat. Toţi aceştia 
vor depune împotriva lui. „Căci, după cum umbra urmează corpului, tot astfel 
păcatele urmează sufletelor, conturînd în chip clar faptele“ 9). 
  

7) Omilia despre lăcomie, Migne, P.G. XXXI, 273 A — 276 A. 

5) Omilia contra celor bogaţi, Migne, P. G. XXXI, 296 A. 

9) Ibidem, col. 2% C.
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În această viaţă, bogăţia este fără valoare. Sfîntul Vasile nu se teme să aducă 
în sprijinul credinţei consideraţiunile naturale de care se folosea încă cu mult 
înainte de dînsul filosofia profană. 

„la seama, omule, — zice Sfîntul Vasile — care este natura bogăției. De ce 
această admiraţie pentru aur? Aurul nu este decît o piatră; o piatră argintul; 
piatră jaspul şi mărgăritarul, piatră fiecare dintre pietrele preţioase şi topazul, 
si smaragdul, şi agatul, şi hiacintul şi ametistul. Acestea sînt florile bogăției. Tu 
ascunzi o parte din aceste pietre şi acoperi strălucirea lor la întuneric; altele le 
porţi cu tine mîndrindu-te cu strălucirea lor. La ce bun, spune-mi, ca să-ţi arăţi 
mîna încărcată cu pietre preţioase? Nu simţi rușine ca să iubeşti pietrele ca fe- 
meile însărcinate? 

Care om elegant a putut să-și prelungească viața cu o singură zi? Pe cine 
l-a cruțat moartea pentru bogăţia sa? Cine a îndepărtat boala prin puterea ba- 
nului? Pînă cînd aurul va fi cursa sufletului, undiţa morţii, momeala păcatului?*“10) 

Bogatului care-şi închipuie o mulţime de nevoi şi trebuinţe personale, Sfîntul 
Vasile îi aduce aceleași obiecţiuni de ordin raţional şi psihologic. „Dar la ce folo- 
seşte bogăţia? Pentru ca să te îmbraci în haină prețioasă? Desigur o tunică de 
doi coţi este suficientă, iar o manta aruncată pe corp satisface nevoia de îmbră- 
căminte. Vei cheltui bogăţia pentru masă? O singură pîine este suficientă pentru 
a-ţi umple stomacul. De ce te plîngi ca un lipsit? De gloria bogăției? Dar dacă 
tu nu vei căuta gloria aici jos, o vei găsi pe cea adevărată şi strălucită care te 
conduce în împărăţia cerurilor. Dar faptul de a poseda bogății — se zice — este 
plăcut, chiar cînd n-ai trage nici un folos din aceasta. Că este o nebunie a iubi 
lucruri inutile, o ştie toată lumea. Ceea ce vreau să adaug — continuă Sfîntul 
Vasile — îţi va părea poate paradoxal; dar acesta este întreg adevărul. Bogăția 
împrăștiată după chipul pe care l-a rînduit Domnul ajunge să se păstreze; dar 
păstrată, se înstrăinează. Dacă o păstrezi nu o vei avea; dacă o risipeşti nu o vel 

pierde" 11). 
Astfel, Sfintul Vasile face apel la toate motivele si argumentele de ordin 

natural şi religios pentru a determina pe cei bogaţi să-şi înţeleagă datoria lor. 

C. Abuzul la care duce bogăţia. Este inevitabil ca alipirea prea mare de bo- 
găţii să ducă la tot felul de abuzuri. Un întreg cortegiu de vicii apare de pe 

urma acestor abuzuri, care fac bogăţia să pară şi mai mult odioasă şi criminală. 

Sfîntul Vasile nu lasă să-i scape nici unul din aceste vicii fără a le combate. În 

special, două din. ele îi atrag în mod deosebit atenţia, urmărindu-le cu pasiune 

şi fără cruţare, pînă în toate detaliile şi consecinţele lor. Acestea sînt avariţia 

șI luxul. 

Avaritia şi luxul sînt urmări fireşti ale relei întrebuinţări a bogăției. Aceste 

două mari păcate pîndesc mai ales pe cel bogat. Avariţia propriu-zisă este carac- 

terizată printr-o preocupare continuă în a transforma totul în aur. „Toate le 

vezi în aur — zice Sfîntul Vasile — numai la aur te gândeşti; îl visezi cînd dormi 

şi-ţi este în minte cât eşti treaz. Așa cum nebunii nu văd lucrurile înseși, ci cele 

ce-și închipuiesc în nebunia lor, aşa şi sufletul tău cel stăpînit de ideea de bani 

  

10) Ibidem, col. 297 AB. 
11) Ibidem, col. 284 A—B. 
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vede toate aur şi argint. Mai bucuros vezi aurul decit soarele. Doreşti ca totul 
să se prefacă în aur şi să născoceşti tot ce poţi ca să faci aşa. 

„Ce mijloc nu pui în mişcare pentru aur? Griul se face pentru tine aur, vinul 
se întăreşte devenind pentru tine aur, lîna se preface pentru tine aur, tot nego- 
ţul, toată născocirea îţi produce aur. Aurul se produce singur pe sine, inmultin- 
du-se prin împrumuturi cu dobîndă. Şi totuşi nu te saturi şi pofta ta nu-şi gă- 
seşte sfîrșit. Pe copiii lacomi îi lăsăm adesea să mănînce peste măsură din ceea ce 
le place, pînă ce saţiul îi face să se dezguste. Avarul nu se satură totuşi, ci cu 
cât se îndoapă mai mult, cu atît pofteşte mai mult“ 12). 

Unii dintre avari încearcă să-şi justifice economia nemoderată, invocînd da- 
toriile către copii. Sfîntul Vasile îi urmăreşte şi în această poziţie de apărare. „Tu 
spui că trebuie, să păstrezi bunurile pentru copiii tăi. E o scuză subtilă a, zeîr- 
ceniei tale. Luaţi ca pretext copiii pentru a vă satisface inima ... Însă trebuie 
să iei aminte că aceste bogății adunate de tine cu multe osteneli să nu devină 
într-o zi izvorul crimelor şi după aceea să fii pedepsit îndoit, atît pentru păcatele 
personale, cît şi pentru acelea ce au fost ispăşite de altul din pricina ta. De alt- 
minteri, nu-ţi este oare mai aproape sufletul tău' decât copilul însuși? Nu ţii tu 
de el cu o legătură mai strînsă? Dă-i dreptul de înti-născut; dă-i partea principală 
de moştenire; acordă-i un sprijin mai larg existenţei lui: şi după aceea împarte 
copiilor partea rămasă. Sînt copii care n-au primit nici o moştenire de la părinţi 
şi totuşi şi-au făcut situaţii frumoase; dar dacă tu-ți neglijezi sufletul, cine va 
avea milă de dinsul?“ 13) 

Dar Sfintul Vasile nu cere nici distrugerea bunurilor, nici desfiintarea mos- 
tenirii. Cum se poate vedea, el recunoaşte părinţilor dreptul de a lăsa moştenire 
copiilor, după ce au îndeplinit tot ceea ce caritatea cere, adică, după cuvîntul 
lui Bossuet, rezumînd cu forma şi conciziunea sa obișnuită doctrina predeceso- 
rilor, după ce „a împlinit lipsa prin abundență“ şi „a achitat mandatele de pla- 
tă pe care Dumnezeu le-a dat celor lipsiţi asupra prisosului celor bogaţi“ 14). 

Cît de reală şi pe deplin justificată apare critica pe care o face Sf. Vasile 
împotriva luxului, cînd are în vedere, mai ales, că toată această risipă rezultă 
din munca grea a sclavilor, forţe steril cheltuite pentru viaţa tihnită, desfătarea 
sau vanitatea, cîtorva. 

Rămii uimit, citind omiliile Sfântului Vasile, de luxul şi desfătările în care 
trăiau unii bogaţi în veacul al IV-lea. Ce de cheltuieli nesocotite într-o singură 
casă! ... Care împodobite cu argint şi bronz; cai fără număr, cu genealogii ca 
oamenii. Unii serveau pentru plimbarea în oraş a persoanelor delicate, alţii pentru 
vinätoare, alţii pentru călărit. Zăbalele şi frîele erau de aur şi de argint; covoa- 
rele de cea mai frumoasă purpură; cu un cuvînt, gătiţi ca nişte miri. 

. De prisos să mai vorbim de servitorii şi sclavii care etalau peste tot măreţia 
stăpînului: unii serveau pentru nevoile lui; alţii pentru plăcerile lui: intendenţi, 
bucătari, paharnici, vînători, pictori şi mulţi alţii. 
  

12) Omilia despre lăcomie, Migne, P.G. XXXI, 29% B-—C. 
13) Omilia contra celor bogaţi, Migne, P.G. XXXI, 297 CD — 300 AB. 
14) Bossuet, Sermon pour le dimanche de la Septulagesime: Sur l’eminente dig- 

nite des pauvres dans /Eglise, citat la Paul Allard, Saint Basile, VIl-e ed., Paris, 
1929, p. 176. | 
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Ce de bogății în turmele de tot felul de animale: cămile, cai, boi, oi, porci, 

toate păzite şi conduse de o altă mulţime de oameni. 

Dar ce să spunem despre casele acestor bogaţi fastuoși! Băi la ţară și băi 

la oraş; clădiri împodobite cu toate speciile de marmoră: unele veneau din Frigia, 

altele din Lacedemonia sau Tesalia. Locuinţe calde iarna, iar vara răcoroase; pa- 

vimente cu mozaicuri şi tavane decorate cu aur; pereţii ornaţi cu reliefuri şi picturi. 

Toate acestea reclamau cheltuieli imense 15). | 

Ne putem închipui ospeţele care se dădeau în aceste somptuoase palate! Omi- 

lia Sfîntului Vasile „Împotriva beţiei“ 16) este clasică în deşcrierea unui asemenea 

ospăț, unde totul împingea la exces şi desfriu. 

Cînd la toate acestea se adăuga şi o femeie iubitoare de lux, risipa nu cu- 

noaşte margini. Căci o astfel de femeie va căuta să aprindă gustul soţului prin 

plăceri şi cheltuieli superflue. Ea visează pietre preţioase, perle, smaragde, biju- 

terii, aur care să strălucească pe rochiile sale ... Cerinţele sale neîntrerupte nu 

lasă pe soţul său nici să respire. Nu există bogății, chiar dacă ar curge fluvii, 

care să poată satisface dorinţele unei asemenea femei. Ea comandă parfumuri din 

Jocurile cele mai îndepărtate şi purpura este pentru dinsa tot atîta de comună 

ca lîna de pe oi. Pietre preţioase îi împodobesc fruntea, gîtul, cingătoarea; altele, 

mîinile şi picioarele. „Căci femeile iubitoare de aur —- spune satiric şi sentenţios 

Sfîntul Vasile — se lasă încătuşate, numai lanţul să fie de aur“ 17). 

Şi după toate aceste cheltuieli colosale pe lucruri de prisos, nimic nu-i oprea 

pe aceşti bogaţi să acumuleze capitaluri pe care, din motive de prevedere, le 

puneau la adăpost, ca să aibă în caz de nevoie. 

„E îndoielnic dacă, aveţi nevoie de argintul pe care-l ascudenti — le spune 

Sfântul Vasile — dar e sigur că veţi fi pedepsiţi pentru neomenia voastră. Ne- 

bunie! Atunci cînd nu-l puteţi risipi prin toate mijloacele, voi îl ascundeţi în 

pămînt. Mare nebunie! Voi despicaţi pămîntul atunci cînd aurul se găseşte în 

metale şi cînd s-a scos la lumină, din nou îl ascundeţi în pămînt. De aici, cred 

că cel care-şi îngroapă bogăţia, îşi îngroapă şi inima odată cu ea. „Căci unde este 

comoara voastră, zice lisus Hristos, acolo este şi inima voastră“ (Matei 6, 21). 

De aceea poruncile întristează. Viaţa lor ar părea de nesuferit, dacă nu s-ar ocupa 

de cheltuieli superflue“ 18), conchide Sfîntul Vasile. 

Ce motive ridicole invocă uneori acest bogat risipitor! Ca să nu dea săra- 

cilor, el invocă motivul că e sărac. „Convin la aceasta împreună cu tine — spune 

Sfîntul Vasile. Acela e sărac, care are multe nevoi : dorința nesăbuită vă face 

să aveţi multe nevoi“ 19). 
La cei zece talanţi pe care îi are, bogatul vrea să mai adauge zece; cînd va 

avea douăzeci, vrea să mai aibă încă pe atîta; şi această sporire, în loc să-i poto- 

lească dorinţa, îi aprinde mai mult pofta. După cum apropierea vinului este pen- 

tru beţiv un prilej de a bea, tot astfel şi cei bogaţi: cu cit au mai mult, cu atit 

doresc mai mult ... Ei nu se bucură atita de bunurile pe care le posedă, cît mai 

  

15) Omilia contra celor bogaţi, Migne, P.G. XXXI, 284 C — 285 AB. 

16) Omilia XIV: Contra celor beţivi, Migne, P.G. XXXI, 444—464. 

17) Omiliia contra celor bogaţi, Migne, P.Q. XXXI, 288 C — 289 B. 

18) Ibidem, col. 285 C. 
19) Ibidem, col. 292 B. 

   



  

Bogăția și sărăcia în lumina omiliilor Sfîntului Vasile cel Mare 307 
  

ales se întristează pentru că ce le lipsesc. Cînd ar trebui să se arate fericiţi şi 
"recunoscători că sînt mai avuti decit alţii, ei sînt neliniștiţi şi întristaţi că sînt de- 
päsiti de unul sau doi mai bogaţi. Cînd și aceştia sînt egalati, el se străduieşte 
să ajungă un altul şi mai bogat. 

Dar acest lucru se face nedreptăţind pe mulţi. Ce pretexte nu foloseşte el pentru a despuia casa vecinului său: că face umbră la casa lui, că e zgomotoasă, 
că e refugiu pentru vagabonzi. Şi continuă astfel cu şicanările pînă ce bietul om 
este nevoit să-şi caute locuinţă aiurea. „Marea îşi cunoaşte țărmurile care i-au fost hotărîte; noaptea nu depăşeşte termenele care i-au fost fixate. Dar avarul 
nu cunoaşte nici timp, nici măsură; incapabil de a urma o gradatie, el se asea- mănă violenţei focului care cuprinde şi mistuie totul“ 20), 

După asemenea fructe nu se judecă şi pomul care le poartă? 21). 
D. Raportul între sărac şi bogat. Dezordinea şi dezechilibrul social de pe ur- 

ma bogăției apar încă şi mai evidente, dacă se are în vedere conduita precisă 
pe care trebuie să o aibă bogatul faţă de cel sărac. ” 

Prin Omilia despre lăcomie a Sfîntului Vasile cel Mare aruncăm o privire tristă în lumea secolului al patrulea. EI cunoaşte cazuri în timp de foamete (anul 368), cînd părintele ameninţat să moară cu copiii, după ce şi-a dat pentru pti- 
nea lor tot ce a avut în casă, se duce cu inima torturată de durere să vîndă sclav 
pe unul — şi nu ştie pe care — ca să poată scăpa cu preţul lui viaţa lui şi a 
celorlalţi. Scena povestită este turburătoare şi mișcătoare: omul oferă ce are mai 
scump, pe copilul său; cumpărătorul, om sătul, avar şi hain, il sictie si-] jigneste 
cu un pref mic, pe care nefericitul pärinte va trebui totuşi să-l primească, silit 
de neomenia speculantului şi de spectrul morţii. Pentru realismul şi tragismul ei, 
redăm această scenă. 

„Cum să-ţi pun sub ochi suferinţele săracului? Privind în Juru-i el vede că 
nici nu are, nici nu va avea vreodată. Mobile şi haine, doar cele care formează 
avutul săracilor toate în valoare de cîţiva oboli 22). Ce deci? Îşi opreşte ochii 
asupra copiilor, pentru ca, ducîndu-i la piaţă, să găsească întru aceasta mingliere 
în locul morţii. Înţelege deci lupta ce se dă între constrîngerea foamei si între 
iubirea părintească. Una ameninţă cu cea mai nenorocită moarte, iar firea se opune, 
sfătuindu-l să moară cu copiii lui. Şi de multe ori pornind, şi de multe ori oprin- 
du-se, a fost în cele din urmă forţat de hpsa constrîngătoare şi neînduplecată, 
Şi ce socoteşte acum tatăl? Pe care îl voi vinde întîi? Pe care-l va privi mai bu- 
curos vînzătorul de grîu! Să dau pe cel mai mare? Dar vârsta lui mă face să mă 
ruşinez! Mi-e milă şi de vîrsta lui, căci el nici nu-şi dă încă seamă de nenoro- 
cire! Acesta seamănă mai mult cu părinţii, celălalt are înclinare la învăţătură. 
Vai, ce nedumerire! O! Ce voi face? Pe care din ei să-] apuc? Ce suflet de fiară 
să iau asupra-mi? Cum să-mi înşel firea? Dacă îi ţin pe toţi, pe toţi îi voi vedea 
murind de suferinţă. Dacă vînd pe unul din ei, cu ce ochi voi mai privi la ceilalți, 
bănuit fiind de necredință (părintească) faţă de ei? Cum voi mai sta în casă, după 
şi-l iei în ris, lungindu-i suferinţa. EI îţi oferă inima lui ca preţ al hranei, iar tie 
  

20) Ibidem, col. 293 B. Același lueru în Omilila despre umilință, Migne, P.G. XXXI, 
SG, 

21) J. Riviere, op. cit., p. 233. 
22) ('obolos) — aa şasea parte dintr-o drahmă.
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ce mi-am lăsat-o eu însumi fără copii? Cum mă vol aseza la masä, cind belsugul 

ei provine dintr-o asemenea faptă? Şi cu mii de lacrimi vine totuşi să-și vîndă pe 

cel mai iubit dintre copil. | 

Dar pe tine suferinţa lui nu te înduplecă şi nu te gîndeşti la firea omenească. Ci 

pe cînd foamea îl constrînge pe nenorocit, tu zăboveşti şi-l iei în rîs lungindu-i sufe- 

rinţa. EI îţi oferă inima lui ca preţ al hranei, iar ţie nu numai că nu-ţi amorteste 

mâna care primeşte preţul unor asemenea nenorociri, dar te mai şi tocmeşti, certîndu- 

te să iei mult şi să dai mai puţin, mărind în tot chipul nefericirea nenorocitului“ 23). 

Chiar dacă asemenea excese nu se întîlneau peste tot, egoismul celui bogat 

care neglijează pe cel sărac constituie încă un scandal. „Ce vei răspunde — zice 

Sfântul Vasile — Judecătorul tău, tu care îmbraci pereţii și nu îmbraci pe semenul 

tău? 'Tu care laşi să putrezească grîul tău şi nu hrănești pe cel flămînd? Tu care 

ascunzi aurul tău şi nu vii în ajutorul celui lipsit“ 24). 

Sfîntul Vasile merge chiar mai departe, spunînd că acumularea bunurilor în 

mîinile unuia sau unora mai puţini şi lipsa altora este un act de nedreptate. El 

pune oarecum chiar problema legitimităţii proprietăţii. „Pe cine nedreptăţesc — 

Vei zice — adunînd cele ale mele? Care sînt ale tale, spune-mi, întreabă Sfîntul 

Vasile. De unde le-ai luat şi le-ai adus pe lume? Ca şi cum cineva, ocupînd un 

loc în teatru, ar înlătura apoi pe cei care ar mai intra, socotind al său propriu 

ceea ce este pentru folosirea tuturor, așa fac şi bogaţii. Căci apucîndule ei mai în- 

tii, şi le însușesc pentru motivul că le-au luat înaintea altora. Pentru că dacă ar 

lua fiecare cât îi trebuie pentru împăcarea trebuinţelor, iar prisosul l-ar lăsa celor 

nevoiaşi, nimeni nu ar mai fi bogat, dar şi nimeni sărac. N-ai ieşit gol din pin- 

tece? Şi nu te vei întoarce tot gol în pămînt? De unde sînt dar cele ce ai acum? 

De vei zice că de la întîmplare, îl nesocoteşti pe Dumnezeu Cel ce te-a creat şi 

eşti nemulţumitor Celui ce ţi-a dat. lar de mărturiseşti că sînt de la Dumnezeu, 

spune-ne și nouă motivul pentru care le-ai primit. Nu cumva este nedrept Dum- 

nezeu, neîmpărţindu-ne deopotrivă cele de trebuinţă vieţii? Pentru ce tu eşti 

bogat iar celălalt sărac? Pentru aceea, desigur, ca şi tu să primeşti răsplata bună- 

tätii si a credincioasei chiverniseli, și acela să fie cinstit cu marea răsplată a răb- 

dării. Tu însă, cuprinzînd toate în sînurile cele fără spaţiu ale lăcomiei, crezi că 

nu nedreptăţeşti pe nimeni lăsîndu-i lipsiţi pe atitia? 

„_. Cel care dezbracă pe cel îmbrăcat se numeşte borfas 25), iar cel care 

nu îmbracă pe cel gol, deşi poate să facă aceasta, este vrednic de alt nume? 

Pîinea pe care o deţii este a celui flămînd, haina pe care o ţii în dulap este a 

celui gol, încălțămintea care putrezeşte la tine este a celui desculţ, argintul pe 

care-l ţii îngropat este al celui nevoiaş. Atiţia prin urmare nedreptätesti citor pu- 

teai ca sá le dai" 8). 
Aceste cuvinte au fácut pe unii sá creadá cá Sfintul Vasile se aratá un dus- 

man categoric al proprietăţii individuale. Luatá însă în contextul său, această 

filipică de fapt nu atacă proprietatea individuală, căci aici Sfîntul Vasile nu face 

altceva decât să enunţe încă odată, în chip mai reliefat, doctrina creştină despre 

  

23) Omilila despre lăcomie, Migne, P.G. XXXI, 268 CD — 269 AB. 

24) Omilia contra celor bogați, Migne, P.G. XXXI, 288 C. 

25) (lopoditis), hot de haine. 

26) Omiliia despre läcomie, Migne, P.G. XXXII, 276 AB — 277 A. 
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rolul providential al bogätiei, sä aducä pe deţinătorii ei la o conştiinţă mai vie 
a datoriei lor faţă de cei săraci 27). 

Chiar cînd omiliile sale Sfîntul Vasile face un îndemn la aceasta: „Să imi- 
tăm pe primii creştini care aveau toate în comun: viaţa, sufletul, armonia, masa 
obştească, frăţia nedespărţită, iubirea nesimulată, făcînd din multe trupuri unul 
singur şi armonizînd sufletele deosebite într-o singură înţelegere“ 28) și motivări 
de ordin moral ca aceasta cînd spune: „Cel ce iubeşte pe aproapele său ca pe 
sine însuşi nu are nimic mai mult decât aproapele“ 2%), nu îndeamnă pe săraci 
să ia cu forţa ceea ce li se refuză. 

Împreună cu ceilalți Părinţi bisericeşti, el predică săracilor răbdarea, căreia 
îi atribuie un rol pedagogic 30), arătîndu-le recompensa viitoare pentru suferinţele 
suportate creştineşti. El combate invidia, revolta, declarînd că bogatul este dator 
cu socoteală de întrebuinţarea bunurilor sale numai lui Dumnezeu 31), De altfel, 
concluzia celor mai pasionate cuvîntări ale marilor creatori bisericeşti în favoarea 
celor oprimaţi închide totdeauna un călduros apel la caritate 32), 

O concluzie se poate desprinde din cele discutate pînă acum şi anume: Sfîn- 
tul Vasile cel Mare, de acord cu ceilalţi Sfinţi Părinţi asupra naturii şi rolului 
bogăției, priveşte bogăţia numai în funcţia care i se dă. Ea nu este un rău în sine, 
dar nici un scop; ea este un mijloc de a face bine şi de a se mintui bogatul a 
cărui mântuire, după cum e știut din Evanghelie, este mai grea decît a săracului 
(Matei 19, 23—24). Bogatul se mîntuieşte prin milostenie, deci prin cei săraci, 
adică prin binele făcut lor. Bogăția se justifică prin binefaceri. Altminteri — si 
Sfintul Vasile nu se sfieste s-o spunä — ea este o spoliere, un furt. Säracul este 
deci necesar bogatului; el indeplineste un rol moral-social pentru justificarea bo- 
gatiei si pentru mintuirea bogatului. Bogätia nu este un bun primit in urma unui 
merit oarecare în faţa lui Dumnezeu, pentru că Dumnezeu i-a făcut pe toţi egali. 
Unul este însă bogat, iar altul sărac, potrivit planului dumnezeiesc, ca bogatul să se 
miîntuiască prin ajutorarea celui lipsit, iar săracul prin răbdare şi rugăciune pentru 
cel milostiv. Adică fiecare să se mîntuiască prin virtute. 

Problema cametei. 

O chestiune care ţine tot de problema raportului între bogăţie şi sărăcie este 
aceea a capitalului şi a cametei. Asupra acesteia din urmă Sfîntul Vasile se opreşte 
în mod special. 

Camăta sau uzura formează una din sursele principale ale creşterii capita- 
lului în chip nesăbuit, contra căreia Biserica de la început a luat o atitudine fer- 
mă de combatere. Nu numai camăta, dar si dobinda este incompatibilă cu con- 
ştiinţa, creştină. 
  

27): J. Riviere, op. cit., p. 237. 
2) Omilia la secetă, Migne, P.G. XXXI, 325 A. 
29) Omilia contra celor bogaţi, Migne, P.G. XXXI, 280, 281 AB. 
30) Omilia la o parte a Psalmului XIV, Migne, P.G. XXIX, 277 C. 
31) Omiliia contra lăcomiei, Migne, P.G. XXXI, 264 C. 
3) Mgr. Baurnard, Hist. de St. Ambroise, cap. XXX, p. 441, citat la Leon Lalle- 

mand, Histoire de la charite, t. II (Les neufs premiers siecles de l’ere chretienne), 
Paris, 1903, p. 100. ; 
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Vechiul Testament condamnä deopotrivä si dobinda si camäta ce se lua de 

la cel sărac „al poporului“ 33). O îngăduie însă faţă de cel străin 34). - 

Noul Testament merge ceva mai departe şi o opreşte expres din rindurile 

creştinilor. Ea nu se potriveşte cu poruncile morale despre iubirea aproapelui şi . 

dreptatea creştină 35). | 

Si Pärintii bisericesti s-au mentinut pe aceeasi linie, condamnind in mod una- 

nim si camäta si dobinda, sustinind insä drept adaos dobinda faptelor bune ce o 

vom primi de la Dumnezeu 36). | 
Sfîntul Vasile ia o atitudine categorică împotriva cametei, care în antichi- 

tate ajunsese o adevărată plagă socială. Din această cauză această problemă neli- 

nistea periodic pe legislator si preocupa pe filosofi 37). Sfintul Vasile a cunoscut-o 

sub această formă şi o combate în chip viguros. În comentariul pe care-l face la ! 

Psalmul 14, Sfîntul Vasile analizează această problemă sub cele două aspecte ale 

ei: moral şi social. Omilia aceasta, atît de mult lăudată de fratele său mai tînăr, . 

_St. Grigorie de Nyssa, a fost la fel de mult apreciată și lăudată şi de posterita- 

te 38). „Poate, în nici o altă parte elocvenţa sa — spune O. Bardenhewer 39). — 

nu străluceşte cu o putere mai vie decît în omilia împotriva cămătarilor . 

Descriind pe omul care se va apropia de Domnul, împăratul David îl arată 

pe acela care nu-şi dă banii cu camătă. „Într-adevăr zice Sf. Vasile — este 

ceva cât se poate de lipsit de omenie ca de la cei care sînt lipsiţi de cele necesare 

vieţii lor să'nu se mulţumească cineva cu capitalul, ci să-și născocească şi să-şi | 

agonisească progres şi bucurii de pe urma nenorocirilor celui sărac. Domnul ne-a 

poruncit lămurit, zicînd: „Să nu te îndepărtezi de cela ce voiește să se împrumute 

de la tine“ (Matei 5, 42) 40). Şi Sfîntul Vasile continuă: „Cel ce se împrumută 

face acest lucru din mare constrîngere. Însă iubitorul de argint văzînd pe un băr- 

bat care din necesitate vine şi-i cade la picioare rugîndu-l, şi care ce nu face? | 

Cât nu se umileşte? Ce nu vorbeşte? Iubitorul de argint, însă nu-l miluieşte, fă- 

cînd ceva vrednic de el; nu se gîndeşte la natura lui; nu se lasă înduplecat de ru- 

găminţile lui, ci rămîne neînduplecat şi dirz; nu-l ia în consideraţie, nu se mişcă 

de lacrimile lui, ci rămîne statornic în refuz jurindu-i-se şi mărturisindu-i că el 

Ansuşi este lipsit cu totul de bani. Şi că el însuşi caută de jur împrejur doar de-ar 

găsi pe cineva dintre ceice dau bani cu împrumut, încredinţîindu-şi minciuna aceas- 

ta cu jurăminte şi dobîndind cu acest jurământ un adaos în plus la neomenia lui. 

De îndată ce însă cel care cere împrumutul aduce vorba de camătă şi aminteşte 

de ipotecă, coborîndu-şi sprîncenele, începe să zimbeasca, vorbindu-i din cînd în 

  

  
4 

33) Exod, XXII, 24. 
34) Deuteronom, XXX, 21. 
35) Matei, V, 42. 

36) Astfel: Clement Alexiandrinul, Tertulian, Cyprian, Lactanţiu, Ambrosie, Ata- 

nasie cel Mare, Vasile cel Mare, Grigorie de Nazainz, Hrisostom etc. A se 'vedea: 

Șerban Ionescu, Morala ortodoxă față de celelalte morale confesionale — după iz- 7 

voarele originale, Bucureşti, 1941, p. 225 urm. | 

37) Plutarh are un tratat despre împrumut, din care Sf. Vasile se inspiră pe larg. 

33) Dr. Alzog, Patrologie, t. I, trad. de P. Belet (Bibliotheque Theologique du XIX 

siécle), Paris——Bruxelles, 1877. 
39) Les Peres de I’Eglise, leur vie et leurs oeuvres; trad. P. Godet et C. Verschaf- 

fel, t. II, Paris, 1905, p. 78. 
40) Omilia la o parte a Psalmului XIV, Migne, P.G. XXIX, 265 B. 
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cînd de o dragoste părintească ce-i poartă, numindu-l de multe ori prieten şi 
zicîndu-i: Voi căuta să văd dacă am ceva bani puşi deoparte. Un prieten al meu 
are o sumă de bani pe care a pus-o la dispoziţia mea pentru a i-o înmulţi. Acesta 
însă a hotărît o camătă foarte mare. Eu voi scădea totuşi ceva din ea şi-ţi voi 
da cu camăta cea mai mică“ 41). 

Tabloul demn de pana satirică a unui Aristofan sau Menandru! 42), 
Ca şi în celelalte omilii împotriva bogaţilor, şi aici Sfîntul Vasile biciuieşte pe 

aceşti nemilostivi, stăpîniţi numai de obsesia banului şi cîştigului. 
Dacă pentru moment cel ce se împrumută scapă dintr-o situaţie grea, îm- 

prumutul acesta devine pentru el ca un vis urât, gîndindu-se la ziua scadenţei 43). 
Sfîntul Vasile sfătuieşte pe cel sărac să nu se împrumute la cămătari, ci mai 

degrabă să sufere greutăţile ce. vin de pe urma sărăciei, pentru că împrumutîndu-se, 
nici nu se va îmbogăţi şi pe deasupra îşi va adăuga şi grija cametei. „Pe lîngă 
toate relele care sînt independente de voinţa noastră, să nu mai adăugăm şi alt 
rău, care să provină de pe urma nepăsării noastre. Este o nebunie copilărească 
atunci cînd nu ne mărginim la cele ce avem, ci îndrăznim să ne îngăduim prin 
nădejdi fictive o pagubă reală şi de neînlăturat*“ 44), 

A fi sărac nu este o ruşine 45) — zice Sfîntul Vasile. — „Sărăcia, atunci cînd 
ai cele trebuincioase îndeajuns, este pentru cel înţelept preferabilă oricărui lu- 
cru“* 46). Cel care se împrumută îşi pierde libertatea 47), 

Săracului care ar obiecta că nu poate să trăiască dacă nu se împrumută, Sfîn- 
tul Vasile îi spune: „Ai mini, şi cunoşti şi un meşteşug oarecare. Du-te cu ziua, 
slujeşte. Multe sînt născocirile vieţii şi ai multe posibilităţi. Dar poate că eşti bolnav. 
Atunci cere de la cei care sînt avuţi. Dacă cerutul este ruşinos, este însă mult mai 
rusinos cînd cauţi să eviţi pe cel ce te-a împrumutat. Eu vorbesc acestea nu ca 
un legiuitor, ci numai arătîndu-ţi că toate cele ce decurg din împrumut sînt greu 
de suportat de către tine. Furnica, fără să ceară și tără să se împrumute poate 
să se hrănească, iar albina dăruieşte reginei ei tot prisosul branei. Acestora, na- 
tura nu le-a dat nici mîini şi nici vreun meşteşug deosebit. Tu însă, omule, o fiin- 
ţă care te poţi deprinde uşor cu orice meşteşug, nu vei găsi oare să exerciţi unul 
dintre toate acestea pentru întreţinerea vieţii tale?“ 48), 

lar bogatului, făcînd un apel la inima şi raţiunea lui, Sf. Vasile îi spune: 
„Dă arginţii care-ţi stau degeaba, nu îngreunîndu-i cu adaose, şi atunci vei avea 
bine şi de la unul şi de la altul. Căci tu vei avea siguranţa păstrării lor, iar să- 
racul, cistigul care va rezulta din folosirea lor. Dacă însă ceri şi adaos, mulţu- 
meşte-te cu acela pe care îl vei primi de la Domnul. EI îţi va da satisfacţie pentru 
cei săraci. Așteaptă cele ce ţin de iubirea de oameni, de la iubitorul de oameni“ 49), 
  

41) Ibidem, clol. 265 BC — 268 A. 
42) Eug. Fialon, op. cit., p. 215. 
13) Omilliia la o parte a Psalm. XIV, P.G. XXIX, col. 268 CD. 
44) Ibidem, col. 272 B. 
45) Ibidem, col. 272 C. 
16) Omilia VII la Examinon, Migme, P.G. XXIX, 153 C. 
11) Omilia la o parte a Ps. XIV, Migne, PG. XXIX, 269 C. 
45) Ibidem, col. 276 B—C. 

49) Ibidem, col. 277 D — 280 A.
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Ca si în alte locuri, şi aici Sfîntul Vasile atrage luare aminte celui bogat asu- 

pra unui lucru: „Pentru cine tot aduni nu se ştie — zice el. — Cel care plînge 

din cauza cametei, se vede. Cel care urmează să se bucure însă de averea ta este 

încă necunoscut. Este necunoscut, afară numai dacă nu laşi altora bucuria care 

rezultă de pe urma bogăției tale, răul care decurge din nedreptate însă, ţi-l ago- 

nisesti numai tie“ 50). 
Problema cametei este studiatä de Sfintul Vasile cel Mare in toatä comple- 

xitatea ei, dar mai ales ín urmärile ei dezastruoase asupra mintuirii celui bogat, 

cât şi în consecinţele ei asupra stării celui nevoit să se împrumute. 

E] condamnă mai ales lăcomia celor bogaţi care prin neomenia lor exploa- 

tează pînă la sînge nenorocirile semenilor lor, nevoiţi să se împrumute de la dînşii. 

Acestea sînt motive puternice care-l fac pe Sfîntul Vasile să ia o atitudine 

categorică împotriva cametei şi să îndemne stăruitor pe cei bogaţi la o mai mare 

solicitudine pentru nevoile celor lipsiţi, la mai multă dragoste; iar pe cei săraci 

îi îndeamnă să nu se împrumute de la cămătari, ca să nu devină din oameni 

liberi robi, ci mai degrabă să caute să muncească, învăţind un meşteșug, pe care 

exercitindu-l, să-şi poată întreţine viaţa. O preţuire deci şi un îndemn către muncă. 

Sînt mereu actuale multe din observaţiile pătrunzătoare, judecăţile drepte, 

ideile înalte şi îndemnurile: generoase ale Sfîntului Vasile cel Mare, atît de vii şi 

pline de umanism pentru săracii veacului în care a trăit, încât gîndirea acestui 

Sfînt Părinte rămîne şi astăzi o sursă de inspiraţie pentru împlinirea multor ne- 

voi şi lipsuri. 

Iubirea faţă de săraci manifestată în faptă vie. 

Sfîntul Vasile cel Mare n-a fost numai teoreticianul luminat şi drept în gîn- 

dire, plin de iubire pentru cei săraci, care prin omiliile sale a făcut un aspru 

rechizitoriu bogaţilor vremii pentru a-i determina la solicitudine şi milă faţă de 

cei în suferinţă; n-a fost numai predicatorul carităţii şi dascălul dreptăţii, al ome- 

niei, demnităţii şi responsabilităţii faţă de aproapele, în spiritul învăţăturii evan- 

ghelice practicate în primele veacuri creştine; el a fost, mai ales, înfăptuitorul şi 

exemplul strălucit al realizării practice a învăţăturii evanghelice, sacrificînd totul 

dragostei de aproapele aflat în suferinţă. | 

„EI dă o pildă luminoasă de viaţă ideală creştină prin protejarea celor lip- 

siţi de cele trebuitoare existenţei materiale, dar şi printr-o continuă asistenţă spl- 

rituală“ 51). | 

În anul de cumplită foamete care s-a abătut asupra provinciei Cappadocia, 

Sfântul Vasile şi-a împărţit întreaga sa avere săracilor, după ce mai făcuse cu 

aproape zece ani înainte acelaşi lucru, la revenirea în provincia sa din călătoriile 

de studii în Siria, Palestina, Egipt şi Mesopotamia pentru cunoaşterea monahis- 

mului, intrând apoi în viaţa monahală şi retrăgîndu-se la mănăstirea înfiinţată de 

el în Pont, pe malul râului Iris, nu departe de Annesi, aproape de Neo-Cezareea 52). 

iii lim 

50) Ibidem, icol. 280 C. 
51) Preot prof. loan G. Coman, Rolul social al milei creştine la Părinţii Cappado- 

cieni, p. 49. 
52) F. Cayre, Patrologie" et histoire de la Theologie, t. 1 1—2, 3 mie. ed., Parüs— 

. 

Tournai—Rome, 1938, p. 396; de asemeneda la preot prof. Ioan G. Coman, Patrologia, 

Bucuresti, 1956, p. 163.    
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Aşezămintele sale de binefacere (şcoli de arte şi meserii, orfelinat, leprozerie, 

ospătării pentru săraci, cămine pentru găzduirea străinilor, instituţii pentru OCro- 

tirea fetelor), pe care le-a organizat în apropiere de Cezareea, formau aproape un 

oraş 53), cărora contemporanii le-au dat numele de VASILIADA, descrisă în ter- 

menii cei mai admirativi de către prietenul său, Sfîntul Grigorie de Nazians, în 

Cuvîntarea funebră în cinstea Marelui Vasile 54). 

Sfîntul Vasile rămîne modelul viu şi strălucit al omului creştin, campionul 

carităţii creştine, dobîndindu-și pe deplin prin faptele sale, încă din viaţă, supra- 

numele de „Cel Mare“, potrivit cuvîntului Evangheliei (Matei 5, 19; 20, 26), 

pentru că nu numai a învăţat cu cuvîntul, ci a şi înfăptuit cu dragostea, propu- 

nînd prin exemplul său, una din soluţiile posibile de rezolvare prin dragoste a 

diferenţelor sociale rezultate din raporturile dintre bogăţie şi sărăcie, dintre bo- 

gaţi şi săraci. 

  

53) F. Gayre, op. cit., p. 397; si la I. G. Coman, op. cit., p. 64. 

5) Sf, Grigorie. de Nazianz, Cuvîntarea 63, Migne, P.G. XXXVI, 577—580.



TILCUL UNEI SCRISORI PĂRINTEȘTI A SFÎNTULUI 
VASILE CEL MARE. 

de: preot prof. TEODOR BODOGAE 

Se ştie că marele ierarh al Cezareii Capadociei, de la încetarea din viaţă 
a căruia prăznuim anul acesta 1600 de ani, a petrecut copilăria şi mare parte 
din tinereţea lui pînă în preajma alegerii de episcop (370) în apropiere de Neo- 
cezareea Pontului unde fusese crescut de bunica lui, prea fericita Macrina ȘI 
unde familia lui avea întinse moșii. Sînt unii biografi care afirmă că chiar lumina 
zilei va fi văzut-o pe aceste melcaguri. De aceea, dintre toate cele peste 300 de 
epistole rămase de la Sfîntul Vasile, cele trimise rudelor sau cunoscutilor din Neo- 
cezareea prezintă o importanţă deosebită atît în ce priveşte cunoașterea amănun- 
telor din viaţa lui, cît şi mai ales studierea multiplelor aspecte ale vieţii bise- 
riceşti atît de zbuciumate din pricina asalturilor ariene de toate nuanțele. Poate 
nicăieri ca în aceste epistole geniul neîntrecut al marelui ierarh nu şi-a eviden- 
țiat atît de mult calităţile excepţionale de luptător pentru unitatea de credinţă 
şi de simţire a păstoriţilor săi, care fie că nu puteau distinge liniile tradiţiilor 
adevărate de cele false oferite de spiritele inovatoare ale unor episcopi sau teo- 
logi arianizanţi, fie că se lăsau timoraţi de influența apăsătoare a cercurilor con- 
ducătoare ale administraţiei imperiale de atunci, ajungînd să şchiopăteze în ale 
credinţii, grupîndu-se şi măcinîndu-se în lupte meschine de partid şi de interese 
personale. 

Scrisoarea pe care o publicăm aici ne dezvăluie (ca şi cele de sub n. rii 204 si 
210) amărăciunea Sfîntului Vasile faţă de stările de lucruri din însăşi patria în 
care a copilărit şi unde a activat el însuşi împreună cu Sfîntul Grigorie de Nazianz 
şi de Nissa atunci cînd se pregătea (în retragerea de pe valea Irisului) pentru 
marea lucrare de conducere a Bisericii. Sufletul marelui păstor de suflete, care a 
fost Sfîntul Vasile, a rămas profund îndurerat cînd a auzit că tocmai o rudenie 
a sa, episcopul Atarvie, ajuns să păstorească în Neocezareea după anul 368, a 
putut să se smintească de boala care a paralizat decenii de-a rîndul Biserica creştină. 
Bänuind parcă, îndată după moartea vrednicului păstor care a fost Musonius, 
mort ín anul 368, Sfintul Vasile mingiie pe <redinciosii din Neocezareea pentru 
pierderea suferită şi-i imploră „în numele Sfinţilor Pănnţi şi al credinţei orto- 
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doxe pe care le-o propoväduiserä Sfintul Grigorie Taumaturgul, intemeietorul 

Bisericii din acele părţi, precum şi urmaşul său devotat, Musonius, recent dece- 

dat, „să-şi înalțe cu toţii din nou sufletul și să se unească şi mai mult în legătura 

dragostei ferindu-se de dezbinarea care începe să bîntuie în Biserică” 1). 

in anul 371 Sfîntul Vasile îi scrie personal lui Atarvie (deşi acesta era mai 

tînăr) cerîndu-i: „Să depărtezi din sufletul tău tot ceeace poate primejdui comu- 

niunea noastră“ 2). Va fi acţionat Atarvie din egoism ori din erezie? mai pro- 

babil din erezie. | 
În anul 373 Sfîntul Vasile se adresează din nou lui Atarvie 3) scriindu-i: 

„Ajungînd pînă în apropiere (la Nicopole), nădejduiam că vom potoli tulbu- 
rările ivite şi vom tămădui relele provocate de neorînduieli şi de grave încăl- 
cări în însuşi sînul Bisericilor noastre, dar m-a tulburat peste măsură faptul că 
nu ne-am putut întîlni ä cä ai plecat tocmai in timp ce conduceai sinodul pe 

care l-ai convocat însuţi”. În continuare, Sfîntul conjură pe 'Atanvie: „În cel mai 

scurt timp să mă cauţi sau să-mi raportezi declarînd că te desfaci de acum încolo 
de erezia sabeliană, despre care martorii autentici m-au informat că o susţii şi o 
predici“. | 

În această situaţie, lucrurile s-au înrăutățit din ce în ce. Cu o rară fineţe 
și distincţie sufletească, Sfîntul Vasile a păstrat tăcerea mistuindu-și astfel amă- 
răciunea pînă cînd nu a mai putut răbda. Printr-o circulară deosebită pe care se 
vede că a adresat-o în vara anului 375 tuturor Bisericilor de sub jurisdicţia sa €) 
şi care va fi fost transmisă la Neocezareea prin intermediul episcopului: Eustațiu de 
Sebasta (un alt personaj apropiat de Sfîntul Vasile, care i-a făcut şi el multe 
greutăţi pînă ce a putut fi adus la sentimente mai bune), Sf. Vasile îşi exprimă 
toată amărăciunea sa şi roagă pe cetăţenii Neocezareei să părăsească ideile greşite 
şi calomniatoare pe care şi le-au făcut despre un ucenic al Sfîntului Grigorie 
Taumaturgul şi al Sf. Macrina, şi să se întoarcă la unitatea credinţii întru legă- 

tura păcil. 

Dar nici de astă dată nu ii s-a dat niciun răspuns. Ne putem închipui cite 
dureri şi câtă amărăciune se vor fi adunat în sufletul marelui ierarh. După ce 

scrisese conducătorilor orașului, acum se' adresează clerului din Neocezareea 5) că- 
ruia nu-i ascunde durerea ce i-o pricinuieşte faptul că se asociază şi dînşii împo- 
triva persoanei sale, de parcă ar fi vorba de o coaliţie. Motivele? Sînt clasicele 
sale lucrări: reforma liturgică şi cea monahală, pe care într-adevăr numai nişte 

suflete mici nu le-au putut înţelege. Oricum, Sfîntul Vasile caută să se explice 

numai pentru ca răul acuzaţiei de „inovator“, de stricător al tradiţiilor (tocmai 

el care le apärase ca nimeni altul!) să nu se mai răspîndească şi mai mult. Cu 

vreme şi fără vreme, ca un alt apostol, așa a lucrat Sfîntul Vasile, făcînd apel 

mai întîi la curățirea inimii şi la glasul adevăratei tradiţii, dar în același timp 

cerînd clericilor să nu mai rămînă în rătăcire răstălmăcind învăţătura Sf. Grigorie 

Taumaturgul pe care ziceau că-l urmează. 

  

1) Epistola XXVIII, 3, Migne, P.G. XXXII, 309. 
2) Epistola LXV, Migne, XXXII, 42. 
3; Epistola CXXVI, Migne, P.G. XXXII, 552—553. 
1) Epistola CCIV, Migne, P.G. XXXII, 744—756, pe care am publicat-o în alt 

loc. | 

5) Epistola CCVII, Migne, P.G. XXXII, 760—765.
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Despre cele două motive formale din pricina cărora spune Sfîntul Vasile că 
i s-au adus acuza de „inovator“, şi anume, în primul rînd despre cîntarea antifonică 
la serviciile bisericeşti, (în deosebi la utrenia șI da liturghia duminicală), iar în al 
doilea rînd despre organizarea şi întroducerea monahismului. în viaţa bisericească 
a Capadociei, spre deosebire de felul cum erau privite aceste două lucruri în 
biserica din Neocezareea, nu găsim necesar să insistăm aici în mod amănunţit. Se 
ştie că în amîndouă, rolul Sfîntului "Vasile a fost considerabil. Ca unul, care a 
imitat mult, în scris şi în pastoraţie, activitatea Sfîntului Vasile, Sfîntul Ambrozie 
recunoaşte în „Exaimeronul“ său, la numai cîţiva ani după moartea arhiepisco- 
pului dm Capadocia, că creştinii care intrau în Biserică în timpul cîntării anti- 
fonice se simțeau parcă luaţi de valuri, contopindu-se cu toţii în acelaş duh de 
rugăciune. De altfel, încă la Boboteaza anului 356 Sfîntul Atanasie al Alexandriei 
a evitat tulburarea şi încăierarea trupelor ariene cu credincioşii ortodocşi punînd 
pe aceştia din urmă să cînte alternativ psalmii polieleului (134 şi 135) pînă cînd 
el se va strecura nevăzut din mijlocul lor. Şi, se ştie că şi Sfîntul loan Hrisostom 
tot aşa va proceda peste alte cîteva zeci de ani. De aceea n-are dreptate Atarvie să 
acuze pe Sfîntul Vasile de „inovaţii primejdioase“. Poate chiar eretici ca arienii 
si donatistii au impintenit pe creştini să-şi îmbogăţească şi înfrumuseţeze cultul. 
„Țăranul cu mîna pe plug, secerătorul încheind snopii de grîu ori vierul plivind 
la viţă, cu toţii se mîngfiau cîntînd psalmi“, va spune pe la anii 400 Fericitul Ie- 
ronim (epistola 46). 

Acelaș lucru l-am putea spune despre monahism. 
Dar mai bine să-l lăsăm pe Sfîntul Vasile să grăiască. 
În traducere, textul epistolei CCVII, din toamna anului 375, este următorul: 
„Unanimitatea urii pornită împotriva mea şi faptul că toţi, pînă la unul, 

daţi ascultare căpeteniei voastre 6), care duce lupta împotriva persoanei mele, 
m-au silit să păstrez tăcerea faţă de.voi toţi şi să nu încep eu cel dintîi să reiau 
în scris sau verbal legătura cu voi, ci să-mi mistui amărăciunea în tăcere. Întrucât 
însă nu se cuvine să tăcem în faţa calomniilor, nu ca să mă apăr pe mine con- 
trazicînd aceste calomnii, ci doar pentru a nu îngădui să cîştige teren lăsînd pe 
cei amăgiţi să cadă pradă înfrîngerii, am socotit necesar să vă mai trimit o epis- 
tolă, prea inteleptilor, cu toate cä nu m-ati invrednicit de nici un răspuns, la 
scrisoarea circulară pe care v-am trimis-o de curînd, atît vouă cât şi tuturor slu- 
jitorilor altarelor din ţinutul vostru 7). 

Fraţilor, nu fiţi slugarnici faţă de cei ce vă viră în suflete învățături greşite 
și nu staţi nepăsători uitîndu-vă cum vrăjmaşii otrăvesc cu credinţe nelegiuite 
poporul lui Dumnezeu care vi s-a încredinţat. Numai Sabelie Libianul 8) si Marcel 
de Arcira au mai indräznit sä propoväduiascä si sä formuleze in scris astfel de 
  

6) E vorba de episcopul Atamviie. 
7) E vorba de epistola CCIV, de care am mai (amintit. 
8) Sabelie a trăit în sec. III şi este primul mare eretic, antitrinitar care a negat 

existența personală a celor 3 ipostaze din Sf. Treime. După el Fiul și Duhul Sfînt 
sânt numai „moduri“ diferite de existemţă ale lui Dumnezeu-Tatăl (antitrinitarism mo- 
dalist). Tatäl ar fi creator, ca Fiu ar fi mintuitor, ca Duh Sfînt sfintitor. Marcel, epiis- 
copul Ancirei, deşi semnase formula ortodoxă de la Niceea din anul 325, totuşi a îm- 
brăţişat și el sabelianismul. Sub influiența lui se vede că a căzut şi Atarvie episcopul 
Neocezaleii, 

   



  

Der
, „i 

a
 

R
E
S
E
T
 

Ba
n 

E
E
E
 

U
N
 

Tileul unei scrisori pärintesti a Sfintuluj Vasile cel Mare 317 
  

nebunii cum fac acum conducătorii voştri bisericeşti care debitează nişte sofisme și raționamente false, pe care le dau drept produse ale minţii lor, deși ei nu sînt în stare să le formuleze limpede. Împotriva mea aceşti îndrumători ai voştri împrăștie în popor şi ce am spus şi ce n-am spus, dar în acelaş timp ei se feresc în tot chipul să dea faţă de mine. Şi ce credeţi, de ce? Oare nu pentru că se tem că le voi demasca învățăturile lor stricate? Oamenii aceştia au ajuns pînă la un aşa grad de neruşinare încît năcocesc împotriva mea tot felul de lucruri fanteziste taxînd învățăturile mele nici mai mult, nici mai puţin decît ca periculoase. Dar să ştie că şi de ar aduna în căpăţinele lor toate nälucirile lungilor nopţi de iarnă, tot nu vor. putea să-mi pună în socoteală nici cea mai mică blasfemie, pentru că în toate bisericile sînt martori cu miile care mă pot apăra. 
2. Dacă-i întrebi care-i cauza acestei nedeclarate şi neinduplecate războiri, ei răspund că totul porneşte de la modul deosebit în care se recită la noi psalmii ŞI în care se cîntă melodiile glasurilor bisericeşti precum și alte nimicuri, de care mai curînd ar trebui să se rușineze. Mă mai învinuiesc şi pentru că avem între noi oameni care se nevoiesc a trăi în viaţă ascetică rupîndu-se de lume si de gri- jile pämintesti, griji pe care Domnul le aseamănă cu spinii care împiedică cu- vîntul să aducă roade (Matei 13, 7). Acești oameni trăiesc în trupurile lor moar- tea lui Hristos (II Corinteni 4, 10) pentrucă îşi iau asupra lor crucea ŞI urmea- ză Domnului (Marcu 8, 34). 
Mărturisesc că şi viaţa mi-aş da-o numai să pot fi învinuit de astfel de ne- dreptäti si sä am pe lîngă oameni pe care să-i îndrum într-o astfel de şcoală a evlaviei. E drept că există oameni cu astfel de virtuți în Egipt, ba se află şi în Palestina o seamă de astfel de practicanți ai trăirii evanghelice. Am auzit că chiar şi în Mesopotamia se află astfel de bărbaţi cu vieţuire desăvârşită şi fericită. Noi cei din Capadocia sîntem parcă nişte copii în comparaţie cu cei înaintați pe dru- mul desävirsirii. 

Există şi femei care au ales această viaţă evanghelică preferînd fecioria în locul căsătoriei, învingînd poftele cărnii numai spre a trăi în înfrînare deplină și socotindu-se fericite cu această alegere a lor, ori în ce parte a lumii ar trăi, În această privinţă, la noi s-a realizat foarte puţin pînă acum, pentru că sîntem numai la începuturile iniţierii în evlavie. Dacă acest mod de vieţuire aduce o oarecare neorînduială în viaţa femeilor, eu nu mă îmbulzesc să le apăr 9). În orice caz, un lucru îl pot afirma: ceeace n-a îndrăznit să spună pînă acum satana, tatăl minciunii, (loan 8, 44) o spun acum în deplină libertate inimi care nu cunosc scrupule, şi guri care nu mai au frâu. | 
Dar aş vrea să luaţi la cunoştinţă că dorim să avem şi noi atît mănăstiri de bărbaţi cât şi de femei care să ducă viaţă îngerească răstignindu-şi trupurile cu patimile şi cu poftele lor (Galateni 9, 24), fără să mai tremure îngrijoraţi de hrană şi de îmbrăcăminte, ci să stăruiască în ținută cuviincioasă şi să fie prezenţi cu toată fiinţa zi şi noapte la rugăciune. În acest caz gura lor nu mai vestește 

lucruri omeneşti, ci cîntă într-una imne către Dumnezeu, desigur lucrînd în ace- las timp si cu miinile lor, pentru ca sä aibä.ce sä dea si celor lipsiti. 

9) Să fie aici vreo aluzie la cele 'semnalate de fratele său Grigorie de Nissa în epistola privitoare la călătoria pe la Ierusalim? (Gregorii -Nysseni, Opera, VIII, 2, Leiden 1959) (ed. G. Pasquali) pp. 13——19.
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3. Răspunzind la acuza cîntării de psalmi, prin care calomniatorii sperie 

îndeosebi pe oamenii mai simpli, iată ce am de spcs: Obiceiurile care predomină 

azi în mai toate bisericile Lui Dumnezeu sînt asemănătoare şi unanime. De cu 

noapte poporul se scoală să meargă la casa de rugăciune, unde cu oboseală, cu 

mihnire şi cu lacrimi stăruitoare se mărturiseşte Domnului, apoi se ridică să 

treacă de la rugăciuni la cîntarea de psalmi. Aici, împărţiţi în două cete, credin- 

cioşii cîntă pe rînd psalmi, dînd astfel mai multă tărie în meditarea la cuvin- 

tele Scripturii şi concentrîndu-și în acelaş timp atenţia spre o mai statornică în- 

drumare a gîndurilor și a simţămintelor. Apoi schimbăm metoda: se incredintea- 

ză unuia grija de a începe cântarea și ceilalţi îi răspundem. Astfel, după ce am 

petrecut noaptea prin alternarea cîntării cu rugăciunea 10) acum cînd lumina zilei 

începe să lucească, tot poporul, într-o gură şi cu o inimă, înălțăm spre Dumne- 

zeu psalmul de mărturisire (psalmul 50) din care fiecare ne însuşim îndemnuri 

la pocăință. 

Dacă din pricina acestor obiceiuri vă separați de noi, atunci va trebui să vă 

separați şi de egipteni, de locuitorii celor două Libii, de tebani 11), de paleste- 

nieni, de arabi, de fenicieni, de sirieni şi de cei ce locuiesc pe țărmurile Eufratului, 

cu un cuvînt de toţi cei ce cinstesc privegherile de noapte, rugăciunile şi cîntă- 

rile în comun. 

4. Dar se obiectează că aceste practici nu existau în timpul Sfîntului Grigorie 

Taumaturgul. Pe atunci însă nu existau nici litaniile acestea sau cîntările de po- 

„căinţă pe care le cîntaţi acum. Și asta n-o spun sub formă de mustrare şi pentru 

că aş dori ca toţi să trăiţi în plîns şi în pocăință continuă, căci nici noi nu facem 

altceva decît ne rugăm pentru păcatele noastre. Dar nu cu cuvinte omeneşti, ci 

cu cuvintele Duhului căutăm noi să îmblînzim pe Dumnezeu 12), Zicetd ca pe 

vremea fericitului Grigorie nu existau aceste practici? Ce mărturii aveţi în aceas- 

tă privinţă, voi care n-aţi păstrat pînă acum niciuna din rînduielile lui? Grigorie 

nu-şi acoperea capul în timpul rugăciunilor 13). Cum ar fi putut-o face, cînd ade- 

văratul ucenic al Apostolului spunea: orice bărbat, care se roagă şi prooroceşte 

având capul acoperit, necinsteşte capul său şi „bărbatul nu trebuie să-şi acopere 

capul fiind chip şi slavă a lui Dumnezeu“ (IL Corinteni 1l, 4 şi 7). Acest suflet 

curat care se învrednicise de comuniunea Duhului Sfînt fugea de jurăminte, mul- 

țumindu-se să spună doar „da“ sau „nu“, după cuvîntul Mîntuitorului: „iar eu 

zic să nu vă juraţi nicidecum“ (Matei 5, 34 şi 37). El n-a cutezat să-i spună 

fratelui său „nebunule“, căci se temea de ameninţarea lui Dumnezeu (Matei 5, 

  

10) Desigur, rânduiala utreniei și în general «a tuturor celor șapte laude s-a com- 

pletat în strînsă legătură cu dezvoltarea monahismului. A se vedea: P. Vintilescu, 

Psalmul 50. 

11) E vorba de Thebaida Prima din Egiptul de Sus, una din patriile prime ale 

monahismului. 
12) Crestinii din Neolcezareea respecitau tipicul vechi, care cuprindea la rindu- 

iala celor şapte laude altă serie de psalmi decît cea prevăzută de tipicul „NOU 

unde predomină de acum melodia și ordinea amntitonică cerută de „noua etapă” de 

dezvoltare liberă a Bisericii. Expresia: „nu cu cuvinte omenești“ faca aluzie la ru- 

găciunile compuse de Atarvie însuși. În locul acestor compoziţii proprii, Sfîntul Vasile 

şi Biserica întreagă a preferat psalmi antifonilci. 

13) Se vede că Atarvie şi clericii lui stăteau cu capetele acoperite pe toată du- 

rata slujbelor.    
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22). Cuvinte pătimaşe, de mînie şi de amărăciune n-au ieşit din gura lui. Nici ura, nici defăimarea, căci ştia că ele nu duc la împărăţia lui Dumnezeu. Pisma şi trufia erau departe de acest suflet nevinovat. Nu s-ar fi apropiat de altar nici- odată pînă nu se împăca întîi cu fratele său (Matei 5, 23 şi 24). Cu totul urgisite îi erau Sfîntului Grigorie Taumaturgul minciuna şi viclenia cu care se ţes acum la voi defăimarea unuia si a altuia, pentru că ştia că minciuna s-a născut de la diavolul şi că Dumnezeu va pierde pe toţi cei ce grăiesc minciună (Psalm 8, 7). Dacä sinteti convinşi că întru voi nu există astfel de patimi, căci sînteţi curaţi, atunci într-adevăr sînteţi ucenicii Celui ce vă învaţă poruncile Domnului; dacă nu, atunci băgaţi de seamă să nu strecuraţi ţințarul (Matei 23, 24) ca nu cumva legîndu-vă de tonul în care se cântă psalmi, să vă faceţi vinovaţi faţă de cele mai mari porunci. Datoria de a mă apăra m-a silit să folosesc acest limbaj ca să vă învăţaţi să scoateţi mai întîi bîrna din ochii voştri, căci numai atunci veţi putea scoate paiul din ochii altora (Matei Zs 4 şi 5). Cis toate acestea, le trecem cu vederea toate pentru că nimic nu rămîne necercetat de ochiul lui Dumne- zeu. Numai de s-ar păzi cu tărie poruncile de căpetenie și să puneţi capăt inova- țiilor din domeniul credinţii! Nu tăgăduiţi numele lui Hristos (schimonosind în- văţătura despre EI)! Nu răstălmăciţi cuvintele Sfântului Grigorie 14). Astfel, atâta vreme cit voi sufla şi voi putea grăi, va fi cu neputinţă să tac faţă de o aşa mare primejdie a sufletelor“. 

  

14) După cum spune şi în epistola CCX, 5, (Migne, P.G. XXXII, 772—-777) Sfin- iul Vasile denunţă greșala lui Atarvile atunci când rästälmäceste pasajul respectiv din „Expunerea credinţii ", in care Sfintul Grigorie Taumlaturgul afirmä cä „Tatăl si Finul sínt in sine doi, numai in fiintá sínt unul". Ca si Sabelie, Atarvje interpreta lucrurile în sens monarhianist. Toate le itrecea Sfîntul Vasile cu vederea, dar această tătăcire cerea să o părăsească. Un părinte adevărat nu putea spune altfel.
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A 

1. Dacá omul ar fi rámas ín slava ce i s-a rinduit de Dumnezeu, n-ar fi 

avut o falsá máretie, ci una adeväratä. Ar fi fost inältat de puterea lui Dumne- 

zeu, ar fi fost luminat de înţelepciunea dumnezeiască şi s-ar fi bucurat de viaţă 

veşnică și de veşnicile bunătăţi. Dar pentru că şi-a mutat în altă parte dorinţa de 

mărirea dumnezeiască, pentru că nădăjduia să fie mai mare şi pentru că se gră- 

bea să ia ce nu putea lua, a pierdut şi ceea ce putea avea. De aceea cel mai bun 

mijloc pentru mîntuirea lui, pentru vindecarea de boală şi pentru întoarcerea 

spre starea de la început, este smerenia, adică a nu-și închipui că se poate împo- 

dobi cu propriile lui puteri cu vreo mărire oarecare, ci să o ceară de la Dum- 

nezeu. Aşa își va îndrepta greşeala, așa își va vindeca boala, aşa se va întoarce 

la sfînta poruncă, pe care părăsit-o. Dar diavolul, care a dobortt pe om prin nădej- 

dea unei false măriri, nu încetează de a-l momi cu aceleaşi ispite şi de a născoci 

pentru asta nenumărate uneltiri. îi înfăţişează ca mare lucru strîngerea de avutii, 

ca sä-l facä sä se mindreascä cu ele şi să se străduiască pentru ele. Şi totuşi bogă- 

ţia nu-i spre mărire, cl spre mare primejduire. Strîngerea de avuţii este temei de 

lăcomie, iar stăpînirea lor nu ajută cu nimic la dobîndirea unui nume bun, ci 

îngîmfă în zadar, mîndreşte în deşert, pricinuieşte sufletului o boală asemănătoa- 

re umflăturii. Umflătura trupurilor nu este nici sănătoasă, nici folositoare, ci semn 

de boală, vătămare a sănătăţii, început de primejduire a. vieţii şi prilej de pieire. 

Aşa-i şi mîndria pentru suflet. Mîndria ia naştere nu numai de pe urma bogățiilor, 

că oamenii se mîndresc nu numai cu traiul îmbelşugat şi cu luxul îmbrăcămintei 

prilejuit de bogăţie (bogaţii întind mese îmbelşugate şi costisitoare peste -trebuinta; 

se îmbracă cu haine de care n-au nevoie; îşi construiesc case măreţe şi le împes- 

trițează cu fel de fel de podoabe; frăsc după ei mulţime de slugi şi cete de ne- 

numärati lingusitori) ci se mindresc peste fire si cu dregätoriile pe care le au. 

Dacä poporul le dä o dregätorie, dacă. sînt invredniciti cu o conducere oarecare, 

dacă li se acordă o demnitate deosebită, ei, cu acest prilej, ca şi cum ar depăşi pe 

ceilalți oameni, cred nu numai că scaunul lor este aşezat pe nori, ci socotesc pe 

oamenii de sub ei vrednici de a fi cälcati in picioare; se semeţesc faţă de cei care 

le-au dat slujba şi se îngîmfă faţă de aceia prin care sînt ceea ce li se pare că 

  

1) Migme, Patrologia greacă, vol. 31, col. 525—540. 
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sint. Niste oameni ca acestia se gäsesc intr-o stare sufleteascä plină -de nebunie; 
că mărirea lor este mai trecătoare decît visul, iar strălucirea de care sînt încon- 
Juraţi mai deşartă decît nălucirile nopţii; mărirea lor a luat fiinţă la o hotă- 
rîre a poporului şi se destramă tot printr-o hotărîre a poporului. Aşa a fost acel 
fiu fără de minte al lui Solomon, tînăr cu vîrsta, dar mai tînăr cu mintea. Po- 
porul i-a cerut să împărăţească mai blînd; el, însă, l-a ameninţat cu o domnie și 
mai aspră; iar prin ameninţare a pierdut domnia; prin ce se aştepta că va fi 
un Împărat mai puternic, prin aceea a fost dat jos din dregătoria pe care o 
avea 2). 

Îl mai semeţeşte pe om si puterea miîinilor, iuteala picioarelor, frumuseţea 
trupului, toate nimicite de boală şi vestejite de vreme. Omul nu simte că „tot tru- 
pul este iarbă şi că toată mărirea omului ca floarea ierbii. Uscatu-s-a iarba şi floa- 
rea a căzut“ 3). Aşa a fost semeţirea uriaşilor cu puterea lor 4), gîndul nesocoti- 
tului Goliat, luptătorul împotriva lui Dumnezeu 5); aşa a fost cu Adonis care se 
mâîndrea cu frumuseţea chipului său 6), şi cu Avesalom care se ingimfa cu bogăţia 
părului capului său 7). 

2. Chiar înţelepciunea şi priceperea, care par cele mai mari şi mai trainice 
bunuri pe care le au oamenii, sînt şi ele zadarnice, că îngîmfă şi dau omului o 
înălțime neadevărată; ele sînt nimica dacă le lipseşte înţelepciunea dată de Dum- 
nezeu. Diavolul n-a reuşit cu istefimea lui îndreptată împotriva omului; ceea ce 
meşteşuga împotriva omului a uneltit-o, fără să-şi dea seama, împotriva lui. N-a 
păgubit atita pe om, pe care nădăjduia să-l înstrăineze de Dumnezeu şi de viaţa 
veșnică, cât s-a trădat pe sine însuşi, că s-a depărtat de Dumnezeu şi a fost osîndit 
la moarte veşnică. Diavolul a fost prins şi în cursa întinsă Domnului: a fost răs- 
tignit, deşi se aştepta să-L, răstignească pe Domnul; a murit, deși nădăjduia să-L 
nimicească prin moarte pe Domnul. Dacă deci stăpînitorul lumii 8), întîiul, ma- 
rele şi nevăzutul maestru al înţelepciunii lumeşti este prins în propriile dibăcii 
ale minţii sale şi ajunge de săvîrşeşte cea mai mare nebunie, cu mult mai mult 
ucenicii, imitatorii lui, chiar de-ar născoci cu mintea lor nenumărate dibăcii, „ajung 
nebuni, zicînd că sînt înţelepţi“ 9). Planuri dibace a făcut Faraon pentru a pierde 
pe Israil; dar inteleptului Faraon i-a venit pieirea, fără să-şi dea seama, tocmai 
de acolo de unde nici nu se aştepta: copilul dat morţii din porunca lui este cres- 
cut pe ascuns chiar în palatele împărăteşti 10); şi acest copil a nimicit puterea 
lui. Faraon, a întregului popor egiptean şi a mîntuit pe Israil 11). Ucigaşul Abi- 
meleh, fiul nelegitim al lui Ghedeon 12) a ucis pe cei şaptezeci de fii legitimi ai 
  

2) III Împărați, 12, 14—18. 

3) Isaia, 40, 6—7. 

1) Facere, 6, 4; Înţelepciunea lui Solomon, 14, 6. 

5) 1 împăarți, 17, 4. 
6) HI Impärati,.1.5—6. 

7) II Ímpárati, 14, 26. 
8) Joan, 12, 31. 
%) Romani, 1, 22. 

10) Ieşire, 2, 5—10. 

11) Ieşire, 14, 30. 

12) În Judecători, 9, 1—59, Abimeleh nu este fiul lui Ghadeon, ci al lui Ierobaal.
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lui Ghedeon; socotea că a născocit cu asta un plan dibaci, ca să-și întărească stă- 
pînirea; apoi a zdrobit pe cei ce l-au ajutat la omor; dar este zdrobit de ei; şi, 
în sfîrşit, este ucis de o piatră aruncată de mîna unei femei. Sfat pierzător au 
plănuit cu dibăcie toţi iudeii împotriva Domnului, zicînd în ei înşişi: „Dacă vom 
lăsa lucrurile aşa 12) toţi vor crede în El şi vor veni romanii şi ne vor lua locul 
şi neamul“ 14). Cu acest sfat au ajuns la uciderea lui Hristos; s-au gîndit să-şi 
salveze neamul şi ţara, dar planurile lor i-au pierdut: au fost alungaţi din ţara 
lor şi s-au înstrăinat şi de legile lor şi de religia lor. Într-un cuvînt, din nenumă- 
rate pilde poţi vedea că este şubredă înţelepciunea omenească, că este, mai bine 
spus, mică şi umilă decît mare şi înaltă. 

3. Aşa că nici un om cu dreaptă judecată nu se va mîndri nici cu înţelep- 
ciunea lui şi nici cu cele de care am vorbit mai înainte, ci va da crezare sfatului 
foarte bun al fericitei Ana şi al profetului Ieremia: „Să nu se laude înțeleptul cu 
înțelepciunea lui; să nu se laude puternicul cu puterea lui; să nu se laude boga- 
tul cu bogăţia lui!“ 15). 

— Dar care este lauda cea adevărată? Prin ce este mare omul? 

— În aceasta să se laude cel ce se laudă, spune Dumnezeu, în a înţelege 
şi a cunoaşte, că Eu sînt Domnul“ 16). Aceasta-i înălțimea omului; aceasta-i slava 
şi măreţia lui: să cunoască ce-i cu adevărat mare, să se hpsească strîns de Dum- 
nezeu şi să caute slava lui în slava care vine de la Domnul. Apostolul spune: 
„Cel ce se laudă, în Domnul să se laude“ 11) cînd a spus: „Hristos s-a făcut pentru 
noi înțelepciune de la Dumnezeu, îndreptăţire, sfințire şi răscumpărare, pentru ca, 
precum este scris: „Cel ce se laudă, în Domnul să se laude” “ 18). Atunci e laudă 
desăvîrşită şi completă în Dumnezeu, cînd omul nu se laudă nici cu indreptätirea 
lui proprie, ci cunoaşte că este lipsit de orice îndreptăţire adevărată şi că îndrep- 
tätirea sa se săvârşeşte numai prin credinţa în Hristos. Şi Pavel se lăuda cu aceea 
că nu ţinea seamă de faptele de dreptate sävirsite de el, ci cAuta indreptätirea în 
Hristos, dobîndită de la Dumnezeu pe temeiul credinţei, o căuta în cunoaşterea 
lui Hristos, în puterea învierii Lui, în participarea la patimile Lui, în asemă- 
narea cu moartea Lui, ca să ajungă la învierea din morţi 19). Cu astfel de gîn- 
duri a doborit Pavel orice inältare a mindriei. 

Nu-ţi mai rămîne deci nimic cu ce să te mîndreşti, o, omule! Că lauda si 
nădejdea ta stau în a-ţi omori toate ale tale şi în a căuta viaţa viitoare în Hristos, 
a cărei pîrgă o avem chiar acum cînd sîntem în viaţa aceasta pămîntească, pentru 
că trăim în întregime prin harul şi darul lui Dumnezeu. „Că Dumnezeu este Cel 
Care lucrează întru noi ca să voiţi şi să lucraţi spre bună plăcerea Lui“ 2). Dum- 
nezeu descoperă prin Duhul Lui2l) înţelepciunea Sa rînduită mai dinainte spre 

  

13) în Evanghelie: „Dacă-L vom lăsa așa“. 
14) Joan, 11, 48. 
15) / Ímpárati, 2, 3; Ieremia, 9, 22. 
16) Jeremia, 9, 23. 
17) F Corinteni, 1, 31. 
18) I Corinteni, 1, 30—31. 
19) Filfpeni, 3, 9-11. 
20) Filipeni, 2, 13. 
21)'7 Corinteni, 2,10; 
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slava noasträ 2?); Dumnezeu dă puteri celor care lucrează. Pavel spune: „Mai 
mult decît toţi m-am ostenit, dar nu eu, ci harul lui Dumnezeu, care este în 
mine“ 23 Dumnezeu izbăveşte de primejdii împotriva oricărei aşteptări  ome- 
neşti. „„Noi înşine ne-am socotit, spune Pavel osîndiți la moarte, ca să nu ne în- 
credem în noi înşine, ci în Dumnezeu Care înviază morţii, Care ne-a izbăvit şi ne 
izbăveşte de la o moarte ca aceasta şi în Care nădăjduim că încă ne va mai 
izbavi“ 24), 

4. Spune-mi, deci, pentru ce te mindresti cu faptele tale bune ca de propriile 
tale fapte, in loc sä multumesti pentru aceste daruri Celui Ce ți le-a dat? „Ce 
faptă bună ai, pe care să n-o fi primit? Iar dacă ai primit-o, pentru ce te lauzi 
ca şi cum n-ai fiprimit-o“ 2%). Nu datorită faptelor tale de dreptate ai cunoscut 
pe Dumnezeu, ci Dumnezeu te-a cunoscut datorită bunătăţii Lui. Pavel a spus : 
„Cunoscînd pe Dumnezeu, dar, mai bine spus, fiind cunoscuți de Dumnezeu“ 2). 
Nu prin virtutea ta ai prins pe Hristos, ci Hristos te-a prins pe tine prin venirea 
Lui. Pavel spune: „Urmăresc doar (răsplata), o voi prinde precum şi eu am fost 
prins de Hristos“ 27); iar Domnul spune: „Nu voi M-aţi ales pe Mine, ci Eu 
v-am ales pe voi" 2%). Te mîndreşti că ai fost cinstit şi ai milostivirea lui Dum- 
nezeu pricină de îngîmfare? Atunci te vei cunoaște cine eşti, cînd vei fi alungat 
din paradis ca Adam 29), cînd vei fi părăsit de Duhul ca Saul 30), cînd vei fi 
tăiat din rădăcina cea sfîntă ca Israil 31). Scriptura spune: „Prin credință sta; 
nu te îngîmfa, ci teme-te!“ 32). După har urmează judecata; iar Judecătorul va 
cerceta cu ai întrebuințat cele dăruite ţie. 

Dar dacă nu înţelegi nici aceea că ai primit har de la Dumnezeu, ci, dim- 
potrivă datorită unei neînchipuite nesimţiri, faci din harul dat propria ta faptă, 
gîndeşte-te că nu eşti mai de preţ ca apostolul Petru. Nu poţi întrece în dragostea 
ta de Domnul, pe Petru care L-a iubit atît de puternic încât voia să moară pentru 
El. Şi totuşi, cînd Petru a rostit cu mîndrie cuvintele: „Dacă toți se vor sminti întru 
Tine, eu niciodată nu mă voi sminti“ 33), a fost lăsat de Domnul în marginile 
slăbiciunii omeneşti; şi -atunci a căzut şi s-a lepădat de Hristos 34). Prin păcatul 
său Petru a fost înţelepţit spre evlavie şi a fost învăţat să fie şi înţelegător faţă 
de cei slabi, dar să-și vadă şi propria lui slăbiciune, cunoscînd bine că după cum 
atunci cînd era să se înece în mare a fost uşurat de dreapta lui Hristos 35), tot 
aşa şi în furtuna smintelii, în primejdie de a pieri prin necredinţă, a fost păzit 
de puterea lui Hristos Care chiar i-a prezis cele ce aveau să i se întîmple, spunîn- 
  a 

22) I Corinteni, 2, 7. 
23) 1 Corinteni, 15, 10. 
24) II Corinteni, 1, 9—10. 
25) 1 Corinteni, 4, 7. 
26) Galateni, 4, 9. 
217) Filipeni, 3, 12. 
28) Ioan, 15; 16. 
29) Pacere, 3, 23-24; 
30) 1 Împărați, 16, 14. 
31) Romani, 1, 16—18. 
32) Romani, 11, 20. 
33) Matei, 26,-33. 
34) Matei, 26, 69—75. 
35) Matei 14, 28—31.
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du-i: „Simone, Simone, iata satana a cerut sa va cearnä ca pe griu. Dar Eu M-am 
rugat pentru tine ca să nu piară credinţa ta şi tu întorcîndu-te intäreste pe fratü 
tăi“ 36). Şi Petru, dăscălit în acest chip, a fost pe bună dreptate ajutat, că a fost 
învăţat să arunce din sufletul său mîndria şi să fie înţelegător cu cei slabi. 

Fariseul acela nesuferit şi peste măsură de îngîmfat, care vorbea cu neobră- 
zare nu numai Qespre sine, ci defăima înaintea lui Dumnezeu şi pe vameş, a pier- 
dut lauda dreptăţii din pricina păcatului mîndriei. Vameşul, însă, s-a pogorit de 
la templu îndreptăţit, pentru că a slăvit pe Dumnezeul cel sfînt, pentru că nici nu 
îndrăznea să-şi ridice privirea la cer, ci cerea numai milostivire de la Dumne- 
zeu, învinuindu-se pe sine şi prin chipul în care stătea în biserică şi prin lovirea 
pieptului şi prin aceea că n-a cerut nimic altceva decît milostivire 37). 

Caută deci şi fereşte-te de pilda cumplitei pagube aduse de mîndrie! Cel 
mindru şi-a păgubit mîntuirea, cel cu limba îndrăzneață a pierdut răsplata; a fost 
micşorat mai mult decît cel smerit şi păcătos, pentru că s-a mărit pe sine mai mult 

decât acela şi pentru că n-a așteptat hotărîrea de la Dumnezeu, ci şi-a rostit-o 

singur. 
| Nu te mîndri dar niciodată faţă de nimeni, nici faţă de cel mai mare păcătos! 

Adeseori smerenia mîntuie pe cel cu multe şi mari păcate. Nu socoti niciodată 

că tu eşti mâîntuit şi celălalt pierdut. Niciodată! Dacă tu cu gura ta hotărăşti că eşti 

mântuit, vei fi osîndit de hotărîrea lui Dumnezeu. „Nu mă judec pe mine însumi, 

a spus Pavel, că nu mă ştiu vinovat cu nimic; dar nu cu aceasta m-am mîntutt; 

însă Cel Care mă judecă este Domnul 38). 

"5. Socoteşti că ai săvârşit vreo faptă bună? Mulţumeşte lui Dumnezeu! Nu te 

mîndri cu ea faţă de semenul tău! „Fiecare, spune Pavel, să-și cerceteze fapta lui 

şi atunci va avea laudă faţă de sine numai şi nu faţă de altul“ 3). Cu ce ai fo- 

Josit pe semenul tău, dacă-ţi trîmbiţezi credința, dacă spui că ai suferit prigoniri 

pentru numele lui Hristos sau dacă spui că ai îndurat ostenelile postului? De pe 

urma tuturor acestora tu câştigi, şi nu altul. Teme-te să nu ai aceeaşi cădere ca 

şi diavolul, care s-a mîndrit faţă de om, dar a căzut mai jos decit omul şi a ajuns 

călcat în picioare de cel pe care avea de gînd să-l calce în picioare. La fel a fost 

şi căderea israilitilor. S-au mindrit faţă de celelalte neamuri spunînd că sînt ne- 

curate, şi ei cu adevărat au ajuns necuraţi iar neamurile s-au curăţit. „Dreptatea 

lor a ajuns ca o cîrpă lepădată“ 4%), iar nelegiuirea şi necredinţa neamurilor s-au 

şters prin credinţă. Într-un cuvînt, adu-ţi aminte de adevărul proverbului care 

spune: „Dumnezeu celor mîndri le stă împotrivă, iar celor smeriţi le dă har“ 41). 

Să ai în faţa ochilor cuvintele Domnului: „Zot cel ce se înalță pe sine. se va 

smeri, iar cel ce se smereşte se va înălța“ 42). Să nu fii judecător nedrept, cînd 

judeci faptele tale şi nici nu le judeca pentru a-ţi face plăcere. Dacă ţi se pare 

că ai făcut vreun bine, nu socoti numai acest bine uitînd cu ştiinţă celelalte pă- 

cate; nici nu te mîndri cu faptele bune săvârşite astăzi iertîndu-te singur de fap- 

  

36) Luca, 22, 31—32. 
37) Luca, 18, 10—14. ’ 
38) 1 Corinteni, 4, 3—4. 
39) Galateni, 6, 4. 
40) Isaia, 64, 6. 
41) Proverbe, 3, 34; Iacob, 4, 6; I Petru, 5, 5. 

42) Luca, 14, 11. 
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tele rele săvârşite ieri sau alaltăieri, ci cînd ai de gînd să te lauzi cu o faptă bună 
săvîrşită acum, adu-ţi aminte de fapta rea de mai demult și atunci vei pune capăt 
mâîndriei nesăbuite. Dacă vezi pe semenul tău păcătuind, nu te uita numai la acest 
păcat al lui, ci amintește-ţi de faptele bune pe care le-a săvârşit şi le săvirşeşte ; 
şi adeseori vei vedea că este mai bun decit tine, dacă vei cerceta toate faptele 
lui şi nu te vei opri la nimicuri. Nici Dumnezeu nu cercetează cu deamănuntul 
faptele oamenilor. „Eu, spune Domnul, vin să adun faptele şi gîndurile oameni- 
lor“ 43). Odată, cînd Dumnezeu a voit să pedepsească pe Iosafat pentru un pă- 
cat săvirșit, şi-a adus aminte și de faptele lui bune şi a zis: „Dar au fost găsite 
ŞI cuvinte bune întru tine“ 44). 

6. Să ne spunem neîncetat aceste cuvinte şi unele ca acestea, pentru a îndepăr- 
ta de la noi mândria; să ne coborîm pe noi înşine, ca să ne înălțăm fiind următorii 
Domnului Care s-a pogoriît din cer la cea mai mare umilinţă ca de la umilinţă să ne 
urcăm la o minunată înălţime. Toate faptele Domnului ne învaţă smerenia. Cînd 
era prunc era în peşteră, şi nu în pat, ci în iesle; în casa unui teslar şi a unei 
sărmane mame, supunîndu-Se mamei lui şi logodnicului ei; a fost învăţat şi a au- 
zit lucruri pe care nu avea nevoie să le înveţe şi să le audă; punea întrebări şi 
prin întrebările puse minuna pe toţi cu înţelepciunea Lui. S-a supus lui Ioan şi 
Stăpînul a primit de la rob botezul. Nu s-a împotrivit nici unuia din duşmanii Săi 
şi nici nu s-a folosit de nespusa putere pe care o avea, ci se supunea lor ca unora 
care ar fi fost mai puternici decît EI, îngăduind puterii acesteia trecătoare să-şi 
arate toată tăria ei. A stat înaintea arhiereilor cum stă un acuzat, a fost dus înain- 
tea guvernatorului şi a îndurat judecata si cu ţoate că putea să vădească pe huli- 
tori, suferea în tăcere hulele; a fost scuipat de slugi și de cei mai josnici robi, a 
fost dat morţii, ba chiar la moartea cea mai ruşinoasă pentru oameni. Astfel Dom- 
nul nostru a străbătut, de la naştere pînă la sfîrşitul Său, toate cele omeneşti. Dar 
după o atît de mare smerenie Își arată în urmă mărirea Sa, preamărind împreu- 
nă cu El pe cei care au trăit împreună cu El fără de mărire. Dintre aceştia, 
cei dintii au fost fericiţii ucenici, oameni sărmani și goi care au cutreierat lumea 
nu cu înțelepciunea cuvîntului, nu cu mulţimea însoţitorilor, ci singuri, mergînd 
din loc în loc, singurateci, călătorind cînd pe uscat, cînd pe mare, biciuiţi, loviți 
cu pietre, prigoniţi şi, în sfîrşit, ucişi. 

Acestea sînt pentru noi învăţăturile părintești şi dumnezeieşti! Să imităm pil- 
da lor, ca prin smerenie să răsară şi pentru noi mărirea veşnică, darul desävirsit 
și adevărat al lui Hristos. 

7. Cum vom dobindi dar smerenia cea mîntuitoare și vom îndepărta buboiul 
pierzător al mîndriei ? 

Dacă în toate împrejurările vieţii vom pune în practică smerenia şi dacă 
nu vom trece nimic cu vederea, mîndria nu ne va vătăma. Că sufletul ia chipul 
ocupaţiilor noastre, ia înfăţişarea celor ce facem, și se aseamănă cu ele. Să-ţi 
fie dar deprinse cu smerenia şi înfăţişarea şi haina și mersul și statul şi hrana si 
aşternutul şi casa şi toate lucrurile din casă. Cuvîntul, cîntecul şi vorba cu vecinii 
să fie mai degrabă măsurate decît îngîmfate. Nu întrebuința vorbe umflate şi meş- 
teşugite, nici nu folosi glas afectat în cîntecele tale. Nu fi mîndru şi grav în vor- 
  

13) Isaia, 66, 18. 
44) II Paralipomena, 19, 3. 
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birile tale, ci indepärteazä orice lăudăroşenie. Fu indatoritor cu prieteni, blind 
cu slugile, răbdător cu cei care te supără, milostiv cu cei de jos. Mingiie pe cel 
näpästuifi, cerceteazä pe cei bolnavi; nu privi de sus pe nimeni; vorbeste cu blin- 
dete, ráspunde cu bucurie celui ce te întreabă; fii binevoitor cu toată lumea; 
cînd vorbeşti, nu te lăuda şi nici nu pune pe alții să te laude; nu primi cuvinte 
necuviincioase, ascunde, pe cît poţi, însuşirile și faptele tale bune; cînd păcătuieşti, 
învinovăţeşte-te şi nu aştepta mustrările altora 45), ca să te asemeni omului celui 
drept, care el cel dintîi se învinovăţeşte, ca să fii ca lov care nu s-a ruşinat de 
mulţimea locuitorilor cetăţii de a mărturisi în faţa tuturor greșeala lui 46), Nu fi 
aspru cînd dojeneşti, nici grabnic şi pătimaş cînd mustri, că şi aceasta este tot 

mândrie. Nu osîndi pe alții pentru toate fleacurile ca şi cînd tu ai fi cu desăvir- 
şire drept. Priveşte cu ochi înţelegători pe cei ce greşesc și ridică-i duhovniceşte 
din păcatul lor, aşa cum îndeamnă apostolul, „luînd seama la tine însuţi, ca să 
nu cazi şi tu în ispita" 41). Să pui atîta rîvnă în a nu fi preamărit de oameni 
cîtă rîvnă pun alţii în a fi preamăriţi, de-ţi aminteşti de Hristos Care a spus că 
cel care caută de buna sa voie laudă de la oameni şi face binele pentru a fi văzut 
de oameni, pierde răsplata de la Dumnezeu: „Își iau plata lor!“ 40) a spus Domnul. 
Să nu-ţi pierzi deci plata de la Dumnezeu vrînd să fu văzut de oameni. Dumne- 
zeu este marele privitor al faptelor noastre. Să iubeşti mărirea pe care ţi-o dă 
Dumnezeu! EI dă strălucită răsplată. Ai fost numit într-o slujbă înaltă şi te cins- 
tesc şi te preamäresc oamenii? Poartä-te cu cei,de sub stäpinirea ta, ca si cum 
ai fi egal cu el, „Nu ca sta pin al pastoritilor“ #9). Domnul a poruneit: „Cel care 
vrea sa fie intre voi intítul sa fie sluga tuiuror“ 50) , , 

Pe scurt, urmăreşte aşa de mult smerenia ca şi cum ai fi îndrăgostit de ea. 
Îndrăgeşte-o şi te va înălța. Aşa vei merge pe calea care duce cu bine la mărirea 
cea adevărată, mărirea îngerilor, mărirea de la Dumnezeu. Hristos te va mărtu- 
risi înaintea îngerilor că eşti ucenic al Lui 51) şi te va înălța dacă vei fi următor 
smereniei Celui care a spus: „Învățaţi de la Mine că sînt blind şi smerit cu inima 
şi veți afla odihnă sufletelor voastre“ 52), Căruia mărirea şi stăpînirea, în vecii ve- 
cilor. Amin. 

Traducere de preot prof. D. Fecioru 

  

15) Proverbe, 18, 17. 
46) Iov, 31, 34. 
47) Galateni, 6, 1. 
15) Matei, 6, 2. 
19): 1 Pefru, 5, 3, 
50) Marcu, 10, 44. 
51) Luca; 12,8. 
52) Matei, 11, 29. 
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SFÎNTUL VASILE CEL MARE 

CUVINT PENTRU INSTALAREA PREOŢILOR 

la seama la tine însuţi, o preotule, şi fii cu luare aminte la dregătoria preo- 
ţească pe care ai primit-o cu scopul s-o săvirşeşti întru frica lui Dumnezeu. 

De acum încolo, gindeşte-te bine că tu n-ai fost chemat să pui mîna pe o 
dregătorie pămîntească, ci ai fost chemat să ţi se încredinţeze o slujire cerească. 
N-ai pus mîna pe o slujbă omenească, ci ţi s-a dat o slujbă îngerească. 

Sileşte-te din toate puterile să te arăţi un lucrător care nu este cu putinţă să 
se facă de ruşine, dovedindu-te ca unul care drept învaţă cuvîntul adevărului. 

Mai ia seama iarăşi, să nu te duci să săviîrşeşti sfintele slujbe în biserică avînd 
o dușmănie pe cineva, pentru ca nu cumva prin aceasta să îndepărtezi pe Mîn- 
gîietorul.. În ziua în care oficiezi slujbă să nu chemi la judecată pe nimeni şi, de 
regulă, nicidecum să nu fii iubitor de dispute şi gîlcevuri. Roagă-te, dedicîndu-te 
citirii şi meditaţiei pînă în ceasul acesta al slujbei dumnezeiești şi numai aşa apro- 
pie-te de sfîntul altar, fund adînc pătruns de duhul pocăinţei. 

Cînd slujeşti, nu avea atenţia îndreptată încoace şi încolo, de jur împre- 
jur, şi să nu dai zor la slujbă, tăind sau prescurtînd rugăciunile. 

n timp ce te rogi în biserică, nu-ţi îndrepta privirea către faţa vreunui om, 
ci priveşte încordat spre Împăratul-Dumnezeu Care-ţi stă în faţă şi spre Puterile 
îngereşti înconjurătoare. 

Nicidecum să nu te arăţi fatarnic în slujba ta şi să nu împărntăşeşti pe cineva 
cu Sfîntul Trup atunci cînd nu trebuie. 

Fă-te vrednic în respectarea sfintelor canoane ale Bisericii şi oficiază sfintele 
slujbe aşa precum rînduiesc ele. Fii cu luare aminte cum te apropii de sfinta masă 
şi la felul cum slujeşti lui Dumnezeu şi vezi pe cine şi pentru ce il impärtäsesti cu 
Sfînta Cuminecătură şi pe cine şi pentru ce îl opreşti de la această Sfîntă Taină. 
la seama deci să nu fie uitate poruncile Domnului şi predaniile Sfinţilor Săi Uce- 
nici, fiindcă însuşi Domnul zice: „Nu daţi cele sfinte cîinilor, nici nu aruncaţi 
mărgăritarele Mele înaintea porcilor ...“ (Matei 7, 6). Aşadar, bagă si tu de 
seamă să nu fii subjugat de vreun sentiment de teamă ... în ceasul acela în care 
tu săvîrşeşti slujba divină. 

Fii cu luare aminte la aceia care voiesc să se împărtășească cu Sfintele Daruri 
acasă la ei. Tu însuţi vei vedea că Sfintele Daruri sînt dăruite — celor care se
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împărtăşesc acasă — şi de către femei, dar si de cätre cei nevrednici. Vezi, asa- 
dar, cum au rinduit sfintele canoane și sinoadele Sfinţilor Părinţi cu privire la 
aceasta. Străduieşte-te să faci aşa şi să nu încredinţezi Sfintele Daruri celor ne- 
vrednici sau celor neinstruiţi în tainele religiei, pentru motivul că aceştia se în- 
torc la credinţa ortodoxă. Vai de preoţii aceia care dau Sfintele Daruri unora 
ca aceştia! 

„Încă mai ia seama bine ca nu cumva să cadă insecte în sfîntul potir sau, din 
nepăsarea ta, să se umezească sau să se mucezească sau să se prăfuiască sau să 
atingă de el mîinile ereticilor. 

Fu cu grijă, de asemenea, cum pui sfîntul potir cu Sfintele Daruri la locul 
lui în sfînta proscomidie după săvîrşirea Sfintei Liturghii, ca nu cumva, grăbin- 
du-te, să cadă pe jos Mărgăritarul sau să rămînă în sfîntul potir neconsumat sau, 
mai avînd lichid, să se păteze de praf sfintul potir însuşi. Numai după ce le-ai 
pus în bună rînduială şi pe unele şi pe altele, după săvîrşirea Sfintei Liturghii, nu- 
mai atunci mergi în pace. 

Dacă vei respecta această predanie, o preotule, te vei mîntui şi pe tine si pe 
aceia pe care urmează să-i înveţi. 

Roagă-te şi pentru mine cel îndurerat, la Domnul, Căruia I se cuvine slava 
în vecii vecilor. Amin. (Migne P.G. XXXI, 1685—1688). 

Traducere de preot prof. Nicolae Petrescu 

   



  

CHI PURTI DE ÎNAINTA ŞI 

CONTRIBUȚII NOI CU PRIVIRE LA VIAŢA ȘI ACTIVITATEA LUI 

SEBASTIAN TABACOVICI 

(1807 —1872) 

de: EUGEN AR ĂDEANU 

Una din personalităţile însemnate ale vieţii culturale arădene ale secolului 

al XIX-lea, a fost Sebastian Tabacovici. Pînă nu de mult, figura lui luminoasă 

a fost puţin cunoscută. De fapt, câteva lucrări, care tratau despre străvechea mă- 

năstire Hodoş-Bodrog au amintit unele date acest literat!). 

Descoperirea manuscrisului poemului dramatic ,, Jertva lui Avram“, ieșit de 

sub condeiul lui Sebastian Tabacovici, în mănăstirea Hodoş-Bodrog, a prilejuit ela- 

borarea unui studiu din partea profesorului Iosif Pervain, stabilind unele conclu- 

zii privind importanţa literară a acestei opere 2). Autorul a încercat doar să schi- 

țeze biografia lui Sebastian Tabacovici, întrucît arhiva mănăstirii Hodoş-Bodrog 

şi a Episcopiei ortodoxe române din Arad, încă nu au fost explorate în acest 

sens 3). 

Cercetările recente au dus la descoperirea actului de botez a lui S. Tabaco- 

vici 4). Potrivit acestui act, el a văzut lumina zilei la 14 decembrie 1807 st. v. în 

Munar, comitatul Timiş (azi în judeţul Arad). Peste două zile, a fost botezat 

de ieromonahul Iosif Gavrilovici, de la mănăstirea Bezdin, parohul satului, pri- 

mind numele de Ştefan. Ca naș, a figurat Dimitrie Cionici din Munar. Tatăl, 

iobagul Arsenie Tabacovici, se trăgea dintr-o familie românească, care inițial pur- 

ta numele de „abac“ 5). Mama, avînd numele de Petra, împărtășea desigur sta- 

rea socială a soţului el. 
te 

1) Stefian Metes, Mänästirile romänesti din Transilvania şi Ungaria, Sibiu 1936, 

p. 188; Victor Vlăduceanu, Un monument istorico-religios: Mănăstirea Bodrog, Timi- 

șoara 1939, pp. 30—36. - 
2) în volumul Iosif Pervain, Studii de literatură română Cluj, 1971. 

3) Astfel în statul personal al mănăstirii din anii 1857 şi 1869 figurează ca dată 

a naşterii 30 noiembrie 1807 st. v. 

4) Arhiva Episcopiei ortodoxe române Arad, dos. 232/1831. 

5) Potrivit informatiei primite de la prof. Stefan Brasovan din Munar, familii cu 

numele de , Tabac" au existat multá vreme in această localitate. Aceste informații 

consună cu registrul urbarial al mănăstirii Bezdin, unde s-au identificat aceste fa- 

milii la începutul seicolului al XIX-lea.
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Talentatul copil, fu admis pe la 1820, ca „diac“ la mänästirea Bezdin. Po- 
trivit unuj certificat, eliberat la 9 iunie 1831, timp de cinci ani a învăţat să scrie 
şi să citească, precum şi cântarea şi rînduiala bisericească, avînd o purtare exem- 
plară. Studiile sale au fost completate la școala din Sînpetru German, însuşind, 
pe lîngă limba maternă, limba sîrbă şi, într-o măsură, pe cea germană 6). 

În anul 1824, la conducerea mănăstirii Bezdin a venit arhimandritul Nestor 
loanovici, originar din Făgăraş, militant de seamă pentru drepturile bisericeşti şi 
culturale ale românilor 7). Nu peste mult timp, S. Tabacovici — poate chiar la 
îndemnul lui Nestor loanovici —, se înscrie la seminarul românesc din Arad (1825). 

În perioada celor trei ani de studiu petrecuţi de el la Arad, postul de pro- 
fesor primar era deţinut de Gabriel (Gherasim) Raț, episcopul de mai tîrziu 
(1835—1850), partizan al înfăptuirii bisericii ortodoxe române transilvănene in- 
dependentă de orice jurisdicție străină. Titularul catedrei de limba română era 
profesorul Gavril Julani, eminent om de cultură. 

Certificatul de absolvire pe care S. Tabacovici îl obţine în 1828, alături de 
alţi 14 colegi de ai săi, dovedeşte că el a depus eforturi însemnate, obţinînd la 
toate materiile calificative bune, iar la purtare şi frecvenţă, calificativul „cl. I 
cu distincţie“ 8). 

S$. Tabacovici părăseşte apoi Aradul, fără să stim precis ce a făcut în anii 
următori. Noi nu am găsit nici un document care să ateste că ar fi funcţionat ca 
învăţător în satul Munar. Cert este că el se orientează spre tagma călugărească, 
intrînd în anul 1830 în mănăstirea Hodoș — Bodrog, aparținătoare eparhiei Ara- 
dului, şi păstorită scurtă vreme de episcopul Nestor Ioanovici (1829—1830), fos- 
tul stareţ de la Bezdin. | 

Indelungata sedisvacantä episcopească dintre anii 1815-1829 şi apoi 1830— 
1835, prezența aproape permanentă a stareţului de la Hodoş—Bodrog la Arad, 
ca presedinte interimar al Consistoriului, pericolul distrugerii mänästirii de apele 
Muresului, care au diminuat vatra acestui asezämint si alte greutati, au dus la 
scăderea masivă a efectivului de călugări, ceea ce reclama măsuri grabnice. 

Îndată ce S. Tabacovici se apropie de virsta -majoratului, la 15 octombrie 
1831, arhimandritul Moise Manuilovici, stareţul mănăstirii, ceru avizul Consis- 
torului, ca acest rasofor să fie admis în. cinul monahal şi hirotonit întru diacon. 
Peste trei zile, Consistorul încuvinţează cererea, iar la 24 decembrie st. v. se acor- 
dă şi aprobarea mitropolitană. În sfîrşit, trece cu succes îndătinata examinare, şi 
la 5 martie 1832 Ștefan Tabacovici devine monah, primind numele de Sebas- 
tan 9). 

Unul din primele acte ale episcopului Gherasim Raţ a fost hirotonirea lui 
Sebastian 'Tabacovici întru diacon, la 16 mai 1835. Făcând în faţa Consistoriului, 
  

$) Arhiva Episcopiei ortodoxe române Arad, dos. 232 /1831. Protocol şedinţe con- 
sistoriale 123/1835. 

7) Gheorghe Ciuhandu, Din viața lui Nestor IToanovici, episcopul Aradului, 1767— 
1830, Arad, 1929, pag. 23. 

8) Arhiva Episcopiei ortodoxe române Amad, dos. 232/1831. Teodor Botiş: Is- 
toria $coalei normale (Preparandiei) si a Institutului teologic ortodox román din 
Arad, 1922, p. 679. 

9) Arhiva Episcopiei ortodoxe române Arad, dos. 232/1831, 292/1831. 
Protocol şedinţe consistoriiale 55/1832. 
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in sedinta lin 23 mai 1835, o frumoasa caracterizare a noului ierodiacon, epis- 

copul sublinia capacitatea şi purtarea lui excelentă. Totodată făcu cunoscut ase- 

sorilor că a dat îndrumări stareţului „ca de aci înainte să fie primiţi în mănăs- 

tire pentru cinul monahal numai acei candidaţi care au absolvit şcoala cleri- 

cală“ 10). | 

Cu doi ani mai tîrziu, episcopul constată că deşi Sebastian Tabacovici depa- 

seste in vechimea stagiului monahal pe cei mai mulţi ieromonabhi, totuşi fără vina 

lui, abia acum a devenit presbiter. De aceea i se acordă dreptul de a precede pe 

acești ieromonahi 11). 

Prin activitatea asiduă a unor stareţi şi călugări, între care într-un timp şi 

Sebastian Tabacovici, mănăstirea s-a refăcut treptat, atît din punct de vedere 

spiritual, cât şi economic. De asemenea, în toamna anului 1839 se înfăptuieşte 

schimbarea albiei Mureşului, mănăstirea fiind salvată de la distrugere 12), 

Venirea episcopului Gherasim Raț în fruntea diecezei Aradului a inaugurat o 

nouă etapă de activitate susținută, menită să ducă la promovarea intereselor na- 

ționale românești. Printre colaboratorii episcopului figurează și Sebastian Taba- 

covici 13), EL este chemat la centrul eparhial şi i se încredinţează greaua misiune 

de econom. Sebastian Tabacovici activează în direcţia normalizări situaţiei eco- 

nomice a diecezei, pe care episcopul Raţ o moștenise într-o stare dezastruoasă 14). 

El a reprezentat obştea mănăstirii Hodoş—Bodrog la sinodul de la Chişineu 

Criş (martie 1849), care a căutat să pună pe baze noi biserica şi învățămîntul 

românesc din episcopia Aradului 15). 

Călugărul Sebastian Tabacovici a făcut parte din anturajul episcopului Ghe- 

rasim Raţ urmîndu-l în anii 1848——1849 şi la Cuvin, avînd și calitatea de asesor 

substitut. În timpul luptelor purtate la Arad între revoluționarii maghiari şi gar- 

nizoana imperială a cetăţii, el este constrîns să părăsească reşedinţa episcopală 

situată în apropierea Mureşului, care este incendiată în urma tirului artileriei 1m- 

periale. Sebastian Tabacovici este alături de episcop şi în lunile care au urmat 

după înăbuşirea revoluţiei de la 18+8-—1849 în acţiunea acestuia de a promova 

interesele bisericeşti şi naţionale ale românilor. În prima şedinţă a consistorului 

care are loc după revoluţie, la 9/21 august 1849, „ieromonahul episcopesc“  Se- 

bastian Tabacovici este ales asesor consistorial deoarece „în lucrările economiei ce- 

lei sfinte bisericeşti şi în cîteva şi în cele oficioase s-a ostenit" 16), 

in anul urmätor au loc la Cuvin mai multe consfätuiri importante. La pri- 

ma întrunire din aprilie 1850 conducătorii românilor arădeni, în prezenţa lui Avram 

  

10) Ibidem 123/1835. 
11) Ibidem 192/1837. 
12) Arhivele Statului Arad, Fond Prefectura județului Arad. Acta Congregationum 

72/1840. (Planul lucrării se găseşte sub 856 11833). 

13) Arhiva Episcopiei ortodoxe române Arad. Protocolul şedinţelor Consistoria- 

le 242/1842. | 
14) Universalis Schematismus, ecclesiasticus et literiarius graeci non uniti ritus i. 

Regni Hungariae et M. Principatus Transilvaniae. A. 1843/4. Editio secunda Budae 

f.a. p. 18. Idem, pro a 1846/46 redactus Budiae f.a. Pp. 12. 

15) Ed. I. Găvănescu: Sinodul de la Chisineu — Arad. Solemnitatea deschiderii. 

Biserica și Şcoala nr. 10 din 4 martie 1945, pp. 67— 68. 

16) Ed. I. Gávánescu: Sedintele din 1 849 ale Consistoriului eparhiei arädene. Ci- 

teva informaţiuni. Hotarul, amul 3 nr. 1 din ianuarie 1936 p. 4,
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Iancu, decid convocarea sinodului eparhial, chemat să dea glas unor revendicări româneşti, printre care înfăptuirea sistemului bisericesc și școlar naţional indepen- dent. Tot aici a avut loc la 31 mai 1850 st. v. o consfătuire între generalul Gheor- ghe Magheru şi episcopul Gherasim Rat precum şi conducătorii români arädeni loan Popovici, Grigore Popovici și Atanasie Sandor 17). 
După moartea episcopului Gherasim Rat (1850), Sebastian Tabacovici este retrimis la mănăstire unde i se încredinţează tot sarcini economice. În anul 1854 este însă rechemat la curtea episcopească unde îşi continuă activitatea lui de eco- nom al episcopiei, pînă în anul 1857. În anul următor, tot sub păstorirea episco- pului Procopie Ivacicovici, a trecut în funcția mai puţin oneroasă de capelan epis- copal 18). În acest post rămîne pînă la sfirşitul vieţii sale (1872). 
După înfăptuirea mitropoliei ortodoxe române independente din Transilva- nia (1864), s-a trecut la reorganizarea, vieţii bisericești şi şcolare din eparhia Ara- dului. Sebastian Tabacovici participă la această muncă, alături de personalitățile proeminente ale diecezei, ca Miron Romanul, Iosif Goldiş, etc., fiind ales asesor al Consistorului. Această demnitate o păstrează pînă la sinodul eparhial din iunie 1870 19). 
Între însărcinările sale majore a figurat şi activitatea depusă în cadrul comi- siei de examinare preoțească instituită în anul 1869, conform Statutului organic 20). Se stinge de „slăbirea bätrinetelor“, la Arad, la 19 aprilie 1872 st. v. si este inmormintat in cimitirul din Gai 1), 
Elementul cel mai important al acestei vieti laborioase, care a fäcut ca nu- mele lui Sebastian Tabacovici sä se inscrie in istoria culturii romäne, este activi- 

tatea lui literară. 
Acest lăsămînt se compune din trei elemente. Dintre ele, desigur, primează „Jertfa lui Avram“, poem dramatic cu subiect biblic, de fapt una din primele lucrări de acest fel scrisă în limba română. În consecință, această operă se în- cadrează în revirimentul culturii româneşti arădene, inaugurat la începutul seco- lului, cu activitatea lui Nicolae Horga Popovici 22). 
Lucrarea amintită este de lapt o versiune românească a unei piese cu ace- lași subiect, pe care autorul o cunoscuse după o traducere sîrbească, sau poate i germană. 
În tot cazul, cercetările de pînă acum, efectuate în biblioteca mănăstirii Ho- dos—Bodrog, nu au dus la găsirea prototipului acestei piese şi în consecinţă nu putem stabili încă precis în ce măsură autorul reuşise să imprime acestuia o no- 

tă personală. | 
  

17) E. Gluck: Contribuţia maselor populare arădene la lupta pentru libertate şi unitate națională între 1849—1867 în vol. Catedra Arad 1977, pp. 170-172. 
13) Arhiva Mănăstirii Hodo,-Bodrog, Statul personal al mănăstirii (cuprins în con- turile anuale) pe anul 1857 și 1858. Protocolul adunărilor 'obștei monahale 10/1853, 1/1854, 17/1854. Speranţa anul 3 nr. 10 din 15 mai 1872 /84. 
19) Calendarud de anul obs. de la Hristosu 1870. Sibiu, f.a. p. 39. 

„Albina, Anul 5, nr. 46 din 4/16 iunie 1870, p. 2. 
20) T, Botis, op. cit., p. 609. 
21) Arhivele Statului Arad: Colecţia registre de stare civilă. Protocolul morţilor 

ort. rom. 1868—1874, nr. 83/1872 Arad. 
22) Eugen Arădeanul: Informaţii noi cu privire la viaţa și activitatea lui Nico- 

lae Horga-Popovici. Mitropolia Banatului anul 20, nr. 4-6/1970.    
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Scopul elaborării operei sale — aşa cum sublinia însăşi autorul în prefața 
scrisă la 1 iunie 1835 —, a fost promovarea culturii naţionale. De asemenea au- 
torul poemului, care avea idei iluministe, credea că lucrarea lui va contribui 
la progresul moral al semenilor săi, şi astfel „ne vom învăţa a împlini nu numai poruncile cele dumnezeieşti, ci şi cele ţărăneşti“ (lumeşti E.A.) ... 23). 

Acest manuscris compus din 22 file, a zăcut multă vreme în biblioteca mă- năstirii Hodoş—Bodrog, de unde a fost ridicat de Vasile Goldiş (după 1900) si păstrat în biblioteca lui personală. În anul 1934, biblioteca marelui dispărut, în- 
clusiv acest manuscris, a intrat în patrimoniul Bibliotecii judeţene din Arad, unde 
se păstrează şi astăzi 24). 

Alături de această lucrare, Sebastian Tabacovici sa lăsat posterităţii un tipic, tradus în limba română și nişte predici, tot în manuscris, care încă aşteaptă o mi- nuțioasă cercetare 25). | 
In tot cazul, Sebastian Tabacovici prin activitatea lui multilateralä, se in- scrie in rindul acelor bärbati care au contribuit la promovarea culturii romänesti 

din părţile Aradului. 

ț 

  

23) I. Perviain op. cit., p. 313. 
24) Biblioteca judeteaná Arad, mss., nr. 231668. 
25) I. Pervain, op. cit., p. 314.



ALEXANDRU MOCIONI (1841—1909) 

de: prot. ION B. MURESIANU 

În ziua de 1 aprilie din acest an s-au împlinit şapte decenii de la moartea lui 

Alexandru Mocioni, unul din cei mai de seamă fruntaşi ai vieţii politice, sociale 

şi culturale a românilor din vestul Carpaţilor, aflaţi sub dominație străină. Activi- 

tatea sa desfăşurată între .1865—1909, se încadrează unitar în eforturile, de mai 

bine de un secol, depuse de această familie pentru înfăptuirea idealului care era 

al întregului neam, înscriindu-se în una din cele mai agitate perioade ale istoriei 

noastre *). 
În această zbuciumată perioadă cînd la memoriile repetate ale românilor din 

Banat, întemeiate pe o amplă argumentare istorică privind autonomia politică ȘI 

bisericească a unui popor care forma două treimi din totalul populaţiei, din regiu- 

nea respectivă, Curtea imperială vieneză, consecventă principiului „divide et im- 

pera“, răspunde în 1849 cu înfiinţarea „Voivodinei serbice şi a Banatului 'Timi- 

şorii“. Lupta aprigă pentru revendicările poporului român este dusă de Petru ŞI 
5 
w 

  

*) Despre viaţa și activitatea Mocioniștilor, cea mai temeinică lucrare se da- 

toreşte profesorului de teologie dr. Teodor Botiș, Monografia familiei Mocioni, Bu- 

cureşti, 1939 (473 pag.). La sfîrșitul ei, iamtorul publică în anexe (pp. 390—473) do- 

cumente şi corespiondență familială și lucrările lui Alexandru Mocioni: Constiinfa 

națională, Problema vieţii, Religiune si știință, Versohnungs-Symptome. și Quem dii 

oderunt, paedagogum fecerunt. Discursurile parlamentare rostite şi memoriile politice 

iniţiate şi semnate de Andrei si Alexandru Mocioni sînt publicate în cele opt volu- 

me mari de documente, Cartea de aur sau luptele politice naţionale ale românilor 

de sub coroana ungară, Sibiu, 1904—1915. În afara numeroaselor articole apärute in 

periodicele vremii din vestul Carpaţilor și mai tirziu privind activitatea lor, s-au 

publicat în volum mai multe lucrări din care menţionez: V. Babeş, Notițe biografice 

asupra vieţii și activității lui Andrei Mocioni, în „Analele Academiei Române“, se- 

ria II, tom. V, București, 1883 şi în extras; C. Diaconovici, Enciclopedia română, vol. 

III, Sibiu, 1904, pp. 303—307; V. Braniște, Pagini răzlețe Lugoj, 1910; V. Braniște, 

Alexandru Mocioni. Amintiri şi aprecieri, în „Transilvania“, Sibiu, 1909, nr. 3, PP. 

146—158; V. Branişte, Alexandru de Mocioni ca compozitor și muzician, Braşov, 1910; 

I. Canagilani, Studii istorice asupra românilor din Peninsula Balcanică, București, 1929; 

Aurel E. Peteanu, Din galeria marilor dispăruţi ai Banatului. Alexandru Mocioni, Lu- 

g0j, 1934. A. Cusma, Bănăţeni de altădată, Timişoara, 1933, PP. 49—53; C. Corneanu 

Alexandru Mocioni, Timişoara 1933; C. Corneanu, Ideea bănățeană, Caransebeş, 1934; 

V. Bugariu, Figuri bănățene, Timişoara, 1942, pp. 41—110; G. Neamţu, Tendinţe și va- 

lori în activitatea politică a lui Andrei Mocioni (1848—1867), in „Banatica“, I, Reșița, 

1971, pp. 301—311.    
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Alexandru Mocioni care cer ca románii sá fie recunoscuti ca natiune cu toate drep- 
turile cuvenite. Alexandru (1812—-1880), ca expresie a revoltei fatá de politica 
Habsburgilor, refuzá posturile ce i se oferá insistent. Dupá ce ín vara anului 1859 
Austria pierde războiul în Italia și e silită să instituie aşa numitul „regim liberal“ 
(1860—1867), eminentul jurist Andrei Mocioni reprezentînd în senatul imperial 
lărgit din 1860, alături de Andrei Şaguna şi de bucovineanul Petrino, pe românii 
din imperiu, rosteşte în una din şedinţele senatului: „... De 164 ani de cînd Bana- 
tul timişan a devenit sub stăpînirea Austriei, această stăpthire nu a ridicat o sin- 
gură şcoală cu cheltuiala statului pentru românii care formează majoritatea popu- 
laţiei“, nu a contribuit cu nimic la ridicarea lor. EI înaintează un memoriu în care 
cere „drept egal politic, naţional şi confesional pentru toţi conlocuitorii“; stäruie 
pentru autonomia Banatului şi continuă activitatea pentru emanciparea bisericii 
de sub jurisdicţia ierarhiei sîrbeşti, iar în 1861, revine asupra „constituirii tutu- 
ror românilor din monarhie într-un unic corp politic, o ţară coronală cu Up şi 
caracter național român“ 1). 

Marea acţiunea cu multiplele ei aspecte declanșată la începutul secolului: XIX 
pentru separarea de ierarhia sîrbească e dusă din 1849 cu toate mijloacele de Andrei 
Mocioni. Promisă de împărat în 1860, ea se va realiza în 1864 prin eforturile co- 
imune ale românilor din imperiu prin înfiinţarea mitropohei la Sibiu si a epis- 
copie: Caransebeşului 2). Alexandru Mocioni revine în martie 1865 asupra înfiin- 
țării unei episcopii la Timișoara, care era un vechi deziderat. Considerînd-o ca ne- 
cesitate imperioasă pentru viaţa românească ce putea fi apărată numai prin bi- 
serică, scrie: „Cine nu pricepe aceasta, acela încă n-a învăţat a cugeta româneşte 
şi nu merită a avea vot decisiv în cauzele noastre cele mari; iar cine crede cum 
că am lucrat și desudat pentru mitropolie, că ne sacrificăm toate cele mai bune 
puteri pentru naţionalitate şi stimăm şi înaintăm norocul bărbaţilor noştri de ran- 
guri şi demnități înalte din alt oricare îndemn si interes decit al sfinţeniei cauzei 
noastre şi al viitorului nostru naţional, acela se înşeală cumplit“ 3). Era deci firesc 
să continue în acest sens, formînd obiectul multor memorii cu date istorice va- 
loroase. 

Pentru crearea sucrescentei unei intelectualităţi bine pregătite, problemă de 
care au fost preocupaţi bănăţenii încă din 1848, adunînd fonduri prin colecte si 
intemeind fundatii importante, Mocionistii isi dau marele aport încă din 1859. 
În 1867, suma donată de ei reprezintă 10.000 florini aur, la care Andrei se ală- 
tură cu 20.000 florini 4). Cu banii lor văd lumina tiparului multe din lucrările 
cărturarilor bănăţeni. În 1855, cînd plăteşte tiparul pentru cartea „Marc Aureliu“, 
tradusă din latineşte de Mihai Velceanu, Andrei dăruie 550 florini „cu scopul 
acesta, să, aibă în viitor a se privi ca o donaţie pentru mijlocirea tipăririi cărţii 
româneşti“ 5), donaţie mereu augumentată. 
  

1) Ton Rusalin, Andrei Mocioni de Foeni, în „Revista Cercului juridic bănățean” 
Timișoara, 1936, nr. 6, pp. 246, 247. 

2) Teodor Botis, Andrei Mocioni, ín ,Revista Institutului socilal Banat-Crisana”, 
Timișoara 1934, nr, 10—12, pp. 16—23; I. D. Suciu, Mitropolia Banatului, Timişoara, 
1977,:7pp:'172--220. 

5) Articolul, publicat în ziarul „Concordia“, Budapesta, 1865, nr. 382, 
1) Ziarul „Albina“, Budapesta, 1874, nr. 9. 
5) „Gazeta Transilvaniei“, Braşov, 1855, nr. 17.)
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Cunoscători ai istoriei poporului român, posesorii unor mari biblioteci cu cărţi 
rarisime, cu numeroase documente vechi, scump plătite, distruse aproape în în- 
tregime în 1918; conştienţi de însemnătatea ce o are cunoaşterea istoriei naţionale 
pentru masele populare, în adunarea generală a „Asociaţiunii naţionale arădene 
pentru cultura poporului român“, ţinută la Arad în 1864 cu participarea frun- 
taşilor vieţii cultural- naţionale din părţile Aradului, Banatului şi Crişanei, Mo- 

cioniştii propun elaborarea unei istorii ,,... a destinelor sau a începutului decă- 

derii şi a renașterii românismului în Orient, scrisă într-o limbă cît de populară 

şi uşor de priceput ... care ar fi foarte la timp şi de un folos şi importanță enor- 
mă“, instituind în acestscop un premiu „de 100 de galbeni împărăteşti“ 6). 

Înfăptuirea dezideratelor româneşti reglama o apărare hotărită, propagandă 
susţinută, informare obiectivă, formarea opiniei româneşti unitare, spulberarea pro- 

pagandei străine şi punerea la îndemîna cititorilor a unei publicaţii periodice bine 

scrise şi informate, care să înlocuiască publicaţiile străine. După încercările din 

1857 şi 1861, Andrei, Gheorghe, Anton şi dr. Alexandru Mocioni, editează din al 

lor ziarul „Albina“ ce apare sub conducerea lui „Vincențiu Babeş din 1866 pînă 

la sfîrşitul anului 1876 cînd, după procese de presă şi întemniţări, e sistat, înde- 

plinind — potrivit devizei imprimată pe frontispiciu: „Dacoromânie morală, cul- 
turală, una şi indivizibilă“, ca şi prin atitudinea intransingentă şi seriozitatea pro- 

blemelor dezbătute, o înaltă misiune românească 7). 
În marea foamete de la 1863 din Banat, Mocioniştii întreţin 400 familii greu 

încercate şi intervin pe lîngă guvernul român şi conducerea imperiului pentru aju- 
torarea satelor năpăstuite. 

La amploarea acţiunilor duse de Andrei se alătură şi apoi le continuă cu 

aceeaşi dăruire fratele său Alexandru Mocioni (1841—1909). Acesta este ales 

deputat la vârsta de 24 ani în alegerile pentru parlament din 1865, cînd la îndem- 

nul lui Andrei, românii din Banat şi Crişana, dovedind importanţa elementului ro- 

mânesc în statul poliglot, aleg 23 deputaţi din rîndurile lor. Cu acest prilej, Andrei 

Mocioni se adresează de curînd imstalatului episcop al Caransebeşului loan Popasu, 

prin următoarea scrisoare, necunoscută pînă acum 8): 

„Llustrisime Domnule Episcop, 

„Fiecare român binesimţitor e îndatorat a conlucra din toate puterile sale spre 

binele comun al naţiunii noastre; deci, apropiindu-se dieta Ungariei, cuget că în 

cazul acesta fiecare român e îndatorat a conlucra, ca din toate părţile locuite 

de români să se aleagă deputaţi români, însă români adevăraţi, în care are națiunea 

încredere deplină. 

„Şi eu dar voind a face îndestul datorinţei mele acestea, am adunat ieri la 

mine la Timișoara pe unii bărbaţi de încredere ai naţiunii noastre din Banat, spre 

  

6) Propunerea familiei Mocioni făculă la a Il-a adunare generală a Asociafiunii 

româneşti naționale din Arad, Pesta, 1866; T. Botis, art. cit., p. 32, 

7) Aurel Cosma, Istoria presei române din Banat, Timişoara, 1932, pp. 22—27. 

8) Originalul, în fondul Cabinetului de cercetări istorice al Arhiepiscopiei Ti- 

mișoarei şi Caransebeşului, cota D. 18. În acelaş fond, cota D. 19, isrrisoarea lui Gheor- 

ghe Ioanoviki de Duleu şi Valea Mare, candidat guvernamental, adresată de aseme- 

nea episcopului loan Popasu cu care afirmă că e rudenie, solicitîndu-i sprijinul îm- 

potriva jcontracandidatului său Maxim Pascu ce făcea parte din partida naţională con- 

dusă de Motioniști. La transcrierea scrisorii am folosit ortografia actuală,    
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a ne consulta în privinţa aceasta. După dezbaterea acestui lucru prea momentos 
în timpul de acum pentru națiunea noastră, s-a hotărît ca, fiind cunoscut zelul 
si Insufletirea Ilustrităţii Voastre pentru binele c comun al națiunii noastre, pe lîngă 
declararea încrederii noastre depline și a stimei noastre profunde către ilustra per- 
soană a lIlustrităţii Voastre să Vă rugăm cu umilinţă ca să ne daţi în treaba 
asta mină de ajutor. 

„Bu dar fiind, prin adunarea menţionată cu propunerea acestei rugări în- 
sărcinat, am onoare a Vă subşterne, Ilustrisime, consignatiunea comunelor din 
dieceza Ilustritätii Voastre dupä respectivele cercuri de alegere si protopopiatele 
conscrise, rugîndu-Vă prea umilit ca să binevoiţi a chema fără întîrziere la Ilus- 
tritatea Voastră pe protopopi şi a le pune la inimă ca să opereze şi înşişi, dar mai 
cu seamă prin popii lor subordonați, ca poporul votante să se înscrie la comi- 
siunile respective şi apoi să aleagă pe candidaţii de adunarea sus atinsă pentru 
fiecare cerc deosebit propusi si in consignatiune semnaţi. 

„Înscrierile se vor începe în comitatul Timişorii în 6-lea noiembrie şi se vor 
încheia în 20 noiembrie, iar alegerile se vor ţinea toate într-o zi, adecă în 30 noiem- 
bre după cal. n. Pentru Caraș, nu mi-e cunoscut termenul nici a înscrierii, nici 
al alegerilor. 

„Ilustrisime! Noi sîntem toţi convinşi, că dacă preoțimea îndemnată de Ilus- 
tritatea. Voastră va influenţa poporul în directiunga care e consignatiunea noasträ 

menită, atunci vom reesi cu toti condidatii... 
„Ilustrisime, primiţi înainte de la toţi românii binesimţitori profunda mulţu- 

mire a noastră pentru pasul acesta. Rămin cu stimă profundă, al Ilustritätii 
Voastre, 

Timişoara, 7/19 octombrie 1865 
A 

serv umilit 

Andrei de Mocioni“ 

E o pagină de istorie, autentică, cu tot ce-i aparţine acestui secol agitat, cu 
chezăşia victoriei, cu gravitatea momentului spusă solemn, alături de care orice 
cuvînt e de prisos. 

Alexandru Macioni împlinise vîrsta legală pentru candidare în preajma ale- 
gerilor. Născut în 4 noiembrie 1841, studiază dreptul la Budapesta, Viena si Grat, 
îşi ia doctoratul, apoi studiază problema naționalităților în Belgia si Elveţia. O 
lucrare valoroasă apărută recent ?), îi dedică opt pagini în legătură cu gîndirea sa 
în problema naţională şi remarcă: „,... Alexandru Mocioni e spirit politic -cu cea 
mai temeinică cultură filozofică. Opera lui dovedeşte nu numai o bună pregătire 
ştiinţifică, bazată atît pe o adincire teoretică a problemelor "ce-l preocupau, cît şi 
pe o informare empirică (în ce priveşte cele sociologice), dar şi o minte deose- 
bit de ascuţită... Chestiunea care l-a preocupat mai mult, ca de altfel pe toţi 
fruntaşii ardeleni. şi bănăţeni ai epocii, din motivele relevate, a fost cea naţio- 
nală. Nu numai cu „prilejul discutăriu ei, dar şi a altor teme importante, Alexandru 
Mocioni se remarcă prin poziţia sa adesea înaintată, cu toate că prin originea sa 
socială — mare moşier — ar fi fost mai simplu și mai avantajos pentru el să 
  

9) G. Em. Marica, Studii de istoria şi sociologia culturii române ardelene din 
secolul al XIX-lea, 1, Cluj-Napoca, 1977, p. 284.
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treacă în lagărul aristocrației maghiare. Nu s-a limitat doar să pledeze platonic 
cauza românească, dar a contribuit, împreună cu întreaga familie, cu sume în- 
semnate de bani la ajutorarea celor lhpsiţi, în special a tineretului la studii“. 

Ca deputat, luptă de la tribuna parlamentului pentru recunoaşterea poporu- 
lui român din imperiul habsburgic ca naţiune, împotriva măsurilor samavolnice 
de deznaționalizare duse de oligarhia maghiară; e un factor esenţial a concentrării 
şi solidarizării energiilor româneşti nu numai din Banat, alăturîndu-li-se scopului 
urmărit, sîrbii şi slovacii. În „era liberală“, Alexandru Mocioni pledează în par- 
lament pentru lărgirea libertăţii, afirmînd în primul său discurs că deşi îşi rezervă 
dreptul de a vorbi româneşte, pentru a fi înţeles va vorbi în limba oficială. 

După un alt război pierdut, în 1866, Austria uită vrăşmăşiile cu Ungaria din 
1848 şi în iunie 1867, decretează dualismul austro-ungar ce se va prăbuşi odată cu 
imperiul, în 1918. Alexandru Mocioni îşi exprimă protestul afirmînd în parla- 
ment că Habsburgii au promis totdeauna nespus de multe fără a trece şi la fapte, 
actul politic încheiat însemnînd o nouă sacritficare a românilor. De fapt, reîncep 
acţiunile violente de deznaționalizare şi oprimare, iar ca reacţie spontană, lupta 
pentru apărarea fiinţei şi a limbii naționale la care va participa întregul popor ro- 
mán. În 1867, Alexandru Mocioni începe o campanie publicistică în ziarul „Albina 
și în mai multe ziare străine din Viena şi Praga, polemizează cu publicaţiile gu- 
vernamentale -şi cere categoric în parlament recunoaşterea „prin legi fundamen- 
tale egalitatea de drept a popoarelor ţării, ca individualităţi naţionale concludînd 
în arondarea administrativă a ţării în circumscripţii după naţionalităţi“ 10). 

În 1868, deputaţii români şi sîrbi, îi încredinţează conducerea luptei pentru 
egala îndreptăţire a naționalităților din Austro-Ungaria. La întrunirea fruntașilor 
români de la Timişoara din luna aprilie a aceluiaşi an, convocată de Mocionişti, 
se discută despre măsurile ce se cereau luate faţă de proiectul întocmit de guvern 
împotriva naționalităților nemaghiare, naționalități ce alcătuiau două treimi din 

populația ţării. Adunarea stabileşte normele de acţionare şi se redactează un me- 
moriu semnat de 300 persoane, publicat în cele mai răspîndite ziare, cerîndu-se e- 
nergic rezolvarea urgentă a problemei pe baza deplinei egalităţii în drepturi. Tot 
în 1868, în noiembrie, cînd guvernul prezintă proiectul de lege a naționalităților, 
ia parte ca, reprezentant al naționalităților din Ungaria Ja discuţiile în care sînt an- 
gajaţi toţi deputaţii români în frunte cu marele Vincențiu Babeş, cel mai apropiat 
colaborator şi sfetnic al familiei şi intimul său, şi precizează: ,,... nu numai că nu 
le dă (maţionalităţilor) drepturi, ci le deneagă chiar condiţiunea principală a ori- 
cărei dezvoltări, adică nici existenţa nu le-o recunoaşte naţiunilor existente 
în ţară“ 11), şi refuză să participe la discuţiile speciale. 

La începutul anului 1869, tot din iniţiativa Mocionoştilor se convoacă la Ti- 
mișoara „o consfătuire frăţească“, la care răspund aproape 600 persoane reprezen- 
tative din Banat şi Ungaria, cum şi Svetozar Miletici, conducătorul politic al sîr- 
bilor, ocazionînd o manifestaţie grandioasă. Alexandru Mocioni a prezentat cu- 
noscutul program politic al Partidului naţional al românilor din Banat şi Ungaria, 
care se înfiinţează acum în urma hotăriri unanime a celor prezenţi, stabilindu-se 
  

10) Aurel E. Peteanu, Din galeria marilor dispăruţi ai Banatului. Alexandru Mo- 
cioni, Lugoj, 1934, p. 10. 

11) Teodor V. Păcăţianu, Cartea de aur ... vol. IV, Sibiu, 1904, p. 479.    
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caracterul independent, inaugurarea activităţii parlamentare şi atitudinea faţă de 
dualism. De acum acţiunile vor fi organizate, se intervine energic în toate proble- 
mele politice majore şi se iau atitudini de frondă. 

În martie 1870, el şi alţi deputaţi prezintă parlamentului cererile din partea 
mai multor localităţi din Banat, din părţile Aradului şi Zărandului în favoarea 
Franţei greu încercată în războiul purtat cu Prusia, pentru care au adunat ajutoa- 
re importante, afirmîndu-și astfel solidaritatea latină, iar însufleţirea ce a cuprins 
toate provinciile româneşti din vestul Carpaţilor cînd România a declanşat in 
1877 războiul pentru independenţă, îl aşează printre cei mai de seamă care îşi tri- 
mit ofrandele răniților. 

Susţine în parlament în 1872 cererea tinerimei de la universitatea din Pesta, 
în care se cerea înfiinţarea unei universităţi româneşti la Cluj şi a unui teatru ro- 
mânesc. | 

La impunătoarea adunare de la Arad din mai 1872, convocată în urma opre- 
siunilor exercitate de guvern asupra românilor, se stabileşte un nou program poli- 
tic elaborat de Alexandru Mocioni pe temeiul programului de la Timişoara din 
1869. Violenţele guvernului în alegerile parlamentare din 1874 îl revoltă, şi cu 
toate că a fost ales, renunţă la mandat, motivînd că în împrejurările existente 
nu-şi poate îndeplini misiunea încredinţată de alegători 12), şi se retrage din fră- 
mîntările parlamentare. Continuă însă lupta cu aceeaşi hotărire împreună cu Vin- 
cenţiu Babeş în coloanele ziarului „Albina“, iar după sistarea acestuia, prin ziarul 
timişorean ,Luminătorul“ (1880—1894) pe care îl susţine material si care din 1881, 
cînd partidul naţional al românilor din Banat şi Ungaria fuzionează cu Partidul 
naţional al Românilor din Transilvania, devine organul său oficial, creîndu-se astfel 
o forţă ce se impune în viaţa politică a ţări. lar cînd generalul Traian Doda reu- 
şeşte în alegerile din 1887 ca singurul deputat din partidul naţional din cauza te- 
roarei dezlănţuită de guvern, şi e condamnat la închisoare pentru atitudinea sa 
demnă, îl apără într-un avîntat articol 13). 

În 1892, după discuţii îndelungate privind politica de pasivitate a partidului 
naţional român, se decide trecerea în activitate şi înaintarea Memorandului, cu 
odiosul proces şi condamnările din 1894. Deşi Alexandru Mocioni consideră, în- 
temeiat pe experienţa din trecut şi la îndemnul conducătorilor vieţii politice din 

România ce făceau parte din Tripla alianţă împreună cu Austro-Ungaria, că ac- 
ţiunea nu e oportună, cînd guvernul începe prigoana împotriva memorandiștilor, 

se solidarizează cu ei, editează în primele zile ale anului 1894 ziarul de prestigiu 
„Dreptatea“ şi apără cauza cu toată vigoarea. Colaboratorii săi sînt apărători în 

în proces şi înlocuiesc membrii din conducerea partidului. Şi tot cu banii şi sub 
îndrumarea sa apare în 1901 la Lugoj un alt ziar de atitudine fermă, „Drapelul“. 

ce-şi confirmă sensul simbolic. Sînt de asemenea cunoscute legăturile sale strînse 

cu Take Ionescu cere îl vizitează la Capolnaş si Bulci, ca şi vizita de informare pe 

care o face în 1892 în România, unde întîlneşte cele mai de seamă personalităţi ale 
vieţii politice. 

  

12) Ziarul „Albina“, Budapesta, 1874, nr. 27. 

13) Teodor Botiș, Monografia familiei Mocioni, pp. 270—271.
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Nu e lipsit de semnificaţie faptul că „Societatea de istorie şi arheologie“ 
judeţului Mehedinţi, îl alege, împreună cu Eugen Mocioni şi Vincențiu Babeș, 
ca membru de onoare, încă din anul 1882 14). 

În gîndirea lui Alexandru Mocioni ca şi a înaintaşilor să, Biserica, pe lîngă 
înalta chemare sacră și morală, are în calitatea sa de instituţie recunoscută de un 
stat străin o chemare istorică şi o responsabilitate în fața istoriei. În împrejurările 
acelor vremi, în jurul ei era necesar să grupeze toate forţele neamului, simbolizînd 
totodată solidaritatea. De aceea, în şedinţele parlamentului cînd se discuta pro- 
iectul despărțirii Bisericii ortodoxe române din imperiul austriac de către Biserica 
sîrbă şi reactivarea mitropoliei din Transilvania, Mocioni respinge expresia „în- 
fiinţare““ folosită în proiect, invocînd faptul istoric că această mitropolie a existat 
neîntrerupt, de fapt şi de drept, şi cere înlocuirea prin „reactivare“, fiind aceasta 
afirmarea unui drept şi adevăr istoric. De altfel, spune vorbitorul, parlamentul nu 
are căderea de a întemeia mitropolii. Cât despre raportul dintre mitropolia română 
şi cea sîrbă, insistă să se folosească expresia: „egal indreptätite”. 

Relativ la asigurarea autonomiei Bisericii româneşti, observă că „dreptul au- 
tonom al indivizilor supuşi statului izvorăşte din libertatea naturală şi nu de la pute- 
rea de stat. Prin urmare, statul are dreptul, chiar şi datoria să asigure şi să recunoas- 
că acest drept autonom, dar nu are facultatea să creeze un astfel de drept autonom 
atît pe seama individului, cît şi pe seama comuninăţii, căci autonomia bisericească 
există indiferent de parlament. Parlamentul are dreptul şi detorinţa să recunoască şi 
să garanteze această autonomie bisericească“. Referindu-se la expresia din proiect: 
„în cadrul legii“, afirmă „,... dacă la precizarea sferei de activitate a autonomiei 
nu avem scopul în vedere, ci pe acesta îl lăsăm în voia arbitrară a legislaţiei, unde 
e atunci garanţia că autonomia pe care azi o asigură parlamentul în vederile sale 
liberale, mîine sau poimiine nu va fi ştirbită sau nimicită tot prin dispoziţii le- 
gale?“ 15), 

Formulările aşa cum apar ele, sînt o pledoarie pentru o cauză care, în con- 
junctura acestor ani, depăşea cadrul subiectului î în discuţie, servind interese mult 
mai largi. Discuţiile în legătură cu problema, durează pînă la 28 mai cu partici- 
parea reprezentanţilor români şi e sancţionată de împărat la 20 iunie 1868, 
la 16/28 septembrie se ţine la Sibiu primul congres naţional bisericesc. Alexandru 
Mocioni, alţi doi Mocionişti, feţe bisericeşti şi figuri proeminente din Banat, pre- 
zimtă un memoriu prin care reînnoiesc cererea bănăţenilor în legătură cu înfiin- 
ţarea episcopiei Timişoarei. Preşedinţii corporațiilor meşteşugăreşti și intelectualii 
din Timişoara li se alătură în acelaşi sens cu un alt memoriu. Vincențiu Babeş 
cere congresului să pregătească un proiect în acest sens şi să-l prezinte congre- 
sului proxim. Se aprobă apoi înființarea unui consiliu eparhial înainte de înfiin- 
ţarea episcopiei. Congresul naţional din 1870 recunoaşte necesitatea înființării epis- 
copiei la Timişoara, iar mitropolitul Şaguna lasă prin testament 25.000 florini în 
acest scop. 

În 26 iulie 1876, are loc la Timişoara „conferinţa naţională românească în 
cauza restituirii eparhiei ort. de aici“, la care ia parte un număr mare de 
români şi în prezenţa reprezentantului oficialităţii politice: „... plină de entu- 

  

14) Ziarul „Luminătoriul', Timişoara, 1882, nr. 19. 

15) Teodor V. Păcăţitaniu, op. cit., vol. IV (1906), pp. 120—121.    
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ziasm pentru cauza sfîntă, enunţă în unanimitate perfectă dorinţa neaminabilei 
reînființări a episcopiei gr. ort. române din Timişoara“ şi încredinţează reprezen- 
tanţilor săi, Alexandru Mocioni, Vincențiu Babeş şi protopopul Meletie Dreghici, 
să prezinte rezoluţia episcopului Aradului. | 

În urma insistențelor depuse, în sesiunea din 1/14 octombrie 1900, Congre- 
sul naţional bisericesc din Sibiu „decide înfiinţarea a trei eparhii noi pe teritoriul 
mitropoliei, şi anume: una cu reşedinţa în T imisoara, alte cu reşedinţa în Oradea 
ŞI a treia cu reşedinţa la Cluj. În acest scop însărcinează pe consistoriul mi- 
tropolitan, ca să elaboreze un plan exact și detaliat asupra modului şi condiţiilor 
de realizare practică a acelor eparhii, arătîndu-se mijloacele şi garanţiile de în- 
fiinţare şi susţinere a lor, şi să-l substearnä proximului congres“ 16). 

Acţiunile susţinute de Alexandru Mocioni pînă la sfârşitul vieţii, vor fi con- 
tinuate de Emanuil Ungurianu şi se vor realiza, în parte, abia în 1939, iar plenar, 
sub regimul nostru de democraţie populară. | 

Colaborator apropiat al mitropolitului Andrei Şaguna, încă din vremea epis- 
copatului, Alexandru Mocioni a fost mereu în primele rînduri ale apărătorilor cau- 
zei Bisericii ortodoxe române din vestul Carpaţilor, dîndu-și aportul la redactarea 
Statutului şagunian în spirit democratic. Ca membru permanent în consiliul pa- 
rohial din Capolnaş, în adunarea eparhială a episcopiei Caransebeşului, în congre- 
sul naţional bisericesc al Mitropoliei Sibiului, cu prestigiul, experienţa şi cu posi- 
bilităţile sale materiale, el a fost sprijinitorul convims al Bisericii. Despre misiunea 
ei şi-a spus convingerile în cuvîntările prilejuite de comemorarea lui Şaguna în 
1898, în congresul naţional bisericesc din anul următor, la instalarea mitropolitului 
Meţianu în 1899 şi în lucrarea sa „Religie şi stiinta“, publicată în 1905. Donează 
peritru construirea bisericii catedrale din Sibiu 60.000 coroane aur, sumă impre- 
sionant de mare. 

Credincios tradiţiei familiei, dă zeci de burse studenţilor români. Școala ro- 
mânească susţinută cu sacrificii mari de Biserică, a găsit la Alexandru Mocioni 
același sprijin larg. Dăruie liceului din Brad 12.000 coroane; pentru şcolile ame- 
ninţate în existenţa lor de legea apponyiană, 5.000 coroane iar pentru „Alumneul“ 
din Timisoara, infiintat in 1866, care era un internat ce asigura în mod gratuit 
cele necesare elevilor de liceu plecaţi din rîndurile ţăranilor nevoiaşi. În 1865 fa- 
milia Mocioni oferă 35 de burse 17). 

Personalitate culturală apreciată, a contribuit ca Asociaţia pentru literatură 
şi cultura poporului român din Transilvania „Astra“ să-şi îndeplinească chemarea 
cultural-naţională. Ales ca preşedinte al ei prin aclamaţie în 1901, în adunarea ge- 
nerală ţinută la Oraviţa în septembrie 1902 şi-a definit concis concepţia sa despre 
cultura românească şi despre misiunea ei: „Fireşte, numai cultura adevărată are 
această putere conservatoare, iar cultura adevărată nu poate fi alta, decît numai şi 
numai naţională ... şi precum caracterul naţional se manifestă în limbă, în mo- 
  

16) George Ardelean, Istoria episcopiilor noue, Sibiu, 1901, pp. 18—20, 35, 36, 
37,78; 79; 84.87. 

11) Teodor Botiș, op. cit., pp. 338—344; 94, nota 4. Prestigiul câștigat prin activi- 
batea patriotică şi generozitatea familiei, îl îndeamnă pe Andradi Mureșanu să se ală- 
ture, în 1854, la indurerarea ce le-a fost prilejuită de moartea lui Ioan şi Lucian 
Mocioni, cu două poezii impresionante, publicate şi în volumul său de poezii apărut 
la Brașov în 1862, pp. 119—124. 
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dul de gîndire și simţire, în datinile și moravurile, în tradiţiunile şi idealurile na- 

ționale, în poezia şi industria naţională, în portul naţional si în altele, aşa și cul- 

tura naţională are să îmbrăţişeze întreaga viaţă naţională în toate manifestatiu- 

nile ei. Ea are sä conserve, sä cultive si unde e trebuintä sä mobilizeze toate ele- 

mentele nationale ale vietii poporului. Ea are sä dezvolte conştiinţa naţională, baza 

culturii nationale, sentimentul religios, baza moralitätii; patriotismul, baza virtu- 

iilor cetăţeneşti, spiritul economic, baza prosperării naţionale, simţul estetic, ba- 

za nobleţei inimii, cu un cuvânt, cultura naţională are să dezlege toate puterile ră- 

mase încătuşate prin vicisitudinea timpurilor, are să deştepte toate puterile latente 

ale poporului, ca astfel să fie asigurată, în butul tuturor pericolelor amenintätoa- 

re, existenţa naţională a poporului român din Ungaria” 18), 

Convingerile, le onorează cu fapte. Pentru muzeul „Astra“ care avea menirea 

să adune creaţiile folclorice, etnografice şi culturale ale românilor din latura apu- 

seană a Carpaţilor ce număra trei milioane de suflete, Alexandru Mocioni oferă 

24.000 coroane aur iar Societăţii pentru fondul teatrului român, ca membru fon- 

dator, ca preşedinte, apoi preşedinte ales pe viaţă, 1850 florini. Nu mică i-a fost 

contribuţia pentru participarea unui mare număr de români bănăţeni în 1906 la 

expoziţia din Bucureşti, transformată în o grandioasă manifestare a conştiinţei și 

aspirațiilor întregului popor român. Economic, prin înfiinţarea unor institute de 

credit destinate ţărănimii, condiţiile optime ce li s-au creat, contribuie la ridi- 

carea lor economică şi la înlăturarea băncilor străine acaparatoare. 

Ca personalitate culturală marcantă în gîndirea vremii, Alexandru Mocioni 

a lăsat, în afara mai multor manuscrise pierdute în 1918, lucrările: „Conștunța 

naţională, în „Almanahul Societăţii academice «România Jună»“, Viena, 1883, şi 

în extras; Libertatea presei, în „Rumânische Revue“, anul 1888; Simptoame de îm- 

päcare, in „Rumänische Jahrbücher“ din 1894 şi în extras; Quem dii oderunt pae- 

dagogum fecerunt în „Almanahul Reuniunii învăţătorilor de la şcolile confesiona- 

ie gr. orientale române din dieceza Caransebeşului“, Caransebeş, 1899; Problema 

vieții, în „Almanahul Societăţii Petru Maior“ al studenţilor români de la univer- 

sitatea din Budapesta şi Religiune şi ştiinţă, Sibiu, 1905. A lăsat de asemenea 9 

compoziţii pentru pian, în mare parte tipărite. 
Academia Română apreciindu-i activitatea complexă, vastă şi generoasă dă- 

ruitä cu abnegatie cauzei româneşti, din care am desprins doar cîteva momente 

— poate nu cele mai semnificative, îl invită între membrii săi, între care Andrei 

Mocioni a stat de la începuturile înaltului for românesc de cultură. Acţiunile de 

amploare, permanentele tensiuni ce i-au solicitat necruţător energia, virsta şi su- 

ferinţele fizice îl pun în situaţia de a nu face faţă cinstei ce i se oferă 19) şi mul- 

țumeşte cu modestie şi discreţia ce-i caracterizează toate faptele. 

  

18) Ibidem, pp. 330—331. 
19) Ion Iliescu, Alexandru Mocioni, un virtual membru al Academiei Române, în 

revista „Orizont“, Timișolara, 1978, nr. 38, p. 6.    



  

DR. STEFAN PETROVICI 
(1859—1922) 

de: dr. VICTOR LĂZĂRESCU 

Biserica şi şcoala au constituit o preocupare permanentă a mişcării naţionale 
din Transilvania, ele fiind stâlpii de bază ai existenţei noastre naţionale şi de ase- 
menea ai menţinerii şi cultivării limbii române. 

Atât şcolile elementare cît şi puţinele gimnazii româneşti câte se aflau în Tran- 
silvania 1) erau sub patronajul Bisericii, care, cu sprijinul întregii populaţii ro- 
mâne le susţinea materialiceşte, asigurîndu-le procesul de învăţătură. Ele, conform 
legilor din 1868 şi 1879, se bucurau de autonomie. 

În prima decadă a secolului nostru guvernele latifundiarilor 2) au pornit o 
campanie împotriva autonomiei şcolilor poporale românești, în scopul maghiarizării 
lor treptate, fapt ce a stîrnit un val de nemulțumiri şi proteste în rîndurile mase- 
lor româneşti, soldate cu împrocesuări şi condamnări ale unora dintre cei mai 
valoroşi fii ai neamului nostru 3). Printre aceştia figurează şi numele avocatului 
lugojan dr. Ştefan Petrovici, un fiu devotat bisericii strămoşeşti şi un dírz apă- 
rător al autonomiei şcolilor româneşti, care, prin întreaga sa activitate desfăşura- 
tă pe teren naţional, cultural, politic şi bisericesc-şcolar şi-a pus tot sufletul la 
unitatea noastră statală. | 

Fiu al unei familii de ţărani fruntaşit), Ştefan Petrovici s-a născut la data 
de 3 aprilie 1859 în localitatea Jabăr de lîngă Lugoj, din fostul judeţ Caraş-Se- 
  

1) În Ungaria momânii aveau gimnazii româneşti la Bla j, Beiuș, Brad, Năsăud și 
Brașov. Gimnaziul românesc din Beiuş a fost miaghiarizat prin Ordonanţa ministe- 
rialä no. 24.335 din 22 iulie! 1889. (apud „Replica“, ed. II. pag. 49). 

2) În Ungaria latifundilarii care enau si exponentii politici ai poporului maghiar, 
stäpineau 16 milioane jughere teren, iadicä 33,5% din întreg teritoriul ţării. („Drapelul “ 
no. 67/1913). 

3) loan Popescu Puturi si Augustin Deac, Unirea Tronsilvaniei cu România, Ed. 
II-a, București 1972, p. 344. ? 

4) Părinţii lui Ștefan Petrovici, deşi țărani, erau oameni instruiți; tatăl, Stefian 
Petrovici, ia urmat studii teologice la Arad, fără însă wa profesa; nefiind ales preot în 
comuna natală și murindu-i părinţii a contimuat munca la cîmp, purtind însă porecla 
„Ştefi plopa“, ceea ce amintea pregătirea sa; mama, Iconie, era fiica preotului din 
Ficăttar. (Informaţii primite prin bunăvoința dr-ului Remus Petrovici, miagistrat pen- 
sioniar din Timișoara, nepot de frate al dr-ului Ștefan Petrovici 1.
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verin, azi judeţul Timiş. Şcoala primară a urmat-o în comuna natală, iar liceul 
în Lugoj, unde se remarcă ca un elev excepţional. Încă de pe băncile gimnaziului 
dă dovadă de un profund ataşament faţă de limba şi neamul său infiintind in anul 
1878 — împreună cu cîţiva colegi — la imboldul şi sub patronajul marelui ro- 
mân Coriolan Brediceanu, o societate de lectură neautorizată, a elevilor români 
de la gimnaziul de stat maghiar din Lugoj, în scopul promovării iubirii de neam 
şi limbă, al cărei preşedinte a fost pînă la terminarea liceului în anul 18805), 
cînd îşi trece şi examenul de „maturitate“. Urmează apoi facultatea de drept 
din Viena, cu o bursă din fundaţia „„Gojdu“, unde în anul 1884 obţine titlu de 
doctor în ştiinţele juridice 6). / 

După încheierea studiilor şi a stagiului de avocat în birourile unor avocaţi de 
mare prestigiu cum au fost Tarnavsky 7) şi lugojanul Coriolan Brediceanu, Ştefan 
Petrovici îşi deschide în anul 1890 „cancelarie avocaţială“ în Lugoj, oraş cu fru- 
moase tradiţii în mișcarea naţională românească, principalul centru al eferves- 
cenţei spirituale bănăţene din acea perioadă. 

La data cînd dr. Ştefan Petrovici îşi începe activitatea profesională, viaţa 
naţională, culturală, socială şi politică din Banat, era dominată de figura mărea- 
ță a lui Coriolan Brediceanu, avocat cu renume nu numai în Banat ci şi în în- 
treaga Transilvanie““. Poezii populare puse în circulaţie de fanaticii admiratori ano- 
nimi ... îă preamăreau calităţile combative. şi, între anii 1890—1910, Lugojul 
se confunda în opinia maselor cu faima acestei personalităţi publice“ 8). Dintru 
început admirator şi mai apoi discipol al lui Coriolan Brediceanu, Ştefan Petrovici 
ajunsese treptat a-l seconda în toate domeniile de activitate ale vieţii publice. 

Vasta cultură juridică, dublată de profundul ataşament faţă de cauza naţiunii 
române, ne vor explica prezenţa sa în cîteva din cele mai mari procese politice din 
istoria românilor: faimosul proces al „Replicei““?) în care l-a apărat pe marele 
nostru gînditor şi om politic Aurel C. Popovici 10) în faţa Curţii cu juraţi din Cluj, 
acţionat în judecată ca autor al acestei lucrări, prin care se denunța Europei — du- 
pă expresia dr-ului I. Raţiu — „imprudenţele săvîrşite de guvernele din Buda- 
pesta faţă de poporul român (1893)“; marele proces al „Memorandului“ în care 
l-a apărat pe memorandistul Mihai Velici, avocat din Chişinău-Criş (1894); pro- 
cesul intentat împotriva compozitorului lugojan loan Vidu — acuzat de delic- 
  

5) Dr. loan Ruisalin, Dr. Ștefan Petrovici, în „Revista cercului juridic bănățean, 

anul VI. no. 6/1937; ziarul „Deșteptarea“, anul 1 1880, nr. 28. Ziarul apărea în Lugoj. 

Director: losif Teempea, apud, D. Vatamjaniuc, 1. Popiovici — Bănăţeanul. 

6) Dr. loan Riusalin, Notă supra. 
7) Dr-ul Ștefan Petrovici, după terminarea studiilor juridice și obținerea titlului 

de doctor în drept a urmat un semestru cursurile Facultăţii de teologie intentionind 

să imbrätiseze cariera preoțească. A optat însă pentru cariera de avocat, considerînd 

că această profesie liberă îi va permite să fie mai util neamului său. (Dr. I. Rusalin, 

OP.:Cik.); 
8) George Sbircea, Tiberiu Brediceanu in slujba muzicii romänesti, Cluj, 1957, 

D: 12 
9, „Replica“ este titlul prescurtat al lucrării: „Chestiunea română în Transil- 

vania şi Ungaria. Replica junimii academice române din Transilvania și Ungaria la 

„Răspunsul“ dat de junimea academică maghiară „„Memoriului“ studenţilor universi- 

tari din România. „Replica“ a apărut în a. 1892. 

10) Aurel C. Popovici (1863—1917) Fiu de meseriaș din Lugoj. Medic. Publicist 

și om politic. Membru marcant al Partidului Naţional din fosta mionarhie austro-ungară.    
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tul de istigare la revoltä — pentru armonizarea pentru cor a melodiilor „Marşul 
lui Iancu“ și,,Haideţi fraţi“ (1904) 11), etc. 

Documente inedite descoperite în arhiva familiei, susţinute îndeaproape de 
bibliografia consultată, vin să completeze unele aspecte semnificative în legătură 
cu renumitul proces al „Memorandului“ 12), dînd posibilitatea reconstituirii mo- 
dului cum conducerea partidului a gîndit acest proces şi cum s-a pregătit, orga- 
nizat şi îndrumat apărarea chiar din partea Comitetului central. Pentru valoarea 
lor documentară. 

  

Dovedind încă de tînăr calităţi de luptător intransigent. Petrovici s-a ma- 
nifestat şi afirmat în cadrul P. N. R., participînd activ la majoritatea actelor im- 
portante ale vieţii publice româneşti. În 1893 este referent al Conferinţei natio- 
nale de la Sibiu convocatä in scopul solidarizärii poporului romän cu continutul 
„Memorandului“ si cu activitatea comitetului, şi la 'care au participat pe lîngă 
cei 216 delegaţi oficiali peste 3000 de persoane 13), iar în 1894 este numit de către 
Comitetul Central al Partidului Naţional Român ca membru în „Comitetul de sub- 
stituţi“, comitet care urma — în ipoteza condamnării conducerii partidului în pro- 
cesul „Memorandului“ — să ia în primire de la actualul comitet central agen- 
dele şi conducerea partidului, pînă la proxima conferinţă naţională. În arhiva 
sa, s-a păstrat adresa, prin care Comitetul central al P.N.R. îi comunica faptul 
sus menţionat: „... Comitetul central în şedinţa sa ţinută în Sibiu la 3 ianuarie 
a.c. a hotărît a se îngriji însuşi de substituirea sa pînă la proxima conferinţă na- 
țională şi spre acest sfîrşit a ales un comitet de substituţi, care va fi chemat să ia 
în primire de la actualul comitet central după eventuala lui intemnitare, agendele 
şi conducerea partidului“ 14). 

După procesul „Memorandului“ Ştefan Petrovici, în calitatea sa de membru 
în „Comitetul de substituţi“, împreună cu arhimandritul Vasile Mangra, elabo- 
rează şi semnează în anul 1895, împreună cu reprezentanţii poporului slovac şi 
sîrb: „Manifestul către românii, slovacii şi sîrbii din statul maghiar“, manifest prin 
care se protesta împotriva politicii de asuprire a celor 3 naţionalităţi conlocui- 
toare şi a privării acestora de drepturile lor fireşti şi constituţionale 15). Manifes- 
tul, după ce constată că lupta împotriva acestei politici nu poate fi dusă de o sin- 
gură naţionalitate, ci de toate naţionalităţile conlocuitoare, convoacă un congres 
  

11) A se vedea: ziarul „Drapelul“ din Lugoj, nr. 1, 3 si 6 din ianuarie 1904, si 
de asemenea nr. din 27/9 februarie, din 3/16 februarie şi din 3 mai 1904. - 

12) Întme laceste acte reţine atenţia: a) O adresă cu un conţinut deosebit de in- . 
teresant, privind concepția Comitetului Central al Partidului National Romän din Tran- 
silvania, Banat şi Ungaria referitor la procesul „Memorandului“ si prin care se mul- 
tumeste dr-ului Stefian Petrovici pentru oferirea serviciului de apărător în acest pro- 
ces, b) O adresă semnată de preşedintele P.N.R. dr. I. Raţiu trimisă memorandistului 
Mihail Velici, avocat în Chișineu-Criș, prin care i 'se comunica numele avocatului ce 
i s-a desemmnalt, precum și atitudinea pe care urmează memorandiștii să o adopte în 
formularea apărării lor c) Adresa prin care i se comunică dr-ului Ștefan Petrovici 
numirea sa în „Comitetul de substituţi“, 4) precum și două scrisori adresate de Mihail 
Velici avocatului său, în preajma procesului, dintre care ne reţine atenţia ultima 
prin care Velici își exprimă convingemea că jertfa lor ( a memorandiștilor) va fi de 
folos naţiunii române. | 

13) „Tribuna“, Sibiu, no. 154 din 14/26 imlile 1893. 
11) A se vedea adresa preşedintelui P.N.R. 1. Raţiu în fotocopie. 
15) „Dreptatea“, Timișoara, nr. 154/1895.
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al naționalităților, care a şi avut loc la 10 august 1895. Ştefan Petrovici a fost 
desemnat ca secretar al acestui congres alături de avocatul arădean Ştefan Cacio 
Pop. Congresul a pus temelie prieteniei dintre cele trei naţionalităţi stabilind o 
platformă de luptă comună împotriva politicii de asuprire a guvernelor 16). 

Dar lupta pe tărîm politic şi social Ştefan Petrovici a dus-o îndeosebi în 
cadrul congregaţiei comitatense (a consiliului judeţean) a judeţului Caraş-Seve- 
rin cu capitala Lugoj, din care a făcut parte începînd cu anul 1894 în mod per- 
manent, şi unde, alături de Coriolan Brediceanu, George Dobrin, George Popovici, 
Valeriu Branişte şi Titus Haţeg, a fost unul dihire cei mai activi consilieri. Nu a 
fost episod mai important din viaţa judeţului său, de care el să fi rămas străin; 
şi de asemenea nici un interes naţional sau social pe care el să nu-l fi apărat cu dír: 
zenie, A pledat pentru egalitatea in drepturi a poporului romän cu celelalte po- 
poare privelegiate, pentru sistarea. colonizărilor pe teritoriul comitatului, precum 
și pentru libertatea de întrunire şi asociere, lăsate de guvern la discreţia organelor 
administrative; de asemenea a atacat politica de oprimare a naționalităților, de 
privarea lor de drepturile asigurate prin constituţie şi de încălcarea autonomiei 
şcolilor noastre confesionale în scopul maghiarizării lor17). | 

Dintre discursurile rostite în cadrul „Congregaţiunii comitatense“ merită să 
fie relevat discursul ţinut în sesiunea de primăvară a anului 1904, privind liberta- 
tea de întrunire şi asociere şi prin care se ia apărarea mișcării socialiste prigonite 
de guvern. Acest discurs reflectă ideile progresiste, de care era animat frunta- 
șul bănăţean. „Mişcările sociale — spunea dr. Ştefan Petrovici — au fost de cînd 
lumea și vor fi cât timp există omenirea, pentru că clasele sociale nici cînd nu au 
fost asemenea şi pentru că clasele sociale totdeauna au cercat și vor cerca să-şi 
schimbe soarta în spre bine. Mişcările sociale sînt deci naturale, ba chiar folo- 
sitoare pentru că din ele rezultă progresul omenirii. Mişcarea numită „socialistă“ 
încă nu-i alta decît o formă a mişcării sociale, prin urmare nimeni nu 0 poate 
osîndi. Datoria autorităţii publice deci este să se îngrijească ca şi mişcarea socia- 
listă să se poată manifesta în cadrul legalităţii, ca să nu fie silită să se manifeste 
prin acte de violenţă“ 18). 

În anul 1906, dr. Ştefan Petrovici a fost ales deputat în dieta din Buda- 
pesta, în cercul electoral Zorlenţul Mare cu o majoritate de 285 voturi faţă de 
deputatul guvernamental, generalul Grântzenstein, preşedintele partidului liberal 
din judeţ 19). Adversarii săi politici au introdus contestaţie împotriva acestei ale- 
geri, solicitînd anularea ei pe considerentul că pe parcursul campaniei electorale 
»... 5a agitat pentru formaţiuni de stat ce stau în contrazicere cu unitatea sta- 
tului ungar ... s-a sedus poporul în sensul desfacerii de la statul ungar şi împreu- 
narea cu vecina România ... încît visul nărod al unei „czara rumunyaszka“ stă- 
pîneşte sufletele naive ale poporului“ 20). Dacă acest protest în cele din urmă nu 
  

16) „Dreptatea“, Timișoara, nr. 169/1895. 
11) „Drapelul“ Lugoj, nr. 50/1903, 116/1903, 51/1904 etc. 
18) Idem, nr. 51/1904. 
19) I[dem, nr. 47/1906. 
19) Idem, nr. 56 şi 57/1906. 
20) După anularea alegerii din cincumscripţia Lugoj, la protestul adversarilor po- 

litici sai deputatului naţionalist George Popovici și după realegerea acestuia pentru a 
doua oară în aceeaş circumscripție electorală, semnatarii procesului împotriva alegerii    
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și-a atins scopul urmărit 2!) el este un document preţios privitor la concepţiile 
politice de care era animat deputatul de Zorlenţul Mare şi îndeosebi de conştiin- 
ţa ideii de unitate naţională la românii bănăţeni în prima decadă a secolului 
al XX-lea. 

Ca deputat, dr. Ştefan Petrovici, călăuzit de aceleaşi principii politice pe care 
le-a manifestat de-a lungul anilor în şedinţele consiliilor judeţene, a dezvoltat o 
activitate fecundă în jurul problemelor care priveau drepturile fireşti şi constitu- 
ționale ale neamului său. Astfel în şedinţa din 6 iulie ţine un discurs înflăcărat cu 
privire la adresa de răspuns la mesaj, în cadrul căruia combate politica de ma- 
ghiarizare a şcolilor noastre confesionale precum si idea statului naţional unitar 
maghiar. Dacă vrea conducerea statului — releva dr. Petrovici în discursul său — 
să conteze cu siguranţă și pe noi ,„,... atunci să se îngrijească ca şi interesele 
noastre să fie satisfăcute, pentru că altcum se poate întîmpla ceia ce în 1848 în 
parte s-a şi întîmplat“ 22). În aceeaş sesiune parlamentară a mai făcut cîteva in- 
terpelări în legătură cu ordonanţele de maghiarizare a şcolilor noastre confesio- 
nale ale ministrului Lukacs, pentru ca în sesiunea următoare din 1907 să ţină un 
important discurs în care a abordat problema naționalităților conlocuitoare din 
monarhia austro-ungară, precum şi problema socială a poporului român 23). 

Distins publicist, dr. Ştefan Petrovici ocupă un loc de frunte şi în istoria pre- 
sei române din Banat. Numele lui figurează printre iniţiatorii şi colaboratorii 
binecunoscutei publicaţii timișorene „Dreptatea“, din al cărui comitet de conduce- 
re a făcut parte 24), şi de asemenea şi printre iniţiatorii ziarului „Drapelul“ . . . „or- 
gan naţional de publicitate, independent, bazat pe programul naţional de la 1881 

. corespunzind, pe de o parte, trebuintelor publicistice ale partilor banätene, pe 
de altă parte, prezentând interesele generale românești în mod serios și demn, cu 
energia izvorită din iubirea de neam şi moşie“ 25). În coloanele acestui ziar, dr. 
Petrovici a depus o activitate ziaristică deosebită. 

Pentru articolul publicat în nr. 99 din 8 septembrie 1904 a fost acţionat în 
judecată pentru delictul de instigare la revoltă, prevăzut de art. 158 al. II, cod 
penal maghiar, deşi în cadrul articolului incriminat autorul căuta să demonstreze 
că nu noi românii desfăşurăm o agitaţie împotriva statului, aşa după cum se in- 

sinua în presa maghiară 26), ,,... ci aceia care zi de zi crează şi trec în legislaţia şi 
  

de deputat a lui Ștefan Petrovici dîndu-şi seama că și în ipoteza anulării man- 
Sua său de deputat wa fi din nou reales, și-au revocat protestul (,Drapelul“ no. 
59/1907). 

21) Idem, mr. 46 din 1906; cu ocazia alegerii din 1906, admiratori anonimi, i-au 
imiortalizat numele în versuri. 

22) Idem, nr. 72 şi 74/1906. 
23) Idem, nr. 119, 120, 122 si 123/1907. 
24) Zilamul , Dreptatea din Timişoara a apărut de pata de 1 ianuarie 1894. Pentru 

conducerea lui s-a institiuit un comitet de 25 membrii, al cărui preşedinte a fost Ale- 
csandru Mocioni, iar notar (secretar dr. Ștefan Petrovici) (apud dr. Aurel Cosma, Prin 
Timişoara de altă dată, Had. „Facla“, 1977, p. 90 mota 14). 

25) Cf. Aurel Peteanu, Valeriu Braniște, Ed. autorului, Lugoj 1938, pp. 16-17. 
26) In anul 1904 s-a publicat proiectul de lege al ministrului Berzeviczy, prin 

"dare 'se preconiza introducerea limbii maghiare, ca limbă de predare la mai multe 
obiecte, în şcolile noastre poporale. Românii au protestat împotriva acestei măsuri 
prin presă si țntruniri publice. Aceste proteste au fost calificate de presa Ma 
ca agitaţii împotriva statului.
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administraţia ţării teorii ce sînt de natură a produce in popoarele nemaghiare din 
patrie convingerea că nu mai pot trăi în comunitate cu maghiarii... da! suntem 
agitatori — afirma în continuare Petrovici în articolul amintit — însă nu împo- 
triva statului, ci în contra nedreptăţii ce ni s-au făcut şi ni se fac. În acest sens 
suntem agitatori, dar în acest sens avem și dreptul şi datoria naţională şi etică 
să fim agitatori“ 27). 

Deşi articolul incriminat nu conţinea elementele constitutive ale delictului de 
instigare la revoltă prescris de art. 158 din codul penal maghiar, totuşi Curtea cu 
jurati din Timişoara, ca instanță de presă, l-a condamnat la 6 luni închisoare. 
În acest proces a fost magistral apărat de Coriolan Bredicianu a cărui pledoarie a 
fost publicată în ziarul „Drapelul“ nr. 42, 43, 44 din 1905. Pedeapsa a execu- 
tat-o în temniţa de stat a Seghedinului împreună cu colegul său de bară, dr. 
Cornel Jurca, redactor responsabil al ziarului „Drapelul“ precum şi cu cărtura- 
rul şi gazetarul dr. Mihail Gaşpar, pe atunci diacon în Lugoj, şi aceştia doi din 
urmă tot peritru delicte de presă 28). 

Dar dr. Ştefan Petrovici a avut şi o bogată activitate pe teren cultural. În 
anul 1896, cînd Astra își extinde activitatea și asupra Banatului, se înscrie ca 
membru al acestei prestigioase societăţi culturale depunînd o activitate deosebită 
în realizarea scopurilor urmărite. A fost de asemenea membru permanent al „Ca- 
sinei române“ şi a „Reuniunii române de cântări şi muzică“, din Lugoj, cunoscută 
mai apoi sub denumirea de corul „lon Vidu“, al cărui preşedinte a fost între anii 
1896—1902. Sub conducerea sa „Reuniunea română de cântări“ participă prin 
concerte la o serie de manifestaţiuni culturale, dintre care se impune să amin- 
tim pe aceea prilejuită de adunarea generală a Asociaţiunii din Sibiu — ASTRA 
— organizată în Lugoj, despre care un cronicar nota în presa vremii că „,... ser- 
bări româneşti ca la Lugoj, nu știu unde s-au mai aranjat şi unde se vor mai pu- 
tea în ţara noastră...“ 29); organizează turnee la sate şi orașe ca de ex. în Ca- 
ransebeş, Reşiţa, Bocşa, Oraviţa etc.; trece cu corul pentru prima dată graniţa 
României libere la Turnu Severin, la invitaţia corului „Doina“ de sub conduce- 

rea maestrului Ştefan Paulin, pentru ca trei ani mai apoi, în anul 1902, să pri- 
mească pe severineni într-un cadru festiv în Lugoj. 

Menită să mai fie subliniat şi faptul că sub conducerea sa, s-a realizat o strînsă 
colaborare între „Reuniunea română de cîntări şi muzică“ și celelalte reuniuni 
surori, maghiare şi germane. Astfel cu ocazia inaugurării sălii de concerte , Con- 
cordia“, dim 25 iunie 1899, sînt învitate să participe — si au participat — toate 
celelalte reuniuni lugojene: „Magyar Dalârda“ „Gewerbe Liederkranz“ si „Deut- 
schen Gesang und Musik Verein“, după cum „Reuniunea română de cîntări şi 
  

27) „Dnapelul“, Lugoj, no. 99 din 8 septembrie 1904. — . 
2) Dr. Mihail Gaşpar, redactor al ziarului „Drapelul“ a fost condamnat la 10 

luni temniţă de stat pentru două articole intitulate „Ne trebuesc fapte“ si „Care e 
ținta“ publicate în nr. 97 si 99 a ziarului „Drapelul“ din anul 1904, sarticole prin care 
îndemna poporul român să se opună proiectului de lege Berzeviczy. A fost apărat in 
fața Curţii cu junati din Timișoara de Coriolan Brediceanu a cărui pledoarie a fost 
publicată în ziarul „Drapelul“ nr. 45/1905, Despre timpul petrecut în temniță a pu- 
blicat mai tîrziu un. foileton în ziarul „Drapelul“ intitulat „Paști în temniţă“ si dedi- 

cat dr-ului Ştefan Petrovici (,‚Drapelul“ no. 35/1909). 
29) I. Stratan, Corul Ion Vidu din Lugoj, Ed. Casa Creatiei Populare a judefu- 

lui Timiş, Timișoara 1970, p. 56.    
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muzică“ la rîndul ei este invitată şi participă la primirea „Reuniunii de muzică“ 
din Hodmez6 Vâsarhely, prezentind cîntări populare româneşti şă bănăţene, pre- 
cum şi la concertul dat de reuniunea germană „Lugoser Gewerbe Lieder- 
kranz“ 30), | | 

Avocatul lugojan a fost în acelaş timp şi un devotat membru al Bisericii noas- 
tre strămoşeşti, fiind convins că numai prin biserică şi şcoală — singurele insti- 
tuţii româneşti autonome din monarhia austro-ungară — poporul nostru își va 
putea păstra fiinţa sa etnică şi va putea rezista tuturor tendinţelor de înstrăinare. 
A făcut parte din comitetul parohial al bisericii ortodoxe române din Lugoj, din 
sinodul protopresbiteral precum şi din sinodul diecezan al Caransebeşului 51), în 
cadrul căruia a desfăşurat o activitate deosebită luînd cuvîntul în toate marile 
probleme de interes naţional şi bisericesc, deoarece în concepţia sa, limba, neamul 
şi biserica noastră strămoşească formau un tot inseparabil. După moartea dr-ului 
Constantin Rădulescu, avîndu-se în vedere activitatea deosebit de meritorie depusă 
de teren bisericesc şi şcolar, a fost numit „fiscul“ (jurisconsultul) episcopiei Caran- 
sebeşului 32). 

După unirea Transilvaniei cu România, dr. Ştefan Petrovici e numit notar 
public în Canansebeș, funcţie pe care o deţine pînă la moartea sa survenită in 
aprilie 1922. 

Pînă nu demult, una din străzile Lugojului îi purta numele, ca un omagiu 
adus unei vieţi închinată naţiunii. 

Acum cînd se împlinesc 130 ani de la naşterea sa, se cuvine să ne închinăm 
memoriei acestei mari personalităţi bănăţene, care, prin admirabilele-i dovezi de 
dragoste şi de sacrificiu pentru naţiune, şi-a cîştigat un loc de frunte între lup- 
tătorii de elită pentru libertate naţională şi dreptate socială ai Banatului nostru 
de altă dată. 

  

30) [. Stratan, op. cit., pp. 51 si 58—63. 
31) „Drapelul“ nr. 43/1903 si 53 si 54/1909. 
32) Dr. I. Rusalin, art. cil.



INSCRIPTIA DE LA DENTA 
O CONFIRMARE EPIGRAFICĂ A BIMILENARULUI 

TIVISCO-TIMIŞOARA 

de: C. RĂILEANU 

Inscripţiile antice daco-romane constituie prima cronică, dăltuită în piatră, 
a etnogenezei poporului român, iar fiecare monument epigrafic în parte repre- 
zintă o filă de început din bimilenara noastră istorie, din care desluşăm. temeiuri 
şi argumente pecetluite cu sigiliul latinităţii şi romanităţii limbii noastre stră- 
mosesti. Ä 

Dar dintre miile de epigrafe aflate pe teritoriul Daciei romane — si nu putine 
ca numär nici in zona de sud vest a acesteia, adicä pe meleagurile bänätene de 
azi 1) —, credem că nici una nu s-a bucurat de o aşa mare atenție din partea spe- 
cialiştilor ca înscripția de la Denta. 

Interesul major care a gravitat în jurul inscripţiei respective se datorește fap- 
tului că aceasta a constituit suportul documentar-demonstrativ la una din cele 
mai controversate probleme a istoriografiei româneşti, problemă care a declan- 
şat o suită întreagă de opinii şi ipoteze dintre cele mai divergente. Este vorba de 
localizarea anticului oraş Malva şi, implicit, a teritoriului Daciei Malvensis. 

| Controversa, in ansamblul ei, a suscitat, pînă nu demult, un interes deose- 
bit nu numai prin autoritatea şi prestigiul specialiştilor români sau străini, an- 
trenaţi în dispută 2) ci şi prin faptul că ea se bazează pe argumente de ordin arheo- 
logic şi epigrafic, situaţie care atribuie din oficiu acestei polemici istorice o atmos- 
feră de senzaţional. 

În rezumat, asupra acestei probleme existau două Opinii : 
1. Dacia Malvensis — în Banat; şi se bazează pe lectura inscripției! de la 

Denta, unde s-a presupus, chiar localizarea anticei capitale de provincie, Malva. 
2. Dacia Malvensis — în Oltenia; şi are drept argument principal o inscrip- 

tie de la Sevilla (Spania) care identifică Malva cu Romula (Reşca de azi, jud. 
Olt). Totodată, se infirmă descifrarea şi interpretarea dată inscripţiei de la Denta. 
  

1) Pe teritoriul Banatului istoric sînt semnalate 222 inscripţii litice — din care 
43 altare votivie — (în afana celor tegulare sau a diplomelor militare) — cf. I. IL, Russu, 
Inscriptiones Daciae Romanae (IDR), 1/1, București 1977. Întocmirea şi tipărirea pri- 
melor volume ale acestui corpus adaugă științei istorice românești încă o mândrie iar 
numelui autorului, — eminentul epigrafist român — încă o recunoștință. 
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În ultima şi cea mai aprigă polemică ştiinţifică, de acum un deceniu, in 
care s-au angajat doi dintre cei mai de renume istorici, specialişti în probleme 
daco-romane: C. Daicoviciu şi D. Tudor, s-a făcut risipă de argumente în scopul 
validării unea sau alteia din teoriile susţinute. 

lată şi textul inscripţiei în cauză, de pe altarul votiv de la Denta: 

1. 1 M. I(ovi) O(ptimo) M(aximo) | 
2. I.R.M.T.M. I(unoni) R(eginae) M(inervae) T(errae) M (atrı) 
3. C. KANINIV C(aius) Kaniniu(s) 
4. SABINIANV Sabinianu (s) 
5. D.C.M. II VIR(?) (? ) 

Rindul 5 este acela care a creat probleme şi a generat atîtea discuţii. Ce sem- 
nificatie se ascunde în spatele abrevierii celor trei litere: D.C.M.? 

Aceasta a fost întrebarea pusă de specialişti şi asupra acestor trei litere li 
s-au oprit în mod insistent privirile, au căutat cu ardoare explicaţii şi au emis 
diverse opinii privind întregirea literelor (sigle) în cuvinte care să conţină un 
sens logic pe direcţia problematicei istorice ce se urmărea a fi demonstrată. 

1. Susţinătorii primei opinii (D. Detlefsen, C. Patsch, C. Daicoviciu şi H. 
Wolf) sînt unanim de acord cu lectura: 

D(ecurio) C(oloniae) M(alvensis) Duumuir 
2. Adepții celei de a 2-a opinii (M. Fluss, D. Tudor, H. Neselhauf, M. 

Macrea 3), C. C. Giurescu), dau o altă interpretare textului din rîndul 5: | 
a) D(e)C(urio) M (unicipii) Duumvır 

:b) D(ecurio) C(oloniae) M... [(argensium) sau (ursensium) ] Duumvır. 
3. In afara acestor douä grupe remarcäm incä o opinie (I. I. Russu, M. 

Moga), mai prudentä si neangajatä, care se abtine de la vreo interpretare şi lasă 
textul rindului 5 al inscripţiei în lectura sa prescurtată: D.C.M. Ilvir 4) sau în- 
clină parţial spre interpretarea celor din grupa 2-a: D(ecurio) C(ol?) M. Ilvir 5). 

= * 

* * 

În ceea ce ne priveşte, considerăm că, deşi ultimele şi cele mai recente concluzii 
par a suna apodictic şi închid dosarul acestei controverse 6), problema, — aşa cum 
este ea finalizată (vezi supra, pct. 2), — cere din oficiu un recurs. Pentru că, ori- 
cât ar părea de paradoxal, dacă problema enigmaticei Malva pare rezolvată (pro- 
blema a fost definitiv tranşată în favoarea tezei privind localizarea ei în Oltenia), 

  

2) C. Daicoviciu, Noi consideraţii asupra Daciei Malvensis, în „Dacica“ Clui, 

1969, pp. 411—419 idem, Uite Malva — nu e Malva în „lribuna“ (Cluj), XIII, nr. 16 

(638) 1969, pp. 1—3; D. Tudor, Orașe, tirguri şi sate în Dacia romană, București, 1968, 

pp. 54, 69; iidem, Localizarea Daciei Malvensis, în „Magazin Istorilc“, III, 1969, nr. 3, 

pp. 2—5; idem, Tot despre localizarea Daciei Malvensis, in „Magazin Istoric“, III, 1969, 

nr. 9, pp. 20—23; La ambii istorici se menţionează întreaga bibliografie sa problemei 

în discuţie; C. C. Giurescu, Probleme controversate ale istoriei, Edit. Albatros, f.a., 

pp. 139—141; ș.a. 
3) M. Macrea, Viața în Dacia romană, București, 1969, pp. 132—133. 
4) M. Moga — I. Il. Russu, Lapidarul Muzeului Banatului, Timişoara, 1974, nr. 12, 

pp. 29—30. 

5) I.D.R., III/1, pp. 130—131. 
6) C. C. Giurescu, 0.c., p. 141; I.D.R., loc. cit.
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textul inscriptiei de la Denta rämine totusi o problemä in discutie. In finalul aces- 
tui text ceva nu este clar. Ideile exprimate în lectura rîndului 5 nu se leagă, 
nu se sudează aşa cum ar trebui, ca într-o concluzie finală. Mesajul antic al 
lapicidului care a dăltuit în piatră inscripţia altarului votiv este încă în penumbră 
şi nu şi-a dezvăluit întru totul sensul real a tot ceea ce a voit el să exprime. 

De aceea, pentru o nouă analiză ne-am propus restabilirea contactului cu 
realitatea, respectiv cu originalul inscripţiei 7) evitînd, pe cât posibil, utilizarea ce- 
lor mai multor fotografii din publicaţiile anterioare. Această reticenţă a surve- 
nit în urma constatării că există diferenţe frapante în calitatea imaginei de text 
a inscripţiei pe diferite fotografii, fapt care, dealtfel, a şi generat elemente diver- 
gente auxiliare în cadrul disputelor de opinii (a se vedea problema „punctelor“ 
între cele trei litere DCM la C. Daicoviciu, Magazin Istoric, nr. 3/1969). 

Iată cîteva din aceste constatări. 
a) Monumentul epigrafic, aşa cum se prezintă azi, fără bază şi capitel, a 

suferit modificări de la forma inițială în scopul încastrării acestuia în zidul unei 
construcţii administrative de acum 200 de ani. Operația de detaşare a bazei de 
corpul inscripţiei, s-a executat anevoios, nu prin tăiere (ca la capitel) ci prin 
ruptură, fapt 'care a determinat ca partea inferioară a cîmpului inscripţiei să ur- 
meze pe fractură o linie sinuoasă și piezişă (spre dreapta). Această fractură a 
cauzat monumentului nu numai deteriorări de formă ci şi de fond epigrafice de- 
oarece a fost eliminat complet din text ultimul rînd (rîndul 6) iar în rîndul 5 
s-a distrus 2/3 din corpul ultimei litere. | 

b) Prin analogii şi operaţii comparative cu alte epigrafe de acelaşi gen, din 
cadrul zonei, şi utilizînd raportul dintre înălțimea literelor şi celelalte elemente 
grafice se pot stabili cu suficientă aproximaţie dimensiunile altarului votiv în for- 
ma sa genuină: 

— înălţimea = 95-—-100 cm; lăţimea (la bază) = 55— 56 cm. 
— câmpul inscripţiei i = 48—50cm; 1. = 48--50 cm"). 
În consecinţă nu poate fi pus la îndoială faptul că a existat şi un al 6-lea 

rind, al cărui text îl presupunem exprimat prin una din acele formule des uzitate 
pentru inscripţiile votive şi prevăzute în codurile epigrafice: V.P., V.S., V.L.S., 
VLP VULMP.VSLM.9). 

c) Semnele de separație dintre litere, din punct de vedere al formei, sînt 
de trei tipuri: 

1. Frunze de iederă „hederae distinguentes“ 10) în r. 1, semne destul de rar 
întilnite şi care dau o notă de distincţie monumentului nostru epigrafic. 

2. „Triunghiuri“ mici între siglele din r. 2 şi în r. 3, (între Cşi K); 
3. „Puncte“ 11), de formă rotundă (abia vizibile din cauza coroziunilor) sînt 
  

7) Inscripţia de la Denta se află expusă în Lapidarul din Muzeul Banatului, 
Timisoana. 

8) Pentru analogie s-au luat în consideraţie numai inscripţiile ale căror foto- 
grafii și desene sint redate în scana grafică zecimală 1/10, 1/5 sau 1/20 din I.D.R., 
III /1 ar. 10, 35, 54, 63, 64, 67, 79, 84. 

%) Ibidem, passim. 
10) Din cele 222 inscripţii semnalate în Banat doar pe trei figurează acest tip de 

semne de sepianatie (I.D.R., III/1, nr. 71, 109, 184) iar pe alte două (ibidem, nr. 77, 141) 
frunza de iederă apare doar ca ornamentaţie — în afara textului. 

11) La acest tip de semne apar câteva deosebiri:    
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plasate dupä-fiecare din literele D.C.M., fapt care ne sugereazá cá fiecare din 

aceste litere constituie initiala unui cuvint distinct (sıgla). 

d) Retezătura pe verticală (partea dreaptă) a inscripţiei 12) nu a eliminat 

vreuna din ultimile litere ale rândurilor 2—4 (exceptînd bara oblică dr. a lui 

„V« din r. 4) şi, deci, ele au un număr egal (9) de semne grafice (litere +semne 

de separație). Ca atare, şi r. 5 are acelaşi nr. de semne (9), în care pe lingă 

cele 8 litere s-a inclus şi semnul de separație marcat după litera , MT. 

e) Tehnica de gravare ne demonstrează că meșterul lapicid nu era un im- 

provizat ci îşi cunoştea bine meseria, atît ca execuţie în sine (exarare) cît şi în 

cunoaşterea regulilor epigrafiei latine (aşa numita scriptura lapidaria monumen- 

talıs). | 

1. Schiţarea literelor capitale şi liniatura rîndurilor este executată discret; ur- 

mele stilusului metalic sînt abia perceptibile şi numai parţial 13). 

2. Elementele literelor capitale sînt redate diferențiat ca grosime (ex.: Iı- 

terele O.R.C.) demonstrînd abilitatea meşterului în schimbarea poziţiei uneltei. 

3. Serifele, care dau solemnitate şi frumuseţe literelor, sînt numai Orizon- 

tale şi executate în unghiuri drepte 14). 
4. Aspectul grafic şi estetic al inscripţiei este asigurat printr-un corect raport 

de proporţionalitate între dimensiunile literelor şi poziţia elementelor sale. Dimen- 

siunea capitalelor, mărimea spaţiilor dintre rînduri, absenţa oricărui element care 

să producă vreun efect distonant, toate acestea crează o corelaţie optimă cu su- 

prafaţa oglinzii textului şi o perfectă omogenitate optică 15). 

£) Referitor la utilizarea alfabetului monumental se impun de asemenea cîte- 

va precizări: 
1. — redarea literei „C“ prin două semne: C şi K 16), care au o valoare fo- 

netică identică: prima constituie inițiala la prenomenul C(aius) iar a 2-a literă 

  

a) punctele sânt situate mai aproape de linia inferioară, în timp ce „triun- 

ghiurile“ sînt miaricate la mijlocul intervalului dintre cele două linii; 

b) distanța între literele separate prin „puncte“ este mai mică decît aceea 

determinată de „triunghiuri“ (lex.: dist. cu triunghiuri = 35mm; distanța între D.C.M. 

cu puncte = 23—25 mm). Excepţie de la acest caz este distanța dintre „M" (urmat 

de punct) şi următoarea literă, care este mult mai mare (31 mm) adică aproape egală cu 

intervalul dintre literele separate prin triunghiuri. 
12 Ruptura este observabilă în dreptul r. 1. de text, prin compararea distanţe- 

lor dintre extremităţi la prima şi ultima literă; fîșia retezată pe verticală (dr.) este de 
5cm si a fost executată în scopul înlcastrării inscripţiei într-un orificiu dintr-un zid, 

prevăzut anterior pentru o altă destinaţie. 
13) Un exemplu de schițare și liniatură accentuată ni-l oferă altarul votiv de la 

Kajtosovo (vezi I.D.R., 1II/h, nr. 2). 
14) În Lapid. M. Ban., p. 30, pe desen serifele nu sînt redate corect cj sînt exe- 

cutate puţin cam fantezist, cu mici aripioare (ex.: la lit. R. M. N. 1) ; diferit şi corect 

redat în I.D.R., III/1, p. 130. 
15) Ín r. 1 inältimea = 68—70 mm, r. —5 = 49—50 mm; intervalele dintrăd rîn- 

duri 1—4=—22—24 mm. Această alternanță de mărimi proporţionale în sistemul sexa 
zecimal ne conduce la supoziţia că anonimul lapicid utiliza un şablon mancat în 
uncia si digitus (vezi A. Sacerdoţeanu, Din istoricul metrologiei, în „Metrologia. apli- 
cată“, vol. 13, nr. 7, Bucuregti, 1966, tabela, 4 5). 

16) Precizări sumare despre grafia literei „K“ la René Cagnat, Cours d'Epigra- 

phie latine, Paris, 1914, p. 17. În Banat se mai cunoaște o singură inscripţie care con- 
ţine litera „K“ (I.D.R., UIl/1, mr. 26) iar în Transilvania, după Ackmer ..., încă cîteva 

(nu. 339, 387) — fără a aparţine însă unui cuvînt onomastic.
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de început al cognomenului Kaniniu (s); litera K constituie o raritate în epigrafia 
daco-romană (şi mai ales în onomastica latină) 17); unii cercetători mai vechi au 
considerat chiar cele două amorse ale literei „K*“ ca pe un accident de gravare 
și ca atare au dedus că lapicidul nu a gravat pe „K“ ci un I (citit: Iani- 
niu (s) ) 18). 

2. — Una din cele trei litere „A“, are omisă bara transversală (r. 4, lit. nr. 
7) 19); este singura — şi destul de neînsemnată — neglijenţă a gravorului, fără 
a exclude posibilitatea că monumentul ar fi fost confecţionat în timpul lui Hadrian, 
cînd se utiliza acest tip de literă 20). 

Constatările şi observaţiile de mai sus nu sînt menţionate în scop descriptiv, 
formal, ci au ca scop demonstrarea că altarul votiv de la Denta a fost conceput 
şi executat nu într-o tehnică rudimentară ci după toate regulile artei epigra- 
fice. lar gravorul nu putea fi un diletant ci unul care-și onora perfect meseria. 
Ca atare, acest lapicid nu şi-ar fi putut permite capricii personale în redarea unui 
text care să nu fie în concordanţă cu regulile statornicite şi utilizate în scrierea 
monumentală din epoca imperială romană. 

x 
x x 

De fapt, toată problema atît de mult discutată şi controversată se reduce 
numai la lectura corectă a textului din r. 5, care redă, sub o formă abreviată, 
acel cursus honorum atribuit dedicantului (menţionat prin tria nomen) C. Ka- 
ninius Sabinianus. 

Drept urmare a rezultatelor ce se desprind din analiza descriptivă de mai sus 
al acestui titulus şi avînd în vedere şi explorările din actualitatea imediată a is- 
toriografiei bănăţene, ne propunem o nouă formulare în lectura textului respectiv, 
şi anume: 

D(ecurio C(ivitatis) M(unicipii) TIVIS(ci) sau TIVIS(censium). 
Criteriile pe care se bazează această nouă imterpretare de text întregit îşi gă- 

sesc suportul demonstrativ într-o gamă mai largă de argumente, de ordin epigra- 
fic sau topoarheologic, — fără pretenţia de a le fi epuizat în mod exhaustiv —, ar- 
gumente pe care vom încerca să le prezentăm succint. (vezi pl. nr. 1). 

Specialiştii au fost în general de acord (cu o singură excepţie) că siglele şi 
abrevierile din r. 5, constituie două denumiri de funcţii (demnități) publice atri- 
buite dedicantului şi anume: 

„decurio“ ... (D) si „duumvir“ (Ilvir). 

Controversa nu s-a produs asupra titulaturei nominale a demnitätii ci asupra 
locului de exercitare a functiei respective (vezi supra, p. 351 pct. 2) interpretindu-se 
diferit siglele care urmau literei D - - (C.M.), fie prin Colonia Malvensis (Patsch, 
  

11) Litera „K“ nu :apare în Aem. Hiibner, Exempla Scripturae epigraphicae la- 
tinae, 1895, pl. LXXIX—LXXXI. 

18) M. J. Ackner — Fr. Müller, Die Römischen Inscriften in Dacien (Inschr. Dac.), 
Wien, 1865, nr. 53, p. 13. 

19) Pe desenul executat în „Lapid. M. Ban“ (nr. 12, p. 30) și I.D.R., II/i (nr. 109, 
p. 130), (acest element omis a scăpat graticienilor resptietivi, care l-au marcat. 

2) R. Cagnat, o.c., p. 12.    



  

e 
R
a
e
 

Inscripția de la Denta o confirmare epigrafică a bimilenarului Tivisco-Timişoara 355 
  

C. Daicoviciu, ş.a.) fie prin Colonia Margensium sau Mursensium din sudul Du- 
nării (D. Tudor, ş.a.) sau, pur şi simplu, prin apelativul determinativ „Municipiu“ 
fără vreo precizare toponomastică care, în acest ultim caz, s-a presupus că se sub- 
înţelege (D. Tudor). 

În realitate, problema majoră de ordin istoric care se urmărea: „a fi sau a nu 
fi — Malva—“ 21), a concentrat atenţia mai mult asupra primului grup de sigle 
(D.C.M.) iar peste partea 2-a a rîndului: „Ilvir“, nu s-a mai insistat considerîn- 
du-se că ar fi o abreviere obişnuită pentru demnitatea de „duumuir“. 

Reluăm aceste raționamente de ordin epigrafic încercînd a le aduce citeva 
corecţii, determinate atît prin restabilirea contactului de cercetare direct pe origi- 
nalul epigrafei litice cît şi prin prisma noilor teorii privind antichitatea daco-ro- 
mană în cîmpia de vest timişană. 

I. — „D.C.M.“ formula formatä din trei sigle, de un tip cu totul insolit, un 
fel de „unicum“ epigrafic (nu apare în tabelele de sigle şi abreviaţiuni ale lucră- 
rilor de referinţă )2), a fost interpretată în mod diferit (supra, p. 351). 

Doar sigla „„D“ a fost, unanim şi fără obiecţie, acceptată de specialişti ca 
semnificînd apelativul „decurto“. 

„C“ a fost considerat fie ca literă în componenţa lui „decurio“ tat aul 
fie ca siglă pentru Colonia). 

Cercetind textele epigrafelor din Dacia (după Inschr. Dac) 23) constatăm că 
„decurio“ se exprimă prin sigla ,„,D“ de două ori (nr. 316, 827). In rest, este ex- 
primat prin „DE“ (nr. 305, 413, 718) sau „DEC“ (nr. 105, 114, 299; 316, 330, 
334, 340, 356, 357, 371, 387, 529, 640, 719, 725, 729, 879). In Banat intilnim numai 
abrevierea „DEC“ (cf. IDR, III/1, nr. 71, 91, 129, 133, 137, 140, 157). Deci 
nu se întîlnesc cazuri cînd „decurio“ ar fi redat prin „DC“ 24). 

Un rezultat la fel de negativ avem şi în ceea ce priveşte determinativul to- 
ponomastic „Colonia“, deoarece întîlnim rare cazuri cînd se exprimă doar prin 
sigla „C“ (Inschr. Dac., nr. 316, 330). Pe majoritatea textelor „Colonia“ este re- 
dat, prin ODE" (Inschr.: Dee. .nr. 105, 114, .295,'334, :340,.357,371,:387, 413, 
466, 482, 521, 529, 879; IDR, III/1, nr. 64, 133, 137, 140, 141). Foarte rar se 
întîlnesc forme de „CO“ sau „CL“ (Inschr. Dac., nr. 396, 52). 

Nici în cazul unui cuplu a celor două sigle: D.C. 25), epigrafele daco-romane 
nu indică vreo interpretare prin „decurio coloniae““ deoarece pentru această ex- 
presie, în toate textele mai sus menţionate, se utilizează două grupuri de abrevieri: 
„DE. COL“ sau Be COL: (cu două cazuri de excepţie: „DEC. CO“ şi „DEC. 
GET, 

De aceea considerăm că singura analogie pentru o corectă lectură a siglelor 
  

21) Vezi titlul semnificativ al art. „Uite Malva — nu e Malva!“ (supra. n. 2). 

22) Buday Arpad, Romai felirattan, Cluj, 1914, pp. 384—388; R. Cagnat, o.c. p. Al. 
2) S-a apelat la lucrarea lui Ackner — Miller (motat: Inschr. Dac.) deoarece ce- 

lelalte volume din 1.D.R. n-au fost încă editate. 

24) Cazul inscripţiei de la Napoca (Inschr. Dac. nr. 316) cu text: „DCC Sarmis“, 
nu este 'suficiienit de concludent. | a : 

25) Demonstratia cá litenele respective sínt sigle (separate prin puncte si spatii), 
si nu abreviatiuni — vezi supra. p. 352 pct. c 3.
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„D.C“ este cea prevăzută în tabelele de sigle şi abrevieri 26), şi anume: „DECU- 
RIO CIVITATIS“...27), 

Cetăţeni romani nu trăiau numai în colonii ci şi în municipii 28) fapt care 
ne îndreptăţeşte a împărtăşi şi una din ipotezele (vezi supra, p. 351) susţinută de 
D. Tudor 29) sau concluzia lui C. Giurescu 30) privitor la întregirea corectă pen- 
tru, cea de a 3-a siglă „M“ prin „M(unicipii)“. Considerăm că interpretarea nu 
poate fi echivocă deoarece este uzitată în epigrafia romană (figurează în tabe- 
lele de sigle) şi apare şi pe epigrafele din Dacia romană 31). 

n consecinţă, prima parte din textul rîndului 5 a titulusului de la Denta 
o putem interpreta: 

„D(ecurio) C(ivitatis) *) M(unicipii) . . . 
II. — Dar acest ultim cuvînt „M (unicipium) “ este numai un determinativ to- 

ponomastic (ca şi colonia, de pildă) şi exprimă doar rangul urbanistic al unei locali- 
tăţi, nominalizată în marea majoritate a cazurilor. În mod frecvent, fie după MVN 
(icipii) fie după COL(oniae) urmează aproape întotdeauna denumirea oraşului 
respectiv 32). Ca atare, şi în cazul inscripţiei de la Denta, după sigla întregită a 
determinativului toponomastic M (unicipii) trebuie să urmeze denumirea oraşului 
în care decurionul Kaninius îşi îndeplinea funcţia sa publică. 

De aceea, lecturii textului lacunar din a 2-a partea a rindului 5, „duumvir“ 
li opunem pe acela de TIVIS(ci) sau TIVIS(censi). 

Această nouă lectură, — propusă ca ipoteză de lucru si nu ca simplă supo- 
ziţie —, vom încerca s-o demonstrăm în antiteză cu lectura redată pînă în prezent. 

a) Grafia „Ilvir(?)“ poate fi interpretată „duumovir“ ? 
Aparent, da ! deoarece toate desenele redau ultima literă ca un N ssel 

întregit. Realitatea este că din această ultimă literă, — din cauza rupturii 
oblice spre marginea din dr. a epigrafiei —, nu se mai păstrează decît doar 1/2 
din bucla literei respective. Iar ductul presupusei bare varticale, atît cât se mai 
păstrează (24 mm din cei 50 mm cât este înălţimea rîndului), este corodat în aşa 
fel încît cu greu am mai putea presupune că într-adevăr este vorba de o hastă 
verticală a literey „R“. Prin urmare nu putem şti dacă ductul pornit de la linia 
superioară se continuă chiar pînă la ruptură (deci pe o lungime de 24mm) sau 
dacă nu cumva se opreşte ceva mai sus. 

Deasemeni, mărimea (lăţimea) buclei superioare este de 22 mm si ,n» .de 
  

25) R. Cagnat, o.c. p. 421; Buday Arpad, o.c., p. 384. 
27) O analogie întîlnim în inscripția CIL, II, 2866: „Decfurio)... Civitatis Poro- 

lissensium ...“ (apud M. Macrea, Viaţa în Dacia romană, București 1969, p. 323. 
23) M. Macrea, o.c., p. 146. 
29) D. Tudor. Orașe..., p. 54; idem, în „Magazin Istoric“, nr. 9/1969 p. 21. 
30) C. Giurescu, o.c., p. 141. 
51) Este iadekărat că, în general, pentru „municipii“ întîlmim abreviltiunea „MUN“ 

(Inschr. Dac. mr. 387, 397, 413, 719; I.D.R., III/1, nr. 71, 132) dar întâlnim şi reprezen- 
tarea prin sigla „M“ (CIL, III, 1322; I.D.R. nr. 139). 

3) Exemple: a) municipii ... Drobetaie, Apulensis, Napocae, Porolissi, Splono, Ti- 
biscensium (Jupa), etc. (cf. CIL., II, 1579, 1322; Inschr. Dac. nr. 413, 387, 105; I.D.R., 
III /1, mr. 132, 139). 

b) Coloniae ... Drobetae, Sarmizegetusae, Apulensis, Viminacium (cf. CIL, 
III, 2679, 1017; Inschr. Dac, nr. 413, 719, 105; I.D.R., 1II/1, nr. 133, 137, 140, 71. 

*) Despre sensul lui „Civitas“ (iniţial: drepturile cetățeanului roman, iar ulterior: 

urbs — oraș), a se vedea şi Victor Iancu, Limbaj cotidian ..., edituna Facla, 1977, p. 48.    
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fig. a — Altarul votiv de la Denta 
(detaliu — rîndul 5) 

  
fig. b — Inscripţie de la Alba Iulia (foto S. Toth) 

(rîndul 5: silaba „TI" gravatá  , I") 

PLANSA NR. 2 
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25 mm cât are litera „R“ din r. 2 (care are aceiasi inältime, de 50 mm, ca si li- 
terele din r. 5). 

În schimb, luînd in comparatie o altä literä de referintä, pe „S“ din r. 2 
(care are tot 50 mm inältime, ca si literele din r. 5, si 21 mm lätime la bucla su- 
perioarä) constatäm o neconcordantä de märime la elementul grafic (bucla) al 
acesteia si cel similar al presupusului „R“ din r. 5. 

Revenind la asa zisa litera „R‘ mai constatäm că atît cît se mai cunoaşte 
din ductul presupusei haste verticale, acesta este egalä ca märime cu partea stg. a 
buclei superioare a literei „‚S“. 

Singura obiectie ce s-ar putea aduce acestui rationament, rezultat din mäsu- 
rätori pe elementele grafice, ar fi existenta unui serif in partea superioarä stg. a 
literei în cauză. Acest serif nu este însă real ci el provine de la urma de trasare a 
liniaturii, mult mai evidentă la acest rînd 5 (vezi supra. p. 353 pct. e. 1, 3). 

Aşadar, după părerea noastră şi conform demonstraţiei de mai sus, ultima 
literă a rîndului 5 nu este „R“ cı „S“. (Vezi pl. nr. 1). 

b) — Un alt rationament dupä care ultimul cuvint s-a considerat a fi 
interpretat „duumvir“, — şi nu alt cuvit —, a fost faptul că în practica epigra- 
fică acest cuvint este redat prin abreviaţiunea compusă din Il=duo (numeral 
cardinal) şi vir, adică Ilvir (duumurr). 

Dar în toate textele epigrafice, — considerate a fi corect redate atît d.p.v. a 
tehnicei grafice cît şi a stilisticei epigrafice —, numeralele cardinale, inclusiv cele 
care compun cuvinte ca: duumvir, triumvir, quatuorvir, etc., sînt redate prin tra- 
sarea unei bare orizontale deasupra celor verticale şi care indică numărul respec- 

tiv (ex.: Il=duo, duum; III = trium, etc.) 33). 

În epigrafia daco-romană avem numeroase exemple cînd în redarea nume- 
ralelor se respectă această regulă epigrafică generală 3%) şi ele apar sub această 
formă fie pe material litic, fie tegular. 

În cazul inscripției noastre, deși este demonstrat că ea face parte din cate- 

goria acelora corect executate, nu există nici o bară orizontală deasupra celor două 
haste pentru a ne indica numeralul cardinal duo-duum. Un lapicid care a exe- 
cutat o „punctuație“ atît de clară şi deosebită (cum sînt şi acele frunze hederae 
distinguentes) n-ar fi putut omite un semn cu o semnificaţie atît de distinctă pen- 
tru redarea numeralelor cardinale. | 

c) — Dacä semnul discutat nu este cifrä care indicä numeralul cardinal 
duum, înseamnă atunci că sînt două litere: fie doi de ., IT", fie „TI“. Ultimul grup 
este redat într-o formă specială şi frecvent întîlnită în epigrafia latină, inclusiv şi 
în cea daco-romană. 

Într-o sumară trecere în revistă a inscripţiilor din Dacia de sud-vest con- 
statăm că silaba „II“, indiferent de poziţia ocupată în cadrul unui cuvînt, este 
redată sub forma a trei tipuri: 
  

33) Cf. Inschr. Dac.: Ilviral (105, 106, 109, 523); IIviro (177); IIwir (391, 108, 419, 
482, 529); Illlvir—quatuorvir (376); llllvinalis (404). Sub aceiași formă grafică se pre- 
zintă şi numeralele cardimale ce indică nr. de nomenclatură a unităţilor militare — ex. 
cf. I.D.R., III/1: LEG. IIIL FF. (1, 113, p. 49); COH. II HISP (7); COH I VBIOR (63); 

COH VIII R(aetorum) (114); COH I VIND (137); COH IS (251) etc. (Cifrele romane au 
bare orizontale deasupra) 

34) R. Cagmat, o.c., p. 30.



360 Mitropolia Banatului 
  

1. — sub forma de TI în care T are baza superioară orizontală mai lungă; 
N 2. — sub formă de ligatură în care I se suprapune peste bara verticală a 

lui T şi se ridică ceva mai sus de linia superioară orizontală; 
3. — sub formă de „1 1“, un dublu I, ambii de formă identică, adică „Il“ 

(prima literă nu are bara orizontală ci numai serif, întocmai ca „1“ secund 35). 
Cînd anume şi în ce cazuri se foloseau una din aceste forme, nu există o re- 

gulă precisă. Lapicidul avea latitudinea de a hotări singur, în funcţie de suprafaţa 
litică ce o avea la dispoziţie. În cazul nostru este clar că gravorul a întîmpinat di- 

ficultăţi în crearea unei omogenităţi optice, în sensul realizării unui raport dimen- 

sional între poziţia elementelor din r. 5 cu cele din r. 2—4. Ori, pentru crearea 

unei simetrii de ansamblu a r. 5, cu distanţe optic egale între litere şi cu ace- 

laşi număr de semne 36) (inclusiv cele de separație mai evidente), lapicidul a fost 

constrins sä utilizeze un alt tip de „TI“ (deosebit de cel din r. 2) care să se în- 

scrie perfect într-un spaţiu ceva mai restrins 57), şi anume: tipul de literă descris 

mai sus la pct. 3. | 

d) — Un alt argument pe care-l aducem în favoarea existenţei unei si- 

labe „TI“ — şi nu altceva — este acela a comparaţiei cu o altă inscripție, de la 

Apulum, în a cărei text (r. 5) figureazä toponomasticul TIBISCENSI UM%). 

În fotografia alăturată (fig. b)*) se observă clar că „IT“ este de forma celor în- 

cadrate de noi în tipul 3 (vezi supra), adică identic cu „I care-l succede. 

Identitatea cuplurilor de semne grafice (literele „TI“) pe cele două inscripţii nu 

se poate contesta. (Vezi pl. nr. 2, fig. b). 

e) — Este de relevat şi faptul că pe epigrafele din Dacia romană nu se 

întîlnesc cazuri când cele două funcţii: decurio şi duumoir, ar apărea împreună 

(notate alături ori în context) 40). Aceste absenţe ale vreunor apariţii simultane 

a celor două „funcţii“ se explică prin faptul că demnitatea de „duumvir“ era 

o funcţie superioară, de magistratură (electivă şi temporară) dar care depindea 

de calitatea de a fi fost în primul rînd „decurio“ (funcţie civico-publică, pe via- 

2 

  

35) Cf. [.D.R,, IU/1 — tip. 1 = 16 epigrafe (56, 64, 72, 77, 84, 87, 103, 105,533; 

132, 136, 139, 144, 156, 157, 171); tip. 2 = 4 epigrafe (89, 92, 164, 273); tip. 3 = 11 

epigrafe (35, 72, 79, 85, 92, 118, 132, 146, 170, 175, 272). 

36) Rindurile 2—4 au fiecare cite 9 semne grafice (litere4+semne de separatie). 

37) Rindul 5 sare 3 semne de separație, „puncte“, marcate după cele 3 sigle DCM. 

Dar primele două puncte corespund la cîte un interval mai mic (23 mm) decit inter- 

valul de la „punctul“ al 3-lea (dintre M și cuvîntul următor) care are o mărime de 

30mm (adică aproape egal cu intervalul marcat prin „triunghiul” de Ta E. 3) PIE 

derea de spaţiu cu maroarea primelor două „puncte“ între sigle a trebuit să fie com- 

pensatä prin exarare a unui „T“ de tipul 3 (vezi supra. p. 3) care sä ocupe o lățime 

cât mai redusă, de numai 16mm faţă de 36mm cît ar fi fost necesar dacă s-ar fi 10- 

losit un „T” de tip 1 (care are 1/2 din bara orizontală, egală cu 20mm). 

38) I. 1. Russu,, Tracii în Dacia romană, în „Acta M.N., IV, Cluj 1967, p. 91 (in- 

scripfie publicatä pentru prima oarä in Arh. Ert. XXXII, 1912, p. 27); V. Christescu, 

Istoria militară 'a Daciei romane, Bucureşti 1937, p. 199. . 

39) Fotografie după S. Toth, Litera de tipar, București, 1966, p. 19. 

40) a) Funcţia „decurio ... municipii“, în 7 inscripţii (Inschr. Dac. 357, 387, 413, 

719; :GIL; 44, 19834, 1594). 
b) „decurio ...coloniae“, în 24 inscripţii (Inschr. Dac. 39, 105, 114, 295, 305, 

316, 320, 334, 340, 357, 371, 391, 396, 413, 466, 527, 725, 729, 879; CIL, II, 1217, 2679; 

IDR, IIl/1, 133, 137, 140). 
c) „duumvir_coloniae“ ... în 9 inscripţii (Inschr. Dac. 391, 419, 106, 108, 

182, 165, 719, 527).    
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tá) 1). Ca atare, nu trebuie să surprindă faptul că pe epigrafele unde apare titlul 
de „duumvir“, lapicidul, — cunoscător al ierarhiilor publice —, n-a mai 
înscris şi pe cel de „decurio“, deoarece acesta din urmă se subintelegea de la 
sine 42). 

De remarcat, de asemeni, că titlul de „„duumvir“ este întotdeauna însoțit de 
determinativul urbanistic „colonia“, adică este urmat de toponomasticul cu rangul 
respectiv, sau uneori urmat doar de abrevierile COL, CL, CO 4), situaţie inexis- 
tentă în cazul nostru. 

În consecinţă, deşi constatările de la acest punct sînt limitate numai la epi- 
grafele de pe teritoriul Daciei, le considerăm, totuşi, tot ca pe un argument îm- 
potriva lecturii „duumvir“ de pe inscripţia de la Denta și care, astfel, în mod lo- 
gic, pledează în favoarea ipotezei noastre. 

| f) — Un alt-argument, pe care-l putem considera suficient de convin- 
gător, este cel furnizat de bibliografia inscripţiei de la Denta, istoria acesteia 44). 
Monumentul a fost descoperit în „situ“ în anul 1783 de către Jakossics, care a 
copiat textul şi a trimis fișa (nr. 30) eminentului om de ştiinţă sloven P. Katan- 
chich. Acesta o studiază şi o publică în „celebrul tratat“ (1. I. Russu, infra n. 
44) ‚Istri adcolarum Geographia vetus e monumentis epigraphicis, marmori- 
BUS..." ‚ Interpretind mult controversatul rind 5 şi sub variânta: 

Dosarih municıpu Tibissi“ **). 

Referitor la acest prim început din istoricul descoperirii epigrafice de la Denta 
sîntem obligaţi a face precizarea că specialiştii în materie — atît Th. Mommsen 
cît si, recent, I. |. Russu — n-au considerat pe Iakossics şi nici pe P. Katanchich 
în categoria acelor „falsari“ care în mod deliberat au falsificat texte epigrafice. 

Faptul că prima publicaţie a inscripţiei de la Denta — scrisă de un erudit 
epigrafist — apare versiunea ,,... municipii Tibissi“ (ca urmare a analizei notelor 
furnizate de descoperitor, şi acesta, foarte competent) ne impune nu numai un 
respect de circumstanţă ci şi o suficientă garanţie în ceace priveşte raţionamentul 
asupra descifrării textului parţial avariat. 

Deci, pe textul analizat în momentul descoperirii inscripţiei (ce presupune 
o lizibilitate mult mai uşoară) reținem de la Katanchich faptul că sigla , MS a. 
fost interpretată „Municipii“, iar cuvîntului următor i s-a dat, pe drept, lectura 
ce se impunea după un determinativ toponomastic, adică TIBISSI. 

Pentru noi sînt importante detaliile pe care cercetătorii le-au văzut pe inscrip- 
ție acum aproape două secole: 

— primele litere sînt „TI“ şi nu TI (duum) ; 

  

41) M. Macrea, o.c. p. 139. 
12) Vezi supra, n. 40/b. Excepţii sînt 4 inscripţii (una la Sarmizegetusa şi 3 la 

Napoca); dar faptul că în aceste texte apar ambele funcții nu schimbă cu nimic con- 
cluzila noastră deoarece în context titlul de „duumvir” se referă la o anumită per- 
soană iar „decurio“ la o altă persoană, din același oraș (Inschr. Dac. 105 529), din 
oraşe diferite (ibidem 523), sau enumerat împreună și cu alte funcţii, enunțate la plu- 
ral (ibidem, 482). 

13) Argument privind atestarea duumvirilor numai în coloniae — la C. Daicoviciu. 
) EDR., Ar/iiipp. :21,:.130—131. 
**) Katancsich Math. Petrus, Istri adcolarum geographia vetus ..., I—II, Budae, 

1826—1827, pp. 321, 323: decurio municipii Tibissi, p. 365: dec. mun. Tibissi (cf. exem- 
plar Bibl. Acad. R.S.R., cota II 13. 045).
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— litera 5-a din cuvint (aflatä 2/3 pe rupturä) a considerat-o „$“ sinu „R“. 

— cuvintul întreg nu l-a citit „duumvir“. 
lar faptul ca Katanchich reda acest topic ca TIBISSI (cu „B“ sinu cu „V“) 

nu este în măsură să ne alarmeze pentru motivul vreunei eventuale confuzii. Nu! 
Autorul a redat denumirea municipiului după pronunția şi forma sub care isto- 
riografia acelui timp o cunoştea prin variantele celor trei istorici-geografi ai an- 

„tichităţii: Ptolemeu, Castorius, Geograful Ravennat 45). Ca atare, în realitate si 
Kantanchich a văzut TIVIS(si) sau TIVIS(ci) — forma genitivalä a lui TI- 
VISCO. 

x * 

Dar ce semnificatie are acest TIVISCO? 

Este vorba de acea localitate daco-romană pe care cartograful antic Cas- 
torius a înscris-o pe Tabula Peutingeriană la capătul traseului primului drum .ro- 
man (Lederata—Tivisco-Timişoara) de pe teritoriul sud vestic al Daciei, — lo- 
calitate ce apare diferențiată poziţional în mod distinct (implicit prin marcarea 
unui semn convenţional sub formă de cetate), — de o altă localitate cu nume 
similar (dublet toponomastic): Tibiscus-Jupa. 

Identitatea anticului TIVISCO cu Timişoara de azi a fost semnalată pe ba- 
ză documentară 46), demonstrată cu argumente topoarheologice şi de cartografie 
istorică 41) şi, cu toate unele reticenţe de opinie, problema s-a impus ca un indu- 
bitabil adevăr istoric 48)  — confirmîndu-se astfel părerile unor cercetători mai 
vechi privind existenţa în' acest loc a unei așezări importante dacice şi daco-ro- 
mane 49). Atestarea lui TIVISCO-Timişoara reprezintă un puternic argument de 
  

45) C. Răileanu, Tabula Peuntingeriană și Tivisco-Timișoara, în „Revista de Is- 
torie“ nr. 12, tom. 30 (1977) pp. 2225-—2251. 

46) 1, D. Suciu, Castrul Timiș, în „Revista de Istorie“ nr. 7, tom. 29 (1976) pp. 1051 
— 1058; idem Istoria bimilenară a unui Oraș, Castrul Timiş, în „Orizont“ (Timişoara) 
nr. 8, 10, 1978. 

47) C. Răileanu, o.c. 
48) M. Bizerea, Mileniile Timişoarei, în „Orizont“ nr. 16/1978; C. Răileanu, Ipoteze, 

teorie și adevăr istoric, în „Orizont“ nr. 19 din 1978; Gh. I. Oancea, Timișoara, în 
istoria existenței multimilenare a poporului român, în „Orizont“ nr. 37/1978. 

19) Bibliografia problemei în lucrările menţionate, supra, nr. 46, 47,; vezi si A. 
Treboniu Laurian, Temesiana, București 1848, p. 4, primul istoric român care a iden- 
tifigat „municipium Tiviscum cu Temesiora din zilele noastre“; a se vedea şi critica 
(I-n.n.) informaţiei date de A. T. Laurian de către V. Wollmann, Preocupări si cer- 

„_cetări de epigrafie asupra Banatului roman, în „St. şi Com. de Etnografie şi Istorie“, 
Caransebeș 1977, p. 367 („critica“ autorului faţă de poziţia lui A. T. Laurian privind 
antichitattela daco-romană a Timișoarei, este complet gratuită -și nejustificată deoarece 
nu opune nici un alt argument care să infirme teza eruditului istoric român tran- 
silvănean din sec. XIX); vezi și timişoreanul Franz Liebhard (alias Robent Reiter), 
Banater Mozaik, București 1976, care în capitolul. Dakerspuren in Temeswar, pp. 14— 
21, relatează despre cercetările ofițerului austriac H. N. Kematmuller ce şi-a pu- 
blicat rezultatul săpăturilor arheologice şi concluziile sale într-o broșură editată acum 
un veac Ja Timișoara; vezi şi Heinrich Kematmiuller, Bilder aus Temeswar's Vergan- 
genheit, Temeswar, 1885), precum și în plaginile ziarului Temeswarer Zeitung nr. 10 

11, 12 din anul 1886; vezi si P. Broşteanu, Das trojanische Dazien auf der Peutinger'schen 
Weltkarte, in „„Româănische Revue“, III Heft, Wien, Măârz 1889, p. 150. Autorul formu- 
lează ca posibilă varianta unui drum roman Lederata — Timişoara, cu traseul prin    
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continuitate românească în zona de cîmpie bănăţeană —, în ciuda unor izolate, 

false şi tendenţioase teoru contrare. 
Ce legătură poate să existe între inscripţia de la Denta şi antica denumire 

a Timişoarei (IIVISCO) nu este greu de precizat. Aria administrativă a unui 
municipium daco-roman cuprindea o întinsă zonă rurală (7 territorium ) iar, în ca- 
zul nostru, de Tivisco depindea întreaga cîmpie sud-vestică a Provinciei, inclusiv 
zona Deta— Denta, aflată pe traseul drumului roman. 

Aici, în această statio, mansio sau poate chiar un vicus daco- -roman, aflat pe 
malurile Multi Birzava 50), la numai XXV millia passum (37 km) de TIVISCO, 
decurionul Caius Kaninius Sabinianus ridicá un altar inchinat unui larg panteon 
de divinităţi, drept mulţumire pentru rezolvarea cu succes, a misiunii sale pu- 
blice, îndeplinită în calitate de reprezentant al comunităţii cetățenești (civitas) a 

municipiului Tivisco. Nu cunoaştem obiectivul acestei misiuni. Dar faptul că pe 
inscripţie este evocată şi Terra Mater 51) (singura epigrafă din Banat în care apare 
zeitatea fertilității pămîntului ) ne oferă posibilitatea de a presupune prin deduc- 
tie cä respectiva misiune era de naturä economico-agricola. 

Altarul votiv respectiv, cärämida stampilatä cu insemnele Legiunii IV Fla- 
via, asociate si cu alte vestigii arheologice (în special fragmente ceramice) din 
epoca daco-romană, descoperite 52) în trecut sau mai recent 53) in triunghiul Deta—: 
Denta—Omor (Rovinita Mare), dovedesc o zonä densä de locuire in acea perioadä 
și confirmă argumentul topocartografic rezultat din tabula antică a lui Castorius. 

Totodată, inscripţia de la Denta, sub forma lecturii pe care ne-am străduit 

s-o demonstrăm: . 

„ D(ecurio) C(ivitatis) M(unicipu) TIVIS(co) 

constituie actul de identitate dăltuit în piatră şi un mesaj antic pentru posteritate 
privind atestarea vechimei bimilenare a municipiului TIVISCO-Taimişoara. 

  

Vîrşeţ şi apoi spre Timişoara, urmînd linia valului de est, prin Gherman si Singeorge 
(totuşi fautorul nu-și însuşește această ipoteză ci o consideră doar ca variantă, sus- 

ținută şi de alți autori din acea perioadă). 
50) Este semnificativă părerea marelui epigrafist Mommsen, relativ la această 

problemă, atunci cînd se referă la localităţile de pe Tabula Peutingeriana: „... Ber- 
sovia — nomen servat fluvius qui nunc est ad Dentam Berzava” (vezi: Theodorus 

Mommsen, Corpus Inscriptionum Latinarum, Il, Berlin, 1873, p. 247, nr. XXIX). 
5i) Din totalul de 9 inscripții dedicate divinității Terra Mater (cf. M. Macrea, 

0.C., pp. 366—367) una singură se află pe teritoriul Banatului de azi — respectiv in- 

scripţia în cauză, de la Denta —, fapt care ne indică rolul de grînar al acestei zone 

în perioada stăpînirii romane. 
52) Milleker Bdáog (Felix), Délmagyarország Regisegletei ... II, Timişoara 1899, 

p. 19; ibidem, III, 1906, pp. 210—212, 234—235, 274; F. Cumont, în Archaeologisch-epi- 

graphische Mittheilungen, Wien, XIX, 1891, nr. 10, p. 111; 

53) C. Răileanu, periegheze,in anii 1977 şi 1978.
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NOUA VÎRSTĂ A AGRICULTURII ROMÂNEȘTI 

În primăvara acestui an s-au împlinit trei decenii de la constituirea prime- 
lor gospodării agricole colective în ţara noastră. În aceşti ani, noua agricultură 
românească a înregistrat — ca şi celelalte domenii ale economiei naţionale — rea- 
lizări deosebit de preţioase aducînd o contribuţie remarcabilă la schimbarea ra- 
dicală a înfățișării aşezămintelor rurale din România. 

În anii ce reprezintă vîrsta nouă a agriculturii româneşti, s-au creat la sate 
200 noi centre urbane, care au devenit oraşe, au fost electrificate peste 5.400 de 
sate, iar în perioada 1951—1976 s-au construit în mediul rural aproape 2 mi- 
lhoane de case noi. Acolo unde domnea în trecut analfabetismul şi bolile sociale 
sînt astăzi 12.000 de şcoli, 10.000 grădiniţe, peste 7.700 de medici, 25.000 cadre 
sanitare medii, 92.490 cadre didactice. Pînă în 1980 se vor construi încă 250.000-— 
300.000 locuinţe în cadrul unor vaste planuri de sistematizare. O agricultură nouă, 
un sat nou, un nou nivel de trai. 

REALIZĂRI ALE ȘTIINȚEI ROMÂNEȘTI 

Festivalul naţional „Cântarea României“ care a antrenat sute de mii de par- 
ticipanţi la acţiunile de creaţie ştiinţifică şi tehnică, în prima sa ediţie, deja înche- - 
iată, s-a soldat cu un bilanţ deosebit de fructuos: realizarea a 142 de tehnologii 
noi sau îmbunătăţite, 20.830 de noi produse şi sortimente, 196 de propuneri de 
invenţii și 5ll propuneri de inovaţii, printre care: o mașină de imprimat prin 
transfer de material plastic, denumită „Vitolii“. Este o creaţie de prestigiu a in- 
treprinderii „Viitorul“ din Oradea, prezentată cu mult succes la una din săptă- 
minile ştiinţei şi tehnicii româneşti. 

x 

Emergia solară prin calităţile sale deosebite se află de mult în atenţia specia- 
hştilor români. La Intreprinderea de produse ceramice din Jimbolia — exemplu 
elocvent — funcţionează, cu excelente rezultate o staţie-pilot care foloseşte ener- 
gia solară la uscarea produselor ceramice. Staţia absoarbe, pe oră, circa 26.000 
kilocalorii care sînt utilizate la uscarea a 90.000 bucăţi produse ceramice, în echi- 
valent format normal. Temperatura — în funcţie de anotimp — variază între 
15° şi 589C. După cum am fost informaţi, economia de combustibil, realizată 
într-un singur ciclu de uscare (7—10 zile) este de 8.700 kg combustibil conven- 
ţional. Ca urmare, într-un singur an — de exemplu în anul trecut, după cum in- 
formează Aurel Herişanu, directorul Întreprinderii de produse ceramice din Jim- 
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bolia, numai datorită acestei staţii pilot s-au economisit 320.000 kg combustibil 
convenţional. 

* i 

Industria de medicamente din România realizează în prezent, aproximativ 
130 de substanţe active şi circa 1.100 sortimente condiţionate, cuprinzind toate 
grupele de produse farmaceutice cunoscute 'azi în lume. Aproximativ 95 la sută 
din necesarul intern este acoperit printr-o producţie proprie, dezvoltată în 5 mari 
intreprinderi de medicamente din Bucureşti, Iaşi, Cluj-Napoca. 

Specialiştii, atît din ţară cît şi din străinătate au acordat calificative maxime 
unora, dintre medicamentele româneşti. 

TEHNOLOGII MODERNE ÎN INDUSTRIE 
— 

I 

Se ştie că protejarea cuptoarelor industriale se face prin cărămizi refractare, 
sistem care părea de neînlocuit. Fibrele ceramice au dovedit că sînt mai bune: 
în loc de o cărămidă cu grosime de 20——25 cm este folosit un strat de fibre 
ceramice de circa un centimetru cu proprietăţi de izolare şi rezistenţă la tem- 
peraturi net superioare; cantitatea de metal necesar confecţionării pereţilor si 
bolţii cuptorului se reduce la mai puţin de jumătate; durabilitatea izolaţiei creș- 
te cu 50%, durata reparațiilor de înzidire se reduce cu un sfert, gabaritul cup- 
torului se micșorează cu 10%, consumul de combustibil pe ciclu se reduce cu pes- 
te o cincime datorită proprietăţilor superioare de izolare termică, cantităţile de 
combustibil ce se pot economisi într-un an se ridică la o era impresionantă: 
66.000 tone combustibil convenţional. 

x 

Compresorul frigorific este una din ultimile realizări ale colectivului de teh- 
nicieni de la Intreprinderea „Tehnofrig“ din oraşul Cluj-Napoca. Aplicarea unor 
za moderne în proiectarea produsului — creşterea turafiei de circa patru ori — 

a permis ca la aceeaşi putere frigorifică, greutatea să scadă de la 2.500 kg la 
numai 622 kg. Este remarcabil faptul că s-au utilizat o serie de piese tipizate din 
industria auto, fapt ce influenţează favorabil costurile de producție. 

x 

Discul roții autocamionului este o piesă clasică, de neînlocuit pentru industria 
constructoare de autocamioane. Se părea că nimic nu poate schimba aliajul, for- 
ma, greutatea. S-a dovedit însă că greutatea poate scădea cu circa 3 kg pe bu- 
cată. lată şi metoda: în vechea variantă piesa avea aceeaşi grosime pe întreaga 
secţiune. Folosirea unor metode moderne de calcul a permis obţinerea unei sec- 
uni cu grosime variabilă dar cu rezistență egală. S-a renunţat la acele canti- 
tăți de material care nu îmbunătăţeau cu nimic rezistenţa, în schimb îngreunau 
camionul. 

HIDROCENTRALA DE LA STRÁJESTI PRODUCE LA ÎNTREAGA CAPACITATE 

De curind, cea de-a şaptea hidrocentrală înălţată pe riul Olt a fost racor- 

dată la sistemul energetic naţional cu întreaga sa putere instalată de 50.000 kW.
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După încheierea probelor de 72 de ore, cel de-al doilea hidroagregat de 25 MW de 
la hidrocentrala Strejeşti — prima din judeţul Olt — a început să producă, ast- 
fel că puterea totală instalată pe riul Olt a sporit la 301MW. În prezent, efor- 
turile constructorilor şi montorilor sînt canalizate asupra lucrărilor de la cele patru 
noi hidrocentrale Zăvideni, Slatina, Arceşti, Drăgăşani care vor fi finalizate pînă 
la sfîrşitul acestui cincinal. 

PRIMII KILOWAȚI-ORĂ DE LA VALEA MARE 

Constructorii, montorii şi energeticienii din munţii Gorjului au încheiat pro- 
bele, tehnologice la grupul energetic nr. 1 al centralei electrice Valea Mare, rea- 
lizînd cu succes prima punere în paralel la sistemul energetic naţional. Este o rea- 
lizare de prestigiu din cronica complexului hidrotehnic şi energetic Cerna—Mo- 
tru— Tismana. 

VAGOANE DE MĂRFURI CONTAINERIZ.ATE 

Intreprinderea mecanică de material rulant din Paşcani a realizat primele opt 
vagoane platformă cu o capacitate de 60 de tone, destinate transportului de măr- 

“furi în containere. Pentru aceste vagoane de mare capacitate s-au construit insta- 
laţii cu acţionare pneumatică care permit montarea aparatelor de amortizare. 

PRIMELE TRANSMISII HIDROMECANICE FABRICATE ÎN ŢARĂ 

Mecanicii de pe locomotivele trenurilor care circulă pe magistralele Tecuci— 
laşi, Paşcani—laşi, Adjud—Bacău—Paşcani—Suceava— Vatra Dornei tin legätu- 
ra permanentă cu impegaţii de mișcare cu ajutorul unor instalaţii complexe de 
radiotelefon, realizate de specialiştii Regionalei de căi ferate Iaşi. Aceiaşi specia- 
lişti au introdus televiziunea cu circuit închis la bariera Nicolina şi în triajul So- 
cola. 

TELEVIZIUNEA ÎN SPRIJINUL CEFERIȘTILOR 

La intreprinderea „Hidromecanica“ din Braşov a început recent fabricaţia 
de serie a transmisiilor hidromecanice pentru echiparea autogrederelor, a tractoa- 
relor articulate cu lamă şi încărcător frontal de 180 CP si a autoscreperelor de 
10—1li mc. Prin echiparea lor cu transmisii hidromecanice, produsele respective 
isı vor spori performantele tehnico-functionale. 

A INTRAT IN FUNCTIUNE PRIMUL CUPTOR ELECTRIC DE 100 TONE 

Noua platformă industrială de la Combinatul metalurgic din Cimpia Turzu 
a elaborat prima şarjă de oţel la cuptorul electric de 100 de tone — al doilea    
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de acest gen din ţară realizat de industria românească, pe baza proiectelor elabora- 
te de IPROMET, cu utilaje fabricate la intreprinderea de maşini grele din Ca- 
pitală. După intrarea în funcţiune şi a celorlalte cuptoare, noua oţelărie va asi- 
gura aproape întreaga cantitate de oţeluri aliate şi superioare necesară. prelucrării 
în această mare unitate siderurgică a ţării. 

Pe noua platformă industrială, se află în stadiu avansat de construcţie şi 
montaj un modern laminor de semifabricate şi o trăgătorie de oţel tare care, în 

final vor face ca producţia combinatului să crească de 10 ori la oţel, de 1,6 

ori la laminate şi de 2 ori la trefilate. Aceste obiective sînt construite de colecti- 
vul Grupului de şantiere al Trustului de construcţii industriale Cluj, în colabo- 
rare cu beneficiarul, Combinatul metalurgic din Câmpia "Turzii. 

TIPURI NOI DE MOTOARE ELECTRICE 

Intreprinderea „Electromotor“ Timişoara, unitate cu pondere însemnată în 
producţia industrială a judeţului Timiş, a înscris în nomenclatorul său de fabn- 

caţie noi tipuri de motoare electrice, cu performanţe superioare solicitate peste 

hotare. Acordînd o atenţie deosebită îndeplinirii exemplare a contractelor încheia- 
te pe 1979, în primele două luni ale anului, intreprinderea a livrat la export, mo- 
toare electrice a căror valoare depăşeşte cu peste 3 milioane lei-valută, planul 

prevăzur pentru această perioadă. De notat că, printre partenerii externi care au 

solicitat în acest an produsele cu marca „Electromotor“, se numără intreprinderi 
si firme din U.R.S.S., S.U.A., Franța, R. D. Germană, Italia, Egipt, Coasta de. 
Fildeş, Kuweit, R. S. Vietnam şi din alte ţări de pe toate continentele. 

PRIMUL MINERALIER. DE 55.000 tdw CU MOTOR DE FABRICAȚIE ROMÂNEASCĂ 

La Şantierul naval Galaţi a fost lansat mineralierul „Bobiîlna“ de 33.000 tdw, 
a doua navă cu această capacitate executată aici. | 

În comparaţie cu prima navă de aceeași capacitate „Blaj“ — care a pără- 
sit Şantierul naval Galaţi anul trecut —. mineralierul „Bobilna“ prezintă o se- 

rie de noutăţi demne de semnalat. Prima dintre ele se referă la scurtarea cir- 

cuitului de încheiere a corpului navei cu circa trei luni de. zile. Performanţa a 
fost obţinută prin extinderea operaţiei de premontare a bloc-secţiilor pe platfor- 
mele docului. Totodată, este de semnalat gradul deosebit de saturare a navei în 

momentul lansării. Sînt montate şi saturate etajele patru şi cinci ale navei, ca- 

binele ei fiind gata mobilate. 

ENERGIA SOLARĂ ȘI PRODUCȚIA 

La secţia de industralizare a lemnului Frasin a I.F.E.T. Suceavas-a pus in 
funcţiune uscătorul solar cu o capacitate de 100—120 metri cubi cherestea, care 
asigură econumişirea unor importante cantităţi de abur şi energie electrică. Noua 
instalaţie asigură, totodată, reducerea timpului de pregătire a cherestelei de ră-
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şinoase pentru fabricile de binale de la 2—4 luni la 12—14 zile. Realizată de 
specialiştii de la I.C.P.I.I. Bucureşti, împreună cu cei suceveni, instalaţia dispune 
de baterii metalice negre, care în zilele senine captează energia solară, transfor- 
mînd-o în căldură prin intermediul unui curent de aer dirijat în interior. În acest 
fel se diminuează şi procentul de crăpături. 

DISPENSARE ÎN MEDIUL RURAL 

Grija pentru ocrotirea sănătăţii oamenilor se materializează în judeţul Me- 
hedinţi, şi prin construirea în mediul rural a unor noi și moderne dispensare uma- 
ne. Asemenea obiective s-au dat în folosinţă în localităţile Bala, Bălăciţa, Floreşti, 
Girla Mare, Iloviţa, Dirvari, Izvorul Bîrzii, Livezile, Malovăţ, Oprisor, Obirsia 
de Cimp, Padina, Pătulele și Broşteni. Peste puţin timp vor fi date in folosinţă 
aşezăminte sanitare similare la Sovarna şi Grozeşti şi o policlinică la Cujmir. Tot- 
odată vor începe construcţiile noilor dispensare din comunele Brezniţa de Motru, 
Ciresu, Godeanu si Brezniţa de Ocol. 

APARTAMENTE NOI 

Recent, la "Timişoara, au fost date în folosinţă aproape 300 de apartamente 
situate în noile blocuri de locuinţe. Continuînd în ritm susţinut lucrările începute 
anterior, constructorii au deschis șantiere în patru puncte ale oraşului, unde ur- 
mează să fie construite pînă la sfîrşitul anului peste 3.000 de apartamente. 

CONSTRUCŢII UNIVERSITARE 

La Cluj-Napoca s-au dat în folosinţă un ansamblu de clădiri pentru Facul- 
tatea de mecanică a Institutului politehnic din localitate, amplasat în noua zonă 
industrială, precum şi cămine pentru 2.000 de studenţi. În curînd vor începe, în 
imediata apropiere a fabricii de produse electronice, aflată în construcţie, lucrările 
la complexul Facultăţii de electrotehnică și la noile clădiri ale facultăților de cons- 
trucţii şi de mecanică. În realizarea acestor obiective, cadrele didactice și studenţii 
conlucrează strîns cu trustul judeţean de construcţii. 

N 
PENTRU SANATATEA POPULATIEI 

In noul cartier de locuinte „Victor Babes“ din municipiul Gh. Gheorghiu-Dej 
a fost dat în funcţiune un modern dispensar urban. EI dispune de pavilioane 
pentru adulți şi copii, de două dispensare pentru intreprinderi, laboratoare clinice 
și epidemiologice, de microradiofotografie, etc. Dotat cu aparatură modernă si 
încadrat cu personal medico-sanitar calificat, noul dispensar asigură asistenţa me- 
dicală atît cetăţenilor din cartier, cît şi oamenilor muncii din diferite unităţi in- 
dustriale din zonă. 

   



  

CRONICA BISERICEA SC Ă 

JUBILEUL ORTODOXIEI ROMÂNEȘTI DIN AMERICA 

De curînd s-au împlinit 50 de ani de la Congresul bisericesc al românilor or- 
todocşi din America (25—28 aprilie 1929) care a hotărît organizarea confraţi- 
lor noștri de peste Ocean într-o eparhie misionară. 

Prin aceasta pe de o parte se răspundea unei nevoi legitime resimţite de co- 
munităţile noastre din S.U.A. şi Canada, iar pe de altă parte se tindea la sta- 
bilirea cadrului instituţional care să asigure menţinerea legăturilor cu Biserica 
Mamă şi Sfîntul ei Sinod, la păstrarea Legii străbune, a graiului şi datinilor ro- 
mâneşti. 

Evenimentul a fost marcat prin festivități împreunate cu desfăşurarea lucrä- 
rilor Congresului Arhiepiscopiei misionare ortodoxe române din America la Detroit 
între 27—29 aprilie. Faptul cu totul excepţional menit să ridice aniversarea în 
importanţă şi solemnitate avea să-l constituie însă prezenţa Întiistătătorului Bi- 
sericii Ortodoxe Române, Prea Fericitul Patriarh lustin. 

Congresul însuşi a avut caracter festiv iar dezbaterile lui prezidate de Înalt 
Prea, Sfinţitul Arhiepiscop Victorin au evocat momentul cînd s-a decis înainte 
cu jumătate de veac organizarea comunităţilor ortodoxe române din America 
în episcopie cum şi evoluţia acesteia în cele cinci decenii de existenţă, rosturile 
ei actuale şi perspectivele de viitor. La şedinţa de închidere şi la dejunul oficial care 
i-a urmat a fost de faţă Prea Fericitul Patriarh Iustin însoţit de Înalt Prea Sfin- 
țiţii Mitropoliţi Teoctist ai Moldovei şi Nicolae al Banatului, Prea Sfinţitul Epis- 
cop vicar Antonie Ploieşteanul, C. Diacon loan Bănăţeanu, secretarul cabinetu- 
lui patriarhal şi dl. Nicolae Mihăiţă secretarul Serviciului de relații externe al 
Patriarhiei. 

Cuvintärile rostite cu acest prilej, la doxologia care a deschis Congresul şi la 
sfînta liturghie care a marcat încheierea lui, au constituit un vibrant apel adresat 
de Intlistätätorul Bisericii tuturor ortodocșilor de origine română de pe continen- 
tul american să fie uniţi între ei şi fideli credinţei strămoşeşti, cetăţeni cinstiți 8 
harnici ai ţărilor în care trăiesc. 

La rîndul lor, Înalt Prea Sfinţitul Arhiepiscop Victorin, numeroşi ide 
clerici si mireni reprezentind parohiile eparhiei, au adresat Prea Fericitului Pa- 
triarh lustin mulțumiri pentru cinstea de a-i fi vizitat şi s-au angajat să men- 
tina legătura firească cu Biserica mamă, patria de baştină şi neamul din care 
au odrăslit, să dovedească prin viaţa şi activitatea lor cunoscuta vrednicie româ- 
nească, să contribuie la dezvoltarea continuă a relaţiilor României cu S.U.A. şi 
Canada.
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Festivitätile inchinate jubileului Arhiepiscopiei misionare ortodoxe române au 
fost cinstite cu prezenţa de reprezentanţi ai celorlalte eparhii ortodoxe surori din 
America, de reprezentanţi ai diferitelor confesiuni locale. Au fost de faţă dl. John 
Coman, preşedintele Uniunii și Ligii Societăților Române Americane, alţi factori 
de răspundere ai vieţii obşteşti americane. 

În timpul şederii la Detroit Prea Fericitul Patriarh Iustin a avut numeroase 
întilniri cu preoţi și credincioşi ortodocși români, a dat interviuri la posturile 
locale de radio şi televiziune. În 30 aprilie i s-a făcut o primire deosebit de căl- 
duroasă la Wayne State University şi la „sala românească“ din cadrul acesteia, 
dovedindu-se cu această ocazie puternicul interes al oamenilor de cultură ameri- 
cani pentru trecutul şi prezentul poporului ndstru, dorinţa adîncirii şi diversifi- 
cării contactelor la toate nivelurile. 

Sfîrşindu-se zilele de sărbătoare si räspunzind invitaţiei Înalt Prea Sfinţitului 
Arhiepiscop Victorin, Prea Fericitul Patriarh Iustin cu însoțitorii au vizitat mai 
multe comunităţi ortodoxe române din S.U.A. şi Canada între care Windsor, Ha- 
milton, Montreal şi New York. O scurtă oprire s-a făcut la Toronto unde, la ca- 
tedrala St. James, episcopul anglican al locului asistat de episcopul Henry Hill din 
Kingston şi alţi clerici, au rezervat oaspeţilor o primire afectuasă. 

Menţiune aparte trebuie făcută atenţiilor cu care a înconjurat pe Întiistătă- 
torul Bisericii Ortodoxe Române în timpul prezenţei sale în America, Înalt Prea 
Sfinţitul Iakovos, primatul Arhiepiscopiei ortodoxe greceşti şi preşedintele Confe- 
rinţei permanente a episcopilor ortodocşi canonici din America, exprimate prin 
recepţiile organizate, invitaţia de a vizita unele aşezăminte ale Arhiepiscopiei în- 
tre care cunoscuta Şcoală teologică „Sfinta Cruce“ din Boston. Tot el a prilejuit 

o întîlnire cu membrii Conferinţei permanente a episcopilor ortodocşi canonici din 
America în cadrul unei agape desfăşurate sub semnul celei mai depline dragoste 
şi frăietăți. O sfîntă liturghie solemnă s-a oficiat duminică 13 mai în limba ro- 
mână la catedrala ortodoxă greacă din New York urmată de o mare recepţie. 

Vizita Prea Fericitului Patriarh Iustin în S.U.A. şi Canada a înscris în pal- 
maresul ei şi alte momente importante dintre care la loc de frunte vom aminti 
primirea la Casa Albă de către preşedintele S.U.A. Jimmy Carter. În cursul au- 
dientei au fost exprimate sentimente de respect reciproc şi dorinţa promovării 
bunelor relaţii dintre naţiunile române şi americană, dintre credincioşii aparţimă- 
tori celor două ţări, contribuţie importantă la instaurarea unui climat de pace 
şi colaborare în lume. 

“Totodată a fost transmis preşedintelui Jimmy Carter un mesaj de salut si 
urări de fericire personală din partea preşedintelui Republicii Socialiste România 
Nicolae Ceauşescu. Preşedintele S.U.A. a mulţumit pentru mesaj şi a rugat să: se 
transmită Excelenței Sale Nicolae Ceauşescu cele mai bune urări de sănătate si 
succes în activitatea laborioasă pe care o desfășoară. 

La Ottawa Prea Fericitul Patriarh Iustin a fost primit de guvernatorul gene- 
ral al Canadei cu care a avut o convorbire foarte cordială. 

În cursul acesteia s-a dat expresie înaltei stime de care se bucură ţara noas- 
tră, poporul român şi Preşedintele Nicolae Ceaușescu, aprecierii statului cana- 
dian faţă de cetăţenii săi de origine română, faţă de Arhiepiscopia misionară şi 
Înalt Prea Sfinţitul Victorin.    
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Primiri oficiale s-au mai fäcut Prea Fericitului Patriarh Iustin la Depar- 
tamentul de Stat şi la Congresul S.U.A. din Washington, la primul ministru al 
provinciei Quebec — Canada, la primăriile din Windsor — Canada şi New 
York. De asemenea Prea Fericirea Sa a purtat discuţii la Washington cu nume- 
roşI senatori şi congresmeni. 

La Washington, Ottawa şi New York Întiistătătorul Bisericii Ortodoxe Ro- 
mâne a fost intimpinat de ambasadorii țării noastre Nicolae Ionescu ‘in S.U.A. 
Barbu Popescu în Canada și Teodor Marinescu pe lingă O.N.U. 

Prin întreaga ei desfăşurare, prin semnificaţia avută, vizita Prea Fericitului 
lustin în S.U.A. şi Canada se înscrie ca un eveniment de prim ordin în cronica 
patriarhatului ce şi l-a inaugurat înainte cu doi ani, ca o piatră de np în 
istoria Ortodoxiei româneşti din America. 

LA 'CONFRAŢII DE PESTE OCEAN 

Din încredințarea Prea Fencitului Patriarh Iustin şi ducînd binecuvîntarea 
Intiistätätorului Bisericii Ortodoxe Române, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 
al Banatului a vizitat între 14—24 februarie Arhiepiscopia misionară ortodoxă 
română din America şi pe Înalt Prea Sfinţitul Arhiepiscop Victorin din Detroit 
— S.U.A. Pe parcursul timpului petrecut între confrații de peste Ocean, au fost 
purtate discuţii la sediul Arhiepiscopiei în legătură cu activitatea bisericească. de 
aici, au avut loc întîlniri cu preoţi şi credincioşi. Duminică 18 februarie cei doi 
ierarhi au slujit la biserica „Bunavestire“ din Cleveland și s-au întreţinut cu membrii 
parohiei ortodoxe române condusă de P. C. Părinte Traian Radu căruia i s-a 
înmînat „crucea patriarhală“ dăruită de Prea Fericitul Părinte Iustin. În cadrul 
agapei ce a urmat au fost rostite cuvîntări pline de simţire ortodoxă şi româneas- 
că. Printre vorbitori s-a aflat dl. John Coman, preşedintele Uniunii şi Ligii. 

Dînd urmare invitaţiei ce i s-a făcut, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 
s-a adresat românilor ortodocşi din zona Detroitului şi Windsorului prin interme- 
diul „orei româneşti“ şi a „emisiunii pentru tineret a posturilor locale de radio 
transmiţîndu-le binecuvîntările Prea Fericitului Patriarh Iustin şi salutul confra- 
ților din ţara noastră. 

La venirea din ţară şi în drumul de întoarcere spre patrie Înalt Prea Sfin- 
tul Mitropolit Nicolae împreună cu Înalt Preasfinţitul Arhiepiscop Victorin au 
întîlnit la New York pe P. C. Părinte Nicolae Bârsan şi membri ai comunităţii 
ce păstoreşte. O vizită a fost făcută Înalt Prea Sfinţitului Arhiepiscop Iakovos, 
preşedintele Conferinţei permanente a episcopilor ortodocşi canonici din America. 

Înscriindu-se pe linia contactelor normale dintre Biserica mamă si comuni- 
tățile aparţinînd Arhiepiscopiei misionare ortodoxe române din America, călătoria 
iniţiată de Prea Fericitul Patriarh Iustin a constituit un nou prilej de afirmare 
a sincerului ataşament pe care românii ortodocşi trăitori în America şi Canada 
îl păstrează Bisericii Ortodoxe Române si Intlistätätorului ei, dragostei lor faţă de 
neamul din care s-au născut şi ţării lor de baştină, dorinţei de a contribui la 
neîntrerupta dezvoltare a relaţiilor dintre S.U.A. și Canada pe de-o parte şi Re- 
publica Socialistă România pe de altă parte.
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PREGÄTIREA DIALOGULUI DINTRE BISERICILE ORTODOXE SI BISERICILE 

VECHI-ORIENTALE 

De mai multi ani se intreprind demersuri tot mai insistente pentru reface- 
rea unităţi dintre Bisericile Ortodoxe şi Bisericile Vechi Orientale sau pre-cal- 
cedoniene. Întîlniri ale reprezentanţilor celor două familii bisericeşti au avut loc 
sub auspiciile Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Pregătirea dialogului propriu- 
zis aparţine însă Bisericilor interesate însăşi, începînd mai ales din anul 1971. 

În ceea ce le priveşte, Bisericile Ortodoxe au constituit o Comisie interor- 
todoxă pentru pregătirea dialogului cu Bisericile Vechi Orientale întrunită deja 
de cîteva ori. Ultima reuniune s-a ţinut între 7—11 februarie 1979 la Centrul or- 
todox al Patriarhiei Ecumenice de la Chambesy — Geneva sub preşedinţia Înalt 
Prea Sfinţitului Mitropolit Hrisostom al Mirei — Patriarhia ecumenică. Au par- 
ticipat delegaţi ai tuturor Bisericilor Ortodoxe. Biserica Ortodoxă Română a fost 
reprezentată de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nestor al Olteniei şi de dl. prof. 
Nicolae Chiţescu de la Institutul teologic universitar din Bucureşti. 

În deschiderea lucrărilor, Comisia a avut marea bucurie de a primi vizita 
Sanctităţii Sale Şenuda, Patriarhul Bisericii Copte din Egipt căruia i-au fost îm- 
părtăşite considerentele Bisericilor Ortodoxe privitor la dialogul cu Bisericile Vechi 
Orientale. Din partea sa, Sanctitatea Sa Patriarhul Şenuda a arătat între altele: 
„Noi sîntem gata să începem dialogul în locul şi timpul pe care îl veţi stabili şi 
cu tematica pe care o veţi stabili şi cu tematica pe care o veţi voi. Aceasta ră- 
mine la iniţiativa voastră. Dar ceea ce cred că nu trebuie să rămînă la iniţiativa 
cuiva este timpul nelimitat. Căci gîndesc că dacă e bine uneori să fim înceţi, ade- 
sea e de preferat să ne grăbim. Generaţia de acum care poartă responsabilitatea 
unităţii nu poate şti ce va aduce viitorul. lată de ce ea trebuie să lucreze din toa- 
te puterile pentru a împlini porunca Domnului“. 

După cuvîntul Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Hrisostom al Mirei, secreta- 
rul Comisiei, Înalt Prea Sfinţitul Damaschin al 'Tranupolei a prezentat un amplu 
raport asupra lucrărilor deja intreprinse cum şi o analiză a acestora, urmat de 
referate şi aprofundate discuţii la care şi-au adus contribuţia toţi participanţii. 

Opinia Comisiei s-a dovedit favorabilă grăbirii pregătirilor pentru începerea : 
dialogului cu Bisericile Vechi Orientale, pe temeiul rezultatelor deja obţinute în 
special cu privire la importanta problemă hristologică. Concluziile cărora toţi au 
căzut de acord vor fi supuse Bisericilor Ortodoxe surori în vederea stabilirii prin 
consens a datei întrunirii reprezentanţilor ortodocşi şi vechi-orientali spre a pur- 
cede la dialogul teologic propriu zis. 

Lucrările Comisiei s-au încheiat printr-o sfîntă liturghie oficiată. în biserica 
stavropighială a Centrului ortodox în cadrul căreia Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
Hrisostom al Mirei a cuvîntat despre rezultatele obţinute de-a lungul fructu- 

oaselor zile de dezbateri. 

ÎN SLUJBA DESTINDERII ȘI PĂCII 

Tratind tema „Viitorul destinderii — Sarcinile şi îndatoririle Bisericilor si 

creştinilor“, Comitetul de lucru al Conferinţei Creştine pentru Pace şi-a ţinut    
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obignuita sesiune la Helsinki — Finlanda intre 3 si 6 aprilie 1979. Au fost pre- 
zenti 78 delegaţi şi invitaţi din 26 ţări aparţmînd tuturor continentelor. Biserica 
Ortodoxă Română a fost reprezentată de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 
al Banatului, vicepreşedinte al C.C.P. şi de P. C. Părinte Ilie Georgescu — Bu- 
cureşti, membru al Secretariatului internaţional al C.C.P. 

Episcopul dr. Karoly Toth — Ungaria, președintele C.C.P., a rostit o amplă 
cuvîntare inaugurală, iar episcopul Aimo Nikolainen din Helsinki a vorbit despre 
„„Pacea în Sfînta Scriptură“. 

Legat de' tema principală a misiunii, Erkki Măentakanen din Ministerul fin- 
landez al Afacerilor Externe, a prezentat expunerea „Viitorul destinderii“, iar prof. 
Jörg Huffschmid de la universitatea din Bremen — R.F.G. expunerea „Ce viitor 
are destinderea?“, urmate fiecare de discuţii care au scos în evidenţă necesitatea 
promovării principiilor cuprinse în Actul final al Conferinţei pentru securitate şi 
cooperare de la Helsinki. 

Rev. Lubomir Mirejovski — Cehoslovacia, secretarul general al C.C.P., a in- 
făţişat pe larg activitatea C.C.P. în intervalul scurs de la Adunarea generală din 
iunie 1978, ecourile acesteia, situaţia financiară a G.C.P., realizările pe plan edi- 
torial, iniţiative de viitor, etc. Pe aceeaşi linie s-au înscris apoi rapoartele speciale 
supuse dezbaterii plenului. Luările de cuvînt ale participanţilor şi hotărtrilor adop- 
tate au arătat dorinţa membrilor C.C.P. de a-şi extinde eforturile pentru susti- 
nerea cauzei păcii, de a contribui la instaurarea pretutindeni în lume a unor re- 
laţii internaţionale bazate pe dreptate, securitate, respect reciproc şi colaborare, 
de a milita în scopul rezolvării oricăror diferenţe prin tratative, înlăturării imix- 
tiunii în treburile altor state şi a politicii de dictat. Atenţie specială a fost acordată 
conflictelor care mai dăinuie în anumite zone ale globului manifestîndu-se nădej- 
dea soluționării lor pe cale diplomatică. La fel s-a dat glas îngrijorării faţă de 
permanentizarea unor fenomene negative de genul apartheidului, discriminărilor, 
exploatării, sărăciei şi foametei, preconizîndu-se găsirea mijloacelor de a fi complet 
eradicate. Nu cu mai puţină putere s-a exprimat necesitatea, dezarmării, în spe- 
cial a celei nucleare, a dezangajării militare şi a folosirii resurselor de care dis- 
pune umanitatea în folosul iar nu spre distrugerea ei. 

La sfîrşit s-a adoptat textul comunicatului şi a câtorva rezoluţii dintre care e 
de reţinut cea intitulată „Viitorul destinderii este în mâinile noastre“, insistent 
apel la înstăpînirea pretutindeni a „spiritului de la Helsinki“. 

Delegații ortodocşi români au luat parte activă la discuţii şi au contribuit 
la redactarea documentelor sesiunii, punînd în lumină determinarea credincio- 
șilor aparţinînd tuturor cultelor religioase din ţara noastră de a-şi aduce contribu- 
ție, în unire cu ceilalți creştini, cu toţi oamenii cinstiţi din lume, la promovarea 
destinderii, dezarmării, securităţii şi păcii. Ei au mai arătat contribuția Republi- 
cii Socialiste România la instaurarea unei noi ordini politice şi economice inter- 
naţionale, la soluţionarea marilor probleme ale contemporaneităţii, la înlăturarea 
oricăror litigii pe căi de natură să nu creeze alte tensiuni si nedreptäti. 

Ministerul de Externe al Finlandei reprezentat prin secretarul de stat Matti 
Tuovinen, a oferit o receptie in cinstea participanţilor la sesiune, care s-a des- 
făşurat într-o atmosferă caldă, prietenească, 

9 — Mitropolia Banatului
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SESIUNEA DE LUCRU A SECREITARIATULUI INTERNAȚIONAL AL 

CONFERINȚEI CREȘTINE PENTRU PACE 

La invitaţia Consiliului Ecumenic al Bisericilor din Ungaria, s-a organizat 

la Budapesta, între 22 şi 25 ianuarie 1978, prima sesiune de lucru a Secretariatu- 

lui Internaţional al Conferinţei Creştine pentru Pace din acest an. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române a participat Pr. Ilie Georgescu, con- 

silier cultural la Arhiepiscopia Bucureştilor, membru al Secretariatului Interna- 

tional al C.C.P. 
Dupä lucrärile introductive, Secretarul general al Conferinţei pastorul Liu- 

bomir Mirejovski, a prezentat un raport asupra activităţii desfăşurate de acest 

organism, in perioada octombrie 1978 — ianuarie 1979. | 

În cadrul sesiunii a fost fixat programul unor acţiuni ce se vor desfăşura în 

cursul acestui an de către diferitele organisme ale Conferinţei Creştine pentru 

Pace. 

SESIUNEA DE LUCRU A COMITETULUI EUROPEAN DE ÎNTRAJUTORARE 

A BISERICILOR 

între 12-—16 februarie 1979, la Varşovia, au avut loc lucrările sesiunii ordi- 

nare de lucru a Comitetului European C.E.B. — C.B.E. de intr-ajutorare bise- 

ricească (CICARWS). | 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române a participat P.S. Episcop Antonie 

Ploieşteanul, vicar patriarhal, membru al acestui Comitet. 

În cadrul sesiunii au fost analizate şi aprobate proiecte de întrajutorare şi 

cereri de ajutorare din partea unor Biserici din Europa. 

Cu ocazia participării la lucrările sesiunii, delegatul Bisericii Ortodoxe Ro- 

mâne a avut o serie de întrevederi cu membri ai Consiliului Ecumenic al Biseri- 

cilor din Polonia şi cu reprezentanţi ai Bisericii Ortodoxe din Polonia. 

RĂSEOIND PRESA STRĂINĂ 

În revista Service de Press Protestant Romand (SPP) nr. 1/43 ianuarie 

1979 a apărut o informare închinată aniversării a 300 de ani de la înfiinţarea 

Tipografiei Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă a Bisericii Ortodoxe Române. 

Redăm mai jos cuprinsul acestui articol: 

„De 300 de ani România imprimă Biblu 

În decembrie 1678 a luat fiinţă la Bucureşti prima tipografie a Bisericii Or- 

todoxe Române. Zece ani mai tîrziu, această tipografie publica deja una din pri- 

mele ediţii ale Bibliei în limba română, sub forma unei veritabile opere de artă. 

Astăzi, tipografia. Bisericii Ortodoxe Române editează între 40—90 opere pe 

an, printre care Biblia, Noul lestament, cărţi liturgice şi cărţi de literatură teo- 

logică. 
Din 1971 pînă astăzi, au fost tipărite 200.000 Biblii. Întreaga hîntie şi mate- 

rialul necesar legării acestor Biblii a fost furnizat de către Liga Mondială a Bibhei. 

Datorită acesteia s-a tipărit numai în anul 1977 un număr de 70.000 exemplare 

ale Noului Testament. Tipografia Bisericii Ortodoxe Române este pe punctul de a 

execută o comandă de 100.000 exemplare de Noul Testament și Psaltiri.”    
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SEMNIFICATIILE UNEI ANIVERSÄRI SI CALÄTORII ISTORICH 

Vorbirea curentä vehiculeaza o seamä de slogane care, dincolo de aspectul 
lor formal, sint produsul unor realitäti incontestabile. Dintre ele face parte si zi- 
cerea că „lumea a devenit astăzi foarte mică“. Într-adevăr prin faptul cä mijloa- 
cele de comunicare moderne te pun în contact cu tot ce se petrece în cel mai în- 
depărtat colţ al globului, prin faptul că mijloacele rapide de transport te ajută 
să străbaţi cele mai lungi distanţe în cîteva ore, etc. ... lumea a devenit cu 
adevărat mică. 

Condiţiile actuale favorizează însă şi alt fenomen adiacent: extraordinara cir- 
culaţie a oamenilor, răspîndirea lor din locurile de baştină pe alte meridiane şi 
paralele. În atari situaţii, înşişi românii legaţi veacuri de-a rîndul de glia strămo- 
şească, au ajuns, asemenea altor naţiuni, să aibe pe unii dintre ai lor care se 
aşează, pe o durată de timp limitată sau poate definitiv, în alte ţări, nu numai în 
Europa dar şi: în America, unde prezenţa lor se semnalează încă din veacul tre- 
cut, şi chiar pe alte continente cum ar fi îndepărtata Australie. O statistică ne-ar 
oferi date interesante şi foarte grăitoare. Chiar în absenţa ei, faptul propriu-zis 
nu ne mai miră. De reţinut este însă nostalgia tuturor de meleagurile natale, tă- 
ria cu care păstrează acolo unde merg: legea, limba şi datinile străbune, dorinţa 
reconstituirii şi numai a unui minim de condiţii asemănătoare acelora cu care 
erau obişnuiţi. 

În aceste condiţii românii ortodocși, căci la. ei ne referim în special, deşi nu 
fac excepţie apartenenţei celorlalte naţionalităţi şi culte religioase, au manifestat 
dorinţa constituirii de comunităţi organizate în parohii cu episcop, preot şi cîntă- 
ret bisericesc, cu biserică, consiliu parohial, diferite asociaţii şi organizaţii ... 
Biserica mamă, Sfîntul Sinod au ieşit în întîmpinarea tuturor cererilor şi astfel au 
apărut la început parohii singuratice, apoi eparhii în Europa şi America, alte insti- 
tuţii bisericeşti. Procesul are caracter dinamic şi este în plină desfăşurare inscriin- 
du-se pe coordonatele deja menţionate. Eparhia de peste Ocean care datează de 
30 ani cu parohii răspîndite în S.U.A., Canada şi America Latină, Arhiepiscopia 
Europei Centrale şi Occidentale cu parohii în Franța, Austria, R. F. Germania, 
Olanda, Anglia, Suedia, Elveţia, Italia, Spania, etc., parohiile din Australia si 
Noua Zeelandă ... ne pot da o imagine în această privinţă şi, n-am pomenit de 
Vicariatele din R.S.F. Iugoslavia ori R. P. Ungaria, de parohii ca cea de la Sofia, 
de comunităţile monastice din Muntele Athos, de aşezămintele din Tara Sfintä, 
de confrații aparţinînd aceleași legi străbune trăitori în alte țări. 

Cum le este viaţa acolo unde au ajuns să şi-o trăiască, ştiu doar ei şi bunul 
Dumnezeu. Sigur este că dorul lor după ţara de baştină este la fel de mare ca şi
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voința noastră de a-i păstra în suflet, de a întreține cu ei comuniunea dragostei 

româneşti şi ortodoxe. Într-aceasta rezidă sentimentele cu care Biserica mamă s-a 

alăturat sărbătoririi de la sfîrşitul lunei aprilie a.c. a jubileului eparhiei pe care 

şi-au hotărît-o românii ortodocşi de peste Ocean şi pe care le-a dăruit-o Sfîntul 

Sinod să le fie sprijin şi mîngfiere, legătură cu meleagurile de pe care au pornit, 

cu neamul din care au odrăslit, izvor din care să-și adape neostoita sete de lege 

străbună, profundul dor de limbă, cultură și spiritualitate românească. 

Ceea ce se cuvine reţinut privitor la amintita aniversare este faptul că în- 

suşi Întîistătătorul Bisericii Ortodoxe Române a participat la festivitățile, ce s-au 

desfăşurat în Detroit — Michigan, aducînd confraţilor trăitori pe continentul ame- 

rican prinosul dragostei celor „de acasă“, asigurarea că nimeni nu i-a uitat, fă- 

găduinţa că vor rămîne mereu una. Prezenţa Prea Fericitului Patriarh Iustin la 

sărbătorirea jubileului Arhiepiscopiei misionare ortodoxe române din S.U.A. și Ca- 

nada, singura şi autentica continuatoare a nucleului de organizare episcopală de- 

cis de Congresul bisericesc din 25——28 aprilie 1929, constituie un eveniment ale 

cărui proporţii şi consecinţe e greu să le apreciezi acum în toată amploarea. Ori- 

cum credincioşilor noştri de peste Ocean le-a fost clar că în prezența Patriarhului 

lor au trăit momente cruciale pentru destinul Ortodoxiei româneşti din acele locuri, 

că numai acolo unde se găseşte el este Biserica, că numai cu el împreună pot avea 

certitudinea mântuirii. 
Sentimentele de profund ataşament ce i-au fost exprimate, afecțiunea caldă 

cu care a fost întimpinat pretutindeni, încrederea cu care i s-au adresat toţi, ara- 

tă că acolo departe, peste ţări şi mări, bate aceeaşi inimă românească şi ortodoxă, 

că distanţele şi condiţiile diferite de viaţă nu transformă nici cînd sîngele în apă. 

Vom mai releva faptul că prezența Prea Fericitului Patriarh lustin la ani- 

versarea Arhiepiscopiei misionare ortodoxe romäne a polarizat in jurul acesteia 

atenţia celorlalte eparhii ortodoxe din America, timpul petrecut de el în „Lumea 

Nouă“ transformându-se într-o sărbătoare a întregii Ortodoxii de peste Ocean. E 

ceea ce a ţinut să sublinieze mereu Înalt Prea Sfinţitul Iakovos, primatul Arhi- 

episcopiei ortodoxe grecești din America şi preşedintele Conferinţei permanente a 

episcopilor ortodocşi canonici din America. Sintem ferm convinşi că prin Întiistă- 

tătorul ei, Biserica Ortodoxă Română a oferit tuturor ortodocşilor americani, în- 

difereni de jurisdicţia căreia aparţin, un punct de sprijin în căutările lor spre o 

organizare canonică viabilă, un indiciu al direcţiei juste pe care trebuie s-o urme- 

ze întreaga diasporă ortodoxă. | 

În sfîrşit trebuie să subliniem cinstirea pe care cele mai înalte autorităţi din 

S.U.A. şi Canada au arătat-o Prea Fericitului Patriarh lustin văzînd în el nu nu- 

mai pe reprezentantul prestigioasei Biserici Ortodoxe Române, în general al Ro- 

mâniei care prin înfăptuirile şi prin politica ei de pace şi cooperare este tot mai 

apreciată în lume, ci şi al vrednicilor cetăţeni americani şi canadieni de origine 

română, factori de nădejde în societatea căreia aparţin. În această lumină este 

cu cale să fie imterpretate întîlnirile Prea Fericirii Sale cu preşedintele S.U.A. 

Jimmy Carter şi cu guvernatorul general al Canadei, cu primul ministru al pro- 

vinciei canadiene Quebec, cu numeroşi senatori şi congresmeni la Washington, cu 

alţi factori de răspundere americani. 

Prin multiplele lor semnificaţii, sărbătorirea jubileului Arhiepiscopiei misio- 

nare ontodoxe române condusă de Înalt Prea Sfinţitul Victorin şi vizita în Ame- 
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rica a Prea Fericitului Patriarh Iustin se înscriu pe răbojul istoriei ca evenimente 
majore menite să-și întindă roadele binecuvîntate asupra anilor ce 'vor veni pe 
care îi dorim cît mai luminoși pentru toţi confrații noștri de peste Ocean. 

SENSURILE ECUMENICE ALE CONCEPTULUI DE PARTICIPARE 

A V-a Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Nairobi — 
Kenya, 23 noiembrie — 10 decembrie 1975) a lansat programul denumit „Pentru 
o soctetate dreaptă şi ecologic responsabilă întemeiată pe participare“. Chiar dacă 
formularea prezenta iniţial anumite ambiguităţi, era evident că introducea in 
problematica ecumenistă un nou concept, acela de participare, pus în relaţie cu 
noţiunile de dreptate și ecologie, ultima în sens de viabilitate, aplicate toate socie- 
tăţii (cf. M. Henriet, Briser les barritres, Paris, 1976, pp. 116 sq., 252 şi 264). 

Preluînd recomandarea Adunării generale de la Nairobi, organismele C.E.B. 
au explicat pe parcurs sensurile și obiectivele programului respectiv, aprofundînd 
totodată termenul de participare. Astfel Comitetul central întrunit la Kingston — 
Jamaica (1—11 ianuarie 1979) definind ţelurile programului „Pentru o societate 
dreaptă şi ecologic responsabilă întemeiată pe participare“ a pus în lumină şi în- 
ţelesurile teologice ale „participării“ (documentul nr. 8). 

Aplicat societăţii, se arată, conceptul de participare indică tendinţa membri- 
lor ce o compun de a-şi aduce contribuţia la aşezarea ei pe temeiuri de dreptate, 
progres, bunăstare și pace. Bisericilor însăşi le revine datoria de a participa la „pro- 
cesul de transformare istorică a societăţii în vederea dobîndirii de mai multă drep- 
tate, demnitate şi înflorire“. | 

Spre a-şi putea împlini asemenea rol, este evident că Bisericile trebuie la rîn- 
dul lor „să se întemeieze pe participare, îngăduind tuturor, bărbaţi şi femei, bătrîni 
şi tineri, clerici şi mireni, să participe şi 'să contribuie la viaţa în comun potrivit 
darurilor fiecăruia“. Un bun exemplu al acestei participări, lămureşte documen- 
tul citat, găsim în definirea simbolică a funcţiilor pe care le împlinesc diferitele 
părţi ale trupului: „Trupul nu este un mădular, ci multe ... Iar voi sînteţi tnu- 
pul lui Hristos şi mădulare fiecare în parte“ (I Corinteni 12, 14 şi 27). 

În perspectivă, se mai afirmă, participarea este o manifestare esenţială a ade- 
văratei „koinonia“ în care nu este loc pentru dominarea unuia de către altul, ci 
toţi sînt mutual responsabili unul față de altul. Factorul normativ al participă- 
rii în deplină egalitate este dragostea, aceasta îngăduind fiecărei părţi a trupului 
să respecte pe celelalte şi să asigure astfel funcţionarea într-o armonie perfectă 
a trupului întreg (I Corinteni 13, 1—8). 

În ce constă participarea pe plan bisericesc a căutat să explice şi dr. Philip 
Potter, secretarul general al G.E.B., în raportul prezentat la sesiunea jamaicană 
a Comitetului central. Comentariul său a plecat de la textul paulin: „Purtaţi-vă 
sarcinile (baros) unii altora şi aşa veţi împlini legea lui Hristos. Căci dacă se so- 
coteşte cineva că este ceva, deşi nu este nimic, se amăgeşte pe sine însuşi. lar 
fapta lui însuși să şi-o cerceteze fiecare şi atunci va avea laudă, dar numai faţă 
de sine însuși şi nu faţă de altul. Căci fiecare îşi va purta greutatea (fortios) sa“
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(Galateni 6, 2—5). „Un paradox interesant, observă Philip Potter, găsim in aces- 
te îndemnuri: purtaţi-vă sarcinile unii altora şi fiecare să-şi poarte greutatea lui *). 

„Diferenţa rezidă în termenii „sarcină“ şi „greutate“. În greacă cuvîntul „ba- 
ros“, sarcină, înseamnă adesea greutatea ori suferința care apasă. A purta o greutate 

"prea mare constînd din teamă, păcat, slăbiciune, suferinţă: fizică sau morală, iată 
ceea ce tinde să ne strivească şi să ne slăbească umanitatea, capacitatea de a fi noi 
înşine. Cuvîntul tradus prin greutate, '„fortios“, evocă sarcina unei corăbii, raniţa 
unui ostaş sau uneltele unui meşter. Aceasta e greutatea ce trebuie purtată spre 
a-ţi împlini lucrul, a-ţi exercita profesiunea, a-ţi asuma datoriile şi responsabili- 
tăţile. Identitatea şi funcţia fiecăruia în viaţă sînt determinate de faptul că poar- 
tă şi foloseşte echipamentul care îi este propriu. Ceea ce Pavel vrea să spună ga- 
latenilor este că împlinirea „legii lui Hrstos“, adică totalitatea şi substanţa vieţii 
creştine, cere ca noi să începem şi să continuăm a ne purta sarcinile unii altora“. 

„Învățătura Părinților Bisericii asupra naturii și lucrării Sfintei Treimi, con- 
tinuă Philip Potter, tălmăcește profund implicaţiile învăţăturii lui Pavel. Expre- 
sia folosită pentru a califica relaţiile dintre persoanele treimice este „„perihoreza“. 
Fiecare persoană a 'Lreimii conţine (horein) pe celelalte. Ele sînt indisolubil legate, 
se pătrund şi întrepătrund una pe alta. Dumnezeu însuşi, Duhul care pătrunde to- 
tul, este prezent în întreaga Sa creaţie şi conţine universul prin dragostea Sa. În 
persoana Fiului, Tatăl a luat asupra Sa sarcinile umanităţii şi creaţiei şi le-a pur- 
tat pentru ca ele să devină prin lucrarea de recreare a Sfîntului Duh ceea ce au 
fost chemate să fie. Tot astfel elementele universului creat sînt direct dependente 
de Dumnezeu şi în același timp interdependente unele de altele (cf. Paulos Grego- 
rios, The human presence. An orthodox view of nature, Geneva, 1978). Periho- 
reza noastră cu Sfînta Treime ne cheamă azi să trăim unii prin alții şi unii pentru 
alţii în trupul lui Hristos; ea ne cheamă să i ne asociem pentru a împlini planul 
lui Dumnezeu (Coloseni 1, 15—20; Efeseni 1, 10 şi 22—23). De aceea cînd în 
viaţă afirmăm comunitatea noastră fräteascä ... noi ne angajăm în această viaţă 
de perihoreză în Dumnezeu şi cu El unii în alții și unu cu alţii substituindu-ne 
unii altora, purtîndu-ne sarcinile unii altora .. .“. 

Aşa dar datoria oricărui creştin este de a contribui prin participare la mer- 
sul înainte al societății, tot astfel cum în sînul Bisericii căreia aparține este dator 
să participe, alături de fraţii săi, în deplină solidaritate, la transformarea ei în 
factor activ de înfăptuire a fericiru obşteşti. Participarea presupune comuniune de- 
săvîrşită cu toţi semenii, nu distanţare ori instrăinare de ei, pentru ca la un loc, 
în dragoste desăvirşită, să lucreze fiecare în scopul asigurării viabilităţii societăţii 
şi aşezării acesteia pe temeiuri de dreptate, progres, bunăstare şi pace. 

Utilizarea conceptului de participare astfel înţeles apare deosebit de bine 
inspirată. Participarea reflectă în esenţă ideea care animă astăzi orice creştin con- 
stient care trăind în societate se simte solidar cu ea, tot aşa cum găsindu-se în 
Biserică se identifică cu aceasta, fiind asemenea mădularelor dintr-un trup. Or 
„trupul nu este un mădular, ci multe ... Dumnezeu a întocmit astfel trupul ... 
  

*) Obişnauit traducerile românești redau termenii grecești „baros" şi „fortios” prin 

același cuvînt: sancină. Doar Biblia lui Vasile Radu și Gala Galacţion foloseşte pri- 

ma dată „sarcină“ iar a doua vară „răspundere“, deși „răspundere“ nu redă exact 

sensul original al grecescului „fortios”. Pentru a respecta exegeza lui Philip Potter 

noi redăm pe baros prin sarcină iar pe fortios prin greutate.    
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ca să nu fie dezbinare în trup, ci mădularele să îngrijească deopotrivă unele de 
altele. Şi dacă un mădular suferă, toate mădularele suferă împreună; şi dacă un 
mădular este cinstit, toate mădularele se bucură împreună“ (1 Corinteni 12, 14 
si 24-—26). 

Fäcind din participare ideea fortä a unuia din importantele sale programe ac- 
tuale, Consiliul Ecumenic al Bisericilor vrea sä atragä atentia crestinilor asupra 
responsabilitätilor ce le revin in societate, aducindu-si aportul la realizarea näzuin- 
telor majore ale contemporaneitätii, nu insä de unii singuri căci aceasta ar fi 
absurd, ci doar împreună cu toti semenii, purtindu-si unii altora sarcinile, adicä 
sprijinindu-se unii pe alţii, dîndu-și mîinile unii altora în spiritul celei mai de- 
sävirsite solidaritäti. 

PE MARGINEA CONFFRINTEI DE LA PUEBLA 

Evenimentul cel mai important din Biserica Romano-Catolică în ultima vre- 
me l-a constituit fără îndoială a III-a Conferinţă generală a episcopatului latino- 
american ţinută la Puebla (Mexic) între 28 ianuarie — 12 februarie 1979. Papa 
loan Paul II însuşi a ţinut s-o inaugureze printr-o cuvîntare considerată progra- 
matică, după care timp de cîteva zile a vizitat unele localităţi mexicane. Ceea ce 
conferă acestui eveniment un loc deosebit în viaţa Bisericii latine este mai ales pro- 
blematica pusă în discuţie, legată în mare de soluţiile ce se aştepta să fie date 
confruntării populaţiei din ţările Americii Latine, în majoritate romano-catolică, cu 
grave dificultăţi economice şi sociale. 

Comentariile asupra Conferinţei de la Puebla au fost numeroase şi variate, 
nu mai puţin asupra poziţiei adoptate de papa loan Paul II. Dintre ele vom re- 
produce parţial pe cele ale lui Bertrand de Luze apărute în revista pariziană „RE- 
forme“ (nr. 1767 din 3 februarie 1979, pp. 1 şi 3). 

„Loţi observatorii, consemnează autorul, sînt de acord în a sublinia impor- 
tanţă călătoriei papei loan Paul II. Într-o suită de omilii şi cuvîntări remarcabil 
construite şi a căror progresie a fost cu grijă studiată, el a revelat programul 
pontificatului său, aşezîndu-se voit dincolo sau deasupra problemelor sub-conti- 
nentului american. 

„La Guadelupa el a făcut elogiul pietăţii mariale şi religiozităţii populare . . . 
Nu s-ar putea însă pune întrebarea de a ști dacă lunga omilie citită la Guadelupa 
n-a lăsat de-o pante în chip tragic tocmai credinţa populară trăită de miile de 
comunităţi care găsesc un nou fel de a înţelege relaţiile lor cu Biserica ... ? 

La Puebla, Ioan Paul II a deschis a III-a Conferinţă generală a episco- 
patului latino-american (CELAM) printr-un mesaj ... în care se regăsesc adesea 
accente pre-concihare. 

„Pe bună dreptate papa a denunţat falsele înterpretări ale Evangheliei: Iisus 
prezentat doar ca profet sau ca militant contra stăpînirii romane. Nici un cuvînt 
însă pentru a denunța utilizarea lui lisus descris ca Acela care ne va mîngiia de 
toate greutăţile şi de toate suferinţele în împărăţia lui Dumnezeu şi prezentat ca 
factor demobilizator. Manipularea scandaloasă a credinţei în lisus Hristos de către 
potentaţii din America de Sud n-a fost măcar evocată. | 

„Adevärul evanghelic apare de-a lungul discursului papei ca o doctrină pă-
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zita de „stäpinii adevärului“ care sînt episcopii şi în primul rînd papa însuşi. Noi 
știm că Biserica Romano-Catolică a pretins totdeauna că e singura. proprietară şi 
apărătoare a adevărului creştin, dar insistența asupra acestei teme şi repetarea 
ei face cuvintarea greu de înţeles .. . 

„loan Paul II a insistat de asemenea ... asupra faptului că nu este posibilă 
evanghelizarea fără supunerea faţă de scaunul Romei. „Cum ar fi posibilă o au- 
tentică evanghelizare, a spus papa, fără o adeziune promptă şi sinceră la sacrul 
magisteriu cu clara încredere că doar supunîndu-i-se, creştinii primesc nu cuvîn- 
tul unui om ci adevăratul cuvînt al lui Dumnezeu“ Şi noi sîntem convinşi că 
evanghelizarea este un act bisericesc, un act de comuniune; dar evident pentru noi, 
Biserica nu se reduce la magisteriul Romei. 

„Desigur şi pentru papă evanghelizarea este între altele comunicare. Numa: 
că aici nu e vorba doar de a transmite o doctrină închegată, o cunoaştere; căci 
acela care transmite Evanghelia se angajează în propovăduire, este deschis celor- 
lalţi, gata a da şi în acelaşi timp a primi. Cu greu înțelegem însă de ce în acest 
discurs celălalt, acela căruia se adresează evanghelizarea, este atît de total ab- 
sent. El este obiectul evanghelizării, mu însă al unui schimb. Eu cred că Apos- 
tolii transmiţind Evanghelia au învăţat mult de la păgîni. Citind cuvîntarea pa- 
pei ai puţin impresia că Biserica n-are nimic de primit, că ea nu are decît să 
împartă învăţătura al cărei păzitor este. 

„loan Paul II ... a mai vorbit despre angajamentul „faţă de cei care sînt 
din ce în ce mai mult în nevoi“ ... El separă însă proclamarea Evangheliei de 
lupta pentru om, ceea ce riscă să ducă la confuzii ... Prin aceasta nu separă el 
în mod artificial credința de viaţă? ... Papa a denunţat pe potentaţii şi bogă- 
taşii care „ascund pîinea care lipsește atîtor familii“. El a declarat: „Glasul lui 
Dumnezeu, glasul Bisericii vă repetă cu mine: nu e drept, nu este uman, nu este 
creştineşte a lăsa să se prelungească anumite situații clar nedrepte“. Dar el nu 
cercetează de ce atari abuzuri sînt posibile, poate chiar inevitabile într-un sis- 
tem dat. 

„Papa a subliniat că trebuie să se acţioneze repede și în profunzime, să se 
intreprindă reforme urgente, că ţăranii au dreptul la dezvoltare. Dar ce însem- 
nează aceasta în contextul separării preconizată de el? ... Cum vor fi învinse „e- 
goismele intolerabile?“ E greu să nu-ţi aduci aminte ... de emoţionantele ape- 
luri ale altui papă, Paul al VI-lea, acum zece ani în urmă, rămase din nenorocire 
literă moartă. 

„loan Paul II aduce el o altă speranţă? Va îngădui el să se audă glasul 
poporului care nu strigă doar pentru că e exploatat, ci şi pentru că doreşte să .. . 
participe la frământările actuale, să ia în propriile mîini dezvoltarea sa economi- 

că, culturală si spirituală?“ 
Înţelegem că din locul ce ocupă, papei îi era poate greu să procedeze în- 

tr-alt fel. Ce vor zice însă romano-catolicii înşişi? Reacţiile lor au fost diferite, 
cei mai mulţi rămânînd oarecum dezamăgiţi, în acelaşi timp însă convinşi, cum 
afirma editorialul unei prestigioase publicaţii romano-catolice, că „Petru nu este 
întreaga Biserică şi că este zadarnic să nădăjduieşti a vedea într-o zi unitatea 

"catolică prin identitatea de opinii a tuturor credincioşilor“ (Jean-Pierre Manigne, 
L’avancee, in: Informations catholiques internationales, Paris, nr. 535 din 15 

februarie 1979, p. 5).    
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TRAGEDIE DIN CARE TREBUIESC TRASE INVATAMINTELE DE RIGOARE 

Mijloacele de informare din intreaga lume, inclusiv presa din tara noastra, 
au anunţat acum cîteva luni consumarea uneia din cele mai imcredibile drame, 

consecinţă a obscurantismului și fanatismului. E vorba de sfîrşitul oribil al ade- 

renţilor unei grupări pseudo-religioase intitulată „Templul poporului“. 

Întreaga istorie începe prin anul 1950. În această perioadă un anume Jim 

Jones din Indianopolis (S.U.A.) şi-a descoperit vocaţia de profet. El propovăduia 

idei din cele mai năstruşnice precum si practicarea unor activităţi imorale. Colin- 

dînd localităţile din California la volanul unui autovehicul transformat ad-hoc în 

casă de rugăciune, individul a reuşit să sucească minţile cîtorva mii de oameni, în 

decursul unui sfert de veac de „profeţii“. Departe de a fi ceea ce se pretindea, 

Jones era în realitate pus pe afaceri: estorca pe cei 5.000 de membri ai grupării 

pe care o conducea, însuşindu-şi sumele cotizate, beneficiind personal de veniturile 

realizate de către „coloniile“ unde adepţii săi munceau gratuit în schimbul mini- 

mului de existenţă. 
Anul trecut, unii şi-au dat seama de adevărata faţă a „profetului“, ca şi de 

pericolul social al grupării religioase înfiinţată de acesta şi s-au adresat poliției, 

acuzindu-l de deturnări de fonduri, abuzuri financiare, escrocherie, convertirea cu 

forţa a noilor adepţi, sechestrări de persoane etc. În faţa unor asemenea sesizări 

grave, poliţia a început imediat cercetările de rigoare. Uzînd de puterea sa de con- 

vingere, Jones a determinat un grup de 1.200 de aderenţi din San Francisco să 

emigreze din S.U.A. în Guyana (stat din nordul Americii de Sud), pentru a fon- 

da acolo o „comunitate rurală“. Urmărit de poliţia din S.U.A., Jones a trecut 

frontiera împreună cu fanaticii lui adepţi, ajungînd astfel în Guyana, unde a cum- 

părat pămînt pentru „comunitate“ cu banii „credincioşilor“. 
Lipsit de scrupule şi nărăvit la rele, „profetul“ a început să-şi desfăşoare afa- 

cerile, comercializind produsele întinsei ferme a coloniei denumite ,„Jonestown'. 

Cum afacerile prosperau, ,profetul“ care deţinea în cont personal trei milioane 

de dolari, poseda trei limuzine „Cadillac“ precum şi un iaht — a deschis o „re- 

prezentantä“ la Georgetown, practicînd speculaţii financiare, sub acoperämintul 

grupării sale pretins religioasă. 
Între timp, afacerea dirijată de Jones a luat proporţii în S.U.A, în mo- 

mentul în care mai mulţi foşti aderenţi l-au acuzat pe „profet“ ca inspirator al 

unor fărădelegi. Pentru Jones, lucrurile au început să se complice şi în rîndul 

„comunităţii“ pe care o conducea în Guyana, izbucnind neînţelegeri între oamenii 

lui de încredere şi ceilalți adepţi. Fiind vorba despre o colonie de cetățeni ame- 
ricani, S.U.A. a intervenit pe lîngă guvernul Guyanei să deschidă o anchetă. Tot- 

odată, congresmenul Leo Ryan a plecat în Republica Guyana, însoţit de cîţiva - 

ziarişti spre a face investigaţii la faţa locului. După efectuarea cercetărilor, în 

cursul cărora a strîns un mare volum de date compromiţătoare pentru Jones, ca 

și pentru activitatea întregii grupări „Lemplul poporului“, congresmenul a plecat 

la Port Kaituma, de unde urma să ia avionul, continuîndu-şi drumul către pa- 

trie. Dar „profetul“ hotärise sä-l suprime pe „intrus“. În momentul decolării avio- 

nului în care se aflau persoanele care vizitaseră colonia de la Jonestown, un grup 

de teroriști, trimis de „profet“, a deschis focul cu arme automate, incendiind aero- 

nava. Atacul s-a soldat cu uciderea a cinci persoane, între care şi congresmenul
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american, alte zece au fost date dispărute, iar opt s-au ales cu răni grave. 
Bineînţeles, o asemenea acţiune nu putea rămîne fără urmări. Primul mi- 

„nistru al Guyanei, Forbes Burnham, a ordonat pedepsirea exemplară a vinovaţi- 
lor, bănuiţi de la început a fi membrii „Templului poporului“. Poliţgtii guya- 
nezi ajutaţi de experţii sosiți din S.U.A. au început minuţioase cercetări, desco- 
perindu-se, în cele din urmă, o sinistră afacere criminală în care era implicată 
întreaga grupare. Astfel, în jungla care înconjoară colonia Jonestown au fost 
găsite cadavrele a peste 900 de adepţi, între care si cel al lui Jim Jones. Ce s-a 
petrecut la Jonestown din momentul plecării lui Ryan pînă la sosirea forţelor de 
ordine guyaneze trimise de autorităţi după atentatul de la Fort Kaituma? Primele 
declarații provenite de la câţiva supraviețuitori ai masacrului duceau la ipoteza 
unei sinucideri rituale în masă a membrilor grupării. Dar cum se putea explica 
prezenţa în rîndul celor găsiţi fără viaţă a numeroase cadavre, printre care şi a 
unor copii, care purtau semne de violenţă şi răni produse de arme de foc? Conti- 
nuarea anchetei a scos la iveală adevărata faţă a lucrurilor. Nici pe departe nu a 
lost vorba despre o sinucidere colectivă, ci de cu totul altceva. „Profetul“, vă- 
zindu-şi afacerile dejucate, a hotărît să scape de cei incomozi, de martorii care îl 
puteau duce în fața tribunalului. El a decis suprimarea acestora, de către propriul 
său personal de „ordine“. A adunat „comunitatea“ și a cerut celor vizati de el 
sa bea o substanta oträvitoare, in ideia cä o ulterioarä anchetä va constata de- 
cesul acestora prin oträvire, fapt ce ar fi putut fi considerat ca sinucidere. Nu- 
mai ca evenimentele nu au urmat cursul imaginat de „profet“. O parte dintre 
adepţi s-au revoltat, căutînd să împiedice acest asasinat în masă făptuit sub ochii 
lor. S-a născut o încăierare pe viaţă şi pe moarte, în cursul căreia „profetul“ a 
fost şi el ucis, identitatea recunoscîndu-i-se după amprentele digitale. 

Un comunicat dat publicităţii de guvernul Republicii Guyana deplîngea atro- 
citățile petrecute, arătînd că ele au avut ca autori exclusiv pe membri „Templului 
poporului“ din S.U.A. Evenimentele din Guyana au determinat puternice reacţii 
în S.U.A. — şi nu numai în această ţară — parlamentari jurişti, organizaţii, 
oameni de cultură şi știință, diferite comitete protestind împotriva libertăţii ne- 
controlate care se acordă unor grupări pretins religioase şi unor indivizi de ti- 
pul lui Jim Jones, scoţîndu-se în evidenţă pericolul care îi reprezintă pentru so- 
cietate proliferarea acestora. 

Presa occidentală, comentînd evenimentele triste din Guyana, atrăgea aten- 
ţia asupra frecvenţei neliniştitoare a actelor de violenţă comise în numele credin- 
ței religioase, mai ales în ultimii cîţiva ani. Au fost citate zguduitoare exemple 
care ilustrează gravitatea activităţilor desfăşurate subteran de anumite grupări, 
după cum sublinia „Internaţional Herald Tribune“, la adăpostul unor legislații 
mult prea îngăduitoare faţă de indivizi care speculează naivitatea, credulitatea, pie- 
tatea unor oameni, în general cu o cultură redusă sau rudimentară. Ziare din 
R.F.G., referindu-se la această problemă, considerau că asemenea apariţii de gru- 
pări religioase constituie un atentat la libertatea drepturilor umane, grupări con- 
firmate o dată în plus ca forme de distrugere a ordinei sociale, în cazul în care 
nu sînt direct catalogate drept generatoare de crime. | 

Urmare celor întîmplate în Guyana, autorităţile competente din S.U.A. şi 
din alte ţări unde mişună grupări de genul „Templului poporului“, au hotărât 
deschiderea de anchete care să cerceteze activitatea acestora în vederea luării unor    
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măsuri capabile să protejeze cetăţenii împotriva exploatării bunei lor credinţe. Cu 

ce, se vor solda ele rămîne de văzut. Oricum şi pînă atunci este evident că lıber- 

tatea religioasă nu trebuie să constituie paravanul în dosul căruia să-şi poată des- 

făşura nestingheriţi activitatea inşi de teapa lui Jim Jones şi nici elucubraţii pre- 

tins religioase de genul ,,Lemplului poporului“.



ARHIEPISCOPIA TIMISOAREI SI CARANSEBESULUI 

HIROTONIRI DE PREOTI 

In duminica I-a din Post, a Ortodoxiei, in cadrul sfintei liturghii oficiată in 
catedrala mitropolitană, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a hirotonit pe ur- 
mătorii candidaţi la preoţie: 

Bujor Neamţu, licenţiat în "Teologie, hirotonit întru diacon pe seama bise- 
ricu din Făget. 

Diaconul Victor Miţiga, licenţiat în Teologie, hirotonit întru preot pe seama 
parohiei Timişoara — Mehala. 

În aceeaşi zi, în cadrul sfintei liturghii săvârşite în biserica parohială Timişoara 
IV, Prea Sfinţitul Episcop-vicar Timotei a hirotonit întru preot pe tînărul licen- 
țiat în Teologie Vasile Păcurariu, pe seama parohiei Băteşti, protopopiatul Făget. 

Potrivit rînduielii, noii hirotoniți, înainte de a se prezenta la posturile lor, 
şi-au împlinit stagiul canonic de practică liturgică şi administraţie bisericească pe 
lîngă catedrala mitropolitană, primind totodată și îndemnuri folositoare din partea 
conducerii eparhiale, în vederea desfăşurării unei activităţi cît mai rodnice în noua 
lor misiune. 

CONFERINŢE PREOȚEȘTI 

Prima conferinţă de orientare a clericilor din acest an s-a ţinut în cursul lu- 
nii februarie, avînd ca temă: „Aniversarea a 120 de ani de la unirea principatelor 
române. Contribuţia Bisericii la înfăptuirea acestui mare act istoric“. 

Lucrările conferinţei s-au desfășurat la sediile protopopiatelor sub îndruma- 
„rea delegaților chiriarhali. La unele din ele ( Timişoara, Lugoj, Deta şi Reşiţa) au 
participat Prea Sfinţitul Episcop-vicar Timotei Lugojanul și delegaţi ai Depar- 
tamentului Cultelor. Ierarhul titular, Înalt Prea Sfinţitul Arhiepiscop şi Mitropolit 
Nicolae, îndeplinind o misiune în străinătate n-a avut posibilitatea să fie prezent. 

Fiecare conferinţă a fost precedată de un Te-Deum, în cadrul căruia unul din 
preoți a rostit predica duminicii următoare. 

Conferenţiarii, subliniind năzuinţa din totdeauna a poporului român spre uni- 
re, au arătat că actul istoric al unini de la 1859 poate fi socotit pe drept cuvînt 
un act de voinţă și matură hotărtîre al întregii naţiuni române, la înfăptuirea că- 
rula Biserica noastră, prin ierarhii şi preoţii săi însufleţiţi de un luminat patrio- 
tism, şi-a adus o însemnată contribuţie.    
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Încadrate de recitări şi cîntece patriotice adecvate evenimentului aniversat, 
conferințele au avut un caracter festiv. 

În continuare au fost prelucrate diverse dispoziţii ale forurilor superioare pre- 
cum şi alte probleme curente. "Totodată s-au prezentat rapoarte de activitate pas- 
torală din partea unor preoţi, care au constituit punctul de plecare al unor pro- 
funde analize referitoare la activitatea pastoral-misionară din eparhie. 

În ansamblul lor, conferințele din luna februarie a.c. s-au dovedit bineve- 
nite, nu numai ca prilejuri de justă orientare a clerului ci şi de sinceră exprimare 
a ataşamentului faţă de Biserică şi de patrie, şi de însufleţită manifestare a hotă- 
rîrii lui de a contribui alături de întregul popor. la continua înflorire a ţării şi 
înălţarea ei pe noi trepte de progres şi bunăstare. 

ADUNAREA GENERALĂ A CASEI DE AJUTOR RECIPROC A CLERULUI 

În ziua de 25 ianuarie 1979, în sala de şedinţe a Protopopiatului Timişoara 
s-a ţinut şedinţa adunării generale a Casei de Ajutor Reciproc a Clerului din Ar- 
hiepiscopia Timişoarei şi Caransebeşului în prezenţa Înalt Prea Sfinţitului Arhi- 
episcop şi Mitropolit Nicolae şi Prea Sfinţitul Episcop-vicar Timotei Lugojanul. 

La lucrări, pe lîngă ostenitorii investiţi cu administrarea Casei, au mai luat 
parte delegaţii celor 7 protopopiate ai parohiilor, Şcolii de cântăreţi bisericeşti şi 
Seminarului teologic din Caransebeş şi ai Vicariatului ortodox sîrb Timişoara. 

Deschiderea lucrărilor a fost făcută de preşedintele C.A.R. printr-o scurtă, 
alocuţie în care, după ce a salutat înalta prezenţă a Chiriarului, Episcopului vicar 
şi delegaților preoţimii din eparhie, a mulţumit celor de faţă pentru osteneala de 
a participa la şedinţa Adunării Generale pentru a lua cunoştinţă de modul de chi- 
vernisire şi îndrumare a Casei. 

După alegerea biroului adunării, s-a trecut la dezbaterea problemelor în- 
scrise pe ordinea, de zi care au fost următoarele: Darea de seamă a comitetului 
de conducere pe anul 1978; darea de seamă a comisiei: de verificare pe anul 1978; 
bilanţul şi contul de geneficii şi pierderi pe 1978; aprobarea transferării rezul- 
tatelor de la 31 dec. 1978; aprobarea schemei pe anul 1979;, aprobarea proiectului 
de plan financiar pe anul 1979 şi alteie. 

La toate punctele menţionate participanţii care au luat cuvîntul au subliniat 
corectitudinea dovedită permanent în munca desfăşurată în cadrul C.A.R. precum 
şi vădita dorinţă a personalului de conducere de a servi în modul cel mai satisfă- 
cător pe toţi membrii. Epuizîndu-se discuţiile, preşedintele a mulţumit tuturor 
pentru participarea activă la lucrări ca şi pentru aprecierea muncii depuse, care 
va constitui o încurajare pentru viitor. 

De încheiere, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a exprimat deose- 
bita satisfacţie pentru modul în care s-au desfășurat lucrările şedinţei, indicînd 
bunele rezultate ale strădaniilor de pînă acum ce se arată a fi promițătoare şi pe 
mai departe. De asemenea a asigurat pe membrii C.A.R. de sprijinul pe care con- 
ducerea eparhială îl va da permanent contribuind prin aceasta la satisfacerea di- 
feritelor solicitări sau trebuinţe ale clerului și la crearea unor condiţii din cele mai 
bune pentru obţinerea de roade cît mai bogate în muncă. 

La sfîrşit toţi cei prezenţi au luat parte la o agapă ce s-a desfășurat într-o at- 

mosferă caldă, frăţească.
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INTRUNIRILE COMISIILOR CONSULTATIVE 

Secția economică 

În 20 martie 1979, a avut loc în sala festivă a Centrului eparhial şedinţa 
comisiei consultative de pe lîngă secţia economică sub conducerea Înalt Prea Sfin- 
țitului Mitropolit Nicolae şi în prezenţa Prea Sfintitului Episcop-vicar "Timotei 
Lugojanul. | 

Şedinţa a fost deschisă de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit. În cuvîntul adresat 
celor prezenţi, Înalt Prea Sfinţia Sa a arătat că măsura luată de Conducerea epar- 
hiei pentru constituirea unor comisii consultative pe lîngă cele trei secții ale Consi- 
hului Eparhial are drept scop stabilirea de contacte directe cu bunii credincioşi, 
oferirea unui cîmp cât mai larg de participare a mirenilor la dezbaterea proble- 
melor legate de activitatea bisericească. 

În legătură cu tema înscrisă pe ordinea de zi, P. C. Părinte consilier loan 
Blaj a prezentat referatcl „Activitatea de colportare în rîndul credincioşilor a 
obiectelor de cult“. Apoi Înalt Prea Sfinţia Sa, după o succintă prezentare a acti- 
vităţii de colportaj din cadrul eparhiei, a invitat pe cei pregenţi să-și exprime 
opinia făcînd propuneri concrete pentru îmbunătăţirea modului de desfacere a 
obiectelor de cult destinate credincioşilor. 

În cadrul şedinţei au luat cuvîntul numeroşi participanţi care s-au referit 
la necesitatea diversificării obiectelor de cult pentru colportaj, identificarea perio- 
dică a stocurilor de materiale existente, reeditarea unor cărţi bisericeşti epuizate. 

În încheierea şedinţei, Înalt Prea Sfinţia Sa a mulţumit tuturor pentru con- 
tribuţia adusă în găsirea de noi soluţii care să îmbunătăţească activitatea de col- 
portaj în cadrul eparhiei, asigurînd că cele exprimate vor fi reţinute spre a 
fi puse în aplicare. 

Secţia bisericească 

Comisia consultativă de pe lîngă secţia bisericească s-a întrunit în şedinţă 
de lucru la 26 martie a.c. sub conducerea Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit 
Nicolae, asistat de Prea Sfinţitul Episcop-vicar Timotei. 

"Înalt Prea Sfinţia Sa, deschizînd şedinţa, a adus mulţumiri celor prezenţi pen- 
tru interesul ce-l manifestă faţă de bunul mers al vieţii bisericeşti în genere şi mai 
ales Centrului eparhial, arătînd că dezbaterea problemei prevăzute în ordinea de 
zi se face pe temeiul dircetivelor Adunării Eparhiale însuşite de Consiliul Eparhial. 

Tema intitulată „Corectitudinea rituală şi inovaţii liturgice“ a fost prezen- 
tată de P. C. Părinte Consilier Dimitrie Băloni. 

Discuţiile purtate pe marginea ei au evidenţiat necesitatea: îndreptării unor 
obiceiuri păgubitoare adevăratei pietăţi, grija pentru păstrarea datinibr şi obiceiu- 
rilor străvechi, înlăturarea practicilor netipiconale din timpul sfintei iturghii care 
produc neajunsuri în buna desfăşurare a cultului, necesitatea colaborării din par- 
tea credincioșilor la toată buna rînduială în biserică precum şi a respectării nor- 
melor existente spre o cît mai bună orientare şi comportare în bisercă. 

La sfîrşit, Înalt Prea Sfinţia Sa şi-a exprimat satisfacția pentru prezenţa la 
întrunire, considerînd aceasta ca un gir pe care mirenii îl dau acţiunilor iniţiate    
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de Centrul eparhial, asigurind cä toate cele propuse vor fi analizate in vederea 
aducerii de hotärtri care sä asigure punerea lor în aplicare. 

Secția culturala 

În 27 martie a.c. a avut loc şedinţa de lucru a comisiei consultative de pe 
lîngă Secţia culturală, prezidată de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae şi 
în prezenţa Prea Sfinţitului Episcop-vicar Timotei şi a P. C. Părinte consilier 

Petru Dorobanţu. 
În cuvîntul de deschidere Înalt Prea Sfinţia Sa, după ce a relevat scopul 

întrunirilor comisiilor consultative în cadrul Centrului eparhial, a dat cuvîntul 
P. C. Părinte loan Negruţiu care a prezentat o dare de seamă asupra ac- 
tivităţii desfăşurate de editura Mitropoliei Banatului în ultima vreme. Astfel au 
fost menţionate lucrănile tipărite în ultimii doi ani, lucrările ce se află în prezent 
sub tipar şi cele planificate pentru anul următor, făcîndu-se. referire specială la 
revista Mitropoliei Banatului. 

Subliniind valoarea unora din lucrările apărute sau în curs de apariţie, Înalt 
Prea Sfinţia Sa a :mvitat pe cei prezenţi să ia cuvîntul pe marginea dării de seamă. 
Vorbitorii au făcut unele propuneri pentru viitor privind includerea în planul edi- 
torial a unor cărţi necesare pentru o cât mai temeinică îndrumare a credincioşilor 
în problemele de credinţă, ca şi a unor lucrări în legătură cu trecutul istoric bise- 
ricesc al Mitropoliei Banatului. 

Räspunzind fiecărui vorbitor în parte, Înalt Prea Sfinţia Sa a mulțumit la 
sfîrşit tuturor pentru participarea şi interesul deosebit arătat bunului mers al epar- 
hiei şi în special al serviciului de editură, dînd totodată asigurări că sugestiile 
și propunerile făcute vor fi luate în examinare şi traduse în realitate. 

DIN ACTIVITATEA CERCULUI DE STUDII 

Prima întrunire a cercului de studii din acest an a avut loc la reşedinţa mi- 
tropolitană în ziua de 23 martie a.c. sub preşedinţia Înalt Prea Sfinfitului Mitro- 
polit Nicolae al Banatului şi în prezenţa Prea Sfintitului Episcop-vicar 'Timotei 
Lugojanul. 

După un scurt cuvânt introductiv, Înalt Prea Sfinţia Sa a dat cuvîntul P. C. 
Părinte Ilie Maier, vicar administrativ, care a prezentat tema: „Masacrul din 
Guyana şi nocivitatea sectelor“. 

În desfăşurarea temei, după ce au fost descrise împrejurările care au condus 
la consumarea incredibilei drame de la Jonestown — Guyana, din noiembrie 1978, 
soldată cu sinuciderea în masă a peste 900 de persoane — oameni maturi şi copii, 
membri ai sectei lui Jim Jones, „Templul poporului“, vorbitorul a cáutat sa arate 
cum se explică faptul că există oameni care aderă la secte în care se aplică ase- 
menea metode, subliniind în încheiere gravele pericole ce le ne pentru in- 
sasi viata our lad prolifenarea acestora. 

După discuţiile ce au urmat expunerii subiectului, în care au fost analizate 
cauzele apariţiilor din ce în ce mai frecvente în lumea modernă, în deosebi apu- 
seană, a unor atari fenomene patologice, s-a ajuns la următoarele concluzii: 

,
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Cauzele apariţiei sectelor respective trebuie căutate în existenţa unor fisuri 
în structura intimă a societăţii apusene contemporane: Prima fisură, în interde- 
pendenţă cu fenomenul sectar, poate fi socotită starea socială a oamenilor, con- 
trastul izbitor între cele două stări sociale caracteristice lumii capitaliste: bogaţi si 
săraci, şi unii şi alţii prezenţi în rîndurile sectelor respective, fiecare, desigur, din 
motive proprii. Adepții sectei „Templul poporului“ au fost recrutaţi din rîndul 
săracilor. Dar, indiferent de natura acestor cauze (sociale, economice, psihologice), 
care generează şi promovează apariţia și dezvoltarea sectelor, acestea nu ar putea 
totuşi să prindă consistenţă și eficienţă nocivă concretă, dacă nu ar întâlni în so- 
cietate o carenţă de autoritate, datorită unei libertăţi rău înţelese. S-a spus că 
„toleranța fără margini este o cochetărie cu sinuciderea“ (L. Blaga), adevăr va- 
labil deopotrivă pentru stat ca şi pentru universul moral al individului în rapor- 
turile cu sine însuşi. Biserica, sprijinind autoritatea de stat în opena sa de protecţie 
a societăţii, are menirea să ducă opera aceasta de la suprafață în adîncime. 

OASPEȚI STRĂINI LA CENTRUL EPARHIAL , 

Sosit ín tará sá-si viziteze corelegionarii, pastorul baptist Ieremia Hodoroabá 
de la Paris, román de origine, a fácut o vizitá si la resedinta mitropolitaná, in ziua 
de 3 martie a.c., insotit de Ioan Bunaciu, directorul Seminarului teologic baptist 
din Bucuresti, Gheorghe Bäleanu, presedintele comunitätii baptiste din Timisoara 
și Ioan Trif, secretarul comunitätii. 

Oaspetii au fost primiti de Înalt Prea Sfinţitul Arhiepiscop şi Mitropolit 
Nicolae. 

În discuţiile ce s-au purtat cu acest prilej, au fost puse în lumină bunele re- 
laţii existente pe plan local între cultele religioase precum şi unele aspecte ale 
vieţii bisericeşti ce se desfăşoară în ţara noastră într-un climat de libertate reli- 
gioasă deplină. 

Totodată oaspetele şi-a exprimat bucuria de a-şi revedea ţara natală, remar- 
cînd înaltul nivel de dezvoltare şi frumuseţile ei naturale, apreciate de orice vizi- 
tator străin. 

La plecare, oaspeţilor le-au fost oferite daruri din cărţile apărute recent in’ 
editura Mitropoliei. 

DIN ACTIVITATEA SEMINARULUI TEOLOGIC DE LA CARANSEBEȘ 

Aniversarea a 120 de ani de la Unirea Principatelor Române a fost sărbă- 
torită la Seminarul din Caransebeş într-un cadru festiv, în ziua de 24 ianuarie a.c. 

Serbarea a început cu intonarea imnului de stat de către întreaga asistenţă, 
după care P. C. Părinte prof. Nicolae Belean a vorbit elevilor despre importanţa 
istoricului eveniment de la 1859. 

În continuare, elevii şcolii, sub conducerea profesorului de muzică au desfă- 
şurat un program artistic-literar adecvat momentului, din care remarcăm: sceneta 
„Mos Ioan Roatä şi Unirea“, „Moş loan Roată către popor:; texte despre unire: 
din operele scriitorilor şi istoricilor vremii: A. D. Xenopol, C. Negri, Cezar Bolliac,    
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Nicolae Bälcescu, D. Bolintineanu si M. Kogälniceanu; un montaj literar — mu- 
zical dedicat Unirii (o lucrare originalä a diaconului prof. N. Belean), recitäri. 
Serbarea s-a incheiat intr-o atmosferä de sänätos patriotism prin intonarea de 
cätre intregul colectiv de elevi a cintecelor patriotice „Un falnic glas“ de Adrian 
Birseanu și nepieritoarea „Hora Unirii“. 

La 31 ianuarie a.c. pr. prof. Ilie Sîrbu, directorul Seminarului, a făcut o infor- 
mare pe şcoală privind Mişcarea ecumenică, cu ample referiri asupra stadiului ei 
actual şi a perspectivelor de viitor în spiritul hotărtrilor Comitetului central al 
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, luate recent la Kingston — Jamaica. 

A urmat apoi o prezentare audio-vizuală a setului de diapozitive privind Miş- 
carea ecumenică, pe care I. P. S$. Mitropolit Nicolae al Banatului a bine- 
voit să le pună la dispoziţia seminarului pentru informarea profesorilor şi elevilor 
asupra problemelor majore ale Mişcării ecumenice la care Biserica Ortodoxă Ro- 
mână aduce o contribuţie temeinică. 

La 1 februarie P. S. Episcop Vasile al Oradiei a vizitat Seminarul din Caran- 
sebeş unde se pregătesc şi elevi aparţinînd Eparhiei; Oradea. În ajun, P. S. Sa 
a expus în faţa profesorilor şi elevilor şcolii o meditaţie religioasă referitoare la 
„Concepţia Sfinţilor Ierarhi despre preoţie“. Expunerea vibrantă, documentaţia 
sugestivă, adresarea părintească au făcut ca sfaturile P. S. Sale să se întipărească 
în inimile ascultătorilor. | 

„A doua zi, participînd la sf. liturghie cu prilejul sărbătoririi Întîmpinării 
Domnului, P. $. Sa a împărtășit credincioşilor şi elevilor îndrumări duhovniceşti 
şi patriotice, iar în după amiaza zilei, după ce s-a întreţinut cu fiii duhovniceşti 
ai Eparhiei, a prezentat în sala festivă a Seminarului o expunere privind activi- 
tatea pastorală a viitorilor preoţi, analizînd cu acest prilej problemele concrete 
cu care vor îi confruntaţi la parohie. | 

În ziua, de 3 februarie, 1. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului, im- 
preună cu P. S. Sa Vasile au asistat la orele de curs, după care a urmat o analiză 
a activităţii didactico-metodice şi educative desfăşurată în seminar. 

În 4 februarie a.c. s-a oficiat la capela Seminarului un parastas întru pome- 
nirea protosinghelului dr. Iosif Iuliu Olariu directorul Institutului teologic-peda- 
gogic din Caransebeş (1859—1920). Personalitatea distinsului dascăl de teolo- 
gie a fost evocată de dl. Nicolae Cornean, fost asesor consistorial al Episcopiei 
Caransebeşului. Ca unul care l-a cunoscut pe Iosif I. Olariu, vorbitorul a arătat 
meritele şi spiritul de dăruire pentru Biserică şi şcoală, pildă vie de urmat pefftru 
profesorii şi elevii Seminarului. 

La 20 februarie a.c., a avut loc în sala festivă a Seminarului un popas aniver- 
sar închinat compozitorului loan Chirescu. Ajuns la venerabila vârstă de 90 de ani, 
distinsul profesor, compozitor şi dirijor a fost sărbătorit în acest an de mai multe 
instituţii din ţară. Elevii Seminarului nostru au executat un“ frumos program ar- 
tistic. Personalitatea lui loan Chirescu a fost evocată de dl. prof. Dimitrie Cuzma, 
membru al Consiliului Arhiepiscopesc Timişoara, exemplificată cu bucăţi muzicale 
ale compozitorului şi cu proiecţii la epidiascop. Programul omagial s-a încheiat 
printr-o: suită de piese corale bisericeşti şi patriotice, executate de corul Semina- 
rului, din creaţiile marelui sărbătorit. 
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EPISCOPIA ARADULUI, IENOPOLEI SI HÄLMAGIULUI 

SĂRBĂTORIA IERARHULUI EPARHIEI 

La 14 martie 1979, ziua de naştere a P. S. Episcop Visarion, ostenitorii 

Centrului eparhial, preoţii şi credincioşii din Arad, au venit să prezinte tradi- 

ționalele felicitări Întâistătătorului eparhiei, care a împlinit vîrsta de 65, de ani. 

În paraclisul reşedinţei episcopale s-a oficiat cu acest prilej un tedeum de 

către P. S. Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul, P. C. Părinte Flor "Teodorescu 

__ vicar administrativ, Simion Fărcuţ — consilier economic şi diaconii catedralei. 

După serviciul divin P. S. Arhiereu-vicar a adresat Chiriarhului sărbătorit 

cuvinte de aleasă preţuire, urări de sănătate şi îndelungată înzilire. 

În continuare, P. C. Părinte Flor Teodorescu a evidenţiat cîteva aspecte 

desprinse din bogata activitate de ierarh a P. S. Episcop Visarion, a rugat pe 

Prea Sfinţia Sa să primească de la toţi fiii duhovniceşti respectuoase urări de să- 

nătate, sporite puteri de muncă şi cât mai rodnice înfăptuiri în misiunea de În- 

fistătător al eparhiei Aradului şi Hunedoarei. 

Mişcat de sinceritatea sentimentelor de dragoste şi devotament împărtăşite de 

cei prezenţi cu prilejul aniversării zilei sale de naștere, P. S. Episcop Visarion 

le-a mulţumit călduros tuturor zicînd: „Rog pe bunul Dumnezeu să reverse har 

și binecuvîntare asupra tuturor bucurindu-vă de sănătate, liniște, alese bucurii și 

de cît mai multă forţă pentru a vă putea îndeplini cu succes îndatoririle la care 

aţi fost chemaţi. 

La sfîrşit, P. S$. Sa s-a întreţinut cu participanţii într-o atmosferă caldă, plină 

de satisfacţie. 

LUCRĂRILE ADUNĂRII EPARHIALE 

La 3 decembrie 1978 a avut loc şedinţa de constituire şi sesiunea anuală de 

lucru a Adunării eparhiale. După indätinatul te-deum, oficiat în paraclisul rese- 

dinţei episcopale de către P. S. Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul, înconju- 

rat de un sobor de preoţi şi diaconi, membrii Adunării eparhiale au trecut în sala 

de şedinţe. P. §. Episcop Visarion, în calitate de preşedinte, a adresat celor de 

faţă un cuvînt de bun venit: „Ne bucurăm de prezenţa dv. aici, a spus Prea Sfintia 
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Sa, conştienţi de faptul că o nouă Adunare eparhială îşi ia în primire atribuţiile 
pe o perioadă de patru ani, 1979——1982, chemată să desfăşoare o activitate rodnică 
spre binele Bisericii noastre strămoşeşti şi a scumpei noastre patrii. Lucrările aces- 
tei ședințe au menirea să facă un bilanţ exigent asupra activităţii din anul destinat 
trecutului ș să cumpănească cu responsabilitate, asupra celor ce trebuie făcute 
în anul ce aparţine viitorului, a cărui sosire o insotim cu tonifiantă încredere în 
mal bine“. 

În continuare s-au propus si aprobat textele unor telegrame omagiale, prin 
care s-au exprimat profundele sentimente de devotament şi loialitate faţă de con- 
ducerea de stat şi conducerea Bisericii. 

După verificarea şi validarea mandatelor noilor membri ai Adunării Epar- 
hiale, s-a procedat la alegerea biroului definitiv al Adunării; alegerea comisiilor 
permanente de lucru; alegerea a trei reprezentanţi în Adunarea Naţională Bise- 
ricească; alegerea Consiliului şi Consistoriului Eparhial. 

După stabilirea ordipei de zi, au fost depuse dările de seamă anuale întoc- 
mite de cele trei sectoare ale Centrului eparhial: bisericesc, cultural şi economic. 

Pentru a se permite comisiilor să verifice dările de seamă şi să refere asu- 
pra lor, P. S. Preşedinte a suspendat pentru o oră lucrănile. 

La ora 12,00 s-au reluat lucrările şedinţei, dindu-se mai întîi cuvîntul d-lui dr. 
loan Radu, raportorul comisiei bisericeşti, care a prezentat munca şi înfăptuiri- 
le acestui sector pe anul 1978 precum şi obiectivele propuse pentru anul următor. 

A urmat apoi prezentarea raportului sectorului cultural, citit de dl. dr. Ti- 
beriu Iacob, în care s-a analizat activitatea specifică acestui sector, rezervîndu- 
se un capitol aparte principalelor probleme propuse pentru anul 1979. 

În încheiere, dl. ing. Jenică Zaharia a dat citire raportului comisiei econo- 
mice, în prima parte fiind examinată execuţia bugetară pe anul 1978, colecta 
Fondului Central Misionar, iar în partea a-doua făcându-se o serie de. propuneri 
pentru următorul an, 1979. 

Discuţiile pe marginea dărilor de seamă şi a rapoartelor respective, au fost 
purtate de mai mulţi participanţi printre care menţionăm: P. C. Preot Avram 
Petric (Orăştie), dl. Barbu Rovenţa (Brad) dl. Theodor Dragoşa ('Țebea), PP. KG, 
Părinte Sofronie Terniceanu (Nădab), şi P. C. Părinte Alex. Hotăran (Deva). 
Vorbitorii şi-au exprimat satisfacția pentru frumoasele realizări obţinute de Epis- 
copia Aradului şi Hunedoarei în cadrul celor trei sectoare de activitate, aducînd. 
cuvinte de laudă şi mulțumire P. S. Episcop Visarion pentru munca si strä- 
dania ce o depune zi de zi şi clipă de clipă pentru binele eparhiei, penru progre- 
sul cultural şi spiritual al întregului popor român. 

În încheiere a luat cuvîntul P. S. Episcop Visarion care după ce a mul- 
țumit celor prezenţi pentru participarea la această şedinţă anuală de lucru feli- 
citîndu-i penru alegerea lor în Adunarea Eparhială şi urîndu-le multă sănătate 
şi conducere rodnică pentru bunul mers al activităţii Episcopiei, a adresat un cu- 
vînt de recunoștință conducerii Departamentului Cultelor, Prea Fericitului Pă- 
rinte Patriarh şi Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae al Banatului, pentru 
înţelegerea manifestată întotdeauna faţă de Episcopia Aradului. 

Cu acestea, la orele 15, lucrările Adunării Eparhiale pe anul 1978 au fost 
declarate închise.
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VIZITE CANONICE 

1. Joi, 11 ianuarie 1979, P. S. Episcop Visarion a efectuat vizite canonice în 

parohiile Pîncota, protopopiatul Lipova și Frumușeni, protopopiatul Arad. După 

ce a cercetat bisericile şi casele parohiale, Prea Sfinţia Sa s-a întreţinut cu preoţii 

şi cu membrii consiliilor parohiale povăţuidu-i să se dovedească și în viitor aceiaşi 

colaboratori apropiaţi ai păstorilor lor sufleteşti conlucrînd în perfectă armonie, 

pentru ca viaţa religioasă din aceste parohii să se desfăşoare în bune condiții. 

2. În ziua de 30 ianuarie 1979, P. S. Episcop Visarion a participat la ser- 

barea hramului Seminarului teologic de la Caransebeş, asistînd la sfînta litur- 

ghie, cu care prilej a rostit şi un cuvînt de învăţătură. | | 

După terminarea festivitätilor, P. S. Sa s-a interesat de situaţia la învăţă- 

tură şi conduită a elevilor care aparţin Episcopiei Aradului şi Hunedoarei. 

3. În dorinţa de a cunoaşte îndeaproape viaţa religioasă şi morală din pa- 

rohiile eparhii, joi 22 februarie 1979, P. S. Episcop Visarion a vizitat parohiile 

Pincota, Seleuş, Bîrzava şi Conop din protopopiatul Lipova. Primit cu bucurie şi 

recunoştinţă de către preoţi şi credincioși, P. S. Episcop Visanion a mulţumit tu- 

turor pentru grija manifestată faţă de bisericile lor, pe care le-a găsit în deplină 

curăţenie şi frumos împodobite. P. S. Sa.a făcut un călduros îndemn la încredere, 

devotament şi conlucrare plină de responsabilitate în vederea promovării unui real 

progres spiritual şi moral în aceste parohii. I-a povăţuit, de asemenea, să se dove- 

dească prin toată activitatea lor buni credincioşi ai sfintei noastre Biserici şi ce- 

täteni loiali ai scumpei noastre patrii, muncind fiecare la locul său de lucru pen- 

tru binele întregii societăţi, pentru o viaţă îmbelşugată, plină de lumină și fericire. 

SLUJIRI ARHIEREȘTI 

{. Din încredințarea P. S. Episcop Visarion, în prima zi a anului 1979,24 8. 

Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoranul a poposit la mänästirea Hodos-Bodrog. 

Sosind din ajun, P. S. Sa, împreună cu soborul slujitor al mănăstirii, a ofi- 

ciat vecernia cu litia şi privegherea, iar în ziua praznicului, a săvîrşit sfinta litur- 

ghie, la care au asistat, pe lingă obștea mănăstirii, numeroşi credincioşi sosiți din 

satele din jur. | 

După oficierea îndătinatului te-deum, P. S. Arhiereu-vicar Gherasim Hune- 

doreanul a rostit un cuvânt de învăţătură despre însemnătatea praznicului, dînd 

preţioase îndemnuri folositoare promovării binelui obştesc. În încheiere, a urat tu- 

turor doriri de bine şi sănătate în noul an. 

2. La praznicul Întîmpinării Domnului, din încredințarea P. S$. Episcop Vi- 

sarion, P.S. Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul a oficiat sfinta liturghie. în 

tihna mănăstirii Hodoş-Bodrog, a cărei viaţă spirituală reînviorată în anii din ur- 

mă, cunoaşte o continuitate de peste zece veacuri. 

La sfîrşitul slujbei divine, Prea Sfinţia Sa a vorbit despre bogăţia şi frumu- 

seţea zilei sărbătorită cu multă bucurie de întreaga Biserică creştină. 

3. Din încredințarea P. S. Episcop Visarion, duminică 4 februarie 1979. B. S. 

Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul a sávírsit sfinta liturghie ín parohia Sagu,    
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protopopiatul Arad, într-un sobor alcătuit din: P. C. Părinte Victor Biliboacă, P. 
C. Părinte Ştefan Dorin şi P. C. Diaconi lov Orădan și loan Roșu. 

P. C. Pr. Victor Biliboacă a rostit predica zilei despre biserică, ca lăcaş de 
închinare, rostul şi însemnătatea ei pentru mîntuirea credincioşilor. 

După otpust, P. S. Arhiereu-vicar, însoţit de preoți şi credincioși; a vizitat 
şantierul de construcţie a noii biserici parohiale. În cuvîntul său de învăţătură, Prea 
Sfintia Sa a îndemnat credincioşii să, păstreze pînă la sfîrşitul lucrărilor același 
entuziasm dovedindu-se a fi la fel de jertfitori faţă de noul lor locaş de rugăciune. 

4. Duminică, 11 februarie 1979, la solicitarea credincioşilor, P. S. Arhiereu- 
vicar Gherasim Hunedoreanul, a oficiat sfinta liturghie in parohia Zädäreni, pro- 
topopiatul Arad, rostind cu acest prilej un părintesc cuvînt de învăţătură. 

La terminarea serviciului divin, Prea Sfinţia Sa a vizitat şantierul de con- 
strucţie a noii biserici parohiale. 

9. Din încredințarea P. S. Episcop Visarion, duminică, 25 februarie, P. S. 
Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul a oficiat sfinta liturghie în parohia Sîm- 
petru German, protopopiatul Arad. Cu acest prilej au fost binecuvîntate unele 
lucrări de reparaţii efectuate la biserica parohială. 

La priceasnă a predicat P. C. Pr. Victor Biliboacă despre virtutea credinţei. 
După otpust, P. S. Arhiereu a rostit un călduros cuvînt de învăţătură, ascul- 

tat cu atenție de credincioși. 

CHEMATI LA VREDNICIA SLUJIRII PREOTESTI 

În a doua jumătate a anului 1978 şi începutul acestui an, prin punerea mii- 
nilor P. S. Sale şi ale P. S. Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul, au fost 
hirotoniți preoţi, următorii candidaţi: 

Ioan Boldor, absolvent al Seminarului teologic de la Caransebeş şi student 
în anul II la Institutul teologic universitar din Sibiu, hirotonit diacon în ziua de 
1 octombrie şi la 8 octombrie 1978 preot pe seama parohiei Vorta, protopopiatul 
Deva. 

Petru Lazea, absolvent al Seminarului teologic de la Caransebeş şi student 
în anul I la Institutul teologic universitar din Sibiu, la 14 octombrie hirotonit 
diacon şi la 18 octombrie preot pe seama parohiei Honţișor, protopopiatul Ineu. 

Ioan Vasile Pop, student în anul III la Institutul teologic universitar din 
Sibiu, hirotonit diacon la 21 octombrie şi la 22 octombrie preot, pentru parohia 
Olari, protopopiatul Arad. | 

Petru Puşcaş, licenţiat, hirotonit diacon la 16 octombrie şi preot la 15 oc- 
tombrie, pe seama parohiei Varșand, protopopiatul Arad. 

Alexandru Şereş, licenţiat, hirotonit diacon la 7 noiembrie şi preot în ziua 
de 8 noiembrie pe seama parohiei Sacal din cadrul Vicariatului ortodox român 
Gyula din R. P. Ungară. 

Teodor Farcaș, licenţiat, hirotonit diacon la 8 noiembrie, preot-la 12 noiem- 
brie pentru parohia Bata, protopopiatul Lipova. 

Nicolae David, licenţiat, hirotonit diacon la 3 decembrie, preot la 6 decem- 
brie pentru parohia Velișoara, protopopiatul Brad.
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Ioan Braiţ, absolvent al Seminarului teologic din Caransebes,hirotonit dia-. 

con la 24 decembrie, preot la 25 decembrie pentru parohia Sîmbăteni, protopo- 

piatul Lipova. | 

Ioan Faur, licenţiat, hirotonit diacon la 24 decembrie, preot la 25 decembrie, 

pentru parohia Călaşul de Sus, protopopiatul Petroşani. 
Remus Bibarţ, licenţiat, hirotonit diacon la 25 decembrie, preot la 26 de- 

cembrie pentru parohia Ruși-Strei, protopopiatul Petroşani. 

Mircea Gavriloae, licenţiat, hirotonit diacon la 25 decembrie, preot la 26 

decembrie, pentru parohia Tăut, protopopiatul Ineu, 
Gheorghe Darnu, licenţiat, hirotonit diacon la 6 ienuarie 1979, preot la 7 

ianuarie pentru parohia Turdaș, protopopiatul Orăştie. 

Mihai Ardelean, licenţiat, hirotonit diacon la 19 ianuarie, preot la 21 ianuarie, 

pentru parohia Barul Mare, protopopiatul Petroşani. 
Ioan Gheorghe Birău, licenţiat, hirotonit diacon la 24 ianuarie preot la 25 

ianuarie pentru parohia Rișculița, protopopiatul Brad. 
După hirotonie, noii slujitori ai altarelor au făcut cuvenita practică litur- 

gică la catedrala din Arad, după care P. C. Pärinti protopopi le-au fäcut insta- 

larea oficială în parohiile pentru care au fost sfintiti. 

PRIMA CONFERINŢĂ DE ORIENTARE A CLERULUI 

între 13 şi 16 februarie 1979 — s-a ţinut prima conferință de orientare a 

clerului din Eparhia Aradului şi Hunedoarei, la sediile oficiilor protopopeşti. 

Desfăşurate la scurtă vreme după sărbătorirea a 120 de ani de la Unirea 

Principatelor, lucrările acestei conferinţe au dezbătut cu înaltă conştiinţă patrio- . 

tică acest eveniment de mare însemnătate în istoria poporului român. 

Ele s-au desfășurat sub preşedinţia P. S. Episcop Visarion, sau a delega- 

ților Prea Sfinţiei Sale: P. S. Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul, P. C. Pă- 

rinte Flor Teodorescu, vicar administrativ, Coriolan Mureşanu, consilier bisericesc 

și Simion Fărcuţ, consilier economic. La unele centre au participat şi delegaţi ai 

Departamentului Cultelor. 
Fiecare conferință a început prin săvîrşirea slujbei te-deumului de către un 

sobor de preoţi. 
Tema: „Aniversarea a 120 de ani de la Unirea Principatelor Române. Con- 

tribuția Bisericii la înfăptuirea acestui mare act istoric“, a fost pregătită cu multă 

conştiinciozitate şi întregită apoi prin numeroase discuţii şi concluzii finale. Refe- 

ratele au fost susţinute de următorii preoţi: Sofronie Terniceanu la prot. Anad, 

Petru Căta prot. Deva, Iacob Lupei prot. Ineu, Traian Moşic protopopiatul 

Petroşani, Cornel Caceu protopopiatul Lipova,loan Stanciu protopopiatul Brad, 

Silviu Crişan protopopiatul Orăştie. 

Pe marginea referatelor, la fiecare protopopiat au luat cuvîntul numeroşi 

preoţi care au scos la lumină diferite aspecte legate de contribuţia adusă de, cle- 

rul Bisericii Ortodoxe Române la realizarea acțului Unirii celor două ţări române: 

Moldova şi Muntenia. 
În încheiere, delegaţii chiriarhali au arătat că existenţa poporului român, 

privită în desfăşurarea ei istorică, se prezintă ca o neîntreruptă luptă pentru    
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păstrarea şi afirmarea fiinţei proprii, pentru unitate, pentru libertate si inde- 
pendentä. In procesul istoric al devenirii naţiunii noastre, Unirea de la 24 ia- 
nuarie 1859 a constituit un eveniment de o excepţională însemnătate, ridicînd 

„pe o treaptă superioară lupta pentru unitate, pentru eliberarea naţională. Bise- 
rica noastră, în totalitatea ei, a înţeles să fie alături de aspiraţiile poporului in 
lupta pentru unirea celor două principate. 

Aniversarea zile de 24 ianuarie 1859 a găsit întreaga ţară fmbrácatá A în veş- 
mint de sărbătoare, înfăţişindu-se ca o republică hberă, ca o ţară înfloritoare, 
în plină afirmare a capacităţii creatoare ale poporului. 

4 

- 

ADUNAREA GENERALĂ A CASEI DE AJUTOR RECIPROC A CLERULUI 

In ziua de 6 februarie 1979, in sala de sedinte a parohiei Arad-Centru, s-a 
ținut şedinţa Adunării generale a Casei de Ajutor Reciproc a clerului din Epar- 
hia Aradului şi Hunedoarei. 

Deschiderea lucrărilor a fost făcută de P. C. Pr. Cornel Oros printr-un cu- 
vînt ocazional în care a relevat faptul că şi în cursul anului expirat, potrivit ros- 
tului ei, Casa de Ajutor Reciproc s-a străduit să satisfacă cu promptitudine toate 
cererile îndreptăţite ale membrilor ei. După ce a mulţumit celor prezenţi pentru 
participarea la această Adunare Generală, P. C. Sa a propus să fie desemnat bi- 
roul Adunării în vederea dezbaterii problemelor înscrise pe ordinea de zi, din 
care amintim: darea de seamă a Comitetului de conducere pe anul 1978; darea 
de seamă asupra gestiunii financiare întocmită de P. C. Arhid. Teodor Babuţia, 
secretar-contabil al C.A.R.; raportul Comisiei de verificare pe anul 1978; proiec- 
tul de buget al C.A.R. pe anul 1979; alegerea noului Comitet de eondhcere al 
C.A.R. pentru perioada anilor 1979-—1982. După instituirea Comisiei de propu- 
neri şi după consultările de rigoare, a fost ales, cu unanimitate de voturi, urmă- 
torul Comitet de conducere: PP. CC. Preoţi Cornel Oros, ales ulterior în funcţia 

„de preşedinte al Casei de Ajutor Reciproc, Victor Biliboacă, Dan Emilian Nicolau, 
Aurel Moise'şi cintäretul bisericesc Gh. Faur. 

În continuare s-a aprobat ca în schema de funcțiuni a C.A. R. să se menţină 
postul de contabil, ocupat de P. C. Arhid. T. Babutia si postul de casier, ocupat 
de Viorica Cristea, dactilografă la Centrul eparhial Arad. 

În discuţiile care au urmat s-a subliniat cu satisfacţie promptitudinea cu care 
s-a răspuns la solicitările membrilor Casei de Ajutor Reciproc, precum şi corecti- 
tudinea cu care au fost efectuate operaţiile financiar-contabile, în cursul anului 
1978. 

În încheiere, vorbitorii au urat noului Comitet de conducere al C.A.R. mult 
succes în activitatea viitoare. 

COLECȚIE DE OBIECTE BISERICEȘTI 

În cursul lunii decembrie 1978, la mănăstirea Hodoş-Bodrog, unul din cele 
mai vechi centre culturale și artistice din cuprinsul Bisericii Ortodoxe Române, a 
fost organizată o colecţie de obiecte bisericeşti care îi sporeşte prestigiul şi îi atestă
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„vechimea şi rolul ei cultural-artistic de-a lungul veacurilor de ortodoxie româ- 
nească pe aceste meleaguri. În această colecţie de valori istorice şi documentare 
au fost expuse: 

a) manuscrise din secolul al XVI-lea (3 psaltiri slavone, opera unor copişti 
român; autohtoni ) ; | 

b) cărţi vechi bisericeşti dintre care menţionăm: 
Psaltirea slavonă, Veneţia, 1520; Biblia slavoná, Ostrog, 1581; Öetaih slavon, 

Buzău, 1718; îndreptarea legii sau Pravila lui Matei Basarab, Tîrgovişte, 1652; 
Biblia de la Blaj, 1795; Evanghelia, București, 1742; Biblia mitropolitului Andrei 
Şaguna, 1856—1858, etc. 

c) 2 antimise din 1751 şi 1780, frumos lucrate, ceea ce ne face să credem 
că în această mănăstire a existat o şcoală de broderie, ultima menţiune aparţi- 
nînd secolului al XVIII-lea; 

d) 19 icoane pe sticlă, lemn şi pînză din secolul al XVIII-lea, reprezentînd 
pe Mîntuitorul Hristos, pe Maica Domnului şi alți sfinți din calendarul nostru 
ortodox; 

e) diferite obiecte de cult: disc de argint (1623), potir de argint (1562), 
cruce din lemn sculptat, încadrată în ferecătură de argint aurit (sec. XVI), po- 
tir de argint (1732), litier de argint (sec. XVII), 2 sfesnice de argint (1800): etc. 

Colecţia mai cuprinde şi citeva vestigu arheologice din epoca romană, des- 
coperite în timpul săpăturilor efectuate la mănăstire în perioada anilor 1975—1977: 
un fragment de coloană şi 6 fragmente de cărămizi. | 

Sub oblăduirea P. $. Episcop Visarion, această mănăstire, cunoaşte astăzi 
o adevărată reînnoire duhovnicească, fiind cercetată de numeroşi vizitatori care 
găsesc aici o frumoasă pagină de istorie a Bisericii şi patriei noastre. 
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Traduceri româneşti din scrierile omiletice 

ale Sfintului Vasile ce Mare. 

Prezentînd aceste modeste contribuţii la 
cunoaşterea circulaţiei 'operelor Sfîntului 
Vasile în cultura şi spiritualitatea româneas- 
că, nu ne ocupăm aici decît de traducerea 
omiliilor și a predicilor lui, lăsînd la o 

parte operele lui de altă matură (dogmati- 
ce, exegetice, polemice, disciplinare, epis- 
tole, ş.a.). Fără îndoială, opera omiletica a 
ei. Vasile nu se poate compara, ca volum, 
cu cea a Sfîntului loan Gură de Aud, dar 
că a fost pînă acum tradusă aproape în în- 
tregime în româneşte. Unele dintre omiliile şi 
predicile lui au conţinut exegetic, ocupîndu- 
se cu tilcuirea unor texte sau versete izola- 
te din Sfînta Scriptură (ca cele indicate la 
nr. 1, 2, 4, 7 din Lista traducerilor tipărite); 
cele mai multe au caracter de exhortaţii, 
tratind probleme de viaţă socială şi mora- 
lă (ca de ex. cele de la nr. 3, 5, 8 9, 11 
ș.a. din' lista traducerilor tipărite); citeva 
tmatează teme dogmatice (ca cele, de la nr. 
10, 16, 23—24 din listă), iar alte cîteva sînt 
cuvîntări de laudă (panegirice) în cinstea 
unor sfinți mucenici, gen 'omiletic în care 
Sf. Vasile a excelat, alături de alţi mari 
predicatori ai epocii lui (ca (Sf. Grigore,de 
Nazianz, Sf. Grigore de Nyssa, Sf. loan Gu- 
ră de Aur, episcopul Asterie al Amasiei, 

Ș. ln). 

În enumerarea omiliilor si predicilor 
Sf. Vasile tnaduse în româneşte am menţio- 
nat mai întîi cîteva manuscrise care cu- 
prind asemenea traduceri; în partea a doua 
a lucrării noastre am enumerat operele tra- 
duse si tipărite adoptînd ordinea în care 
lucrările Sf. Vasile editate în cunoscuta 'co- 

lecţie de texte patristice a abatelui J. P. 
Micme, (P. G., t. XXIX—XXXII) sînt înşira- 
te în Indicele lui Ferd. Cavallera (Patrolo- 

giae Cursus Completus accurante J. P. Mig- 

ne, Series Graeca, Indices, Parisiis 1912, col. 

23—25). 

BLIOGRAFTLTCE 

La fiecare titlu de omilie (predică) am 
indicat textul grecesc din P. G. şi apoi tra- 
ducerile succesive în româneşte ale omiliei 
respective, în ordinea cronologică a apari- 
viei lor, atunci cînd sînt mai multe. Precum 

se va vedea, traducerile acestea încep cu 
cele ale lui Samuil Micu (Klein), în a doua 
jumătate a sec. XVIII (rămase din neferi- 
cire în manuscris); ele continuă cu icele fä- 
cute şi tipărite de ucenicii lui Paisie de la 
Neamţu (Grigorie Dascălul, Ilarion Dască- 
lul, Stefan lerodiaconul, ș.a.) la începutul 

sec. al XIX-lea, care sînit cele mai numeroa- 
se. Interesul 'cărturarilor . și teolgilor ro- 
mâni pentru opera omiletică a Sf. Vasile 
cel Mare s-a menţinut pînă azi, cînd se 
constată o intensificare a lui, prin iostenea- 
la unor traducători contemporani, între 'ca- 
re. locul de frunte îl deţine, cantitativ si 
calitativ, cunoscutul profesor de teologie 
(azi pensionar), Pr. Dr. D. Fecioru. 

Aproape fiecare dintre cele peste 30 
omilii și predici enumerate în bibliografia 
de fatá a fost tradusă nu o singură dată, 
ci de mai multe ori, de către traducători 
diferiţi, uneori distanţaţi mult în timp, alte- 
ori chiar contemporani și deseori fără ca 
să aibă cunoștință de traducerile anterioare. 

Nu mi-am îngăduit însă să fac apre- 
cieri critice sau comparative asupra cali- 
tății diferitelor traduceri, decît în cîteva 
cazuri, cînd acestea nu au fost făcute pe 
baza textului original (grecesc) sau repre- 
zintă mai mult prelucrări şi parafrazări de- 
cît traduceri exacte ale textului original 

respectiv. 

Prescurtări folosite 

— Cuvinte ale Sf. - Vasile = Cuvinte 
puține oarecare, din cele multe ale celor 
întru Sfinţi Părinților noștri: Vasilie celui 
Mare și Grigorie Cuvîntătorul de Dumne- 
zeu. Tălmăcite din limba ellinească şi acum 

întîi tipărite ..., Bucureşti 1826. 
—P. G = JJ; P. Migne, 

Cursus completus. Series graeca. 
Patrologiae
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— Sfîntul Vasile arhiep. Kesariei Ka- 
padokiei = Sfîntul Vasile arhiepiscopul Ke- 
sariei Kapadokiei (329—379). Traducere de 
losif (Gheorghian), mitropolit primat, Bu- 
curesti 1898. 

A, 

Traduceri în manuscrise. 
I. În biblioteca Mănăstirii Neamţu se 

atlau, pe la 1800-—4 825, între altele: 
1. — Un izvod, adică un manuscris ori- 

ginal cu traducerea a 30 de cuvinte ale 
Sfintului Vasile cel Mare în limba moldo- 
venească, făcută de un oarecare ieromonah 
Macarie și scrisă de el însuși; 
același cuprins, probabil copie ale celui 
același cuprins, probabil copie ale celui 
dinainte, dintre care una scrisă de Ștefan 
Dascălul (Ștefan Terodilaconul); 

4. — Un alt izvod, cuprinzînd Cuvinte 
alese ale Sf. Vasile cel Mare, traduse si 
transcrise de însuşi „Părintele nostru Pai- 
sie stareţ“ ; 

5. — În aceeaşi bibliotecă, se afla pe 
la 1843, alt izvod (manuscris original) cu- 
prinzînd Cinci cuvinte ale Sfîntului Vasilie 
celui Mare, fără nici o indicație despre per- 
soane tălmăcitorului sau a traducătorului; 

6. — În aceeași bibliotecă se aflau pe 
la 1800—1825 nu mai puţin de patru manus- 
crise cu traducerea lui Ilarion Dascălul la 
Exaimeronul Sf. Vasile 1) (domă avînd si 
Cuvîntul despre raiu, al aceluiași 2). Din- 
tre acestea, unul ena chiar izvodul tradu- 
cerii, adică -manuscrisul 'original al lui Ila- 
rion (în două volume), altul era scris de 
Gheorghie leroshimionahiul, altul de Nestor 
Eclisiarhul 3). 

II. În Biblioteca fostului seminar Ve- 
„ niamin din laşi, se 'află: 

7. AN manuscris  cuprinzînd aceeaşi 
traducere a lui Ilarion Dascălul la Exaime- 
ron, copiat între 1816—1817 de monahul 
Platon Craioveanul (Munteanul sau Oltea- 
nul) din Mănăstirea Neamţu 4). 

III. in Biblioteca Academiei Române, se 
află: 

8. — Ms. rom. nr. 3094, copiat de mo- 
nahul Teofan Eșanul, la 1782, cuprinzind 
aceeași traducere la Exaimeron 5), 

9. — M. rom. nr. 896 (229 toi în folio) 
scrise de un copist nesemnat, în mănăstirea 
Neamţu la 1789, cuprinzîna: 6). 

— Cele „9 voroave (omilii) a celui în- 
tru. sfinţi părintelui nostru Vasilie arhiepis- 
copul Kesariei Kappadokiei, la cele șase zi- 
le pentru facerea lumii, tilcuire" (ff. 5— 
192). 

— Cuvint pentru facerea omului (f.f. milii la psalmi 1%), de Pr. Dr. Ol. N. Căciulă, 

      

    

    
   

192-209), | | 
— Al doilea cuvînt pentru facerea 0-0 

mului (f.f. 209— 223). A 
— Cuvint pentru raiu (f.f. 223—228)?), 
IV. În Biblioteca fostei Episcopii unite 

(greco-catolice) din Oradea, Ms, nr. 163/a | 
(vol. in 4, de 597 p.p.) cuprinzind: | 

10. — „A celui dintru Sfinţi Pätinte- | 
lui nostru Vasilie cel Mare Arhiepiscopul . 
dela Chesarea cea din Capadochia Cuvin- . 
le, acum intiiu tälmäcite pre romänie de 
Samoil cel Mic dela Sad. În anul 1788... 
in Bälgrad in mänästire de mai sus pome- 
nitul Samoil Clain dela Sad Ieromonah“ (pe 
prima pagină are titlul latinesc: Sancti Ba- . 
silii Magni Homiliae, 1778 anno versae ale 
scriptae per me Samuelem. Clein de Sad, 
monasterio Alba-Carolinensi existens)“. 

‚Cuprinde’21 „Cuvinte“ sau Omilii tra- 
duse din Sf. Vasile cel Mare. Lia unele este 
însemnată și ziua în care trebuie zise sau 
citite 8). 

11. — În aceeaşi bibliotecă, ms. nr, 221 
cuprinzind: „A celui dintre Sfinţi Părinte- 
lui nostru Vasilie cel Mare Arhiepiscopul 
Cesariei din Capadiochia cuvinte către no- 
rod zise”. S-au tălmăcit și acum a doua oară | 
s-au scris de mine Samoil Clain dela Sad 
leromonah din mănăstinea Sfintei Troiță din " 
Blajiu, 1805. Ms. autograf al lui Samuil Mi- 
cu (vol. in 4; de 598 p.p.), cuprinde 22 omi- | 
lii (probabil aceleași din numărul an- 
terior) ?). 

B 
Traduceri tipärite § 

1, — Cele nouă omilii la exaimeron 10) 
— Trad. de Grigorie Dascălul 1), în vol. 

Cuvinte .. . ale Sf. Vasile , . . £f. 1346 sub 
titlul: Voroave 9, la cele șase zile 12). 

— O expunere sistematică a cuprinsu- 
lui acestor omilii, cu traducerea câtorva 
fragmente din unele din ele, în vol. Sfîntul : 
Vasilie arhiep. Kesariei Kapadokiei, p.p. 
407—447. 

— Scurt fragment din Omilia a VI-a, cu 
titlul Sf. Vasile cel Mare despre frumuse- 
jea lumii, triad. de Ilie Frăcea, în „Almana- 
hul Parohiei Ortodoxe Române din Viena“ | 
pe 1976, pp. 221—222. | 

2. Omilii la psalmi (13 omilii, dintre ca- 
re una dublä), text grec. in P. G., t. XXIX, ! 
col. 209—404. | | 

— O expunere sistematică a comenta- 
riilor Sf. Vasile la psalmi. cu fragmente de | 
texte traduse în românește, în vol. Sfin- 
lul Vasilie, arhiep. Kesariei Kapadokiei, p.p. 
247-—263, 

— Trad. integrală a tuturor celor 13 o- | 

1
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in vol. Sf, Vasile cel Mare, Comentar la 
psalmi (cu o Introducere despre viața Si 
opera Sfîntului), București 1939 (Col. „Iz- 
voarele Ortodoxiei“, Nr. 2). Ed. Il-a, ibi- 

dem, 1943. Cuprinde: 
Omilia I, la ps. 1, p.p. 23—42. 
Omilia II, la ps. 7, pp. 43—65. 
Omilia IH, la ps. XIV, pp. 65—79. 
Omilia IV, la o parte a ps. 14 si des- 

pre icei: ce dau cu camätä, p.p. 79—93. 
Omilia V, la ps. 28, p.p. 95—120. 
Omilia VI, la ps. 29, pp. 212—138. 
Omilia VII, la ps. 32, p.p. 139—165. 
Omilia VIII, la ps. 33, pp. 165—203. 
Omilia IX, la ps. 44, pp. 203—231. 
Omilia X, la ps. 45, p.p. 231—248. 
Omilia XI, la ps. 48, p.p. 248—275. 
Omilia XII, la ps. 59, p.p. 275—285. 
Omilia XIII, la ps. 61, p.p. 285—299. 
Omilia XIV, la ps. 114, p.p. 299—311. 
Două dintre aceste omilii şi anume ce- 

le numerotate aci cu I si IV, au fost tra- 
duse si publicate si separat, precum urmea- 
zä: 

— Omilie la partea intiia a psalmului 

întiiu, trad. de Arhim Theoctist Scriban, 

în rev. „Vocea Bisericei“”, an. II, Nr. 6 

(dum. 25 iunie 1872), p.p. 45—48, Nr. 8, pp. 

57—64 şi Nr. 9, pp. 65—72. 
— Voroavă la o parte 'a psalmului al 

patrusprezecelea şi împotriva celor ce, iau 
dobîndă 11), trad. de Grigorie Dascălul, în 
vol. Cuvinte .. . ale Sf. Vasile . . ., ff. 71 

—74. 
— Omilia la o parte a ps. XIV va fü 

retradusă ulterior sub titlul Omilia impo- 

triva cămătarilor, de Pr. Gh. loanitescu, în 
vol. Sf. Grigorie dela Nissa si Sf. Vasile cel 
Mare, două discursuri contra cămătarilor, 
trad. şi vanaliză, Ploieşti 1907, (teză de li- 

cenţă), p.p. 55—72. 
— Altă trad. de N. D. (Pr. Nic. Donos) 

sub titlul Sf. Vasile cel Mare contra cămă- 
tarilor, în „Bulet. Episc. Hușilor“, an IV, 

Nr, 2 (ian. 1928), pp. 15—19. 
— Altă trad. de Prof. P. 1. Papadopol, 

în vol. Sf. Vasile cel Mare și Si. Grigorie 
din Nissa, Omiliile împotriva cămătarilor. 
Tnad. din 1. elină, însoţită de cîte un stu- 
diu asupra vieţii şi operii autorilor. Rimni- 
cu-Vilcei 1939, p.p. 7—20. 

— Tradusä din nou,'de Pr. Dr. Ol. N. 

Cäciulä, sub titlul La o parte a psalmului 
XIV şi despre cei ce dau cu camătă, în vol. 
Comentar la psalmi (cit. supra), pp. 79—95. 

3. Două omilii despre post (text grec. în 
P. G., t. XXXI, col. 163—184 și 185—198). 

" — "Traducerea nesemnată, probabil de 

Ilarion Dascălul și revăzută de Grigorie 

Dascălul, sub titlul: Cuvînt pentru post si 

iarăși pentru post, Cuvînt 2, în vol. Vieţile 

Sfinților din luna Februarie, trad. de Ştefan 

lerodiaconul, Mănăstirea Neamţul, 1812, £.f. 

178——182 şi 182—-186 15). 

— Traduse din nou, de Grigore Das- 

călul, sub titlul Voroavă 1 pentru post şi 

Voroavă 2 pentru post, în vol. Cuvinte ale 

Sf. Vasile, f.£. 82—86 si 86—89. 

— Trad, nouă, de Pr. N. Donos, sub 

titlul: Sf. Vasile cel Mare, Postul (predică 

ținută probabil la Vecernia din Duminica 

lăsatului sec de brînză), în rev. „Mitropolia 

Moldovei“ (lași), an. IX, Nr. 2—3 (febr.— 
martie 1933), pp. 45—56. 
_— Fragmente, trad. de Același, în ace- 

easi rev., an. 1954, Nr. 3—4, p.p. 26—30. 

— Altă trad., de Pr. Dr. D. Fecioru, în 

broşura Sf. Vasile cel Mare, Despre Post, 

București 1941, ed. III, 1943 (Col. „Pagini 
alese din Sfinţii Părinţi“, Nr./8). 

— Același, a retipărit Cuvîntul întîi 

despre post, în rev. „Mitrop. Olt.“, an. 1973, 

nr. 9—10, p.p. 775—783 și Cuvîntul al doi- 

lea, în aceeași rev., iam. 1973, nr. 11—12, 

p.p. 965—970. 
— Altă traâ., de Pr. Prof. C. Cornites- 

cu, Cuvint I şi II despre post în rev. „Gla- 

sul Bis.“, an. 1978, nr. 3-4, pp. 249—256 

si 256—261. | 

— O expunere a ideilor Sf. Vasile din 

omiliile sale despre post în general, sub tit- 

hul Omilie asupra postului și necumpătărei, 

în vol. Sf. Vasilie cel Mare, arhiep, Kesa- 

riei. Kapadokiei, p. 211 și urm. 

— Fragmente, trad. de Pr. I. N., în „Bu- 

let. Episc. Husilor“, an. III, nr 4 (apr. 1927), 

pp. 31—32 (după trad. fr. din Jean Riviere, 

Saint Basile, &v&que de Cesare, Paris 1925). 

4. Omiliile la cuvintele „la aminte (ia 

seama) la tine însuți” (A doua Lege, XV, 

9), text grec. în P. G., t. XXXI, col. 197—-218 

—. Trad. de Grigorie Dascálul, sub titlul 

Voroavä la cuvîntul ce zice: la aminte de 

sine, în vol. Cuvinte ... ale Sf. Vasile, f. 

139-—143. 

_— Altă trad., sub titlul A celui întru 

sfinți Părintelui nostru Vasilie cel Mare ...., 

Asupra învățăturii din Scriptura Veche „la 

aminte de tine însuţi”, în vol. „Elocuentä 

bisericească sau Cuvinte ale celor dintru 

Sfinţi Atanasie cel Mare, Vasilie cel Mare 

şi loan Gură de Aur“, traduse din limba 

grecească veche, de Medelnicerul I. Papia- 

zoglu, Bucuresti 1837 (XV-a Colactie din au- 

torii clasici), pp. 11—33. 

— Alta, de Prot. V. G. Alexe, în bro- 

sura cu titlul Omilia Sfîntului Vasile cel
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Mare respectiv la perceptul biblic „Ia sea- 
ma“, Tîrgovişte 1912, 18 pag. 

— Alta, de N. D. (Pr. Nic Donos), cu 
titlul Sf. Vasile cel Mare, Ia seama la line 
însuţi, în „Bulet. Episc. Huşilor“, an. VI, nr. 
7 (iulie 1929), pp. 111—114 și nr. 8 (aug. 
1929), pp. 124—126. 

— Alta, in brosura cu titlul Sf. Vasile 
cel Mare, la seama la tine însuți! Trad. din 
grec., însoţită de o scriere a vieţii acestui 
mare dascăl al lumii și ierarh, de Pr. Matei 
Pâslaru, Rimnicu-Vilcii 1937, 40 pag. (Bibl. 
Părinților bis. pentru Popor, nr. 2). 

— Alta, de Pr. D. Fecioru, Omilie la 
cuvințele: „la aminte de tine însuţi“, în rev. 
„Mitrop. Olt.”, an. 1974, nr. 1—2, pp. 55— 
63. 

— O bună prezentare liberă a continu- 
iului acestei omilii, in vol. Sf. Vasilie, ar- 
hiep. Kesariei Kapadokiei, pp. 174—182. 

5. Omilia despre aducerea de mulfumi- 
re (exprimarea recunostinfei), text grec, în 
PG. 1. INI, col. 917-937. 

— Trad. de Grigorie Dascălul, cu titlul | 
Varoavă pentru mulțumire, în vol. Cuvinte 

„ale Sf. Vasile cel Mare, f. 120—123. 
— Trad. nouä, de Pr. Prof. C. Cornites- 

cu, Cuvint despre multumire, in rev. „Gla- 
sul Biss”, an. 1977, nr. 79, pp. 651—657. 

6. Omilie (predica) la Sițnta Muceniţă 
lulita 16), text grec. în P. G., t. XXXI, col. 
237-—262. 

:  — Trad. de Grigorie Dascălul, în vol. 
Cuvinte ... ale Sf. Vasile cel Mare, ff. 123 
—128, cu titlul Voroavă la mucenita Iulitta 
şi la cele ce lipsesc din voroava ce s-au 
zis mai nainte pentru mulțămire. 

— Trad. nouă, de Pr. Dr. D. Fecioru, cu 
titlul Cuvînt la mucenița Iulita şi completa- 
re la omilia rostitä mai nainte, despre mul- 
jumire, in rev. „Mitrop. Olt.“, an. 1974, nr. 
9—10, pp. 814-823. 

— Scurt rezumat al cuprinsului acestei 
predici, în vol. Sfîntul Vasilie, arhiepiscopul 
Kesariei Kapadokiei, pp. 186189. 

7. Omilie la cuvintele „Strica-voi jitni- 
tele mele ..." (Luca XII, 18), text grec. in 
P.:G., t.'XXXI, col. 261:--978. 

— Trad. de Grigorie Dascălul, cu titlul 
Voroavă la cuvîntul Evangheliei cel de la 
Luca: „Strica-voi jitniţele mele“ și mari le 
voi zidi“. Și pentru lăcomie, în vol. Cuvin- 
le ... ale Sf. Vasile cel Mare, îf. 68—71. 

— Trad. nou, de Prof. T. M. Popescu, 
cu titlul Omilia Sfîntului Vasile cel Mare 
la cuvintele Evangheliei după Luca: „Stri- 
ca-voi jilnițele mele şi mai mari le voi zi: 
di“ şi despre lăcomie, în rev. „Studii Teo- 
logice“ (Serie veche), am. V (1934—1936), 

N 

Mitropolia Banatului | 
A 

pp. 90—98 si in brosura tip. de Acelasi, c L 
titlul Sfîntul Vasile cel Mare. Două omilii, 
București 1936, pp. 3-—11 ; 4 

— Traducerea Prof. T. M. Pıpescu a 
lost prelucrată şi „dată pe înţelesul tuturor“, 
de Pr. Vasile Ionescu, în broşura cu nr. 2) 
din col. de scrieri alese „Märgäritarele lu- 
mii”, la București (mai multe ediţii, fără in- 
dicarea amilor de tipárire). sa 

— Altă trad., de Pr. D. Fecioru, cu tit- 
lul: Sfintul Vasile cel Mare despre lăcomie, 
în rev. „Bis Ort. Rom.", an. LXIII, nr, 45 
(apr.—mai 1945), pp. 126—136 (trad. mai li- 
beră si mlai ıcursivä decit cea precedentă). 

—— Retradusă de Același: Omilie la cu- 
vintele Evangheliei după Luca: „Strica-voi 
jiinițele mele și mai mari le voi zidi“ si des- 
pre läcomie, in rev. , Mitrop. Olt.“, an. 1974, 
nr. 11—12, pp. 965— 972. 

Fragmente trad. de |Ștefan Ierod., in 
Prolog. adică Adunarea în scurt din Vieţile . 
Sfinţilor, Neamţu 1854, vol. II, la 8 ian. | 

— Sf. Vasile cel Mare, Despre lăcomie, 
Cluj, 16 p. (fără indicaţia anului și a tradu- 
cätorului), in ol. de broșuri „Biblioteca. 
Cartea Bună“. Este o traducere foarte libe-. 
ră, diferită de cele anterioare, mai mult | 
O prelucrare a acestora. = 

Altă trad., de Arhim. Serafim Popescu, 
sub titlul: Sf. Vasile cel Mare împotriva lă- 
comiei, în rev. „Mitrop. Mold. si Sucevei”, 
an. 1964, nr. 3—4, p.p. 117—125. 

— Scurt fragment (pgf. 3), sub titlul Îm- ! 
potriva avaritiei, trad. de Pr. I. Iliescu, în 
vol. „Ginduri än liniște“, Râmnicu-Vilcii 
1931, pp. 37—40. - - 

9. Omilie împotriva bogaţilor, text qre- 
cesc ín P. G., t. XXXI, col. 277—304, 

— Trad. de Grigorie Dascälul: Voroa- 
va cälrä cei bogafi, in vol. Cuvinte ale Sf. 
Vasile cel Mare, ff. 74—79. 

— Altă trad. foarte liberă şi fără res- 
pectarea ordinii ideilor din original), de Pr. 
Nic. D. Tănăsescu, sub titlul Sf. Vasile cel 
Mare despre iubirea aproapelui, in rev. 
„Glagul Bis“. an. 1961, nr. 1—2, p.p. 57-64. 

— Altä trad. (corectä si complectä), sub 
titlul Cuviînt la Duminica a XII-a dupä Ru- 
salii, de Pr. Dr. D. Fecioru, in rev. „Mitrop. 
Olt", an. 1968, nr. 9—10, pp. 784794. 

— Trad. nouă, de Pr. Prof. C. Cornites- 
cu, în rev. „Glasul Bis.“, an. 1978, nr. 5-6, 
pp. 489—497, sub titlul Cuvînt către cei bo- 
gafi. ő 

— Expunere asupra situatiei sociale din’ 
sec. IV, care a determinat rostirea acestei 
omilii, in vol. Sf. Vasilie, arhiep. Chesariei 
Kapadokiei, p. 268 și urm. 

9. Omilia (rostită) în vreme de foamete    
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și de secetă, text grec. 

col. 303—328. 
— Trad. de Grigorie Dascălul, sub tit- 

lul Voroavă carea s-au grăit în vremea foa- 
metii și a secetii, în vol. Cuvinte ale Si. 
Vasile cel Mare, ff. 143—147. 

Trad.”mouä, de Pr. Prof. N. Donos, sub 

titlu Cuvîntare cu prilejul unei secete, ur- 
mată de foamete, în „Bulet. Episc. Huşilor”, 
an. III, nr. 5 (miai 1927), pp. 45—49 si nr. 
6 (iunie 1927), pp. 72—73, retip. în vol. Mo- 
dele de cuvintări bisericești, Huși 1927, pp. 
1—23 (tmaducerea a avut la bază textul pu- 
plicat într-o Crestomaţie greacă, de A. Co- 

romila, Atena 1844). 
— Altă trad., de Pr. Dr. D. Fecioru, în 

broşura cu titlul: Sfîntul Vasile cel Mare, 
Cuvînt rostit în timp de foamete şi secetă, 
Bucureşti 1946, 16 pag. in 8 (Edit. Insti- 

tutului Biblic). 
— O expunere asupra împrejurărilor în 

care s-a rostit omilia şi un rezumat al cu- 

prinsului ei, in vol. Sf. Vasilie, arhiep. Ke- 

sariei Kapadokiei, p. 264 și urm. 
10. Omilie (cu tema) că Dumnezeu nu 

este autorul răului, text grec. în P. G., t. 

XXXI, col. 329—354. 
— Trad. de Grigorie Daiscălul, 

Jul Voroavä cum că nu iaste Dumnezeu pri- 
cinuiloriul realelor, în vol. Cuvinte ... ale 

Sfîntului Vasile, ff. 112—117. 
— Altă trad., de lon Mălăescu, cu tit- 

lul Din Sf. Vasile cel Mare Omilia că Dum- 

nezeu nu este autorul relelor, în rev. „Bis. 
Ort. Rom.“, an. XXIII (1899—1900), nr. 1, 
pp. 103—112 si nr. 2, pp. 218—227. 

—— Altă trad., de Gh, Tîţu, cu titlul Omi- 
lia „Dumnezeu nu este autorul răului“, în 

rev. „Cronica Romanului“, (an. 1934, ian, 

pp. 17—29. 
11. Cuvint impotriva celor ce se minie, 

text grec. în P. G.I. XXXI, col. 353—372; 
— Trad. de Grigorie Dascälul, cu titlul 

Voroavä impotriva celor ce se minie, in vol. 

Cuvinte ... ale Sf. Vasile, ff. 131—134. 
— Altă trad., de Pr. Dr. D. Fecioru, 

Omilie împotriva mîniei, în rev. „„Mitrop. 

Olt.“, an. 1975, nr. 7-—8, pp. 547—553. 
— Alta, de Pr. Prof. C. Corniţescu, Cu- 

vînt împotriva celor ce se minie, în rev. 

„Glasul Bis.“, an. 2978, nr. 1—2, pp. 44—50. 
— Rezumat al cuprinsului amiliei, în 

vol. Sf. Vasilie, arhiepiscopul Kesariei Ka- 
padokiei, pp. 194—196. 

12. Omilia despre invidie, text grec. “în 
P. G., t. XXXI, col. 371—386. 

— Trad. de Grigorie Dascälul, au tit- 
lul Voroavă pentru zavistie, în vol. Cuvin- 

te ... ale Sf. Vasile, ff. 117—120. 

în P. G., t. XXXI, 

cu tit- 
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— Trad. nouä, de Prof. T. M. Popescu, 
cu titlul Omilia Sfintului Vasile cel Mare 
despre invidie, în rev. „Studii Teol." (Serie 
veche), an. V (1934—1936), pp. 99—106 si 
în extras, împreună cu Omilia despre läco- 
mie, în broşura Sf. Vasile cel Mare, Două 

omilii, Bucureşti 1936, pp. 12—19. 
— Altă trad., de Pr. Dr. D. Fecioru, în 

rev. „Mitrop. Olt. ", an. 1975, nr. 5—6, pP. 
409-415, 

— Alta, de Pr. Prof. C. Corniţescu, Cu- 
vînt despre invidie, în rev. „Glasul Bis.", 

an. 1977, nr. 10—12, pp. 905—909. 
— Un rezumat al cuprinsului omiliei, în 

vol. Sf. Vasilie, arhiep. Kesariei Kapadokiei, 

pp. 191—194. 
13. Omilie la începutul  proverbelor, 

text grec. în, P. G., t. XXXI, col. 385—424. 
— Trad. de Pr. Dr. D. Fecioru, în rev. 

„Mitrop. Olt“, an. 1975, nr. 9—10, pp. 718 

733, 
14. Omilia despre findemn la) botez, 

text grec. în P. G., t. XXXI, col. 423—444. 
— Träad. de Pr. Prof. C. Cornifescu, cu 

titlul Cuvint de indemn pentru sfintul bo- 
tez, în rev. „Glasul Bis“, an. 1978, nr. 56, 

pp. 497—504. 
— Expunere liberä a cuprinsului omiliei 

in vol. Sf. Vasilie, arhiep. Kesariei Kapa- 

dokiei, pp. 148—170. 
15. Omilia împotriva celor ce se îmbală, 

text grec. în P.. G., t. XXXI, aol. 443—464. 
— Trad. de Grigorie Dascălul, cu titlul 

Voroavă asupra celor ce se îmbată, în vol. 
Cuvinte ... ale Sf. Vasile, ff. 79—82. 

—- Trad. nouă, de Pr. Prof. C. Corniţes- 
cu, cu titlul Împotriva celor ce se îmbală, 
in rev. „Glasul Bis.“, an. 1978, nr. 1—2, PP. 

50—56. 
— Fragmente, în Prolog, adică Aduna- 

re în scurt din Vieţile Sfinţilor, trad. din 

rus. de lerom. Ștefan de la Neamţu, Neam- 

tu 1854, t. II, la 8 ianuarie. 
16. Omilia despre credință, text grec. 

înP. G., t. XXXI, col. 463—472. 
— Trad. de D. (Pr. N. Donos), în „Bulet. 

Episc. Hușilor“, an. IV, nr. 17—18, pp. 166 

—168. 
— Altă trad., de Pr. Prof. N. Petrescu 

(Craiova), cu titlul Omilia XV despre cre- 

dință. — Cuvânt pentru praznicele: Pogo- 

rirea Sfîntului Duh şi Sfînta Treime, în rev. 

„Mitrop. Banat.“, an. 1967, nr. 7—9, pp. 488 

— 492. 
17. Omilie la cuvintele „La inceput era 

cuvintul ..." (loan I, 1), text grec. in P. G., 

t. XXXI, col. 471—482. | 
— Trad. de Pr. V. Gheorghiu, cu titlul 

Omilia XVI, „La inceput era Cuvintul ...”,
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în rev. „Candela“ (Cernăuţi), an. 1912, pp. 
457.— 462. 

— Alta, de Pr. Prof. Nic. Petrescu (Cra- 
iova), Omilie la textul „La început era Cu- 
vîntul“ (loan I, 1), in rev. „Mitrop. Olt.“, 
an. 1969, Nr. 3—4, pp. 279-284. 

18. Cuvint de laudä (panegiric) la Sf. 
Mucenic Varlaam 11) text grec. în P. C,t 
XXXI, col. 483—490. 

— Trad. nesemnatä (probabil de Ilarion 
Dascălul sau Grigorie Dascälul), sub titlul 
Cuvînt de laudă la Sf. mucenic Varlaam, 
în „Vieţile Sfinţilor din luna Noiembrie“, 
inad. după Dimitrie al Rostovului, Mănăs- 
tirea Neamţu, 1811, ff. 160—161. 

19. Cuvint de laudă (panegiric) la Sf. 
Mucenic Gordian (Gordie) 18), text grec. in 
P. G., t. XXXI, col. 489-—508. 

Expunerea liberă a cuprinsului, în vol. 
Sfîntul Vasilie, arhiep. Kesariei Kapadokiei, 
pp. 236—240. 

20. Cuvint de laudă (panegiric) la St. 
40 Mucenici 19), text grec. îm P. G., t. XXXI, 
col. 507—526. 

—- Trad. nesemnată (probabil de Ilarion 
Dascălul ori Grigorie Dascălul), sub titlul 
Cuvint de laudă la Sfinţii patruzeci de mu- 
cenici, în „Vieţile Sfinţilor din luna Mar- 
tie”, trad. după Dimitrie al Rostowului, de 
Stefan  Ierodiaconul, Mănăstirea Neamţu, 
1813, ff, 71—75. 

— Trad, de Grigorie Dascälul, sub tit- 
lul Voroavä la cei patruzeci de mucenici, in 
vol. Guvinte al Sf. Vasile ..., îf. 65-68. 

— Altă trad., de Pr.,Prof. V. Gheor- 
ghiu: Omilia XIX la cei 40 de martiri, în 
“rev. „Candela“ (Cernăuţi), an. 1912, pp. 355 
-——359 și 404—A408. 

—  Tnad. nouă, de Pr. Dr. D. Fecioru, 
sub titlul Cuvînt de laudă la prăznuirea ce- 
lor 40 de mucenici, în rev. „Fiîntina Daru- 
rilor” (București), an. VI, Nr. 7 (sept. 1934). 

— Expunere liberă a cuprinsului pane- 
giricului, în vol. Sfîntul Vasilie, arhiep. Ke- 
sariei Kapadokiei, pp. 240—244 

21. Omilia despre smerenie (umilinţă), 
text ín P. G., t. XXXI, col. 525—540. 

— Trad. de Grigorie Dalscálul, sub tit- 
lul Voroavă pentru smerita cugetare, în vol. 
Cuvinte ale Sfintului Vasile .. , ff. 128—131. 

— Trad. nouă, de Pr. Prof. C. Corni- 
fescu, Cuvint despre smerenie, în rev. „Gla- 
sul Bisericii“, an. 1977, nr. 10—12, pp. 901 
—905. 

— Expunere liberă 'a cuprinsului omiliei, 
în vol. Sfîntul Vasilie, arhiep. Kesariei Ka- 
padokiei, pp. 182—186. 

21. Omilie (cu tema) că nu trebuie să 
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ne lipim de lucrurile lumii acesteia, te 
grec. în P. G., t. XXXI col. 539-564. 

— Trad. de Grigorie Dascălul, sub tit- 
lul Voroavă pentru a nu ne pironi la lucru- 
rile vieţii aceștiia şi pentru arderea ce s-au. 
lăcut afară de biserică, în vol. Cuvinte . 
ale Si. Vasile, ff. 134—139; 

— Un fragment (pgf. 3), cu titlul Mo-i 
livele pomenii, trad. de I. Miescu, în vol 
său Ginduri in liniște, Rîmnicu-Vilcii 1931, 
pp. 37—40. j 

23. Omilia despre cum trebuie citite! 
scrierile päginilor (omilia cätre tineri), text 
grec. in P. G. ft. XXXI, col. 563-590. | 

— Trad. de I. Zahariad, in brosura cu 
titlul Sf. Vasile cel Mare, Consultare către. 
tineri, Bucureşti 1852, 36 pp. 8 

— Alta, de Constantin D. Vasileseu, in 
vol. Sf. Vasile cel Mare, Logos pros tous. 
neous, Cuvint către tineri, Ploieşti 1907, 50 
p. (teză de licenţă). 

— Alta, de Al. Horhoianu, în vol. Sf. 
Vasile cel Mare, Cuvînt către tineri sau 
despre folosul ce-l putem trage din citirea. 
scriitorilor profani, Rîmnicul- Vilcei, 1938, 
36 pb. 

| 
— Alta, de Pr. Prof. Petre Procopopo-" 

viciu, in brosura Vasile Arhiepiscopul Ke- 
sareei Kapadociei, (Cuvint cätre tineri, cum 
pot avea folos din scrierile päginilor, Cer- 
naufi 1939, 23 pp. 

— Alta, de Pr. Dr. D. Fecioru, cu titlul 
Cum trebuie să citim literatura profand, in 
rev. „Ortodoxia“ (București), an. X, Nr. 2 
(1941), pp. 3—4; de Acelaşi, ou titul Cu- 
vint către tineri, sau cum poţi întrebuința cu 
folos literatura păgiînă, în rev. „Tinerimea 
creștină” (Bucureşti), au. V, Nr. 1 şi 2. 

— Trad. de Pr. Dr. D. Fecioru a fost 
publicată și cu titlul Povaţă către tineri, de . 
Pr. Vasile Ionescu, într-o broşură din col. 
de scrieri alese „Märgäritarele Jumii”, nr.. 
24, la București (mai multe ediţii, fără im- 
dicarea anilor de tipărire). | 

24. Cuvinte (două) despre facerea omu- - 
lui, text grec. în P. G, t. XXX, col, 9—37 
si 37—61 (între lucrările neautentice sau 
îndoielnice ale Sf. Vasile). 

— Trad. de Grigorie Dascălul, sub tit- 
lul Pentru facerea omului. Cuvînt 1 şi Cu- ! 
vint 2, în vol. Cuvinte .;. ale Sf. Vasile, | 
ff. 47—53 si 54— 59. / 

25. Omilia (a treia) despre rai (paradis), 
text grec., în P. G., t. XXX, col. 61—72 (în- 

tre scrierile de autenticitate îndoielnică ale 
Si. Vasile). 

— Trad. de Grigorie Dascălul, cu tit- 
lul Cuvînt pentru raiu, în vol. Cuvinte ale 
Sf. Vasile, ff. 59-—62. 
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26. Cuvint de laudä (panegiric) la Sfin- 
ta Nastere a lui Hristos, text grec. în P.G,, 
i. XXXI, col. 1457-—1476 (între scrierile ne- 

autentice, atribuite Sf. Vasile). 
— Trad. de Grigorie Dascălul, sub tit- 

lul Voroavä la Sfinta Naștere a lui Hristos, 
în vol. Cuvinte ale Sf. Vasile, ff. 62—65. 

„— Alta, de Pr. Prof. Nic. Petrescu (Cra- 
iova), cu titlul Omilie la Sfînta Nastere a 
Domnului Hristos, în rev. „Mitrop. Olte- 

niei”, an. 1968, nr. 11—12, pp. 970—979. 
27. Despre pocăință, text grec. în P. G., 

t. XXXI, col. 1475—1488 (între scrierile de 
autenticitate indoielnicä). 

—- Expunere liberă și sumară a cuprin- 
sului, in vol. Sfintul Vasile, arhiep. Kesariei 
Kapadokiei, pp. 196—198. 

28. Cuviînt (al treilea) despre post, text 
grec, în P. G., t. XXXI, col. 1507—1510 (în- 
tre scrierile de autenticitate îndoielnică). 

— Trad. de Grigorie Dascälul: Voroavä 

a treia pentru post, în vol. Cuvinte ale Sf. 
Vasile, f. 89, ambele pagini. 

29. Cuviînt de sfătuire către preot, text 
grec. în P. G., t. XXXI, col. 1685—1688 (în- 
tre scrierile de autenticitate nesigură). 

— Trad. mai veche, în diferite manu- 

scrise, ca de ex. Ms. rom. (miscelaneu) nr. 
22 din Bibl. Patriarhiei Române (încep. sec. 
XIX), f. 87, cu titlul Poruncă către preot 2). 

— Trad. mai nouă, la Ghenadie, Litur- 
gica, Bucureşti 1877, p. 194. 

— Alta, la Nic. Milaş, Canoanele Bi- 
sericii Ortodoxe, însoțite de comentarii, trad. 
rom. de Dr. N, »Popovici si U. Kowinciici, 
vol. II, part. 2, Arad 1936, pp. 259—260. 

— Alta, de Pr. Prof. N. Petrescu (Cra- 
iova), sub titlul Cuvînt pentru instalarea 
preoţilor, în rev. „Mitrop. Olteniei“, an. 1967, 
nr. 5—6, pp. 468—469. | 

30. Omilia V-a despre moravuri, „text 
grec. în P. G., t. XXXIIL, col. 1168—1181. 

— Trad. de Pr. N. Tănăsescu, sub titlul 
Despre înţeleapta folosire a bunurilor ma- 
teriale, în rev. „Glasul Bis.“, ian. 1969, nr. 

11—12, pp. 1264—1268. 

31. Cuvint despre ieșirea sufletului, tna- 
dus de preotul Samuil Micu (Klein) de la 
Sadu (Ardeal), în vol. său de predici  îu- 
nebre, cu titlul Propovedanii: sau învățături 
la  îngropăciunea oamenilor morţi, Blaj 
1784 21) (retipărit la Sibiu şi Arad 1907). 
Între scrierile sfîntului Vasile cel Mare nu 
aflăm o astfel de predică. Poate să fie a 
Sf. Chiril al Alexandriei, Despre ieșirea su- 
fletului şi a doua venire P. G., t. LXXVII, 

col. 1071—1090). 

Preot prof. Ene Branişte 

NOTE 

1) Exaimeron = Comentar sub formă de 
(nouă) omilii la referatul biblic despre 'ce- 
le şase zile ale creaţiei lumii (Facerea |, 
1 şi urm.), una dintre operele cele mai po- 
pulare ale Sfîntului Vasile. Text grecesc în 

P. G., t. XXIX, col. 3—208. | 
2) Text grecesc in P. G., t. XXX, col. 

61—72. 
3) Pentru manuscrisele enumerate pină 

acum, vezi pr. D. Fecioru, Un catalog vechi 
de manuscrise şi cărţi al bibliotecii mănăs- 
tirei Neamfului, in rev. „Bis. Ort. Rom", an. 

1941, nr. 7-8, pp. 420-—422, 439. 
1) Vezi pr. N. Donos, Un călugăr, meșter 

caligraf si o carte minunată, în rev. „Mi- 
tropolia Moldovei”, ian.—febr. 1940, pp. 38 

—A47. Comp. şi pr. D. Fecioru, în Iniroduce- 

rea la Catehezele Sf. Chiril al Ierusalimului, . 

partea I, București 1943, pp. 16—17. 
5) Vezi pr. D. Fecioru, op. si loc. cit., 

la nota 3. 
6) Vezi I. Bianu si G. Nicoläiasa, Ca- 

talogul manuscriptelor romänesti (din Bibl. 
Acad. Rom.), t. III, Crailova 1931, pp. 115— 

116. 
7) Textul grecesc al ultimelor trei Cu- 

 vite se aflä in P. G. t. XXX, col. 9-—38, 
37—62 şi 61—72' (între operele de auten- 

licitate îndoielnică ale Sf. Vasile). 
8) Vezi dr. lacob Radu, Manuscriptele 

Episcopiei greco-catolice Române din Ora- 
dea-Mare, Buc. 1923, pp. 29—30. Comp. şi 
Gh. Comşa, Ist. predicei la români, la biblio- 

și Gh. Adamescu, Contribuțiune la biblio- 

gratia românească, fasc. 1, p. 3l, unde sînt 
„menţionate cu titlul: Ale Sf. Vasile cel Ma- 
re, Cuvinte, trad. 1788. 

9 Vezi dr Iacob Radu, op. cit.,p. 37. 
Nu ştim unde. se află astăzi aceste două 

manuscrise. 

10) Vezi în urmă, nota 1. 
11) De fapt, traducerea a fost făcută de 

Ilarion Dascălul din Mănăstirea Neamţului 

pe la sfîrşitul secolului al XVIII-lea și a 

fost numai revizuită şi tipărită de Grigo- 

rie Dascälul (cf. D. Fecioru, Bibliografia 

traducerilor în românește din literatura pa- 

tristică, în rev. „Studii Teologice“ (Seria 

Veche), an. VI (1937), vol. I, p. 127). 

1) În traducerea lui Grigore Dascălul, 
cuvîntul slavonesc voroavă, care înseamnă 
de fapt convorbire, dialog, traduce termenul 
greces Omilia = omilie, adică predică sau 

cuvintare familiară. 

13) De fapt, numărul total al 'omiliilor 
este de 14, deoarece la ps. 14 sînt două
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omilii diferite, dintre care cea de a doua 
a fost cunoscută și publicată mai mult sub 
utlul Omilia împotriva cămătarilor. | 

14) Text grecesc în P. G., t. XXIX, col. 
264— 280. | 

15) Cf. și D. Fecioru Bibliografia tradu- 
„cerilor în românește din literatura patris- 
tică, în rev. „Studii teologice" (Serie ve- 
che), an. VI (1937), vol. I, p. 94. 

16) Martirä din Cezareea Capadociei, 
moartă în persecuția lui Dioclețian (303) si 
pomenită atît în sinaxarul ortodox cît şi în 
Martirologiul catolic la 30 iulie (vezi Mi- 
neiul rom. pe iulie, la această zi). Viaţa 
şi pătimirea ei, la dr. Gherasim Timuș Dică 
ționar aghiogratic, Bucureşti :398. p. 477. 

11) Mucenic din părţile Antiohiei, mar- 
tirizat în persecuția lui Dioclețian (19 nov. 
304). Pomenirea lui în calendarul ortodox 
și în Martirologiul roman, la 19 nov. Viaţa 

şi pătimirea lui la dr. Gherasim Timuș, op. 
Ci, DB4L, 

18) Martir militar (sutaş) din Cezareea 
Capadociei, mort în persecuția lui Liciniu 
(314), pomenit în sinaxarul ortodox la 3 ian. 
(vezi Mineiul rom. pe ian. la această zi). 
Viaţa şi pătimirea lui la dr. Gherasim Ti- 
mus, Op. cit., p. 322. | 

19) Este vorba de cei patruzeci de mu- 
cenici condamnaţi la moarte prin îngheţ în 

„apele lacului din Sevas ia Armeniei, în per- 
se-uţia lui L:riniu vomeniţi atî. în sin:- 
xaru: ortodox ci: şi în Mart.:v'ogiul roman 
ia 9 martie (vezi Miveiul ;5m. p2 luna mar- 
tie, la această zi). 

20) Vezi pr. dr. D. Fecioru, Catalogul 
manuscriselor din Biblioteca Patriarhiei Ro- 
mâne, în rev. „Studii teologice“, an. 1960, 
nr. 5—6, p. 454. 

21) Vezi şi Gh. Comşa, Istoria predicii 
la români, București 1921, p. 113. 

Pr. prof. dr. DUMITRU STĂNILOAE: Teo- 
je teologice, vol. 1 (504 pp.), vol. 2 (380 pp.) 
logia Dogmatică Ortodoxă pentru Institute- 
si vol. 3 (466 pp.). Tipäritä cu binecuvinta- 
tea Prea Fericitului Pärinte Tlustin, piatriar- 
huil Bisericii Ortodoxe Române. Bucureşti, 
Editura Institutului Biblic şi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Române, 1978. 

Înzestrat de bunul Dumnezeu cu haris- 
ma dogmatistului de vocaţie şi — deci — 
autentic, P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sta- 
niloae își întregește şi încununează opera 

sa teologică — unică în felul ei — cu acest. 
tratat de sinteză dogmatică în trei volume. | 

Din cuprinsul prefaței (1, pp. 5—6) des-. 
prindem intenţiile venerabilului aufor in le- 
gătură cu această lucrare, precum şi prin- " 
cipiile care au prezidat la alcătuirea ei. 

Astfel, dintru început se face mărturi- 
sire că lucrarea de față vrea să fie „o sin- | 
teză de Teologie Dogmatică Ortodoxă“, ca- . 
re nu este o reproducere a numeroaselor 
studii dogmatice ale autorului, publicate în ; 
revistele teologice de la Bucureşti între anii 
1950—1977, ci „e gîndită din nou şi ca un 
întreg“. | 

Cum concepe autorul o Teologie Dog- 
matică Ortodoxă, se desprinde clar şi ferm 
din următoarea subliniere: „Dacă o Teolo- - 
gie Dogmatică Ortodoxă înseamnă o inter- 
pretare a dogmelor — în sensul scpaterii la 
ivealä a adincului si nsefirsit de bogatului 
conținut mîntuitor, adică viu şi duhovniicesc, 
cuprins în scurtele lor formulări — noi cre- 
dem că o autentică Teologie Dogmatică Or- 
todoxă e cea care se angajează pe acest 
drum“. 

Cît priveşte principiile care au prezidat 
la alcătuicear acestei lucrări, autorul“ măr- 
turisește: „Ne-am străduit sä descope- 
rim semnificatfia duhovniceascä a invätätu- 
rilor dogmatice, sä evidentiem adevărul lor 
in corespondenta lui cu trebuintele adinci 
ale sufletului care-și caută mîntuirea şi 
înaintează pe drumul ei în comuniunea. cât 
mai pozitivă cu semenii, prin care ajunge 
la o anumită experienţă a lui Dumnezeu, 
ca comuniune supremă și ca izvor al pu- 
terii de comuniune. Am părăsit în felul 
acesta metoda scolastică a tratării dogme- 
lor ca propoziţii abstracte, de un interes 
pur teoretic şi în mare măsură depăşit, fă- 
ră legătură cu viața ladincä, duhovniceas- 
că 'a sufletului“, 

Luînd constant ca exemplu pe Sf. Pä- 
rinţi, autorul s-a străduit să elaboreze o 
Teologie Dogmatică Ortodoxă în corespon- 
dență vie cu spiritul vremii noastre, o Teo- 
iogie Dogmatică Ortodoxă a epocii noastre: 
„Ne-am condus de modul în care au 
înțeles învăţătura Bisericii Sfinţii Părinţi de 
odinioară, dar am ţinut seama în interpre- 
tarea de față a dogmelor și de necesităţile 
spirituale ale sufletului care-și caută mân- 
tuirea în timpul nostru ... Ne-am silit să 
înțelegem învăţătura Bisericii în spiritul Pă- 
Tințiior, dar în acelaşi timp să o înţelegem 

așa cum credem că ar fi înţeles-o ei astăzi, 
Căci- ei n-ar fi făcut abstracţie de timpul 
nostru, aşa cum n-au făcut de al lor“.    
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Viziunea autorului asupra tematicii sau ‘ 

problematicii- dogmatice ortodoxe este cea 
clasică: creștină, dar purtind pregnant pe- 
cetea personalităţii autorului. În strădania 
de a elabora şi formula această tematică 
în detaliile ei — prin scoaterea la iveală 
a conţinutului mîntuitor deosebit de adînc 
şi de bogat al formulărilor dogmatice — 
autorul este mereu în căutare de nou (în 
sensul pozitiv al cuvţntului!), de soluţii in- 

ediile. 

Inspirat şi călăuzit de un spirit creator 
potrivnic închistării și dogmatismului in- 
gust și rigid, autorul manifestă o largă des- 
chidere către nou, impreunatä cu simțul 
perspectivei dogmatice corespunzătoare și 
cu o remarcabilă capacitate de sinteză. Ast- 
fel, este firesc ca autorul să-și dea perfect 
de bine seama că problematica dogmatică 
ortodoxă nu se lasă servită de vechile ti- 
pare şi șabloane ale manualelor de dogma- 
tică din trecut — fie pica rigidă, fie prea 
de împrumut — ci ea 1; .ere propriile sale 
vipare şi structuri. Spiritul acesta străba!'e 
-— ca un fir roșu — întreg universul pro- 
blematic al lucrării și întreaga ei structu- 
ră arhitectonică. În consecință, ne aflăm 
în faţa unei Teologii Dogmatice Ortodoxe 
noi față de manualele de Dogmatică, ante- 

lioare, de la noi. 

Acest spirit înnoitor apare clar încă în 
autorul 

prezintă Revelația divină ca izvor al cre- 
dinţei creștine, apoi Biserica ca organ si 
mediu de păstrare și fructificare a conţinu- 

tului Revelaţiei, cu accent deosebit pe Re- 
velația naturală ca bază a credinţei natu- 
rale şi a unui sens al existenţei (pp. 9—23). 
În acelaşi sens ne convinge, de pildă, in- 
troducerea unui capitol nou în partea pri- 
vind cunoașterea lui Dumnezeu, și anume: 
cunoașterea lui Dumnezeu în împrejurări- 
le concrete ale vieţii (1, pp. 139—145), pre- 
cum şi faptul că pentru determinarea mo- 
dului de sa fi al lui Dumnezeu, autorul fo- 
iosește expresia nouă de „intersubiectivi- 
tate treimică sau divină, ca lipsă a orică- 
rei pasivităţi în Dumnezeu“, prin care pu- 
ne accentul pe comuniunea pozitivă ce are 
loc între Persoanele Sf. Treimi, între ac- 
tul nașterii și purcederii (p. 300 sq.). 

Parcurgerea cu atenţie deosebită și cu 
iscusitä zabavä a cuprinsului celor trei vo- 
lume duce la constatarea și concluzia că 
autorul a reușit întru totul să-şi realizeze 
intențiile mărturisite în prefaţă. Dar, din 
păcate, în cadrul unei recenzii de proporții 
normale, spaţiul restrîns nu ne îngăduie a 

ilustra (exemplifica) şi relidfa întreg noul 
și întreaga valoare deosebită a acestui tra- 
tat. De aceea, sîntem siliţi să ne mulțumim 
numai cu cîteva punctări în acest sens. 

Cum este și firesc, arhitectura alobalá 
a lucrării se structurează corespunzător cu 
structura vastei viziuni a autorului asupra 
tematicii sau problemlaticii dogmatice  or- 
todoxe. Astfel, întreg edificiul dogmatic al 
lucrării se articulează pe următoarele 6 (şa- 
se) părți mari, şi anume: 

Vol. I.: Partea întîia: Învățătura cres- 
tină ortodoxă despre Dumnezeu (pp. 111— 
320); Partea a doua: Lumea, operă a iu- 
birii lui Dumnezeu destinată îndumnezeirii 
(pp. 321—497); 

Vol. II.: Partea a treia: Persoana lui 
lisus Hristos si opera Lui mintuitoiare sä- 
virşită în umanitatea asumată de El (pp. 
5—192); Partea a patra: Opera de mântuire 
a lui Hristos în desfășurare (pp 193—377); 

Vol. III.: Partea a cincea: Despre Sfin- 
tele Taine (pp. 5—208); și Partea a șasea: 
Eshatologia sau viaţa „viitoare (pp. 209— 
459), care se desface în două sdcţiuni mari: 
I. Eshatologia particulară (pipe 213—350) si 
II. Eshatologia universală (pp. 351—459). 

În partea cu privire la cunoaşterea lui 
Dumnezeu, se remarcă în mod deosebit pre- 
zentarea cunoaşterii raţionale a lui Dumne- 
zeu și a cunoașterii Lui apofatice, precum 
și a legăturii dintre ele (I, pp. 113—139), 
prezentare ce constituie o contribuţie esen- 
țială în materie. 

În partela ware prezintă Fiinţa si atri- 
huteie lui Dumnezeu, se impune cu totul 
deosebit modul în care autorul prezintă tim- 
pul şi spaţiul — ca daruri ale lui Dumne- 
zeu Timpul e văzut ca interval între ıche- 
marea lui Dumnezeu adresată omului şi răs- 

punsul nostru la această chemare . (|, pp. 
177—198). Spaţiul este văzut ca legat de 
comuniunea interpensonală (I, p. 201), în- 
trucât serveşte ca mediu de manifestare a 

“unei comuniuni (1, p. 201), ca mediu de co- 
muniune a lui Dumnezeu cu noi (I, p. 205). 

Foarte adinc gindit este $ Sfinta Trei- 
me, baza mintuirji noastre (I, pp. 285—287): 
„Mintuirea si indumnezeirea ca operă de ri- 
dicare a oamenilor Icare cred in comuniu- 
nea intimă cu Dumnezeu, nu.e decit extin- 
derea relaţiilor afectuoase dintre Persoa- 
nele divine la creaturile conștiente. De 
aceea, Treimea se revelează în mod esen- 
țial în opera mântuirii şi de aceea Treimea 
e baza mîntuirii” (1, p. 285). 

Punînd accentul principal pe aspectul 
de comuniune sau comunitar al „chipului
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lui Dumnezeu" din om, autorul il vede pe 
acesta {iadilcä ıchipul) ca un tu al lui Dum- 
nezeu in om) {I, p. 392). 

De o deosebită valoare este şi $ Sf. 
Tradiţie și legătura ei cu Biserica şi cu 
Scriptura (I, pp. 58—54), în care subliniază 
și precizează sensul și funcţia Sf. Tnadiţii. 

Îndrumările pentru teologi (IL, pp. 101— 
110) sînt atît de judilcioase, încît pot servi 
ca directive programatice. Teologia — con- 
chide autorul — „va fi eficientă dacă va 
fi mereu în faţa lui Dumnezeu, ajutînd pe 
credincioși să fie și ei la fel în toată lu- 
crarea lor; să-L vadă prin formulele tre- 
cutului, să-L exprime prin explicaţiile pre- 
zentului; să nădăjduiască şi să îndemne la 
înlaintarea spre deplina unire cu El în via- 

ţa viitoare“ (I, p. 110). 
Deosebit de importante și preţioase 

sînt sublinierile cu privire la raportul strîns 
dintre Biserică și Revelaţie (I, pp. 64—71), 
precum şi cu privire la însemnătatea co- 

munităţii umane in general si a obștei pen- 
tru mântuire în special (vezi I, p. 35, 52, 

55, 65, 67, 91, 101, 235, 344, 404 si 441). 

Tot atît de importante și de preţioase 
sînt 'o seamă de sublinieri de mare valoa- 
re si vie si arzătoare actualitate (vezi I, 
D.'222, .sq., 250, 327.sq., 341, 303, 369, 389 

si 493). 

În partea despre Persoana lui lisus 
Hristos (II, pp. 7—107), dupä ce sichiteazä 
prezența Logosului în creatiune (II, pp. 7— 
14), autorul intercalează o subliniere des- 
pre „hristologia transcendentală“, adică o 
trebuință după Hristos înscrisă în consti- 
tufia spirituală a omului (în care noi ve- 
dem lo formulă modernă a clasicei subli- 
nieri a lui Tertulian: „anima humana na- 
turaliter christiana“), pentru a încheia cu 
prezenţa și lucrarea Cuvintului lui Dumne- 
zeu în T. V. : 

În continuare se pune accentul princi- 
pal pe istoricitatea şi unicitatea lui lisus 
Hristos ca Dumnezeu si om. Se subliniază 
în chip cu totul deosebit că faptul de ne- 
contestat al învierii Domnului constituie 
„baza istorică“ care a dat ucenicilor posi- 
bilitatea să recunoască „istoricitatea“ Lui 
ca Dumnezeu-Om și s-o descrie ca atare. 
invierea Domnului este unul din evenimen- 
tele fundamentale ale „istoriei Lui“. Ca a- 
tare, autorul poate sublinia: „Chipul lui lisus 
este un chip istoric; istoric, prin faptul că 
se conciliază în autenticitatea Lui profun- 
dă cu umanitatea adevărată, dar istoric, și 
prin faptul că n-ar fi putut îi construit de 
vreo fantazie 'în această adevărată desä- 

virșire a Lui“ (II, p. 30). lisus Hristos ca 
Fiul lui Dumnezeu cel întrupat dste ţinta 
noastră finală. „În Hristos ni s-a deschis 
calea spre ţinta deplinei umanizări“  (ibi- 

dem). 
Trecînd apoi la definirea doematică a 

Persoanei lui Hristos (II, pp. 34—107), au- 
torul desfäsoarä o dogmaticä plinä a pro- 
funzime si savä duhovnicească. Cu o pu- 
tere de pătrundere remarcabilă, scoate la 
iveală conţinutul adînc şi infinit de bogat 
cuprins în scurta formulare a Sinoadelor 
Ecumenice privind înfățișarea evanghelică 
și vie a Persoanei divino-umane a lui Hris- 
tos, Se remarcă înddosebi partea cu privire 
la adevărul: Lui Hristos LI se cuvine o sin- 
qură închinare, ca lui Dumnezeu (II, pp. 
101—107). Retinem sublinierea: „Unitatea 
neconfundatä a firilor în Ipostasul cel unul 
este aşa de desăvirșită, că ele mu pot fi 
despărțite, ba nici măcar distinse în reali- 
tate, ci numai prin cugetare. Da: aceasta 
nu însemnează totuşi încetarea br de a 
exista în Hristos cel Unul, ci persistarea 
lor neschimbată. Distingerea lor numai prin 
cugetare înlătură nestorianismul biperso- 
nal în Hristos; persistarea ler, inläturä mo- 

nofizitismul“ (II, p. 50). 
În partea despre lisus Hristos privit 

în lucrarea Lui miîntuitoare (II, pp. 108— 
192) autorul urmează practica tradițională, 
prezentînd întîi slujirea de Învăţă:or-Profet 
a Domnului, apoi cea de Arhierew și în 'sfîr- 
șit pe cea de Împărat. De reţinut că invätä- 
tura despre mîntuire — săvârșită de Hris- 
tos ca Arhiereu — este expusă după Sf. Pă- 
rinti, puníndu-se accent fundamenita pe jert- 
fa întemeietoare de comuniune și pe desă- 
vîrşirea comuniunii prin iubire. 

Cu privire la Biserică, trupul iainic al 
Domnului, autorul subliniază: „Bserica e 

imanentul care are in ea transcendentul, 
comunitatea treimicä de Persoane plinä de 
o nesfirsitä iubire faţă de lume, irtrefinind 
în aceasta o continuă mișcare de «totrans- 
cendere prin iubire“ (II, p. 208). Biserica 
este „locul“ în dare se înaintează spre în- 
viere, e laboratorul învierii. Ea ae ca as- 
pect principal pe cel eshatologic” (II, Pp. 
226). 

Se impun atenţiei o seamă de sublinieri 
preţioase cu privire la preoţie. De ex.: 
1... faptul că puterea lui Hristos se exer- 

cită prin el (preot) independent d vredni- 
cia lui nu înseamnă că preotul tebuie să 
folosească arbitrar puterea care se exer- 
cită prin el, chiar dacă este nevednic. Ci : 
trebuie să se silească să-și identifice jude- 
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cala si aaitudinea sa fatä de credincioşi 
cu a lui Hristos, nu se 'considere că o poa- 
te identifica pe a lui Hristos cu a sa 
Dacă el nu trăieşte cu extremă smerenie 
fiorul actului dumnezeiesc care se sävir- 
şeşte prin el, rămîne oarecum în afara aces- 
tei comunităţi a lcelorlalți credincioşi cu 
Hristos, adică sa credincioșilor dare-L pri- 
mesc, pe Hristos prin El. În felul acesta, 
mai mult se folosesc credincioșii de preo- 

ţia preotului decît preotul însuși“ (II, p. 
245; vezi şi II, p. 242 sq.). 

Deosebit de actuală din punct de ve- 
'dere al ecumenismului este sublinierea: „Bi- 
serica numai întrucât e una reprezintă locul 
și efectul lucrării mâîntuitoare a lui Hristos, 
sau rodirea efectivă a acestei lucrări“ (II, 
p. 256). De asemenea, și această admirabi- 
lă reliefare a valorii Bisericii Ortodoxe: „Bi- 
serica Ortodoxă este Biserica plenitudinii, 
întrucît n-a îngustat nici cîtuşi de puţin pre- 
zența integrală la lui Hristos si a lucrări- 
lor Lui în sînul ei şi n-a înqgustat nici în- 
văţătura ca expresie a acestei prezenţe ple- 
nare a lui Hristos. Biserica Ortodoxă are 

toată putinţa rodirii celei drepte spre desă- 
virșirea credincioșilor ... Ea are toată de- 
sävirsirea in potentä. In ea se poate obţi- 
ne actualizarea intregii desävirsiri, cum nu 
se poate obţine nici in catolicism, nici în 
protestantism, datorită nefolosirii trupului 
sfințit al lui Hristos în sînul Bisericii. Avînd 
plenitudinea învăţăturii și ia harului ca ex- 
presie a prezenţei integrale a lui Hristos 
în sînul ei, nimic nu se mai poate adăuga 
la această învăţătură“ (II, p. 290). 

Deși nu se reţine mai mult asupra dum- 
nezeiescului Har, totuşi. este de remarcat 
iaptul că autorul accentuează în chip deose- 
bit legătura dintre dumnezeiescul Har și 
lucrarea Sf. Duh, a căror lucrare este o ac- 
țiune de personalizare a naturii umane (II, 
p. 352). De asemenea: ,„,... harul este con- 
stitutiv Bisericii şi el nu poate fi decit o 
lucrare în Biserică“ (II, p. 311). 

Ultimele pagini ale vol. II (373—377) cu- 
prind o splendidă pledoarie — directă sau 
indirectă — pentru folosirea timpului în 
sensul continuei noastre depășiri: Mereu 
tindem spre o depășire a limitării noastre, 
spre eternitate, dar ne dăm seama că nu o 
vom avea decît din harul deplin al lui Dum- 
nezeul 

După o subliniere de substanţă pentru 
teologia revoluţiei (II, p. 280), se impun 
atenţiei două sublinieri de importanţă ecu- 
menistă: ,,Euharistia, ka împărtășanie co- 

mună, are o însemnătate deosebit de mare 

pentru menţinerea şi întărirea unităţii Bi- 
sericii. Biserica se menţine ca una prin im- 
părtăşirea comună de Hristos“ (II, p. 259). 
De aceea, „formaţiile creștine icare n-au pe 
Hristos sălăşluit intim în ele nu pot fi nici 
corpul lui Hristos, nilci mireasa Lui ... Ori- 
ce unire deplină a credincioşilor cu Hristos 
nu poate însemna decît o prezenţă intimă, 
integrală şi lucrătoare a Lui în sînul lor. 
Și numai această unire e Biserica în sensul 
deplin al cuvîntului. 

Dar atunci se pune întrebarea: Ce sînt 
celelalte confesiuni creştine care nu măr- 
turisesc o astfel de unire intimă şi lucră- 
ioare a lui Hristos cel integrat în ele? So- 
cotim că ele sînt biserici nedepline, unele 
mai aproape de deplinătate, altele mai de- 
păntate ... 

Dacă Mișcarea ecumenică tinde să re- 
stabilească unitatea Bisericii, ea trebuie să 
indă spre cea mai intimă prezenţă a lui 
Hristos întreg în sînul credincioşilor. Dar, 
gradul 'celei mai intime.prezenţe lucrătoare 
a lui Hristos în sînul ei îl mărturiseşte și 
il experiază Biserica Ortodoxă, care a păs- 
trat tradiţia de viaţă a Bisericii primare. 
La unitatea Bisericii nu poate ajunge creş- 
tinătatea decât ajungînd la mnitatea de corp 
al lui Hristos, umit la maximum cu Capul, 
sau la relația de supremă unire cu Hristos, 
proprie miresei Lui. Fără acceptarea unită- 
ţii intime cu Hristos nu se' poate ajunge 
nici la unitatea Bisericii în ea însăşi, ca 
conp unitar și ca mireasă unică a lui Hris- 
tos“ (II, pp. 267—269). 

Întreaga expunere despre St. Taine in 
general (III, pp. 7—73) este remarcabilă 
mai ales prin sublinierea, reliefarea şi evi- 
dențierea legăturii strînse dintre Hristos, 
Biserică și Sf. Taine. La capătul acestei 
părți, autorul dä 9 Clasificare a Sf. Taine: 
„trei dintre dle sînt Taine ale unirii de- 
pline cu Hristos și ale intrării depline în 
Biserică (Botezul, Ungerea cu Sf. Mir, Eu- 
haristia), două ale reîntăririi în Hristos a 
celor  îmbolmăviţi sufletește sau trupeste 
(Pocăinţa, Maslul) şi două, mijliace prin ca- 
re se acordă primitorului puterea de a îm- 
plini fie misiunea specială a săvîrşirii Tai- 
nelor, a propovăduirii cuvîntului si «a păs- 
toririi unei comunităţi bisericeşti (Hiroto- 
nia), fie îndatoririle speciale legate de via- 
ţa de căsătorie“ (III, p. 33; vezi şi III, p. 
81). 

În prezentarea Sf. Taine a Botezului se 
olară cîteva elemente mihunate pentru o 
predică la Botez (III, p. 50 sq.) şi se stă- 
ruie asupra justificării Botezului pruncilor
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(III, pp. 61—64). Dupä ce accentueazä le- 
gätura dintre Botez si Mirungere (III, p. 
64 'sq.), în substanţiala expunere despre Sf. 
Euharistie se îmbie citeva sublinieri deose- 
bit de preţioase: „În mod principal Euha- 
ristia se dă pentru viaţa de veci, deci pen- 
tru ridicarea deasupra vieţii pământeşti“ (LII, 
p. 83); „„Euharistia este prin excelenţă Tai- 
na unităţii Bisericii“ (II, p. 91); „Euharis- 
tia este culminarea tuturor celorlalte Tiai- 
ne“ (III, p. 105); „„de-abia prin actul împăr- 
tășirii credincioșilor lse încheie Euharistia 
ca Jertfá şi ca Taină, căci abia acum se 
înfăptuieşte scopul ei de jertfá adusă Iată- 
lui, dar și pentru sfinţirea credincioșilor ; 
abia acum se rostește numele fiecărui cre- 
dincios ca în toate Tainele“ (III, p. 114). 

La IH, pp. 100-104, autorul încearcă 
o oarecare pătrundere în taina prefacerii 
pţinii și vinului, dar aceasta o face pentru 

a afirma mistenul, nu pentru sa-l forța!... 

Respingerea intercomuniunii se face la 
III, p. 117 si 137! În expunerea despre Sf. 
Taină a Hirotoniei, se impune atenţiei su- 
blinierea deosebirii dintre Hirotonie şi ce- 
lelalte Taine, culminînd în afirmaţia: „Hi- 
rotonia e condiţia celonalte Taine, deşi ea 
nu-și poate împlini menirea fără acelea“ 
(III, pp. 143—145). Apoi partea privind preo- 
ţia si unitatela Bisericii (vazi III, pp. 148, 
154 și 159), precum și sublinierile de la III, 
p. 157 şi 152; unele precizări și sublinieri 
privind hirotonia, de importanţă ecumeni- 
că (vezi III, pp. 166—167), precum si une- 
le elemente preţioase care rezolvă — mai 
mult indirect — problema mult discutată azi 

a hirotoniei femeii (III, p. 168 sq.). 

Prezentarea Sf. Taine a Nunții oferă 
autorului ocazia să facă ıo subliniere de ac- 
tualitate: „După învăţătura creștină, päca- 
tul propriu al familiei de iazi este nu divor- 
țul sau lipsa de „acomodare“, sau „sälbä- 
ticia spirituală“, ci autoadorarea familiei, 
refuzul de sa vedea căsătoria ca orientată 
spre Împărăţia lui Dumnezeu ... Nu lipsa 
de sfială sfîntă faţă de familie face ca di- 
vorţul să apară ca un proces aproape na- 
tural, ci această sautoidolarizare a familiei 
face ca familia modernă să se destrame 
așa de uşor; este acea identificare a fami- 
liei cu succesul şi cu refuzul de a purta 
crucea“ (III, p. 194). 

În partea ultimă a tratatului (III, pp. 
209—459) se impun a fi remarcate în special 
următoarele: o scurtă dar substanţială pa- 
ralelă între eshatologila celorlalte religii si 
cea creştină (p. 212); confruntarea cu două 
concepţii contrare despre moarte (p. 216 

sq.); cîteva consideraţiuni substanţiale pri- 
vind modul de folosire a libertăţii voinţei 

de către om (p. 255 sq); răliefarea stării 
provizorii a sufletelor între judecata parti- 

cularä şi cea univensală (pp. 303, 309 şi 
323); prezentarea iadului da lipsa de 'comu- 
niune cu Dumnezeu și cu semenii, iar a ra- 
iului ca deplinătatea acestei comuniuni (PP. 
291, 303, 278 'sq.); reliefarea roadelor iu- . 

birii (p. 432 sq. şi 434 sq.). 

Este cu totul vrednică de reţinut subli- 
nierea de la IMI, p. 233: „Numai în sensul 
reţinerii Tatălui de a copleşi prin puterea 
dumnezeilască durerile morții Fiului ca om, 
pot fi interpretate cuvintele lui Lisus: „Dum- 
nezeule, Dumnezeule, pentru ce M-ai pără- 
sit?“ Tatăl rămîne pentru Hristos o reali- 
tate nu numai sigură, ci și simțită, chiar 
în această reţinere a Lui de la coplesirea 
morţii prin puterea dumnezeiască. Aceast stri- 
găt își are și el iconomia lui. Prin acest 
strigăt lisus ne arată că din dorința de a 
Se uni ca om deplin cu latăl acceptă și 
durerile morții, da și noi să învăţăm să ac- 
ceptăm din 'această dorinţă, deci din iu- 
bire față de Hristos, aceste dureri“. Este 
o subliniere cu- atit mai oportună si mai 
prețioasă, cu cît se referă la o situaţie foar- 
te greu de interpretat. Mai ales că auto- 
rul — după aprecierea noastră — vine cu 
o interpretare justă! 

Cu privire la natuna trupurilor înviate, 
se observă: „starea și relaţia trupurilor în- 
viate nu pot fi precizate în categoriile noas- 
tre" (III, p. 409), dar adaugă: „,Creştinis- 
mul crede ... într-o veşnicie la materiei, a 
unei materii nestingherit transfigurată de 
puterea și bogăţia infinită a vieţii spiritu- 
ale și de energiile divine. Creștinismul .ad- 
mite un fel de materialism mistic, cunoaş- 
te o sfîntă materie. Căci sfînt seste trupul 
Domnului prin a cărui primire se stfințesc 
și trupurile noastre. Sensibilitatea violentă, 
săracă si grosolanä a plăcerilor carnale va 
fi convertită în 'sensibilitatea de fine Si pu- 
ve trăiri ale descoperirii frumuseţilor comu- 

niunii“ (III, p. 417). 
Privite în ansamblu, cele trei volume 

de faţă constituie un întreg unitiar, care ilus- 
trează profilul nou, complex și multilateral 
al sistemului de gindire dogmatică al au- 
torului: un sistem original — dar care se 
încadrează în coordonatele Dogmaticâi or- 
todoxe — și fecund în interpretarea şi pre- 
zentarea dogmelor ortodoxe. Ele refiectă pu- 
ternic personalitatea autorului de dogmatist 
de mare talie, de vocaţie, cu o gîndire vie 

ȘI originală. 
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Promotor curajos al noului în dogma- 
tică, în sensul bun al cuvîntului, autorul nu 
se lasă strîns în vechile șabloane rigide 
ale celor mai multe :manuale de dogmiati- 
că, ci se descätuseazä de orice reductie 
prin schematism și tezism, gîndind deschis 

şi stimulînd la o gîndire docmmatică crea- 
toare. Profundă, dlară şi autentică din punct 
de vedere creștin, gqindirea dogmatică a 
autorului realizează fuziunea necesară din- 
tre teorie şi practică şi are o mare putere 
de convingere. 

Ca atare, sinteza dogmatică de faţă nu 
este o Dogmatică de școală, ci o Dogma- 
tică eliberată de rigidităţile inerente unui 
manual propriu-zis. Totodată, este o Dogma- 
tică descătușată de influenţele occidentale 
-— romiano-catolice si protestante —, în 

care își găsește — nestingherit — expresia 
corespunzătoare spiritul doctrinar-dogmatic 
al Ortodoxiei autentice. Astfel, este o Teo- 
logie Dogumiatică autentică şi pe măsura spi- 
ritualității Ortodoxiei româneşti. 

Totodată, este o Dogmatică primenită, 
aeriisită și deschisă spiritului și culturii vre- 
mii noastre, o Dogmatică vie si ancorată 
profund în epoca noastră. Ea are toate ca- 
lităţile principale necesare unei expuneri 
sistematice a credinţei ortodoxa pentru vre- 
mea noastră. 

Amplu și putennic conturat, sistemul 
dogmatic de față valorifică considerabil. de 
mult din pozitivul dogmatic occidental, dar 
se și confruntă critic cu unele teze occiden- 
tale. De asemenea valorifică tot Ice este mai 
preţios în Dogmatica ortodoxă în general. 

Cele trei volume constituie o contribu- 
tie originală, substanţială și excepţională la 
îmbogățirea tezaurului de credinţă ortodo- 
xă. Apariţia lor reprezintă un remarcabil 
eveniment editorial în Ortodoxia româneas- 
că, o cotitură, un moment epocal în istoria 
Teologiei Dogmatice ortodoxe române, care 
este îmbogăţită și esențializată! 

Dacă scrisul său de pînă acum i-a adus 
autorului o temeinică consacrare ca teolog 
profund şi original, sinteza aceasta îl aşea- 
ză în galeria marilor dogmaâtiști creştini ai 

timpului mostru, fi aduce din plin încorona- 

rea de dogmatist prestigios ial Ortodoxiei în 

general și al Ortodoxiei românești în spe- 

cial. 

Lucrarea de fiață corespunde întru to- 

tul voinței Prea Fericitului Patriarh Iustin 

de a promova o teologie cu profil propriu a 
Bisericii Ortodoxe Române. Ba este expre- 

sia unei teologii pe care — credem — ar 

[i elaborat-o Sf. Părinţi dacă ar fi trăit şi 
teologhisit în epoca noastră. De asemenea, 
este expresia spiritualităţii românești âu- 
tentice pe latura ei religioasă: credinţă 
(evlavie) puternică îmbinată cu luciditate. 
Totodată, ea ilustrează şi confirmă cionvin- 
gător afirmaţia Prea Fericitului Patriarh Ius- 
tin cu prilejul recentei vizite la Patriarhia 
Ecumenică: „Ceea ce pot să vă asigur este 
laptul că Biserica Ortodoxă Română are 

o teologie puternică și poate șă joace un 
rol important în viitorul ielaţiilor cu alte 
Biserici și în pregătirea Sfîntului și Ma- 
relui Sinod Ortodox“. 

Încununare fericită a operei teologice 
a autorului, operă ce constituie o slujire 
lerventă a valorii supreme din teologia ro- 
mânească, lucrarea de faţă are o amplă 
și adincă semnificaţie. Dacă este vorba să 
facem determinarea axiologică sa acestei lu- 
crări teologice în funcţie de punctul sau cri- 
teriul cel mai înalt, trebuie să subliniem 
următoarele: Deşi nu este desăvirşită, ca 
dealtfel orice alcătuire omenească, sinteza 
dogmatică a P. C. Pr. prof. dr. Dumitru 
Stăniloae constituie un îndreptar şi deschi- 
de miri perspective Dogmaticii ortodoxe. 
Ca largă deschidere spre Domnul lisus Hris- 
tos — Calea, Adevărul şi Viaţa — ea ofe- 
ră premise favorabile şi fertile pentru re- 
zolvarea problemelor de perspdctivă, glo- 
bale și fundamentale, ale dezvoltării şi per- 
fectionäri Teologiei Dogmlitice Ortodoxe. 
Ea este o sinteză dogmatică deschizătoare 
de noi orizonturi, pe măsura exigenţelor vi- 
itorului si intereselor fundamentale ale 

Creștinismului nostru ortodox. Ca ıadare, ea 
poate ajuta Teologia Dogmatică Ortodoxă 
să-și actualizeze integral poteniţalităţile sa- 
le creatoare. Or, aceasta ar duce la un cîş- 
tig substanţial pentru întreaga creștinătate, 
ceea ce sugerează și evidenţiază ideea opor- 
tunităţii traducerii ei în limbile de circu- 
laţie universală, 

Prin valoarea excepțională pe care o 
reprezintă, prin gândirea vie şi profundă 
— și ca atare creatoare — care o străbate, 
opera teologică a P. C. Pr. prof. dr. Dumitru 
Stăniloae — în frunte cu sinteza dogmatică 
de față — stimulează la gîndire teologică 
creatoare. Ca atare, această operă este un 
exemplu și un îndemn pentru toate cele- 
lalte discipline teologice de a elabora sin- 
teze în spiritul Ortodoxiei româneşti şi ca 
expresile a 'alcesteia. 

Pentru toate aceste certe calităţi ale 
sale, opera de faţă se recomandă de la si- 
ne și prin sine; ba, mai mult, ea presează
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spre citire atentă și iscusită zăbavă asupra 
ei. 

Prof. C. Sibianu 

VASILE POPEANGĂ, Aradul — centru poli- 
iic al luptei naționale din perioada dualis- 

mului (1867—1918,) Editura Facla, Timişoara, 
1978, 310 pp. 

Profesorul dr. Vasile Popeangă este, de 
multă vreme, o personalitate cunoscută și 
o autoritate recunoscută în materie de pe- 

dagogie și istoriografie locală. Prin opera 
sa, Aradul de odinioară, cu trecutul său de 
luptă pentru libertate și independenţă na- 
tionalä, cu școalele și instituţiile sale cul- 
turale, cu oamenii săi de înaltă ţinută pa- 
triotică, reînvie în chip fericit, dovedind cu 
prisosință că si aceste părţi de ţară au 
contribuit la realizarea idealului unităţii 
noastre statale. 

După o istorie a Preparandiei arădene 
(în colaborare), după studiile: Școala ro- 
mânească în Transilvania în perioada 1867 
— 1918 şi lupta sa pentru unire, București 
1974, Un secol de activitate școlară romă- 
nească in părțile Aradului (1721—1821), 
Arad 1974, si alte studii şi articole, profe- 
sorul Vasile Popeangă ne-a dat recent o 
nouă lucrare, densă, plină de ştiri — mul- 
te inedite, extrase din arhivele locale, în- 
chinată Aradului în lupta naţională din 
perioada dualismului austro-ungar (1867) și 
pînă la realizarea deplină a unităţii noastre 
statale. 

Cartea începe cu o Prefaţă care este 
de fapt o scurtă şi bună sinteză la istoriei 
acestor părți de ţară din cele mai vechi 
timpuri și pînă la începutul veacului nos- 
tru. Urmează Partea I-a alcătuită din şase 
capitole. Primul expune începutul organiză- 
rii politice la românii arădeni, cu prilejul 
conferinţei naţionale ce a avut loc in 18 
februarie 1867 sub conducerea lui Miron 
Romanul pe atunci profesor la Arad. Acţiu- 
nile politico-organizatorice au idontinuat cu 
înființarea unui Club politic şi mai tirziu 
cu constituirea Partidului Naţional Român. 
Luptele pentru afirmarea și unitate natio- 
nală erau sprijinite atît pe: plan politic-elec- 
tonal cît și pe plan cultural. 

Aradul și-a adus partea de contribuţie 
şi la mișcarea memorandistă în forme de 
manifestare variate, ca: adunări populare, 
proteste publice, adeziuni și colecte de bani, 
organizarea de manifestări culturale, etc. 

Un alt aspect al luptei naţionale din 
perioada dualismului îl constituie activita- 

tea deputaţilor arădeni în parlamentul din 

Mitropolia Banatului 

Budapesta, Între aceștia se numără şi vred- 
nicul protopop din Buteni, Constantin Gur- 
ban. 

Unul dintre obiectivele guvernului din 
Budapesta era desființanea caracterului na- 
țional al şcoalei românești ca unul din mij- 
ioacele cele mai potrivite pentru maghia- 
rizarea românilor. Școala românească, suis- 
ținută și ocrotită de Biserică, a fost un fac- 
tor de realizare a identității si continuitä- 
ţii noastre culturale. Împotriva legislaţiei 
școlare din 1879 şi cele următoare, care erau 
îndreptate în contra școalei româneşti, epis- 
copatul ortodox nomân, ca și cel unit, au 
dus o luptă susținută, prin memorii şi de- 

legatii la guvern. / 

Capitolul V trece în revistă instituţiile 
și asociațiile culturale arădene care au acti- 
vat pentru realozarea unităţii de stat a 
românilor: Preparandia (din 1812) —  tre- 
buie adăugat aici Institutul teologie (din 

1822), șcioalele populare (confesionale), Aso- 
ciația națională arădeană pentru cultura 
poporului român (1860—1867), Asociaţiile 
culturale ale muncitorilor înființate după 
dizolvarea, în 1872, a Asociaţiei generale 
a muncitorilor din Arad, Reuniunea învă- 
țătorilor arădeni (din 1872), Reuniunea fe- 
meilor române arădene (1884), Societăţile 
literare ale elevilor: Societatea de lectură 
a teologilor români din Arad (înfiinţată în 
1869) și, în sfîrşit, Societăţile de lectură si 
corurile sătești care au cunoscut aici o dez- 
voltare neintilnitä in alte părți ale Tran- 
silvaniei. Ele făceau din muzica si litera- 
tura română [actori de dezvoltare a con- 

ştiinţei naţionale. a 

Capitolul VI — care încheie Partea I-a 
— este întitulat Strînse relații cu țara li- 
berä şi dovedește că „între ţinutul Aradu- 
lui și patria liberă la existat în perioada 
dualismului 'o rețea densă și variată de re- 
lații interumane si interinstituţionale, care 
a fost unul dintre factorii de integrare cul- 
turală și spirituală a acestui ţinut străvechi 
românesc în complexitatea vieţii întregii 
obşti naţionale“. Din această reţea fac par- 
te; 1. Relaţiile interinstitutionale; 2. Tur- 
neele trupelor de teatru din țară; 3. Mani- 
festări comune cu prilejul unor sărbători 
sau aniversări naţionale (de exemplu răz- 
boiul pentru independenţă din 1877, încunu- 
narea lui V. Alecsandri la Montpellier cu 
premiul  latinităţii pentru poezia „Latina 
Gintă“ pe care arădenii au sărbătorit-o în 
chip deosebit); 4. Intensificarea raporturi- 
lor dintre oamenii de cultură arădeni cu 

instituții din România liberă (arădeni —    
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membri ai Academiei Române) şi 5. Acti- 
vitatea unor arädeni ca profesori si ani- 
matori politici şi de cultură în diferite cen- 
tre din „ţară“. „Firul conducător al aces- 
tor relații — conchide pe drept autorul — 
a fost realizarea idealului unirii iar efectul 
lor s-a manifestat pe planul conștiinței na- 
tionale ca Io dimensiune permanentă“ 
care a condus, în final, la desävirsirea uni- 

tății statale. 
„Partea a doua priveşte „Aradul ca 

centru politic al românilor din Transilva- 
nia în lupta pentru realizarea unităţii na- 
tionale“ şi cuprinde șapte capitole. În pri- 
mul capitol se urmărește intensificarea lup- 
tei naţionale după 1894 prin reluarea acti- 
vismului politic, pentru care, de altfel, ară- 
denii au militat întotdeauna. Acum se des- 
făşoare aprinse lupte electorale în care sînt 
mobilizate masele populare, de către lup- 
tători distinși ca acel Vasile Mangra, des- 
pre care un biograf spune că era tipul agi- 
tatorului de vodaţie putînd fi văzut în toate 
adunările electorale din Cîmpia Aradului. 

Un alt capitol înfățișează cîteva meda- 
lioane de luptători naţionali arădeni din 
„generaţia unirii de la 1918“. Alături de 
mireni ca: Ion Russu-Șirianu, Vasile Goldiș, 
Ștefan Cicio-Pop, Ion Suciu, Mihai Veliciu, 
Nicolae Oncu, Sever Bocu şi alţii, întîlnim 
figuri de clerici arădeni ca Roman Cioro- 
gariu şi Vasile Mangra (pînă în 1910). Toţi 
aceştia au dat strălucire vieţii publice ia 
Aradului și l-au afirmat ca centru al lup- 

tei pentru unirea Transilvaniei cu România. 
Capitolul al treilea înfățișează contri- 

buţia mișicării muncitoreşti şi socialiste la 
lupta naţională, iar capitolul patru pe cel 
al presei. Alături de Tribuna, Romănu! si 
Tribuna poporului este amintită revista ofi- 

cială a Episcopiei Aradului Biserica si scoa- 
la. Această revistă nu se mărginea numai 
la probleme bisericeşti ci, în egală măsură, 
aborda probleme de pedagogie, de econo- 
mie, ca şi întreaga destășurare a vieţii po- 
litice şi sociale atît din Transilvania cât şi 
din România. Capitolul sal cincilea, urmă- 
rind desfășurarea activității culturale din 
Arad pe diferite planuri. se intitulează cu 

cuvintele lui Vasile Goldiș: „din asemenea 
cultură naţională cu siguranţă are să ur- 
meze si libertatea naţională“ — cuvinte 

profetice spuse în 1912, cu prilejul cente- 

narului Preparandiei din- Arad. i 
Un capitol deosebit de interesant, al 

şaselea, urmărește activitatea unor români 
arădeni în ţara liberă și peste hotare, în 
Rusia, Italia şi Franţa. În sfîrşit ultimul 
capitol prezintă desfăşurarea evenimentelor 
din toamna fierbinte a anului 1918, pregă- 
lirea si înfăptuirea unităţii statale de la 

Alba Iulia. 
Încheierea cuprinde o serie de conclu- 

zii judicioase din care subliniem cîteva: 
„Unitatea naţională este una din lecţiile 

majore sale istoriei noastre“; „Unirea a fost 
o aspirație nealterată de scurgerea timpu- 
lui, de vrășmășiile înfruntate și de jertfe- 

“le făcute“. Arădenii s-au integrat cu cinste 
în „șuvoiul creator si declansator de ener- 
gii naționale care a pregătit actul unirii”. 
Importanța acestei lupte naţionale a poporu- 
lui român este cu atît mai mare cu cît ea se 
racorda cu lupta altor popoare din impe- 
riul habsburgic şi din alte imperii europe- 
ne, pentru libertate și unitate naţională in- 
trind astfel într-un „circuit european“. 

Cartea profesorului Vasile Popeangă, ca 
dealtfel şi celelalte semnalate mai sus, um- 
ple un gol mult simţit în istoriografia aces- 
tor părţi de ţară, cu un trecut atît de bo- 
gat, cu o contribuţie însemnată la desfă- 
surarea luptei naţionale, dare prea puţin 
cunoscut pînă de curînd. Aşa cum sublinia- 
ză autorul, în Prefaţă, „afirmarea politică a 
Aradului s-a făcut în cooperare cu cele- 
lalte centre istorice și culturale ale Tran- 
silvaniei — Sibiu, Blaj, Alba Iulia, Braşov, 
Oradea, Lugoj. Timişoara —, care alcătu- 
iau o constelație de fortărețe ale conştiin- 

(ei noastre naţionale ...“. 
O seamă de tineri pricepuţi şi iubitori 

ai trecutului acestui oraş scormonesc, taine- 
le arhivelor şi bibliotecilor de aici şi din 
alte părţi spre a scoate noi dovezi, spre -a 
deslusi noi aspecte ale participării tinutu- 
rilor arădene la afirmarea naţională a po- 
porului român, la cîștigarea libertăţii şi in- 
dependenţei sale naţionale, la făurirea unui 
stat propriu unitar liber. Lucnarea pe care 
o prezentăm se înscrie cu cinste în acest 

context de cercetare arhivistică și prezen- 

tare istorică. 
Prot. dr. Gheorghe Liţiu
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VECHIMEA LIMBII ROMÄNE SCRISE 

Räspunzind cererii mai multor cititori, am inserat in aceastä rubricä din nu- 
mărul anterior al revistei cîteva consideraţii pe marginea strădaniei de descifrare 
a textului de pe vasul nr. 21 din tezaurul de la Sînnicolaul Mare, socotit a re- 
prezenta una din cele mai vechi mărturii despre limba română scrisă. Între timp 
revista brașoveană „„Astra“* care a publicat ipotezele lansate în această privinţă, 
a continuat ancheta intreprinsă cu privire la datarea „primului text scris în lim- 
ba română“ redînd opiniile academicianului prof. Ştefan Pascu (an. XIV, nr. 
1/114, martie 1979, p. 6). 

Reputatul nostru istoric se manifestă favorabil opiniei că inscripţia de pe 
vasul de la Sinnicolaul Mare conţine elemente de limbă română din sec. IX, 
în osebire numele „Boila jupan“ şi „Vutaul jupan“. În general, afirmă domnia 
sa „perioada de datare a tezaurului de la Sînnicolaul Mare corespunde în timp 
încă în secolele VII—VIII. 
evoluţiei procesului etno-lingvistic românesc“ care poate fi considerat încheiat 

Ma: mult prof. Şt. Pascu nu ne spune. Redacţia „Astrei“ însă a încercat să 
tragă unele concluzii din toate opiniile exprimate şi pe acestea le vom şi repro- 
duce spre informare: 

„Urmărind opiniile publicate de noi, îndeosebi cea a acad. Iorgu Iordan, 
coroborîndu-le cu cele exprimate verbal de către prof. dr. doc. Al. Piru („Ipoteza 
existenţei unui text scris în limba română în sec. IX este plauzibilă; mai puţin 
plauzibile mi se par însă traducerile propuse, care admit existența unei frag- 
mentări dialectale a limbii noastre în sec. IX!") și de către prof dr. doc. D. M. 
Pippidi („Ceea ce pot spune cu certitudine este că textul de pe vasul nr. 21, deşi 
foloseşte caractere grecești, nu este scris în limba greacă!“) şi ținînd cont că 
ipoteza redactării textului în româneşte ia în considerare toate cuvintele şi toate 
semnele folosite în inscripţie, pe cînd ipotezele anterioare se rezumă la intenpre- 
tarea rădăcinilor cîtorva cuvinte și a unui număr foarte redus de semne din in- 
scripție, putem admite, concluzia că ne aflăm într-adevăr în prezența unui text 
scris într-o limbă derivată din cea latină, română probabil, dar care a fost doar 
incorect interpretat...“ 

FACTORII UNITĂȚII ROMÂNILOR DINTOTDEAUNA 

Sub titlul „Limba i-a unit pe români dintotdeauna“, prof. Vasile Ioniţă a 
publicat în revista noastră (nr. 10—12/1978, pp. 709—711) un interesant studiu 
care n-a rămas fără ecou. Dintre reacţiile sosite la redacţie găsim potrivit să re= 
producem rindurile prof. lon Nicola Timişoara care susține, cum de altfel este 
normal, că alături de limbă există şi alţi factori care au asigurat unitatea poporu- 
lui român. „Limba, oricît de importantă ar fi ea, este numai unul din atributele 
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unităţii unui popor, o parte dintr-un tot“, afirmă corespondentul nostru. lar in 
continuare precizează: 

„lärıa de rezistenţă, „piatra din capul unghiului“ a strămoşilor noştri a con- 
stituit-o spiritualitatea. Poetul are dreptate cînd scrie: 

Pe-al nostru steag e scris unire, 
Unire-n cuget şi-n simţiri 

„Noi, toţi românii laolaltă, am fost animați de aceeași dragoste de ţara in 
care ne găsim, de dorinţa de libertate şi independenţă, de dorinţa de a avea o 
ţară liberă şi înfloritoare pe aceste meleaguri în care ne aflăm din ziua a şasea, 
adică din preistorie, pe care le-am întins și apărat „cu plugul şi cu spada“, după 
spusa poetului. 

„Un factor de o deosebită importanţă în viaţa poporului nostru este apol 
conştiinţa originii noastre latine, despre care s-a vorbit ŞI s-a scris atita, începînd 
cu cronicarii ... Înainte de a fi uniţi prin limbă, noi am fost uniţi încă de la 
începutul începatului prin naştere, prin originea noastră comună din daci și ro- 
mani ... Ne găseam în situația a doi copii gemeni care înainte de a merge în 
picioare ş şi a vorbi, sînt uniţi prin aceeaşi obirsie, sînt fraţi de sînge. 

„Nu trebuie uitată nici credinţa noastră ortodoxă, contribuţia atitea bise- 
riceşti la unificarea și uniformizarea limbii noastre, peste hotarele politice vre- 
melnice. Ele circulau dintr-o regiune în alta îndeplinind nu numai o necesitate 
liturgică, de cult, ci contribuind şi la unificarea limbii, spre deosebire de cărţile 
profane supuse, deseori, opreliştii în ţinuturile vremelnic subjugate. Am putea 
vorbi şi despre o unificare sufletească prin aceste cărţi märturisitoare ale credin- 
ţei noastre strămoşeşti . 

„La unirea-n ciipet şi simțiri au contribuit de altfel toate publicaţiile — cărți 
ŞI reviste — menţinind trează conştiinţa naţională, mai ales în Transilvania ŞI 

Banat, unde stăpînitorii de odinioară încercau să cloroformizeze spiritualitatea 
românească, profitînd de situaţia istorică nefastă a acestor ţinuturi. 

„Nu putem trece cu vederea nici transhumanţa ciobanilor cu turmele, care 
pendulau dupa anotimp intre munte si ses, contribuind la cunoasterea fratilor si 
la î imprumuturi reciproce din comoara graiului străbun . . .“. 

lată şi concluzia prof. I. Nicola: „Nu negäm importänta majoră a limbii, 
dar ea, ca factor de unitate, se întreţine laolaltă cu alţi factori determinanţi for- 
mind acel suflet, acel specific c, acea spiritualitate care individualizeaz un popor 
între celelalte“ 

ÎNDREPTAREA UNEI OMISIUNI 

În nr. 10—12/1978 al revistei noastre a apărut studiul dr. Victor Șuiaga — 
Deva „Hunedoara la Marea Unire“ (pp. 635—639). Printr-o scrisoare adresatä 
redacţiei, autorul sesizează omiterea acelui pasaj, existent în manuscris, care men- 
tiona participarea sa la importanta Adunare de la Alba Iulia din 1 decembrie 
1918. Omisiunea în cauză, pentru care cerem scuze, a fost determinată de include- 
rea materialului respectiv în rubrica de studii, nu în grupajul de „amintiri“. În- 
trucit aprecierea noastră potrivit căreia în aceste condiţii o notă prea personală 
putea să lipsească n-a găsit adeziunea autorului, încercăm — chiar tardiv — în-
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dreptarea de rigoare cu atît mai mult cu cât, însăşi explicaţiile date, sirt întru 
totul valabile. „Desigur, spune dl. Suiaga, aceastä participare personalä ? n sine 
nu prezenta nici o importanţă la o adunare unde au luat parte peste 100900 de 
români, dar cred că trebuia menţionată pentru ca cititorii să poată cunaste că 

descrierea participării hunedorenilor este făcută de un martor ocular al eveni- 
mentului şi deci ea este fidelă. Nu am vrut să las impresia unei incertitidini şi 
nici că autorul ar fi unul care n-a trăit şi cunoscut acele istorice vremuri şi eve- 
nimente“. 

Privind astfel lucrurile, studiul „Hunedorenii la Marea Unire“ cistigain va- 
loare iar redacţia recunoscîndu-şi greşeala înţelege şi pe această cale să onagieze 
pe unul din miile de români care au dat glas, acum şasezeci de ani si ma bine, 
voinţei întregului popor de a se constitui într-un stat naţional unitar. Lat: acum 
pasajul în chestiune care trebuie adăugat după penultimul paragraf de la pa- 
gina 636: 

„Am fost şi eu la Alba Iulia în ziua Marei Uniri, la 1 decembrie 1918. Aveam 
19 ani şi eram elev pe clasa VIII-a a liceului român din Blaj, dar luat în ar- 
mata. austro-ungară, revoluţia mă adusese de pe frontul italian rănit şi slăkht. To- 
tuşi n-am putut sta să mă odihnesc acasă, fiindcă n-aş fi avut linişte sufbtească 
toată viaţa să lipsesc de la cel mai mare praznic al neamului. În uriaşa nulţime 
de români adunaţi acolo, în pădurea de steaguri tricolore, am stat şi eu wuprins 
de o puternică emoție, îmbrăcat în uniformă militară cu tricolorul româese pe 
ea şi am ratificat plebiscitar, într-un delir de aplauze şi entuziasm, hotărrea de 
unire“. 

PRECIZĂRI LA „PRECIZĂRI“ 

În numărul 1—3/1978 al revistei „Mitropolia. Banatului“ făceam unle ob- 
servatii asupra volumului „Mănăstiri din Banat“ al părintelui Ion B. Mursianu. 
Deoarece în răspunsul dat la sesizările noastre autorul persistă în susţinere unor 
afirmaţii eronate din respectiva lucrare (a se vedea: „Mitropolia Banatulıi“ 
10—12/1978, pp. 773—774), îndemnîndu-ne totodată, pe noi la o eur A 
și responsabilă“, vom căuta să fim de data aceasta mai expliciţi, mai cacreţi, 
venind cu câteva noi precizări. 

I. Autorul afirmă, aşa dar, că notele 98 (p. 37) şi 103 (p. 41) dir carte 
cuprind trimiteri la problemele în cauză. Pentru verificarea afirmației dm, în 
traducere textul actelor respective ce se găsesc la Arhivele Statului, filiza T1- 
misoara: : 

— Nota 98 (p. 37): „Viena, 30 iulie, 1732, pachet 9, act. 8. La ererea 
mitropolitului din Belgrad şi Karloveţ s-a aprobat Congresul naţional En men- 
ţionînd că numărul participanţilor să nu depăşească 70 de persoane...“ 

«Nota, 1403::(p.42): „Viena, 14 ianuarie, 1728, pachet 2, act. 3: ‚On 
Aulic de război din Viena informează Comandamentul General militar din Banat 
că arhiepiscopul Moise Petrovici a înaintat lista candidaţilor pentru posul de 
episcop la Caransebeș, post rămas vacant. Pe lîngă listă şi memoriu se mi tri- 
mite copia vena ui episcopului decedat“. Deci Consiliul Aulic din Vima nu 
dispune „inventarierea lăsămîntului decedatului episcop Moise al Caransebeului“,    
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cum afirmă autorul, deoarece episcopul Moise Stanoevici murise încă din 1726, 
iar inventarierea era deja făcută de Moise Petrovici care, la 14, I. 1728, trimite 
doar copia. Considerăm că nu e nevoie de comentari. 

II. În continuare, am dori să ne referim la „„precizarea“ pe care Prea Cu- 
cernicia Sa ţine să o facă în răspunsul ce ni l-a dat, în care încearcă să arate că 
motivul pentru care dă în cartea sa numai cîteva mănăstiri vechi ortodoxe din 
Banat ca dispărute, ar fi: „inexistenţa atestărilor documentare, singurele care stau 
la baza istoriei“. Asupra numărului acestor mănăstiri dispărute părintele Mureşianu 
putea să consulte în prealabil lucrarea lui I. D. Suciu: „Monografia Mitropoliei 
Banatului“, Timişoara, 1977, p. 44, în care se scrie: „,... înainte de invazia mon- 
golă (1241), numărul mănăstirilor de rit răsăritean din sudul Ungariei feudale 
se ridica la 600, dintre care au putut fi localizate cam 400“, cifră atestată şi de 
istoricul maghiar Moravesik Gyula, Bizantium and the Magyars, Budapest, 1970, 
pp. 114— 115. 

III. O altá chestiune care se cere sa fie pe deplin lämuritä in cartea pa- 
rintelui Muresianu este datarea iconostasului de la mänästirea Säraca. In acest 
scop vom cita chiar pe autorul la care ne trimite P. C. Sa, adică pe Ioachim Mi- 
loia, „Analele Banatului“, 1931, (IV), fasc. 4, p. 9: „Din iconostasul pictat în- 
tre 1720—1730 nu ne mai: rămîne aproape nimic; doar crucea cu Răstignirea 
datează din acea epocă. Cele 4 icoane principale ale iconostasului au dispărut 
fiind înlocuite cu altele de dată mai recentă“. Deci nici Miloia nu a avut un punct 
de reper precis în datarea iconostasului. Mai mult, asupra preciziei cunoştinţelor 
lui despre subiectul în cauză, ne stau mărturie afirmaţiile inexacte de la pag. 97. 
Aici se vorbeşte de icoanele găsite la mănăstire, iar la numărul de ordine 1, scrie: 
„lisus înconjurat de apostoli“, moaler Teodor Svilengaci, 1829, din Fä(get?)“. 

În realitate, pe această icoană scrie: „,... în luna lui Au-(gust) în anul 
1829. Teodor Svilengaie m(oaler) din Fab(ric)“, deci din Timişoara, icoana fiind 
în Colecţia de artă veche, nr. inv. 6251, după catalogul părintelui Mureşianu, 

„unde este trecută cu pictor necunoscut. De aci provine afirmaţia lui Miloia de 
„la numărul de ordine 3 şi 4 unde dă cele două icoane „lisus“ şi „Maica Dom- 
nului“ ca fiind din sec. XIX. Ele sînt însă datate şi fac parte din vechiul 1co- 
nostas. Datarea apare pe icoana „lisus Pantocrator“, 1750 ori 1752. (Ultima cifră 
nu se vede clar, dar figurile sînt pictate peste altele identice, mai vechi, acest 
lucru putîndu-șe constata după liniile duble ale aureolei). Dacă iconostasul era 
din 1720—1730, ar fi fost nefiresc să se repicteze, numai după 20 de ani, alte icoa- 
ne. Faptul că I. Miloia afirmă datarea după prea puţin convingătoarea inscrip- 
ție, nu ne poate „obliga“ şi nici nu este ştiinţific să acceptăm data confirmată 
de părintele I. B. Mureşianu cu atîta certitudine. Iconostasul este databil în 
secolul XVII deoarece a avut toate caracteristicile decorativo-ornamentale ale con- 
strucției specifice acestui secol, cît şi organizarea registrelor iconografice precise; 
iar linia dominantă, văzută din vechile fotografii cît şi din bucățile care au mai 
rămas şi sînt în depozitul Colecţiei de artă a Mitropoliei Banatului, este orizon- 
tala conturată de împletituri în „frînghie“, iar crucea, dominantă, a fost deco- 
rată şi cu rozete. | 

IV. Nu mai puţin necesară ni se pare şi o rectificare în legătură cu o icoană 
ce se găseşte inventariată într-un mare muzeu de artă — Muzeul Patriarhiei 
Sirbe din Beograd şi care, după aprecierea părintelui Mureşianu, îi reprezintă
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pe „Gheorghe Brancovici si sotia Anghelina“, cînd în realitate este vorba de „Ma- 
xim, Anghelina (nora lui Gheorghe Brancovici), loan şi Ştefan“. 

V. În lucrarea „Mănăstiri din Banat“ se mai vorbeşte şi despre o icoană 
pe care autorul o intitulează, greșit, „lisus dormind“, şi nu „Ochiul neadormit“* 
cum. a corectat subsemnatul. Pentru o deplină edificare în problemă, am deschis 
cartea la care ne trimite însuşi părintele Mureşianu: Charles Delvoye, Arta Bi- 
zantină, v. II, Bucureşti, 1976, p. 236, unde se scrie în rîndul 4 de 108.5, A 
Emanuel dormind cu ochii deschisi, Somnul lui Iisus sau Ochiul neadormit“. La 
fel e numitä icoana si de: M. Winkler: „Das nichtschlafende Auge“, ochiul ne- 
adormit, (in: Hochlond, 47, Jg. 1955), precum si in catalogul Ikonen-Museum, 
Recklinghausen, 1968, la nr. de ordine 73: „Christus — Das nicht schlafende Au- 
ge” (ochiul care nu doarme), icoană din 1500; sau în catalogul Galerija Matice 
Srpske, Novi-Sad, 1973: „nedremano oko“ — ochiul neadormit —, icoană din 
1726, etc. | 

VI. Continuînd seria micilor „precizări“ cerute de acurateţea ce se impune 
cercetătorului de documente istorice se cade să ne oprim puţin şi la „venirea 
ierodiaconului Vasile în Banat“, amintită în volumul „„Mănăstiri din Banat“. Cu 
toată trimiterea la un act de arhivă contemporan cu Vasile Diaconul, pe care 
subsemnatul a făcut-o autorului, act eliberat de Consistoriul eparhial, părintele 
Mureșianu continuă să dea crezare afirmațiilor lui Tincu Velea. În cartea „,Isto- 
rioară bisericească politico-naţională“, Sibiu, 1865, la pagina 202, rîndul deasupra 
aliniatului, se serie: „T'radiţiiunea istoriceste mai de parte ...“. Deci tradiția, si 
nu actele. La p. 204 este drept că se vorbeşte de o genealogie a familiei, scrisă 
de Vasile Diaconu care, după. TI. Velea, se păstra la Bocşa Montană, dar atunci 
de ce Velea citează tradiţia? ... Am mers mai departe şi am controlat afirmaţiile 
spuse de urmași familiei lui Vasile Diaconu. Astfel C. Diaconovici, în „„Enciclope- 
dia Română“ vol. II, Sibiu, p. 150, citează pe T. Velea fără a aminti de un act 
existent în familie spunînd că Vasile Diaconu, cu 50 de familii au înființat la 
1736 comuna Srediştea Mare unde au deschis o școală (de fapt aşa cum o de- 
numeşte însuşi I. Velea a fost „şcoală casnică“ Sic!) 

Celălalt descendent al familiei, citat în sprijinul său de părintele I. B. Mu- 
„reşianu, inginerul Aurel Diaconovici, în broşura „Despre şi pentru Banatul între- 
git“, Sibiu, 1920, p.'20, spune că Vasile Diaconu ar fi înfiinţat la 1736, dimpreună 
cu cele 50 de familii venite, mănăstirea Srediştea Mică, dar nu aminteşte de nici 
un act autograf, cum afirmă Prea Cucernjcia Sa. Deci urmaşii ierodiaconului Va- 
sile nu deţin actul atestat de Tincu Velea şi părintele I. B. Muresianu, ba sínt 

„chiar în contradicţie. | 

VII. În sfîrşit, pentru a încheia seria precizărilor cităm următoarele rînduri 
de la p. 116 din cartea „Mănăstiri din Banat“: „,... şi aici (e vorba de biserica 
de zid din Partoș n.n.) sub o lespede de piatră frumos dăltuită, cu slove greu de 
descifrat, sălășluiesc din 1771 osemintele lui şi ale familiei (este vorba de judele 
Marcu Muţiul n.n.), cum glăsuiesc cuvintele scrise cu literă de aur pe marmura 
aşezată în peretele ctitoriei sale“. E drept că așa scrie pe placa de marmoră, pusă, 
se pare, la :msistenţele părintelui I. B. Mureşianu, numai că inscripţia nu corespun- 
de adevărului. Marcu Muţiul este înmormîntat în catedrala ortodoxă sîrbă din Ti- 
mişoara, lingă strana dreaptă. 

Viorel Gh. Tigu 
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