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PANOPLIA OMENIEI 

Füeare an aparfinätor „Deceniului dezarmarü”, cum a fost procla- 

mat cel le-al optulea al veacului nostru, 1971—1980, reprezintă o verigă 

puternici dintr-un lanţ care pe măsura strînsei legături ce o statorniceste 

în chip firesc între oamenii de bine de pretutindeni, doritori de înfră- 

fire si pice, încătușează tot mai mult forţele potrivnice vieţii și progre- 

sului. Șitotuşi legătura dintre ani, însăși curgerea vremii, oglindește stră- 

dania deusă şi roada ei, o stare de inegalabil dinamism, parte integrantă 

în proceul unei deliberări conștiente a oamenilor ce își simt întocmai 
responswbilitatea faţă de istoria pămîntului pe care trăim. Într-adevăr, 
în faţa ntensificării accentuate a cursei înarmărilor, a goanei nestăvilite 
de perfeționare în special a armamentului nuclear, popoarele caută cer- 
titudinec climatului pașnic ce nu-l poate da decât încetarea unui joc ma- 

cabru. Wultiplele posibilităţi de informare pe care le deţine lumea con- 

tempormă furnizează date îndestulătoare pentru a îngrijora, dar și pentru 
a action în consecinţă. E sujicient pentru oricine a cunoaște doar citeva 
dintre dutele înscrise în „Anuarul Institutului Internaţional de cercetări 
în problama păcii“ pentru a-și da seama că nu poate rămîne nepăsător 
în fața primejdiei permanente pe care înarmarea 0 reprezintă pentru 

omenire. 
Astfpl se constată că în cei treisprezece ani ce s-au scurs de la acor- 

dul pentru interzicerea parţială a experienţelor nucleare, prezentat ca prim 

pas spre interzicerea totală s-au efectuat 593 explozii, mai multe decît în 
întreaga perioadă precedentă. Apoi că în lume există azi echivalentul a 
circa 1.0)0.000 de bombe atomice „tip Hiroşima“ sau că anual 330—350 

miliarde de dolari se cheltuiesc pentru perfecționarea mijloacelor de dis- 

trugere, bomba cu neutroni numărindu-se între cele mai recente și că 

toate cheltuielile militare întrec de două ori cheltuielile mondiale pentru 

sănătate și de 15 ori ajutorul acordat ţărilor în curs de dezvoltare. 
Costul însuși al armamentului modern întrece cu mult pe acela mar- 

cat în cd de-al doilea război mondial. De exemplu dacă atunci un tanc 
a costat 40.000—70.000 de dolari, în prezent se ridică la aproape un mi- 

lion dolari (ca tipul „Leopard-2"), dacă un submarin a costat atunci 5 mi- 

lioane dolari, prețul de cost al submarinului „Polaris“ din 1972 dotat cu 

rachete intercontinentale, a ajuns la 250 milioane dolari, îar submarinul 

atomic „Trident“ va costa 1,5 miliarde dolari. 
Cifrele s-ar putea înmulţi, Jăcînd să urce vertiginos spirala unui gra- 

fic amenințător. Semnalele de alarmă însă nu au întîrziat să apară da-
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torită vigilenţei oamenilor doritori de pace, bunăvoire si frätie. Așa se ex- 
plică afirmarea lor prin reprezentanţii legitimi cei mai de nădejde, expo- 
nenţi ai voinţei unanime a locuitorilor Terei. Cu deosebită satisfacţie pot 
fi citate lucrările comisiei pentru încetarea cursei înarmărilor și pentru 
dezarmare a Adunării Mondiale a Constructorilor Păcii, ale miscării Pug- 
wash, ale Comitetului pentru dezarmare de la Geneva. Desigur că acţiuni 
pe această latură privind pacea și securitatea popoarelor sînt depuse pretu- 
tindeni prin efortul comun, ele luînd o amploare din ce în ce sporită. S-ar 
putea arăta în acest sens rezultatele Conferinţei general-europene. De ase- 
menea negocierile de la Viena cu privire la reducerea unor forte in Euro- 
pa, fiind cunoscut și aceea că 80 la sută din totalul cheltuielilor militare 
mondiale revin statelor semnatare ale Acordului final al Conferinţei gene- 
ral-europene de la Helsinchi. 

În acest cadru nu pot fi ignorate monopolurile şi toate obstacolele ce 
stau în calea folosirii pașnice mai ales a energiei nucleare. Întreaga evo- 
luție a evenimentelor demonstrează ineficacitatea actualelor structuri de 
negocieri pentru dezarmare inspirate în esenţă de conceptul depășit al con- 
trolului înarmărilor. Securitatea omenirii are nevoie de o nouă strategie 
a dezarmării, de un impuls decisiv dat eforturilor în această direcţie, con- 
crete si reale vizind în primul rind dezarmarea nucleară. Acestui înalt 
scop îi este consacrată cu toată însufleţirea Sesiunea extraordinară a Adu- 
nării Generale a Organizaţiei Naţiunilor Unite pentru dezarmare din mai 
—tunie 1978. 

Apare azi, mai mult ca oricînd și cu o evidenţă pregnantă faptul că 
dezarmarea reprezintă cheia securităţii mondiale, în plus chiar, a existen- 
jei și dezvoltării omenirii. Trecerea la măsurile eficace ale dezangajării mi- 
litare și dezarmării este așadar o problemă politică și nu numai tehnică, 
căci există o legătură strinsă între obiectul destinderii politice și cel al 
destinderii militare, elementul fundamental al amîndurora acestora repre- 
zentindu-l eliminarea cu desăvirșire din raporturile dintre state a poli- 
ticii de jorţă și de ameninţare cu forța. 

Dezarmarea în ochii opiniei publice mondiale se impune ca singura 
opțiune posibilă, conjugată de asemenea cu problema dezvoltării. De aceea 
e necesară o cotitură în modalitatea de abordare a problemei, iar sesiunea 
specială a O.N.U. este o ocazie deosebit de prielnică pe care omenirea în- 
treagă nu poate să o scape. 

Aci contextul obligă a sublinia faptul că ţara noastră a acordat dintru 
început o mare importanţă sesiunii înaltului for international, ocupind un 
loc de cinste in comitetul ei pregätitor. De altfel de mai multä vreme Ro- 
mânia s-a recomandat în toată această acţiune cu iniţiative dintre cele mai 
apreciate. De citat bunăoară bogăția de idei și valoarea practică a docu- 
mentului programatic întitulat „Poziţia României în problemele dezarmă- 
rii, în primul rînd a dezarmării nucleare şi în instaurarea unei păci trai- 
nice în lume“, prezentat la O.N.U., ca și a studiului întocmit în cadrul 
O.N.U. — la iniţiativa și sub președinția reprezentantului României —- 
asupra consecinţelor economice și sociale ale cursei înarmărilor ; totodată
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constecverta cu care militeazä țara noastră pentru sporirea rolului O.N.U. 

în dlomeniul dezarmării, pentru îmbunătăţirea activității comitetului de 
dezarmare de la Geneva. Atitudinea principială a conducerii statului nos- 

tru, persnal Președintele Nicolae Ceaușescu a inspirat de asemenea ideea 

ca toate statele participante la Conferinţa general-europeană să-și asume 

angajamente ferme privind reducerea bugetelor militare, desființarea ba- 

zelom si 'etragerea trupelor străine de pe teritoriile altor state, reducerea 

trepttată 1 armamentelor naţionale, crearea de zone de pace și colaborare 

lipsite de arme nucleare. Acelorași țeluri le răspunde și iniţiativa cuprin- 

să îm Deslaraţia statelor participante la Tratatul de la Varşovia, adoptată 

cu prilejul Consfătuirii de la București, din noiembrie 1976, privind în- 

cheierea între statele participante la Conferința general-europeană a unui 

tratat referitor la nefolosirea primele, unul împotriva altuia a armelor 

nucleare. 

Împreună cu întregul popor ce şi-a dat Jără șovăire în mod constant 

adeziunea la asemenea inițiative de rezonanţă internaţională ale înțelep- 

tei condeceri a statului nostru, s-a numărat și clerul și credincioșii Bise- 

ricii Ortcdozxe Române. Prin delegaţii săi legiuţi Biserica noastră și-a adus 

partea sc la reușita lucrărilor legate de problemele menţionate a foruri- 

lor internaţionale creștine ca de pildă Consiliul Ecumenic al Bisericilor, 

Conferinia Bisericilor Europene, Conferința Creştină pentru Pace, mai 

ales în subcomisia pentru dezarmare a acesteia. Ea intuiește în modul cel 

mai concret faptul că întreaga cursă a înarmărilor departe de a fi cum 

uneori se pretinde, o cale sigură pentru menţinerea păcii sub pretextul 

echilibrului care rezultă, riscă dimpotrivă o încordare a situaţiei înterna- 

tionale. Or, există metode mult mai eficace de statornicire a păcii și care 

în același timp sînt și vrednice de adevărata demnitate umană. 

În concordanţă cu alte Biserici şi cu religiile lumii, Biserica Ortodoxă 

Română a acţionat potrivit principiilor creştine de totdeauna în sensul 

sporirii eforturilor pentru dezarmare, pentru înlăturarea primejdülor ar- 

mamentului nuclear, pentru interzicerea armelor chimice si bacteriologice, 

etc. O prezență deosebită caută să înregistreze pe latura mobilizării opi- 

niei publice a responsabilităţii tuturor creștinilor pentru traducerea în 

viaţă a măsurilor privind dezarmarea. Ea nutrește certitudinea că învăţă- 

tura creștină cu privire la pace și dreptate socială își găsește aplicare și în 

domeniul dezarmării. 

în acest chip visul de totdeauna al omenirii, al unei lumi fără arme 

devine realitate si in conștiința slujitorilor şi închinătorilor altarelor, bine 

stiind că numai în condiţiile păcii se pot realiza năzuințele spre frumuse- 

țile cele veşnice. Chiar dacă nu arareori în vechime existau la unele po- 

poare divinităţi ale războiului, la aceleași erau totuși mai mult cîntate zei- 

tăţile care purtau armura înţelepciunii și a păcii. Nu Marte, ci Atena a 

durat monumente ale geniului omenesc menit să înfrunte veacurile. Căci 

așa cum spune înțelepciunea de altădată, verificată de-a lungul vremii : 

„Inter arma silent musae“ ceea ce ar semnifica că atunci cînd vorbesc ar- 

mele, tac artele.
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Fäcind referire la insäsi textul Sfintei Scripturi, apare concludentä 
însemnătatea pe care o are desființarea armelor pentru asigurarea unei 
păci durabile, căci dacă în Vechiul Testament Dumnezeu este înfățișat ca 
Domnul Savaot sau al oștirilor, al puterilor cerești, acest lucru vizează toc- 
mai sensul spiritual, proorocul Isaia zicînd chiar : „El va judeca neamu- 
rile şi la popoare fără de număr va da legile Sale. Preface-vor săbiile în 
fiare de pluguri și lănciile lor în seceri. Nici un neam nu va mai ridica 
sabia împotriva altuia și nu va mai învăţa răboiul“ (2, 4—4). Literatura 
creștină, tradiția Bisericii, preferă a vorbi de război nu în sensul conflic- 
telor armate dintre oameni, si pe care le detestä, ci in acela al unei lupte 
nevăzute și susținute împotriva forţelor întunericului, a feluritelor patimi 
aducătoare de distrugere și moarte. Contra unor atari forțe desigur nu se 
poate purta război cu armele obișnuite, ci doar cu cele spirituale potri- 
vit cuvintelor Apostolului Neamurilor Sf. Pavel: „Pentru aceea luați 
toată armătura lui Dumnezeu ... avind mijlocul încins cu adevărul și îm- 
brăcîndu-vă cu platoșa dreptăţii și încălţaţi picioarele voastre, gata fiind 
pentru evanghelia păcii. În toate luaţi pavăza credinţei, cu care veți pu- 
tea să stingeţi toate săgețile cele arzătoare ale vicleanului. Luaţi și coiful 
mântuirii și sabia Duhului, care este cuvîntul lui Dumnezeu“ (Efeseni 6, 
1924147), 

lată adevăratul arsenal creștin, nu alcătuit din unelte ucigătoare, ci 
din cele mai rîvnite virtuţi umanitare, puse în slujba vieții și progresu- 
lui. Este așadar vorba de o panoplie a omeniei ce etalează nu ceea ce este 
împotriva omului, ci ceea ce e în slujba acestuia, o reală imagine a îm- 
părăţiei păcii și bunăvoirii, în hotarele căreia tăișul sabiei se transformă 
în cel al plugului, în chipul minunat sugerat magistral de prea cunoscu- 
ta sculptură „Să prefacem săbiile în pluguri“, a artistului Evgheni Vuce- 
tici, întruchipare pentru actualitate a viziunii profetice necesară a se îm- 
plini. Și cu această certitudine oamenii cinstifi independent de fire sau 
crez întimpină cu inimi mari hotărîrile înaltului for al înțelegerii popoare- 
lor globului terestru. Căci cu toţii vor să vadă în locul armelor insinge- 
rate, strălucitoarea armură a armoniei desävirsite pe pămînt, iar in lo- 
cul zăngănitului de arme, vor să audă glasul biruintei omeniei purtat prin 
cele mai minunate realizări pașnice spre alte lumi.



  

    

  

DREAPTA ÎNVĂȚĂTURĂ A BISERICII 

SFINTELE TAINE 

de: Prot. dr. PETRU DEHELEANU 

Sfintele taine sînt lucrări văzute, prin care se împărtăşesc darurile 
nevăzute ale Sfintului Duh. Forma lor văzută este cerută de firea ome- 
nească a credinciosului care în acest chip e mai convins de împărtăşirea 
cu adevărat a darului nevăzut al Sfintului Duh. Mîntuitorul însuşi, cînd 
împărtășea vreun dar, vreo vindecare, se folosea de miîini, de suflare și 
de alte forme externe văzute, spre a întări convingerea în împărtăşirea 
cu adevărat a acelui dar, sau a acelei vindecări. 

Sfintele taine sînt în număr de şapte: 1. Botezul, 2. Mirungerea, 3. 
Cuminecătura, 4. Pocăința, 5. Preoţia, 6. Nunta și 7. Maslul. 

În Sfinta Scriptură găsim dovezi despre fiecare din cele şapte taine. 
Numărul „șapte“ are în Biblie şi un înţeles simbolic, însemnind o 

totalitate, o deplinătate, ceva întreg. În acest înţeles este folosit în Apo- 
calipsă, unde totul este redat în figuri şi înțeles profetic şi simbolic. (De 
exemplu : „șapte biserici“, „şapte îngeri cu şapte trimbițe', „şapte peceţi“, 
„Şapte cupe“, „șapte călăreţi“ etc.). Ele împărtășesc așadar deplinătatea 
darurilor prin Biserică şi corespund atit cu numărul şapte al darurilor 
Sfîntului Duh (Isaia 11, 2—3), cât și cu totalitatea trebuințelor sufleteşti 
ale credincioşilor. Astfel, Botezul produce naşterea din nou, Mirungerea 
ajută la creşterea și întărirea curățeniei primită în Botez, Cuminecătura 
dă ca hrană trupul şi sîngele Domnului, Pocăinţa înfăptuieşte curățirea 
de păcate săvîrşite după Botez, Preoția dă Bisericii conducători duhovni- 

cesti, sävirsitori ai sfintelor taine şi învățători ai cuvîntului dumnezeesc, 

Cununia aduce binecuvîntarea şi sfințenia legăturii dintre doi soți în că- 

sătorie, iar Maslul aduce vindecare de bolile trupului si ale sufletului. 

Vreme de 15 veacuri nimeni n-a tăgăduit vreuna din cele șapte taine. 
Abia în veacul al 16-lea s-au ivit în Apus reformatori ai credinței creş- 
tine care resping toate cele șapte taine. 

Aceste lucrări sfinte nu sînt simple lucrări simbolice, închipuitoare, 
deoarece Sfinta Scriptură ni le prezintă ca taine care nu numai închipuie, 
ci înfăptuiesc aievea sfinţirea. 

Rânduiala săvirşirii sfintelor taine se cuprinde în cărţile bisericeşti, 
care se bazează pe Tradiţia apostolică şi care datează din primele veacuri 
ale creştinismului, cînd canonul (lista) Săstilor biblice ale Testamentului 

TAN 
AN    
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Nou era deja incheiat. Istoria Bisericeascä ne dovedeşte că sfintele taine 
au existat continuu în practica Bisericii, în toate veacurile şi pretutindeni. 

Botezul. Botezul este taina prin care se dobîndeşte iertarea de pă- 
catul strămoşesc. Prin această taină se înfăptuieşte o „naştere din nou“. 
Cei botezați devin membri ai „împărăției cerurilor“, adică ai Bisericii. 

1. Botezul creștin, adică cel lăsat nouă de Hristos, nu trebuie confun- 
dat cu cel al lui Ioan Botezătorul. Căci Botezul lui Ioan nu era o taină, ci 
numai un simbol, care prin spălarea cu apă numai închipuia, dar nu şi 
înfăptuia curățirea sufletului. Ioan Botezătorul însuși ne-o spune: „Eu 
unul vă botez cu apă, spre pocăință dar cel ce vine după mine...vă va 
boteza cu Duhul Sfint şi cu foc“ (Matei 3, 11 : Ioan 1, 33 ș.a.), deci Botezul 
care va urma va fi curățitor. Ne-o spune și Mintuitorul, adresîndu-se Apos- 
tolilor : „loan a botezat cu apă, iar voi vă veţi boteza cu Duhul Sfînt“ 
(Faptele Apostolilor 1, 5). Ne-o spun şi Apostolii prin practica lor, împăr- 
tășind Botezul creştin unora care-l avuseseră pe cel al lui Ioan. (Vezi la 
Faptele Apostolilor 19, 1—6). 

2. Botezul creștin este o taină și nu un simbol. Căci, după cuvîntul 
Soripturii, el este naștere din nou şi naștere de sus, din apă și din Duh 
(loan 3, 3—7), este înnoire (Romani 6, 3—5), făcută prin lucrarea Sfintului 
Duh (Tit 3, 5) şi este împărtășit spre iertarea păcatelor (Faptele Aposto- 
lilor 2, 38). Aşadar el este o lucrare sfintă văzută, prin care se infäptuies- 
te darul neväzut al Sfintului Duh, curätitor al tuturor päcatelor, ceea ce 
un simbol nu poate infäptui. 

3. Botezul crestin este de neapäratä trebuintä pentru mintuire. Färä 
el nimeni, oricine ar fi si de orice virstä, nu poate intra in impärätia lui 
Dumnezeu, după cum i-a spus Mîntuitorul lui Nicodim : „De nu se va 
naște cineva din apă și din Duh, nu va putea să intre în împărăția lui 
Dumnezeu'“ (loan 3, 3—7). Se spune „cineva“, deci oricine mic sau mare. 
Păcatul strămoșesc se moştenește de toți oamenii (lov 14, 4 ; Romani 5, 12), 
încât toţi se zămislesc şi se nasc cu el (Psalmi 50, 7). Numai o naştere din 
nou, din apa şi Duhul Botezului, poate curăți acest păcat, făcînd ca făp- 
tura cea nouă, născută prin Botez, să poată intra în împărăţia lui Dumne- 
zeu ca mădular al Bisericii lui Hristos (| Petru 3, 21 ș.a.). Deci Botezul este 
deopotrivă de trebuinţă pentru mîntuire, tuturor credincioșilor. 

4. Încă în Testamentul Vechi ni s-a dat mărturie că şi pruncilor va 
trebui să li se împărtășească Botezul. Astfel se spune la Facere 17, 9—14 
și lov 12, 3 că tăierea împrejur s-a dat întii lui Avram si slugilor lui ca 
vârstnici, iar apoi, tuturor copiilor de parte bărbătească, încă la opt zile 
după naștere. lar la Coloseni 2, 11—13 ni se spune că tăierea împrejur 
închipuia Botezul creştin şi că acum, Botezul este tăiere împrejur nefă- 
cută de mină. Aşa fiind, precum s-a dat tăierea împrejur, aşa se dă şi 
Botezul, adică la prima generaţie adulţilor, iar apoi pruncilor. La Ieşire 
cap. 14 ni se arată că la trecerea prin Marea Roșie au trecut toţi : şi co- 
piii ca şi virstnicii. lar la I Corinteni 10, 1—2 ni se spune că acea trecere 
mintuitoare prin apa mării era o închipuire a Botezului. Urmează că si
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orin apa Botezului trebuie să treacă toţi spre a scăpa de robia păcatului 

şi că pruncii nu pot fi despărțiți de părinţi şi lăsaţi în primejdie. 

5. La-nceput, cînd s-a răspîndit în lume credinţa creștină, nu puteau 

fi botezați decît cei convertiți și anume, pe baza credinţei lor în lisus 

Hristos. Se cerea de la ei mai întîi credinţă şi pocăință şi abia apoi erau 

botezați (Marcu 16, 16; Matei 28, 19; Faptele Apostolilor 2, 38; 8, 12; 10; 

3334: 16, 14—15 s.a.). Dar aceasta nu era o lege a Botezului, pentru toți 

și pentru totdeauna, ci era o practică doar pentru prima generaţie de creș- 

tini, aşa cum tăierea împrejur era la prima generaţie pentru virstnici şi 

numai apoi aceştia aveau s-a dea copiilor, anume, îndată după naştere. 

lar legea Botezului este că nimeni nu se poate miîntui fără el, fie prunc, 

fie în vârstă. Iar aceasta este o lege pentru toţi creştinii. 

6. Copiii pot să fie botezați. Aceasta rezultă mai întîi din faptul pe 
care l-am constatat, că fără Botez nimeni („cineva“) nu se poate mintui. 

Nu este cu putință ca pruncii credincioşilor să nu poată primi Botezul şi 

sä rämiie sub osînda de a nu se putea mîntui pînă la o anumită virstă. 

Ei nu pot avea credinţă, dar o mărturisesc alţii, anume, naşii. Sfinta Serip- 

tură ne dă dovezi că credința altora poate aduce cuiva cel mai mare fo- 

los. De exemplu Mîntuitorul a vindecat pe sluga din Capernaum pentru 

credinţa stăpînului său (Matei 8, 5—18), a vindecat pe fiica Hananiencii 

pentru credința mamei sale (Matei 15, 22—28), a vindecat pe fiul lunatic 
pentru credința tatălui său (Matei 17, 14, 14—18) a înviat pe fiul văduvei 
din Nain pentru credința mamei sale (Luca 7, 11—13) şi pe fiica lui lair 
pentru credinţa tatălui ei (Luca 8, 41—55). lar pe de altă parte, Miîntuito- 
rul i-a îndreptăţit pe nași prin cuvintele: „Cine vă primește pe voi, pe mine 
mă primeşte“ (Matei 10, 40—41) ; şi „oricine va primi în numele meu pe 
unul din acești copii, pe mine mă primește“ (Marcu 9, 37). În Corint exista 
chiar şi obiceiul de a se boteza unii în locul altora care muriseră nebote- 
zaţi (i Corinteni 15, 29). Obiceiul provenea probabil din botezarea copiilor 

pentru credinţa nașşilor. Mîntuitorul a zis : „„Lăsaţi pruncii să vie la mine“ 

(Matei 19, 14). Dar cum pot merge copiii la Hristos (la Botez), de nu-i vor 

duce părinţii și naşii, aşa cum atunci i-au adus mamele ? 

7. Sfînta Scriptură ne dă cazuri din practica Apostolilor despre bote- 

zarea copiilor. Sfintul Apostol Pavel a botezat casa lui Ștejana (I Corin- 

teni 1, 14), casa Lidiei (Faptele Apostolilor 16, 14—15), casa temnicerului 

din Filipi (Faptele Apostolilor 16, 32—33). În toate cazurile acestea, „casa“ 

însemnează familia, iar familia însemnează părinţi şi copii. Fără copii exis- 

tă numai soţ şi soţie, dar nu familie. Mai cu seamă în cazul văduvei Lidia, 
cuvîntul „casă“ e grăitor, căci din cine se putea compune casa sau fami- 

lia unei văduve, dacă nu din ea și copiii ei ? Avînd copii majori, o văduvă 

nu putea fi, în V. T. capul familiei. În Duminica Pogoririi Sfintului Duh, 

după predica Apostolului Petru, s-au botezat într-o singură zi „trei mii de 
suflete“ (Faptele Apostolilor 2, 41). E cu neputinţă să nu fi fost între ei 
şi copii, mai ales că nu se spune ca de obicei : bărbaţi şi femei, ci „sufle- 

te“*. Iar în cazul botezării Samariei întregi prin Diaconul Filip (Faptele
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Apostolilor 8, 4—16), este cu neputinţă să nu fi fost botezati si copiii deo- 
dată cu părinţii lor. 

8. Istoria bisericească mărturisește că practica botezării copiilor este 
de la-nceputul creștinismului, deodată cu Noul Testament şi cu Biserica. 
Ea nu este o inovație introdusă mai tîrziu, nu este o falsificare a cre- 
dinţei, ci o întărire a ei. Vreme de 15 veacuri nimeni nu s-a ridicat Impo- 
triva acestei practici. Abia incepind din veacul al 16-lea, au inceput unii 
reformatori in Apus a inlätura tainele din credinta si din viata lor. Azi, 
la noi le inläturä neoprotestantii de toate felurile. De aceea, n-au nici in 
credintä, nici in practicä botezarea copiilor. 

9. Botezul se împărtășește o singură dată. Căci el este naștere (loan 
3, 3—7), care nu poate fi decît una singură. În al doilea rînd, odată ce Bo- 
tezul curățeşte păcatul strămoșesc, care este unul, la ce ar mai trebui re- 
petat ? Celelalte păcate, personale, se pot curăţi prin alte taine. Chiar și 
în cazuri de lepădări de credinţă, la întoarcerea din nou în Biserică, Bo- 
tezul nu se dă a doua oară. 

10. Numai episcopii și preoţii pot săvirși Botezul. Căci Botezul este 
taină, iar ei, ca urmaşi ai Apostolilor în preoţie, sînt administratori ai tai- 
nelor (I Corinteni 4, 1). 

11. În Noul Testament se spune despre unii că au fost mîntuiţi prin 
credință. Dar aceasta nu înseamnă că Botezul nu e taină, de neapărată 
trebuință. Astfel, dacă i se spune sutașului Cornelie şi temnicerului din 
Filipi că prin credință se vor mântui ei şi casa lor (Faptele Apostolilor 11, 
14 şi 14, 31), nu înseamnă că credința i-a mîntuit și că Botezul ar fi venit 
doar ca o pecete sau dovadă a mîntulirii lor. Botezul este o taină de nea- 
părată trebuinţă. Dacă cineva s-ar putea naşte din nou altfel decît prin 
Botez, atunci la ce ar mai avea trebuință de Botez, mai ales cînd Botezul 
ar fi doar um simbol. Pentru Cornelie şi pentru temnicerul din Filipi, 
aredimța le-a fost mântuitoare numai pentru că i-a dus la Botez, fără care 
nu se puteau mântui. 

12. Cuvintele : „Cel ce va crede și se va boteza se va mântui“ nu tre- 
buie să le înțelegem îngust. (Marcu 16, 16) La fel nici altele asemănătoare 
(Matei 28, 19; Faptele Apostolilor 2, 38). Căci ele se referă la räspindirea 
Evangheliei la prima generaţie de creștini, cînd desigur, se cerea mai în- 
tii propoväduirea și sădirea convingerii, cărora abia apoi le urma Bote- 
zul. Atunci nu se putea face altfel. Dar aceasta nu constituie o regulă, sau 
o lege a Botezului, ci numai o practică la primii creștini. Regula 
Botezului este alta, anume, că fără el nu este cu putință mîntuirea (loan 
3, 3—7). Deci el este întiiul şi abia apoi vin credința şi pocăința. 

13. Dacă Mîntuitorul s-a botezat numai la 30 de ani nu însemnează 
că Botezul copiilor nu e valabil. Căci Mîntuitorul nu S-a botezat cu Bo- 
tezul taină, ci cu botezul simbol, al lui loan, despre care se spune precis, 
că e cu totul diferit de Botezul creştin. Pe atunci, Botezul creștin nici nu 
exista încă, ci era numai anunțat. Pe de altă parte, Mîntuitorul n-a avut 
păcate (nici strămoșesc, nici personale), ca să se curățească de ele prin 

Botezul taină. Mintuitorul n-avea trebuință decit de un botez simbol, prin 
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care sä Se facä cunoscut cä isi incepe lucrarea publicä. Prin Botez, Min- 

tulitorul i-a spus lui Nicodim că se intră în împărăţia lui Dumnezeu. Aceas- 

tă împărăție încă nu exista, ci era anunțată numai apropierea ei. ia s-a 
înființat prin învierea şi înălțarea la cer a Domnului, cînd El a devenit 
Împărat. Deci numai după ce a luat ființă această împărăție, a putut exista 
Botezul ca taină. Despre vîrsta la Botez, Sfînta Scriptură nu precizează 
nici 30 de ani, nici 15—16 ani, nici 8—10 zile, dar precizează că Bote- 
zul este de neapărată trebuinţă tuturor credincioşilor și că Hristos Dom- 
nul S-a botezat la 30 de ani cu botezul lui Ioan, care e altul decit cel aşe- 
zat mai tîrziu de El. Aceasta însemnează că în Botez nu vîrsta botezatului 
este importantă, ci lucrarea şi efectele lui. Pe baza aceasta, virsta trebuie 
redusă cât mai mult, pentru a nu pierde copiii credincioşilor aceste efec- 
te. Dacă virsta ar fi importantă, Sfinta Scriptură n-ar fi trecut-o în tăcere. 

14. Mîntuitorul a spus că împărăţia cerurilor este a celor ce sînt ca 
pruncii (Matei 19, 14 ; 18, 3). Dar aceasta nu însemnează că ea este a prun- 

cilor si cä pruncii pot fi lipsiţi de Botez. Dimpotrivă, cei ce sint ca prun- 
cii sînt cei ce au primit Botezul, care i-a născut din nou, adică i-a făcut 
nou născuţi. lar cînd Mîntuitorul a spus tot atunci: „Lăsaţi pruncii să 
vie la mine“, înţelege : Aduceţi-i la mine, — ca şi atunci mamele. Căci 
pruncii nu pot merge singuri, de nu vor fi duşi de alţii. Iar a-i duce la EI, 
însemmnează a-i boteza. Nici cuvintele Apostolului Pavel, că pruncii din pă- 
rinţi creştini sînt sfinți, nu pot fi înțelese că i-ar exclude pe copii de la 
Botez, sau că ei n-ar avea nevoie de Botez. „Sfinţenia“ lor nu este läun- 
trică, săvirşită de Sfintul Duh (| Corinteni 7, 14). Ea este numai o cură- 
țenie oarecare, externă, trupească. Copiii nu mostenesc sfintenia pärin- 
ților, după cum nici soţii întreolaltă, deși sînt „un trup“, cînd unul din 
ei este nebotezat, el nu se poate lipsi de Botez, oricât s-ar sfinți prin so- 
țul botezat. 

15. Botezul nu poate fi săvîrșit în orice apă și cu o singură afundare. 
Căci deşi Sfinta Scriptură pomeneşte numai de apă si de afundare (,bo- 
tez" însemnează afundare în apă), fără nici o altă precizare (Faptele Apos- 
tolilor 8, 36—38 ; 10, 47), totuși, ne vine în ajutor Sfînta Tradiţie şi is- 
toria bisericească. Ele ne arată că mai întîi se face sfinţirea apei şi abia 
apoi Botezul şi că Botezul se face prin trei afundări, în numele fiecărei 
Persoane a Sf. Treimi aparte. Așa s-a săvirşit Botezul în primele veacuri 
Și cei de atunci ştiau mai bine cum trebuie şi cum e corect. 

Mirul (Virungerea). Prin sfinta taină a Mirului i se împărtăşeşte ce- 
lui botezat darul Sfîntului Duh, pentru creşterea şi întărirea lui în viața 
cea nouă de după Botez. 

1. Așezarea tainei sfintului Mir a fost anunțată de Miîntuitorul. Fl a 
zis : „Cel ce crede în mine, rîuri de apă vie — precum a zis Scriptura — 
vor curge din pîntecele lui“. Sfintul Evanghelist Ioan, tilcuind aceste cu- 
vinte, adaugă : „lar aceasta a zis-o despre Duhul pe care aveau să-l pri- 
mească cei ce cred într-însul. Căci pină atunci Duhul nu fusese dat, pen- 

tru că lisus nu fusese încă preamărit“ (loan 7, 38—39). De aici rezultă 

că şi această taină, ca şi toate celelalte, a putut fi practicată numai după
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ce lisus a fost preamärit prin invierea si inältarea Sa la cer. Si intr-ade- 
văr, ea a fost practicată numai apoi, dar încă în timpurile apostolice. 

2. La-nceput, taina sfîntului Mir se numea „Punerea müinilor“. Se 
numea aşa, fiindcă aşa se împărtășea : prin punerea mfinilor. Era împăr- 
tășită numai de către Apostoli şi numai celor botezați. Astfel, cînd s-a în- 
creștinat Samaria, primind Botezul prin diaconul Filip, Apostolii au tri- 
mis acolo pe Petru si pe Ioan, ca să împărtășească celor botezați taina „Pu- 
nerii mîinilor“ (Faptele Apostolilor 8, 14—19). Deasemenea, în Efes, Apos- 
tolul Pavel a împărtășit această taină unora pe care i-a botezat cu Bo- 
tezul lui Iisus şi care nu avuseseră pînă atunci decît botezul lui Ioan (Fap- 
tele Apostolilor 19, 1—6). 

3. Taina „Punerii müinilor“ se împărtășea uneori la o vreme oarecare 
după Botez. Aşa a fost cazul la samarinenii încreştinați, din cauză că nu 
se găsea acolo vreun Apostol. Alteori însă, cum a fost cazul în Efes, unde 
era prezent Apostolul Pavel, se împărtăşea deodată cu Botezul. Aposto- 
lul Pavel scrie efesenilor : „Nu întristați Duhul cel Sfînt al lui Dumnezeu, 
întru care aţi fost pecetluiţi în ziua răscumpărării“ (Efeseni 4, 30). „Ziua 
răscumpărării“ în care au fost pecetluiți nu poate să însemneze altceva, 
decit ziua în care au fost ei răscumpăraţi, adică ziua botezării lor. De aici 
rezultă că taina „pecetluirii“ cu punerea mîinilor, azi numită a Sfîntului 
Mir sau a Mirungerii, se împărtăşea de obicei deodată cu Botezul. 

4. Azi, această taină se numește „a sfintului Mir“ sau a Mirungerii (a 
ungerii cu sfintul Mir). Motivul este următorul : Înmulţindu-se numărul 
creştinilor şi scăzind mereu cel al Apostolilor, s-a ajuns a fi cu nepu- 
tință 'ca această taină să fie împărtăşită numai de Apostoli. Urmașii Apos- 
tolilor, episcopii, încă erau puţini şi erau așezați în centre foarte înde- 
părtate de unii credincioşi. De aceea, s-a simţit trebuința ca şi preoţii, 
care sint mai aproape de credincioşi și care sînt ajutători și delegaţi ai epis- 
copilor, s-o poată împărtăși. Iar fiindcă în Sfinta Scriptură taina aceasta 
se numește şi „ungere“, „pecetluire“ (II Corinteni 1, 21—22: I Ioan 2, 20— 
27), „curgere“ (loan 7, 38—39), punerea mîinilor Apostolilor s-a înlocuit 
prin ungerea celui botezat de către preoţi cu Mir, care este sfințit numai 
de soborul episcopilor Bisericilor autocefale, în Joia Mare, după un ritual 
anumit. Astfel, fondul tainei a rămas acelaşi şi numai forma împărtăşirii 
s-a schimbat. La împărtăşirea acestei taine, preotul rostește formula : ,„Pe- 
cetea darului Duhului Sfint“, aşa cum este numită ea în Sfînta Scriptură 
(II Corinteni 1, 21—22; Efeseni 4, 30 ş.a.). Să nu ne smintească faptul că 
în Sfânta Seriptură nu întâlnim numirea de taină a sfîntului Mir. Biserica 
a avut motive serioase să ajungă la forma de azi a acestei taine, fără să 
iasă din cadrul Bibliei și fără să schimbe fondul ei. 

9. Cel botezat are trebuinţă și de taina Mirungerii. Căci în Botez, el 
primeşte darul Sfîntului Duh spre iertarea păcatului strămoșesc şi a ce- 
lorlalte păcate (dacă este vîrstnic), pe cînd în taina sfintului Mir se im- 
părtăşește un alt dar, anume, acela de a stărui și de a spori în curăţenia 
primită prin Botez. Sfîntul Duh este acelaşi, dar darurile lui sînt diferite 
(1 Corinteni 12, 4—6). 

6. Sfîntul Duh nu este împărtășit direct, ci prin sfintele taine. Aşa
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este si in cazul impärtäsirii lui la cel botezat, pentru stäruirea lui in cu- 
rätenia Botezului. Este adevärat cä in cazul botezării sutaşului Cornelie, 

Sfintul Duh a fost impärtäsit direct, chiar si unor pägini nebotezati. Dar 
aceasta a fost numai o abatere de la regulă, o excepţie. Dumnezeu poate 

face asemenea excepţii, cînd în înţelepciunea Sa află de bine. Dar în mod 
obișnuit, Dumnezeu împărtăşește pe Sfîntul Duh prin sfintele taine. Aces- 
ta este scopul pentru care ni le-a dat. 

Cuminecätura. Cuminecätura, Euharistia sau Împărtăşania este taina 

împărtăşirii, sub chipul pîinii şi vinului, cu însuşi trupul şi sîngele Dom- 
nului. Anunţarea aşezării acestei taine a făcut-o Miîntuitorul cînd a spus 
că El este „pîinea vieții“ şi că cine va mînca trupul Lui şi va bea sîn- 
gele Lui, va fi viu în veci (loan 6, 48—58). Iar aşezarea ei a făcut-o la Cina 
cea de taină (Matei 26, 27—28). 

1. Sfînta Cuminecătură este o taină și nu o simplă cină simbolică. În 
ea, piinea și vinul se prefac în Trupul și Sîngele Domnului şi aduc ierta- 
rea păcatelor. La Cina cea de taină, Mîntuitorul, dînd Apostolilor Săi pîine 

și vin, le-a zis: „Luaţi mîncaţi, acesta este trupul meu ... Beţi dintru 
acesta toți, acesta este sîngele meu, al legii celei noi, care pentru mulţi se 
varsă, spre iertarea păcatelor“. Dacă Miîntuitorul a spus despre piine că 
este Trupul său şi despre vin că este Singele Său, însemnează că, prin 
puterea Duhului Sfînt, piinea și vinul s-au prefăcut în trupul şi sîngele 
Său. Mintuitorul a spus despre fiecare din ele că este şi nu că înseamnă, 
simbolizează, sau închipuie Trupul şi Sîngele Său. Iar dacă împărtăşirea 
cu această piine şi cu acest vin aduce iertarea păcatelor, însemnează că 
ele nu mai sînt piine naturală și vin natural, ci însuşi Trupul si Singele 
Său, așa cum a spus Mintuitorul ; şi însemnează, mai departe, că ele alcă- 
tuiesc o taină mai presus de minte. Sf. Apostol Pavel ne spune : „Paharul 
binecuvintării pe care-l binecuvintăm, nu este, oare, împărtășirea singe- 
lui lua Hristos ?* (1 Corinteni 10, 16). De aceea zice acelaşi : „Cine cu ne- 
vrednicie mănîncă pîinea sau bea paharul Domnului, vinovat va fi de tru- 
pul şi de sîngele Domnului. Cerceteze-se deci omul pe sine și numai așa 
să mănînce din această pîine şi să bea din acest pahar. Căci cine mănîncă 
și bea fără să-și dea socoteală de trupul Domnului, mănîncă și bea osîndă 
sieși“ (1 Corinteni 11, 27—29). Pentru o mincare obişnuită nu se cere 
atîta pregătire și cercetare de sine. Ea nu aduce celui ce o mănîncă osîndă, 

cîtă vreme e menită pentru întreţinerea vieţii. Numai cînd ea este însuși 

Trupul şi Sîngele Domnului, cum este în Cuminecătură, credinciosul tre- 
buie să fie pregătit cu grijă pentru primirea ei. 

2. Numai episcopii și preoţii legiuiţi, la sf. liturghie, pot săvirși sfin- 

ta Cuminecătură. Prin rugăciuni speciale ale acestora în sf. altar, la sf. 
liturghie, Sfintul Duh preface pîinea şi vinul în trupul şi singele Dom- 
nului. Aşa cum un aliment, în cîteva ore după consumarea lui este trans- 
format în celule vii, organice, devenind o unitate cu organismul omului, 

aşa pîinea şi vinul din sf. Cuminecătură sînt transformate în Trupul și 
Sîngele Domnului. Ele însă îşi păstrează forma de piine şi vin, pentru ca
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cel ce se împărtăşeşte cu ele să nu se îngrozească, ci să le aibă înainte 
tot sub forma de hrană naturală. | 

3. Vinul sfintei Împărtășanii este Singele Domnului. El este numit 
„al Legii celei noi“. Se ştie că Legea Veche a fost aşezată prin sînge de 
jertfă (leşire 24, 8). Acel sînge de animale jertfite închipuia sîngele (moar- 
tea pentru păcat) a călcătorilor Legii, deoarece păcatul numai prin sînge 
(moarte) putea fi ispăşit (Evrei 9, 22), moartea fiind plata păcatului (Ro- 
mani 6, 23). Mîntuitorul arată că şi Legea nouă se instituie prin singe, 
anume, prin sîngele vărsat pe Cruce, dar care este acelaşi cu cel din pa- 
harul Cuminecăturii. Căci Domnul despre acesta a zis că este „al Legii 
celei noi“, făcîndu-l prin aceasta absolut același cu cel de pe Golgota. 
Sîngele de jertfă din Vechiul Testament nici nu putea fi împlinit în Noul 
Testament prin sînge simbolic (vin), ci tot prin sînge adevărat. Singele 
din Sf. Cuminecäturä este asadar cu adevärat singele Jertfei de pe Gol- 
gota. 

4. La Cina cea de tainä, Mintuitorul numeste vinul „rodul viței“, dar 
nu se rejeră la vinul Cuminecăturii (Matei 26, 29 ; Marcu 14, 25). Sf. Ev. 
Luca ne arată amănunțit că la Cina cea de taină au fost consumate 
două pahare de vin, iar cuvintele „rodul vitei" au fost spuse cu privire 
la primul pahar, care într-adevăr, conţinea vin natural, pe cînd însă 
sfinta Cuminecătură a fost așezată după Cină, la al doilea pahar, căci 
la acesta a spus Miîntuitorul : „Acesta este singele meu“ (Luca 22, 17— 
20) şi deci, acesta nu mai era un simplu rod al viței. 

9. Consumarea trupului și sîngelui Domnului trebuie înţeleasă tainic și 
duhovnicește, nu după înţelesul natural. Cind Mîntuitorul a fost înţeles gre- 
șit cu privire la anunţarea aşezării sfintei Cuminecături ca Trup şi Singe 
al Său, a spus : „Duhul este care dă viaţă, trupul nu Jolosește nimic. Cu- 
vintele pe care vi le-am spus sînt duh și viață“ (loan 6, 54—63). Aposto- 
lii înțeleseseră greșit, anume, că vor trebui să mănînce Trupul Lui şi să 
bea Sîngele Lui, ca nişte mîncători de oameni. Înţelesul adevărat se vede 
la Cina cea de taină, cînd a fost aşezată sfinta Cuminecătură, anume, că 
piinea este Trupul, iar vinul este Singele Domnului. Acestea numai la în- 
iățişare sînt piine şi vin. În acest înțeles mîncăm Trupul şi bem Sîngele 
Lui. E un înţeles înalt, spiritual. 

6. Sfinta Cuminecătură este şi o masă de aducere aminte și mai este 
și o jertfă. Este o masă comemorativă, căci Mintuitorul a spus la aşeza- 
rea ei : „Aceasta să faceţi întru pomenirea mea“ (Luca 22, 19 : I Corin- 
teni 11, 24—25). Și deasemenea, Apostolul Pavel: „De cîte ori mâncaţi 
această piine și beţi acest pahar, moartea Domnului vestiți, pînă la veni- 
rea lui“ (1 Corinteni 11, 26). Dar, cum am văzut mai sus, ea nu este nu- 
mai atit, ci este şi o sfîntă taină, care aduce „iertarea păcatelor“. Cumi- 
necătura este apoi şi o jertfă, anume, Jertfa de pe Golgota, căci Mîntui- 
torul a zis că Trupul și Singele Său din sfînta Cuminecătură „se frînge'“ 
și „se varsă“ pentru noi, spre iertarea păcatelor. Dar, iarăşi, Cuminecă- 
tura nu este numai jertiă. Ca jertfă, ea este aceeaşi cu cea de pe Golgota, 
cu deosebirea că este nesîngeroasă. Cuminecătura nu este o repetare a 
Jertfei Domnului de pe Golgota, căci aceea s-a făcut o singură dată pentru 
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toţi şi pentru totdeauna. Ci este numai o actualizare, o permanentizare a 
aceleia, în scopul de a face ca roadele aceleia să poată îi mereu prezente 
în noi pînă la a doua venire. Între Jertfa de pe Golgota şi jertfa euharis- 
tică nu este deosebire. Deci, sf. Cuminecătură este şi o masă comemora- 
tivă, este şi o jertfă, dar mai ales este o taină sfintă. 

7. La sfinta Liturghie se aduc cinci pâini (prescuri), dar numai una 
este pentru Împărtășanie. Celelalte patru sînt aduse pentru cinstirea Sfin- 
ților (prooroci, apostoli, mucenici, ş.a.), pentru cei vii si pentru cei morți. 
Apostolul Pavel spune : „Fiindcă o pîine este, un trup sîntem și noi cei 
mulți, căci toţi ne împărtășim dintr-o pîine“ (1 Corinteni 17). lar aceasta 
insemneazä că în ori cîte locuri se săvîrșeşte sfinta Cuminecătură, în fie- 
care din acestea este acelaşi trup şi sînge ale Domnului, unic şi întreg, 
care produce unitatea desăvirșită şi între membrii Bisericii, aceasta fiind 
şi ea „trupul lui Hristos“ (Efeseni 5, 23). 

8. Pîinea si vinul din sfînta Cuminecătură se împărtășesc credincio- 
șilor deodată și nu separat. La-nceput, ca şi la Cina cea de taină, ele erau 
date separat. Dar cum unii nu consumau pîinea, adică Trupul Domnului, 
ci o reţineau pentru scopuri de vrăjitorie, Biserica a hotărît ca ele să se 
dea împreună şi de-a dreptul în gură, spre a fi consumate şi a nu fi folo- 
site în scopuri necuviincioase. 

9. Numai preoţii pot săvirși și împărtăşi sfinta Cuminecătură. Sfinţii 
Părinţi din primele veacuri ale creştinismului spun că nici îngerii din cer 
nu o pot săvirşi. De fapt, nici preoții, nu ei o săvîrşesc, ci Sfîntul Duh. Ei 
numai se roagă lui Dumnezeu ca să trimită pe Sfîntul Duh si să prefacă 
piinea şi vinul aduse la sf. liturghie, în trupul și sîngele Domnului. Si 
numai preoţii au darul special al Preoţiei, în baza căruia săvirşesc sluj- 
bele sfinte. 

10. Sfînta Cuminecătură se împărtășește numai în urma altei taine : 
a Pocăinţei. Căci ea nu este o simplă mâncare obișnuită. Pentru primirea 
ei se cere pregătire. Apostolul Pavel scrie : „Cerceteze-se deci omul pe 
sine și numai așa să mănînce din această piine și să bea din acest pahar“ 
(1 Corinteni 11, 27—29). Această cercetare de sine, a cugetului, este sfin- 
ta taină a Pocăinţei, deci nu o pocăință oarecare. Numai copiii, la Botez, 
pot fi împărtăşiţi fără să fi primit taina Pocăinţei, din motive uşor de 
înţeles. 

Pocăința. Pocăinţa este taina siintă a iertării păcatelor prin dezlega- 
rea dată de preotul duhovnic, pe baza recunoașterii şi mărturisirii păca- 
telor, a căinţei pentru ele şi a hotăriîrii de îndreptare. Fiindcă în această 
taină se face mărturisirea păcatelor sau spovedania, ea se mai numeşte şi 
spovedanie, sau Mărturisire. 

1. Trebuie să facem deosebire între o pocăință oarecare, ca virtute și 
Pocăinţa ca taină. Pocăinţa este şi recunoaşterea păcatelor, căinţa pentru 
ele şi hotărîrea de îndreptare, atit cît cerea loan Botezătorul (Matei 3, 1— 
3) şi de asemenea Mintuitorul la-nceputul lucrării Sale publice (Matei 4, 
17). Pocăinţa aceasta însă nu este taină, ci numai o virtute, o lucrare fă- 
cută de credincios numai prin puterile sale. În Pocăinţa taină se adaugă
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si ceea ce dä Dumnezeu : jertarea päcatelor. Cäci mintuirea se infäptuieste 
numai prin împreună lucrarea lui Dumnezeu cu cea a omului. Nici omul 
credincios nu se poate mintui singur, fără Dumnezeu, Nici Dumnezeu nu-l 
mâîntuie dacă el nu dă dovadă că vrea. Numai în acest caz Pocăinţa este 
completă, adică taină. 

2. Puterea de a ierta păcatele în taina Pocăinţei a dat-o Mintuitorul 
Apostolilor. El le-a zis : „Ori câte veți lega pe pămînt vor fi legate și în 
ceruri și ori câte veţi dezlega pe pământ vor fi dezlegate și în ceruri“ (Matei 
18, 18). „Luaţi Duh Sfînt ; cărora veţi ierta păcatele vor fi iertate și cărora 
le veţi ține vor fi ținute“ (loan 20, 20—23). Desigur, iertare se dă numai 
celui ce face pocăință şi care o cere (loan 1, 8—9). Iar puterea aceasta a 
trecut de la Apostoli și la urmaşii lor, deoarece numai prin aceștia a pu- 
tut să rămiie Hristos „„pină la sfîrşitul veacului“, cum a făgăduit (Matei 
28, 20). Sînt destule cazuri biblice în care Apostolii au folosit puterea de 
a lega şi dezlega păcatele. Astfel, Apostolul Pavel a legat (a scos dintre 
membrii Bisericii) pe nelegiuitul din Corint, iar după ce acesta s-a îndrep- 
tat, l-a primit din nou. (| Corinteni cap. 5 şi II Corinteni 2, 5—11). Pe Ime- 
neu şi pe Alexandru „i-a dat satanei“ (1 Timotei 1, 20). În Efes, „mulţi 
din cei ce crezuseră, veneau și se mărturiseau și spuneau faptele lor“ (Fap- 
tele Apostolilor 19, 18). Ei „veneau“ la Apostolul Pavel cu pocăință, spre a 
li se împărtăși dezlegarea păcatelor şi a-şi întregi astfel pocäinta. 

3. Pilda despre Fiul Risipitor ne arată în ce constă Pocăinţa întreagă, 
ca taină. Ea constă din pocăința simplă adică : 1. recunoaşterea şi măr- 
turisirea păcatelor ; 2. căinţa şi uriciunea față de păcate şi 3. hotărîrea 
de îndreptare ; la acestea se adaugă apoi 4. iertarea de la Dumnezeu prin 
dezlegarea dată de preot şi 5. epitimia sau canonul, ca deprindere în bine, 
în opoziție cu păcatul. Canonul nu este pedeapsă, ci medicament. Fiul Ră- 
tăcit şi l-a cerut singur : să nu mai fie tratat ca fiu, ci ca argat. La fel şi 
Zaheu : oferă jumătate din avuţie și despăgubirea cu de patru ori a celor 
pe care-i nedreptätise. 

4. Taina Pocăinţei se împărtășește numai celor ce se pregătesc a primi 
sfinta Cuminecătură. lar pocăinţa simplă, ca virtute, se poate face ori- 
cînd, sau chiar permanent. Sf. Apostol Pavel zice : „Cercetează-se omul 
pe sine şi numai așa să mănînce din această piine și să bea din acest pa- 
har" (| Corinteni 27—30). Această „cercetare de sine“ nu poate fi o po- 

căinţă simplă, ci numai o Pocăinţă taină. 

5. Pocäinta e si o trebuintä firească a credincioșilor. Un păcat greu 
produce mustrare de cuget şi nu poate rămîne multă vreme ascuns. Mulţi 
făptuitori de rău se denunţă singuri ,fie autorităţilor, fie numai în cercuri 
restrinse de prieteni, care „în secret“ dau mai departe secretul, devenind 
pînă la urmă dezvăluit tuturor. Unii nu pot trăi cu greutatea păcatului, 
încercînd să se scape de ea prin sinucidere. Iar alții nu pot muri pină ce 

nu-şi destăinuie păcatul ce-i apasă. Se adeverește cuvintul că „nimic nu 

este ascuns care să nu îasă la lumină“ (Matei 10, 26; Evrei 4, 13). Mij- 

locul cel mai sigur pentru a scăpa de greutatea păcatelor este sf. taină a 
Pocăinţei. Căci o pocăință oarecare nu este deajuns. Dar oricítá pocăință
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am face, simplä sau tainä, nu trebuie sä ne nımim „pocäiti“, nici să ne 

credem mintuiti, cäci aceasta nu mai e pocäintä, ci mândrie, care vine de 

la cel rău şi care este de-a dreptul împotriva pocäintei. 

6. Spovedania nu se mai face in public, ci in secret, in faţa preotului. 

Biserica a avut motive serioase pentru înlăturarea publicității spovedaniei. 

In secret, credinciosul se destăinuie mai uşor şi chiar şi aşa, el adeseori 

caută să-şi ascundă anumite păcate. Mărturisirea secretă nu dă altora drep- 

tul de a se socoti mai drepţi si de a disprefui pe cel ce se spovedeşte sin- 

cer. De altfel, secretul sau publicitatea spovedaniei nu este ceva esenţial. 

Biserica o poate alege pe cea mai potrivită, care are mai puţine neajun- 

suri. Fie secretă, fie publică, mărturisirea e făcută în fața lui Dumnezeu 

mai întîi şi abia apoi în fața oamenilor, ori a preotului mărturisitor. Chiar 

și preotul este numai un martor, care administrează puterea de a „dez- 

lega“ pe care i-a dat-o Dumnezeu. lar credincioşii ca public nu iau nici 

o parte activă. Pentru a înlătura orice urmări rele, Biserica a impus se- 

cretul märturisirii, sub pedeapsa depunerii din preoţie a preotului care 

nu-l respectă. 
7. În taina Pocăinţei, mărturisirea păcatelor trebuie făcută în faţa 

preotului. Căci dacă la Iacob 5, 17 se spune : „Mărturisiţi-vă unul altuia 

păcatele și vă rugaţi unul pentru altul, cuvintele „unul altuia“ şi „unul 

pentru altul“ însemnează „credinciosul preotului“ şi „preotul pentru cre- 

dincios*. În context (vers. 14—15) se arată limpede că „unul însemnează 

credinciosul, iar „altul“ însemnează preotul. E şi firesc să fie aşa, deoare- 

ce numai preotul are puterea de a „dezlega“. O mărturisire în faţa altui 

credincios, sau în faţa tuturor ar putea însemna o simplă recunoaştere a 

unor greşeli, dar nu o pocăință ca taină. lar pe de altă parte, rugăciunile 

pentru credincioşi, fie bolnavi, fie sănătoşi, le face preotul (Iacob 5, 17; 

Evrei 5, 1). 
3. În Vechiul Testament, cei ce făceau pocăință se adresau direct lui 

Dumnezeu pentru iertare și nu prin preot. Aşa a făcut David zicînd : „Mi- 

luieşte-mă Dumnezeule ... și de păcatul meu mă curățește“ (Psalmi 50, 

3—5 ; 32, 5). Dar pe atunci aşa era firesc, căci încă nu exista Pocăinţa ca 

taină şi nici Preoţia cu darul dezlegării. Exista numai o pocăință simplă. 

9. Și noi ne adresăm adeseori direct lui Dumnezeu. În rugăciunea 

„Tatăl nostru“ zicem : „Și ne îartă nouă păcatele noastre ...* De aseme- 

nea, în orice moment de pocăință zicem : „Doamne, mântuieşte-mă ...'; 

„Doamne auzi-mă'“ ... etc. Dar aceasta nu face de prisos mijlocirea preo- 

tului în taina Pocăinţei, nici nu înlătură folosul tainei însăşi. Oricind pu- 

tem cere iertare de la Dumnezeu direct. Dar mijlocul cel mai sigur pentru 

cbtinerea acestei iertării este taina Pocăinţei. | 

10. Pot oare preoții să ierte păcatele ? Căci şi ei sint oameni cu pă- 

cate. lar în Biblie citim : „Cine poate să îerte păcatele, decât singur Dum- 

nezeu ? (Luca 5, 21). Într-adevăr, preoţii nu pot ierta păcatele. Ei însă mij- 

locesc această iertare, prin darul ce-l au. Iertarea vine de la Dumnezeu. 

Preotul este şi el om cu păcate. Dar şi Apostolul Petru a fost păcătos, le- 

pădindu-se de Domnul și totuşi, a primit acest dar, de a „dezlega“ păca- 

tele. La fel şi Apostolul Ioan, care zice că nici nu există om fără păcate 

2 — Mitropolia Banatului
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(I Ioan 1, 8) si tot asa Apostolul Pavel, care se numeste cel dintii dintre päcätosi (I Timotei 1, 15). Şi totuşi, erau Apostoli si aveau acest dar de la Mîntuitorul (loan 20, 22—23, etc.). Si cum Mintuitorul le-a fägäduit sä raminä cu ei pinä la sfirsitul veacului, insemneazä cä rämine cu urmasii lor (episcopii și preoţii), care moştenesc aşadar și darurile lor. 
Preoţia. Taina prin care se impărtăşeşte darul Sfintului Duh de a con- duce, de a învăţa şi de a săvirşi cele sfinte în Biserica lui Hristos este Hi- rotonia, fiind împărtăşită cu rugăciuni speciale și punerea miinilor. Cum însă conducerea, învăţarea şi săvîrşirea celor sfinte în Biserică sint atribuţiile preoţiei, taina care le împărtășește se numește şi tai- na Preoţiei, sau a Punerii miinilor preoţiei, spre deosebire de cea a Mirului, care se numea simplu „Punerea miinilor“. Cei ce au darul Preo- ției alcătuiesc împreună clerul, 
1. Biserica se compune din cler și credincioși, adică din păstori sau conducători și credincioşi. Apostolul Pavel spunea clerului din Efes : „Luaţi aminte de voi și de toată turma peste care Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi ca să păstoriţi Biserica Domnului .. « (Faptele Apostolilor 20, 28). Deci „păstorii“ sînt așezați de Duhul Sfînt (printr-o taină sfîntă) şi nu de credincioşi, nici de la sine (vezi și I Petru 5, 1—2). 
2. Nu toţi credincioșii, ci numai cei ce au darul Preoţiei pot îndeplini 

serviciul de preot. Apostolul Pavel scrie : „Pe unii i-a pus Dumnezeu în 
Biserică : mai întîi apostoli, al doilea profeți, al treilea învăţători ... Oare toți sînt apostoli ? Oare toți sînt prooroci ? Oare toți sînt învăţători ?.. ." (I Corinteni 12, 28—29 ; Efeseni 4, 11; Romani 12, 6—8:; I Petru 4, 10). 
Acelaşi Apostol ne spune că nimeni nu poate propovădui fără apostolie, 
adică fără Preoţie (Romani 10, 15). Mîntuitorul n-a încredințat mulțimilor 
predicarea Evangheliei şi calitatea de păstori ci celor ce i-a ales în acest 
scop. Și în Testamentul Vechi, preoţia era rezervată numai urmaşilor lui 
Aron şi seminţiei lui Levi (Numeri cap. 3. 4, 8, 17 ş.a.). Încercarea lui Core, 
Datan şi Abiron de a se face de la sine preoți, le-a adus pedeapsa cumplită: 
pământul i-a înghiţit de vii (Numeri 14). Pe regele Uzia, care a încercat 
la fel, l-a umplut îndată lepra (II Cronici 16, 16—21). În Testamentul Nou, 
vinovăția ar fi şi mai mare, deoarece şi preoția este mai mare. 

3. Preoţia Noului Testament este un dar special, impärtäsit prin taina 
Hirotoniei (Punerii mâinilor Preoţiei). Aşa a primit Preoţia în gradul de 
episcop în Efes Timotei prin Apostolul Pavel, care mai apoi îi scrie : „Nu 
fi nepăsător faţă de darul ce este în tine, care ţi s-a dat prin proorocie, cu 
punerea mâinilor preoţiei“ (1 Timotei 4, 14). Şi altădată iarăşi: „Te îndemn 
să ţii aprins darul lui Dumnezeu care este în tine prin punerea miinilor 
mele“ (II Timotei 1, 6). Cînd i-a aşezat pe cei şapte Diaconi, propuşi de 
obștea credincioşilor, Apostolii, „după ce s-au rugat, și-au pus mîinile peste 
ei" (Faptele Apostolilor 6, 6). La fel Pavel si cu Varnava, prin oraşele pe 
unide treceau, „cu rugăciuni si cu ajunări“ le-au hirotonit preoți in fie- 
care biserică“ (Faptele Apostolilor 14. 23). Că Preoţia este taină, în care 
printr-o formă văzută se impărtășeşte un dar nevăzut al Sfîntului Duh,
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rezultä si din cuvintele lui Pavel cätre „prezbiterii” din Efes (Faptele Apos- 

tolilor 20, 28). 
4. Preoţia are trei grade sau trepte: episcop, presbiter sau preot Si 

diacon. Episcopii sínt urmasii Apostolilor, preotii sínt urmasii celor 70 de 

ajutátori ai Apostolilor (Luca 10, 1), iar diaconii sint urmasii celor sapte 

diaconi (Faptele Apostolilor 6, 1—6). Episcopii au gradul cel mai înalt al 

Preoţiei. La-nceput, ei se numeau si „presbiteri“, după cum şi presbiterii 

se numeau şi „episcopi“ (Tit 1, 5—9). După nume nu se deosebeau, de- 

oarece şi unii şi alții erau episcopi, adică supraveghetori şi deasemenea 

presbiteri, adică bătrîni. Se deosebeau însă după slujba, adică după drep- 

turi şi funcțiuni. Pe episcopi i-au hirotonit, fie un Apostol (| Timotei 4, 

14 ; II Timotei 1, 6), fie mai mulţi episcopi (Faptele Apostolilor 13, 2), iar 

pe preoţi, un episcop (Tit 1, 5—9, I Timotei 3, 1—7 ; 5, 22), care apoi avea 

si drepturi asupra lor, de exemplu: de a-i sfătui (| Timotei 4, 6; 5, 1—29; 

6, 1—20 ; II Timotei 2, 22—26), de a-i pedepsi, sau de a-i distinge (| Timo- 

tei 5, 17—20) şi peste tot, de a le fi mai mari (II Timotei 4, 2). Presbiterii 

sau preoții săvîrşeau totul în locul şi în numele episcopului care i-a rin- 

duit, afară de taina Hirotoniei, rezervată episcopilor. Iar diaconii (,„slu- 

jitori““) au rolul de a-i ajuta pe episcopi şi pe preoţi la săvirşirea celor 

sfinte. Drepturile lor se mărginesc la propovăduire şi în mod excepțional 

la săvîrşirea Botezului. 

5. S-au mai introdus şi alte grade preoțești, dar numai onorifice sau 

administrative. Scopul a fost de a face deosebire între unii şi alţii de ace- 

laşi grad. Astfel, la gradul de episcop există arhiepiscop, mitropolit, pa- 

triarh ; la cel de preot, sachelar, iconom, iconom stavroțor, precum şi pro- 

topop sau protoiereu (administrativ) iar la diacon, protodiacon sau arhi- 

diacon. Acestea nu sînt grade ale Preoţiei, ci numai distincțiuni, acordate 

în temeiul cuvintelor de la 1 Timotei 5, 17, prin sfințire numită Hirotesie. 

6. Preoția trebuie să aibă continuitate neîntreruptă de la Apostoli 

pinä azi. Căci darul Preoţiei nu poate fi împărtăşit decit de cei ce-l au. 

lar o dată întrerupt, el nu mai poate fi continuat. Nimeni nu-l poate da, 

cînd lui îi lipsește. 

7. Preoţii au dreptul de a fi intrefinufi de credincioșii lor. lar cre- 

dincioşii au datoria de a-i întreţine. Mântuitorul a spus că oricine, dacă 

lucrează, este vrednic să primească plată (Luca 10, 4—7). lar Sf. Apos- 

tol Pavel spune că fiecare trebuie să trăiască din rodul muncii lui, așa 

cum era şi în Testamentul Vechi (| Corinteni 9, 7—14). El scrie: „Cel care 

primeşte cuvintul învățăturii, să facă parte învățătorului din toate cite 

are“ (Galateni 6, 6). „Învățătorul“ este preotul în rolul lui de învăţător 

al credincioşilor în cele sfinte. 

8. Credincioșii datorează preoților ascultare și cinstire deosebită. Apos- 

tolul Pavel scrie : „Ascultaţi pe învățătorii voștri şi vă supunefi lor, fünd- 

că ei priveghează pentru sufletele voastre, avind să dea de ele seamă, ca 

să facă aceasta cu bucurie și nu suspinind, lucru care n-ar fi spre folosul 

vostru“ (Evrei 13, 17). „Învăţătorii“ însemnează aici preoții, ca învăţători 

ai credincioşilor în cele ale mântuirii (vezi şi | Tesaloniceni 5, 12—13).
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9. Preotii sint numifi „pärinfi“, ca sävirsitori ai Botezului. Căci Bo- 
tezul este „naștere“. Aşa fiind, credincioşii devin „fii“ ai preoţilor, fiind 
și sub îngrijirea lor duhovnicească. Pe Timotei îl botezase Pavel (Faptele 
Apostolilor 16, 1—4) și de aceea îl numește „fiu“ al său (1 Timotei 1, 21; 
II Timotei 1, 2 ; 2, 1). Tot aşa îl numeşte si pe Tit, botezat de el (Tit 1, 4). 
Iar Corintenilor le spune că el le este singurul „părinte“, ca unul care i-a 
născut pe ei în Hristos (1 Corinteni 4, 15). Iar dacă așa este, atunci cu- 
vintele Mintuitorului : „Voi să nu vă ziceţi învăţător, că unul este învă- 
fatorul vostru ... și să nu numiţi tatăl vostru pe pămînt pe nimeni, că 
tatăl vostru unul este, cel din ceruri ...“ (Matei 23, 8—10) nu pot avea 
înţeles contrar celor constatate mai sus. Într-adevăr, Miîntuitorul, prin 
aceste cuvinie îi sfătuieşte pe învăţăceii Săi să nu fie ca fariseii, care din 
mindrie, se făceau şefi de școli, ca să poată fi numiți „învățători“ si „pä- 
rinți“ şi să li se dea mai multă cinstire. Dacă şi Apostolii ar face aşa, 
avind fiecare școala sa si învățăceii săi, nici ei n-ar mai fi una, nici în- 
vatätura lor. Ori, ei trebuie să fie egali, ca „frați“, avind ca Tată pe Dum- 
nezeu, iar ca Învățător pe lisus Hristos. Dacă Apostolii au devenit to- 
tuși „învăţători“ şi „Părinţi“, aceasta deci nu este în contrazicere cu cele 
de mai sus. 

10. Preoţie au numai cei hirotoniți valid. Preoţie universală nu exis- 
tă. Căci deşi uneori credincioşii sînt numiţi „preoţi“, acest cuvînt nu are inţelesul obișnuit (vezi I Petru 2, 9, 9; Apocalipsa 1, 6; 5, 10). Astfel, 
la, i, Petru 2, 5 — toti credincioşii sînt numiţi „preoţie sfîntă“. Dar ei mai 
sînt numiţi tot acolo : „pietre vii“, „casă duhovnicească“, Ei ca preoţi, aduc 
„jertfe duhovniceşti“. Deci, toate cuvintele au alt înţeles decit cel obiş- 
nuit, iar cuvîntul „preoţie“ care este in strinsä legătură cu ele, trebuie şi 
el să aibă alt înţeles decât cel obișnuit, Înţelesul lui este că, spre deosebire 
de păgiîni, creștinii sînt ca o preoţie, care slujește în chip plăcut lui Dum- 
nezeu, fără însă a fi şi de fapt preoţi. În continuare, la vers. 9 ei sînt nu- 
Miţi „preoție împărătească“. Dar și poporul din Testamentul Vechi a fost 
numit așa (Ieşire 19, 6; Isaia 61, 6) şi totuși, numai cei din seminţia lui 
Levi şi urmaşii lui Aron aveau preoţie în înțelesul obişnuit, altora fiindu-le 
cu totul oprită. Cum a înţeles Petru cuvîntul „preoţie“ ne-o spune el în- 
susi mai departe, la 5, 1—4 unde face deosebire între preoți şi credincioși, 
precizind anume, că nu toţi sînt preoți. 

11. Preoţilor li se cere o serioasă pregătire școlară, atit generală, cât 
și specială. Fi trebuie să fie la nivelul credincioşilor iar nu intirziati si 
depășiți. Pe lingă aceasta, ei trebuie să-și fi însușit cît mai mult din vasta 
cultură teologică, în şcoli teologice (seminarii și institute universitare). Este 
adevărat că Apostolii n-au avut pregătire școlară și diplome. Dar ei au 
avut şcoala de mai bine de trei ani a Mintuitorului. Acolo au învăţat cea 
mai multă teologie, încît toate şcolile de Teologie creştină de 20 de veacuri 
nu fac altceva, decît să desprindă şi să dea mai departe altora înalta lor 
învăţătură. Pe de altă parte, lor le-a stat în ajutor și Duhul Sfînt (Ma- 
tei 13, 11; I Corinteni 11, 23 ; 7, 10; II Corinteni 12, 1 ; Galateni 1, 12 s. a.). 
Asa fiind, nu se poate spune cá Apostolii n-au avut scoli inalte si cä deci, 
nici preoții nu trebuie să aibă. 
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19. Lucrările sfinte săvirșite de preoţi au efect, independent de viaţa 

morală a acestora. Efectul lor depinde de harul care vine prin darul preo- 

ției şi nu de viaţa și purtarea preotului, după cum medicamentul are efect 

independent de viața medicului si dupä cum säminta incolteste in pá- 

mint independent de curátenia míinii semánátorului. Harul lucreazá prin 

puterea ce o are ín el si nu prin Cea a omului. Iar preotul nu propovádu- 

ieşte învățătura şi viaţa sa, ci cuvîntul Domnului şi Evanghelia. Chiar des- 

pre fariseii păcătoşi, care nu erau preoţi, Mântuitorul a zis : „Toate cîte 

vă vor zice vouă, faceţi-le si păziţi-le, dar după faptele lor nu faceţi, că 

ei zic, dar nu fac“ (Matei 23, 3). 

13. Preoţii au îmbrăcăminte specială și ţinuta deosebită. Dar nu din 

mîndrie ca fariseii (Matei 23, 5) ci ca semn distinctiv (uniformă) şi sim- 

bolic, amintind hitonul (cămașa) Mîntuitorului (Loan 19, 23). Iar dacă poar- 

tă barbă, n-o fac împotriva firii, ci după modelul nazireilor din Vechiul 

Testament (Deuteronom cap. 6). Preoţii sînt „cetatea de pe munte“ (Matei 

5, 14) care nu se poate ascunde ; sînt sfesnicul care nu poate fi pus sub 

obroc (Matei 5, 15). Ei trebuie să fie cunoscuți și după ţinuta lor externă, 

care-i reţine de la lucruri şi locuri rele şi care ea însăşi este o predică. 

14. Episcopii sînt aleși dintre călugări. La-nceput şi ei erau căsătoriţi 

( Timotei 3, 2; Tit 1, 6). Dar mai tirziu, luînd dezvoltare viața călugă- 

rească, Biserica a rînduit ca cel puţin episcopii să fie aleşi dintre călu- 

gări, adică dintre cei ce și-au luat de bună voie votul (angajamentul) fe- 

cioriei, sărăciei şi ascultării (Matei 19, 12; I Corinteni 7, 25—40; Matei 

19, 16—26; Luca 18, 18—27 ş.a.) care se numesc „sfaturi evanghelice“ ne- 

fiind obligatorii decît pentru cei ce şi le iau de bună voie. 

Nunta sau Cununia. Nunta este taina sfîntă prin care se binecuvin- 

tează şi se sfințește legătura de căsătorie. Este taina întemeierii familiei 

creştine. Se mai numeşte şi Cununie, deoarece la săvîrşirea ei, pe cape- 

tele mirilor se pun cununi. Cuvintul „nuntă“ are mai mult înţelesul de 

ospăț, sau petrecere, obișnuită la Cununie. 

1. Cununia este o taină sfintă și nu o simplă binecuvîntare. O căsă- 

torie creştină nu poate consta numai din asocierea a două persoane de 

sex diferit, deoarece între cei doi soţi Dumnezeu înfăptuieşte o unitate 

nedespărțită, mai presus de minte, încît ei „nu mai sînt doi, ci un trup“ 

(Matei 19, 4). „Taina aceasta este mare“ zice Apostolul Pavel (Efeseni 5, 

32). De aceea, căsătoria creştină nu poate fi lipsită de forma sfintă văzută, 

prin care se împărtășește harul nevăzut al Sfîntului Duh. Aşa fiind, ea nu 

poate fi săvirșşită decit de preot. 
2. O căsătorie încheiată prin Cununie nu mai poate fi desfăcută. Min- 

tuitorul a zis: „Ce a împreunat Dumnezeu, omul să nu despartă“ (Matei 19, 

6; 1 Corinteni 7, 10—11). Divorțul este posibil numai prin moartea, sau 

prin căderea în desfrinare a unuia din soţi, ceea ce este asemenea morții 

(Romani 7, 2—3; 1 Corinteni 7, 39; Matei 5, 32 şi 19, 9). Pentru .orice 

alte motive, căsătoria nu se desface şi nu produce văduvie, ci numai des- 

frânare şi divorţ fals. 
3. Apostolul Pavel zice : „Taina aceasta este mare, ci eu infeleg des- 

pre Hristos si despre Bisericä“ (Efeseni 5, 32). De aici nu rezultä cä Cu-
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nunia n-ar fi o tainä si cä numai unitatea dintre Hristos şi Biserică ar fi o 
taină mare. Căci Apostolul vorbeşte tocmai despre unitatea în căsătorie, 
pe care, pentru a fi mai bine înţeleasă, o aseamănă cu unitatea dintre 
Hristos şi Biserică, în care Hristos este „Mirele“ (Matei 9, 15 ; 25, 1—10), 
iar Biserica, „Mireasa“ Lui (Apocalipsa 22, 17). Dacă cele două legături de 
unitate (cea dintre soţi şi cea dintre Hristos Și Biserică) sînt asemenea, 
atunci, dacă una din ele este „taină mare“ la fel este și cealaltă. 

4. Rinduiala sau ceremonialul acestei taine provine din Sfinta Tradi- 
ție. Căci Sfinta Scriptură nu precizează rînduiala nici uneia din taine, nici 
măcar pe cea a Botezului. 

Maslul. Maslul este taina vindecării de bolile trupului şi ale sufletului, 
prin rugăciuni făcute de preoţi, credincioşilor bolnavi, după o anumită rîn- 
duială şi prin ungerea de către ei cu untdelemn sfinţit. 

1. Maslul este o taină și nu o simplă ungere simbolică. Aceasta re- 
zultă din cuvintele sfîntului Iacob : „Este cineva bolnav între voi? Să 
cheme preoții Bisericii și să se roage pentru el, ungîndu-l cu untdelemn 
întru numele Domnului. Și rugăciunea credinței va mântui pe cel bolnav și 
Domnul îl va ridica ; și de va fi făcut păcate se vor ierta lui" (lacob 5, 14— 
16). Deci e vorba de o lucrare sfiîntă văzută, care constă din rugăciuni şi 
ungere făcute de preoți şi în care se împărtăşeşte darul nevăzut al Sfin- 
tului Duh de „a mîntui“ şi de a „ridica“ pe credinciosul bolnav, precum 
și de „a-i ierta păcatele“. Maslul întruneşte deci toate condiţiile unei tai- 
ne. Maslul are în vedere şi bolile sufleteşti (păcatele), din care se nasc 
viciile, patimile, poftele, etc. care de multe ori pot fi direct cauze ale bo- 
lilor trupeşti. 

2. Această sfîntă taină se săvirșește de mai mulţi preoţi. Și iată de 
ce : Cind Mintuitorul i-a trimis pe ucenici la propovăduire, dindu-le în- 
sărcinarea să săvîrşească şi această taină, i-a trimis „cîte doi“ (Marcu 6, 
7; 12—13). La Iacob 5, 14 citat mai sus, deasemenea este vorba de „preoţi“, 
adicá de mai multi. De aceea, Biserica a rînduit ca numărul preoţilor să- 
virșitori să fie mai mulţi, anume şapte, căci se aprind şapte lumînări, se 
citesc şapte rugăciuni, șapte apostole, șapte evanghelii și se face șapte un- 
geri, închipuind cele şapte daruri ale Sfintului Duh (Isaia 11, 2—3). Numai 
în caz de mare necesitate, numărul preoţilor poate fi redus la cinci, trei, sau 
chiar doi. Nici despre această taină, Sfînta Scriptură nu ne dă amănunte. 
Ne arată însă că ea a existat și că a fost practicată de Apostoli. Amănun- 
tele ni le dă Sfînta Tradiţie. 

3. Nu toţi credincioșii bolnavi se vindecă prin Maslu. Efectul tainei 
depinde în primul rînd de tăria credinţei celui ce o primeşte. Mîntuitorul 
n-a făcut minuni în părţile Nazaretului, din cauza „necredinţei lor“ (Marcu 
6, 1; 5—6). lar celor pe care i-a vindecat le-a zis: „Fie vouă după credința 
voastră“ (Matei 9, 22, 29; 15, 28; 8, 10, etc.). În al doilea rînd, noi nu 
putem şti dacă această taină a avut sau nu efect, cînd cineva, după primi- 
rea ei, moare. E posibil ca Dumnezeu să-l mîntuiască pe cineva chemîndu-l 
la Sine. De altfel, nu vindecarea trupului e lucrul principal, ci a sufletului 
și nu răminerea în viaţă, ci mântuirea cuiva este lucrarea și scopul de 
căpetenie al tainei.



Sfintele taine 191 
  

4. „Darul vindecării“, de care vorbește Sfinta Scriptură, nu se mai 

arată. L-au avut Apostolii și unii din primii creştini. Noi însă avem Sfin- 

tul Maslu, tot de la Domnul. Sä nu ne amägim cu ungeri simbolice, pune- 

rea miinilor, sau alte semne simbolice din partea cuiva, oricit de slinț* 

s-ar ţine. Credincioşii bolnavi trebuie să se adreseze şi medicului, căci „cei 

bolnavi au trebuinţă de doctor“ (Matei 9, 12). Dar ei trebuie să vie şi la 

Hristos, „Doctorul sufletelor şi al trupurilor“ celor ce cred în E].



BISERICA ŞI PROBLEMELE VREMII 

CONDUITA PATRIOTICĂ ȘI CETĂȚENEASCĂ A PREOTULUI 

de: Arhid. prof. dr. IOAN N. FLOCA 

Conduita este felul de a te comporta, manifestarea exterioară a acte- 
lor de conștiință, modalitatea de acțiune a omului, o manieră de a fia 
cuiva care depinde de însușirile psihice, de caracterul si de comporta- 
mentul fiecäruia. Patriot este un om care îşi iubeşte patria, locul său na- 
tal, poporul din care face parte și ordinea socială realizată de popor și 
luptă pentru progresul general. Cetățean este locuitorul unui stat care 
se bucură de depline drepturi civile şi social-politice. 

Conduita patriotică şi cetățenească însemnează felul de a îi al unui 
cetățean care plin de dragoste, pătruns de patriotism şi de devotament faţă 
de patrie și popor luptă pentru realizarea unei ordini social-politice su- perioare, progresul și prosperitatea tuturor. 

Conduita, maniera sau felul de a se comporta a preotului ortodox ro- mân, ca cetățean patriot se manifestă în felurite şi variate forme. Printre formele care îl caracterizează mai deplin se pot enumera următoarele : 
Conduita cetățenească o manifestă preoţii prin iubirea sau dragos- tea faţă de pămîntul patriei noastre, Republica Socialistă România, fru- 

musețile și bogățiile ei, gata oricînd să-l apere. Ei iubesc şi admiră fru- 
musețile patriei, iubesc munţii cei falnici, dealurile mănoase, cimpiile bo- 
gate, marea cea azurie, cerul ce ne imbrätiseazä, bogätiile tärii, pădurile 
umbroase, lanurile cu griu, livezile bogate, produsele fabricilor romänesti. 
Iubesc urmele din trecut, cetăţile care străjuiesc culmile, bisericile şi mă- 
năstirile noastre purtătoare ale unor vechi tradiții naţionale, bisericile în 
care se cultivă credința în Hristos, Domnul Păcii, şi dragostea de Patrie şi 
popor. Iubesc noile construcţii, fală a strădaniilor de azi ale poporului 
muncitor, hidrocentralele furnizoare de energie electrică, cooperativele de 
producție agricolă producătoare de bunuri materiale, casele de cultură, ase- 
zamintele cele noi. In toate ei väd „puterea creatoare a poporului nostru 
talentat şi harnic, care schimbă faţa țării, care își plăsmuieşte o patrie tot 
mai frumoasă“. 

Ca fii ai poporului român, devotați năzuinţelor lui de pace Și progres, 
preoţii Bisericii noastre îşi iubesc poporul din care fac parte, poporul ro- 
mán cu toate năzuinţele lui înalte. Își iubesc poporul ca intruchipare a 
natiunii si creator al culturii nationale. Se mindrese cu traditiile lui inain-
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tate. Pretuiesc pe eroii, pe conducätorii, pe savantii, literafii, dascälii, teo- 

logii, ierarhii, conducätorii, constructorii de hidrocentrale, uzine şi fabrici 

româneşti, creatori de bunuri materiale și culturale legați de popor, care 

au luptat împreună cu poporul și au slujit şi slujesc prin opera lor, prin 

acţiunea lor, interesele superioare ale poporului român făuritor de noi rîn- 

duieli, mai bune, mai drepte. Sînt mîndri că acest popor şi-a cucerit |i- 

bertatea şi își făureşte acum o viață nouă, o nouă ordine social-economică, 

mai bună şi fericită. 

Preoţii sînt azi alături de oamenii muncii, devotați fii ai patriei so- 
cialiste. Se încadrează activ, fără șovăire și plenar în orînduirea nouă socia- 
lă şi de stat socialistă a patriei noastre. Ei sprijină munca poporului, care 

construieşte societatea nouă fără exploatare, societatea socialistă, paşnică, 

imbelsugatä si fericită. 
O formă concretă de manifestare a patriotismului preotimii noastre 

este grija deosebită ce o poartă față de avutul obştesc, ca bun naţional. 

Preoţii Bisericii noastre, de pe poziții proprii şi cu mijloace specifice bi- 

sericeşti, apără patrimoniul cultural naţional al ţării noastre. Ei înțeleg 

din ce în ce mai mult că proprietatea obştească stă la baza propășirii orîn- 

duirii noastre socialiste, că întărirea şi apărarea ei este garanţia bunăstă- 

rii materiale şi culturale a poporului muncitor şi sprijină cu abnegație 

lupta acestuia pentru apărarea şi dezvoltarea ei necontenită. Depun o gri- 

jă deosebită față de buna chivernisire si păstrare a avutului obstesc, a bi- 

sericilor şi așezămintelor bisericeşti dat în folosința şi grija lor, monumen- 

te istorice şi de artă, bunuri intrate în patrimoniul cultural naţional si 

oferite spre folosință generală. Apără prevederile legii în acest domeniu 

şi învaţă credincioşii să o respecte. Dezaprobă pe toţi aceia care încalcă 

sau produc daune proprietății obşteşti, bisericeşti şi naționale — bunurile 

apartinind Bisericii şi Statului ca bunuri ale patrimoniului naţional cul- 

tural — păstrate în Biserică şi spre folosul ei. Toate acestea le socotesc 

îndatoriri şi drepturi pe care preoţii şi le asumă cu dragoste şi devotament. 

O vie expresie a conduitei patriotice şi civice a preoţilor Bisericii 

noastre este şi noua atitudine față de muncă, care în condiţiile actuale a 

devenit o datorie de onoare a fiecărui cetăţean capabil de muncă, princi- 

palul criteriu de apreciere a oamenilor. Participarea lor alături de toți oame- 

nii muncii, la munca patriotică pentru efectuarea unor lucrări de interes 

obştesc, şi a credincioşilor îndemnați de preoţii noştri, calculată la 

mii de ore muncă, este de asemenea o expresie a identificării interese- 

lor personale ale preoţilor cu interesele generale ale societăţii noastre so- 

cialiste, este o oglindire a patriotismului lor. Numeroase pilde de patrio- 

tism au dat preoţii cu ocazia înlăturării urmelor calamităţilor naturale care 

s-au abătut asupra ţării, sprijinind munca de reconstrucţie, de înlăturare 

a pagubelor şi de strîngere la timp a recoltelor si indrumind si pe credin- 

cioşi la aceleași fapte de eroism. Orele de muncă patriotică efectuate de 

aceştia au fost apreciate de către autorităţile de stat locale sub aspectul 

semnificației patriotice al participării lor la această acţiune.



194 Mitropolia Banatului 
  

Expresie vie a conduitei patriotice si cetätenesti a preotimii noastre 
este si dragostea cu care, aläturi de toti oamenii muncii, înconjoară si ur- 
meazä cu devotament si incredere conducerea superioarä a statului, ca si 
dragostea pentru statul nostru socialist, contribuind la activitätile de inte- 
res social-obstesc si indrumind şi pe credincioşi să-i urmeze cu aceeaşi dra- 
goste şi devotament. 

O formă specifică de manifestare a sentimentului de dragoste de pa- 
trie şi popor sint rugăciunile zilnice pe care le fac preoții si toţi credin- 
cioşii „pentru ţara aceasta“, „poporul acesta“, „conducătorii Republicii 
Socialiste România“, „pacea lumii“, „mîntuirea tuturor“. Prin rugăciune 
preotul și credinciosul asociază la eforturile lor și ajutorul lui Dumnezeu 
pentru prosperitatea şi fericirea patriei şi poporului din care ei fac parte, 
pe care îl iubesc și pentru care sînt oricînd gata să se jertfească. 

Preoții participă cu sîrguinţă la cursurile de îndrumare misionară unde 
iși insușesc cunoştinţe folositoare în spiritul dragostei de patrie şi popor, 
ca apoi în viață să poată desfăşura o rodnică lucrare de educaţie patrioti- 
că a credincioșilor ce le sînt incredinfati, prin predici, cateheze şi prin 
exemplul lor personal. În şcolile teologice ortodoxe se predau cursuri de 
educaţie patriotică cetățenească, roadele acestei educatii reflectindu-se in 
viata de zi cu zi a studentilor nostri, spre lauda dascälilor si a ierarhiei 
bisericesti. 

Pentru intregul cler al Bisericii Ortodoxe Romäne dragostea si devo- 
tamentul ce-l datorează patriei și poporului care i-a zămislit reprezintă 
datorii de onoare de care se achită în mod onorabil în ori ce ocazii. 

Conduita de bun cetățean o manifestă preotul mai întîi prin ţinuta 
personală şi apoi prin comportarea sa socială legată de felul cum se achi- 
tă de îndatoririle ce îi revin în calitațe de cetățean al statului român. 

Tinuta decentă, lipsa de excentricitate, modestia vestimentară, purta- 
rea costumului preoţesc, atitudinea etică, felul de a se comporta cu semenii, 
cu membri familiei, respectul ce-l acordă acestora ca ŞI poziţia și atitudi- 
nea sa civică, sînt tot atitea indici care ne prezintă un bun Şi vrednic mem- 
bru al Bisericii şi devotat cetăţean al Statului. 

Indeplinind cu sirguintä îndatoririle cetätenesti inscrise in constitu- 
ție, cum sînt : respectul legilor țării, al proprietății obşteşti, sprijinirea 
dezvoltării noii orînduiri sociale, preoţii ortodocși dau dovada că sînt ce- 
tăţeni loiali ai ţării. 

O comportare demnă se cere preotului față de toţi aceia care încear- 
că să defăimeze ţara noastră, să conteste adevărul istoric privind existen- 
ta şi continuitatea poporului român în perimetrul carpato dunărean cît 
și realizările obținute de poporul nostru în construirea vieții noi din 
România. 

De aceea noi primim cu ospitalitate şi inimă deschisă pe străinii care 
ne vizitează țara în scopul de a cunoaște frumuseţile materiale şi spiri- 
tuale ale patriei noastre române și realitățile vieţii româneşti în cele mai 
variate domenii inclusiv pe plan religios. 
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Pentru noi preotii si credinciosii ortodocsi romäni tofi cei ce ne vi- 

ziteazä tara cu ginduri bune ne sînt prieteni şi-i tratăm ca pe nişte prie- 

teni. Acestora le oferim o ospitalitate specifică poporului român. Faţă de 

aceştia avem datoria patriotică de a ne arăta binevoitori, larg intelegätori, 

ospitalieri, să le dăm explicaţiile necesare, ample şi clare, în scopul de a le 

face cunoscută istoria şi frumuseţile patriei noastre, să le arătăm din plin 

sentimentele noastre de adînc patriotism, să-i informăm precis și cu pu- 

tere de convingere si să le insuflăm respect si preţuire faţă de țară şi po- 

porul nostru, faţă de istoria glorioasă a poporului român, față de vredni- 

cii ei conducători, faţă de realizările noastre din trecut şi azi, față de ac- 

tuala conducere a patriei noastre care poartă spre pace, progres și prospe- 

ritate destinele poporului nostru. 

Este de datoria preoţimii noastre a arăta tuturor celor ce ne vizitează 

şi doresc să ne cunoască realităţile vieţii religioase din ţara noastră unde 

domneşte un climat de deplină libertate religioasă asigurată şi garantată 

prin legile statului român. La noi cultele religioase işi desfășoară liber 

activitatea conducîndu-se după rînduieli proprii, pe linia unei tradiţii na- 

tionale. 

Datoritä acestor conditii intre cultele din Romänia s-au stabilit rapor- 

turi ecumenice creindu-se un climat de bune relatii pus in slujba si sluji- 

rea intereselor superioare ale poporului romän, din care facem cu tofi 

parte. 

Biserica Ortodoxä Romänä aläturi de cultele din Romänia si in cola- 

borare cu ele sprijină cu mijloace specifice bisericeşti toate acţiunile de 

pace, bunăînţelegere între state şi popoare, progres şi bunăstare ale popo- 

rului român, ale cărui destine în lumea contemporană sînt purtate cu vred- 

nicie de actuala conducere a statului nostru. 

Clericii şi credincioşii ortodocşi români sîntem mîndri de toate realiză- 

rile poporului nostru și sprijinim cu entuziasm toate eforturile spre pace, 

progres și bunăstare ale poporului muncitor din patria noastră. 

În concluzie la cele expuse rezultă clar că şi preoţilor li se cere să 

dovedească permanent o ţinută civică corespunzătoare şi să fie exemplu 

pozitiv pentru credincioşi în toate acţiunile şi faptele lor. 

Îndrumînd masa credincioşilor să respecte tot ce a produs poporul 

nostru, în trecut şi azi, dînd dovadă de devotament patriotic în activitatea 

lor pastorală, preoţii sînt datori să-și aducă contribuţia lor la propăşirea 

Patriei. 

Datoria aceasta revine preoţimii noastre pe linia unei tradiții a Bise- 

ricii Ortodoxe Române care de-alungul veacurilor a sprijinit lupta poporu- 

lui român pentru libertate, egalitate, unitate spirituală şi naţională si o 

viaţă din ce în ce mai bunä. Indrumind intotdeauna şi pe credincioşi pe 

linia acestei tradiţii preoţii noştri sprijină aspiraţiile poporului român care 

îşi croieşte o viaţă nouă, mai bună şi mai dreaptă. 

Bucuroşi că „în crugul cel nou al istoriei naţionale Biserica străbună, 

s-a situat de-alungul secolelor loială şi statornică alături de cei ce sînt în



196 Mitropolia Banatului 
  

frunte la muncă si înnoire, la iureş spre praguri de propäsire, la fapte de 
pace si înfrățire“, şi noi preoţii, dascălii cu ucenicii lor şi ierarhii Biseri- 
cii Ortodoxe Române, ca fii devotați ai poporului român, de pe poziţiile 
noastre şi cu mijloacele specifice nouă, sprijinim activ realizările epocale 
ale poporului nostru prin cuvînt și fapte, slujim interesele lui superioare 
și ne încadrăm, fără şovăire și plenar, în noua orînduire a statului nostru, 
iubind sincer pămîntul strămoșesc şi poporul căruia aparținem. 

 



ASPECTE ALE CREDINȚEI ÎN NEMURIRE LA TRACO-GETO-DACI * 

de: Pr. prof. IOAN G. COMAN 

Nemurirea tracică, în general, geto-dacă în deosebi, a constituit o ca- 

racteristică de primă importanţă a unui foarte vechi şi mare popor cunos- 

cut în antichitate mai ales pentru că ştia să-şi acorde îndumnezeirea. Da- 

tînd probabil din epoca ultimilor imigraţii ale popoarelor indo-europene 1), 

credinta geticä in nemurire este, dupä Suidas, o incercare si un simptom 

al vietii 9). O incercare, pentru cä este obfinutä prin jertfa vietii, un simp- 

tom pentru cä aceastä viatä isi adaugä dimensiuni noi. Omul ajunge ne- 

muritor, trecînd printr-o iniţiere în misteriile lui Zalmoxis, despre care 

Herodot şi Platon nu ştiu să ne spună nimic precis, dar pe care Hellanicos 

ni le semnalează prin termenul de teletai. Acest termen generic nu ne 

spune nimic precis despre caracterul sau specificul acestor misterii. Aveau 

ele un centru principal, să zicem templul principal al Geto-Daciei, condus 

de marele preot, sau se practicau şi în alte părţi ale ţării, unde s-au gă- 

sit sanctuare asemănătoare sau quasi-asemănătoare ? Era sacrificiul uman, 

în perioada primitivă, numai un simplu instrument de transmitere a as- 

piraţilor şi nevoilor poporului, către Zalmoxis sau simboliza el şi altceva ? 

Avea ceva comun cu celelalte misterii din lumea antică, sau măcar cu 

unele dintre ele ? Avea acest sacrificiu al mesagerului un logos aitios mai 

complicat ? Ce cuprindea el? Sensul acestui sacrificiu a evoluat, cu tim- 

pul, căci pe la 200 d. Hr. Clement Alexandrinul aprecia că pentru geții 

contemporani cu el, a fi trimis la Zalmoxis din virful lănciilor însemna o 

slujire fericită. Textul lui Herodot (IV, 94, 95) pare a ne indica două grade 

de iniţiere: un grad pe care îl primeau, în general, poate, întreaga 

sau cea mai mare parte a masei poporului din care se recruta, prin tragere 

la sorți „mesagerul“ trimis la Zalmoxis din patru în patru ani şi un grad 

superioar de inițiere primit de către „conducătorii cetätilor‘‘, care mergind, 

  

*) Concluziile, cu unele adausuri, ale comunicării prezentată la al doilea Con- 

gres de tracologie (Bucureşti, 6 septembrie 1976). 

1) D. M. Pippidi, Ginduri de ieri și de azi cu privire la cultul lui Zalmoxs în 

Studii clasice, XIV, 1972, p. 209. 

2) Suidas, Lexikon, Pars I, 1928, s.v. Athânaton, p. 67, Colectionar al atitor pä- 

reri, Suidas reproduce pe aceasta astfel: „Cine defineşte nemurirea ca pe o lipsă a 

morții, comite o eroare. Nemurirea nu este o lipsă a morţii, ci se manifestă prin ținută 

și dispoziţie“ (Ibid.).
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după moarte, la divinitate, îşi petreceau timpul ca oaspeţi ai acesteia, bu- 
curîndu-se de toate bunurile, probabil pămînteşti, pentru că textul nu ex- 
plică mai de aproape ce fel de bunuri erau aceste „panta agatha“. Raiul 
getic era acest andreon de deasupra locuinţei subterane, indicație nepre- 
cisă, dar completată poate prin săpăturile arheologice care par a fi iden- 
tificat un templu-calendar, al cărui pavaj reprezenta soarele, cum şi alte 
citeva edificii fără acoperiş, poate temple, confirmînd izvoarele literare 
asupra caracterului urano-solar al religiei şi al nemuririi daco-getice. Pa- 
vajul reprezentind soarele simboliza, desigur, prezenta zeului suprem in 
mijlocul adoratorilor säi, baza raiului getic plin de lumină şi de bucuriile 
aduse de aceasta. 

Dispariţia și epifania sau apariţia lui Zalmoxis, această „întoarcere“ 
a zeului, fără să confirme propriu-zis nemurirea, putea totuşi constitui, 
pină la un punct cel puţin, o dovadă de post-existenţă. Termenul de în- 
viere este poate rău aplicat „întoarcerii“ lui Zalmoxis si a zalmoxeizilor. 
Această „intoarcere“ cu toată fiinţa zeului sau aceea a credincioşilor, in- 
clusiv trupul, nu poate fi luată drept metempsihoză, care se manifestă prin 
trecerea sufletului dintr-un trup în alt trup deosebit. De abia documente 
tardive atestă metempsihoza la traco-geti (Pomponius Mela, anul 43 d. Hr.). 
Pentru perioada arhaicá si clasicá (Herodot si poate Platon), textele si sá- 
páturile permit sá se admitá si o nemurire a trupului aláturi de aceea a 
sufletului. Pozitia prin ínhumare si orientarea generalá a cadavrului in 
directia Vest-Est ín morminte inclusiv vopsirea trupului cu ocru rosu ín 
perioada neoliticá si cea urmátoare atestá credinta ín nemurirea trupu- 
lui, ín , intoarcerea trupului viabil". Desi s-a spus, cultul lui Zalmoxis 
din care nu cunoastem de altfel aproape nimic decit jertfa mesagerului, 
n-a lásat nicáieri urme de practici orgiastice, chiar dacá acest cult a pu- 
tut să aibă uneori contacte cu alte culte tracice. E probabil cá getii au avut 
aceeași rezervă ca sciţii față de „turia“ dionisiacă (Herodot IV, 79). Orgias- 
tica dionisiacă sau sabaziacă n-a putut, probabil, în nici un moment, să 
pună stăpinire pe cultul lui Zalmoxis mai ales după marea reformă a lui 
Deceneu, care „a trebuit să fie o realitate istorică“, pentru a fi fost în mă- 
sură să sprijine „marea ascensiune politică şi naţională sub Burebista şi 
apoi sub Decebal 5)“. E cunoscut scandalul provocat la Roma de către 
Bacanale, în anul 186 î.e.n., cum şi condamnarea pe care au primit-o aces- 
te manifestări orgiastice 1). Cultul lui Dionysos si aproape al întregului 
panteon tradiţional grec era cunoscut în cetățile greceşti de pe litoralul 
Daciei Pontice, în deosebi la Histria 5), dar nu există dovadă incontestabilă 
  

3) 1. I. Russu, Religia geto-dacilor în Anuarul de studii clasice vol. V, Cluj, 1947, 
p. 127; A. Rădulescu, Burebista și Dacia Pontică, în Magazin istoric, anul X, nr. 6(111), 
iunie 1976, p. 47—48, 54; R. Vulpe, Deceneu sfetnicul apropiat al lui Burebista, în 

Magazin istoric, anul III, nr. 6(39), iunie 1970. 

4) Titus Livius, XXXIX, 8—19; F. Cumont, o.c., pp. 195—204, 306—307. 

5) D. M. Pippidi, Histria aux ler — IIIe secles, in Colloque anglo-roumain d épi- 

graphie ancienne; Les villes grecques de Scythie Mineure dá l/'epogue roumaine, in 

Dacia, N. S. Tome XXX, 1975, p. 148. 
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care să ateste un contact și influenţe precise între aceste culte de pe lito- 
ral şi nemurirea geticä. 

Iniţierea singură era ea suficientă geților pentru a obţine nemurirea ? 
Misteriile puteau ele singure să-i facă pe geţi „drepţi“ ? Se pare că nici 
chiar cei „puri“, iniţiaţii în misteriile eleusinice, „nu pretindeau ... să fie 
singurii evlavioşi și singurii drepți“ 6). Cartea de vizită a poporului get, a 
cărei inscripţie o foloseşte Herodot şi care reprezenta, în fond, opinia lu- 
mii vechi despre geți, avea această precizare : „Geţii sînt cei mai bravi 
și cei mai drepţi dintre traci“ 7). Bravura şi dreptatea probabil precedau, 
însoțeau şi urmau inițierii în misterii. Marea noutate despre nemurirea 
getică venea imediat, în textul lui Herodot, după cartea de vizită, ca un 
fel de concluzie, anume că geții sînt sau devin nemuritori, pentru că ei 
sînt „foarte bravi şi foarte drepţi“. Geţii erau războinici viteji, cum ştim 
din atitea documente, inclusiv Columna lui Traian ; ei doreau cu ardoare 
să fie trimişi ca „mesageri“ la Zalmoxis şi încercau să obţină titlul de 
„drepţi“ prin acele „nomima“ sau rînduieli ale lui Zalmoxis şi Deceneu. 
Dreptatea era practicarea înțelepciunii în sensul precis, adică în acela al 
cumpătării, al modestiei, al echilibrului așa de necesar vieţii personale şi 
existenței istorice a unui popor înclinat, uneori, spre exces. Menandru şi 
alţii au scris pamflete împotriva geților în această privinţă, dar pamfletele 
lor nu trebuiesc acceptate integral, cu tot sprijinul pe care Strabon îl acor- 
dă pamfletului lui Menandru, pretinzînd că poetul nu inventează, pe cit 
se pare, ci se inspiră din istorie 8). Noi ştim însă că tendinţa spre literaturi- 
zare a atitor scriitori din epoca elenistică şi romană, în care trăieşte Stra- 
bon (64 d. H. — 2 a.H.) a umbrit nu odată adevăruri şi realităţi, pe care 
specialiștii de azi cu greu le scot la lumină. Dreptatea era constituită încă 
şi din cunoștințele astronomice, din evlavie, adică puritate, bunătate şi su- 
punere la legile regelui, virtuți semănate în suflete începînd de la Zalmo- 
xis şi mai ales de la Deceneu de către un cler sau de către ordine mona- 
hale ca : „,ctiştii“, „kapnobatii“, „bioii“ (săracii) şi „evlavioşii“ = theo- 
sebeis, care au ajutat foarte mult pe Burebista, Scorilo şi Decebal ca să 
ridice un regat de prim ordin. Medicina şi magia, poate faptele bune con- 
tribuiau şi ele la procesul nemuririi getice. 

De acord cu Cels, Părinţi ai Bisericii, ca Origen şi loan Gură de Aur, 
înfierau pe Zalmoxis însuşi şi mazdeisismul într-un fel care poate sugera 
că zalmoxismul şi zorostriamul făceau concurenţă creştinismului, afară nu- 
mai dacă numele menţionate nu era, la aceşti autori, o simplă reminiscen- 
ță literară. Dar Clement Alexandrinul şi Sf. Grigorie de Nazianz au pătruns 
bine fondul nemuririi getice : primul a identificat jertfa mesagerului get 
oferit lui Zalmoxis cu sacrificiul pe care fiecare creștin îl meditează în 
Hristos, ca mădular al Bisericii, calitate pe care o pot obţine toţi : bărbaţi, 
  

6) E. Rohde, Psyche-le culte de Táme chez les graecs et leur croyance ă limmor- 
talite, Edition francaise par. A. Reymond, Paris-Payot, 1928, p. 237, nota 2. 

1, Herodot IV, 93. 
8) Strabon VII, 3, 4 şi comentariul traducerii romänesti, vol. II al Geografiei, pp. 

164—165. Strabon, Geografie, Vol. II, traducere, notițe, introducere, note și indici de 

Felicia Vant-Stef, Bucureşti 1974.
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femei, bätrini, copii, barbari, greci, sclavi ; toti acestia se sträduiesc pentru 
înțelepciune, dreptate şi toate celelalte virtuţi, potrivit principiului : „Oo 
singură fire, aceleaşi virtuţi“ 9). Jertfa creştină nu se prezintă, in viziu- 
nea lui Clement, ca un privilegiu de clasă, ci această jertfă este o cinste 
care revine tuturor membrilor Bisericii, care au aceeași fire si cere inte- 
lepciunea, dreptatea si toate celelalte virtuti, ca la geti. Evantaiul soterio- 
logic a devenit mai mare. Clement adaogä douä detalii privitoare la jertfa 
mesagerului get, detalii care merg, în alt fel, într-un sens eshatologic mai 
accentuat decit la Herodot, anume că această jertfă are loc în fiecare an, 
că ea e făcută prin alegere de cineva „socotit ca foarte încercat“ şi consti- 
tuie „o slujire fericită“ 10). N. Iorga zicea că ambasadorul tracilor trimis 
la Zalmoxis constituia o „pregătire pentru martiriul creştin“ 11). Poate că 
este prea mult a judeca lucrul astfel. Merită însă să reținem că de la He- 
rodot la Clement Alexandrinul a avut loc un progres remarcabil în spiri- 
tualitatea getică, în care acum, spre anul 200 d.H. „tragerea la sorţi“ a 
mesagerului e înlocuită prin „alegerea celui mai încercat“ cei nealeşi ră- 
min miîhniţi, iar jertia e considerată ca o slujire fericită. Mai mult : Cle- 
ment compară jertfa geților cu jertfa creștinilor în Hristos. Această evo- 
luţie n-are de ce să ne mire. Ea merge şi mai departe, Sf. Grigorie de Na- 
Zianz, care după ce a făcut apel la Apollon, la Hermes Trismegistos şi la 
Sibylă, de a sprijini biruinţa lui Hristos, înfățișează pe Zalmoxis ea în- 
dumnezeind pe tot (omul) în mijlocul geților, prin săgețile pe care le tri- 
mite prin mulțimea ce îi expediază mesagerii 12). Dacă amendamentul pro- 
pus de noi la textul Sf. Grigorie este corect, e limpede că marele teolog 
capadocian atribuie lui Zalmoxis puterea îndumnezeitoare a lui Hristos. Teo- 
log al îndumnezeirii, Sf. Grigorie făcea operă misionară și credea că poate 
să se servească de această metodă a transformării puterii nemuririi de la 
o divinitate la alta. De altfel, Zalmoxis conferea nemurirea cu multă vreme 
înaintea încercării Sf. Grigorie. 

Nemurirea getică era încrederea fără margini în viaţă şi rezistenţa 
contra morții. Dacă, așa cum zicea Suidas, nemurirea este o „încercare“ 
și un „simptom“, răsădirea ei în suflet crează sentimentul istoriei. Ca ră- 
dăcină a conştiinţei istorice, nemurirea dezvoltă trei dimensiuni la scară 
universală : 1) eternitatea cronologică care împinge mereu raţiunea şi voin- 

ţa înainte ; omul face tot ce poate pentru a realiza în viaţa lui această 
eternitate ; 2) unitatea spirituală şi ordonatoare a vieţii, creaţie a unei os- 
moze desăvirşite a existenței unui popor ajuns la un așa de mare grad de 
bravură, încredere şi optimism, încît el e încununat de către cel mai lu- 
  

9) Clement Alexandrinul, Stromate IV, 8, 58, 2—4 ; 59, 1—3. 
10) Ibidem, Stromate IV, 8, 58, 1. 

Histoire des Roumains et de la romanite orientale, Bucarest, 1937, I, p. 93, la 
E. Lozovan, Aux origines du christianisme daco-scythique in: F. Altheim, Geschichte 
der Hunen, IV, Band, Die Europäischen Hunen, W. de Gruyter, Berlin, 1962, p. 163, 
nota 90. Lozovan zice în termeni proprii: „Unde (Histoire I, p. 93) interpretind pe 
Clement Alexandrinul, Stromate IV, 3 (în realitate IV, 8), autorul socotește că amba- 
sada tracilor la Zalmoxis constituia o „pregătire“ pentru martirii creștini“. 

12) Sf. Grigorie de Nazianz, Carm. II 7, v.v. 274—975, P. G. — 37, 1572 A. 
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minat din popoarele antice, adică de greci, cu titlul de „cel mai brav şi 
cel mai drept“ dintre traci; 3) continuitatea pe aceeaşi regiune de pă- 
mint prin înlănţuirea aceleaşi vieţi şi a aceloraşi morminte. Credinţa în 
nemurire, care nu exista în comuna primitivă, duce la cultul morţilor, 
care este o formă a sentimentului istoriei. Cultul morţilor, adică al pome- 
nirii sau al anamnezei acestora, este propriu mai ales popoarelor cu o 

veche istorie. Acest cult şi credință în nemurire leagă generaţiile trecute 

cu generaţiile viitoare 13). 
Această legătură sau înlănţuire a generaţiilor prin credința în nemu- 

rire a contribuit mult la trecerea spiritualităţii geto-dacilor la aceea a ur- 

maşilor lor, care au fost şi sînt românii. Nemurirea getică devine prin- 

tr-un proces îndelungat, nemurirea creştină prin transformări profunde, 

în care eshatologia, iniţierea, ascetismul, erudiția astrologică, terapeutică 

şi teurgică au fost confruntate aspru cu învăţătura, viața şi cultul misio- 

narilor creştini 13). Transformarea nemuririi getice în nemurire creştină 

a avut loc tocmai în perioada de formare a poporului român, cînd acesta 

a fost creştinat. Dacă Zalmoxis sau cultul său şi nemurirea sa s-au pretat 

la o încreştinare aproape totală 15) este pentru că existau o sumă de tră- 

sături de apropiere şi complementaritate a acestor religii: Zalmoxis şi 

Hristos erau divinităţi ale luminii, „întoarcerea“ lui Zalmoxis pe pămînt a 

fost înlocuită cu învierea creştină, iniţierea în misterii, înlocuită prin bo- 

tez şi celelalte taine, bravura pe cîimpurile de bătaie a fost înlocuită cu 

curajul martirilor, dreptatea înlocuită prin dreptatea răscumpărătoare în 

Hristos, înţelepciunea înlocuită prin dragoste, puritatea şi celelalte virtuţi 

evanghelice, cunoştinţele astronomice înlocuite prin răpirile la cer, glo- 

solalie şi meditaţiile aprofundate, banchetele funerare şi cel din andreonul 

lui Zalmoxis înlocuite prin comuniunea euharistică si agape, ordinile mo- 

nahale înlocuite prin aspiranţii la desăvîrşire, marele preot înlocuit de 

episcop, mitropolit sau patriarh. Ceea ce a apropiat şi a topit nemurirea 

getică în nemurirea creştină a fost mai ales ideea purității jertfei oferită 

lui Zalmoxis-lumină şi lui „Hristos-Soarele dreptății“. Clement Alexan- 

drinul aprecia mult, cum am văzut, jertfa getului „socotit ca cel mai în- 

cercat“ printre cei din națiunea sa. Cu toate aceste analogii, cele două 

credinţe în nemurire nu erau identificate : în timp ce getul credea că în 

lumea cealaltă se putea bucura de toate bunurile pământești pe care le 

cunoscuse în viața aceasta, asemenea celților 16), creştinismul credea şi 

crede că poate intra în împărăția lui Dumnezeu, unde va participa la 

viaţa dumnezeiască cu totul spirituală. Totuşi n-a fost greu pentru traco- 

  

13) 1. Coja, Zamolxis, numele nemuririi, în rev. Noi, Tracii, Nr. 7, martie 1975, p. 5, 

col. 2, 

14) M. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan, Paris, 1970, p. 74. 

15) Ibidem. 

16) Diacon P. David, Religia traco-dacă și celto-britană. Partea 1: Studiu compara- 
tiv, în : Biserica Ortodoxă Română, anul XCIII, 3—4, 1975, p. 399. 
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daco-geti imbräcafi in credinta nemuririi sä imbräfiseze crestinismul !7), 
gratie lucrärii misionarilor. 

Ideea de nemurire la geti in cultura romäneascä actualä nu e tratatä, 
în chip special şi amplu pînă acum. Dar totdeauna cercetătorii noştrii au 
atins această problemă, aproape neîntrerupt, de un secol încoace între al- 
tele în manuale de istorie a românilor ca acelea ale lui A. D. Xenopol, 
N. Iorga, C. C. Giurescu, manualul redactat în colaborare şi intitulat Is- 
toria României, vol. I, Ediţia Academiei R. P. Române, în monografii des- 
tul de numeroase, de la Getica şi Dacica lui Pârvan, pină la Dacii lui H. 
Daicoviciu, în Studii sau materiale de arheologie publicate în periodice ca 
Dacia, Studii de istorie veche şi arheologie, Pontica, Magazin istoric, Apu- 
lum, recentul buletin circular Noi-tracii, etc. sau în Dicţionarul de isto- 
rie veche a României, în volumele masive de materiale arheologice publi- 
cate la noi, în ultimii 25 de ani, inclusiv în numeroase reviste teologice 
sau manuale de istoria religiilor. Au atins mai de aproape sau mai de 
departe problema nemuririi la geto-daci, sub un aspect sau altul, în or- 
dine cronologică, între alţii : G. Tocilescu, Vasile Pârvan, R. Vulpe, I. G. 
Coman, D. M. Pippidi, I. 1. Russu, C. Daicoviciu, H. Daicoviciu, D. Macrea, 
M. Eliade, Al. Vulpe, Em. Vasilescu, cărora se cuvine să le adăugăm toată 
pleiada savanților noştri arheologi din rîndul cărora menţionăm pe : Gheor- 
ghe Ștefan, Ion Nestor, Vladimir Dumitrescu, Ion Barnea, D. Protase, B. 
Mitrea, C. Preda, P. Diaconu, Em. Popescu, Al. Rădulescu inclusiv adjunc- 
tii lor mai tineri, foarte numerosi. Cerem scuze cä nu putem mentiona 
intreaga noasträ academie de arheologi invätati. | 

Nemurirea getică reapare transfigurată în spiritualitatea românească 
și anume în credinţe, datini, viziuni, aspirații și creaţii dintre cele mai di- 
verse. În domeniul religios, poporul român ortodox, succesor si moste- 
nitor al poporului get, manifestä prin sfintii säi canonizati si necanoni- 
zati o profundä religiozitate, acordä, ca getii, o cinstire deosebitä cälugä- 
rilor mai ales marelui preot, adică episcopului, care poate fi mitropolit 
sau patriarh. Episcopul, ca marele preot de odinioară, personalitate de mi- 
na întîi 18), a colaborat de aproape cu voievozii şi conducătorii ţării, cum 
o ştim din documente. Comuniunea euharistică are o importanță excep- 
ţională pentru nemurirea celor care părăsesc lumea de aici. Trupurile ce- 
lor răposaţi sînt ţinute la arätare si plinse trei zile, apoi înhumate cu ca- 
pul în direcţia Apus-Răsărit. Banchetul funerar, numit la români „pome- 
  

17) Pr. prof. I. Rämureanu, Noi consideratfii privind pätrunderea crestinismului la 
traco-geto-daci, în : Ortodoxia anul XXVI, nr. 1, 1974, p. 168. 

În 1964, M. Eliade, Fragments d'un journal, Traduit du roumain par Luc Badesco, 
Gallimard, Paris, 1973, p. 463, observînd că „Zalmoxis ... este mai original, mai pro- 
fund, mai „adevărat“ decît mulţi zei greci“, scria: „Dar nu știm ce s-a întîmplat după 
el. A dispărut el? A fost uitat? S-a transformat el Și s-a „camuflat“ pe urmă într-unul 
din personajele folclorului românesc ? Nu ştim. Pentru acest motiv Zalmoxis nu are 
rolul pe care l-ar fi meritat în istoria religiilor și a culturii“. 

19) J. Coman, Decenee, Paul Geuthner, Paris și Bucureşti, 1943, passim; O. Măr- 
culescu, Instituția „„Marelui preot“ la geto-daci, în: Biserica Ortodoxă Română, anul LXXXVII nr. 1—2, pp. 210—222; M. Eliade, o. C., p. 64 și urm.
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nire“* — „pomană“, este pregătit cu multă grijă, iar cei care participă la 

el evocă tot timpul viaţa „celui adormit“ 19). Jertfa personală pentru ne- 

murire, ca aceea a mesagerului get (Herodot IV, 94) a fost practicată de 

la martirii de la Niculiţel, Axiopolis, Tomis, Halmyria pină la loan Vala- 

hul si Constantin Brincoveanul şi pînă la aceia care au căzut victime lup- 

telor interconfesionale. În domeniul istoriei ţării, bravura şi diplomaţia 

voievozilor noştri, ca Ștefan cel Mare, Mihai Viteazul, Matei Basarab, sau 
a marilor noştri revoluționari ca Horia, Cloşca, Crişan, ori Tudor Vladi- 
mirescu, etc. au fost tot timpul ajutate prin sfat ori alt fel de către epis- 
copi ori alţi oameni ai Bisericii, reflectind, prin aceasta, situaţia cunoscută 
la geto-daci. Ca aceştia, românii au viziunea nemuririi ostenindu-se pen- 
tru libertate, dreptate şi viaţa în pace cu vecinii. Ei preţuiesc înţelepciu- 
nea şi echilibrul de care Dromichaites a dat dovadă așa de strălucit cu pri- 
lejul banchetului oferit lui Lysimah. 

Acestea nu sînt paralele „inventate“ sau plăsmuiri poetice, ci fapte 
și constatări istorice, atestate documentar și legate indisolubil prin forţa 
evoluţiei etnice şi spirituale, elemente de continuitate, care privesc pe oa- 
menii pămîntului geto-dac din epoca bronzului şi a fierului pînă la mar- 
ginea timpului, dacă e o margine a acestuia, în viitor. Zalmoxieizi sau 
creştini, aceşti oameni au avut şi au cultul jertfei pentru cistigarea dura- 
tei vieţii, bucuria de a trăi în lumină, dreptate și libertate, cultul unei 
înalte spiritualităţi printr-o credinţă puternică în Dumnezeul suprem. 

În domeniul literaturii, Mihai Eminescu, George Coşbuc, O. Goga, L. 
Blaga, V. Voiculescu, T. Arghezi, G. Galaction, M. Sadoveanu etc. dau 
dovada unei forţe spirituale şi a unei frumuseți care curg din această ne- 
murire al cărei „Părinte“ este, pentru Eminescu, „moartea morţii şi in- 
vierea vieţii“ 20). În artă, perlele noastre care sînt Voroneţul, Moldoviţa, 
Suceviţa, Gura Humorului, Arborea, Curtea de Argeş, Trei Ierarhi, sau 
armoniile lui C. Porumbescu, G. Enescu, D. Kiriac, P. Constantinescu, etc. 
constituie prin ele înşile o bază şi aripi de nemurire pentru poporul care 
le-a produs. „Coloana infinitului“, „Măiastra“, „Rugăciunea“, „Masa tă- 
cerii“ sau „Masa dacică“, „Înţelepciunea pămîntului“ de C. Brâncuşi 21) 
sînt tot atitea fulgere care leagă nemurirea strămoşilor cu aceea a ur- 
masilor. 

  

19) Exact ca în descrierea lui Herodot V, 8. 

20) Rugăciunea unui dac, v. 14, Ed. C. Botez, Bucureşti, 1933, p. 108. 

21) P. Pandrea, Brâncuși — Amintiri si exegeze. Ed. Meridiane, Bucuresti, 1967, 
passim: P. Comarnescu, Brâncuși — Mit și metamorioză în structura contemporană, 

Ed. Meridiane, București, 1972, passim.



CONCEPTUL DE FAPTĂ MÎNTUITOARE 

de: Pr. prof. DUMITRU BELU 

1. Fapta este spaţializarea unei decizii. Este momentul final al unui 
complex proces psihologic care implică : 

Întîlnirea simultană în conştiinţă a mai multor alternative ; Dezbate- 
rea în vederea fixării asupra uneia dintre ele ; Luarea unei hotăriri ; Sen- 
timentul că hotărîrea luată poate fi executată în mod liber ; 'Traducerea 
în practică a deciziei. 

Fapta exprimă personalitatea credinciosului în mai mare măsură de- 
cit o poate face cuvîntul. Dacă în manifestarea prin cuvînt subiectul fo- 
losește numai o parte din puterile de care dispune, în concretizarea unei 
decizii el se angajează în mult mai mare măsură. Dacă cuvîntul e rostire 
a unei intenţii, idei sau sentiment, fapta e materializarea în sfera tangi- 
bilă a unui conţinut spiritual complex, al unui plan, al unor scopuri me- 
nite să creieze realități noi, să amplifice altele, să opereze transformări în 
sînul lor. Dacă cuvîntul implică într-un grad scăzut efortul fizic, acţiu- 
nea reclamă o utilizare masivă, nu arareori totală şi de lungă durată, a 
potenţialului energetic personal. 

Nu este exclus ca promovarea faptelor la rang de criteriu al judecă- 
ţii de apoi să aibă la bază tocmai această îinsuşire a lor de a exprima mai 
deplin starea subiecţilor. Fiecare credincios va fi judecat după cele făp- 
tuite în viața de acum şi de aici. Dumnezeu, spune Sf. Pavel, ‚va da fie- 
căruia după faptele sale“ (Romani 2, 6). Adică după ce a realizat și după 
măsura în care s-a realizat. 

Scriptura mai învaţă, e drept, că toţi credincioşii vor da socoteală şi 
„pentru orice cuvint deşert“, ce vor fi rostit în timpul vieţii lor pamin- 
testi (Matei 12, 36). Dar aici se exprimä adevärul ca, la judecatä, credin- 
ciosii vor fi chemafi sä räspundä de orice räu savirsit, nu numai de acel 
sävirsit prin fapte, ci si de cel sävirsit prin cuvinte. Se stie cä un cuvint 
rostit din räutate poate duce la alunecäri dintre cele mai grave si invers, 
un cuvînt bun rostit la vreme potrivită poate determina în viaţa inter- 
Jlocutorului profunde schimbări în bine. 

E clar însă că o faptă bună e mai bună decit un cuvint bun, şi o faptă 
rea e mai rea decit un cuvînt rău. De pildă, o ameninţare cu moartea ex- 
primată verbal e un lucru rău, dar incomparabil mai mare e răul cînd 
amenințarea e convertită în faptă. La fel promisiunea verbală a unui bine 
e una, şi altceva binefacerea efectivă. Una e să spui celor lipsiţi şi goi: 
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„Încălziţi-vă şi vă săturaţi“, şi alta să le dai „cele trebuincioase trupului“ 
(lacob 2, 16). 

Rămiîne deci stabilit că faptele exprimă mai puternic şi mai deplin 
modul de a fi al credinciosului, caracterul personalității lui, şi că, în con- 
secintä nu este exclus ca acesta să fie temeiul pentru care ele sînt luate 
drept criteriu la judecata din urmă, cînd se va hotări soarta veşnică a 
credincioşilor. 

2. Dacă ar fi să insistăm o clipă asupra felurilor faptelor, am putea 
spune că Teologia Morală le împarte în două grupe mari : fapte omenești 
și fapte ale omului. Primele sînt faptele săvirşite cu deplina folosire a ra- 
țiunii şi în afara oricărei constrîngeri interne sau externe, precum şi cu 
asumarea deplinei responsabilităţi pentru iniţierea, desfăşurarea şi con- 
secinţele lor. 

Fapte ale omului sînt cele efectuate în stare de neluciditate şi de ne- 
libertate. 

În linii mari, faptele omeneşti se diversifică după trebuinţele din care 
izvorăsc şi după valorile sau nonvalorile pe care urmăresc să le realizeze. 

Astfel se poate vorbi de fapte izvorînd din trebuința de a cunoaşte 
realitatea sub multiplele ei aspecte, precum şi din trebuința de a pune 
ordine în mulțimea de impresii şi experienţe, de a cunoaşte legile care 
guvernează diferitele fenomene. Acestei trebuinţe îi corespunde valoarea 
cognitivă teoretică. 

Alte fapte izvorăsc din trebuinţa de a ieși din cercul îngust al preocu- 
părilor individuale, de a intra în comuniune cu alţii, de a le arăta sim- 
patie sau de a primi simpatia lor, de a-i ajuta sau de a primi ajutorul lor, 
de a lucra împreună pentru mai bine si de a se bucura de el. Acestei tre- 
buinţe îi corespunde valoarea etică. 

Faptelor săvirșite din trebuinţa de dreptate, de convieţuire si coexis- 
tență organizată în cadrul societăţii le corespunde valoarea juridică. 

Activităţii de ordin utilitar îi corespunde valoarea economică. 
Trebuinţii de a percepe și transfigura complexa realitate a vieții sub 

unghiul integrităţii, armoniei şi al înaltelor idealuri, îi corespunde valoa- 

rea estetică. 
În sfîrşit trebuinţii de a realiza puritatea, sfinţenia îi corespunde va- 

loarea sacrului. 
Se poate deci vorbi de fapte axate pe valorile cunoaşterii, pe valo- 

rile morale, utilitare, estetice, juridice, pe valorile sacrului. 

Întrebarea ce se pune acum pentru credincios este următoarea : Care 
dintre aceste fapte comportă pentru el caracter mintuitor ? 

3. Înainte de a răspunde — două cuvinte despre conceptul de mîn- 
tuire. 

Într-o enunţare mai generală mîntuirea înseamnă : 

a) Reintegrarea sinergetică a credincioşilor în comuniunea cu Dum- 
nezeu şi cu semenii. 

b) Repunerea puterilor lor spirituale în condiţia firească de stäpin si 
conducătoare a naturii proprii şi a celeilalte naturi.
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c) Asigurarea libertätii spirituale in vederea unei continue dezvoltäri 
în direcţie pozitivă. 

d) Cuprinderea în mișcarea de dezvoltare si perfecționare atit a în- 
tregii sale fiinţe cît și a mediului comunitar și cosmic. 

Aşadar, repetăm : Care dintre faptele credincioșilor resfring — total 
sau parțial — momentele soteriologice acum arătate ? 

Evident, nu pot fi mîntuitoare faptele negative, adică actele săvirşite 
sub presiunea înclinărilor rele, a instinctelor telurice, a vreunei patimi. 
Cu un cuvint nu sînt mîntuitoare faptele numite ale omului. Şi anume nu 
sint mîntuitoare pentru că în loc să elibereze spiritul subiectului în vede- 
rea comuniunii îl înrobesc şi mai mult şi îl închid în cercul îngust al 
egoismului. 

Dintre faptele omeneşti au caracter mîntuitor în primul rînd cele de- 
terminate de valoarea sacrului. Mai precis, cele determinate de izvorul şi 
purtătorul sacrului, al sfinţeniei absolute, adică de Dumnezeu, de lisus 
Hristos Domnul. 

În fruntea unor asemenea acte se situează credința înțeleasă nu ca 
act noitic, dar ca faptă de reacţie fundamentală la prezenţa Mintuitorului, 
la persoana, învățătura şi harurile Lui. 

Caracterul mîntuitor al credinţei e dat prin împrejurarea că exprimînd 
intrarea în contact cu Iisus Hristos în toată masivitatea Lui, ea asigură 
pe de o parte ieşirea din cercul îngust al intereselor egoiste, iar pe de alta 
inaugurarea unei vieţi noi, a vieţii de comuniune. 

Ca act de transcendere spre Dumnezeu, spre lisus Hristos, ca act de 
intrare și răminere în fermă comuniune cu El, credința frînge în subiectul 
respectiv tendința spre izolare, spre claustrare în firea proprie, punîndu-l 
totodată în condiţia de a-şi afirma libertatea spirituală față de tentaţiile 
naturii proprii şi a celeilalte naturi. 

Altfel spus, faptele de credinţă realizează mintuirea celui ce le prac- 
tică, în sensul că aducîndu-l în comuniune cu Hristos, îi eliberează pute- 
rile spirituale de tirania teluricului, deschizîndu-i astfel calea spre deplina 
manifestare în direcţie pozitivă. 

Comuniunea cu Hristos conferă credinciosului sentimentul superiori- 
tăţii față de orice pornire inferioară a firii, patimă, suferinţă şi chiar față 
de moarte. Cu un cuvînt faţă de orice rău din lumea aceasta. 

Comuniunea cu lisus Hristos asigură credinciosului o permanentă ti- 
nerețe spirituală, condiţie a eforturilor mari și perseverente, a biruirii 
obstacolelor, a împlinirii diferitelor obligaţii ce-i revin. 

Comuniunea credinciosului cu lisus Hristos, cu Dumnezeu, nu are 
menirea de a slăbi încordările proprii, ci dimpotrivă de a le asigura afir- 
marea pină la limita înscrisă în individualitatea celui în cauză. Credincio- 
sul nu caută a fi împreună cu Hristos pentru a-i transfera Lui povara 
eforturilor proprii. În comuniune cu Hristos credinciosul nu caută como- 
ditatea, ci reintegrarea fiinţei sale în regimul ritmului normal de a exista 
şi lucra. Comuniunea cu Hristos ţine de ontologia credinciosului. Cînd Sf. 
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Pavel îndeamnă pe credincioşi să aibă gindul lui Hristos (I Corinteni 2, 16), 

Duhul Lui (Galateni 4, 6), chiar pe EL însuşi (Efeseni 3, 17) o face din mo- 

tive de pietate, dar şi de ontologie. Credinciosul nu e om deplin decît în 

măsura în care se uneşte cu Hristos (Efeseni 4, 13). 

Într-adevăr, pentru credincios închiderea în cercul intereselor egois- 

te e ceva contra firii. Pentru el păcatul e ceva parazitar, ceva ce consu- 

mă din potenţialul lui pozitiv, slăbindu-i eficienţa. În comuniune cu Hris- 

tos însă, păcatul e desființat şi forțele folosite de acesta, räminind disponi- 

bile, sînt reintegrate în lotul puterilor necariate de păcat. 

Încit, abia prin purificarea de păcat, credinciosul poate dispune de 

întregul fond de forţe ce-i sînt proprii și le poate valorifica pe toate in 

direcție pozitivă. 

Experienţa confirmă acest adevăr în sensul că faptele credinciosului 

eliberat de păcat sint mai pline, mai variate, mai perseverente, mai uni- 

tare şi mai personale. Sint mai pline, adică mai cuprinzătoare, mai preg- 

nante, mai dinamice. Sînt mai variate, adică se îndreaptă spre multe și 

felurite scopuri pozitive. Mai perseverente, în înţelesul că nu sînt săvirşite 

cu intermitențe, ci ca modul normal de a fi al credinciosului. Mai unitare 

— ca urmare a eliminării împărţirii sufletului între manifestări păcătoase 

negative şi pozitive. 

În sfîrşit mai personale în accepţia că prin eliberarea de păcat, cre- 

dinciosul acționează exclusiv după motivele legitimate de propria con- 

știință. 

4. Caracterul soteriologic al faptelor axate pe valorile morale poate 

fi relevat, printre altele, prin luarea în considerare a izvorului, a destina- 

tarilor şi a efectelor lor. 

Ceea ce-l caracterizează pe credincios este situaţia lui de fiinţă aflată 
în comuniune cu lisus Hristos Domnul. Comuniunea aceasta nu rămine 
fără urmări asupra subiectului la care ne referim. Precum părinţii, pă- 

trunşi de dragoste, transmit copiilor puteri care le întăresc în bine viaţa, 
la fel lisus Hristos, mişcat de negrăită iubire, împărtășește celor ce intră 
în comuniune cu El energii din energia Lui necreată. 

În fiinţa credinciosului, dumnezeiasca energie nu acţionează ca o 
forță separată ci, asimilată de către receptant, lucrează împreună cu pu- 
terile acestuia, ca un singur tot. Încît, cînd e vorba de inițierea şi săvîr- 

șirea de fapte pozitive, acestea au un singur subiect. Dar un subiect în 
care e prezentă şi energia divină unită kenotic cu energia umană a cre- 
dinciosului. 

Desigur, cînd faptele bune ale credinciosului îşi iau fiinţa dintr-un 
asemenea izvor, nu pot să nu împlinească un rol soteriologic. Nu in inte- 
lesul că ele ar creia mintuirea, dar în sensul consolidării, dezvoltării şi 
desävirsirii acesteia. 

„Să observăm că Harul primit la îndreptare nu-l întăreşte pe credin- 

clos in aşa fel ca el să nu mai poată săvîrşi răul. Experienţa arată că, în
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decursul vieții, credincioşii săvirșesc felurite păcate, uneori dintre cele 
mai grele, exprimind astfel căderea lor din Har, din comuniunea cu lisus 
Hristos Domnul. 

Fără îndoială, şi după cădere credinciosul poate săvirşi fapte virtuoa- 
se, dar acestea nu mai poartă într-însele putere mîntuitoare. Fapta bună 
după căderea din Har e strîimtorată de păcat, e slăbită în puterile ei din 
partea răului năvălit în inimă, cu un cuvint este lipsită de plenitudinea 
forţei mîntuitoare, plenitudine care nu se poate redobindi decît prin rein- 
trarea în comuniune cu lisus Hristos. 

Ce privește destinatarul faptelor bune, acesta este în principal se- 
menul. Faptul duce la urmări dintre cele mai importante în materie de 
mintuire. 

Intr-adevär, dacä prin actul de transcendere spre Dumnezeu se rea- 
lizeazä ieşirea din sfera egoismului, punîndu-se astfel bazele comuniunii, 
faptele bune îndreptate spre semeni lărgesc comuniunea în sensul că îm- 
preună cu Dumnezeu, cu Hristos, sînt cuprinși și semenii. 

Comuniunea cu semenii nu marchează o existență pasivă a credincio- 
sului în anturajul acestora, ci o viaţă activă, angajare întru slujirea lor 
devotată, slujire împinsă la nevoie, pînă la jertfa de sine. 

Înțeleasă în felul acesta, conviețuirea cu semenii exprimă pe de o 
parte frinarea propriilor înclinări spre rău, devitalizarea lor, iar pe de 
alta învigorarea forțelor pozitive, afirmarea cu maximum de tărie a li- 
bertăţii spirituale. 

Împrejurarea că faptele virtuoase la adresa semenilor depotenteazä 
înclinarea spre păcat a subiectului credincios, întărindu-i totodată pute- 
rile şi libertatea spirituală, dovedeşte caracterul lor soteriologic. 

Se cuvine să accentuăm din nou că, pentru credincios, numai o slujire 
în Hristos a semenilor poate avea caracter mîntuitor. Numai comuniunea 
cu Hristos poate feri pe credincios de primejdia tentaţiei de a-l trata pe 
celălalt ca pe un obiect oarecare, bun doar pentru satisfacerea unor inte- 
rese egoiste. Numai comuniunea cu Hristos îl poate determina pe credin- 
cios să vadă în semenul său o realitate cu inalienabile drepturi la liber- 
tate şi viaţă deplină. În ambianța lui Hristos, egoismul se topeşte, inten- 
țiile nepermise la adresa celorlalți sînt blocate, în locul lor instalindu-se 
o atitudine de înfrățire şi dragoste dezinteresată faţă de ei. 

Faptele bune ale credinciosului săvîrşite în folosul semenilor contri- 
buie la promovarea purificării vieţii subiectului săvîrşitor cu condiţia ca 
acesta să le efectueze de pe poziţia comuniunii cu Hristos. 

Caracterul soteriologic al faptelor virtuoase poate fi relevat şi prin 
cercetarea efectelor acestora în ființa săvirşitorului dar şi în cea a desti- 
natarului. 

In sävirsitorul lor, faptele virtuoase operează o serie de efecte care 
toate pot contribui la consolidarea mîntuirii. 

Astfel, concentrarea cerută de săvîrşirea binelui elimină din sfera 
atenţiei pornirile spre rău, slăbindu-le pe calea aceasta puterea de a cisti- 
ga de partea lor voinţa. 
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Puterea inclinärilor spre päcat e släbitä si mai mult prin angajarea 

voinţii în realizarea consecventă a faptelor bune. Preocuparea perseve- 

rentă de săvîrşirea binelui creează în sufletul credinciosului o ambianţă 

neprielnică afirmării voinții in direcţie negativă, îi reduce la minimum 

şansele de a se manifesta. 
Concomitent cu devitalizarea înclinării spre păcat, practicarea virtu- 

ţilor sporeşte puterile pozitive ale credinciosului, deschide larg calea pe 

care libertatea spirituală își afirmă stăpinirea asupra cugetului trupesc și 

a impulsurilor legate de acesta. 

Depotenţarea pornirii spre păcat, însă, creşterea puterilor pozitive pre- 

cum şi afirmarea libertăţii spirituale a săvîrşitorului de fapte bune consti- 

tuie elemente ale mintuiril. > 

Ce priveste efectele operate de faptele virtuoase ale credinciosului in 

sufletul semenului destinatar, putem spune cä sint multe si vrednice de a 

fi relevate. 

De pildä, faptele virtuoase ale credinciosului, perseverenta lui in bine 

in pofida oricäror obstacole, puritatea inimii, caracterul ferm. atitudi- 

nea lui axată pe un nedesminţit spirit de jertfă pot atrage atenţia seme- 

nului, îl pot scoate din starea de indiferenţă, de negrijă faţă de propria-i 

viaţă interioară. Îl pot determina să se judece pe sine să-şi înhibeze de- 

prinderile negative. Îl pot pune în condiţia de a-și schimba radical viața 

şi de a accepta regimul de comuniune. 

Prin faptele sale virtuoase, credinciosul poate deveni mintuitorul se- 

menului. 

Aşadar, faptele determinate de credința în spiritul personal absolut 

în Dumnezeu, precum şi cele săvirșite sub imperiul valorilor morale cres- 

tine au caracter soteriologic. 

Întrebarea este acum : faptele credinciosului determinate de valorile 

cunoaşterii, ale utilului, de cele social-juridice, de cele estetice sînt şi ele 

mintuitoare sau nu ? 

5. Dacă faptele de credinţă şi cele morale au caracter soteriologic pen- 

tru motivul că izvorăsc dintr-un suflet pătruns şi transformat de ener- 

gia necreată a Duhului Sfint, la fel se poate vorbi şi despre faptele axate 

pe celelalte valori, şi anume atunci cînd Si ele purced din sufletul necă- 

zut din Har. 

Energia dumnezeiască pe care Duhul Sfînt o face proprie credincio- 

sului, nu operează numai asupra laturii lui religios-morale, dar şi asupra 

tuturor celorlalte predispoziţii şi aspirații pozitive. 

Dacă alunecarea din comuniunea cu Dumnezeu se repercutează asupra 

întregii firi a credinciosului, îndreptarea cuprinde şi ea în sfera de efi- 

cientä, firea acestuia în totalitatea componentelor, inclusiv a trebuințelor 

de cunoaștere utilitare, juridice, estetice. 

De unde urmează că, în cazul cînd faptele determinate de asemenea 

valori izvorăsc dintr-un subiect necăzut din Har, adică din comuniunea 

cu Hristos, au caracter soteriologic.



210 Mitropolia Banatului 
  

Aspectul soteriologic al faptelor de cunoaștere, utilitare etc. iese la 
iveală prin contribuţia pe care ele o aduc la dezvoltarea forțelor spiritu- 
ale ale credinciosului ; la întărirea libertăţii interioare față de tentatiile 
inferioare ale naturii proprii si fatä de tentatiile izvorind din cealaltä na- 
tură, la înlesnirea acelui proces de autodepăşire, de transcedere spre Spi- ritul absolut, spre Dumnezeu. 

Faptele de cunoastere, de pildä, consolideazä mintuirea credinciosu- 
lui într-un multiplu înţeles. 

Îi întăresc şi imbogăţesc viața spirituală. Cu cit credinciosul dobin- deste si asimileazä mai multe si mai variate cunostinte cu atit puterile lui spirituale sint mai cuprinzätoare și mai pline de lumină. 
Îi întăresc libertatea față de tentaţii. Un credincios cultivat e mai rezis- tent față de presiunea instinctelor telurice. | 
Îl ajută să lucreze mai spornic la înnoirea, îmbunătăţirea si transfor- marea mediului social si cosmic in care e integrat organic. Societatea si natura constituie mediul vital al credinciosului, ţin oarecum de subiecti- 

vitatea lui. Fără aceste medii, credinciosul nu e om intreg. Legătura aceas- 
ta organică între credincios şi amintitele medii a condus la situația că şi ele au fost prinse în mişcarea acelei căderi primordiale despre care vor- beşte Scriptura. Şi atunci, dacă mediile la care ne referim au suferit în urma căderii, e logic să fie cuprinse și ele în procesul de restaurare, de 
transformare, de mîntuire. E limpede însă că fără cunoștințe multe, te- 
meinice, variate, credinciosul n-ar putea contribui la mîntuirea, la îmbu- 
nătățirea și înnoirea mediului social şi cosmic. 

Pentru gindirea ortodoxă o mîntuire a credinciosului la modul indi- 
vidual nu e de conceput. El nu se poate mintui decit împreună cu fraţii săi şi cu mama comună care este natura. 

Dar în fond aceasta înseamnă că fără cunoştinţe întinse, temeinice, variate, credinciosul nu-şi poate consolida, desăvîrşi mîntuirea. 
Pe de altă parte, în trebuința de cunoştinţe mereu mai multe şi mai 

temeinice, credinciosul simte pulsind ceva din acea neostoita näzuintä a 
lui spre absolut, spre Dumnezeu, care-i främintä mereu fiinta si-i conferä 
grandoare. 

Faptele determinate de trebuintele existentii materiale isi dezväluie 
aspectul soteriologic prin împrejurarea că lucrurile necesare vieții nu sînt 
date de-a gata, ci ele trebuiesc create prin muncă încordată, perseverenţă 
îndirjită. Care muncă, pentru a da rezultate bune, e necesar să fie organi- 
zată şi desfăşurată pe temei de multe şi complexe cunoștințe, din domenii 
foarte variate. 

Agricultura, industria extractivă, industria constructoare de maşini, 
industria creatoare de bunuri de consum, transporturile, comunicațiile sînt 
de neconceput astăzi fără masive investiții de „aur cenuşiu'“, de cUNOS- 
tinfe. Intreaga economie e dinamizatä si propulsatä de fluidul incandes- 
cent al cuceririlor ştiinţifice şi tehnice prinse şi ele în mişcarea trepidantă 
a înnoirilor uluitoare. 
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Pentru credinciosi, intreaga activitate destinatá productiei de bunuri 

materiale constituie si ea o cale importantá de afirmare, dezvoltare Si ín- 

tárire a fortelor spirituale. Cu cít aceste forte sínt mai intärite prin cunos- 

tinte noi si noi metodologii, cu atit ele vor da un randament mai bun atit 

cantitativ cit şi calitativ. 

În mod normal, credincioşii îşi duc viața în cadrul societăţii, care, se 

ştie, cuprinde ființe cu temperamente diferite, cu pregătire si profesiuni 

diferite, cu interese şi aspirații uneori divergente etc. 

Pentru ca asemenea ființe să poată trăi împreună, să se dezvolte ar- 

monios şi să desfăşoare o activitate utilă întregului e necesar să existe şi 

să fie respectate anumite legi, anumite valori, valorile juridice. Acestea 

arată fiecăruia drepturile şi datoriile ce-i revin ; direcția in care trebuie 

să meargă şi limitele în care își poate exercita profesiunea, își poate con- 

cretiza iniţiativele, asigurînd astfel fiecăruia acel cadru de viaţă în care 

își poate înfăptui scopurile propuse. 

Faptele credinciosului determinate de valorile juridice au caracter 

soteriologic datorită împrejurării că ele implică importante încordări ce- 

rute de obligaţia de a nu se atinge de drepturile altora, de a le respec- 

ta, de a interveni energic întru apărarea celorlalți cînd sînt ameninţaţi şi 

lezati in ceea ce li se cuvine legal. 
Credinciosul care împreună cu ceilalți luptă pentru crearea unor legi 

drepte şi aplicarea lor, pentru înlocuirea unor structuri învechite cu al- 

tele mai corespunzătoare, promovează convieţuirea în continuu progres, își 

dezvoltă stăpînirea de sine şi abnegaţia, acționează pentru slujirea celor- 

lalţi, îşi întăreşte puterile spirituale față de presiunea inclinärilor egois- 

te. Ori, asigurarea unei vieţi eliberate de presiunea instinctelor egoiste şi 

dezvoltate în cadrul unui sistem juridic drept, prielnic progresului sănă- 

tos pentru toţi, constituie pentru credincios, o componentă esenţială a 

mântuirii. 

În gîndirea ortodoxă, mîntuirea cuprinde eliberarea de ignoranță şi 

mizerie, dar şi de legi şi orînduiri nedrepte. 

Caracterul soteriologic al faptelor determinate de valorile estetice iese 

la iveală prin efortul spiritual de a scoate ceva: un lucru, un peisaj, un 

cuvînt, o bucată de materie, o aspirație, din starea de indiferenţă, de opa- 

citate, de uritenie, de neclaritate, de a le modela şi încadra în forme or- 

donate, armonioase, luminoase, expresive, într-un mod şi grad cum natura 

singură n-ar fi făcut-o niciodată. 

Pentru credincios, pătrunderea emoţională a realității, perceperea a 

ceea ce e esenţial în dinamica ei, sensibilizarea celorlalți față de esențe 

prin prezentarea acestora sub forma imaginilor concrete şi simbolice, cons- 

tituie o cale de afirmare şi întărire a forţelor spirituale, înnoitoare, trans- 

figuratoare. 

Frecventarea operelor de artă constituie pentru credincios un impor- 

tant mijloc menit să-l ajute a se desprinde de ceea ce e inferior pe de o 

parte, iar pe de alta de a-şi întări puterile spirituale în efortul de a le 

vedea reintegrate în rolul de stăpînitoare ale naturii.



279 
Mitropolia Banatului 

  

Totodatä sä observäm cä investirea unui obiect cu atributul frumuse- 
ţii exprimă ridicarea lui pe o treaptă de pe care, cei ce-l contemplă, pot 
incerca fiorul eternității. 

Faptele axate pe valorile frumosului întreţin în credincios trebuinte de 
înălțare spre frumuseţea cea nespusă a lui Dumnezeu. 

Drumul către Hristos trece neapărat și prin universul frumuseţii. 
6. Se intimplä însă că valorile cunoașterii, cele utilitare, juridice, es- 

tetice pot fi folosite şi în sens negativ. De pildă un credincios se poate stră- 
dui pentru a-și înmulţi cunoștințele nu numai pentru a spori lumina din ființa proprie şi în vederea unui mai bun randament profesional, dar şi cu intenția de a uimi pe alţii, de a se distanța orgolios de ei, de a-i umili, în- 
sela etc. 

De asemenea el poate lucra pentru dobindirea de bunuri materiale nu numai in vederea asigurärii unei existente decente, dar si din läcomie, 
din pornirea de a se ridica peste celälalt, de a-l folosi pentru interesele 
sale etc. 

Tot asa si in domeniul cunoasterii si aplicärii legilor, credinciosul poate interpreta necorect anumite prescriptii pentru a obtine avantaje ile- gale, pentru a aduce pe unul sau altul in subordinea egoismului säu, pen- tru a-i priva de unele drepturi etc. 
Să observăm că şi frumosul poate fi folosit de către credincios drept 

pretext pentru ca sub vestmîntul strălucitor, atrăgător, ademenitor al ar- 
tei, el să vehiculeze idei şi sentimente inferioare, degradante, antiumane, 
antisociale. 

Aceasta înseamnă că valorile la care ne referim nu sînt mintuitoare 
prin ele insele, ci numai intrucit împlinesc anumite condiţii. Şi anume 
ele împlinesc o funcţie soteriologică numai întrucit pot fi legitimate etic. 

Fără îndoială, nu poate fi vorba de vreun amestec dictatorial al va- 
lorilor morale în sfera celorlalte. Pentru credincios, fiecare din categoriile 
de valori la care ne referim își are autonomia ei. O autonomie relativă, 
dar reală. Fiecare din aceste categorii de valori reprezintă un bine. Însă 
nici un bine nu e bine deplin dacă nu e și moral. Nici un bine nu e mintui- 
tor decit dacä rämine in cadrul eticii. 

In adevär, oricit de preţioase ar îi cunoştinţele, bunurile utilitare, le- 
gile, operele de artă, dacă sînt în slujba unor scopuri contrare binelui mo- 
ral, devin forțe potrivnice modului normal de a fi al credincioşilor, al 
oamenilor, adică devin forţe potrivnice mîntuirii, 

Incit se poate spune că oricîţ de dotat Şi harnic ar fi un credincios în 
materie de acumulare de cunoștințe, de creare de bunuri utilitare, de ini- 
țiere în cele juridice și estetice, el nu poate nădăjdui în mîntuire decit în 
măsura în care se ghidează consecvent după steaua polară a principiilor 
morale. 

Se cuvine să relevăm că la rîndul lor, principiile morale pentru a-şi 
manifesta toată forța şi eficienţa lor au nevoie de sprijinul tuturor celor- 
lalte valori. 
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Cunostintele variate si temeinice il pot ajuta pe credincios sa pätrun- 
dä mai bine principiile morale sä le adapteze la realitätile concrete, sa 
le asigure o mai bună eficienţă. 

Bunurile utilitare îi înlesnesc credinciosului împlinirea susţinută a 

obligaţiilor ce-i revin faţă de sine, faţă de familie, Stat, Biserică. 

Cunoaşterea legilor îl pune în condiţia de a-şi orienta corect initiati- 

vele, acţiunile, viaţa, îl ajută să nu rămînă pasiv, ci să acționeze energic 

în cazul cînd una sau alta din legi sînt neglijate, ocolite, călcate. 

Abia de mai e necesar să fie menţionat şi faptul că, atunci cînd e aso- 
ciat cu frumosul, binele capătă o sporită putere de atracţie, de impresio- 

nare, devine mai apropiat inimii, primind astfel un adaos de energie Si 

căldură, necesare şi una și alta unei mai adinci răzbateri a lui cu comple- 
xa dinamică a vieții. 

Aşadar, pentru a-şi putea realiza deplin eficiența soteriologică, va- 

lorile morale au nevoie de contribuţia celorlalte valori, care, la rîndul lor, 

pentru a-şi aduce aportul la mîntuirea credincioşilor, trebuie să rămînă 
mereu în acord cu ordinea morală. 

Obligaţia valorilor la care ne referim : ale cunoaşterii, cele utilitare, 

juridice, estetice, de a ține mereu seama de cerinţele legilor morale nu le 

scade cituşi de puţin importanța pentru consolidarea mîntuirii credincio- 

șilor. Dimpotrivă, aportul lor la dezvoltarea şi întărirea forţelor spirituale, 

la maturizarea libertăţii lor interioare este esenţial. Încît se poate spune că 

pentru dezvoltarea normală a îndreptării, credinciosul e obligat să cultive 

neapărat si valorile cunoaşterii, pe cele utilitare, juridice, estetice, bine- 

înțeles, păstrînd în permanenţă neatins acordul lor cu valorile morale. 

7. Dar valorile umane la care ne referim îşi destăinuie funcţia lor so- 

teriologică şi prin faptul că asimilarea şi cultivarea lor constituie o parte 

integrantă în împlinirea cerută de calitatea de făptură a lui Dumnezeu. 

Nedezvoltarea şi nesatisfacerea trebuințelor credinciosului în direcţia 
valorilor umane l-ar lăsa pe o treaptă cu mult inferioară nivelului căruia 
îi este destinat de către Creator. Credinciosul care neglijează sau refuză 
să dea satisfacţie amintitelor cerințe rămîne un om înapoiat, nerealizat, 

nedeplin. Adică un om care-și primejduieşte mîntuirea prin negrija faţă 

de cerinţe esenţiale ale propriei fiinţe şi finalitäti. 

Mîntuirea cuprinde în conceptul ei, cum s-a amintit, nu numai eli- 
berarea de servitutea egoismului, a păcatului, dar şi înfăptuirea unei vieți 
plenitudinare, a unei vieţi dezvoltate omnilateral. 

Credinciosul care nu dispare imediat după primirea îndreptării prin 

botez, e obligat să şi-o consolideze şi desăvirșească, nu numai prin sfin- 

ţenie şi virtuţi morale, dar şi prin asidua cultivare, în acord cu acestea, 
a tuturor celorlalte valori umane. 

8. În cele de mai sus s-a urmărit a se releva un lucru mai puţin luat 
în seamă de către credincioşi şi anume că, pentru mintuire sînt necesare 
nu numai faptele de credinţă şi de bună conduită dar şi actele axate pe 
valorile umane ale cunoaşterii, pe cele utilitare, juridice, estetice.
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Aportul soteriologic al acestor valori a fost subliniat : 
prin arătarea capacităţilor de a contribui la dezvoltarea puterilor spi- 

rituale, la afirmarea libertăţii interioare faţă de instinctele telurice, şi fa- 
tá de tentaţiile izvorînd din cealaltă natură ; 

prin indicarea împrejurării că asimilarea şi promovarea amintitelor 
valori se asigură dezvoltarea plenitudinară a subiectului credincios ; 

prin sublinierea faptului că un credincios e dator să lucreze nu nu- 
mai la transformarea şi înnoirea firii proprii, dar e obligat să colaboreze 
cu semenii săi şi la transformarea, îmbunătăţirea și înfrumusețarea me- 
diului social şi casnic în care trăieşte. 

 



CONTRIBUȚII LA ISTORIA STRĂVECHE 
A EPISCOPIEI ARADULUI 

de: EUGEN ARĂDEANUL 

Cercetările istorice intreprinse în ultimii ani, avînd ca scop princi- 
pal stabilirea vechimii municipiului Arad şi evoluţia mănăstirii Hodoş- 
Bodrog, au dus la elucidarea faptului că în secolele IX—XIII se cristaliza- 
seră în regiunea Mureşului inferior şi a Crișului Alb forme superioare de 
vieţuire românească dovedind prezența neîntreruptă a elementului băşti- 
naș. Această zonă, de fapt se integra în cele mai dezvoltate regiuni ale 
patriei noastre din epoca contemporană |). 

Desfăşurarea evenimentelor istorice dovedește că la mijlocul se- 
colului al X-lea s-au conturat noi realităţi favorabile populaţiei băştinaşe 
din zona Mureșului şi Crişului Alb. Înfrîngerea triburilor maghiare la 
Augsburg (955) si neputinta lor, de a mai pătrunde în imperiul bizantin 
în plină ascensiune (970) a dus la restringerea sferei lor de influenţă. 

- În timp ce izvoarele narative oferă informaţii abundente în acest sens 
privind Moravia şi Austria, ele sînt mai lapidare privind voievodatul din 
sud-vestul României. Cert este, că odată cu consolidarea forțelor de pro- 
ducţie din această zonă, ducatul băştinaș, condus de Ahtum, pe care cro- 
nicarul anonim îl defineşte ca descendent al lui Glad, a devenit din nou 
independent, cîndva în preajma anului 1000. În tot cazul, cel mai impor- 
tant izvor narativ al epocii, legenda mare a sfintului Gerard, prezintă acest 
ducat ca un stat cu totul neatirnat de regele Ungariei. Totodată Ahtum 
apare ca un duce, care exercită drepturi suverane, controlează necondi- 
ționat traficul pe Mureş şi vămuieșşte transporturile de sare, apartinind re- 
gelui ungar. 

Mai mult, toate versiunile legendei mari sînt unanime în fixarea li- 
mitelor ducatului, care se întindea între Criş (probabil cel Alb), Tisa şi 
Dunăre si „pină în Transilvania“, înglobind şi „Tara Zărandului“ 2). Ca- 

pitala se mutase la Mureșana (urbs Morisena), la Cenadul de astăzi, un 
  

1) Gluck Eugen, Unele intormaţii provenite din cronicile medievale referitoare la 
zona Aradului (sec. VIII—X) Ziridava vol. 6, Arad 1976; Gluck Eugen, Contribuţii cu 

privire la istoria părților arădene în epoca ducatului lui Ahtum, Ziridava, vol. 6, Arad 

1976 
2) Textul codicelui de la Viena: „Serviebat namque eidem viro terra a fluvio 

Keres usque ad partes Transilvanas et usque in Budirac Zoreh“ Scriptores II p. 490.



216 Mitropolia Banatului De 

  

punct strategic excelent ales pe o insulä neinundabilä a Muresului si si- 
tuat in mijlocul unei zone foarte dezvoltate din punct de vedere social- 
economic. 

Aceste realităţi se oglindesc şi în rezultatele săpăturilor de la Vla- 
dimirescu. Aici, spre sfîrşitul sec. al X-lea, are loc refacerea fortificaţiei 
distruse, în proporții sporite, apărînd cel de al doilea nivel. 

Desigur viața economică a ducatului se întemeia pe sistemul economiei 
naturale, care de fapt caracterizează toată perioada feudalismului timpuriu. 
Izvoarele ne dau imaginea unei societăţi sedentare, bazată în primul rînd 
pe agricultură. 

Nivelul evoluat al ducatului pe făgaşul feudalismului reiese din con- 
statarea legendei mari, care arată că Ahtum era un principe puternic, de- 
ținătorul unor bogății admirate de însuşi autorul legendei. Bogăția duce- 
lui constă atît din turme, herghelii şi din „alodia“ şi „curia“. El se spri- 
jinea pe mulţimea ostașilor şi nobililor săi, care la rîndul lor deţineau pro- 
prietăți şi turme cu ceva mai mici. La începutul secolului al XI-lea, pă- 
tura înstărită desprinsă din obştile sătești băștinașe încă nu ajunsese să 
se transforme complet într-o clasă feudală închegată, iar posesiunile lor 
nu pot fi considerate încă domenii în sensul clasic al cuvîntului. Totuşi, 
poziția lor se apropiase mult de cea a clasei dominante medievale. 

În stadiul actual al cercetărilor se pare, că nucleul posesiunilor dinas- 
tiei se întindea la est de capitală, pe malul nordic al Mureşului. Chiar 
şi după tragicele evenimente din anii 1028—1030, care au dus la prăbuşi- 
rea ducatului independent, descendenții lui Ahtum deţineau aici pînă prin 
sec. al XIV-lea anumite proprietăţi, cu centrul în Ahtummonostora, între 
Pecica şi Semlac, unde se ridica mănăstirea necropolă a fostei dinastii. 
Dintre „nobilii“ lui Ahtum cunoaştem nominal pe „,Sunad“ sau ‚„Chana- 
dinus“ „fiul lui Dobica“. Deși, această seminţie expansivă, a dobîndit în 
decursul secolelor domenii întinse, la baza acestora au stat stäpinirile de 
la vest de Cenad 3). 

Credem că nu ne îndepărtăm de adevăr dacă considerăm, că un nu- 
măr de mănăstiri identificate documentar în zona Mureșului, în perioada 
imediat următoare, au fost ctitorii ale unor seminţii provenite din duca- 
tul lui Ahtum. Ele poartă denumiri de rezonanţă română, sau slavo-româ- 
nă. Amintim mănăstirea Hodoş-(Huduș) atestat documentar în 1177, 1233, 
1278, 1278 şi 1293, care a fost sub patronatul seminţiei cu acelaşi nume, 
cunoscută din registrul de la Oradea. Kenez — monostora era deținută 
de neamul ,„,„Monoslo“, care apare documentar în zona Nădlacului pe la 
1192, iar Galadmonostora şi mănăstires Geled (1177) se situau tot în zona 
Mureșului ctitorite foarte probabil de descendenții lui Glad 4). 

O parte a populaţiei ajunsese într-o stare de dependenţă față de du- 
cele Ahtum şi nobilii săi. Legenda sf. Gerard subliniază că o treime din 
populația Mureşanei era în dependenţă faţă de mănăstirea de rit orien- 
tal, fondată de duce. 
  

3) Glück Eugen, Contribuţii ... p. 95. 
4) Ibidem, pp. 96, 99.
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Totusi este neindoios, cä in această fază de dezvoltare a ducatului, 

cea mai mare parte a pămîntului era încă deţinută de obştile săteşti, deși 

inegalitatea socială din cadrul lor era în creştere. 

Viaţa economică a părților arădene oglindeste aceeaşi dezvoltare con- 

tinuă a forţelor de producţie, care se resimțea pe tot cuprinsul ţării noas- 

tre şi în special în Banat și Dobrogea. Avintul agriculturii este confirmat 

de rezultatele săpăturilor de la Felnac, unde s-a găsit o groapă de provizii 

şi un cuptor de copt de la finele primului mileniu. La fel, regele Ştefan 

I acordă episcopului Gerard şi clerului său, dreptul de a percepe zeciuială 

pe pămîntul noii dieceze de Cenad. În legenda mică, în versiunile codicelor 

de la Veneţia, Corsendonh şi în legendariul lui Pietro Calo, se face men- 

ţiune despre cultura griului 5). Versiunea vieneză a legendei mare include 

între produsele obligate la decimă şi griul. Tot legenda mare face men- 

țiune despre o slujnică care macină griul la o moară acționată cu mina. 

În fine, este neîndoios că posesiunile nobiliare au cuprins nu numai finete 

si päsuni, ci si terenuri de ogoare. A. Wion vorbeste si despre pui si plan- 

te medicinale. 

Pädurile abundente, chiar si in apropierea Muresanei, ofereau canti- 

täti apreciabile de materiale de constructie si lemne de foc, fapt dovedit 

şi de fortificația de pămînt de la Vladimirescu. 

Aici, s-au folosit bîrne pentru consolidarea amplasamentelor. La fel, 

pădurile ofereau posibilitate pentru vînat, iar apele de pescuit. 

Autorul legendei mari a sf. Gerard acordă o mare atenţie creşterii vi- 

telor. Se arată că Ahtum avea nenumărați cai neîmblînziţi, exceptind pe 

cei pe care îi ţinea sub pază în grajduri 6). La fel, se menţionează mulți - 

mea cirezilor de bovine. Animalele erau deţinute şi de poporul de rînd. 

Versiunile legendei mari cuprinse în codexul padovan şi cel vienez amin- 

teşte de cai, boi şi oi, oferiţi pe seama episcopului Gerard. Versiunea vie- 

neză menţionează şi existenţa unui loc „păduros“ pentru uzul porcilor 7). 

Oasele găsite la săpăturile de la Felnac, au dovedit că locuitorii acestei 

aşezări în sec. al IX—XI-lea au deţinut boi și ovi-caprine. Mai mult, pu- 

tem fi siguri de existența unui început de furajare a animalelor, fiind 

create unele adăposturi pentru acestea atit pe posesiunile lui Ahtum, cît 

şi în legătură cu o călătorie a episcopului Gerard. 

În sec. al X—XI-lea s-au dezvoltat şi meşteșugurile chemate să satis- 

facă nevoile cotidiene ale populaţiei locale, ale traficului pe Mureş şi chiar 

de lux ale elementelor suprapuse. La fei, meşteşugarii, rupţi totalmente 

sau în parte de agricultură, aveau un rol important în realizarea construc- 

ţiilor bisericești şi de apărare, atit pe vremea lui Ahtum cît şi în perioada 

următoare. Legenda mare a sf. Gerard, vorbeşte de mănăstirea de rit ră- 

săritean de la Mureşana, urmată după 1030 de alte construcţii benedicti- 

  

5) Acta Sanctorum quot quot toto orbe coluntur vel a catholicis scriptoribus ce- 

lebrantur. Ed. nouă vol. 46 Paris şi Roma 1867, p. 723; 

6) Scriptores ... vol. II, p. 489. 

7) Ibidem, pp. 495, 597. 

4 — Mitropolia Banatului
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ne şi episcopale, confirmate de rezultatele cercetărilor arheologice din se- 
colul trecut 8). Lucrarea lui Mahmud Terdziiman subliniază existenţa, a 
cel puţin două fortificaţii, dintre care una putea să fie cea de la Vladi- 
mirescu. 

Este neîndoielnic, că importanţa cea mai mare a avut-o prelucrarea 
metalelor, în special a fierului, găsîndu-se aici urme de zgură metalică și 
virfuri de săgeți sau de cuțite, care însă pot rezulta şi din import, chiar 
bizantin. Nu putem pierde din vedere nici ipoteza ştiinţifică formulată 
de istoricul Răzvan Theodorescu, care admite că o parte din tezaurul de 
la Sînnicolaul-Mare, care eventual ar putea fi contemporan cu epoca lui 
Ahtum, ar fi opera unor meşteri locali 9). 

Descoperirile arheologice pe teritoriul județului Arad, dovedesc prac- 
ticarea meşteşugului olăritului, folosirea roții şi a pastei de calitate mai 
bună. Materialele găsite la Felnac, Vladimirescu si in alte părţi în stra- turile corespunzătoare, se încadrează în cultura Dridu, iar materialele des- coperite la mănăstirea Hodoș-Bodrog se pot data începînd cu sec. al XI-lea. 

Recenta descoperire a arheologului Vasile Baroneant, făcută la Ză- brani, atestă faptul că cultura Dridu a supraviețuit aici pînă în sec. al XII-lea 1). 
Cuptorul de ars oale de la Vladimirescu dovedește că practicarea aces- tui meșteșug aici a avut şi scopuri comerciale, ceea ce poate fi presupus și cu privire la cea descoperită la Hodoş-Bodrog. 
O importantă ramură de activitate economică a fost traficul de măr- furi pe Mureş și Crişul Alb. Cel mai însemnat produs tranzitat pe Mureş, 

cu ajutorul bărcilor, a fost sarea, furnizată de salinele ardelene pentru nevoile Transilvaniei de vest şi exportate în Cîmpia Pannoniei şi în Mo- ravia. Traficul a fost bine organizat, creîndu-se de-a lungul rîului „por- 
turi“, locuri pentru odihnă, desfacere şi de vămuire. 

Nivelul de dezvoltare a comerţului de sare se poate deduce din fap- tul că ea a devenit cauza principală a confruntării dintre Ahtum si rege- 
le Ungariei. 

Un indiciu al cresterii circulatiei märfurilor, intärirea legäturilor cu teritoriile de peste Carpati si Dunäre, oferä aparitia unor produse cera- 
mice bizantine provenite din epoca respectivä, descoperite recent la säpä- turile de la Bulci şi eventual obiectele metalice de la Vladimirescu 11); Se 
pare, că prin regiunea Mureşului inferior treceau însemnate drumuri co- 
merciale. Unul dintre acestea venea de la Dunăre prin Caransebeş—'Tere- 
mia-Mare—Variaş şi se îndrepta spre nord-vest. Celălalt drum trecea prin 
Arad spre nord, în direcţia Bihorului. 
  

8) O bibliografie abundentă în acest sens se găseşte în Stoicescu Nicolae: Bi- bliografia loaalităților şi monumentelor medievale din Banat — Timişoara, 1973, pp. 42— 46. 
") Theodorescu Räzvan, Bizanf, Orient, Occident la începuturile culturii medie- vale românești. (sec. X—XIV) Bucureşti 1974, pp. 116—124. 

10) Concluziile arheologului V. Boroneant ni-au fost comunicate în scrisoarea d-sale din 27 ianuarie 1977, îndatorîndu-mă foarte mult. 
11) Mulţumim arheologului M. Barbu pentru aceste informaţii. 
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Direcţiile respective au fost marcate de descoperirile monetare bizan- 

tine provenite din a doua jumătate a secolului X-lea şi monedele lui Con- 

stantin IX — Monomah (1042—1055) 19. 

Cresterea circulatiei monetare si chiar acumularea lor se dovedeşte și 

prin pătrunderea monedelor maghiare în zonă, la începutul sec. al XI-lea 

(Zimandul Nou si Värsand). Subliniem mai ales relatarea oferitä de Mah- 

mud Terdzüman, care vorbeste de tezaurele capturate de invingätori 18), 

Una din problemele cele mai importante privind istoria acestei zone 

este stabilirea texturii localitätilor si a situatiei demografice in general. 

Populatia bästinasä, care constituia incontestabil marea majoritate a popu- 

latiei, era grupatä in agezäri de tip rural si unele mai dezvoltate, forme 

incipiente ale localităților urbane. 

Aşa cum am mai subliniat, zonele cele mai intens populate se pola- 

rizau în valea rîurilor, mai ales a Mureșului și a celor două Crişuri. Să- 

păturile de la Felnac au dus la descoperirea unor bordeie, care incontesta- 

bil au fost componentele unei aşezări rurale. Existenţa fortificaţiei de re- 

fugiu de la Vladimirescu presupune la fel un număr de localităţi, pînă 

în prezent descoperindu-se doar un singur bordei. Așezarea civilă, exis- 

tentă sub actuala biserică a mănăstirii Hodoș-Bodrog, poate îi datată în- 

cepînd cu sec. al XI-lea. Pe baza descoperirilor monetare provenite de la 

începutul sec. al XI-lea, putem considera ca existente aşezările de la Fel- 

dioara, lingă Siria, Värgand, etc. Verificarea materialului recoltat în 1948 

la Frumuşeni (Hada) ne conduce în aceeaşi direcţie. Cu toată certitudinea 

putem stabili persistența localităţilor constatate în sec. al X-lea, pe baza 

descoperirilor arheologice de tip Dridu, sau toponimelor de epocă (Moroda, 

Gladova, Şeitin, Zăbrani şi Zărand). Nu mai puţin sigură este existenţa lo- 

calităţilor care poartă toponime româno-slave şi care nu se puteau forma 

decît înainte de începutul sec. al XI-lea, cînd sau produs schimbările ling- 

vistice provocate în limba slavilor de dispariția vocalelor nazale (Pincota). 

La fel, denumirea localităţilor cu terminația în „ova“ (Lipova, Milova etc) 

— aşa cum subliniază istoricul Constantin C. Giurescu, în cazul Lipovei — 

trebuia să se fi format cel tîrziu în jurul anului 1000. O mare parte din 

toponimele formate din fondul principal de cuvinte al limbii române, de 

asemenea definesc multe localităţi străbune ca : Brusturi, Oroşi etc. 9. 

Aceste date sint completate si de izvoarele narative. Legenda mare a 

sf. Gerard vorbeşte despre acţiunea de organizare a bisericii apusene după 

1028, arătînd că un număr de călugări benedictini au fost promovați in 

  

12) Nistor I., Bizantinii în luptă pentru recucerirea Daciei și Transilvaniei (extras). 

Bucureşti 1943, p. 26; Gedai Istvan, Adalék a XI—XII századi bizanci pénzek forgal- 

mához. Contributii la circulatia monedelor bizantine din sec. al XI—XII-lea. Folia Ar- 

hevologia, anul 19 (1968), p. 147. 

13) Sabău [.. Circulaţia monetară a Transilvaniei secolelor XI—XIII în lumina iz- 

voarelor numismatice. Studii şi cercetări de numismatică vol. 2, Ed. Academiei R.P.R, 

1958, pp. 272—279. 

14) Hazai G. : o. c., p. 77.
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funcţia de arhidiacon (protopop). Toate versiunile legendei mari, cît şi 
ale celei mici precizează că s-au construit biserici în „oraşe şi sate“, fără 
să lase vreun dubiu că este vorba despre localități existente deja ante- 
rior. De fapt, aceste localităţi pot fi căutate pe cimpia de la sud de Crişul 
Alb, care a fost tot timpul evului mediu limita nordică a diecezei respec- 
tive cu profil misionar. Protopopiatul romano-catolic din Pincota a consti- tuit o enclavä a episcopiei de Agria, iar restul zonei dintre Crisul Alb si Negru a revenit episcopiei de Oradea 15). 

Versiunea iconografică a legendei, potrivit aprecierii istoricului de artă Răzvan Theodorescu, provine din sec. al XV-lea. Una dintre scene ni-l prezintă pe sf. Gerard predicind, miniatorul considerînd aceasta ca principalul element al activităţii sale în noua lui dieceză. Este interesant de remarcat că această prioritate a activităţii misionare, lasă în umbră chiar şi botezarea păgiînilor 16). 
Lectura izvoarelor narative ne convinge asupra faptului că Ahtum a fost stăpîn necondiţionat al ducatului, care se defineşte cu termenul de „Regnum'* ceea ce denotă importanţa acestui stat. Fiinţa organizaţiei, care să corespundă unei puteri centrale eficiente, este confirmată de menţiunea privind existenţa numeroaselor forțe militare subordonate ducelui, de ac- tivitatea sistemului de pază şi vamă, constituită de-a lungul Mureşului şi construirea locurilor întărite, pe cât se pare prevăzute cu garnizoane per- manente. Este neîndoielnic faptul că grosul forțelor militare, de care dis- 

punea Ahtum, provenea din rîndurile ţărănimii libere şi a altor elemente 
similare, cărora se alăturau cetele „nobililor“. Din textul lui Mahmud 
Terdzuman, reiese că ducele exercita dreptul suveran de a convoca „ma- 
rea oaste" care a fost condusä de insusi principele Mureșanei. 

O parte a cercetătorilor a considerat că Ahtum a aparținut neamului 
românesc. Alţii, invocînd rezonanţa turanică a numelui său — ceea ce în- 
seamnă „lucios“, „aurit“ etc., tradus în textul lui A. Wion in „Pulchtron“ 
— au susținut descendența lui dintr-un alt neam. La Anonymus el apare 
de fapt ca Ohtum (Optum), la A. Wion Achtum, în codicele padovan ci- tim „Achium“ şi în cel vienez „Achtum“. În tot cazul, este pe deplin sta- 
bilit faptul că Ahtum, urmaşul lui Glad, a dus o politică conformă cu in- 
teresele poporului său şi a militat pentru independenţa recucerită a duca- 
tului băștinaș, pe care îl conducea. 

Într-adevăr, după anul 1000 au survenit elemente nefavorabile în si- 
tuația internaţională a ducatului. Potrivit analelor de la Hildesheim, în 
anul 1002, după cele de la Altaich în anul 1003, sau eventual în anul 1018, 
dacă am da crezare cronicarului Thietmar, ducatul lui Gyla este infrint 
de Ștefan I, regele Ungariei, şi Ahtum pierde un aliat potenţial. 
  

15) Petrovici E., La population de la Transilvanie au XI siăcle. Revue de Transilva- nie tom. 10/1944/ nr. 1—12, p. 70 şi urm.; Petrovici E., Toponimie et histoire. Revue rou- mâine d'histoire. Tome 4/1965, nr. 1, p. 3; Gluck E.: Contribuţii, pp. 103—104. 
16) Ibidem, p. 102. 
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În același timp, diferendul bizantino-bulgar ajunge într-o fază decisi- 
vă. În 1002 cade Vidinul şi bizantinii ajung la Dunăre, aţintind privirea 
şi asupra pămîntului românesc, dintre care Dobrogea o cuceriseră chiar 
în anii precedenţi. În anul 1014 bulgarii suferă o înfrîngere hotäritoare 
și peste patru ani orice rezistenţă de a lor încetează. În același timp, du- 
catul învecinat al lui Kean, localizat de academicianul Ştefan Pascu în 
nordul Jugoslaviei de astăzi, este cucerit de Ştefan I, aliatul Bizanțului. 
Mahmud Terdziman subliniază că principele Mureşanei începu de îndată 
pregătirile pentru apărarea ducatului său. Nu este exclus, că el partici- 
pase cu ajutoare la lupta de apărare a lui „Kan“. În aceste condiţii, sin- 
gura soluţie viabilă adoptată de Ahtum, a fost cea menţionată în legenda 
mare prin cuvintele : „a obţinut puterea de la greci“. Această formulare, 
în fond reflectă noua legătură de confederat, statornicită de Ahtum cu 
Vasile al II-lea, invincibilul împărat bizantin, pe care astfel îl contrapune 

regatului ungar 17). 
Informaţiile noastre privind organizarea social-economică şi politică a 

ducatului lui Ahtum, se leagă inseparabil de cele privind organizarea bi- 
sericească. Este neîndoielnic faptul că creştinismul a fost adoptat de popu- 
iația băștinașă în zona Mureşului cu mai multe secole în urmă. Prima in- 
formaţie în acest sens ne-o oferă prezența temporară a unei părţi a le- 
giunii a V-a Macedonica in nordul Banatului fiind identificate la Merţi- 
șoara, cărămizi ştampilate ale unităţii militare amintite. Despre această 
legiune se ştie că a staționat în Palestina, apoi în timpul și după războaie- 
le lui Traian în Dacia. În rîndurile acestei legiuni erau soldaţi creştini, 
printre care sfîntul Eustaţie Plachida, martirul. 

Alături de alte vestigii creştine din epoca următoare, găsite în Banat, 
remarcăm opaițul pisciform din sec. al V—VIl-lea, găsit la Lipova 18). 

După părerea istoricului Hiador Sztipszky preluată si de Gy. Morav- 
csik, în tezaurul de la Sînnicolaul-Mare identificăm cel puţin o cană şi o 

tavă care puteau fi folosite ca obiecte de cult, de rit răsăritean. Dease- 

menea remarcăm şi alte piese creştine între care se impune un amulet 

confecţionat din lut ars, în care este gravată o cruce, găsită între Socodor 

şi Pil şi care poate proveni din sec. al XI-lea 19). În colecţia Muzeului din 
Giula (R. P. Ungaria) a ajuns un religiar de bronz de tip bizantin, pro- 

venit din sec. al X—XI-lea. Tot pe teritoriul de odinioară al ducatului lui 

Achtum au fost găsite cîteva cruci pectorale, cu relicve, de tip bizantin. 

Asemenea piese cunoaștem de la Sinnicolaul-Mare, de la Szoreg (R. P. 

Ungaria), dealtfel sediul unei mari mănăstiri de rit oriental, precum şi de 

la Oroshäza (R. P. Ungaria). Aceste piese însă pot proveni si din sec. al 
XII-lea 20). Cea mai importantă descoperire este însă crucea bizantină 
  

17) vezi nota 13. 
15) Moravesik Gyula, Byzantium and the Magyars, Budapest, 1970, p. 56, 62. 
19) Dörner Egon, Urme ale legiunii a V-a Macedonica la Aradul Nou ?, în Acta 

Musei Napocensis Vol. 7 Alba lulia 1974; Șerbănescu Nicolae, Creștinarea românilor, 

Almanahul capelei ortodoxe române din Baden-Baden pe anul 1976, p. 63 şi 68. 

20) Moravesik Gy.; o.c., pp. 56—57; Marki S., o.c., p. 73.
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emailată, găsită la Arad în albia Mureşului, datată tot din aceste secole 
timpurii 21). 

În sec. al IX-lea adoptarea ritului răsăritean de populaţia bäs- 
tinaşă din aceste părţi a fost un fapt împlinit22. În tot cazul, conside- 
răm că pe lîngă cei doi discipoli ai sfinţilor Cyrili Și Metodiu, au acţionat 
în ţările române şi călugări bizantini. Pare de neconceput ca relaţiile po- 
litice statornicite de Menomorut cu Bizanțul să nu fi fost îmbinat cu anu- 
mite legături bisericești. Această părere, formulată într-un fel şi de prof. 
A. Elian, ne conduce spre căutarea datelor privind organizarea bisericească 
din ducatul lui Glad și Ahtum 3). 

O problemă mult discutată a constituit apartenenţa acestor teritorii 
de vreo dieceză de rit oriental. 

În realitate, analizarea listelor care cuprind diecezele dependente de 
patriarhia ecumenică de la Constantinopol nu s-a soldat cu informaţii con- 
cludente cu privire la această zonă. Deşi prestigioasa lucrare a lui Gera- 
sim Konidariy, publicată în 1970, indică trei codice inedite conținînd liste 
ale diecezelor (976—1204), rămîne deficitară în acest sens 24), Considerăm 
interesantă și argumentaţia formulată de cercetătoarea maghiară Katalin 
David, care crede că jurisdicția lui Hierotheos (948) s-ar fi întins vremel- 
nic şi în zona Mureşului inferior. Alte ipoteze au întins într-un fel asu- 
pra acestei zone şi jurisdicția îndepărtatei mitropolii a Chelţiniei 25). 

Informaţii sigure ne sînt furnizate de legenda mare a sfintului Gerard, 
care nu lasă nici o îndoială că în ducatul lui Ahtum, religia dominantă a 
fost crestinismul de rit oriental. Centrul eclesiastic al acestei ţări a fost 
mănăstirea călugărilor care urmau regula sf. Vasile cel Mare, aşezată chiar 
în capitală și care foarte probabil a fost și un factor cultural 26). 
  

21) Muzeul orăşenesc Giula. Inv. nr. 664328. Lovag Zsuzsa, Byzantine type re- 
liguiary pectoral Crosses in the Hungarian National Museum. Folia Archeologica vol. 
22/1971, p. 148, 150, 156, 163; Spinei Victor, Coroluc Gabriel, Date cu privire la cir- 
culația unor obiecte de cult din secolele XII—XIII. Studii şi cercetări de istorie ve- 
che și arheologie tom. 27, iulie-sept. 1976, pp. 323—325. 

22) Miletz Ianos. Temes és Arad megyek törtenelmi és régészeti emlekei. Tör- 
tenelmi es régészeti ertesitö. A delmagyarorszagi történelmi és régészeti társulat köz- 
lemenyei. / Vestigiile istorice si arheologice ale comitatelor Timis si Arad / Buletinul 
istoric şi arheologic / Monitorul Asociaţiei de istorie si arheologie al Ungariei de Sud 
/ Caiet 4, oct. 1876, p. 168. 

23) Seșan Milan, Organizația bisericească veche Carpalică, în rev. Mitropolia Ar- 

dealului anul 4, nr. 5/6 1959, pp. 366—367; Boba I., Moravia’s history reconsidered a 

reinterpretation of medieval sources, The Hague 1971, p. 167. 

21) Elian Alexandru, Les rapportes byzantino-romanis. Extras din Byzantino-sla- 
vica vol. 9/1958/, nr. 2, p. 216; Kane Th A., The jurisdiction of the Patriarchs of the 
Major Sees in Antiquity and the Middle Ages, Washington, 1949, passim. 

*5) Konidaris Gherasim, Ekklesiastike historia tes Hellades. Atena, 1970, p. 92, 
132. Informaţie primită din partea Pr. prof. univ. T. Bodogae, căruia îi mulţumim și 
pe această cale. 

9 A v . . . ő . . pr A . . 26) Stefan Birsänescu, Pagini nescrise din istoria culturii romanesli, Bucureşti, 
1971, p. 202. 
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In ce priveste vechimea realä a mänästirilor semnalate documentar, 

începînd din sec. al XII-lea în părțile Mureşului, se pare, că numai săpă- 

turile vor putea aduce lămuriri substanţiale cu privire la vechimea lor 

reală, cercetările fiind în curs la Hodoş-Bodrog. 

Cercetările din ultima vreme, ne îndreptăţesc să acordăm credit sim- 

burelui de adevăr legat de urmele unor clădiri foarte vechi, definite de 

tradiţia populară ca „mănăstiri“, ca de exemplu la Livada (lîngă Sebiş). 

Aceste date ne sugerează existența unei reţele monastice mai largi decit 

cea atestată documentar. 

La fel, trebuie să căutăm răspuns cu privire la originea bunurilor apar- 

ținătoare mănăstirii mamă a vastei organizații monahale de rit răsă- 

ritean a sfintului Theodosiu din Benhaia, care a avut centrul la Ierusa- 

lim şi apoi s-a refugiat lingă Salonic. Ea a deţinut la începutul sec. al 

XIII-lea posesiuni la Miniş și aproape sigur şi la Ceala, în vecinătatea mä- 

nästirii Hodos-Bodrog. La fel, mänästirea sf. Theodosiu a posedat pämin- 

turi, vii, páduri si dependinte la Mocrea, unde se semnaleazä pe la 1199 

și o mănăstire cu denumirea de „Hagia-Sofia“ 27). Subliniem că una din- 

tre posesiunile acestui sistem monastic, situată în bazinul carpato-dună- 

reân este cunoscută documentar din alte izvoare de la mijlocul sec. al 

XI-lea (1057), iar posesiunile de la Miniş, Ceala şi Mocrea apar ca bunuri 

străvechi. 

Istoriografia română a analizat amănunţit textul diplomei împăratului 
Vasile II-lea din 1019, privind delimitarea jurisdicției mitropoliei de la 
Ohrida (azi R. S$. F. lugoslavia). De fapt, acest document, publicat în 1893, 
reglementează organizarea bisericească de pe teritoriile cucerite de Bi- 

zanţ, în urma prăbușirii Bulgariei 28). 
Ulterior, începînd cu anii 1946—47, a intervenit un nou element în 

interpretarea textului, emiţindu-se teza identificării toponimului, ,,Dibis- 
kos" cu Timişoara, un castru episcopal dependent de dieceza de Branicevo 

(R. S.F. Iugoslavia) 29). 
Dezvoltarea ducatului Mureşanei a fost curmată pe la 1028, produ- 

_cîndu-se atacul decisiv a regatului feudal ungar. Această datare, multă 
vreme controversată, poate fi acceptată acum pe baza unei documentaţii 
mai complete. 

Legenda sfiîntului Gerard, cronica lui Anonymus şi a lui Mahmud 
Terdzuman sînt unanime în prezentarea evenimentelor de la 1028 în sen- 
sul că Ahtum nu a beneficiat de nici un ajutor venit de la sud de Dună- 
re. Această situaţie de izolare s-a putut produce numai după moartea lui 
  

27) Tăutu Aloys, Residui di rito byzantino nelle regioni balcano-danubiani nell 
alto medioevo. Orientalia Christiana Periodicaa. Vol. 15/1949/ pp. 52—67. 

28) Nistor I. Ion, Legăturile cu Ohrida, pasim.; Munteanu Vasile, Banatul şi Bi- 
a rn XI—XII) în rev. Mitropolia Banatului, anul XXVI, nr. 1—4/1976, pp. 

>) Suciu I. D., Contribufii Ja problema continuitäfii: castrul Timis. Revista de 
istorie. Tom. 29/1976/ nr. 7, p. 1056; Gyoni Mathias, L’eglise orientale dans la Hongrie 
du XI-siecle. Revue d’histoire compar&e. Nouvelle serie Tom. 6/1947, nr. 2, p. 45 şi urm.
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Vasile al II-lea, invincibilul împărat bizantin, confederat al lui Ahtum, 
care a intervenit la 15 decembrie 1025. 

Este sigur că conducătorii regatului ungar au aşteptat momentul pînă 
cînd s-a evidenţiat slăbiciunea guvernămîntului condus de Constantin al 
VIII-lea. Această decadenţă s-a accentuat după preluarea puterii efective 
de către împărăteasa Zoe (1028), ceea ce a împiedicat o vreme pînă şi 
organizarea teritoriilor cucerite în nord-vestul peninsulei Balcanice 30), 
Analele de la Pojon (Bratislava), precizeazä faptul cä in anul 1030 a fost 
hirotonit Gerard ca episcop. Acest eveniment trebuie sä fi avut loc dinain- 
te de luna iulie, cind s-a produs pätrunderea armatei impäratului german 
Conrad al II-lea, ajuns pînă la Strigoniu, unde s-a făcut hirotonirea lui 
Gerard 31). 

Legenda mare, vorbind despre ctitoria lui Chanadihus, făcută după 
victoria repurtată asupra lui Ahtum, de măsurile luate de noul comite si 
mai ales de regele Stefan I, care asteptase linistirea situatiei pentru crea- 
rea diecezei pe Mureş, nu lasă nici o îndoială că între lupta amintită şi 
misiunea episcopului Gerard trecuse o oarecare vreme. De asemenea, în 
perioada anilor 1026—1029, numai în 1026—1028 au fost ani secetoşi, cu 
veri calde, care au putut permite operații militare şi în sectorul mlăşti- 
nos din jurul riului Araca 32). 

În ceea ce priveşte desfăşurarea războiului de apărare din 1028 si mai 
ales aria cuprinsä de acesta, ne putem bizui pe trei izvoare narative. Ano- 
nymus, se referă doar la uciderea lui Ahtum de către Chanadihus. În con- 
cordantä cu aceasta, Mahmud Terdzüman povesteste asasinarea ducelui de 
cätre cäpetenia care il trädase, ocuparea cetăţii de scaun de armata lui 
Ștefan I, încă înainte de sfirşitul tragic al ducelui și în general despre cu- 
cerirea cetăților din aceste părți. 

Versiunile legendei mari a sf. Gerard povestesc mai pe larg desfäsu- 
rarea războiului, dar şi acestea redau evenimentele în mod cronicăresc, ceea 
ce ne determină să reținem doar esenţialul povestirii. În schimb, cele trei 
versiuni cunoscute de noi, conţin inadvertențe, cele mai semnificative re- 
ferindu-se la toponimele legate de operațiile militare. Potrivit legendei, 
trupele lui Chanadinus au trecut Tisa, într-un punct nedefinit, lovindu-se 
de o rezistență din partea lui Ahtum. Lupta îndîrjită se încheie la amiaz, 
cu înfriîngerea atacatorilor. 

A. Wion, care a lucrat pe baza codicelui Sagrede (1421) vorbeşte des- 
pre fuga acestora în tufişurile de la Zervcegh (azi SzGreg) situat în cotul 
Tisa—Mures si pină la Sterzia. Codicele din Padova (1450) vorbeşte şi de 
Canisa, lingă Tisa (azi Nove Kanija, R. S.F. Iugoslavia). În sfîrşit, codi- 
  

5%) 1. Rămureanu, Începuturile creștinării maghiarilor în credința ortodoxă a ră- 
săritului, în Studii Teologice, seria II, anul IX, nr. 1—2/1957/ p. 39; Mircea Păcurariu, 
Isioria Bisericii Ortodoxe Române, Sibiu 1972, p. 49; Laureant V., La theme bizantin 
de Serbie, (extras), Bucureşti, f. a. 

31) Scriptores : vol. I, p. 125. 
*) Topor N., Ani ploioși și secetoşi în Republica Populară Română, C.S.A. Insti- 

tutul metrologic, 1963, p. 11. 
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cele vienez (cea 1500) include Si localitatea Kwkynei (azi dispărută, situa- 

tă, la sud-vest de Cenad). 

Nu se ştie ce s-a întîmplat în după amiaza zilei. Noaptea însă tabăra 

lui Ahtum s-ar fi găsit pe Cimpul Negru (Wion), Vageum (textul padovan), 

respectiv Nageuz (Viena), acesta din urmă fiind asimilat cu Tomnaticul 

de azi. Această informaţie, dacă am accepta-o, ar însemna că învingăto- 

rul nu a urmărit pe învinși, ci s-a retras de bună voie vreo 50 de km. În 

acelaşi timp, trupele dispersate ale lui Chanadinus se găseau unificate în 

tabăra de pe dealul Arasimus (Wion), respectiv Oroszlamus (Viena), Cha- 

nadinus, a doua zi dimineaţa a reuşit să obţină o victorie decisivă, atacind 

tabăra lui Ahtum. Apoi cadavrele creştinilor căzuţi în luptă au fost înhu- 

mate în cimitirul mănăstirii de la Mureşana. 

Analizind datele existente, credem că este mult mai aproape de ade- 

văr dacă concludem că acest război, care a avut loc între două state pu- 

ternice, aşa cum reiese din izvoare, trebuie să fi avut o durată mai lungă. 

Acest fapt reiese limpede din textul dragomanului turc care vorbeşte de 

cucerirea cetăților. La fel, aria luptelor trebuie să fi fost mult mai mare, 

iar capitala a fost pierdută de Ahtum înainte de înfringerea lui decisi- 

vă 33). Este de remarcat faptul, că aceste realităţi se oglindesc şi în rezul- 

tatele săpăturilor de la Vladimirescu, fortificația de pămînt fiind dezafec- 

tată în prima jumătate a sec. al XI-lea, deci pe la 1028. Deasupra acestui 

nivel se găseşte un strat subțire de sediment, apoi 'un cimitir de rit orien- 

tal, cu schelete avind craniu europoid, databil pe baza obiectelor găsite 

le sfîrşitul sec. al XI-lea şi începutul sec. al XII-lea. 

In problema localităţilor citate trebuia să amintim şi faptul că topo- 

nimele Nageuz si Kwkynea nu se incadreazä in epocä, iar derivatele lui 

„Sterzia“ apar mai tirziu în documentele referitoare la domeniul Nădla- 

cului, respectiv în zona Birzavei. În tot cazul, această problemă va putea 

fi lămurită odată cu confruntarea tuturor variantelor şi clasificarea nucleu- 

lui iniţial al legendei mari. 

Izvoarele sînt destul de lapidare în legătură cu evenimentele care au 

avut loc după 1028, pe meleagurile arădene. Este clar că nu s-a procedat 

imediat la o reorganizare social politică a ducatului băştinaş, rămînind 

şi călugării orientali în reședința lor. Mai mult, Chanadinus a înfiinţat 

chiar o nouă mănăstire de acelaşi rit. Morisena a devenit cetate regală, 

mai tîrziu fiind cunoscută sub denumirea de Cenad. După transmutarea 

călugărilor orientali, această cetate, a găzduit reşedinţa unei episcopii mi- 

sionare catolice, care a activat atit în rindul băştinaşilor ortodocşi cit şi 

a maghiarilor păgini, aşezaţi în zona Bichisului si a Tisei. 

Nu este intimplätor cä episcopul Gerard a militat si pe plan teoretic 

pentru ideile sale. Una din cele mai interesante probleme ale istoriei cul- 

  

33) Wion A., o.c., cap. X.; Scriptores vol. I, pp. 491—492 ; Codex Padovanus p. 

123 — Hazai : Oo. c.
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turii acestor părți este interpretarea ştiinţifică a lucrărilor polemice ale sî. Gerard, în special faimosul „Deliberatio“, căruia pînă acum i s-au dat sensuri foarte diferite, dar toate discutabile >); 
In acest fel, organizația bisericească catolică, sprijinită de regatul un- gar, a premers organizația politică, mai ales sub forma comitatului, care este amintit la Cenad abia în anul 1197 35). În același timp, formarea co- mitatului Arad (Orod) a întirziat, iar Zărandul s-a desprins de comitatul Bihor, abia în sec. al XIII-lea. 
Chiar şi această zonă de influenţă s-a diminuat simţitor în timpul tul- burărilor, care au avut loc după moartea lui Stefan I (1038), Situatia aces- tei zone in multe privinte se asemäna cu cea a regiunilor de dincolo de Piatra Craiului, intervenitä dupä inirîngerea lui Gyla (1003), aceasta fiind 

vremelnic abandonată. 
Ca urmare a rezistenței bästinase, organizarea social-politică a teri- toriului arădan de către regatul feudal ungar are loc abia pe la sfîrşitul secolului al XI-lea, iar pătrunderea ei în adincul zonei muntoase s-a pro- 

dus mult mai tîrziu. 
În ciuda acestor realităţi nefavorabile, populaţia băștinașă a rămas 

pe loc, militînd pentru menţinerea fiinţei sale proprii. 
n acest sens, e suficient să amintim faptul că în zona muntoasă unde 

organizația politică și bisericească românească s-a menținut si in sec. XII- 
lea si chiar inceputul sec. XIII-lea, intr-o relativä libertate, au luat fiin- 
fa monumente remarcabile de talia bisericii vechi de la Hălmagiu sau cti- 
toria voievodală de la Densus. 

Cercetările în curs, vor oferi încă multe elemente concludente în acest 
sens. 

  

34) Suciu Coriolan, Dicţionarul istoric al localităţilor din Transilvania, vol. II, 
Bucureşti 1968, p. 404; Pesty Frigyes, Krasso varmegye tortenele / Istoria comitatului 
Caraș / vol. II, partea II, Budapesta 1884, p. 162, 204, 296. 

%) Tramontini I., Pagine di santi veneziani, Brescia, 1968 țreeditare parţială a 
textului, în traducere italiană). Wulf M., Storia della filosofia medievele I, Firenze 
1944, p. 157; Vanni-Rovighi Sofia, S. Anselmo e la filosofia di sec. XI., Milano 1949, p. 14 si urm.; Silagi Gabriel, Untersuchungen zur „Deliberatio supra hymnum trium puerorum“ des Gerhard von Csanad, München 1967 ; Ivanka E., Gerardus Moresanus der Erzengel Uriel und die Bogomilen, Orientalia Christiana Periodica vol. 21/1953. 
Fisa 1—2, p. 143 şi urm, 
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INDRUMÄRI OMILETICE ŞI CATEHETICE 

DARURILE DUHULUI SFINT 

Duminica Rusaliilor. 

Noi, creştinii, mărturisim credinţa într-un Dumnezeu, unul după fiin- 

tá şi întreit în persoane. Sfintul Duh este a treia persoană a Sf. Treimi, 

egal si consubstantial cu Tatăl şi cu Fiul. Are însuşiri dumnezeieşti : atot- 

ştiinţă (loan, 16, 13), acţiune proniatoare (Psalmi 109, 30; Ioan 20; 22); 

slavă dumnezeiască (Marcu 3, 28) ş.a. 
Sfîntul Duh purcede din veșnicie din Tatăl (loan 15, 26). Purcederea 

se deosebeşte de trimiterea Sf. Duh în lume ... Prin cuvintele : „lar cînd 

va veni Mîngiietorul pe care îl voi trimite vouă de la Tatăl .. :* (TOAL 15, 

26), Mintuitorul vorbeşte la viitor, pentru că această trimitere temporară 

avea să se realizeze după Înălțarea Sa la cer. Într-adevăr, făgăduinţa s-a 

împlinit, după zece zile de la Înălţare, la Cincizecime. Atunci, Si. Duh s-a 

pogorit peste Sf. Apostoli, le-a dat puterea de a grăi în limbi necunoscute 

de ei pînă atunci. Cu acest prilej, este inaugurată Biserica creştină. De fapt, 

Biserica a fost întemeiată de Miîntuitorul pe cruce, cîştigînd-o cu scump 

sîngele Său (Faptele Apostolilor 20, 28). În ziua Cincizecimii, Biserica 

creştină devine realitate istorică, Sf. Duh este sufletul ei, „Domn de via- 

ță făcător“. Atunci se sävirseste întiia dată Botezul creştin, „cu Duhul 

Sfînt“ ; în prima zi sînt botezați 3000 de oameni, iar a doua zi sînt bote- 

zați 2000 de oameni. Abia din ziua Cincizecimii există creștini propriu-ziși. 

Din ziua Cincizecimii începe săvîrşirea Sf. Taine. Sf. Apostoli sînt îmbră- 

caţi de sus, cu putere (Luca 24, 49). De atunci, Sf. Duh rămîne cu harul 

lui în Biserică, povăţuindu-o la tot adevărul (Ioan 16, 13), de aceea Sf. 

Apostol Pavel zice despre Biserică că este „stilp și temelie a adevărului“ 

(1. Timotei 3, 19). 

Cum desăvirşeşte Sf. Duh miîntuirea noastră ? Nu era îndestulătoare 

lucrarea lui lisus Hristos — Cuvîntul întrupat ? Răspunsul este următorul: 

Orice lucrare săvîrşită de Dumnezeu în lume, este sävirsitä de cele trei 

persoane dumnezeieşti în această ordine : pornește din Tatăl, este înfăp- 

tuitä de Fiul si este desävirsitä de Sf. Duh. „Că de la El si prin EL și în- 

tru EL sînt toate“ (Romani 11, 36) ... Sf. Duh sădeşte miîntuirea mai adinc 

în inima noastră, ne deschide ochii sufletului ca să primim pe Hristos, cu 

firea Sa omenească desăvirşită, prin jertfa de pe Golgota și făcută prin 

Înviere nemuritoare, ca să treacă şi firii noastre, desävirsirea şi nemurirea
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ei (Cf. Învățătura de credinţă creștină Ortodoxă, Bucureşti, 1952, p. 122). 
Lucrarea Sf. Duh care ne uneşte cu Dumnezeu poartă numele de har 

divin. Harul divin este comun tuturor persoanelor Sf. Treimi, dar Sf. Duh 
îl leagă de noi. Harul divin este energie necreată a fiinţei divine ; el este 
unul, dar darurile ce izvorăsc din el sînt nesfirşite, asemenea razelor de 
soare ce încălzesc şi fac să rodească pămîntul. Harul divin este o lumină 
care se pogoară asupra noastră şi fecundează sufletul, luminîndu-] Şi spo- 
rindu-i puterile. Sf. Apostol Pavel a intuit felul cum harul lui Dumnezeu 
face să crească în noi valorile spirituale, cînd a spus : „Eu am sădit, Apo- 
lo a udat, dar Dumnezeu a făcut să crească. Astfel nici cel ce sădește nu 
e ceva, nici cel ce udă, ci numai Dumnezeu care face să crească“. (1. Co- 
rinteni 3, 6—7). 

Darurile Duhului Sfînt odrăslesc în Sf. Taine și în Sf. Ilerurgii, mij- 
loace rinduite în scopul mîntuirii ... În cele ce urmează, vom zăbovi asu- 
pra învăţăturii noastre privitoare la Sf. lerurgii. 

Ierurgiile sînt rugăciuni pentru binecuvîntare Şi sfințire în diferite 
momente ale vieţii, precum şi pentru binecuvîntarea şi sfinţirea firii în- 
conjurătoare. Este ştiut că păcatul strămoşesc a stricat şi armonia dintru 
început a firii înconjurătoare. „Făptura a fost supusă deşertăciunii“ (Ro- 
mani 8, 20). Prin venirea Mintuitorului, firea văzută, a căpătat odată cu 
omul, putinţa de a fi adusă din nou la curăţenia şi armonia dintru înce- 
put ... Astfel, Mîntuitorul a sfinţit El însuşi firea omenească pe care a 
purtat-o şi a lăsat şi Sf. Apostoli puterea de a sfinţi firea înconjurătoare. 
Minecînd de aici, Biserica a rinduit să fie binecuvintate toate lucrurile 
firii : florile, ţarinele, livezile, roadele pămîntului, începutul și sfîrşitul 
oricărei munci, precum si toate momentele mai de seamă din viața noastră, 
atit cele de bucurie cît şi cele de întristare. Toate rugăciunile şi slujbele 
făcute în acest scop se numesc ierurgii. Ele sînt instituite de Biserică, ple- 
cînd de la datele existente în Sf. Scriptură, unde îşi au originea. Astfel, 
Mintuitorul însuși a binecuvintat cele cinci piini și cei doi pești (Matei 
14, 19), a binecuvîntat pe copii (Matei 19, 15), a poruncit Apostolilor să 
binecuvinteze casele în care vor fi primiți (Matei 10, 12) şi le-a dat pu- 
tere de a alunga demonii (Matei 10, 8); le-a dat putere să binecuvinteze 
toate cele spre folos, căci „toată făptura lui Dumnezeu este bună și nimic 
nu este de lepădat, dacă se ia cu mulțumire, căci se sfințește prin cuvîntul 
lui Dumnezeu și prin rugăciune“ (1. Timotei 4—5). 

După menirea lor, ierurgiile se împart în două: a) unele pentru lu- 
cruri ; b) altele pentru persoane. Enumerăm cîteva dintre ierurgiile Bi- 
sericii noastre : molitva mamei la 40 de zile după naștere, sfinţirea vase- 
lor şi veșmintelor bisericeşti, sfeștania, înmormântarea, binecuvîntarea hol- 
delor, fintinilor etc. ... Cea mai obişnuită este sfinţirea apei (aghiasma) 
cu care se stropesc şi sfințesc casele, ţarinile, aşa cum este îndătinat a se 
face în ziua de Rusalii. 

Este necesar să facem următoarea precizare : ierurgüle au efect nu- 
mai asupra acelora care le primesc cu vrednicie şi participă la ele cu ade- 
vărată credinţă, ajutorul dumnezeiesc primindu-se pe măsura credinţei.
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Apoi, ar fi gresit sä le consideräm simple simboale sau simple semne vä- 

zute ale credintei noastre. Ele nu au caracter magic. Se ştie că magia sau 

vrăjitoria este credinţa într-o forţă misterioasă pe care o au lucrurile, for- 

ță care poate fi dominată şi constriînsă, pusă la dispoziţia omului, prin 

amulete, oglinzi, ierburi, parfumuri magice, descîntece etc. Vrăjitorii con- 

sideră că prin aceste mijloace dispun de puterile ascunse ale naturii, de 

spirite, de Dumnezeu însuşi ... Vrăjitoria nu purcede din dorinţa de a 

cunoaşte tainele vieţii sau de a mintui pe om, ci din calcule egoiste; ea 

se practică spre a servi un interes personal, în speţă al vrăjitorului, care 

speculează naivitatea celor creduli. 
Vrăjitoria este incompatibilă cu spiritul genuin al creştinismului. Ea 

a fost veştejită încă în Vechiul Testament : „Să nu alergați la cei ce chea- 
mă morţi, pe la vrăjitori să nu umblaţi şi să nu vă întinaţi cu ei“ (Levitic 
19, 21 si 26; vezi Levitic 20, 27; leşire 22, 18). Osiîndirea ei în această 
formă categorică, are următoarea motivare : vrăjitoria îndumnezeieşte spi- 
ritul uman, atribuindu-i puteri, care aparţin în exclusivitate lui Dumne- 
zeu. Vrăjitoria se caracterizează prin trufie, credința noastră prin smere- 
nie. Magul samarinean Simon făcea mare vilvă pe vremea Apostolilor, so- 
cotindu-se „puterea cea mare a lui Dumnezeu“ (Faptele Apostolilor 8, 10); 
Sf. Ap. Pavel nu îndrăznea să se laude decit numai „întru slăbiciunile 
sale“ (II Corinteni 12, 5). „Nu știu întru voi altceva, decit pe lisus Hristos, 
și pe Acesta răstignit“ (| Corinteni 2, 2). 

Referindu-ne la Sf. Ierurgii, care fac parte integrantă din cultul nos- 
tru, trebuie să subliniem că şi în ele se folosesc elemente materiale, fără 
să fie învestite cu putere sfinţitoare. În Sf. lerurgii, elementele materia- 
le (apa, untdelemnul, etc.), gestul sau cuvîntul au caracter simbolic. Nu 
cuvîntul sau gestul printr-o putere a lor specială, sau printr-un fel de a 
fi înşirate sau rostite ar cuprinde în ele o putere sfinţitoare, ci credința 
care se exteriorizează prin ele și puterea lui Dumnezeu care este invocată, 
acţiunea Duhului Sfint este singura producătoare a actului așteptat. Bi- 
necuvîntarea și sfinţirea se face în numele lui Dumnezeu, de aceea zice 
Sf. Ap. Pavel: ,,... credința voastră să nu fie în înţelepciunea oamenilor, 

ci în puterea lui Dumnezeu“ (| Corinteni 2, 9). 

În privinţa săvîrşirii ierurgiilor, ea se face în văzul lumii, nu în locuri 
ascunse, în păduri, în noapte şi în umbră, în colţurile ascunse ale locuin- 
ţelor, ca în vrăjitorie. Neavînd biserici, cu altare, cum le avem noi, cres- 

tinii, unde înălţăm rugăciuni pentru întreaga comunitate, relaţiile vrăji- 

torilor cu clienţii lor sînt analoage cu ale medicilor cu clienţii lor. 

Este evidentă lipsa de seriozitate a practicilor vrăjitoreşti în raport 
cu ierurgiile. Păcat că unii identifică religia noastră — implicit ierurgiile 

— cu aceste aberaţii, pe care Sf. Apostol Pavel le consideră „născociri 

mestesugite, care îndepărtează de adevăr“ (| Timotei 1, 14). 

Este adevărat că vrăjitoria — îmbinată cu alte practici oculte — s-a 
strecurat în interpretările individuale ale unor credincioşi. Astfel, unii se 

folosesc de descîntece, farmece de dragoste, de sănătate, de un anumit rit 

la extracția dinţilor etc. ... Practicile vrăjitoreşti îmbracă o formă reli-
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gioasá ... Nu mai departe, decit cererea unor credinciosi neluminati, pes- 
te care s-a abătut vreun necaz, de a li se „deschide pravila“, adică Evan- 
ghelia, şi a se face comentarea pericopei evanghelice cu referiri la viața 
lor viitoare. Cînd şi slujitorul bisericesc acceptă această modalitate de a 
lua legătura cu Dumnezeu, greşeşte, reducînd bogata învățătură şi trăire 
creştinească la dimensiunile unui cult magic. A ghici soarta cuiva, după 
culoarea literilor sau cuprinsul pericopei unde s-a deschis Evanghelia, este 
superstiție. (A se vedea nuvela lui lon Agirbiceanu : Păscălierul). 

Practicile vrăjitoreşti sînt lucrarea unor minţi întunecate. Dintru în- 
ceput. ele au fost condamnate de Biserică, prin hotăririle sinoadelor ecu- 
menice si locale. Sfinţii Părinţi le-au condamnat ca fiind contrare învă- 
țăturii creştine autentice şi vătămătoare vieţii credincioșilor. Astfel, Sf. 
Vasile cel Mare și Sf. Grigorie de Nissa îi asimilează pe cei ce merg la 
vrăjitori cu apostaţii, dovedind în felul acesta că nu cred în Dumnezeu 
Proniator si Räscumpärätor. 

Nu este îngăduit să facem această confuzie în materie de credinţă, 
adică „să slujim fäptuirii, in locul Fäcätorului“ (Romani 1, 25); nu este 
ingäduit sä acreditäm vräjitoria in detrimentul „invätäturii sänätoase‘“ (II 
Timotei 1,13; 4, 3; Tit 1, 9;;:2, 1). Practicile vrăjitoreşti nu sînt în spi- 
ritul şi litera riînduielilor cultice, așa cum sînt ierurgiile. A le admite, ar 
însemna a sluji nu lui Hristos, ci lui Veliar. Or, între Hristos si Veliar nu 
este nici „impărtăşire“, nici „învoire“, nici „înțelegere“ (II Corinteni 6, 
14—16). 

Este firesc să-și pună unii întrebarea : De ce sărbătoarea Pogoririi 
Duhului Sfint poartä numirea de Rusalii ? Dintr-un motiv binecuvîntat : 
Cronologic, aceastä särbätoare coincidea cu särbätoarea päginä — Rosalia 
— cînd înfloreau trandafirii. Era sărbătoarea rozelor, cînd cei vii se in- 
tilneau cu cei morţi în acel praznic ţinut pe iarbă în cimitire ; atunci se 
aduceau la morminte multe roze. Creştinii au păstrat numele pagin al 
sărbătorii, dar i-au dat conţinut creștin ; i-au păstrat numele și spre a nu 
fi prea bruscă trecerea de la vechea credință la noua credință creştină. 

În ziua Rusaliilor, ramurile verzi şi florile umplu bisericile. Ele dau 
mireasma sărbătorii. În mod deosebit, creştinii se împodobesc în această 
zi, cu darurile Duhului Sfint (duhul înţelepciunii, înțelegerii, sfatului, tă- 
riei, cunoştinţei, bunei credinţe şi fricii de Dumnezeu, Isaia 11, 1—3), El 
fiind „vistierul bunătăţilor“. Sfinţirea ţarinilor — în această zi — este 
lucrarea Duhului Sfint, nu presupusa forță pe care pretind vrăjitorii că o 
stăpinesc și le stă la dispoziţie. Cînd preotul face rugăciunea : „Şi acum 
trimite darul Prea Sfintului şi de viaţă Făcătorului Duh, care sfințește 
toate şi sfințeşte apa aceasta“, se consideră un smerit slujitor al lui Dum- 
nezeu ; puterea lui Dumnezeu este cerută cu smerenie, rămînînd ca Dum- 
nezeu s-o dea sau nu, după bunăvoința Lui. 

Preocuparea de căpetenie a creştinului este mîntuirea. Ea depinde de 
viața lui de credinţă, de muncă, de omenie, de sobrietate ... Credinţa tre- 
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buie să räminä la rosturile ei, sä tinä pe credincios în legătură cu Dum- 
nezeu Si să-l înveţe să-şi îndeplinească datoriile de creștin în mijlocul 
realității date. 

Sf. Părinţi pun preţ deosebit pe trezvia credinciosului, caracterizată 
prin grija de a nu se furisa în viaţa lui nimic dăunător, cu osebire prac- 
ticile vrăjitoreşti, ireconciliabile cu ierurgiile. El nu trebuie să uite cu- 
vintele Sf. Ap. Pavel, care spune că vrăjitoria şi fermecătoria sînt fapte 
ale trupului şi „cei ce fac unele ca acestea, nu vor moșteni împărăţia lui 
Dumnezeu!“ (Galateni 5, 20—21). Cei ce le practică nu sînt ajutaţi în creș- 
terea lui duhovnicească, ci — din contra — se rostogolesc în indiferenţă 
morală. | 

Fiind incredintati cä, din ziua Cincizecimii, Sf. Duh este permanent 
in Bisericä, cu lucrarea Lui sfintitoare, sa ne impärtäsim din bogätia imen- 
sa a darurilor Sale, murmurind intru smerenia inimii noastre : „Vino la 
noi, Duhule Sfinte, fă-ne părtași inimii Tale“. 

Preot lon Bunea 

CUMPĂTAREA ÎN CUVINT 

Duminica XXIV-a după husalii 

Pericopa „vindecării femeii cu scurgere de sînge“ pe lingă prezenta- 
rea faptei miraculoase săvîrşită de lisus Domnul ne oferă prilejul de a 
reflecta asupra unor norme de vietuire crestineaseä. Pentru a lămuri din- 
tr-o dată ceea ce socotim potrivit a tălmăci acum, vom reţine că femeia 
în cauză apropindu-se de Mintuitorul cu toată credinţa că îi va veni în 
ajutor, n-a rostit nici un cuvînt iar de pe buzele ei n-a ieșit decit cel 
mult un suspin. Suspinul acesta pătruns de încredere şi nădejde a fost 
însă mai convingător decit orice pentru obţinerea mult doritei vindecări. 
Poate fi în acest sens întîmplarea descrisă de sfinta Evanghelie (Luca 8, 
42—48) un indiciu despre felul cum noi înşine trebuie să ne comportăm 
păstrind cumpătarea în cuvînt ? 

De la început trebuie să precizăm că nu mulţimea vorbelor, nici în- 
flăcărarea cu care sînt spuse structurează profilul moral al cuiva în pro- 
cesul de comunicare cu semenii, în general, ci felul în care cuvîntul ca 
expresie a persoanei reflectă fiinţa însăşi a celui care vorbeşte. Tot atit de 
important este a-ţi cîştiga deprinderea de a „cugeta mult înainte de a 
vorbi şi anume : ce, cît, cui, unde şi cînd trebuie să vorbeşti“ (Sfîntul Am- 

brozie). Ca urmare, se impune dobiîndirea unei virtuţi numită cumpătare, 
care referindu-se la cuvint primeşte înţelesul de cumpătare în cuvînt. Sfîn- 
ta Scriptură precum şi scrierile Părinților Bisericii, spre a ne referi în
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special la aceste izvoare ale învăţăturii creştine, ne imbie preţioase re- 
comandări despre felul cum trebuieşte folosit cuvîntul. 

Vechiul Testament este presărat de texte deosebit de grăitoare în ce 
priveşte cumpătarea în cuvînt, cu o gamă variată de înţelesuri. Pentru fru- 
musetea lor, unele au intrat în cultul creştin sub formă de pioase rugă- 
ciuni, cum ar fi de pildă : „pune Doamne strajă gurii mele si usä de in- 
grădire împrejurul buzelor mele ...“ (Psalmul 140, 2). Alte texte prezin- 
tă cumpătarea în cuvint ca rod al înţelepciunii, a curăţiei inimii, a cul- 
tivării voinţei, forme ce vor rămîne si în Noul Testament, precum şi în 
întreaga pietate creştină de-a lungul veacurilor. Iată cîteva din ele : „Este 
cîte unul care tace şi se află înţelept și este cîte unul care se face urit 
pentru vorba sa multă. Şi este unul care tace fiindcă nu are ce să răspundă 
şi altul care tace pentru că ştie că e vremea să tacă. Omul înţelept va tă- 
cea pînă la vreme, iar cel îngimfat şi nebun va tăcea peste vreme. Cel ce 
înmulțeşte cuvintele se va face urit tuturor, iar cel înfumurat de aseme- 
nea“ (lisus Sirah 20, 4—7); „Buzele limbuţilor se vor îngreuia, iar cu- 
vintele celor înţelepţi se vor cumpăni“ (idem 21, 27); „Cu vorba cea fără 
de cumpătare nu-ţi obişnui gura, că întru aceea este păcatul“ (idem 23, 15); 
„Fă jug şi cumpăt cuvintelor tale, iar gurii tale fă-i uşă şi încuietoare“ 
(idem 28, 28); „Cine își păzeşte gura, îşi păzeşte suiletul, cel ce deschide 
prea tare buzele o face spre pieirea lui“ (Pilde 13,3 ); „Cel ce răspunde 
la vorbă înainte de a fi ascultat este nebun şi încurcat la minte“ (Pilde 
18, 13); „În puterea limbii este viața şi moartea şi cei ce o iubesc mă- 
nincä din rodul ei“ (Pilde 18, 21); „„Ca merele de aur pe poliţe de argint, 
așa este cuvîntul spus la locul lui“ (Pilde 25, 18). 

Importanţa pe care Noul Testament, la rîndul său, o acordă cuvîntului 
este atit de mare încît reproduce zicerea Mintuitorului potrivit căreia 
„pentru orice cuvint pe care îl vor rosti oamenii în deşert vor da soco- 
teală în ziua judecății“ (Matei 12, 36). Un Sfint Părinte arată că „dacă 
omul ar ţine minte cuvintele Scripturii : „Din cuvintele tale vei fi scos 
fără vină şi prin cuvintele tale vei fi osîndit“, atunci te vei hotări că mai 
bine este să ştii tăcea“ (Avva Pimen). 

Mîntuitorul porneşte de la o regulă generală şi elementară a exterio- 
rizării ființei ca relaţie de comunicare prin cuvînt, enunţind în termeni 
simpli şi concludent că „gura vorbeşte din prisosul inimii“ (Matei 12, 34). 
Dacă, cum remarca pe bun drept cineva, „capacitatea conștiinței de a se 
deschide raţional spre ceilalți şi a reveni, a se închide apoi în structura 
ei însăşi, se fundamentează şi se împlineşte prin limbaj ... Fiinţa care 
vorbeşte şi „se vorbește“ reprezintă realitatea însăși a organizării psihis- 
mului cu libertatea vieţii sale de relaţie, cu capacitatea de a înscrie, de a 
grava, sau „,încrusta“* categoriile realului în experienţa sensibilă“ (Eduard 

Pamfil, Psihologie și informaţie, Bucureşti, 1973, p. 17). Dacă aşa stau 

lucrurile sub aspect psihologic, nu am putea spune că ele au aceeaşi for- 
mă şi sub aspect moral. Aici poate interveni o libertate „deplasată“ din 

echilibrul ei normal, o libertate „confuză“ în deosebirea binelui de rău, 
sau o „libertate pervertită“* cînd este vorba de interes. Mintuitorul de- 
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mascä aceasta pe un ton sentenfios : „... sau ziceti cä pomul e bun si 

roada lui bunä, sau ziceti cä pomul e räu Si roada lui rea, căci după roadă 

se cunoaşte pomul. Pui de vipere, cum puteţi grăi cele bune, răi fiind ? 

căci din prisosința inimii grăieşte gura. Omul bun, din comoara cea bună 

a inimii scoate lucruri bune, iar omul rău din comoara cea rea scoate lu- 

cruri rele“ (Matei 12, 34—36). Sfîntul Iacob în aproape întreg capitolul 

al treilea al epistolei sale tratează problema cumpătării în cuvînt, arătind 

că „dacă nu greşeşte cineva în cuvint, acela este bărbat desăvirşit în stare 

să înfrineze şi tot trupul. Dacă dar, noi punem zăbale în gura cailor ca 

să ni-i supunem, ducem după noi trupul lor întreg. lată și corăbiile, oricit 

sînt de mari şi împinse de vinturi iuți, sint duse de o cîrmă foarte mică 

încotro hotărăşte voința cîrmaciului. Aşa şi limba este mic mădular, dar 

se mindreste cu lucruri mari. lată puţin foc cită materie aprinde ... lim- 

ba nimeni dintre oameni nu o poate domoli. Ea este rău neinfrinat plin de 

venin aducător de moarte ; cu ea binecuvintăm pe Domnul şi cu ea bleste- 

măm pe oameni care sînt făcuţi după asemănarea lui Dumnezeu ... Oare 

izvorul din aceeaşi vină lasă să curgă şi apa dulce şi cea amară ?... izvorul 

sărat nu poate da apă dulce. Cine dintre voi este înțelept şi priceput să-și 

arate din buna-i purtare faptele lui în blindeţea înţelepciunii ...* (Iacob 

1, 1—15). 
Să cercetăm însă mai îndeaproape cum se manifesta cumpătarea în 

cuvînt a Mîntuitorului. În primul rind reținem că : „lisus vorbea ca unul 

care avea putere“ (Matei 6, 29). În cuvîntările Sale lisus a vorbit cu pu- 

tere (vezi loan 7, 46), dar tot atît de multă putere a dovedit lisus în toate 

împrejurările şi situaţiile, de fiecare dată dovedind înţelepciune și price- 

pere în a vorbi. El a „privit cu drag“ (Marcu 10, 21) pe tînărul dornic să 

moștenească împărăţia cerurilor şi această privire a însemnat mai mult 

decit orice cuvîntare de aprobare pentru el cel ce împlinește voia lui Dum- 

nezeu. Un singur cuvînt pornit din prea plinul iubirii Lui vindecă pe de- 

monizatul din Gadara, pe orbul din naștere, pe femeia girbovă, pe slă- 

bănogul de la Vitezda şi pe atiţia alţii. Printr-un singur cuvint isus schim- 

bă în bine viaţa păcătoasă a lui Zacheu, alină zbuciumul femeii ce nu mai 

putea suporta apăsarea propriei conştiinţe. lisus şi-a mustrat ucenicii cînd 

nu „ştiau ce cer“, chiar dacă unul din ei era „ucenicul pe care îl iubea 

mai mult“, a apreciat credința mărturisită de Sf. Apostol Petru, dar şi 

atitudinile lui „pripite“, vorbele lui nu totdeauna cumpătate. Replicile lui 

lisus dezarmau pe cei ce voiau să-L. „prindă în cuvînt”, iar vorbirea Sa 

sentenţioasă demasca răutatea si zguduia constiinfele pretinsilor implini- 

tori ai legii, färä ca acestia să-l poată riposta. Această gamă atit de va- 

riată a „puterii“ în cuvint a Domnului este expresia propriei Sale fiinţe. 

În al doilea rînd, Mintuitorul spune că EI „a vorbit totdeauna pe față 

și în ascunsnu a vorbit nimic“ (loan 18, 20), sau că „ceea ce se va vorbi 

în ascuns, se va propovădui de pe acoperișul caselor” (Luca. 12,3). Ela 

vorbit pe faţă, spunînd fiecăruia ceea ce avea de spus, fără a jigni, fără 

a lovi în demnitatea cuiva. 

În al treilea rînd, cuvintul fiind o comunicare, el realizează un dia- 

log, încît cumpătarea in cuvînt este valabilă nu numai pentru cel ce vor- 
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beste, sau isi vorbeste, ci si pentru cel ce räspunde. Un răspuns potrivit, înțelept, cumpătat, poate înfriîna o atitudine de dușmănie, are puterea de a dezarma, pe cînd un cuvînt negind sau pornit din irascibilitate poate distruge și cele mai bune intenții, generează regrete, dezamăgiri, certuri și discordii. Înţelepţii antici recomandau ca înțelept pe cel care prin tă- cerea lui reușea să înăbuşe irascibilitatea sau pornirile necontrolate ale semenului. „Cel înțelept cedează“ — spuneau înțelepţii antici — ŞI aceasta nu din slăbiciune, ci din superioritatea de gindire şi simţire ... Sf. Apostol Pavel ne îndeamnă : „Cuvîntul vostru să fie totdeuna plăcut, dres cu sare ca să ştiţi cum trebuie să răspundeţi fiecăruia“ (col. 4, 6). Un. Sfint Pa: rinte aratä cä inainte de a raspunde, trebuie sä receptionezi bine ceea ce îți vorbește semenul, vorbindu-fi tu însuţi în tăcere : „tăciînd înţelegi si după ce ai înţeles grăieşti, căci în tăcere mintea naşte cuvintul“ (Sfintul Antonie cel Mare, Filocalia, vol. 1, p..23). 
Cumpătarea în răspuns se face deosebit de remarcată la Mîntuitorul. De multe ori lisus rămîne senin chiar la calomniile şi înjuriile ce i se aduc, fiindcă le cunoştea lipsa lor de temeinicie Și cînd cineva aruncă cu pietre după El, Domnul nu ripostează prin acelaşi gest ci se fereşte şi merge mai departe „prin mijlocul lor“ (loan 8, 59). Iisus nu accepta însă să fie bat- jocorit, lăsînd să 1 se calce în picioare sau să fie lezată demnitatea Sa mesianică şi umană. lisus răspundea însă din prea plinul simţirii Lui, cum- pătat în cuvînt, prompt, sigur pe Sine şi plin de demnitate. Astfel la ura spumegindă a celor ce-l cereau pedeapsa maximă, lisus răspunde senin Și cumpătat, convins fiind de propria-l nevinovăție ... Atît de mult l-a frămîntat acest lucru pe reprezentantul Romei, care avea calitatea să pro- nunțe sentința de condamnare, încît copleșit de nevinovăția lui lisus aş- tepta legitima lui apărare. Procuratorul de tristă amintire iși reamintea poate efervescenta discuţiilor din forul roman. lisus însă tăcea şi aceasta era marea pledoarie a nevinovätiei Sale ; iar cînd vorbea, procuratorul trăiește o adevărată tragedie a tensiunii care îl apăsa atît de mult, încât conflictul lui interior devine tumultuos, punîndu-l de multe ori nu numai în situaţia de a întrerupe dezbaterea, ci merge pină la oscilarea între spă- larea miinilor ca semn al declinärii räspunderii morale si rostirea sentin- tei fatale : „ibis in crucem“ ... Un exemplu plastic in care un singur gest poate fi un räspuns, capabil sä dezarmeze o urä necontrolată, ni-l oferă scena „Marelui Inchizitor“ din romanul „Fraţii Karamazov“ de Dostoevs- ki : „Inchizitorul a spus tot ceea ce avea de spus și aştepta acum răspun- sul ostaticului său. Tăcerea Lui îl apăsă. L-a ascultat tot timpul cu luare aminte, liniștit, privindu-l] pătrunzător, drept în ochi, fără să-i obiecteze nimic. Bătrînul ar vrea totuşi să-i audă glasul, să-i spună ceva, orice, mă- car un cuvint, fie el cît de amar, cit de cutremurător. Ostaticul însă se apropie de el şi sărută blind buzele ofilite ale bätrinului de nouäzeci de ani. E singurul Lui răspuns. Inchizitorul tresare. Ceva îi tremură în col- țul gurii ... şi rămîne dezarmat în faţa „ostaticului“ căruia îi plănuise rugul aprins ... 
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Sfintii Pärinti au dezvoltat magistral învățătura creştină despre cum- 

pătarea în cuvint. Ei socotesc o mare înţelepciune a şti cind si cum tre- 

buie să vorbeşti. Cumpătarea în cuvint porneşte dintr-un cuget luminat, 

deschis spre o lucidă comunicare (eufrosyne) și smerit în acelaşi timp (ta- 

pinofrosyne) ; în stăpînirea propriilor simțiri, în voinţa de a determina 

echilibrul vieţii în gesturi, atitudini şi fapte (sofrosyne) ; în cultivarea sen- 

timentului de pudoare, capabil să înnobileze ființa omului (,„aidos“), prin 

nevinovätie („innocentia‘), prin dreptate („dikaiosyne-justitia“) ; prin po- 

căință („metanoia“) ; printr-o dreaptă socoteală („logos orthos“) ; în fine, 

prin cultivarea sub o formă creştină a „frumuseţii sufleteşti“ (Kalokaga- 

thia), a bunelor maniere, după cum remarcă un sfint părinte din sec. VI: 

„... discutä cu blindeţe şi cu mult bun simţ (sofrosyne) ... Păzeşte-te de 

a vorbi vrute şi nevrute, căci poliloghia alungă din inimă mişcările inte- 

ligibile (cugetările) pe care le-a sădit Dumnezeu (Sf. Isaac Sirul). Sfîntul 

Efrem Sirul sintetizează formele cumpătării în cuvînt la care ne-am re- 

ferit, în pioasa rugăciune de pocăință Si smerenie pe care credincioşii O 

rostesc în sfîntul post al Paştelui : „Doamne şi stăpînul vieţii mele, duhul 

trindăviei, al griji de multe, al iubirii de stäpinire si al gräirü în deșert 

nu mi-l da mie ; iar duhul curăţiei, al gindului smerit (tapinofrosyne), al 

răbdării ...“. 
Analizând sensurile duhovniceşti ale cumpătării în cuvînt Sfinţii Pă- 

rinţi au arătat că un îndemn spus din inimă reuşeşte să zidească pe semen, 

pe cînd, spus din răutate devine critică, distructivă. Lucrurile se simt din- 

colo de aparenţe : „Precum apa cea rea strică vinul cel bun, aşa şi vor- 

birea cu vrajbă strică pe cei virtuoşi cu viaţa şi cu socotința“ (Sf. Antonie 

cel Mare, Filocalie, vol. I, p. 11). Cumpătarea în cuvînt se exercită în co- 

relativul stăpînirii de sine asupra miniei Si poftelor : „Stäpinirea miniei, 

a limbii, a pintecului si a pläcerilor e cel mai mare ajutor al sufletului“ 

(idem, p. 23). Cumpătarea ín cuvînt reflectind dispoziţia morală a celui 

care vorbeşte, impune cu atît mai mult o comunicare de pe poziţie de ega- 

litate cu semenul, fiindcă numai cuvintele care pornesc din inimă ajung 

la inima semenului spre zidire. De aceea, Sfinţii Părinţi identifică cum- 

_pătarea în cuvînt cu „gîndul smerit“, întrucît mîndria depărtează pe oa- 

meni, iar smerenia îi apropie, îi face accesibili, comunicativi, îi face in- 

tr-adevăr mai buni. „Împrejmuieşte-ţi cuvîntul cu întărituri dinspre par- 

tea laudei de sine şi cugetul dinspre partea înaltei păreri despre tine, 

ca nu cumva cedind să faci cele dimpotrivă“ (Sf. Marcu Ascetul, Filoca- 

lie, vol. I, p. 273). 
Sfinţii Părinţi au cultivat şi recomandat tăcerea, ca pe un mijloc efi- 

cient în înfrinarea vorbirii şi odată cu aceasta în curățirea simţirii, cit 

și deprinderea gîndirii și voinţei să judece după „dreapta socoteală“ şi apoi 

să delibereze asupra cuvintelor şi faptelor. Ei au evidenţiat că lipsa unei 

chibzuinţe în vorbire a generat certuri, resentimente, duşmănii, calomnii, 

stricînd prietenii ce nu au mai putut fi refăcute. Şi aceasta poate fi cu 

atît mai regretabil cu cît în multe cazuri nu e vorba de intenţii rele, de 

reavoinţă, ci doar pentru că oamenii au „vorbit fără rost“, sau sub impul-
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sul unei minii învolburate şi trecătoare, pe care stăvilind-o numai pentru 
un moment, puteau evita resentimentele create pe o viaţă întreagă 
Sfinţii Părinți nu au recomandat tăcerea ca pe o virtute pasivă, cum era 
ea practicată bunăoară la vechii egipteni ca o supunere oarbă a celor orop- 
siți în fața opresorilor (unii ca aceştia nu aveau dreptul să exprime ceea 
ce simțeau, nici doleanţe, nici dorinţe). Sfinţii Părinţi cultivînd tăcerea ca o virtute a interiorizării, au accentuat necesitatea unei înfrinări si in vor- 
birea cu sine insusi, întrucît chiar tăcerea poate camufla focul unei räu- táti sufletesti care mocneste fumegind, dar ale cärei fläcäri pot räbufni fie prin fapte dusmänoase, invidie, etc., fie printr-un singur cuvint, care 
demascä intreaga dozä de urä, fiind asemenea unui cuţit ascuţit pe care îl înfigi în sufletul aproapelui ... Sfinții Părinţi văzînd însă în tăcere mijlocul de cultivare a adevăratei pietăți, subliniază că : „a şti să taci este o virtute mai mare decât a şti să vorbeşti“ (Sf. Ambrozie) ; „Alege tăce- rea pentru că ea te înfrinează de la multe rele“ (Sf. Isaac Sirul). 

Sfintul Ioan Gură de Aur arată că totdeauna cuvintul reflectă sim- țirea, realitatea interioară, determinată de relațiile dintre oameni : „Vorba necurată face spiritul uşuratic şi trîndav. Ea este născocitoare de insulte. Din cauza ei vin luptele între oameni şi războaiele între popoare“. În fine, Fericitul Augustin relevă necesitatea unei atente deliberări înainte de a răspunde cuiva : „Unii oameni işi aleg mincarea cu foarte multţă lu- are aminte şi nu îngăduie să intre în gura lui anumite alimente, dar ei nu sint atit de atenţi și nu îşi aleg cuvintele care ies din gura'1l0r, is. Iată de ce, pentru a încheia, credincioşii sînt îndemnați de Biserică să fie totdeauna cumpătaţi în cuvint Şi să promoveze, prin vorbirea lor, bunafnțelegere cu toți oamenii. 

Pr. prof. Sorin Cosma 

 



CATEHEZA I-A 

CATRE CEL CARE AU SĂ SE LUMINEZE. PENTRU CE BOTEZUL SE 

NUMEȘTE BAIA RENAȘTERII ȘI NU A IERTĂRII PĂCATELOR. 

© PRIMEJDIOS LUCRU NU NUMAI A JURA STRIMB, CI ŞI A JURA 

CHIAR PE BUNA DREPTATE 1). 

de : 

SFÎNTUL IOAN GURĂ DE AUR 

Traducere de: Preot D. FECIORU 

1. Cât de dorită şi de dragă îmi este ceata fraţilor tineri! Vă numesc 

fraţi înainte de a vă fi născut ; că mă simt înrudit cu voi, chiar înainte 

de naşterea voastră cea duhovnicească. Ştiu, ştiu bine, la ce cinste aveţi 

să fiţi ridicaţi, la ce dregătorie ! Toţi au obiceiul să cinstească pe cei ce 

au să primească o dregătorie, chiar înainte de primirea dregătoriei, pen- 

tru ca, prin această cinstire, să-şi atragă asupră-le pe viitor bunăvoința 

acelora. Asta vreau să fac şi eu acum. N-aveţi să fiți ridicaţi la o dregă- 

torie de rînd, ci la o dregătorie împărătească ; dar, mai bine spus, nu la 

o dregătorie din împărăția cea de pe pămînt, ci la o dregătorie din îm- 

părăţia cea din ceruri. De aceea, vă rog şi mă cuceresc vouă, să vă adu- 

ceți aminte de mine cind veţi veni în împărăția aceea şi cuvintele ce le 

spunea Iosif paharnicului : „Adu-ţi aminte de mine, cînd îţi va fi bine“ ?) 

pe acelea vi le spun şi eu vouă acum : „Aduceţi-vă aminte de mine cînd 

vă va fi bine !“ Nu vă cer, ca Iosif, răsplată pentru tălmăcirea unor vise 

(că n-am venit să vă tălmăcesc vise), ci să vă vorbesc de lucrurile cele 

din ceruri, să vă aduc vestea cea bună a unor bunătăţi așa de mari, „pe 

care nici ochiul nu le-a văzut, nici urechea nu le-a auzit, nici la inima 

omului nu s-au suit“ 3). Aşa sînt bunătăţile „pe care le-a gătit Dumne- 

zeu celor ce-L iubesc pe El“ 4). Iosif îi spunea paharnicului aceluia : ,,Pes- 

te trei zile Faraon te va pune din nou în dregătoria de paharnic“ 5); eu 

  

1) Migne, Patrologia Greacă, vol. 49, col. 223—232. 

2) Facere 40, 14. 
3) I Corinteni 2, 9. 
4): [ Corinteni 2, 9. 
5) Facere 40, 13.
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nu va spun : „Peste trei zile veti fi pusi in dregätoria de paharnic la Fa- raon , ci : „Peste treizeci de zile vá va pune, nu Faraon, ci Ímpáratul ce- rurilor ín patria cea de sus, în lerusalimul cel slobod, ín cetatea cea din ce- ruri !“ Iosif spunea : „Vei da paharul in mina lui Faraon“ 6: eu nu vá spun : „Veti da paharul in mina împăratului“, ci: „Insusi Impäratul vä va da in mina voasträ paharul cel infricosätor, cel plin de multä putere, mai cinstit si decit firea cea văzută şi decit cea nevăzută“. Cei iniţiaţi cu- nosc puterea acestui pahar. O veți cunoaște şi voi puțin mai tîrziu. Adu- ceți-vă aminte, dar, de mine, cînd veţi veni în împărăția aceea, cînd veti primi haina cea împărătească, cînd veţi îmbrăca porfira cea vopsită în singele Stäpinului, cind vefi pune pe capetele voastre diadema cu strä- luciri mai puternice deeit razele soarelui. Acestea sint darurile Mirelui ! Mai mari decit vrednicia noastră, dar vrednice de iubirea Sa de oameni. De asta, chiar de pe acum vă fericesc, înainte de a ajunge în cămă- rile cele împărăteşti. Nu vă fericese numai, ci şi laud măreţia sufletului vostru ; că nu vă apropiați de botez cînd trageţi de moarte, ca oamenii cei trindavi, ci chiar de pe acum, ca niște slugi pline de recunoştinţă 

Jugului lui Hristos, să primiți jugul cel bun şi să luaţi sarcina cea usoa- rä. Chiar dacă harul botezului e același, și cel dat vouă ȘI celor ce se botează cînd sînt pe moarte, totuși gindurile nu sînț aceleași si nici fap- tele, care-i duc la botez. Aceia primesc botezul în pat, voi în sînurile bi- sericii, mama noastră de obşte a tuturora ; aceia indurerati multumind : aceja näucifi de temperaturä mare, voi plini de multă bucurie duhovni- cească. De aceea aici în biserică toate sînt potrivite cu darul botezului : dincolo, însă, toate potrivnice darului : jale și plinset mult pe cei ce se botează ; copii stau în jurul lor şi plîng, soţia îşi scrijilă obrajii, prietenii sint triști, slugile cu ochii plini de lacrimi ; toată înfățișarea casei aduce cu o zi furtunoasă şi întunecoasă „iar dacă te-ai uita în inima celui ce zace, vei vedea că-i mai tristă decit a tuturor celor din jurul lui. După cum vinturile taie în multe părți marea, cind se lovesc cu multă putere unele de altele, tot așa şi gîndurile celor ce sînt pe moarte, le sfişie sufletul cu mulțimea grijilor. Cînd se uită la copii, se gîndeşte că vor rămîne orfani ; cind se uită la soţie, îi vine în minte văduvia ei ; cînd se uită la slugi, îşi vede toată casa pustie ; cînd se întoarce cu gindul la el însuşi si-si amin- teste de viata lui de aici, de care are sä se rupă, nor mare de tristeţe îl cuprinde. Aşa e sufletul unui om care se botează pe patul de moarte. Apoi, în mijlocul acestor tulburări şi al acestei zbuciumări, mai vine Şi preotul, care infricoşează credinciosul bolnav mai mult decit boala Și este în ochii rudelor bolnavului mai nemilos decit moartea. Intrarea preotului aduce mai multă deznădejde deciţ glasul doctorului, care spune că nu mai e nă- dejde ca bolnavul să scape ; şi preotul pare să fie solie a morţii, el care e temeiul vieții veșnice! Dar n-am vorbit încă de culmea relelor. În mij- locul tulburării celor din casă, care fac pregătirile cele pentru botez, de 
  

5) Facere 40, 13, 
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multe ori sufletul zboarä si lasa trupul pustiu ; dar chiar dacä mai rämine 

in trup, multora nu le mai este de nici un folos. Cînd cel care trebuie 

să se boteze nu se deosebeşte de loc de un mort, cînd nici nu cunoaşte 

pe cei de faţă. Cînd nici nu aude glasul preotului, cînd nici nu poate răs- 

punde cuvintelor acelea prin care face acel fericit lesämint cu Stăpinul 

nostru de obste al tuturora, ci-i nesimtitor ca lemnul sau ca piatra si cu 

conştiinţa pierdută, care e folosul botezului ? 

2 Omul credincios care are a se apropia de aceste sfinte şi înfricoşă- 

toare taine trebuie să fie cu mintea trează şi limpede, să fie străin de 

orice grijă lumească, să fie cu totul cast şi cu mare rîvnă, să alunge din 

mintea sa orice gînd străin sfintelor taine şi să-şi facă casa curată peste 

tot pentru că are să primească pe Însuşi Împăratul. Şi aşa vă este pregă- 

Lită mintea voastră ; aşa vă sînt gîndurile voastre ; așa este voia cea bună 

a sufletului vostru ! Iar acum aşteptaţi de la Dumnezeu, Care covirşeşte 

cu daruri pe cei ce ascultă de EI, răsplata meritată de sufletul vostru prea 

bun. 
Şi pentru că se cuvine să dăm semenilor noştri cele ale lor, să le dau 

şi eu pe cele ale mele; dar, mai bine spus, nici acestea nu sint ale mele, 

ci şi acestea ale Stäpinului. „Ce ai, întreabă apostolul, pe care să nu-l fi 

primit ? lar dacă l-ai primit, pentru ce te lauzi, ca si cum nu l-ai pri- 

it 2 0, | | 

Aş fi voit ca înainte de toate să vă spun : Pentru ce sfinții părinți, lă- 

sînd la o parte toată scurgerea unui an, au legiuit ca în acest timp să se 

boteze fiii Bisericii ? Pentru ce apoi, după ce ati fost învăţaţi dreapta cre- 

dintä, sinteti trimisi la cei ce rostesc lepädärile, descinsi, desbräcati de 

haine, goi şi desculți şi numai cu 0 cămeşuţă pe voi ? N-au rinduit sfin- 

ţii părinţi fără de rost, nici în zadar, forma şi timpul botezului ; amîndouă 

acestea au o pricină mistică şi tainică. Despre acestea aş fi voit să vă vor- 

besc ; dar văd că gîndul mă împinge spre alt subiect mai de neapărată 

trebuinţă. Trebuie neapărat să vă spun ce este botezul, pentru ce a fost 

adus pe lume și ce bunătăţi ne dă. 

Dar, dacă vreţi, să vă vorbesc mai intii despre numele acestei curățiri 

mistice. Nu are un singur nume, ci multe şi felurite. Curätirea aceasta se 

numeşte baie a naşterii din nou. „Ne-a mâîntuit, spune Pavel, prin baia 

nașterii din nou și prin înoirea Duhului Sfint“ 8). Se mai numeşte şi lu- 

minare ; tot Pavel i-a dat acest nume : „Aduceţi-vă aminte de zilele de mai 

dinainte, in care, dupä ce ati fost luminaţi, ați îndurat multă luptă de su- 

ferinţe“ ? ; şi iarăşi : „Că este cu neputinţă ca cei care s-au luminat odată și 

au gustat din darul cel ceresc și au căzut să se înociască iarăși spre pocăin- 

ță“* 10. Se numește şi botez : „Cîţi în Hristos v-aţi botezat, în Hristos v-aţi 

îmbrăcat“ 11). Se numeşte şi mormînt : „Ne-am îngropat împreună cu El 

  

7) 1 Corinteni 4, 7. 
8) Tit 3, 5. 
9) Evrei 10, 32. 

10) Evrei 6, 4, 6. 
1) Galateni 3, 27.
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prin botez în moarte“ 12), Se numește și tăiere împrejur : „Întru care sin- teți și tăiaţi împrejur, cu tăiere împrejur nefăcută de mîna omenească, prin dezbrăcarea de trupul păcatelor cărnii“ 15). Se numeşte si cruce: „Omul nostru cel vechi s-a răstignit împreună cu El, ca să se nimicească trupul păcatului“ 14). Poţi să vorbeşti şi de alte nume ale botezului, mai multe ca acestea ; dar ca să nu cheltuiesc tot timpul cu numirile acestei harisme, haide să ne întoarcem la numirea primă a botezului ; ŞI, după ce vom vorbi de înţelesul acestei numiri, să terminăm cuvîntul. Dar să iau cuvintul puţin mai de sus. 
Este o baie de obşte, pe care o fac toți oamenii, aceea din băi, care curăță murdăria trupului ; este o altă baie, baia iudaică, mai de preţ decit cealaltă, dar cu mult mai prejos decît baia harului ; baia iudaică curăță Şi ea murdăria trupului ; dar nu numai pe cea trupească, ci merge şi pînă la slăbiciunile conștiinței. Multe lucruri, prin natura lor, sînt curate, dar ajung necurate din pricina conştiinţei. Ca și cu copiii ; mășştile şi momiile, prin natura lor, nu sínt infricosätoare, dar par înfricoşătoare pentru copii din pricina slăbiciunii firii lor ; tot aşa şi cu botezul iudaic. De pildă, apro- pierea de trupurile morților nu are în ea nimic necurat ; dar dacă cel care se apropie are o conştiinţă slabă, conștiința lui îl face necurat. Că atingerea de mort nu este, prin ea însăși, ceva necurat, a arătat-o însuşi Moisi, cel ce a poruncit-o 15, cînd a purtat cu el trupul mort al lui Iosif 16) Şi a rămas curat. De aceea şi Pavel, grăindu-ne de această necurätenie, care nu vine de la naturä, ci de la släbiciunea conştiinţei, a spus aşa : „Ni- mic nu-i spurcat prin sine decit numai pentru cel care îl socotește spur- cat'' 17). Vezi dar că necurățenia nu vine de la natura lucrului, ci de la släbiciunea gindului ? Și iarăşi : „Toate sînt curate, dar este rău pentru omul care mănîncă spre sminteală“ 18) Vezi că pricina necuräteniei nu vine de la mincat, ci de la mincatul care dä nastere la smintealä ? 

3. Baia iudaicá curátea deci o astfel de necurátenie. Baia harului nu-i asa, ci curátá adevárata necurátenie, aceea care odatá cu murdárirea tru- pului lasá pete mari si in suflet. Baia harului curátá, nu pe cei care se ating de trupurile moarte, ci pe cei care se ating de faptele moarte. Dacă eşti muieratic, dacă eşti desfrinat, dacă eşti închinător la idoli, dacă ai făcut un rău oarecare, dacă ai săvirşit toate păcatele ce le poate face un om, cind te-ai băgat în apele cristelniței ieşi din dumnezeeştile ape mai curat decit razele soarelui. Și ca să nu socotești o lăudăroşenie spusele mele, ascultă ce spune Pavel despre puterea acestei băi : „Nu vă înșelaţi : 
  

12) Romani 6, 4. 

15). Coloseni 211. 

11) Romani 6, 6. 
19), Numeri 19, 11. 16: 

19) Tesire 13, 19. 

17) Romani 14, 14. 
18) Romani 14, 20. 
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nici închinătorii la idoli, nici desfrînaţii, nici adulterii, nici malahiștii, nici 
sodomiţii, nici lacomii, nici beţivii, nici ocăritorii, nici răpitorii nu vor moș- 
teni împărăţia lui Dumnezeu“ 19). 

Dar pot fi întrebat : 

— Ce legătură au aceste cuvinte cu cele spuse ? Trebuia să-mi dove- 
dești că baia botezului are puterea să curețe toate aceste păcate ? 

— Dar ascultă, ce spune Pavel mai departe! „Și așa aţi fost unii, 
dar v-aţi spălat, dar v-aţi sfinţit, dar v-aţi îndreptat în numele Domnului 
nostru lisus Hristos și în Duhul Dumnezeului nostru“ 20). Vă făgăduisem 
să vă dovedesc că cei care se apropie de această baie se curăţesc de orice 
păcat ; cuvintele lui Pavel, însă, au dovedit mai mult : îi face nu numai 
curaţi, ci şi sfinţi şi drepţi, că n-a spus numai : „V-aţi spălat“, ci şi : „V-aţi 
sfințit și v-aţi îndreptat“. Ce poate fi mai minunat decît să ajungi drept 
fără osteneli, fără sudori, fără fapte bune. Aşa e iubirea de oameni a da- 
rului dumnezeesc ! Face drepți şi pe oameni fără să se ostenească. Dacă o 
scrisoare a împăratului, în care sînt puse puţine cuvinte, poate lăsa liberi 
pe cei vinovaţi de multe și multe vini, iar pe alţii îi ridică la mare cinste, 
cu mult mai mult Duhul Sfînt al lui Dumnezeu, Care poate totul, ne va 
slobozi de orice păcat, ne va dărui multă dreptate şi ne va umple de mul- 
tă îndrăznire. Şi după cum se stinge îndată o scînteie căzută în mijlo- 
cul unui nemărginit ocean, sau chiar nici nu se vede, că este înghițită de 
mulţimea apelor, tot aşa și orice păcat omenesc, cînd cade în cristelniţa 
apelor dumnezeeșşti, este înghițit si piere mai iute și mai uşor decit scinteia 
aceea. 

— Dar pentru ce atunci, aş putea fi întrebat, pentru ce nu se numeş- 
te baia aceasta baia iertării păcatelor, nici baia curăţirii, dacă ne iartă 
toate păcatele, ci baia naşterii din nou ? 

— Pentru că nu ne iartă numai păcatele, nici nu ne curăţeşte numai 
greşelile, ci ajungem așa, ca și cum ne-am naşte din nou; ne crează din 
nou, ne face din nou ; nu ne plăsmuieşte din nou din pămînt, ci ne crează 
dintr-un alt element al firei apelor. Nu curăţă numai vasul, ci-l toarnă în 
intregime din nou. Obiectele curăţite, chiar dacă se curăță bine de tot, 
tot mai poartă urmele calităţii și rămăşiţele petelor ; dar cele care se ba- 
gă în cuptor şi se înnoiesc prin foc, lasă acolo toată murdăria şi cînd se 
scot din cuptor au aceeași strălucire ca şi cele turnate din nou. După cum 
faci foarte curată și strălucitoare o statuie de aur, înegrită de vreme, de 
fum, de praf şi de rugină, dacă o bagi într-un cuptor, tot așa şi cu firea 
noastră omenească ; Dumnezeu ia firea noastră, ruginită de rugina păca- 
tului, plină toată de fumul lăsat de greșeli şi cu frumuseţea pusă la înce- 
put în ea de Dumnezeu pierdută, și o toarnă din nou. O bagă în baia bote- 
Zului, ca într-un cuptor, o învăluie, în loc de foc, cu harul Duhului şi o 
scoate de acolo nouă, plină de strălucire, de se ia la întrecere cu razele 
soarelui : omul cel vechi a fost zdrobit și a fost făcut unul nou, mai stră- 
lucitor decit cel dintii. 
  

19) 1 Corinteni 6, I—10. 
20) 1 Corinteni 6, 11.
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4. Zdrobirea aceasta si aceastä curätie misticä ne-a vestit-o de de- 
mult profetul, spunînd : „Ca pe vasele olarului îi vei zdrobi‘“ ?!),. CA in 
aceste cuvinte e vorba de cei credincioși, ne-o arată lămurit cuvintele de 
dinaintea acestora : „Fiul Meu ești Tu, Eu astăzi Te-am născut. Cere de 
la Mine, și-Ti voi da neamurile moștenirea Ta și stăpînirea Ta margi- 
nile pămîntului“ 22). Ai văzut că a amintit de Biserica alcătuită din nea- 
muri şi că a vorbit de împărăţia lui Hristos, întinsă pe toată faţa pămîn- 
tului ? Apoi spune iarăși : „Paște-vei pe ei cu toiag de fier“ 2%). Toiag tare, 
nu împovărător. „Ca pe vasele olarului îi vei zdrobi“. Iată, se vorbește 
mai tainic de baia botezului. Că n-a spus simplu : „vase de lut, arse în 
cuptor“, ci „vasele olarului'*. Dar fiți atenţi la sensul acestor cuvinte! Va- 
sele de lut arse în cuptor, dacă sînt zdrobite, nu mai pot fi drese, pentru 
că au fost întărite prin foc ; pe cînd vasele olarului nu sînt încă vase arse, 
ci lut ; de aceea, dacă sînt zdrobite, pot dobîndi o a doua formă prin meş- 
tesugul olarului. Cînd Scriptura vorbeşte de o nenorocire de nevindecat, 
o numeşte vas de lut ars în cuptor, nu vas de olar. Cînd Dumnezeu a 
voit să arate profetului și iudeilor că a adus peste Ierusalim o nenorocire, 
de care nu pot scăpa, a poruncit profetului să ia un vas de lut ars în cup- 
tor şi să-l zdrobească înaintea întregului popor şi să spună : „Așa va pieri 
și orașul și se va zdrobi“ 24 ; iar cînd a voit să le dea bune nădejdi, Dum- 
nezeu îl duce pe profet la casa olarului ; nu-i arată un vas de lut ars în 
cuptor, ci-i arată un vas de lut căzut din miinile olarului și-i zice : „Dacă 
olarul acesta ia vasul căzut jos și-l face din nou, oare Eu nu voi putea 
cu mult mai mult să vă îndrept după ce aţi căzut ?'25) Puternice este 
Dumnezeu nu numai să îndrepte prin baia nașterii din nou pe cei din lut, 
dar să şi aducă, în urma unei mari pocăinţe, la starea veche pe cei care 
au alunecat în păcat, după ce primiseră lucrarea Duhului. 

Dar nu e timpul acum să auziţi cuvinte despre pocăință. Mai bine 
spus, însă, să nu vină niciodată timpul să aveţi nevoie de leacurile pocăin- 
tei, ci sa păstraţi mereu desăvirşită frumusețea și strălucirea, pe care aveţi 
s-o primiți acum. Dar ca să o păstraţi mereu, să vă vorbesc puţin despre 
felul cum trebuie să vă purtați. Atîta vreme cît atleţii se exercitează în 
locurile de exerciţii, căderile lor nu sînt primejdioase, că se luptă între ei, 
ca să se exerciteze și toate greşalele cad în sarcina dascălilor lor; dar 
cînd vine timpul întrecerilor, cînd se deschide stadionul, cînd spectatorii 
sînt adunaţi şi arbitrul e de față, neapărat cei trîndavi cad și pleacă rusi- 
nați, iar cei vrednici dobîndesc premii şi cununi. Tot așa și cu voi. Cele 
treizeci de zile sînt ca un loc de exerciţiu, ca nişte săli de gimnastică și de 
studiu. Să învăţăm dar de pe acum să biruim pe dracul acela viclean ; că 
după botez, cu el avem să ne batem, cu el avem să ne ciocnim, cu el avem 
să ne luptăm. Să cunoaştem, dar, de pe acum vicleniile aceluia ; să ştim în 
  

21) Psalmi 2, 9. 
2) Psalmi 2, 7—8. 
23) Psalmi 2, 9, 
1) Ieremia 19, 11. 

25) [eremia 18, 3—6. 
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ce chip ne poate face rău, în ce chip ne poate vătăma cu uşurinţă, ca atunci 
cînd va trebui să luptăm cu el să nu ne speriem, nici să ne tulburăm, ca 
și cum ar fi noi atacurile lui, ci, studiindu-le de pe acum și cunoscînd 
toate vicleniile lui, să începem cu curaj lupta cu el. 

Diavolul, obişnuieşte să ne atace prin orice mijloc, dar mai cu seamă 
prin limbă şi prin gură. Nici unul din mădularele noastre nu-i atît de po- 
trivit diavolului pentru înșelarea şi pierderea noastră ca limba neînfrinată 
și gura nepăzită. De aici căderile noastre cele multe, de aici păcatele noas- 
tre cele grele. Cineva a arătat cît de uşor ne duce limba la cădere, spu- 
nînd : „Mulţi au căzut de sabie, dar nu atît de mulţi, ca cei căzuţi din pri- 
cina limbii“ 26). Tot acest bărbat a înfățișat și grozăvia căderii, spunînd : 
„E mai bine să cazi la pămînt decît să cazi din pricina limbii“ 27). Cu alte 
cuvinte spune așa: E mai bine să cazi şi să-ți zdrobeșşti trupul decît să 
rostești un cuvint, care să ne piardă sufletul. Şi bărbatul acesta nu ne 
vorbește numai de căderi, ci ne îndeamnă să avem mare purtare de grijă, 
ca să nu ajungem să cădem, grăindu-ne aşa : „Pune gurii tale ușă și ză- 
voare !* %). Asta nu înseamnă să ne facem uşă şi zăvoare la gură, ci să 
abatem cu toată grija limba de la orice cuvînt rău. În altă parte a Serip- 
turii, profetul David arată că în afară de străduința noastră si înainte de 
străduința noastră, avem nevoie de ajutorul de sus, ca să ţinem înlăuntrul 
nostru această fiară, limba. David, întinzînd mîinile spre Dumnezeu, spu- 
nea : „Ridicarea minilor mele, jertfă de seară. Pune, Doamne, pază gurii 
mele și ușă de îngrădire împrejurul buzelor mele“ 2%. Iar bărbatul ale 
cărui sfaturi le-am amintit mai înainte, spunea și el: „Cine va da pază 
gurii mele și buzelor mele pecete înțeleaptă ?* 30). Vezi că fiecare se te- 
me de aceste căderi, că plinge, că îndeamnă şi se roagă să-și poată păzi 
bine limba ? 

Poate că cineva m-ar întreba : 

— Dacă mădularul acesta ne aduce atita vătămare, pentru ce ni l-a 
dat de la început Dumnezeu ? 

— Pentru că ne este și de mare folos. Dacă ne străduim, ne este nu- 
mai de folos, nu ne aduce nici o vătămare. Ascultă ce spune bărbatul, care 
ne-a spus mai înainte acele cuvinte : „În mâna limbii sînt viață și moar- 
te“ 31). Iar Hristos spune același lucru cînd zice : „Din cuvintele tale te 
vei osindi și din cuvintele tale te vei îndrepta“ 3). Limba stă la mijloc 
intre aceste două întrebuințări. Tu eşti stăpînul. Tot aşa şi sabia stă la 
mijloc : dacă o întrebuințezi împotriva duşmanilor iti este un instrument 
mintuitor ; dar dacă o îndrepţi împotriva ta, uciderea nu se datoreşte na- 
turii sabiei, ci nebuniei tale. Așa că cugetăm şi despre limbă. Este o sa- 
  

26) Sirah 28, 19. 
21) Sirah 20, 19. 
28) Sirah 28, 28. 

29) Psalmi 140, 2—3, 
30) Sirah'22, 30. 

31) Proverbe 18, 21. 
32) Matei 12, 37.
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bie, care stä la mijloc. Ridicä-o spre a-ti osindi päcatele tale, nu spre a-ţi 
lovi fratele. Pentru asta Dumnezeu a îngrădit limba cu două ziduri : cu 
stăvilarul dinţilor şi îngrăditura buzelor, ca să nu rostească lesne şi fără 
judecată, cuvinte ce nu se cuvin. Ține-o înăuntru ! Spui că nu vrea ? În- 
telepteste-o cu dinţii! Dă carnea ei, ca unor călăi, dinţilor. Pune-i s-o 
muşte ! E mai bine să fie mușcată de dinți, acum cînd păcătuiește, decit 
să caute atunci o picătură de apă şi să se pirjolească și să nu capete uşu- 
rare. Cit de multe păcate nu face limba ! Ocărăşte, huleşte, spune cuvinte 
de ruşine, calomniază, jură, jură strimb. 

5. Dar ca să nu vă vorbesc azi de toate aceste păcate și să vă întu- 
nec mintea cu mulţimea celor spuse, vă voi pune deocamdată o singură 
lege, aceea de a vă feri de jurăminte. Vă spun mai dinainte şi vă declar 

că dacă nu veţi fugi de jurăminte, nu vorbesc numai de jurämintele strim- 

be, ci dacă nu veţi fugi chiar de jurămintele făcute pe bună dreptate, nu 
vă voi mai vorbi despre alt subiect. Că ar fi nesocotit, ca învățătorii să 
nu dea copiilor o lecţie nouă pînă ce nu văd că li s-a fixat bine în min- 
tea lor lecţia avută, iar noi să trecem la o altă lecţie, atita vreme cit nu 
putem spune bine lecţia de mai înainte. N-am face altceva decit să tur- 
nám într-un butoi găurit. Deci ca să nu-mi închideţi gura, daţi-vă toată 

stăruința să îndepliniţi porunca. 

Greu este păcatul acesta ; foarte greu. Şi-i foarte greu, tocmai pen- 
tru că nu pare greu. Şi eu de asta mă tem, că nu se teme nimeni de el. 
De asta boala e de nevindecat, pentru că nici nu pare a fi boală. După 

cum vorbitorul nu-i socotit un păcat, tot aşa și juratul nu pare un pă- 

cat. De aceea se săvirşeşte nelegiuirea aceasta cu multă îndrăznire. Dacă 

ţii de rău pe cineva că se jură, îndată îţi ride în nas şi te batjocoreşte, 

nu pentru că osîndești jurămîntul, ci pentru că vrei să-i vindeci boala. 

De asta vorbesc mult despre acest subiect. Vreau să smulg o rădăcină în- 

fiptă adînc, vreau să stîirpese un rău învechit. Nu vorbesc numai de jură- 

mintele false, ci şi de jurămintele făcute pe bună dreptate. 

— Cutare, însă, mi se poate spune, om bun, preot, plin de înţelep- 

ciune şi de evlavie se jură ! 

— Nu-mi vorbi de acest om bun, înţelept, evlavios, preot chiar! De- 

ai voi să-mi dai ca exemplu pe Petru sau pe Pavel sau chiar pe un în- 

ger pogoriît din cer, nici aşa nu mă voi pleca înaintea vredniciei persoa- 

nelor. Cînd îţi citesc legea despre jurăminte, nu-ţi citesc o lege făcută de 

un om, ci o lege împărătească ; iar cînd se citesc legile împăratului, să 

tacă orice om, orice vrednicie ar avea! Dacă poţi să-mi dovedeşti, că 

Hristos ne-a poruncit să jurăm sau că Hristos nu pedepsește jurămîntul, 

dovedeşte-mi-o și mă plec ; dar cînd Hristos interzice jurămintul cu atita 

tărie şi are o atît de mare purtare de grijă de el, că îl aşează pe cel ce se 

jură alături de diavol — că spune : „Ce este mai mult decit atita (decit da 

și decît nu) este de la diavolul“ 33 — pentru ce-mi dai ca exemplu pe cu- 
tare şi pe cutare ? Dumnezeu nu va pronunța sentința asupra ta pe te- 
  

33) Matei 5, 37.  
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meiul trindäviei semenilor täi, ci pe temeiul poruncilor legilor Lui. „Eu 
am poruncit, îţi va spune Dumnezeu. Trebuia să te supui, nu să-mi dai ca 
exemplu pe cutare, nici să iscodești păcate străine! Marele David a să- 
virşit un păcat greu. Spune-mi, este oare fără de primejdie de facem acest 
păcat, pentru că l-a săvirşit David ? Nu! De aceea trebuie să ne întărim 
pe noi înşine şi să imităm numai faptele bune ale sfinţilor. lar dacă gă- 
sim undeva în viața lor trîndăvie sau călcare de lege, trebuie să fugim 
de ele cu multă grabă. Nu vom da socoteală înaintea semenilor noştri, ci 
înaintea lui Dumnezeu. Lui avem să-l dăm socoteală de tot ce-am săvîr- 
sit ín viaţă. Să ne pregătim deci pentru tribunalul acela. Oricit ar fi de 
minunat şi de mare omul, care a călcat legea aceasta, va fi negresit pe- 
depsit pentru călcarea legii. Că Dumnezeu nu caută la faţa omului 99). 

Dar cum şi în ce chip putem fugi de acest păcat? Că nu trebuie să 
vă arat numai că juratul este un păcat greu, ci şi să vă sfătuiesc si cum 
putem scăpa de el. 

Ai soţie, ai slugă, ai copii, prieten, rudă, vecin ? Pe toţi aceştia în- 
deamnă-i să se lase de jurăminte. Spui că e grozavă obişnuinţa, că e greu 
de îndepărtat şi că ne face să cădem de multe ori în păcat fără voia noas- 
tră şi fără să ne dăm seama ? Ei bine cu cît ştii că e mai puternică obiş- 
nuinta de a te jura, cu atit caută să scapi de această obișnuinţă rea Si să 
ţi-o schimbi în altă obişnuință bună. După cum acum cînd te sirguiești, 
cînd te păzeşti, cînd ești atent la tine însuţi şi cînd te îngrijeşti, ai putut 
infringe adeseori obiceiul de a te jura, tot așa dacă te obişnuieşti să nu 
te mai juri, n-ai să poţi cădea în păcatul acesta, chiar dacă n-ai mai fi 
atent la voinţa ta, chiar dacă te-ai trîindăvi. Mare este cu adevărat obis- 
nuinţa ; este tot atit de puternică pe cît de puternică este firea. Deci ca 
să nu ne ostenim mereu, să ne facem o altă obisnuintä ; să cerem tuturor 
celor din jurul nostru această favoare : să ne sfătuiască, să ne îndemne să 
fugim de jurăminte ; iar dacă ne prinde că ne-am jurat, să ne mustre. 
Grija ce o vor avea ei de tine, le va fi şi lor sfat şi îndemn pentru ferirea 
de jurăminte. Cel care mustră pe altul că se jură, nu cade el însuși uşor în 
prăpastia aceasta ; că nu mică prăpastie e obiceiul de a te jura şi nu nu- 
mai cînd te juri pentru lucruri de nimic, dar şi cînd o faci pentru lucruri 
de foarte mare însemnătate. 

Obișnuim să ne jurăm, să chemăm în toate împrejurările ca martor 
pe Dumnezeu și cînd cumpărăm zarzavat si cînd ne certăm pentru două 
parale şi cînd ne supărăm pe slugi şi cînd le amenintäm cu pedepse. Pe 
un om, care ar avea o dregătorie oarecare, n-am îndrăzni să-l chemăm în 
piață ca martor pentru astfel de lucruri ; iar dacă am încerca, ne-ar pe- 
depsi că l-am insultat ; dar pe Împăratul cerurilor, pe Stăpinul îngerilor, 
Îl tîrîm să ne fie martor şi la cumpărături şi la afacerile noastre băneşti 

Și în vorbirile noastre despre lucruri fără vreo însemnătate. Cum pot fi 

îngăduite acestea ? 

— Cum putem deci să ne scăpăm de acest rău obicei ? 
  

34) Romani 2, 11.
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— Aşa cum am spus! Să punem paznici în jurul nostru şi să fixăm 
un anume timp pentru îndreptarea noastră. lar dacă după trecerea tim- 
pului fixat nu ne-am indreptat, să ne pedepsim. 

— Cât timp ne e de ajuns pentru asta ? 
— Cred că cei cu mare luare aminte, cei care sînt cu mintea trează, 

cei care priveghează pentru mintuirea lor nu vor avea nevoie de mai mult 
de zece zile, ca să scape cu totul de răul obicei de a se jura. lar dacă ve- 
dem că după scurgerea celor zece zile tot mai jurăm, să ne i PROPRIA, să 
ne dăm mare osîndă pentru această călcare. 

— Ce pedeapsă să ne dăm ? 
— Nu v-o hotărăsc eu, ci vă las pe voi stăpini, să vă hotăriţi singuri 

pedeapsa. 
Aşa să ne rînduim viaţa noastră! Să facem asta nu numai cu jură- 

mintele, ci şi: cu toate celelalte păcate ale noastre. Să ne fixăm un timp 
de îndreptare şi să ne pedepsim dacă mai cădem în aceleaşi păcate, ca să 
plecăm curaţi la Stăpinul nostru ; să scăpăm de gheena focului şi să stăm 
înaintea scaunului de judecată a lui Hristos cu îndrăznire ; pe care, facă 
Dumnezeu, ca noi toţi să o dobiîndim, cu harul şi iubirea de oameni a Dom- 
nului nostru lisus Hristos, cu Care Tatălui slavă împreună cu Sfîntul Duh, 
în vecii vecilor, Amin. 
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ROLUL CAZANIILOR ÎN FORMAREA VIEȚII RELIGIOASE ȘI MORALE 

de : Pr. prof. dr. DUMITRU CĂLUGĂR 

În încercarea de a arăta rolul cazaniilor în viața religioasă şi morală 
a credincioşilor Bisericii noastre este folositor să reținem, dintru început, 
că însuşi termenul cazanie 1) include în sine sens învățătoresc, indică o 
acţiune privind învăţarea credincioșilor. De aici apoi cazanii, cărţi bise- 
ricești întocmite cu rostul de a se citi din ele în duminici şi în sărbători, 
ori chiar şi în alte zile ale săptămînii, cu prilejuri deosebite, în scopul zi- 
dirii duhovniceşti a credincioşilor. 

Cazaniile au deci o funcţie didactică — religioasă ; ele îndeplinesc un 
rost educativ şi instructiv, în cadrul cultului divin, și încă un rost de pri- 
mă însemnătate, fapt pentru care au ocupat, şi ocupă şi azi, un loc de 
neinläturat in literatura omileticä. In trecut, ele s-au bucurat de un pres- 
tigiu bine meritat ; in prezent, prestigiul lor nu este in scädere. Cäci, dupä 
cum se ştie, cazaniile au circulat în toate părţile locuite de fiii Bisericii 
noastre, contribuind, esențial nu numai la păstrarea nealterată a credin- 
ței străbune, dar slujind cu prisosință unităţii limbii româneşti şi, prin 
aceasta, închegării naționale a poporului român. În această privinţă, cu- 
vintele regretatului patriarh Justinian ne sînt îndreptar : „Citirea caza- 
niei are o veche şi statornică tradiţie în Biserica Ortodoxă Română. De 
la „Evanghelia cu învăţătură“ tipărită în 1581, la Braşov, şi pînă la Ki- 
riacodromioanele date la iveală la începutul sec. al XIX-lea, cazaniile şi 
tilcuirile Sfintelor Evanghelii au fost cărţile care au asigurat biruinţa gra- 
iului românesc în Biserică, au răspîndit învăţătura de credință curată şi 
nerăstălmăcită în rindurile credincioşilor şi au adus partea lor de con- 
tribuție la unificarea şi formarea limbii noastre literare. De-a lungul veacu- 
rilor, citirea cazaniilor a picurat în sufletele evlavioşilor noştri străbuni 
dulceața limbii vorbite de popor și frumuseţea cuvîntului lui Dumnezeu, 
pe înțelesul tuturor“ 2). 
  

1) De la cuvîntul slavon kazanije, arătînd anumite învățături sau predici. (Cf. 
Dicţionarul Limbii române, București, 1958, p. 129). 

2) Tilcuirea Evangheliilor şi cazaniilor duminicilor de peste an. Cuvînt înainte. 
Bucureşti, 1960, p. 4.
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Este de retinut faptul cä atit din predosloviile la cazanii, cit si din 
cuprinsul lor, dar si pe urma aprecierilor critice indreptate asupra cazani- 
ilor, reiese limpede — aşa cum am enunțat la început — rostul lor edi- 
ficator, rost instructiv şi educativ religios. Uneori, acest rost este subli- 
niat şi în epilog. Astfel, în epilogul la Tîlcuirea Evangheliilor — cea din- 
tii cazanie tipărită de diaconul Coresi la Braşov, după o traducere, la 1564 

— întîlnim următoarea lămurire: „Dacă am văzut jelania a mulţi 
preoți de tilcul Evangheliilor, cum să poată şi ei propovădui şi a spune 

oamenilor învățătură după cititul Evangheliei, aşa am aflat aceste tilcuiri 

ale Evangheliilor pe duminicile preste an, scoase din scriptura prooroci- 

lor şi apostolilor și a celor sfinţi părinţi“. 

Dar lucrarea amintită mai sus nu s-a bucurat de o primire prea bună 

şi nici nu a cunoscut decât o răspindire destul de redusă, pentru pricina că 

era suspectată ca avînd un cuprins eterodox. Împrejurarea aceasta are o 

însemnătate deosebită în problema de care ne ocupăm. Şi anume : ea ex- 

plică, în bună parte, motivul care îl determină pe diaconul Coresi să dea 

la iveală cea de-a doua Cazanie românească, Evanghelia cu învățătură 

(Braşov 1581), o cazanie întru totul ortodoxă, menită să-i ferească pe cre- 

dincioşii Bisericii noastre de rătăciri, să-i înveţe şi să-i crească în duhul 

Ortodoxiei străbune. Se înţelege astfel de ce diaconul Coresi şi atacă, la 

1581, chiar în prefața celei de a doua cazanii a sa, unele din învăţăturile 

strecurate în cazania de la 1564 3). Dar este cazul să reținem și faptul că, 

în virtutea atașamentului la legea ortodoxă, pînă şi meşterii care au lucrat 

la tipărirea primei cazanii „au întrodus părți care garantau temeiurile cre- 

dinţei ortodoxe“. Iar mărturii ale vremii confirmă și ele că orice încercare 

de a le schimba credinţa — credincioşilor Bisericii noastre — nu a izbutit. 

Cronica bisericii românești din Scheii Braşovului reține pentru acea epocă: 

„Cu luptă trudindu-să au ţinut (popii orăşeneşti) Sfinta Biserică şi s-au 

muncit cu multă osteneală de au păstrat lucrurile legii (religiei) de nu s-au 

schimbat“. Stefan Bathory, fostul principe al Transilvaniei, ajuns rege al 

Poloniei, mărturisea (și el), în 1583, predicatorului iezuit Antonio Posse- 

vino, că este inutil să încerce converitirea românilor din Transilvania. Cu 

toate eforturile catolicilor, luteranilor, calvinilor de a-i cîştiga de partea 

lor, nici un român nu a fost convertit“ 4). 

Fără îndoială, a doua cazanie a diaconului Coresi avea să slujească la 

întărirea acestei vieţi religioase și morale a credincioşilor români orto- 

docşi din Transilvania si din alte părți. 

De altfel, grija pentru promovarea vieţii religioase şi morale a fiilor 

Bisericii noastre răzbate din cuprinsul fiecărei cazanii. Dar pentru că lu- 

crarea lui Coresi de la 1581 „are un caracter românesc de obşte“, ea cu- 

noaşte o bună primire și o largă răspindire, cucerind deci o poziție deo- 

sebit de favorabilă în rîndul credincioșilor români ortodocși, faţă de ca- 

  

3) Cf. George Ivașcu, Istoria literaturii române, I. Bditura științifică, București, 

1969, p. 102. 

4) Istoria literaturii române, I. Editura Academiei, Bucureşti, 1964, p. 316. 
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zania de la 1564. Şi cucerind o asemenea poziţie, nu numai pentru carac- 
terul ei „românesc“, ceea ce are, desigur, însemnătate deosebită, ci şi prin 
aceea că intenţiona „să înțeleagă toţi oamenii care-s români creştini“ 5), 
nu e de mirare că această lucrare a cunoscut o asemenea răspindire. „Ea 
a fost cumpărată de domnitor şi de vlădicii moldoveni şi munteni pentru 
a fi dată bisericilor spre folosire“ 6), contribuind însă nu numai la promo- 
varea vieţii religioase şi morale a tuturor credincioșilor Bisericii noastre, 
ci şi la formarea limbii literare româneşti şi la unitatea ei 7). „Ea a fă- 
cut primul drum pe care avea să meargă îndeosebi Cazania mitropolitului 
Varlaam din 1643 pină azi“ 8). 

Un rol nu mai puţin important în zidirea sufletească a credincioşilor, 
se leagă şi de Cazania sau Evanghelia învăţătoare de la Govora (1642), 
pentru că „ea este straja trează ... care nu lasă (pe credincioși) să cadă 
jos întru întunericul păcatelor, chezaş şi povăţuitoare păcătoşilor către 
Dumnezeu, ... este ca un bucium grăitor de Dumnezeu ... și spadă ascu- 
ţită de amândouă părțile, care taie toată fărădelegea şi hulele ereticilor și 
cu văpaia căldurii sale încălzeşte sufletele şi inimile cele degerate'“ 9. Ea 
este „bucium grăitor de Dumnezeu ... şi spadă ascuţită de amindouă 
părţile“* împotriva celor ce încercau în felurite chipuri să-i rupă pe cre- 
dincioșii ortodocși de Biserica lor, să-i cucerească, în acea vreme, la cal- 
vinism cu deosebire prin răspindirea între ei a Catehismului calvinesc „cel 
plin de otravă şi de moarte sufletească“. 

Dar lucrarea cea mai merituoasă, atit prin frumusețea graiului cît si 
prin bogăţia cuprinsului, nu mai puțin pe urma răspindirii si folosirii ei 
în toate părţile locuite de români, de fii ai Bisericii noastre dreptmări- 
toare este Cazania Mitropolitului Varlaam al Moldovei, „pirga seminţiei 
românești“ : Cartea românească de învățătură la duminicile de preste an, 
la praznicile împărătești și la sfinții mari (laşi, 1643). 

Ea „se îndreaptă către toată seminţia românească de peste tot locul, 
care se află pravoslavnică întru această limbă, căci toate neamurile încep a 
pogorî Seriptura pe înțelesul oamenilor, pentru ca să înţeleagă fiecine, să 
înveţe şi să mărturisească minunate lucruri ale lui Dumnezeu“. 

Mitropolitul cărturar Varlaam al Moldovei, în virtutea chemării sale 
eclesiastice, urmăreşte, cum rezultă din cele arătate mai sus, promova- 
rea vieţii religioase a credincioşilor ortodocşi. Într-o cazanie duminicală, 
îi învaţă că cele cuprinse în Sfinta Scriptură „sînt ca focul ce arde gin- 
durile păcătoase, ... sînt hrană care îndulceşte trupul și sufletul“ (Dumi- 
nica a VIIl-a după Rusalii). Iar cu intenţia vădită de a-i statornici în ho- 
tăririle Sf. Sinoade ecumenice, la Duminica Ortodoxiei, înțeleptul ierarh le 
  

5) Cum se exprima Coresi în Intrebarea creștinească (1559). 
6) Dan Simionescu, Discuţii în legătură cu „Evanghelia cu învăţătură“ a lui Coresi, 

în rev. „Biserica Ortodoxă Română“, 7—8 (1960), p. 566. 
7) Aurel Sacerdoţean, Legăturile Mitropoliei Ungrovlahiei cu Ardealul si Mol- 

dova, în rev. „Biserica Ortodoxă Română“, (1959), 7—8, pp. 893—895. 

8) Ierom. Nestor Vornicescu, Cazaniile noastre, în rev. „Mitropolia Moldovei și 

Sucevei“ XXX VII (1961), nr. 3—4, p. 187. 

3) Udriște Năsturel, în prefaţă. 

6 — Mitropolia Banatului
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arată ca, „in vremea de demult au fost viscole si vinturi de scirbe si de 
dosädzi pe oameni, ca si intr-o vreme de iarnä, in.care vreme impäratii 
cei necredincioşi ... în multe chipuri dosädea si muncia pe creştini 
Ci iarä sträluci dulcea primävarä si liniste mare intru aceastä zi de astäzi 
intru care ne-am adunat si noi sä präznuim si sä däm laudä lui Dum- 
nezeu‘. 

Fără îndoială, mitropolitul Varlaam a luat în considerare ceea ce s-a 
realizat, pînă la el, în legătură cu cazaniile. Dar el nu s-a mărginit în a 
reproduce zestrea trecutului, chiar dacă acest trecut îi era destul de apro- 
piat. Mitropolitul cărturar înfruntă cu rară îndrăzneală încercările ete- 
rodoxe. 

În contextul celor arătate mai sus, este de importanţă capitală să ară- 
tám şi aceea, că lucrarea mitropolitului Varlaam „este cea mai însemnată 
scriere sub raportul contribuţiei la formarea limbii literare, atît prin graiul 
lingvistic al tălmăcitorului, care a reuşit cel dintii să emancipeze limba 
română de originalele slavone, creind, pe o bază populară, stilul cărtură- 
resc al limbii noastre vechi, cît și prin răspîndirea extraordinară ce a cu- 
noscut-o“ 10). (Într-adevăr, de la prima ei apariţie și pînă în vremea noas- 
tră, lucrarea mitropolitului Varlaam cunoaşte peste nouăsprezece ediţii 11). 
Considerată ca un „odor ceresc“, această cazanie a cucerit întru totul su- 
fletul credincioşilor Bisericii noastre, care „nu au cruțat nici o cheltuială 
pentru a şi-o cumpăra, ca să aibă din ce să se lumineze în ale credinţei 
drepte şi din ce să se îndulcească în ale graiului românesc'“ 12). 

Cazaniile apărute în urma celor amintite pînă aici adoptă aceeaşi me- 
todă şi urmăresc același scop, mărturisit de predecesoarele lor. Ele repro- 
duc pericopa evanghelică şi, după aceea, tălmăcesc fiecare verset în parte, 
adică au construcția omiliei, urmărind, în principal, promovarea vieţii re- 
ligioase şi morale a dreptcredincioşilor creştini. 

Astfel, Cheia înţelesului (București, 1678), cuprinzind o seamă de 
omilii tematice, găseşte şi ea bună primire și largă răspîndire în toate 
părțile locuite de români 1%). Dar amănunt de însemnătate deosebită, le- 
gat de problema pe care o urmărim, este acela că lucrarea nu a fost fo- 
losită numai în biserică, în cadrul sfintelor slujbe, ci şi în casele multor 
credincioși ; ea le-a fost, acestor credincioși, sfătuitor zilnic de zidire su- 
fletească, așa cum zilnic i-a zidit şi îi zideşte rugăciunea. 

În prefața la Adunarea cazaniilor (Viena, 1793), se arată că lucra- 
rea urmăreşte „să dea învățături, cele ce întru sine se cuprind ... tuturor 
datoriilor, cu care este îndatorat şi legat adevăratul creştin și bun cetă- 
  

10) Idem, p. 141. 
11) Cf. Pr. Paul Mihail, Circulaţia Cazaniei mitropolitului Varlaam în Biserica ro- 

mânească, în rev. „Mitropolia Moldovei și Sucevei“, 1957, p. 820—828. 
12) Cazania lui Varlaam, 1643—1943. Predoslovia, Cluj, 1944, p. VIII. 
13) Exemplare din această lucrare au ajuns în satele din județul Vilcea, altele 

la lași, sau în multe sate din Transilvania (cf. Pr. N. Șerbănescu, Varlaam, mitropo- 
litul Țării Românești, în rev. „Biserica Ortodoxă Română“, (1959), nr. 12, .pp..1125— 
1126.   3
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tean", datorii cätre Dumnezeu și către cirmuirea lumească, ceea ce re- 

zultă din cuprinsul lucrării. Dar ca aceste datorii să fie şi împlinite, ca 

„norodul să se folosească“ deci de cele cuprinse în lucrare, cazaniile tre- 

buiesc citite în sărbătorile de peste an. 
Chiriacodromionul „evanghelicesc“ (București, 1801), al arhiepiscopu- 

lui Nichifor Teodochi, este o lucrare unică în literatura omiletică, prin cu- 

prins, prin bogăţia de idei şi de învățăminte îndreptate către credincioși. 

Reţinînd doar că lucrarea aceasta include tilcuiri evanghelice pentru du- 

minicile întregului an bisericesc, ne este de folos să reținem și mărturisi- 

rea traducătorilor ei, anume că ea „este ca o grădină pururea înverzită 

şi că un izvor veşnic curgător. Pe aceste roduri şi adruri duhovniceşti tre- 

buie să se bucure toţi cei care vorbesc limba românească, „nu numai în 

vremile aceste de acum, ci şi în cele următoare“ 1%). Cu adevărat, de în- 

vățăturile cuprinse în acest Chiriacodromion s-au bucurat nenumărați cre- 

dincioşi ai Bisericii noastre de atunci şi pinä in ziua de azi, căci a fost 

editat şi reeditat cu folos şi a aflat bună primire în întreaga Biserică Or- 

todoxă Română. 
La peste un veac de la trecerea la cele veșnice a mitropolitului Andrei 

Şaguna, în semn de omagiu postum, este de neîntrelăsat să subliniem fap- 

tul că şi el a editat lucrarea amintită imediat mai sus sub titlul: Chirio- 

codromion, adică cuvintări bisericești pentru fiecare duminică a anului, 

întocmite de Prea Sfinţitul Arhiepiscop al Astrahanului Nicifor Teotochi, 

tipărit acum întîia dată cu un adaus de cuvintări pentru sărbătorile dom- 

neşti (Sibiu, 1855). În mod deosebit trebuie apreciat tocmai adausul, care 

este contribuţie personală a neuitatului ierarh ardelean. Însuşi mitropoli- 

tul Andrei Șaguna mărturiseşte în prefață : „S-a aprins în mine dorul, 

ca această carte să o dau creştinilor noştri într-un chip desävirsit, adică 

imbogätita cu cuvintäri pentru toate sărbătorile de peste an. De aceea, 

cu ajutorul lui Dumnezeu m-am şi apucat de compunerea acestor cuvin- 

täri bisericesti pentru Särbätorile domnesti de peste an, care ca un adaos 

spre implinirea lipsei de hranä sufleteascä a crestinilor nostri le tipäresc 

aci spre intrebuintare obsteascä pe la biserici si pe la casele crestinilor, 

avind nädejde, cä acelea vor fi tuturor celor ce le vor citi cu bägare de 

seamä, spre folosul vremelnic si vesnic, cäci eu cuvintärile acelea le-am 

compus nu numai dupä duhul cel adevärat al Bisericii noastre Ortodoxe 

räsäritene spre mintuirea vesnicä a credinciosilor, ci totdeodatä am adus 

în ele şi nişte poveţe foarte folositoare despre aceea cum să se poarte 

creştinul în lucrurile sale lumești, ca petrecerea sa în lumea aceasta să-i 

fie desfătătoare, cum să fie strădalnic în agonisirea celor de lipsă, şi cum 

să cruţe cele agonisite. Am mai adus înainte si lipsa și trebuința creşte- 

rii cei bune de la care prea mult atirnă viitorul credincioşilor noştri, şi 

toate acestea le-am dovedit din Sfînta Scriptură, ca din izvorul cel mai 

sigur al tuturor învățăturilor şi poveţelor bune și nesträmutate‘“ 15). 
  

11) După Ierom. Nestor Vornicescu, art. cit. p. 199. 

15) Vezi: Cartea vieţii. Mitropolitul Andrei Șaguna, Predici, cu un studiu in- 

toductiv de preotul Florea Mureșanu, Cluj 1945, pp. 1—2.
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Spre exemplificare, ca sä arate cä „Domnul Dumnezeu a luat pe om 
și l-a pus în raiul desfătării, ca să lucreze si să-l păzească“ (Facere 2, 15), 
ierarhul se situează într-o permanentă actualitate, subliniind că „omul e 
sirguitor ; plugarul bun nu-și cruță sudoarea în vremea căldurii de vară, 
nici bărbăția în vremea gerului de iarnă ; el poartă grija pentru semănat, 
ca şi pentru seceriş. Nu mai mică grijă decit plugarul are si oierul pen- 
tru turma sa și pentru înmulţirea folosului său. De cite ori îl bate pe el 
vintul, ploaia și zăpada ; de cite ori îl năduşeşte zăduful zilei de vară si 
gerul nopților de iarnă. Si el toate le suferá ... Meseriasul toatá ziua 
lucreazá si nu päräseste locul de lucrare ; unul ciocăneşte de dimineaţă 
pină seara, altul lucrează la tot felul de lemne, şi iarăşi altul face hîrtie, 
postavuri, mătăsuri şi aşa mai departe. Cărturarul, învățatul și dregătorul 
se deprind cu grija chemării lor ; ei petrec partea cea mai mare a zilei 
nu pentru sine, ci pentru binele obştei, pentru siguranţa, pentru lumina- 
rea şi creșterea deaproapelui lor. Adeseori le este ziua scurtă şi sînt siliţi 
a rupe și din noapte pentru a săvirşi lucrul care ținteşte la folosul ob- 
ștesc. Dar leneşul este vrednic de osîndă ; „sărăcia lui este pedeapsa lui 
Dumnezeu pentru lenea şi nepăsarea lui întru întrebuințarea vremii si 
agonisirea plinii de toate zilele" 16). 

Ca si in aceastä predicä, in toate cele intocmite de ierarh precum- 
päneste preocuparea pentru promovarea vietii religioase şi morale a cre- 
dincioșilor. Lectura acestor predici înseamnă o desfătare sufletească din 
cele mai alese cu putinţă. 

Chiriacodromionul „apostolesc“ (Mănăstirea Neamţ, 1811) împlinește 
ca şi toate cazaniile amintite şi unele neamintite aici, o funcţie instructivă 
și educativă religioasă. În cuprinsul lui, „totul e lesne inteles“, cu de-amä- 
nuntul tilcuit, cît nici silaba cea prea mică, care a avut în sineşi vreo noi- 
mă ascunsă nu are netilcuita şi nedescoperita ... făcînd din hrana vir- 
tuoasă, lapte pentru pruncia si nedintirea ascultătorilor, ca o hrană mes- 
tecată în gura maicii pentru pruncul cel încă sugător 17). 

În anul 1944, episcopul Nicolae (Colan) al Clujului, mai apoi vrednic 
mitropolit al Ardealului (+ 1967), scria în legătură cu eficiența predicii, 
între altele, şi următoarele : „Dacă într-o bună măsură sîntem mulțumiți 
că preoții noştri predică pe Hristos, nu putem spune totdeauna același 
luaru despre felul în care se înfățișează această predică, despre graiul în 
care slujitorii altarelor noastre își îmbracă învăţăturile si povetele ce le 
imbie cu pärinteascä dragoste credinciosilor lor fii duhovnicesti. 

„La dreptul vorbind, destul de rar ni se dä prilejul să ascultăm o pre- 
dică îmbrăcată în graiul limpede și cald şi împodobită cu frumuseţile pe 
care le are „limba veche şi înţeleaptă“ a părinţilor noştri ... Pe lingă 
căldura pe care i-o împrumută inima, limpezimea limbii este însuşirea de 
căpetenie cu care trebuie să se înfăţișeze orice predică spre a fi în stare 
  

16) Jdem, pp. 110—111. 
17) Cf. lerom. Nestor Vornicescu, art. cit. p. 202.  
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să lumineze, să încălzească şi să cucerească sufletele ascultătorilor. Cu pre- 
dica rostită în graiul tulbure și împestrițat cu vorbe de obirșşie străină care 
n-au putut pătrunde încă, ori cel puţin n-au izbutit să se statornicească 
în graiul obștesc, nu se luminează nimeni. Tocmai aceasta este marea me- 
teahmă a multor vestitori de astăzi ai Evangheliei Domnului : limba pre- 
dicii lor nu e îndeajuns de bisericească, nu are mireasma graiului biblic, 
nici dulceața cazaniilor ... Aşa că predica rostită într-o asemenea limbă 
nu mulţumeşte de obicei nici pe credincioşii de la sate, nici pe cei de la 
orase“ 18). 

Strădalnicul vlădică adaugă şi aceea că credincioşii Bisericii noastre 
sint legați de graiul cazaniilor, „grai care vine ca de pe alt tărîm, graiului 
cu mireasmă de tămiie ; ... graiul limpede ca seninul cerului de vară și 
— dacă se poate — vechi ca credinţa în care s-a născut“. Cu acest grai îi 
place „să se lumineze şi să se mîngiie“' 19). Cu graiul şi cu înţelesul caza- 
niilor sînt bucuroşi „să se lumineze şi să se miîngiie“, și azi, credincioşii 
Bisericii noastre dreptmăritoare. Pentru care sănătoasă pricină, cazaniile 
rămîn mereu ca o pîrgă, îşi păstrează actualitatea. 

În ce măsură este necesară citirea, astăzi, în cadrul Sf. Liturghii, a 
Tilcuirilor la Sf. Evanghelii şi Cazaniilor se vădeşte prin hotărirea Sf. Si- 
nod (1957) de a fi revăzute şi date la lumină în condiţii optime. Lucrarea 
aceasta este legată de strădania vrednicului de pomenire Patriarh 
Justinian. 

Cucerit de însemnătatea cazaniilor în promovarea vieţii religioase şi 
morale, Prea Fericirea Sa le-a dat la lumină, îmbunătăţite, pe acelea ale 
arhiepiscopului Nichifor Teotochi, în anul Domnului 1960. A ostenit întru 
această şi pentru pricina că unii din slujitorii altarelor, propovăduind păs- 
toriților prin grai viu, i-au lipsit pe aceştia „de mireasma duhovnicească 
şi de frumuseţea vechilor cazanii'* 20). 

„În luerul pe care l-am săvîrşit — scria Prea Fericirea Sa —, am cău- 
tat să nu ne depărtăm de textul vrednicului arhiepiscop Nichifor Teotochi, 
păstrindu-i, pe cît am putut, bogăţia învățăturilor. De asemenea, ne-am 
străduit să păstrăm în limba vorbită de astăzi ceva din mireasma graiu- 
lui bisericesc şi din limba vechilor cazanii' 21). 

Osteneala înaintaşilor se cade a fi răsplătită prin împlinirea hotăririi 
Sfintului Sinod, adică, „în timpul sfintei liturghii, îndată după citirea Sf. 
Evanghelii, preotul să facă pentru credincioşi tilcuirea ei, iar în vreme ce 
sfințiţii slujitori se împărtășesc cu dumnezeiescul Trup și Sînge al Dom- 
nului, să se citească în auzul tuturor cazania“ 22), neuitînd nici aceea, că 
lucrarea lor înseamnă un omagiu pentru toţi inaintasii care au izvodit ca- 
zanii ziditoare de suflet ortodox şi românesc. 
  

15) Episcopul Nicolae (Colan), Graiul predicii noastre, în Viaţa Ilustrată — Cluj, 
XI (1944), nr. 3. p. 2. 

19) Idem, p. 3. 
20) Tilcuirea Evangheliilor si Cazaniilor ... p. 4. 
21) Jdem, p. 6. 
22) Idem, p. 4.



CHIPURI D E ÎNAINTA ŞI 

PICTORUL DE BISERICI FILIP MATEI (1853-1940) 

de: dr. AUREL COSMA 

Printre renumitele ateliere de pictură religioasă în Banat a fost şi cel 
a lui Filip Matei, mai întîi la Oraviţa, apoi la Bocșa, care a desfăşurat o 
vastă şi prolifică activitate într-o perioadă de peste şase decenii, lăsînd 
în urma lui nu numai opere şi lucrări de iconografie bisericească, dar pre- 
gătind în atelierul său şi cîteva generații de zugravi și de pictori vestiți. 

Numele lui Filip Matei e pomenit în numeroase monografii de biserici 
pe tot cuprinsul Banatului, de la Mureş pînă la Dunăre, păstrîndu-se pînă 
astăzi în zeci de sate, nenumărate iconostase şi fresce, precum şi scene 
biblice, realizate de acest meşter atit de apreciat şi de reputat nu numai 
pentru arta sa de o valoare tradiţională, dar şi pentru activitatea ce a des- 
fășurat-o, într-un spirit național-cultural şi social-progresist pe tot par- 
cursul vieţii sale fiind un aprig şi intransigent militant pentru drepturile 
celor năpăstuiţi. 

Filip Matei era un fiu din popor, din pătura de jos a ţărănimii să- 
race, care s-a zbătut cu trudnică răbdare şi încredere în izbînda efor- 
turilor sale, reușind să-și facă singur un drum de viaţă laborioasă. A pur- 
tat în suflet văpaia aspirațiunilor de veacuri ale strămoșilor săi, care l-au 
fortificat în toate acţiunile sale și i-au dinamizat puterile de creaţie. Ca 
om era stimat şi iubit de toţi fiind generos şi drept, bun şi corect în com- 
portare, dar neînduplecat şi biciuitor faţă de cei necinstiţi şi mincinoşi. 
S-a dovedit a fi un animator al maselor populare în sens cultural, casa 
şi atelierul lui erau locuri de întîlnire şi de concentrare a strădaniilor co- 
lective de manifestare românească. 

Am găsit înregistrarea naşterii lui Filip Matei în protocolul parohiei 
ortodoxe române din comuna Igriș, judeţul Timiş, din care rezultă că Fi- 
lip Matei s-a născut la 5/17 martie 1853 în satul Igriș din părinţii Isaia 
si Eva Matei şi a fost botezat după trei zile, la 8/20 martie. 

Cînd avea copilul 13 ani, în 1866, din cauza secetei şi a foamei, fiind 
recolta foarte slabă, părinţii lui, cu întreaga familie, au fost nevoiţi să-și 
găsească rosturi de existenţă în altă parte şi astfel s-au dus să lucreze în 
Murava, Semlacul Mare de astăzi, în județul Timiș. Aici, copilul Filip Ma- 
tei intră în școala învățătorului Gheorghe Popovici. După trecerea perioa- 
dei de foamete, familia lui Matei s-a întors la Igriș. Aici Isaia Matei, tatăl  
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copilului a orbit, iar Filip a fost dat ca ucenic la un cojocar. Meseria aceas- 
ta nu i-a plăcut. Atunci Filip Matei s-a hotărit să plece în lume, fără să 
spună nimănui nici un cuvînt. A pornit pe jos şi a ajuns în Murava (Sem- 
lacul Mare), unde l-a căutat pe fostul său învăţător Gheorghe Popovici. 
A fost bine primit şi a sosit tocmai într-un timp potrivit, fiindcă pictorul 
Mihai Popovici de la Oraviţa căuta un ucenic. Învățătorul l-a trimis pe 
fostul său elev la atelierul de pictură a rudei sale, mai ales că se convin- 
sese de aptitudinile şi de vocaţia lui Filip Matei pentru desen şi zugră- 
veală. Aici s-a iniţiat în pictura bisericească. 

Acest Mihai Popovici învățase pictura la tatăl său adoptiv Dimitrie 
Popovici, unul dintre cei mai talentaţi elevi ai lui Dimitrie Turcu. Mihai 
Popovici a început să picteze singur, fără ajutorul meşterului său, dar tot 
în cadrul atelierului acestuia. Astfel a zugrăvit bisericile din Iablaniţa în 
anul 1856 şi Greoni în 1870, iar la pictarea bisericii din Bozovici în 1898 
l-a asistat şi ajutat pe Dimitrie Turcu. În atelierul lui Mihai Popovici a 
lucrat şi Nicolae Popescu, pictor academic de mai tirziu, care de aici a 
plecat în anul 1860 în străinătate la Budapesta, la Viena şi apoi la Roma, 
iar după 1870, cînd s-a întors acasă la Zorlenţul-Mare, cu studii academi- 
ce și cu reputaţie de mare maestru, a mai lucrat la Mihai Popovici. Aici 
l-a cunoscut pe Filip Matei, cu 20 de ani mai tînăr decit el, şi s-a împrie- 
tenit cu el, ajutindu-l să-şi completeze învăţătura artei şi să-şi perfecţio- 
neze tehnica picturală. Mai tirziu, în anul 1877, Filip Matei l-a ajutat pe 
Nicolae Popescu la pictarea bisericii din Pesac. Icoanele le făcuse anterior 
la Roma şi le-a adus cu el la Pesac în 1877, cînd le-a montat pe iconostas, 
iar Filip Matei e executat lucrările secundare. În anul 1873 murise pic- 
torul Mihai Popovici din Oraviţa, cînd Filip Matei rămase în atelier și în 
casa bătrinei mame Semenica Popovici. A continuat toate lucrările neter- 
minate și i-a revenit ca moştenire atelierul de pictură. Aşa a ajuns Filip 
Matei să lucreze independent în Oraviţa. A ţinut mereu contact cu pictorul 
Nicolae Popescu în anii cît a mai stat acesta în Banat şi chiar după aceea, 
cînd marele său maestru s-a înapoiat la Roma, unde Popescu se căsătorise 

_cu Paulina Farnese înainte de a reveni acasă în 1870. 

După ce terminase lucrarea ce i-o încredinţțase Nicolae Popescu la pic- 
tarea bisericii din Pesac, Filip Matei s-a căsătorit în 1877 cu Emilia Dia- 
conovici, cu care a viețuit aproape 50 de ani. Dar copii n-au avut. Emilia 
era descendentă din familia pictorului Gheorghe Diaconovici Loga din Ca- 
ransebeș. Ea avea o casă în Bocşa-Română, unde Filip Matei și-a stabilit 
apoi atelierul de pictură. În atelierul lui Filip Matei de la Bocşa s-a ini- 
țiat în pictură loan Zaicu, care a lucrat aici mai bine de zece ani, pînă 
la plecarea la academia de arte frumoase din Viena. În perioada aceasta 
Filip Matei şi-a construit o nouă casă în Bocşa, concepută de el în formă 
de vilă, cu spaţii mari şi cu atelier de pictură. Aici s-a transformat ate- 
lierul său într-o adevărată şcoală de pictură religioasă, cu ucenici, calfe 

și lucrători, avînd multe comenzi de pretutindeni şi fiind foarte cunoscut 
în toată regiunea, mai ales că era o figură activă și în viaţa publică a Boc- 

șei. Casa lui Filip Matei a devenit un centru de cultură și de acțiune româ-
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nească. La inițiativa lui s-a înfiinţat la Vasiova societatea de lectură ro- 
mână și despărțămintul „Astrei“, poporul alegîndu-l pe el ca preşedinte 
al ambelor instituții. În locuinţa sa au ţinut repetiţii membrii corului „Doi- 
na" din Vasiova sub dirijarea cărturarului ţăran Aurel Novac. Tot aici se 
pregăteau amatorii de teatru românesc pentru reprezentații. 

Bocşa era fieful electoral al lui Coriolan Brediceanu. Centrul său de 
acțiune fiind în casa lui Filip Matei, cu care se împrietenise. Amîndoi erau 
foarte legaţi de popor şi se bucurau de o largă popularitate. Si Filip Matei 
avea darul, ca şi Coriolan Brediceanu, de a întreţine o atmosferă de ve- 
selie în jurul său. A fost un om de glume şi de humor, în gen popular, 
care plăcea tuturor. Purta cu sătenii conversații într-un spirit satiric si 
critic la adresa celor hrăpăreţi, egoiști şi vanitoși, la adresa celor care hu- 
zureau în dauna mulțimii nevoiașe. Această fire i-a adus prietenia lui Co- 
riolan Brediceanu, tribunul popular din Lugoj. Tot aceste însuşiri l-a în- 
demnat să scrie versuri satirice, în special epigrame şi poezii moraliza- 
toare. Filip Matei își dobindise pe cale autodidactică o cultură generală, 
citind mult și avind o mare dragoste de carte. A avut şi de suferit din 
cauza aceasta deoarece a publicat împreună cu Aureliu Novac o satiră 
de vreo patru sute de versuri cu titlul „Cucu la Vasiova“ în numerii 45 
și 46 din anul 1910 ai revistei humoristice „Cucu“, editată de Dimitrie 
Birăuţiu din Budapesta ca supliment la cotidianul „Foaia Poporului Ro- 
mân'. Pentru publicarea acestei lungi cronici rimate, Filip Matei şi Aureliu 
Novac au fost condamnaţi de curtea cu juri din Budapesta, primul la trei 
luni şi al doilea la patru luni închisoare. Pedeapsa au executat-o împreună 
în aceeași celulă, în temnița de la KObânya. Aniversarea jubileului de 60 
de ani Filip Matei a petrecut-o în penitenciarul acesta, rezervat de stăpi- 
nire pentru ispășirea infracțiunilor de presă. 

La adunarea națională pentru Unire, la 1 decembrie 1918, Filip Matei 
a fost la Alba-lulia în fruntea unei delegaţii de țărani din regiunea Bocşăi, 
iar pe Gheorghe Roșcoban îl aleseseră ca deputat cu drept de vot pentru 
circumscripția Bocşăi. Filip Matei a fost un însufleţit luptător pentru Unire 
și pentru drepturile poporului român. Acţionase înainte de primul răz- 
boi mondial în partidul național român, alături de dr. Valeriu Braniște, 
de Coriolan Brediceanu, de protopopul-scriitor Mihai Gaspar şi de ceilalţi 
fruntași ai vieții publice. La alegerile de deputaţi din 1906 pentru parla- 
mentul din Budapesta, Filip Matei avusese curajul să arboreze steagul 
tricolor pe casa sa. 

În casa scriitorului protopop Mihai Gaşpar din Bocşa l-a cunoscut 
Camil Petrescu în februarie 1921, cînd a vizitat Bocşa şi apoi a publicat 
în nr. 32 din 20 februarie al cotidianului său „Tara“ un articol intitulat 
„Prin sate bănățene'“ cu impresii despre Bocșa, caracterizindu-l pe Filip 
Matei „un pictor cu cioc, entuziast ca un descendent al şcoalei italiene“. 
Despre Filip Matei mi-a comunicat apoi prietenul său de suferinţă, Aure- 
liu Novac: „L-am cunoscut pe Filip Matei din anii copilăriei mele, l-am 
stimat şi l-am iubit, pentru că avea o fire plină de veselie şi foarte in- 
teresantă, aşa că aș [i stat ziua şi noaptea să-i ascult sfaturile și povesti-  
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rile lui, pe care le rostea cu o voce clară ce apăsa pe fiecare cuvint. lar 

cînd îl auzeam cîntind în strana bisericii, vocea lui clară avea un farmec 

deosebit. Casa lui din Vasiova pe care a zidit-o în formă de vilă, încadrată 

cu o grădină mare, plină de flori și de pomi roditori, a fost o frumusețe 

ce desfăta privirea ca un colțişor de rai pe pămint. Pictorul Filip Matei 

a fost un om cinstit şi muncitor, de neîntrecut în toate. El a lăsat urma- 

şilor amintiri şi lucrări trainice în arta picturii din bisericile Banatului. 

În temniţa de la Kâbânya la Budapesta am avut prilejul să-l ascult cum 

îşi povestea viaţa sa zbuciumată. De la el am învăţat cîntece patriotice, 

pe care le-am cîntat cu însufleţire la toate petrecerile coriştilor, la praz- 

nice, la zile onomastice, la cununii şi cu alte ocazii româneşti. Îmi aduc 

aminte că la alegerile de deputaţi, tot la casa lui Filip Matei ne adunam, 

alegători și corişti, îmbrăcaţi în haine albe țărănești, cu pene în căciula 

de astrahan, şi apoi porneam cîntind „marșul plugarilor‘“ cu pas militar 

pînă în centrul Bocşei-Române, la casa comerciantului Franda, unde erau 

strinsi alegătorii români din Bocşa-Română, din Bocşa-Montană, din Ber- 

zovia, Fizeș, Doclin, Biniş şi toate satele din jur. Am format un puternic 

cor, cîntînd „Deşteaptă-te române“, „Pe-al nostru steag e scris unire“, 

“Trei culori“ și la urmă o horă cu Brediceanu şi cu Branişte în frunte. 

Multe întîmplări comice din viața publică românească ne povestea Filip 

Matei, iar felul cum le spunea, stirnea ris şi voie bună. El critica sever pe 

toți trădătorii cauzei româneşti în ziare, în proză, în versuri şi în epigra- 

me usturătoare. Multe din ele au fost publicate în „Foaia Poporului Ro- 

mân“* de la Budapesta. 

Activitatea publicistică a lui Filip Matei era alături de lucrările sale 

de pictură tot atit de cunoscută şi de viu comentată în special în părţile 

Bocşei, unde a stîrnit o zgomotoasă vilvă procesul de presă de la 1910, 

pe larg dezbătut în ziarele româneşti din vremea aceea. 

Atelierul de pictură a lui Filip Matei s-a transformat într-o adevă- 

rată şcoală de zugravi religioşi, în care s-au format mai multe generaţii 

de pictori, dintre care unii au plecat de aici pe o cale de ascensiune artis- 

ticä, continuindu-si învăţătura la școli superioare de belle-arte, sau chiar 

şi la academii. Astfel a fost cazul lui Ioan Zaicu din Fizeş și a lui Ştefan 

A. Antonie care l-a urmat pe Zaicu. 

În atelierul lui Filip Matei a mai lucrat şi pictorul Gheorghe Putnic 

din Biserica-Albă (1849—1905), care în 1905 l-a ajutat pe meşterul său 

Matei la pictarea bisericii din Iertof, unde se află în altar una din ultimi- 

le lucrări de valoare artistice executate înainte de moarte, o icoană de 

mari dimensiuni (3X4 m) „Coborirea de pe cruce“. Fiul său loan Putnic 

a învăţat pictură de la tatăl său şi de la Filip Matei, unde l-a cunoscut 

şi pe Ioan Zaicu, înainte de a pleca acesta la Viena, apoi în 1912 l-a luat 

Zaicu să-i ajute în lucrările secundare la pictarea bisericii din Timişoara- 

Fabric. Mai amintim că pictorul Gheorghe Putnic l-a mai ajutat pe Filip 

Matei în anul 1882 la pictarea bisericii din Giurgiova, iar fiul său loan 

Putnic, după ce se inițiase în pictură la meşterul tatălui său, a plecat şi 

el, ca şi Zaicu, la academia de arte frumoase din Viena pentru studii su-
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perioare de picturä. Filip Matei secundat de Ioan Zaicu a mai pictat bi- 
serica din Comlosul-Mare in anul 1891 şi în 1892 biserica din Ciclova- 
Montană, de asemenea biserica de la Ciuchici. În atelierul lui Filip Matei 
au mai lucrat, după însemnările meșterului, şi Gheorghe Marisescu, Stefan 
Lazär, Iosif Liuba, Nicolae Popovici, Mihai Spineanu, Wenczel Hammer 
si nepotul sáu losif Matei. Ín sculptura bisericeascá, la ornamentele Si ca- 
drele ín lemn de la iconostase si la strane sau scaune, Filip Matei a ape- 
lat la concursul sculptorului Aurel Cotirlä de la Oravita si la Petru Oan- 
cea din Vasiova, cunoscut sub numele de „Tata Oancea“ ca scriitor. 

Între prietenii mai intimi şi mai tineri ai lui Filip Matei se pot soco- 
ti Petru Oancea şi Aureliu Novac din Vasiova, cu care a format un grup 
local de condeieri, îndemnându-i pe amîndoi să serie şi să publice. I-a ini- 
țiat și în arta sa de a desena și picta. Am văzut citeva portrete de fami- 
lie desenate în tuş și culori de Aureliu N ovac, care mărturisesc o migă- 
loasă răbdare şi o anume tehnică a publicistului țăran din Vasiova în vo- 
cația sa de a se avînta în scris şi în artă, ajungînd nu numai să compună 
cîntece pentru corul său si să le dirijeze la ocazii festive, dar şi să scrie 
articole şi versuri în presa din vremea sa, apoi să deseneze şi să picteze. 
lar prietenul său de generaţie, Petru Oancea, iscusit meşter la sculptat în 
lemn, a devenit un reputat publicist popular, publicînd nu numai cîteva 
volume de versuri, dar scoțind si o revistă cu titlul „Vasiova“, cu o lungă 
apariţie în perioada interbelică, pe care singur şi-a redactat-o și-o tipărea 
și o colporta. 

Pictura bisericească a lui Filip Matei a fost extrem de prolifică și 
bogată în creaţii de tablouri religioase, de iconostase, de icoane în ulei exe- 
cutate pe pînză și apoi cusute pe prapori, de icoane pictate pe lemn ȘI 
chiar pe sticlă, după obiceiul practicat pe atunci, şi de alte forme de artă 
cerută de popor. Printre bisericile pictate de Filip Matei se pot aminti: 
biserica din Racoviţa, pictată în 1870, apoi biserica din Banloc în 1877, 
bisericile din Ramna in 1879, in Märcina la 1882, în Giurgiova în acelaşi 
an 1882, fiind ajutat de Gheorghe Putnic, în Ciclova-Montană în 1892 aju- 
tat de loan Zaicu, această biserică fiind pictată anterior, în 1845, de Di- 
mitrie Turcu şi restaurată apoi tot de el în 1866. Se mai ştie că Filip Matei 
a pictat şi bisericile din : lam în 1898, din Cadăr in 1905, din Vărădia în 
1906, din Voiteg în 1910. La Vărădia a renovat în 1906 pictura veche a 
bisericii zidită în 1754, iar la Voiteg a pictat în 1910 biserica zidită în 1907 
pe timpul preotului Ştefan Tieranu, sculptura interioară din lemn fiind 
făcută de Pliniu Oancea. Filip Matei a mai pictat bisericile : din Maidan 
în 1911, din Giulvăz în 1912, din Ghilad în 1913, din Forotic in 1917, din 
Ghertenis in 1917, din Räcäsdia in 1927, din Dubova in 1928, din Semla- 
cul-Mare in 1936 si multe alte biserici care sint notate in hirtiile rämase 
de la Filip Matei, ca de exemplu pictarea bisericilor din : Vasiova (ziditä 
in 1775), Percosova si Petrila (amindouä zidite in 1910), in Alibunar (bise- 
rica română si sirbeascä), Gătaia (zidită în 1797), Mramorac (zidită în 
1902), Agadici (zidită în 1772), Marghita Mare (zidită în 1899), Ocna de 
Pier (reconstruită în 1888), precum și bisericile pictate de Filip Matei în  



Pictorul de biserici Filip Matei 259 
    

comunele sau satele : Birda, Binis, Cenad, Ciortea, Chizdia (azi Cosarii), 

Costeiul Mare, Igriș, Iaz, Jebel, Panciova, Sarafolea, Rusca-Veche, Tora- 

cul Mic, Toracul Mare (azi ambele unificate în Banatul jugoslav sub de- 

numirea de Begheiţi), Uzdin, Zorleanul-Mare, Ciacova şi Ferendia. În co- 

muna Ezeriș biserica fusese pictată în 1802 de Teodor Gherdanici din Lu- 

goj, apoi repictată ulterior de Filip Matei. Se mai poate aminti că bise- 

rica din Comlosul-Mare pictată în 1818 de Arsenie Teodorovici, a fost 

pictată din nou în 1891 de Filip Matei cu ajutorul lui loan Zaicu, iar în 

anul 1925 a fost renovată pictura de Gheorghe Baba din Lugoj, tatăl ma- 

relui artist Corneliu Baba. 

Desigur că mai sînt şi alte biserici pictate de Filip Matei necunoscu- 

te şi nedescoperite pînă acum. O minuțioasă cercetare istorică în această 

privinţă ne-ar putea dezvălui şi amplifica terenul de largă activitate a 

pictorului de la Bocşa. 

În legătură cu datele biografice se mai poate spune că după moartea 

soţiei sale Emilia Matei născută Diaconovici, pictorul Filip Matei, în vîrstă 

de 73 de ani, s-a recăsătorit ca văduv în 1926 cu Cristina Mitter, fiica fos- 

tului învăţător Avram Mitter din Ocna de Fier, cu care a trăit 14 ani, pină 

la moarte. Filip Matei a lucrat pînă în ultima clipă a vieţii sale, deşi era 

bătrîn de 87 de ani. A citit ziarele chiar în ziua morţii. A decedat la 3 

februarie 1940. Soţia lui, văduva Cristina Matei, a murit după zece ani, în 

1950. Datele biografice ale lui Filip Matei le întocmise in 1959 invätäto- 

rul pensionar Dimitrie Zgriban, o rudă a Cristinei Matei, pentru muzeul 

local. Tot el s-a îngrijit de înmormântarea lor. 

Arta de a picta a lui Filip Matei era de manieră tradiţională, aşa cum 

se zugrăveau bisericile în trecut, respectînd regulele iconografiei ortodo- 

xe şi acordînd o importanţă mai mare coloritului de imagini, ca să placă 

oamenilor de la ţară şi să le inspire un sentiment religios. N-a făcut stu- 

dii superioare sau academice, dar a avut o generoasă sensibilitate pentru 

a-și exprima gîndul şi simţirea în culori, neglijind uneori desenul şi ana- 

liza lucrurilor. Totuşi, sfinţii pictaţi de el trăiau în viziunea ce şi-o fău- 

reau credincioşii în orele de slujbe religioase şi de rugăciuni pioase. Con- 

tactul cu maestrul academic Nicolae Popescu l-a orientat spre discipline 

mai avansate încă din perioada de la Oraviţa, iar la Bocșa a fost îndemnat, 

sub influenţa succesiunii de spiritualitate artistică propovăduită de vesti- 

tul Mihai Velceleanu, la adoptarea unor noi sisteme picturale, mai puțin 

rigide şi mai puţin severe. Filip Matei, dotat cu talent şi îndrăgostit de 

arta sa, a reuşit să se elibereze treptat din încleştarea unor norme tradițio- 

nale, ajungînd să dea la iveală creaţii concepute mai liber şi realizate de 

personalitatea sa în permanentă căutare şi ascensiune. La început se fo- 

losea şi el de cartea lui Weigel, întrebuințată la pictarea bisericilor de către 

Mihai Velceleanu, cu studii făcute la academia de arte frumoase din Mun- 

chen, o carte de îndrumare practică, avind sute de modele şi schiţe de 

icoane biblice. Mai tîrziu, formîndu-şi o metodă proprie şi o rutină, a 

pictat cu ușurință aceleaşi imagini impuse de iconografia ortodoxă, pe 

care le avea deja perpetuate în concepţia sa creatoare mereu în formă
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îinnoită, ca să nu pară icoanele ca nişte exteriorizări de scene stereotipe. 
A fost nu numai un artist de factură tradiționalistă, dar și un bun peda- 
gog in sensul de a forma pictori în atelierul său, cît de mulţi tineri, care 
să-şi poată afirma talentul și vocaţia în mod liber după concepţia şi viziu- 
nea lor. Neavind copii din nici una din căsătoriile sale, Filip Matei era 
părintele generos şi dascălul iubit al tuturor care lucrau cu e] sau în ate- 
lierul său. 

 



UN NOU VESTIGIU PALEOCRESTIN, LA CARANSEBEȘ 

de: C. RÄILEANU 

Unul din argumentele cele mai convingätoare privind persistenfa si 

continuitatea populatiei daco-romane — si dupä operafia de mici propor- 

tii ale retragerii trupelor aureliene — sint vestigiile paleocrestine, atestate 

pe intreg teritoriul fostei Dacii gi deci, implicit, pe teritoriul Banatului 

de azi. 
Repertoriul märturiilor arheologice paleocrestine, aga cum ne este 

prezentat în ultima lucrare de sinteză privind istoria Banatului, cuprinde 

un număr de 15 obiecte provenite din 11 localități 1). Cu toate că numă- 

rul acestora pare a fi mic, în comparație cu multitudinea așezărilor daco- 

romane din această zonă, totuşi dispersarea lor topografică, — pe o arie 

întinsă care acoperă aproape în întregime suprafața Banatului istoric, 

aceasta ne oferă posibilitatea de a concluziona cu certitudine asupra fac- 

torului de spiritualitate creștină a elementului autohton, în corelaţie di- 

rectă cu romanitatea sa şi, definirea ca atare a celor două noţiuni drept 

„coordonate ale etnogenezei române“ 2). 

Sub acest generic semnalăm înscrierea în repertoriul arheologic bă- 

năţean al celui de-al 16-lea vestigiu paleocreştin şi, respectiv, cea de a 

12-a localitate privind această problematică a arheologiei noastre. 

Este vorba de un capac de vas ceramic care are, la partea superioară 

a minerului de prindere, o cruce, şi care a fost de curînd identificat la 

Caransebeș 3). 
  

1) 1. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1977, p. 24—32. Lu- 

cnarea respectivä cuprinde si o bibliografie selectivă a tuturor studiilor şi articolelor 

de specialitate (vezi notele 1—34) care se referă la vestigiile paleocreștine şi din Ba- 

nat, operînd critic asupra opiniilor şi ipotezelor formulate. 

2) Radu Vulpe, Romanitate și creştinism ..., în: „Dela Dunăre la Mare — măr- 
sui 

turii istorice şi monumente de artă creștină“, Galaţi, 1977, p. 16. 

3) Obiectul a fost identificat în data de 11.04.1978 la Muzeul orăşenesc din Ca- 

ransebeş ; acesta aflindu-se expus într-un dulap-vitrină (în colțul de sud-vest a sălii 

expoziţie arheologică şi anume, pe raftul ultim de sus, în partea dreaptă) împreună 

cu alte obiecte de factură romană recoltate (așa după cum se menționează în textul 

etichetei) de la șantierul arheologic Caransebeşș-Măhala. Pentru a avea certitudinea 

identităţii elementului cruciform de pe mînerul capacului, obiactul a fost revăzut şi 

in data de 14.04.1978, împreună cu prof. dr. S. Anuichi de la Seminarul teologic din 

localitate, care mi-a confirmat părerea formulată privind autenticitatea însemnului
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Din consultarea raportului de săpătură, publicat, al şantierului arheo- 
logic din Măhala-Caransebeşș (unde s-a descoperit o „villa rustica“ roma- 
ná) 4), din care s-a recoltat materialul în care figurează şi obiectul men- 
ționat, relevăm — pe lingă alte detalii — şi informaţii (e drept, succinte) 
destul de preţioase care să elucideze, cu aproximatia posibilă, unele pro- 
bleme legate de semnalarea respectivă, ca de pildă : 

— precizări despre una din categoriile de ceramică („roşie şi arsă 
oxidant‘‘) care figurează în inventarul așezării 5) ; 

— apariția în contextul săpăturilor (executate în anii 1973-—197 6) a 
unui număr „destul de mare“ de capace cu butonul tăiat 6); 

— aprecierea privind datarea începutului de construcție romană ca 
fiind „foarte probabil din secolul II" 7). 

În altă lucrare, apărută în literatura de specialitate 8), constatăm că 
în apropiere (la circa 1 km sud de „villa rustica“ — N.N.) s-a mai desco- 
perit o construcție romană (de dimensiuni 50 x 50 m), ba chiar că ar fi 
vorba, în perimetrul zonei respective, de un „complex de construcţii“ 9) 
(deci de o aşezare stabilă din epoca stăpiînirii romane — N.N.) — pe care 
autorii la fel o datează din „a doua jumătate a secolului 11“ 10), 

Aceste informaţii de ordin arheologic, furnizate de însăşi autorii să- 
păturilor, prin lucrările publicate, ne oferă o bază documentară suficientă, 
de sprijin, atît pentru o localizare precisă a capacului cu însemn paleocreş- 
tin — la Caransebeș (Măhala) — cît şi pentru încadrarea cronologică a 
acestuia : în a doua jumătate a secolului 11. 

Această încadrare cronologică, fie ea exprimată sub rezerva şi a altor 
cercetări ulterioare — de detaliu —, constituie o surpriză deoarece o da- 
tare așa de timpurie nu aparţine nici unui obiect paleocreştin descoperit 
pînă în prezent în Banat 11). 
  

creştin de cruce. Muzeograful care a organizat expoziţia şi a participat la săpăturile 
din punctui arheologic respectiv, la întrebările noastre a răspuns negativ privitor la 
aflarea vreunui vestigiu paleocreștin în cadrul acestor săpături. Aceasta înseamnă că 
obiectul în cauză a scăpat atenţiei, atît în timpul recoltării, cât și în timpul restaură- 
rii (o treime din capac a fost reîntregit fără ca operaţiunea să afecteze si minerul). 
Faptul că acest capac se află totuși expus într-un cadru muzeal — împreună cu ce- 
lelalte obiecte de factură romană —, chiar dacă el nu a constituit obiectul unei aten- 
ţii speciale, ne-a facilitat posibilitatea identificării elementului cruciform si (ca atare, 
aducem mulţumiri colectivului acestui muzeu. 

1) E. Iaroslavschi, „Villa rustica“ la Caransebeș în: „„Banatica“ III, Reşiţa, 1975. 
pp. 355—363. 

5) Ibidem, p. 359. 
6) Ibidem. 
7) Ibidem. 
5) M. Petrovszky — Richard Petrovszky, O construcţie romană descoperită la Ca- 

ransebeș, în: „Studii şi comunicări de Etnografie și Istorie“ Caransebeş, 1977, pp. 
311—320. 

9) Ibidem, p. 316. 
10) Ibidem. 
11) C. Daicoviciu, Există monumente creștine în Dacia Traiană în sec. II—III? în 

„Dacica“, Cluj (1969) pp. 505—516; I. I. Russu, Materiale arheologice paleocreștine din 
Transilvania, în „Studii teologice“, seria II, 1958 (X) nr. 5—6, pp. 312, 337, 339; M. 
Macrea, A propos de quelques decouvertes chretiennes en Dacie, în „Dacia“, XI—XII,  
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Ceea ce pare relevant în semnalarea noastră este faptul că în 1974 a 

mai fost descoperit un capac paleocreştin (cu însemn cruciform) in apro- 

pierea zidurilor castrului de la Jupa 17). 

Aşadar, în repertoriul tipologic al obiectelor paleocreştine din Banat 

figurează numai două capace iar distanța dintre locurile de descoperire nu 

e mai mare de 8—9 km. — calculată pe traseul drumului roman imperial. 

În consecință, examinarea lor în paralel se impune cu necesitate dat fiind 

faptul că ambele capace prezintă şi asemănări dar si deosebiri. 

1. Capacul de la Tibiscum-Jupa are o formă conică, înaltă, cu un dia- 

metru de 11,8 cm, înălţime de 4,6 cm şi terminat cu un miner cilindric 

avînd diametrul 3,3 cm 13). 

— Capacul de la Caransebeş-Măhala are corpul mult mai aplatizat 

cu marginea întinsă (pentru aderare la gura vasului), cu pereții uşor ar- 

cuiţi şi care se termină printr-un miner, de asemenea cilindric. Dimensiu- 

nile privind diametrul şi înălţimea sînt apreciate ca ceva mai mici decit 

ale capacului de la Jupa (aprox. : 10—11 cm si 3,6—3,8 cm, iar diametrul 

minerului = 3 cm) 199. | 

2. Culoarea ambelor capace este roşie — rezultată prin ardere oxi- 

dantă —, iar ca tehnică sînt de factură provincial-romană Ip). 

3. Elementul cruciform se află, la amîndouă capacele, relieiat pe par- 

tea superioară a mînerului de prindere, cu un desen aproape identic. Este 

o cruce cu braţele transversale egale cu cele ale trunchiului vertical (fá- 

ră a se putea face vre-o distincţie între traversä şi ax vertical) — deci, 

într-o fază nediferenţiată a stilului de cruce greacă-orientală şi latină. 

Dar, pe cînd crucea cu braţe egale de pe capacul de la castrul Jupa 

este confecţionată ulterior fabricării vasului de către olar (deci după exe- 

cutarea procesului de ardere), — confecţionare obținută prin fierăstruirea 

modelului 16) —, pe capacul de la Caransebeș-Măhala, însemnul de cruce 

este prelucrat de însăşi meşterul olar, înainte de introducerea în cupto- 

rul de ars. Facem această afirmaţie bazindu-ne pe faptul că la acest ca- 

pac nu se află urme de fierăstruire, iar unghiurile sînt mai drepte. În 

plus, crucea respectivă mai conţine un element deosebit faţă de cea de la 

  

1948, p. 301; D. Protase, Problema continuității în Dacia în lumina arheologiei şi nu- 

mismaticei, Bucureşti, 1966, capit. B. pp. 141—159; V. Pârvan, Contribuţii epigrafice 

la istoria creştinismului daco-roman, Bucureşti, 1911, pp. 74—83 ; M. Moga, Vestigii 

paleocreștine în Banat, în „In memoriam Constantin Daicoviciu“, Cluj, 1974, p. 266; 

M. Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, Sibiu, 1972, pp. 29—34; I. B. Ghita, 

Obiecte paleocreștine din Banat, în Mitropolia Banatului, 1974, nr. 4—6, p. 311; 1. Bar- 

nea, Monumente de artă creștină, în „Studii teologice“, nr. 5—b, 1958. 

12) M. Moga, o.c., pp. 259—266. Obiectul în original se află în prezent la Muzeul 

Republicii din Bucureşti, iar cite o copie deţine Muzeul Banatului și Colecţia Muzeală 

a Mitropoliei Banatului din Timișoara. 

15) M. Moga, 0. c., p. 263. 

14) Capacul fiind în vitrină nu am avut posibilitatea unei măsurători directe. 

15) M. Moga, 0.C., p. 264, — referitor numai pentru capacul de la Jupa. 

16) Ibidem, p. 263.
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Jupa. Este vorba de un cerc înscris perfect în interiorul crucii atingînd cu 
circumferința sa toate cele patru virfuri drepte ale desenului braţelor 
crucii. 

Acest element circunscris, cercul respectiv, avind un diametru de 
aproximativ 1,5 cm, nu putea fi confecţionat ulterior procesului de ardere 
fără a deteriora mînerul capacului. 

Din observaţiile mai sus menţionate se desprind citeva concluzii pe 
care vom încerca să le schitäm. 

a) Capacul cu cruce de la Caransebeş-Măhala este datat din a doua 
jumătate a secolului II (vezi nota 7), pe cînd cel de la Jupa este datat în 
secolul IV—V 17) — deşi, în acest al doilea caz, noi credem că încadrarea 
cronologică ar putea fi considerată în secolul II1—IV 18), 

Drept urmare, cu greu putem rezista necesităţii logice de a conchide că 
creştinismul s-a răspîndit în Dacia nu abia în a doua jumătate a secolului 
IV 19) ci încă din a doua jumătate a secolului [1 — adică chiar in perioada 
de început a procesului de romanizare a populaţiei autohtone geto-dacice. 

i, acest fapt, ne-o demonstrează obiectul paleocreștin de la Caransebeş 
datat din secolul II. De altfel, şi istoricul 1. D. Suciu opinează asupra exis- 
tenței unor creştini izolați în stinga Dunării încă din „vremea creştinis- 
mului timpuriu“ 20). 

Caracterul de „religio illicita“ 21) n-a împiedicat creştinismul să se în- 
filtreze în toate provinciile romane (deci şi în Dacia) — atit prin interme- 
diul trupelor auxiliare de garnizoană, cît şi prin coloniștii sosiți „ex toto 
orbe Romano“ 2), profitind de orice moment de slăbire a persecuțiilor sau 
de uneie toleranţe acordate : de pildă Marcus Aureliu (161—180) sau 
chiar de către Comodus, spre sfirşitul domniei lui 23). 

Existența vestigiului paleocreştin într-o fermă agricolă (villa rustica) 
aflată ceva mai departe de garnizoana castrului Tibiscum-J] upa, deci mai 
ferit de vigilenta austeritate a oficialităților romane, presupune că pătrun- 
derea creştinismului în Dacia s-a manifestat printr-o înfiltrație în toate 
nivelurile stratificaţiei sociale. 

  

17) Ibidem, p. 266. | 
18) Considerăm că M. Moga a forţat oarecum datarea: în secolul IV—V, pentru 

a fi în ton cu teoria lansată de C. Daicoviciu. Pe baza analogiilor cu capace simi- 
lare ca formă, provenite din săpăturile de la Poieneşti (Radu Vulpe, Săpăturile de la 
Poienești, M. A. (I, 1953, p. 383) capacul de la Jupa poate fi încadrat cronologic în 
secolul III—IV. De altfel nivelul descris al construcţiei cu absidă în care s-a delsco- 
perit capacul (M. Moga, o.c., p. 264) nu corespunde unei faze atît de tîrzii, iar ase- 

mănărea cu planul similar de construcţii cu absidă de la Histria, publicat de I. Barnea 
(0. c. p. 291) şi datat în secolul V—VI, nu poate să constituie un indiciu și un motiv 
pentru o datare asemănătoare. 

19) C. Daicoviciu, o.c., p. 515. 
20) 1. D. Suciu, o.c., p. 31. 
21) M. Sesan, Cultul, disciplina și viața creştină, în „Istoria Bisericească Univer- 

sală“, Bucureşti 1975, p. 167. 

22) M. Macrea, Viața în Dacia Romană, București 1969, p. 41. iai s 
23) I. Rámureanu, Persecufiile pinä la impäratul Comodus, in „Istoria Bisericeascä 

Universalä”, Bucuresti 1975, p. 81.  
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b) De asemeni, inclinäm a crede cä cercul din interiorul elementului 

cruciform de pe capacul de la Caransebeş este de influență local-autoh- 

tonä, traco-dacicä si are legäturä cu cultul soarelui — personificat in Ge- 

beleizis „marele tată cosmic“. Acest cult a avut o largă räspindire în lu- 

mea traco-dacicä punindu-si pecetea pe simboluri si ritualuri crestine — 

persistind de-a lungul veacurilor prin manifestäri in iconografie (aureole 

si mandorle), in obiecte de cult (ripide) sau in simboluri de morminte 24), 

În acest din urmă caz, amintim că în zona Almăjului întîlnim încă vechi 

monumente funerare (pietre de căpătiiu la morminte) care nu au formă de 

cruce ci sînt simple lespezi rectangulare pe care figurează un cerc cu axele 

punctelor cardinale. Semnificaţia lor ? — Rezonanţe, ce au străbătut ne- 

gura vremurilor, ale etnicului românesc 3%). 
Această constatare, fie ea chiar la nivel de ipoteză, conduce la con- 

cluzia logică că elementul autohton, — vitregit de independenţa sa prin 

noua stăpînire romană —, a fost foarte receptiv noii religii care se răs- 

pîndea sub o formă ilegală, deoarece aceasta conţinea unele elemente care 

corespundeau eticei lor spirituale şi, în acelaşi timp, constituia și mijlocul 

de manifestare a rezistenţei sale — fie ea chiar pasivă — faţă de panteo- 

nul cultului oficial. ; 

Ori acest gen de armonizare a simbolurilor cultului autohton cu cel 

nou — creştinismul, apărut din lumea romană —, nu-și putea afla ma- 

nifestarea decât între nişte jaloane cronologice amplasate înainte de perioa- 

da constantiniană. 

Aşadar, populaţia autohtonă din cadrul complexului de aşezări daco- 

romane din zona de sud a Caransebeşului („Măhala“, „Cîmpu lui Cor- 

neanu“, „Cimpul lui Andri“ — sau mai bine zis „Adrian“ — n.n.), avea 

un nucleu crestin, o comunitate care avea posibilitatea sä-si producá vase 

proprii de cult crestin, — cu capacul ornat prin însemnul de cruce —, 

dar influenţat de cultul străvechi autohton. 

c) Elementul cruciform, — crucea cu brațe egale —, simbol creştin 

iniţial şi nediferenţiat ca formă, specific primelor secole ale erei noastre, 

demonstrează că creştinismul s-a răspîndit în Dacia chiar 'din momentul 

simbiozei daco-romane, adică, chiar în perioada de început al etnogenezei 

poporului român. 
Se ştie că poporul nostru este păstrător ca nimeni altul al vechilor 

tradiţii. Şi astăzi se mai întîlnesc prin cimitirele noastre cruci vechi de 

piatră, dăltuite de meşteri populari pînă în secolul al XVIII-lea, şi care 

păstrează forma iniţială de cruce cu braţe egale, vechea cruce greacă 26). 

Răspindirea acestui gen de cruce nu este semnalată numai în regiu- 

nea muntoasă a Banatului ci ea se află prezentă și în cimitirele din zona 

  

24) Romulus Vulcănescu, Coloana cerului, București, 1972, pp. 184, 208; V. Tigu, 

Demistificarea misticului (Mss) lucrare trimisă la Congresul de Tracologie, București, 

1976, Bi 5 

25) Ibidem, p. 11. 

26) V. Birău, Crucile de piatră din cimitirul din Ticvaniul Mare, în: „Mitropolia 

Banatului“ anul XXV, ianuarie-martie, nr. 1—3, 1965, pp. 146—148. 

- 
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de cîmpie ?7), ceea ce înseamnă că teritoriul întregului Banat istoric a fost 
stăpinit de romani și că procesul de romanizare s-a produs în aceleaşi con- 
diții şi în mod uniform ca pe întreaga zonă geografică a pămîntului ro- 
mânesc. 

După forma ceramicei obiectele paleocreştine, aflate pe teritoriul fos- 
tei Dacii, nu pot să fi aparţinut unor popoare migratoare care s-au scurs 
pe aceste meleaguri după retragerea aureliană, — aşa cum încearcă să sus- 
țină unii istorici străini, adversari ai continuității. 

Adevărul istoric nu poate fi falsificat pentru a fi pus în slujba unor 
scopuri politice. Aceasta ne-o demonstrează însuși obiectul paleocrestin 
identificat la Caransebeş şi datat în secolul II. Este încă o dovadă a ro- 
manităţii noastre, a persistenţei şi continuității poporului român prin în- 
săși spiritualitatea sa — ce dăinuie de milenii — prin arta şi tradiţia sa, 
prin limba care conservă şi amintirea începuturilor creștine ale neamu- 
lui nostru. 

„Toate popoarele din jurul Daciei îşi cunosc data precisă cînd au de- 
venit creştine, cu anul şi, uneori chiar ziua, căci toate au adoptat noua 
religie tirziu, din calcule politice minuţios chibzuite. Poporul nostru însă 
n-o poate preciza, deoarece n-are certificat de botez. S-a născut creştin 
în mod spontan, natural, odată cu formarea romanităţii sale, la a cărei 
desăvirșire creştinismul popular şi-a adus contribuţia cea mai de seamă“ 28), 

Poporul nostru nu-și poate preciza data încreștinării sale pentru că 
acest proces s-a produs lent, de jos în sus, printr-o acțiune voluntară şi 
nu prin bule pontificale sau constringeri regeşti marcate prin „monumente- 
simbol“ 2%) ale tirziilor geneze statale ; nu s-a produs atunci cînd cresti- 
nismul era demult o religie oficialä si dominantä, ci s-a produs in perioa- 
da primului inceput, adicä chiar din secolul al II-lea. 

Increstinarea s-a desfäsurat concomitent cu procesul de romanizare, 
cu procesul de formare a poporului romän. Intre aceste douä notiuni is- 
torice, etnicitate și spiritualitate, este o interdependenţă absolută. Acest 
fenomen istorie, specific românesc, a fost admirabil exprimat de către eru- 
ditul istoric şi arheolog contemporan Radu Vulpe, printr-o formulare de 
o logică impecabilă : 

„Dacă poporul nostru n-ar fi fost roman ... ar fi devenit totuși creş- 
tin, ca și neamurile străine din vecinătatea sa, dar dacă n-ar fi Jost cres- 
tin atunci in acel mare moment de răscruce, este îndoielnic că ar mai fi 
rămas roman“ 30). 
  

27) În două cimitire cercetate în primăvara anului 1978, la Partoş şi Folea, am 
constatat existenţa a cinci cruci din piatră de formă arhaică. 

28) Radu Viulpe, o.c., p. 21. 

29) Răzvan Theodorescu, „Monumentum princeps“ și geneze de stat în Europa ră- 
săriteană (sinteză), în „Ştiinţele sociale şi politice din România“, buletin informativ 
al Academiei de Științe Sociale şi Politice, nr. 5, mai 1977, p. 7. 

50) Radu Vulpe, o.c., p. 22. 
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Obiectul paleocreştin semnalat la Caransebeş, inclus in ansamblul re- 

pertorial al celorlalte obiecte arheologice 3) cu acelaşi caracter, corelat 

și cu alte argumente, cum ar fi cele de ordin numismatice (privind mone- 

dele datate după edictul de la Milano), precum şi dovezi de ordin topo- 

arheologic sau onomasiologic, — vine să întregească argumentele privind 

sorgintea şi etnogeneza poporului nostru, persistenta şi continuitatea sa 

în cadrul graniţelor istorice actuale, atestate de peste două mii de ani. 

  

31) Chiar şi marele istoric-arheolog Vasile Pârvan (0. c., p. 74), aprecia că „este 

o necesitate logic-istorică“ problema existenței de creștini în Dacia traiană și „înainte 

de a 270.



AUREL C. POPOVICI DESPRE PREOTUL ION SÍRBU 

de : I. D. SUCIU 

E cunoscut faptul cä in urma trecerii la cele eterne a episcopului Ni- 
colae Popea, la conducerea eparhiei Caransebesului a urmat o lungä se- 
disvacanţă, deşi Statutul Organic prevedea ocuparea scaunului episcopal 
în decurs de trei luni de la vacantarea lui. 

Cauza acestei prelungite sedisvacanţe, care a produs o mare nemul- 
țumire în rîndul opiniei publice române din Banat și întreaga monarhie 
Austro-Ungară, era determinată nu de faptul că Banatul n-avea teologi 
de renume care să ocupe scaunul episcopal de la Caransebeş, ci pentru 
motivul că regele Ungariei, Franz Ioseph I, refuza în mod sistematic, la 
propunerea guvernului, să confirme pe cei aleşi. La prima alegere a reușit 
arhimandritul Filaret Musta, venerabilă personalitate a clerului bănăţean, 
iar la a doua, protosinghelul Iosif Traian Badescu, doctor în teologie, dar 
ambii fiind susținuți de Partidul N ațional Român, alegerile n-au fost con- 
firmate de regele Ungariei. 

În preajma celei de a treia alegeri, cînd sinodalii din eparhia Caran- 
sebeșului căutau noi candidaţi, care să fie agreați de guvern, Aurel C. 
Popovici, în acea vreme la Viena, propune candidatura la scaunul epis- 
copal a preotului din Rudăria, Ion Sîrbu. În urma apariţiei tezei lui de 
doctorat despre politica externă a lui Matei Basarab și îndeosebi, după 
cele două volume privitoare la Mihai Viteazul, Ion Sîrbu s-a impus în 
viaţa istorică a întregii naţiuni, bucurindu-se şi de marele premiu Udrişte 
Năsturel al Academiei Române. Fiind preot celib, Aurel C. Popovici, care 
fusese coleg cu Ion Sîrbu şi îşi dădea seama de puterea lui de muncă, de 
capacitatea profesională precum și de viața sobrâ ce o ducea, considera ca 
cel mai indicat candidat la scaunul episcopal al Caransebeşului pe modestul 
preot din Rudăria : „,... E o datorie pentru bănățeni să scoată pe acest 
om de extraordinară valoare la iveală şi să-i dea putință de a lucra pre- 
cum puțini vor fi putînd să lucreze“ — scria Aurel C. Popovici. 

În arhiva Branişte se păstrează scrisoarea lui Aurel C. Popovici din 
10 noiembrie s.v. 1909, trimisă din Viena lui Valeriu Branişte, membru 
influent al Sinodului din Caransebeş, prin care îi propunea candidatura 
lui Ion Sîrbu. Din păcate, Branişte nu va ține seama de recomandarea lui 
Popovici şi va susţine candidatura protosinghelului de la Sibiu, Elie Miron 
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Cristea care venea din Transilvania, ca si el de altfel. Dacä candidatura 
lui Sirbu ar fi fost sustinutä, poate cä altul ar fi fost destinul acestei rare 
energii romänesti. Poate cä el ar fi fost mitropolit primat si primul pa- 
triarh al Romäniei. 

Deoarece biografilor lui Ion Sirbu este necunoscut acest episod din 
viata lui si mai ales pentru caracterizarea superlativä ce i-o face Aurel 
C. Popovici, considerindu-l ca „cel mai vrednic prin cultura sa europea- 
nă, istorică-politică şi prin energia sa de muncă“ care nu va fi un epis- 
cop „cu vederi provinciale“, ci un om „cu vederi largi, întemeiate in is- 
toria dezvoltării neamului nostru“, — reproducem în anexă scrisoarea. 
Este semnată „Dipsi“, pseudonim folosit de Aurel C. Popovici şi în alte 
corespondențe. Originalul la Biblioteca Centrală de Stat, Fond Branişte, 
Ms. nr. 23200. Scrisoarea e datată Viena 10 noiembrie v. 1909, deci în 
preajma alegerilor sinodale de la Caransebeş. Sublinierile din textul scri- 

sorii aparţin lui A. C. Popovici. 

Anexă 

Viena 10 nov. v. 1909. 

Dragă Valeriu, 

Nu ştiu ce gînduri aveţi cu privire la alegerea de episcop la Caran- 
sebeş. Ca bănăţean și ca român port şi eu un viu interes pentru această 
alegere. Cred că nu-mi vei lua în nume de rău dacă ţin să mă adresez ţie 

si să-ţi atrag atenţia singurului candidat posibil — din punctul de vedere 
al politicei de mine. E o părere pe care tu o vei judeca dar despre care 
țin că e profund întemeiată în relaţiile noastre cele de acasă si in rapor- 

turile de aici, de unde ne poate veni schimbarea pe care cu toţii o dorim. 

Aveţi mulţi candidaţi dar mi se pare că tocmai pe cel mai vrednic 
prin cultura sa europeană, istorică-politică şi prin energia sa de muncă 

l-aţi uitat şi-l uitaţi pentru vechiul motiv că e proroc în patria lui, pentru 

că cei ce-l cunosc nu-l cunosc decit superficial, după aparenţe inselätoa- 
re. Vroiu să vorbesc de Dr. loan Sîrbu. Ori şi care ar fi opiniile pripite 

ale celor mărunți cari nu-l cunosc — eu îl cunosc din liceu —, ori şi care 
ar fi dificultăţile ce li se vor fi părînd unora şi altora, eu cred că e o da- 

torie pentru bănățeni să scoată pe acest om de extraordinară valoare la 

iveală şi să-i dea putinţă de a lucra precum puţini vor fi putînd să lucre- 

ze. Nu vă grăbiţi cu alţi candidaţi și să nu vedeţi pe cei ce vă spun că 

Sîrbu n-ar avea şanse de a fi confirmat. Le are cel puţin în aceiaş mă- 

sură în care le au alţi „posibili“. i 

Am ţinut să-ţi comunic această părere și regret că nu ţi-o pot motiva 

cu grai viu căci nu mă îndoiesc că ai fi de acord cu mine ori cît de „stra- 
nie“ s-ar părea această candidatură celor ce nu-şi dau seamă că n-avem
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alace cu episcopi cu vederi provinciale ci că mai ales de aci înainte ne 
trebuiesc oameni cu vederi largi, întemeiate în istoria desvoltării neamu- 
lui nostru. 

Cu prietenesti imbrätisäri, 

Dipsi 

IX Hotel Regina 

   



NOI INFORMATII DESPRE VICARUL MITROPOLITAN 
DIMITRIE PETROVICI STOICHESCU 

de: I. D. SUCIU 

În 1946 încercam, pe baza materialului cunoscut, să reconstitui viaţa 

şi activitatea preotului Dimitrie Petrovici Stoichescu, ales de Adunarea 

populară de la Lugoj, din 15/27 iunie 1848, ca primul „vicar general“ al 

Mitropoliei ortodoxe române a Banatului, înființată în acea adunare 1). 

La acea perioadă, în lipsa datelor, n-am reuşit să precizez cine i-au 

fost părinţii precum şi studiile ce le-a urmat. 

Între timp, cercetind arhivele Liceului Piarist din Timişoara, între 

elevii dintre anii 1707—1811 am dat şi de Dimitrie Petrovici Stoichescu. 

În acest fel se poate stabili cu precizie atît numele tatălui cît și perioada 

studiilor medii. 

În anul școlar 1807 secţia „grammatistae“ anul II, la numărul 22 apa- 

re în matricola liceului Piarist, elevul Petrovits Demet., de 12 ani, de re- 

ligie „graeca non unito“, de naționalitate „rascianus“, născut în Belint, 

comitatul Caraş. Tatăl : „Georgius, protopopa Belencze, C. Krassou” 2). 

Ín anul urmátor, 1809—1810, la aceiasi sectie, anul III, la numárul 19 : 

„Petrovich Demetrius, annor 16, g. r. n. u., Valachus, ctus Temesiensis, 

pater : Georgius, parocus, ibidem“. De data aceasta se dau si clasificafiile 

la materiile ce se predau : „ex doctrina christiana, gr. r.; ex. litteris et 

_scientiis, 1-us; ex. moribus, l-us*. Profesorul clasei a fost Carol Deâky iar 

director local, paterul Emerico Vegh, care era şi rectorul colegiului 3), 

In anul 1810—1811, anul IV „grammatiste“, sub nr. 18: Petrovich 

Demetrius, vîrsta : 16 ani, naționalitatea „rascianus“, născut în Belinţ, co- 

mitatul Torontal ; tatăl : Georgius, parochus eiusque loci. Clasificaţia : 

ex. doctrina christiana, gr. r.; ex. litteris et scientis, 1-us ; ex. moribus, 

1-us, Profesorul clasei : pater Stephanus Révay 9). 
  

1) Prinos închinat Înalt Prea Stinţitului Nicodim, patriarhul României cu prilejul 

împlinirii a optzeci de ani de virstă, cincizeci ani de preoție și șapte ani de patriarhat, 

Bucureşti, 1946, p. 272—279. 
2) Arhivele Statului Timiş. Matricolae Gymnasii Scholarum Piarum Temesvarien- 

sis (1802—1827), f. 26 venso. 
3) Ibidem, î. 43 verso. 
4) Ibidem, f. 43.
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Deci pe baza noilor date putem stabili cu precizie cä Dimitrie Petro- 
vici era fiul preotului George Petrovici, născut in Belint, că a studiat la 
liceul Piarist din Timişoara între 1807—1811 și că în timpul studiilor a 
fost clasificat cu nota cea mai bună. 

Cunoscînd aceste amănunte din viață, ne explicăm acțiunea lui de mai 
tirziu. Tatăl lui, preotul George Petrovici era unul dintre preoţii lumi- 
naţi ai vremii care aderase la acțiunea de emancipare a Bisericii ortodoxe 
române din Banat şi încă din 1802, Dimitrie Tichindeal îl numeşte „iu- 
bitoriu de naţiune'. Tot George Petrovici este printre semnatarii peti- 
ției din 1807 adresată împăratului Francisc I, prin care se cerea ca viitorul 
director al şcolilor din Banat să cunoască obligatoriu limba română. Este 
interesant că în matricola din 1807, George Petrovici apare ca protopop 
în timp ce în 1809 și 1811, ca preot. Acest fapt mă determină să cred că 
în urma petiției din 1807, George Petrovici a fost înlocuit din funcția de 
protopop de către ierarhia străină, nemulțumită de acţiunile lui de eman- 
cipare națională. Cercetările viitoare vor lămuri şi această problemă. 

Se ştie că mentorul societăţii secrete „Constituţia“ * din Lugoj a fost 
Dimitrie Petrovici Stoichescu „fără de care nici o hotărîre nu se putea 
lua“ iar hotăririle şi dezbaterile din absenţa lui, trebuiau să i se facă cu- 
noscute cînd se întorcea de la Virşeţ la Lugoj 5). În acel an, 1830, Dimitrie 
Petrovici Stoichescu funcţiona ca namestnic, adică locțiitor de protopop 
al Lugojului şi profesor la secţia română a teologiei din Virşeţ. Protopop 
al Lugojului era Ştefan Atanasievici. 

Din cele ce cunoaștem pînă în prezent, ştim că Ștefan Atanasievici 
era în bune relaţii cu Dimitrie Petrovici Stoichescu. Totuşi în şedinţa con- 
sistoriului ţinută la 7 mai 1830 la Caransebeș, episcopul Maxim Manuilo- 
vici hotărăște la cererea protopopului Ștefan Atanasievici să numească un 
al doilea locţiitor de protopop în persoana parohului Lugojului, Dimitrie 
lonovici, ginerele lui Atanasievici. Episcopul motivează că Dimitrie Pe- 
trovici fiind ocupat la teologia din Vîrșeţ nu poate ajuta pe protopop „în 
lucrurile protopresvitereşti““. Ceea ce-i curios, este că această înlocuire se 
face în anul in care se descoperă Societatea secreţă „Constituţia“. La 7 mai 
1830 se face numirea celui de al doilea protopop iar la 13 decembrie 1830, 
în congregația comitatensă se aduce la cunoștință descoperirea societăţii 
secrete. Nu-i exclus deci ca această înlocuire să fie în legătură cu eveni- 
mentele ce au dus la descoperirea Societăţii secrete. 

Întrucît circulara e necunoscută cercetătorilor de pină acum, o repro- 
  

* „Constituţia“ era o societate antifeudală, înființată de burghezia română din 
Lugoj, care urmărea să răspîndească în rîndul populaţiei române din Banat ideile re- 
voluţiei burgheze de la 1830 din Franţa. Printre conducătorii ei amintim pe maistrul 
căldărar Damaschin Nedelcu precum și unii preoți din Lugoj: Ion Lăpădat, Dimitrie 
Teodoru. Ștefan Berceanu. Protopopul Dimitrie Petrovici Stoichescu era considerat ca 
îndrumătorul acestei societăţi. Cînd, în 1830 a fost descoperită de poliția imperială, 
membrii societăţii au fost anchetați şi implicaţi într-un proces pentru atitudinea lor 
progresistă. 

5) loan Boroș, Constituţia, Societate secretă română în Lugoj, 1830—1834, Lugoj, 
1928, p. 14. 
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ducem mai jos, deoarece aduce noi precizări în legătură cu împrejurările 

premergătoare descoperirii societăţii secrete de la Lugoj. 

Anexa 

Nr. 5 

Bine cucernicä parohialnicä preofime, 

Districtualnicul domn protopresviteru Lugojului, Ștefan Atanasievici 

cu rugare au alergat către noi poftind ca ginerile lui şi parohul Lugoju- 

lui, Dimitrie lonovici, pentru ajutorință întru plinirea datorinţelor proto- 

presviterești de namestnic să i să hotărască și să i să dea. Noi rugarea 

lui luînd-o în cuvinciosă prejudecare şi încredinţaţi fiind că dînsul de la 

namestnicul său Dimitrie Petrovici, parohul Lugojului nici un ajutoriu în 

lucrurile protopresvitereşti nu poate avea, fiind acesta în catedra rumâ- 

neascä a scoalelor cliricesti aşăzat de la care a să îndepărta nu poate, cu 

submanuatul nouă consistoriuum de drept am aflat pre sus numitul ierei 

Dimitrie Ionovici, parohul Lugojului de al doilea namestnic a protopres- 

viteratului Lugojului a-l hotări şi a-l numi care binecucerniciei voastre 

spre acel săvirşit cunoscut să face, ca sus numitului namestnic cuvincioa- 

sa cinste să-i daţi şi cînd va fi întrebuințat sau trimis de protopresvitera- 

tul său spre săvîrşirea lucrurilor de da(to)rință întru toate ascultători să-i 

fiți. 
Mai departe cu buna voinţa cea arhipăstorească sintem, din säderea 

consistorielnică în 7 mai 1830 în Caransebeş ţinută. 

Al binecucerniciei voastre 

Mai voitori de bine 

Mazim Manuilovici 

episcop



NICOLAE POPESCU LA LUGOJ 

100 ani de la moarte 

de: Pr. drd. VASILE MUNTEAN 

Se ştie că înainte de sfîrşitul său prematur, Nicolae Popescu s-a sta- 
bilit la Lugoj unde a fost şi înhumat. Este cunoscut însă insuficient faptul 
că unele lucrări ale renumitului pictor bănăţean le adăposteşte oraşul de 
pe Timiș. E vorba de un tablou şi de o icoană. 

Într-un document al vremii 1) se arată că cele șase compoziţii mu- 
rale care au decorat exteriorul Bisericii Mari din Lugoj — ca şi icoana 
Bunavestire dinăuntru — au avut ca autor pe Nicolae Popescu, cu aprecie- 
rea contemporană că icoana hramului „Adormirea Maicii Domnului“ con- 
stituia o adevărată capodoperă, fruntașii lugojeni exprimâînd pictorului pro- 
funda lor mulțumită şi recunoştinţă. Dar din nefericire, pînă astăzi s-a 
păstrat numai icoana Buneivestiri zugrăvită pe ușile împărătești 2), operă 
în care hieratismul bizantin și realismul italian se intilnesc, producînd o 
armonie incintätoare. Maria invesmintatä in maforion albastru şi tunică 
roşie, în genunchi, are ochii plecaţi, mîna stingă pe carte, iar dreapta la 
piept. Arhanghelul Gavriil în picioare, cu mîna dreaptă ridicată, în stinga 
ținind un crin, poartă hlamidă roşie, chiton galben și eșarfă albastră —- 
tricolorul românesc ! Chipurile în tonuri trandafirii, atitudinea personaje- 
lor reținută, coloritul catifelat conferă acestei teme iconografice o fru- 
musete amplă și sinceră. 

Tot din 1876 s-a conservat, în condiții bune, un portret de episcop, 
semnalat și de I. Miloia la timpul său 3). Victor Mihaly, figură impozantă 
este reprezentat în semiprofil, în anteriu de nuanţă roşie şi violet. Fondul 
închis, avînd unele tente verzui. O realizare picturală remarcabilă. 

Aceste cîteva rînduri nu vor să fie altceva decit o modestă contri- 
buţie la prețuirea artistului-patriot Nicolae Popescu, vrednic fiu al Bana- 
tului, ce a lăsat o creaţie perenă. 
  

1) A se vedea Protocolul ședinței comitetului parohial gr. or. român din Lugoj, 
ținută în 8/20 decembrie 1876, în Arhiva parohiei ortodoxe din municipiul Lugoj. 

2) Două ovale cu diametrele 1,30/0,50m. Ulei pe lemn, aplicat peste vechea Pier 
turä. 

3) Ulei pe pinzä, 1,01/0,76m, semnat si datat jos, actualmente in Colectia mu- 
zealä a protopopiatului din Lugoj. Reprodus de I. Miloia, Date şi documente noi refe- 
riloare la pictorul Nicolae Popescu, în „Analele Banatului“, anul II (1929), nr. 2, p. 20.  
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Anexa 

I. Protocolulu siedinției comitetului par. gr. or. din Lugosiu, tienute 

în 9 Iuniu 1876 sub presiedintia ord. a dlui Mich. Besanu. . . . 

„Georgiu Grozavescu membru de comitetu prin petitiunea sa datată 

8. Iuniu a.c. se ofereză a zugrăvi de nou pe spesele sale icona „Invierel 

Mântuitorului nostru Is. Chrs., carea se află d'asupra usiei de intrare in 

despartiamentulu femeescu dela biserica nösträ, rogându-se totdeodată, ca 

se i se permită a pune din josu de ea următore inscriptiune : Acestă s. 

iconă, carea la anulu 1856 a fostu zugravită cu spesele reposatului Geor- 

giu Ienchi, s'a zugravitu de nou la anulu 1876 cu spesele economului 

Georgiu Grozavescu şi a sociei lui Elisaveta, prin pictorele academicu 

Nicolau Popescu din Roma‘. 

„Decisul“ comitetului a fost favorabil. lată acum şi un fragment din 

cererea lui G. Grozavescu : „(H)otärirea mea acesta fu darä atunci de locu 

manifestată întru atâta în faptă, căci de o parte nefăcându-se nici o obiec- 

tiune din partea celor prezenți — mai toți membri de comitetu — eră de 

altă parte voindu a profita de o ocasiune binevenită, căci chiar atunci ară- 

tându-se între noi renumitulu nostru pictoru academicu, dlu Nicolau Po- 

pescu din Roma, numaidecâtu lam Rogatu ca se binevoiască a primi D sa 

zugravirea acestei icone. Fără multă vorbă si pre lângă tote că fiindu nu- 

mai în trecere pe aici, îmi ascultă rogarea şi primi zugrăvirea acestei icone 

pre lângă unu preţiu câtu se pote de moderatu. Toate acestea s'au întem- 

platu în 29 Maiu a.c....“ 

II. Protocolulu ... din 18/30 iulie 1876: 
„Se pune la desbatere causa zugrăvirei iconei „Adormirei Maicei Dom- 

nului“. După o scurtă consultare, se decide : Dlu pictore Nicolau Popescu 
din Roma se fie rogatu a ne compune o schițiă carea se represinte ideia 
după carea ar dori D Sa a zugrăvi icoana aceasta. 

III. Protocolulu ... din 20 iulie 1876: 

„Dlu pictore Nicolau Popescu cu provocare la decisulu datat 18 Iuliu 

a.c. No. 38 substerne schitia icönei „Adormirei Maicei Domnului“ carea 
va fi o zugravire ca pentru 600 fl. v. a. Ac6stä icönä va ave valöre de 

3——4000 fl, dară d. Popescu declară că, ca un fiu alu Banatului, născut în 

comuna Zorlentiu Mare, ca românu gr. or. voesce a i se plăti nu osteneala, 

ci numai (...) Acestă schițiă — punendu-se la vederea membrilor comi- 

tetului, figurele şi compoziţiunea întregă se aseamănă cu locurile respec- 

tive din sinaxariu, şi aflându-o comitetulu de corespundietore scripturei, 

precum şi de o composiţiune forte frumâsă : Dlui P. îi oferă bucurosu 

600 f.v.a. — se înainteză Pre santiei Sale Dlui Episcopu diecesanu, spre 

examinare canonică şi împărtăşirea binecuventarei arhieresci". 

Iată răspunsul episcopului Ioan Popasu : „La cererea on. comitetu pa- 

rochialu alu comunei n6stre ortodoese din Lugosiu d. d. 19 Iuliu 1 Augustu 

a.c. Nr. 40 se rescrie, ca compositiunea icânei „Adormirea Maicei Domnu- 

lui" esaminându-se şi aflându-se corespundietore prescriseloru ritului si
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anume stilului bisantinu alu bisericei nostre dreptmäritore orientale, pre 
lângă retramiterea sub / a cestiuneatei compositiuni se incuviintiazä, cea 
ce s-a datu deadreptulu şi in cunosciintia oficiului protopresbiteralu spre 
orientare. Caransebesiu in 25 Iuliu 1876. Pe verso „Compositia alăturată 
la acestu actu, am primit-o in 9 Aug. 1876“, urmează iscălitura „Nicolae 
Popescu pictore academicu“. 

IV. Protocolulu ... din 7 octombrie 1876 : 
„Dlu presiedinte provöcä pre epitropulu bis. primariu Nic. Ilca se re- 

porteze despre banii colectati cu liste prin parochii respectivi si comisiu- 
nele esmise de comitetu, cu carii este de a se escontenta dlu pictoru N. 
Popescu pentru diugrafirea iconei intre turnuri a s. patrone „Adormirea 
precuratei Nascetörie de Ddieu“. Dju epitropu reportezä a fi primitu pänä 
astädi bani gata dela d. protopresbiteru G. Pesteanu si de la parochii Al. 
Ursulescu, Mat. Ignea, Mich. Pocrean, Ios. Tempea si Nic. Bireescu, laolal- 
tă 900 fl. si ceva, etc. „Comitetulu luändu la cunoscintia acestu reportu 
alu epitropulu N. Ilca pre densulu ’lu indrumezä a merge de nou pre la 
dd. parochi si se incasseze sumele ce voru fi mai incursu, şi in casu, dâca 
nici din acelea nu s'ar împlini suma susnumită de 600 fl., atunci densulu, 
la plecarea dlui pictoru până la incurgerea tuturoru sumeloru subscrise, 
este împonternicitu a împrumuta suma diferențială seu dela privati seu 
dela cassa s. biserici şi asia se solvâscă dlui pictoru tâta suma fără nici o 
scădere“. 

„Dlu presiedinte aduce la cunoscintia comitetului deseversită diugra- 
fire a iconei între turnuri prin dlu pictoru academicu Nicolau Popescu 
din Roma“. 

„La propunerea dlor comembri Titu Hatiegu si Ioanu Teodori sever- 
sirea susmenţionatei icone, carea corespunde întru tote schitiei subster- 
nute veneratului Consistoriu diecesanu, și în totalitatea sa formează unu 
adeveratu capu de opera, — se ia la plăcută cunoscintia —, totuodată se 
exprime dlui pictoru academ. Nicolau Popescu din Roma protocolarminte 
profunda mulțiamită şi recunoscinţia pentru necrutiata ostenelä datä din 
partea sa si pentru pronunciatulu zelu si energia intru de a orna cu celu 
mai sublimu succesu s. nostra bisericä“. 

V. Protocolulu ... din 8/20 decembrie 1876: 
„... Nu mai pucinu să se arate sinodului că, cu ocasiunea acestei re- 

parări, sa zugrăvit de nou icâna cea mare dintre turnuri, carea represintă 
„Adormirea Maicei Domnului“ prin contribuirile benevole ale credincio- 
şilor noştri însemnați în listele alăturate la acestu protocolu ; apoi pe spe- 
sele dlui presiedinte alu Comitetului nostru Mich. Besan, icoana de pe 
turnul din partea drepta carea represintă pe archanghelulu Michailu ; pe 
spesele dlui membru alu Comitetului Const. Udrea, icona de pe turnulu 
din partea stengă, carea represintă arhanghelulu Gavrilu ; şi totu pe spe- 
sele acestui domn îcona Mântuitorului nostru Is. Chrs. deasupra usiei de 
intrare în partea drepta şi icona s. Ioanu botezätoriului d'asupra usiei de 
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intrare in partea stengä a bisericii ; pe spesele dlui membru de comitetu 
Georgiu Grozavescu, icöna d’asupra usiei de intrare in despartiamentulu 
femeescu, carea represintä Invierea Domnului nostru Is. Chr., in fine in 
läuntrulu bisericei pe usile imperatesci dela altariu icöna Buneivestiri pe 
spesele R. d. parohu Alesandru Ursulescu ; în urma, că tote aceste icone 
sau zugrăvitu prin renumitulu nostru pictoru artistu Nicolae Popescu 
din Roma...“



PICTORUL NICOLAE POPESCU IN DOCUMENTE INEDITE 

de : preot GHEORGHE NAGHI 

În a doua jumătate a secolului al XIX-lea s-a impus ca o personali- 
tate de o deosebită valoare şi talent artistic ce reprezenta gradul „cel mai 
inalt al năzuinţelor artistice ale Banatului . ..“ 1), pictorul Nicolae Popescu. 

De la moartea sa prematură, întîmplată în 29 decembrie 1877, s-au 
scris o seamă de studii şi articole 2) care au reliefat aspecte ale vieţii şi 
activității talentatului pictor, majoritatea lor fiind bazate pe documente 
necunoscute, a căror sursă nu s-a epuizat. Aşa se face că cercetările de 
  

1) Ioachim Miloia, Începuturile artei românești în Banat, în Analele Banatului, 
1930, III, nr. 1, ian.-martie, fasc. 4, p. 7. 

-) Deoarece în Bibliografia Istorică a Românini, Secolul XIX, vol. III, tom. 5, Bucu- 
reşti, 1974, p. 239, au lost omise o serie de materiale referitoare la pictorul Nicolad Po- 
pescu, iacem cuvenita completare menţionind studiile respective, mai puţin cele apărute 
în periodicele din sec. al XIX-lea: Dr. Berkeszi Istvan, Egy delmagyarorsăagi ismeretlen 
miivesz (Popescu Miklos), în, TOrtenelmi €s regeszeti Ertesită, Ui efoiam I-—-II füszet, Ti- 
misoara, 1916, XXXII, p. 52—56; G. Postelnicu, Un mare pictor bănăţean uitat: Nicolae 
Popescu, în Banatul, 1927, Il, nr. 5, p. 24—35; 1. Miloia, Date și documente noi referitoare 

la viața și opera pictorului bănățean Nicolae Popescu (1835—1877), Timişoara, 1929 (ex- 
tras din Analele Banatului); Idem, Începuturile artei românești în Banat, în Analele 
Banatului, 1930, III, nr. 1, fasc. 4, p. 7; Gh. Cotoșman, Din trecutul Banatului. Comuna 
şi bisericile din Pesac (Monografie istorică), Timişoara, 1936, p.634—645; A. Cosma, 
Pictura românească din Banat de la origini pină azi, Timişoara, 1940; Nicolae Cornean, 
Monografia eparhiei Caransebeș, Caransebeș, 1940, p. 91, 448, 539; 1. D. Suciu, Ro- 

mânii din Banat, în Revista Istorică Română, 1941—1943, (XI—XI1), p. 536; 1. D. Suciu, 
Un nou document în legătură cu pictorul Nicolae Popescu (1835—1877), în Vestul, 

1941, XI, nr. 2609, 27 sept., p. 2; lon Frunzetti, Pictorul bănăţean Nicolae Popescu 
(1835—1877), în Studii şi cercetări de istoria artei, 1954, I, nr. 3—4, p. 129—145 ; Vir- 

gil Birou, Pictorul Nicolae Popescu, în Scrisul Bănățean, 1955, VI, nr. 3, p. 148—161; 
Virgil Birou, Moștenirea artistică a lui Nicolae Popescu, în Scrisul Bănățean, 1955, VI, 

nr. 4, p. 104—110; Ion Frunzetti, Pictorii Bănăţeni din secolul al XIX-lea, Bucureşti, 
1957, p. 79—112; Petre Oprea, Date noi cu privire la activitatea pictorului Nicolae 
Popescu, în Mitropolia Banatului, 1964, XIV, nr. 1—3, p. 46—48; Petre Oprea, Date 

noi cu privire la activitatea artistică a lui C. D. Rosenthal și N. Popescu, în Revista 
Muzeelor, 1964, I, nr. 1, p. 29—33; V. Curticăpeanu, Mișcarea culturală românească 
pentru unirea din 1918, Bucureşti, 1968, p. 149; Prot. 1. B. Mureşianu, Aspecte din tre- 

cutul Bisericii bănăţene, în Mitropolia Banatului, 1969, XIX, nr. 7—9, p. 426—427; 
Stela Radu, Activitatea militantă a pictorului Nicolae Popescu, în Revista Muzeelor 
1973, ni. 3, pp. 253—254 ; Nichifor Someşan, Gavril Blaga, Virgil Simonescu (1881— 

1941), Timişoara 1971, p. 9; Prot. lon B. Mureşianu, Colecţia de artă religioasă 
veche a Arhiepiscopiei Timişoarei şi Caransebeşului, Timişoara, 1973, p. 79—83; Dr. 
Aurel Cosma, Pictorul academic loan Zaicu, în Mitropolia Banatului, 1974, XXIV, nr. 

10—12. p. 672, 674; Mihail P. Dan, George Cipăianu, Corespondenţța lui Vincențiu Babeș    
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arhivă ne-au adus în situația de a afla noi documente, privitoare 
la viaţa şi activitatea pictorului Nicolae Popescu, depuse în arhiva Babeş 
şi arhiva Mitropoliei Banatului. 

Documentele din arhiva Babeş 3) se referă la stipendiul obţinut de 
pictorul Nicolae Popescu de la familia Mocioni pentru a-şi putea conti- 
nua studiile la Viena şi Roma, demonstrînd rolul important ce l-a avut 
această familie în Banat la formarea unei intelectualități româneşti 9). In 
general ajutoarele s-au acordat fără deosebire de confesiune sau provin- 
cia de origine, iar între cei ce au beneficiat de burse aflăm nume care se 
vor afirma, ca pictorul Nicolae Popescu, avocatul Ilie Trăilă sau avocatul 
Gruia Liuba 5). 

Numărul bursierilor oscilează între 30—35 de elevi şi studenţi, în func- 
ție de resursele familiei Mocioni, din anii şcolari 1862/1863, 1863/ 1864, 
1864/1865, în valoare de 2600—3000 fl 6). 

Pictorul Nicolae Popescu a primit un ajutor de 900 îl. „pentru mai 
îndelunga perfecţionare în arta sa“, în anul școlar 1864/1865, aceeaşi su- 
mă primindu-o şi Nicolae Oncu, viitorul director al băncii „Victoria“ din 
Arad. V. Babeş scria cu această ocazie că : „mai sînt încă disponibili 76 fl. 
v.a. pentru asecurarea lui Gaiţia eventualmente pentru Popescu picto- 
rul“ 7). Activitatea pictorului era binecunoscută — o garanţie fiind bursa 
  

(Scrisori primite), Cluj, 1976, p. 22, 157, 168; Prot. lon B. Mureșşianu, Mănăstiri din 
Banat, Timişoara, 1976, p. 56; George Em. Marica, Studii de istoria şi sociologia cul- 
turii române ardelene din secolul al XIX-lea, vol. I, Cluj, 1977. p. 256, 269; Ion Niescu, 
Cultura şi cărturari bănăţeni în deceniile independenţei, Timișoara, 1977, p. 212; Virgil 
Feier, Un pictor bănățean afirmat pe plan european, în Orizont, 1977, XXVIII, nr. 52, 29 
dec., p. 9; Stela Radu, Annemarie Podlipny, Nicolae Popescu — un moment în pic- 
tura bănățeană, în Orizont, 1977, XXVIII, nr. 52, 29 dec., p. 9; Viorel Tigu, Pictorul 
Nicolae Popescu în lumina unor scrisori inedite, în Orizont, 1978, XXIX, nr. 2, 12 jan., 

p. 17; I. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1977, p. 163—164, 195, 
209—210; Lucrări în manuscris: 1. D. Suciu, Din istoria modernă a Banatului, p. 246— 
247; Cronica parohiei Pesac, în Arhiva Mitropoliei Banatului ; lon Someşan, Incercare 
a lui Nicolae Popescu de a organiza o Academie de artă în Banat, la 1877, în Progra- 
mul celei de-a XVl-a sesiune de comunicări a cercurilor ştiinţifice studenţeşti, Uni- 

versitatea Timișoara din 21—22 aprilie 1973, p. 55. 
3) Informaţii primite de la istoricul I. D. Suciu, căruia şi pe această cale îi adu- 

cem cele mai sincere mulțumiri. 
4) 1. D. Suciu, Din istoria modernă a Banatului (manuscris), p. 246. Lucrare con- 

sultată prin bunăvoința autorului. 
5) V. Babeş, Stipendiile mocioniene, in Concordia, 1862, II, nr. 78, 30 sept./22 oct., 

pp. 309—310. 
6) Idem, Citeva reflexiuni cu privire la stipendiile si ajutoarele mocioniene, in 

Concordia, 1863, III, nr. 82, 29 sept./11 oct. p. 353; Idem, Instiinfare despre stipendiile 
mocioniene, in Concordia, 1864, IV, nr. 66, 16/28 august, p. 267; cf. I. D. Suciu, Din 

istoria modernä a Banatului, ms. cit., p. 246. 
7) Arhiva Babeș, Conspect general despre stipendiile si ajutoarele mocioniene pe 

anul şcolar 1864—1865, unde mai figurelză în: Pesta — 9 studenţi, Timişoara — 4 

elevi, Beiuş — 2, Arad — 4, Lugoj — 2, Oradea mare — 2, (Ilie Trăilă şi Nicolae Oncu), 
Debrețin — 2, Sibiu — 2, Seghedin — 2, Kârâșul mare —l, Viena — 2; cf. V. Babeş, 

Publicatiunea stipendiilor şi ajutoarelor mocioniene pe anul școlar 1864—1865, în 
Concordia, 1865, V, nr. 50, 24 iunie/6 iulie, p. 199; cf. [. D. Suciu, ms. cit., p. 247; 
Idem, Monografia Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1977, p. 209—210.
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primitä — lucru dovedit chiar şi de litografierea celor 11 deputati din 
dietă la 1861, „în luna trecutului august“ cînd, „desenă cu penelul genial 
după natura fețelor“ ... „Portretele toate sînt foarte bine nimerite“ 8). 

Documentele din arhiva Mitropoliei Banatului pe care le semnalăm 
— de o reală valoare pentru activitatea pictorului — sînt o corespondenţă 
purtată de soţia lui Nicolae Popescu, Paolina Farnese, cu episcopul Lugo- 
jului, Victor Mihali, între anii 1878—1882. În studiul de faţă ne ocupăm 
numai de corespondența din anii 1880—1882. 

Amintim pentru a avea continuitatea necesară înţelegerii documente- 
lor, că în corespondența din anii anteriori, văduva pictorului solicita cu 
insistență citeva tablouri rămase prin locurile unde a pictat Nicolae Po- 
pescu și banii obţinuţi din vînzarea lucrurilor sale de la Ritişor (Reti- 
Sevo — R. S. F. Iugoslavia). 

În 22 ianuarie 1880, Paolina Farnese îi comunică lui Victor Mihali că 
a primit o adresă din partea Tribunalului civil din Lugoj în care este anun- 
țată că va primi citeva tablouri. Văduva pictorului precizează ce anume o 
interesează din lucrările rămase de la Nicolae Popescu, cele mai realizate 
din punct de vedere artistic şi anume , Cersetorul" și două tablouri care 
se găsesc la Virset și alte două tablouri (de fapt trei) care se găsesc în 
România. Totodată îşi exprimă rugămintea ca Victor Mihali să recomande 
celor de la Tribunal ,„,... cea mai mare economie, în ceea ce priveşte in- 
teresele mele, avînd în vedere trista situaţie (materială) în care mă aflu“ 9). 
Paolina Farnese îşi exprimă îndoiala că „Cersetorul“ va putea fi regăsit, 
chiar prin achitarea sumei de 8 napoleoni de aur pe care îi pretind moş- 
tenitorii lui Eustaţie Teotoi din Tirgu-Jiu. De aceea va face o ultimă în- 
cercare la Ambasada Austriacă din Roma, motiv pentru care îi solicită scri- 
soarea văduvei Achimescu, în scopul de a avea documente necesare pentru 
recuperarea  „Cerşetorului“* şi în care se arată „meritul autorului 
obiectului în chestiune şi de care alții profită după moartea sa si 
nedreptăţesc astfel pe nefericiţii săi orfani“ 10). 

Victor Mihali îi răspunde cu promtitudine trimițindu-i scrisoarea vă- 
duvei Achimescu din 18 octombrie 1878 şi versiunea italiană a atestatului 
cetățenilor din Tîrgu-Jiu „al cărui original se află printre actele pe care 
vi le-am trimis ... în 6 dec. 1878“, pentru a avea documentele solicitate 11). 
Totodată o informează că în Lugoj au sosit două tablouri reprezentind 
„cap de femeie'“* şi cu o ocazie bună vor fi expediate la Roma. Din Tirgu- 
Jiu nu s-a comunicat nimic în legătură cu existenţa ,„,Cerşetorului“, iar cei 
8 napoieoni nu s-au plătit moștenitorilor lui Teotoi. În plus se solicită 
oficialităților un inventar al tablourilor și documente în privința obliga- 
tiillor pe care le-a avut pictorul Nicolae Popescu față de familia Teotoi 
unde a locuit. 
  

5) Concordia, 1861, 1, nr. 25, 26 octombrie/l noiembrie, p. 99. 
3) Arhiva Mitropoliei Banatului. Fond Lugoj. Corespondenţă presidială, nr. 28/ 

1880. Paolina Farnese către Victor Mihali, Roma, 22 ianuarie 1880. 

10) Ibidem, Roma, 10 martie 1880. 
11) Idem, Victor Mihali către Paolina Farnese; Lugoj, 27 aprilie 1880. 
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In 16 februarie 1881 situatia era la fel de neclarä, cäci tablourile de 
la Tîrgu-Jiu, cu toate insistențele autorităţilor orfanale din Lugoj, nu se 
vor restitui pînă ce nu se va achita suma de 8 napoleoni de aur. Pentru 
a da un nou impuls demersurilor în cauza recuperării tablourilor de la 

Tirgu-Jiu, Paolinei Farnese i se indică de Victor Mihali să se adreseze Mi- 
nisterului Afacerilor externe din Roma prin Ambasada italiană din Bu- 
cureşti 12). Exact ceea ce va şi face văduva pictorului, însă fără nici un re- 
zultat, fiindcă căsătorindu-se cu un supus austriac şi-a pierdut cetățenia 
italiană. Ca urmare se va adresa Ambasadei Austriece (austro-ungare), un- 
de nu va găsi nici un sprijin. Motivul acestei atitudini ni-l mărturiseşte 
chiar Paolina Farnese : ,„,... îndată ce am aflat că soţul meu era român 
și nu austriac sau maghiar mi-au spus să mă adresez Românilor". 

În această situaţie Paolina Farnese va da un răspuns, care dovedeşte ţi- 
nuta sa față de națiunea din care se trăgea Nicolae Popescu şi care reflectă 
totodată cunoştinţele cu care a împărtăşit-o patriotul ei soţ: „,... a trebuit 
eu să le amintesc că trei Provincii Româneşti fac de multă vreme parte 
din teritoriul Austriac şi la care s-au arătat dezgustaţi de observația mea, 
au dat din umeri şi eu a trebuit să plec fără să mai spun nimic altceva, 
amărită şi presimţind că va trebui să pierd totul“. Riscîndu-și interesele 
personale, a manifestat o atitudine de apreciat pentru o cetăţeancă străină 
față de națiunea românească cu care era înrudită spiritual, prin soţul ei. 
Aceleaşi idei nobile va insufla şi copiilor ei care „nu ştiu cum să fie mai 
buni şi ... demni de tatăl lor“ 13). La acestea se adaugă şi faptul că „cu- 
nosc condiţiile politice ale Austriei (Austro-Ungaria) către această Națiune 
şi de aceea interesele mele vor fi în daună“ 11). 

La sfirşitul anului 1881, situația tablourilor de la Tirgu-Jiu începe să 
se lămurească parţial. Astfel în 28 noiembrie 1881 Victor Mihali o încu- 
noştiinţează pe văduva pictorului că a trimis prin tinărul luliu Raţiu de la 
Colegiul grec Sf. Atanasie din Roma, două tablouri reprezentind „Bust 
(cap ?) de femeie“ care au fost reţinute din vinzarea de la Ritisor si 
totodată că, în primul rind moştenitorii lui 'Teotoi nu au dovezi că picto- 

“rul Nicolae Popescu avea obligaţii în valoare de 8 napoleoni de aur si în 
al doilea rînd că s-au găsit două tablouri 15). Fiecare din acestea sint mai 
mari de un metru şi reprezintă o femeie și dacă „ar îi întreg şi bine con- 
servat“ ar avea preţul de aproximativ 400 lire româneşti, iar celălalt 
tablou reprezintă un bărbat cu un peisaj care ar putea valora, dacă ar fi 
bine conservat, 1000 lire. Dar din păcate ambele tablouri sînt într-o stare 
deplorabilă și „în părţile esenţiale culoarea este desprinsă şi sint chiar 

sparte, crăpate“. Se punea întrebarea unde mai este un tablou căci așa 

cum. ne spune autorul scrisorii, moştenitorii lui Teotoi din Tirgu-Jiu, I. N. 

Ovedianu şi Eufrosa Teotoi, în declarația lor din anul 1878 aflată în ori- 
  

12) Ibidem, Lugoj, 16 februarie 1881. 

13) Idem, Paolina Farnese către Victor Mihali. Roma, 26 oct. 1881. 

14) Ibidem, Roma, 16 aprilie 1882. 

15) Idem, Victor Mihali către Paolina Farnese. Lugoj, 28 noiembrie 1881. 
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ginal la judecätorul din Lugoj, vorbesc de trei tablouri lăsate de Popes- 
cu 16). Al treilea fiind „Cerşetorul“. 

Soţia pictorului, Paolina Farnese va primi tablourile de la moştenitorii 
lui Teotoi pină la data de 19 ianuarie 188217), după insistente care au 
durat aproape 5 ani, identificind totodatä cele douä tablouri de la Tirgu- 
Jiu, „unul din ele este portretul meu si celälalt este un anumit Vladeria- 
nu“. In ceea ce priveste celelalte douä piese, reprezentind „Cap de fe- 
meie“, de la Lugoj, „sint foarte bine conservate“ 18). 

Banii rămaşi în urma tuturor cheltuielilor — amintiţi des si in co- 
respondenta anterioarä anului 1880 —, in sumä de 115 fl. si 56 fr., au fost 
expediafi Paolinei Farnese in 14 august 188219). In legäturä cu polita de 
asigurare făcută de pictor în 22 octombrie 1870, în valoare de 5000 de franci 
nu mai era valabilă din cauza neplătiri sumei cuvenite din data de 22 
ianuarie 1871, fiindcă pînă atunci au fost plătite 5 premii a 24 franci si 
84 cent. pe trimestru si care rämin in favoarea institutului 20), 

Cu toate că documentul din 19 ianuarie 1882 ne spune că Paolina 
Farnese a primit cele 4 tablouri, un document ulterior, din 4 septembrie 
1882, vorbeşte despre faptul că susnumita depune eforturi în continuare 
pentru recuperarea tablourilor 21). 

Ținind cont de faptul că autoarea scrisorii accentuează în mod deo- 
sebit regăsirea tabloului intitulat „Cerşetorul“ şi faptul că a primit ulte- 
rior. nişte informaţii noi, ne îndeamnă să credem că le-a comunicat lui 
Victor Mihali, deşi între timp a primit tablourile. Tot în acest document 
îi descoperă episcopului, metodele necorecte folosite de moștenitorii lui 
Teotoi şi anume că au falsificat un document cum că ar fi renunţat la 
tablourile din Tirgu-Jiu. Totodată aflăm de fapt adevărata cauză a rămi- 
nerii tablourilor lui Nicolae Popescu la Tirgu-Jiu. Înainte de a muri, pic- 
torul l-a însărcinat pe Zbaganu „de a aduce la cunostiinta mostenitorilor 
lui (Popescu) cum cä acesta ultimul inainte de a pleca din Tirgu-Jiu a 
consemnat in prezenta sa lui Eustatiu Teotoi „Cersetorul“ si alte tablouri 
și aceasta nu pentru că iar fi fost dator, a făcut observația Achimescu doar 
din cauza unei lungi călătorii pe care Popescu trebuia să o întrerupă, măr- 
turie după părerea mea foarte valabilă și nu pot să cred că au vrut să-și 
murdărească conştiinţa depunînd mărturie falsă“ 22), 

În final Paolina Farnese are convingerea că „Cerşetorul“ ... se gă- 
sește în mîinile familiei Teotoi sau a cine ştie cui care l-au putut cum- 
pára" 25). 
  

16) Ibidem. 
17) Data confirmării prin scrisoarea din acea dată. 
185) Arhiva Mitropoliei Banatului. Fond Lugoj. Coresp. pres. nr. 9/1882. Paolina 

Farnese către Victor Mihali. Roma, 19 ianuarie 1882. 
19) Idem, nr. 45/1882. Victor Mihali către Paolina Farnese. Lugoj, 14 august 1882. 
20) Ibidem, Lugoj, 27 aprilie 1880. 
21) Idem, nr. 56/1882. Paolina Farnese către Victor Mihali. Roma, 4 septembrie 1882. 
22) Ibidem. 
23) Ibidem. 
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În concluzie putem afirma că o parte din tablourile rămase în urma 

morţii pictorului Nicolae Popescu au ajuns prin nenumărate intervenţii 

ale văduvei sale şi a lui Victor Mihali, după 5 ani la Roma, iar altele 

printre care „Cerşetorul“, aşa cum ne arată această corespondenţă cel pu- 

țin, nu a putut fi regăsit. Suma de 115 Îl. şi 56 fr. moştenirea financiară 

a pictorului a putut fi trimisă soţiei acestuia, Paolina Farnese. 

Astfel, corespondenţa semnalată, desfăşurată între 1878—1882, ne-a 

furnizat date interesante asupra activităţii pictorului Nicolae Popescu, cu 

privire la cele 4 tablouri ajunse în cele din urmă la Roma şi eventual al 

celor rămase în ţară, printre care şi „Cerşetorul“ despre a cărui realizare 

artistică s-au făcut dese referiri, ca şi asupra unor date amănunțite din 

ultimele luni de viaţă ale pictorului. 

Documentele prezentate vin să întregească datele cunoscute pînă acu- 

ma asupra vieţii şi activităţii celui mai de frunte pictor din Banat din a 

doua jumătate a secolului al XIX-lea, Nicolae Popescu, cu unele aspecte 

inedite, trasînd calea de urmat pentru viitoarele cercetări atit de utile 

unei îndreptăţite monografii.



TREPTE ALE DEZVOLTĂRII PATRIEI 

PREMIERE INDUSTRIALE 

A început să producă o nouă unitate a industriei alimentare ialomi- 
țene : fabrica de produse lactate construită de I.C.M. Ialomiţa. Prevăzută 
să prelucreze anual în produse proaspete si brinzeturi 30.000 hl lapte pro- 
venit din complexele zootehnice din zona Berceni si din incinta indiguitä 
a Dunärii, fabrica va livra in fiecare an peste 500 tone de brinzä, telemea 
si cascaval. Noua fabricä dispune de instalatii frigorifice si conditii optime 
de pästrare a produselor. 

Cea mai mare turnätorie de fontä maleabilä din tara a intrat recent 
in productie in intreprinderea de autoturisme din Pitesti. Noua turnätorie 
dă posibilitatea colectivului de muncă al unităţii să asigure în întregime, 
între altele, fabricarea blocului motor al autoturismelor „Dacia 1300“ si 
variantelor sale. Tehnologia de fabricatie, utilajele din dotare poartä in 
cea mai mare mäsurä amprenta conceptiei tehnice romänesti. Procesul de 
productie este automatizat, fapt ce asigură o înaltă productivitate a muncii. 

EFECTUL MODERNIZĂRII 

La întreprinderea „,Electrometal“ Timișoara succesele în producţie sînt 
rezultatul firesc al susţinutelor eforturi depuse de toți lucrătorii, pentru 
modernizarea continuă a fabricaţiei. Numai în 1977, de pildă, oamenii mun- 
cii de aici au introdus în fabricaţie, 17 produse noi și reproiectate, cu un 
înalt grad de competivitate, la cei mai aleși parametri ai calităţii. Pentru 
materializarea cu înaltă eficienţă economică a tuturor obiectivelor cuprin- 
se in planurile tehnice, in vasta activitate de rationalizäri si inovatii, in- 
treprinderea „Electrometal“ si-a dezvoltat ateliere proprii de cercetare si 
proiectare. 

l.A.E.M. Timişoara este o modernă unitate a industriei electrotehnice, 
unde, de la an la an, nivelul tehnic şi calitativ al producției cunoaşte im- 
portante sporuri. Numai în primii doi ani ai actualului cincinal la I.A.E.M. 
au fost introduse în fabricaţie 23 de produse noi şi au fost modernizate 
alte 12. Se acordă o importanţă prioritară continuei asimilări a unor teh- 
nologii de înaltă eficienţă, competitive pe plan mondial. lată numai două 
dintre ele : tehnologia de ştanţare a reperelor care compun circuitele mag- 
netice de tensiune, precum şi reproiectarea constructivă Și tehnologică a 
unui subansamblu la contorul trifazat. Efectele economice obținute sînt 
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semnificative : sporirea productivităţii muncii prin reducerea numărului 
de operaţii tehnologice de aproape patru ori, precum şi o economie de me- 

tal estimată la 42,2 tone. 

RECENTE CAPACITĂȚI PUSE ÎN FUNGTIUNE 

Sectorul de fire şi fibre sintetice s-a îmbogăţit cu două noi intreprin- 
deri de utilaje și piese de schimb, care au fost puse în funcţiune la Iaşi şi 
Piatra Neamţ. Dotate cu utilaje moderne, de mare productivitate, noile 
capacităţi vor realiza atît utilajele tehnologice destinate dezvoltării unor 
sectoare ale chimiei şi, în primul rînd, de fire şi fibre, cît şi o largă gamă 
de piese de schimb într-un timp scurt şi la un nivel calitativ ridicat a 
reparațiilor la instalaţiile aflate în exploatare. Sistemul de organizare a 
producţiei şi caracteristicile maşinilor şi utilajelor din cadrul celor două 
întreprinderi le asigură o mare mobilitate în asimilarea diverselor piese 
de schimb ce sînt solicitate şi în alte domenii ale industriei noastre chi- 

mice. 

La întreprinderea de strunguri din Arad, noul an a debutat în activi- 
tatea de producţie cu introducerea în fabricație a elementelor constructi- 
ve pentru noi tipuri de strunguri. În nomenclatorul de produse pe 1978 
al întreprinderii figurează 15 noi maşini-unelte de aşchiat, grupate în trei 
familii de strunguri cu înalte performanțe tehnico-constructive şi func- 
ționale, strunguri cu dispozitive de programare numerică şi comandă au- 
tomată, cu un înalt număr sporit de accesorii, care asigură lărgirea gamei 
de utilizări a acestora în industria constructoare de maşini si de prelucra- 
re a metalelor. 

La întreprinderea , Victoria" din Floreşti, a intrat recent în funcfiu- 
ne cea de-a doua parte a instalaţiei de fabricare a anvelopelor radiale 
pentru autocamioane şi autoturisme. Tehnologia modernă care a fost adop- 
tată asigură procesului de producție un grad înalt de automatizare şi, im- 

plicit, o productivitate superioară. 
La aceeaşi întreprindere a mai fost integrată în circuitul productiv 

și o importantă capacitate de fabricaţie a anvelopelor de tractor spate. 

Constructorii şi montorii Grupurilor de şantiere Timişoara, Cluj-Na- 
poca şi Sibiu, împreună cu lucrătorii Întreprinderii de rețele electrice Ti- 
mişoara, au realizat darea în exploatare la tensiunea de 220kV, a noii 
linii aeriene de 400 kV Mintia—Arad, obiectiv de mare importanţă pentru 
sistemul energetic naţional. Prin punerea în funcţiune a acestei linii, spo- 
rește substanţial capacitatea şi siguranţa în exploatare a instalaţiilor de 
transport ale întreprinderii de reţele electrice Timişoara, şi se asigură 
diminuarea pierderilor tehnologice de curent electric în sistemele de ali- 
mentare din judeţele din sud-vestul ţării, cu peste 15 milioane kWh ener- 
gie electrică pe an, cantitate cu care se poate produce mai mult de 14.000 
tone oţel electric.
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Constructorii hidrocentralei „Portile de Fier 2“ au demarat, încă de 
anul trecut, lucrärile la un important obiectiv : digul de deviere a Dunä- 
rii în braţul principal de la Ostrovul Mare. Potrivit solutiilor stabilite in 
comun de specialistii romäni si iugoslavi, in prima etapä se inchide, prin- 
tr-un dig de pämint braful de la Gogosu şi se reduce la mai puţin de ju- 
mätate deschiderea bratului principal dispus spre malul iugoslav al Du- 
nării. Considerată drept una dintre cele mai grele operaţii, lucrarea este 
menită să creeze incinta indiguită unde urmează să se construiască pe us- 
cat — cele două centrale electrice şi barajul deversor prevăzut pe braţul 
principal al fluviului. La realizarea sa, constructorii aplică tehnologii mo- 
derne, verificate pe șantierul sistemului hidroenergetic și de navigație 
„Porţile de Fier 1“. 

NOUTĂŢI TEHNICE ȘI NOI PRODUSE 

Intreprinderea de maşini-agregat şi maşini-unelte speciale din Iaşi a 
realizat prima mașină de găurit cu antracse reglabile, fiind primul utilaj 
de acest gen din țara noastră. Noua maşină este realizată în șase varian- 
te, ceea ce va da posibilitate acoperirii unei largi game de operaţii : file- 
tare, găurire, alezare, etc. 

La întreprinderea „Textila“ din Lugoj, din primele zile de producţie 
ale noului an a intrat în funcțiune un modern procedeu tehnologic şi o 
nouă instalație de uscare a materialelor textile plane. Noua maşină asi- 
gură sporirea cu peste 15 la sută a randamentelor la instalaţiile de uscare 
a materialelor textile. Se preconizează ca în cursul anului 1978 această 
modernă instalație, împreună cu noua tehnologie, să fie generalizată în 
toate întreprinderile de profil din ţară. 

Sondorii din cadrul schelei Craiova aplică la sondele aflate în lucru 
forajul optimizat, cel cu jet şi forajul cu sape cu diamante, procedee teh- 
nologice moderne pe care consiliul oamenilor muncii de aici Și-a propus 
să le extindă la 90 la sută din volumul total al activităţii. Alături de alte 
acțiuni ce vizează mai buna folosire a instalaţiilor, optimizarea unor lu- 
crări de demontare-transport şi montare a instalaţiilor, extinderea proce- 
deelor amintite este menită să ducă la o simţitoare creştere a productivi- 
tății muncii, la scurtarea timpului de săpare în medie cu 10 zile pe sondă, 
la realizarea unui volum de lucrări cu 20 la sută superior celui din anul 
trecut. 

La începutul anului, întreprinderea bucureşteană „Electronica“ a li- 
vrat comerţului cinci noi modele de televizor din familiile „Sport, i Si 
rus“ şi „Diamant — cunoscute de altfel de mulţi din cei care, în vară 
au vizitat „Tirgul de monstre de bunuri de consum“. 

Noile tipuri de televizoare — portabile sau statice — cu diagonala 
de 31,49 cm sau 61 cm sînt realizate cu circuite integrate şi tranzistori 
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produşi în unităţi ale Centralei industriale, electronice, la um înalt nivel 

tehnic şi calitativ. De asemenea, sînt dotate cu instalaţii de stabilizare a 

tensiunii electrice, ceea ce le asigură o mai bună utilizare în mediul rural. 

Ele sînt prevăzute, de asemenea, cu o serie de dispozitive care permit 

o reducere, cu 33 la sută, a consumului electric. 

Preocupat de realizarea unor noi produse din mase plastice care să 

înlocuiască metalul, colectivul de specialiști și muncitori de la Fabrica de 

mecanică fină şi prelucrări din mase plastice — Făgăraș a introdus la 

începutul anului în fabricaţie de serie 15 noi produse și subansamble din 

poliesteri armaţi care înlocuiesc reperele respective din metal la trac- 

toare, vehicole și mașini agricole. De asemenea, au fost realizate şi alte 

repere din material plastic, elemente de tinichigerie, aparaturi, capote, care 

înlocuiesc cu succes metalul, se execută mai uşor şi au dus, de pildă, in 

acest an la o economie de aproape 4.000 tone metal. 

Cercetătorii din Staţiunea Centrală de Cercetări Avicole Baloteşti, în 

colaborare cu specialiştii de la Facultatea de Automatică Bucureşti si In- 

stitutul de Proiectări pentru Construcţii Agricole, au reuşit să realizeze 

şi să experimenteze două echipamente de mare valoare practică : un 

variator de turație pentru ventilaţie, adaptabil în ventilatoarele din 

dotarea actuală a halelor pentru păsări şi chiar a altor adăposturi pen- 

tru creşterea animalelor precum și un variator de intensitate luminoasă. 

Ambele echipamente au fost omologate şi au început să fie introduse în 

unităţile avicole de stat şi cooperatiste, scontindu-se pe obținerea unor 

reduceri de consum de energie electrică și importante efecte tehnologice. 

DIN VIAȚA PORTURILOR 

La Şantierul naval din Tulcea a avut loc recent o premieră absolută 

în tehnica construcţiilor de nave din țara noastră : realizarea primei an- 

docări (ridicarea unei nave pe doc) cu ajutorul sineroliftului, instalaţie 

modernă care poate ridica pentru reparaţii sau construcții nave cu o ca- 

pacitate de pînă la 20.000 tdw. Instalaţia este construită de specialişti ro- 

mâni, în colaborare cu firme din străinătate. La Tulcea a mai intrat par- 

țial în funcţiune, zilele trecute, noul şantier naval profilat pe nave de 

pescuit oceanic. 

Pe docul plutitor nr. 1 al șantierului naval din Constanţa a avut loc, 

de curînd, operaţia de andocare (ridicare) a cargoului „Făget“ de 7.500 tdw. 

Este cea de-a 2.000-a navă ridicată pe vechiul doc pus în funcţiune în 

anul 1938. lată cîteva date comparative : prima navă andocată în urmă 

cu 39 de ani — „Hanne“ sub pavilion britanic — reprezenta mai puţin 

de o cincime din tonajul „Făgetului“ şi a rămas la bordul docului plu- 
titor 120 de zile. Andocarea celei de-a 2.000-a nave a durat doar patru 
zile, deci, productivitatea muncii este acum de cîteva zeci de ori mai mare.
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Recent a fost inältat tricolorul pe cea de-a 126-a navä maritimä co- 
mercialä romäneascä. Este vorba de cargoul „Turda“ de 2.400 tdw, con- 
struit în ţară, în curînd, vor mai intra în componența flotei noastre mari- 
time comerciale : mineralierul „Blaj“ — prima navă de 55.000 tdw, con- 
struită la Șantierul naval din Galaţi, cargoul „Rupea“ de 7.500 tdw, con- 
struit la șantierul din Brăila şi cargoul „Tușnad“ de 2.400 tdw, construit 
la șantierul din Drobeta Turnu Severin. 

REALIZĂRI GOSPODĂREȘTI 

Beneficiind de un important volum de investiții, Buziaşul cunoaşte o 
dezvoltare echilibrată şi armonioasă pe plan edilitar-gospodăresc. Con- 
structorii au finalizat peste 160 de apartamente ; a fost terminat un că- 
min muncitoresc cu 64 de locuri, s-a dat în folosință creșa şi grădiniţa 
cu 220 locuri, la care se adaugă extinderile si modernizärile capacitäti- 
lor de producţie din cadrul secţiilor industriale. Noile construcţii de tro- 
tuare se cifrează la 25.000 mp, s-au amenajat 7.000 mp alei în parc, cu 
dale din beton, iar pîrîul Salcia a fost regularizat pe 1,1 km. În afara ame- 
najării şi construirii de noi străzi, s-a executat și modernizarea arterei 
principale (pentru benzi de circulaţie), pe o suprafață de 12.000 mp. 

CURĂ BALNEARĂ ÎN TOT TIMPUL ANULUI 

Renumită pentru izvoarele sale cu ape termale și atermale, care ac- 
ționează în mod spectaculos în afecțiunile tubului digestiv, hepatobiliare. 
renale, căilor urinare și ale aparatului locomotor, în bolile de nutriţie și 
metabolism, etc., stațiunea Călimăneşti-Căciulata oferă, în tot cursul anu- 
lui, posibilitatea efectuării unei cure balneare eficace. 

O bază de tratament ultramodernă instalată în noile hoteluri construite 
pe malul Oltului, într-o zonă deosebit de pitorească, asigură, prin întrea- 
ga sa dotare, celor veniţi în staţiune, tratamentul medical de specialitate. 

CERCETĂRI EPIGRAFICE 

Recente cercetări desfășurate în cadrul institutelor de arheologie din 
București şi Cluj-Napoca şi a unor muzee judeţene, cum sînt cele din Alba 
Iulia şi Constanţa, au meritul de a oferi o imagine de ansamblu, semni- 
ficativă, a dezvoltării epigrafiei în ţara noastră. Pornind de la cele peste 
9.000 de documente epigrafice (greceşti şi latine) identificate pe teritoriul 
României, cercetătorii au pus în evidenţă date inedite, pentru studiul ro- 
manității de la Dunărea de Jos, pentru formarea limbii române Și cunoaş- 
terea istoriei economice, sociale și politice în spaţiul Carpato-Dunărean. 
Dintre acestea, o menţiune specială, merită inscripţiile descoperite pe te- 
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ritoriul fostelor municipii si colonii din Dacia si Moesia si de pe limesul 
dunărean. Documentele epigrafice menţionate slujesc, totodată, drept iz- 
voare literare pentru mai buna cunoaştere a structurilor social-etnice şi 
organizatorice ale Daciei, a evoluției şi dezvoltării societăţii antice în aceas- 
tă zonă. Un interes deosebit au suscitat în rindul specialiştilor fragmen- 
tele ceramice cu inscripţii descoperite la Ocniţa și Sarmizegetusa, ilustra- 
tive pentru faptul că dacii foloseau scrierea greacă şi latină, încă din se- 
colele II—I i.en În seria inscripţiilor de valoare mai sînt menționate de 
asemenea, aceea datind din timpul lui Claudius (sec. 1 e.n.) — din care 
aflăm date privind stăpînirea romană pe linia Dunării şi stabilirea con- 
tactului direct cu lumea dacică —, o alta ce confirmă ştirile literare le- 
gate de sfîrșitul războaielor dacice și moartea lui Decebal, ca și una din- 
tre cele mai vechi inscripţii descoperită la Histria, datind din secolul IV 
î.e.n. Actualele cercetări epigrafice își propun, aşadar, să ilustreze marea 
răspindire în timp şi spaţiu a inscripţiilor culese în țara noastră, varie- 
tatea acestora, reala lor valoare istorică si literară. 

AȘEZĂRI GETO-DACICE 

În ultimii ani, în judeţul Argeş au fost scoase la lumină numeroase 
vestigii ale trecutului, care atestă o mare densitate a așezărilor geto-da- 
cice în această parte a ţării. Dintre acestea semnalăm pe cele de la Piteşti, 
Ștefănești, Vrăneşti, Cîmpulung Muscel, Curtea de Argeş, Costești, Va- 
lea Domnului, Stänesti-Corbi, Richitele, Mälureni, Deagurile-Hecea, Li- 
vezile-Stilpeni. Toate aceste vestigii indreptätesc ipoteza cä pe teritoriul 
Pitestiului si in imprejurimile sale a existat o cetate intäritä a unei im- 
portante uniuni tribale sau formatiuni statale — „Odava‘ (poate Helis, ca- 
pitala lui Dromichete) sau „Argedava‘ (resedintä din epoca lui Burebista). 
Materialele descoperite şi conservate, îndeosebi ceramica şi monedele, 
constituie, în acest sens, argumente demne de luat în seamă. 

TEZAUR TRACIC 

Cu cîtva timp în urmă, ţăranul Gh. Nistor din satul Rădeni (comuna 
Păstrăvăreni) a descoperit, scoase la iveală de brăzdarul tractorului, trei 
vase de aur. Recent, specialiştii Muzeului judeţean din Neamţ au stabilit 
că vasele prezintă o excepţională valoare istorică şi artistică. În greutate 
de 940 grame, cele trei vase, decorate cu motive geometrice, datează din 
secolele IX—VIII î.e.n., fiind unicele de acest gen descoperite pînă acum 
în ţara noastră.



ce RONı CA BISERTIC EA SCKAK 

LUCRĂRILE FORURILOR SUPERIOARE ALE BISERICII ORTODOXE ROMÂNE 

În zilele de 10 și 11 decembrie 1977 s-au ţinut sesiunile obişnuite 
de lucru ale Sfintului Sinod, respectiv Adunării Naţionale Bisericeşti, pre- 
zidate de Prea Fericitul Patriarh Iustin. Ele s-au desfăşurat sub semnul 
dorinței unei mai bune organizări în toate sectoarele de activitate, cum şi 
al strictei respectări a disciplinei și legalităţii. 

Astfel au fost adoptate citeva regulamente (al învățămîntului teo- 
logic, Casei de pensii şi cimitirelor), s-a elaborat un amplu program de 
activitate pastoral-misionară, s-au fixat temele pentru viitoarele conferin- 
ţe de orientare și administrative ale preoţilor, s-a stabilit modul de des- 
fășurare al colectei pentru Fondul Central Misionar, s-a reglementat modul 
de distribuire al calendarelor, etc. ... 

Analizînd situaţia din eparhiile Patriarhiei Române, Sfîntul Sinod s-a 
oprit asupra modului cum se aplică rînduielile canonice și prevederile sta- 
tutare. 

Întrucît pe alocuri au fost constatate înadmisibile încălcări, s-au adop- 
tat hotăriri ferme de curmare a lor. Pe această linie Sfintul Sinod a decis 
să îndepărteze din funcţiune pe arhiereul vicar al Episcopiei Buzăului, 
P. 5. Veniamin Nicolae, fixîndu-i-se ca loc de retragere mănăstirea Cocoşu 
din Arhiepiscopia Tomisului şi Dunării de Jos. 

Preocupare specială s-a arătat activității bisericești externe, relaţii- 
lor Bisericii Ortodoxe Române cu celelalte Biserici ortodoxe, contactelor 
cu diferitele Biserici creștine şi cu organizaţii bisericeşti internaţionale, 
participării la acțiuni cu caracter ecumenic. 

În fine s-a reafirmat dorința ierarhilor, clericilor şi credincioşilor de 
a contribui la mersul înainte al societății românești, de a sprijini înfăp- 
tuirea idealurilor de dreptate, progres şi pace ale lumii contemporane. 

Astfel sesiunile din decembrie 1977 ale Sfîntului Sinod si Adunării 

Naţionale Bisericeşti au indicat direcţiile şi orientarea Bisericii noastre 

în cel dintii an de patriarhat al Prea Fericitului Părinte Iustin. 

JUBILEUL „TELEGRAFULUI ROMÂN" 

La începutul acestui an „Telegraful Român“, foaie religioasă editată 

de Arhiepiscopia ortodoxă română a Sibiului, a împlinit 125 de ani de 

apariție neîntreruptă. Evenimentul a fost consemnat în presă deodată cu 
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punerea în lumină a rolului important jucat de-a lungul vremii. 
Înființat la Sibiu în 3 ianuarie 1853 prin purtarea de grijă a mitro- 

politului Andrei Şaguna, „Telegraful Român“ s-a afirmat ca o tribună 
patriotică, slujită de condeie prestigioase în lupta contra stäpinirii habs- 
burgice de odinioară, cultivînd permanent conştiinţa unităţii naţionale a 
românilor, frăţia cu naţionalităţile conlocuitoare. 

„Contemporanii observau lesne încă din primul număr, notează Al. 

Porteanu (Scînteia, nr. 11005 din 7 ianuarie 1978, p. 4)_cä programul noii 
publicaţii miroase a însujlețire națională“. 

În coloanele sale au fost consemnate, ca într-o veritabilă cronică, fră- 
mântările epocii, măreţele fapte ale luptei românilor situați de o parte şi 
de alta a Carpaţilor pentru un viitor în care, cum se spunea într-un ar- 
ticol, „numai în armonie şi unitate vom fi tari şi vom conduce singuri 

destinele patriei comune“. 
Încă din primul număr au fost publicate produse literare originale 

şi mai toţi marii scriitori şi oameni de cultură români au fost prezenţi în 
paginile sale. Aici au văzut lumina tiparului creaţii ale lui Alecsandri, 
Eminescu, Vlahuţă, Coşbuc, Creangă, Odobescu, Asachi, Sadoveanu, Blaga, 

Macedonschi şi ale altora. La vremea sa, Eminescu considera „Telegraful 
Román" — „cea mai modernă foaie a românilor de peste Carpaţi“. 

Pe lîngă toate acestea, se cuvine amintit că, fiind o foaie religioasă, 
în paginile sale „Telegraful Român“ a înserat în fiecare număr, diverse 
articole, studii, predici și alte elaborate teologice contribuind astfel la 
propovăduirea cuvîntului lui Dumnezeu și la menţinerea unității noastre 
de credinţă. 

Între redactorii telegrafului care au ostenit pentru apariţia foii în 
decursul timpului au fost viitori ierarhi ca : dr. Elie Cristea, fost secre- 
tar mitropolitan la Sibiu, episcop la Caransebeș si mai tirziu primul pa- 
triarh al Bisericii Ortodoxe Române, dr. Gheorghe Comşa, ajuns apoi epis- 
cop la Arad si dr. Nicolae Mladin, actualul arhiepiscop al Sibiului şi mi- 
tropolit al Ardealului. A fost redactat cu har şi dăruire de profesori și 
rectori ai Institutului teologic din Sibiu, preoţi şi consilieri, între care si 
doi iluștri bănăţeni : Pavel Vasici, ulterior membru al Academiei Române 
și Teodor V. Păcăţian, cu o multilaterală activitate pe teren ziaristic si 
istoric, om de vastă cultură revărsată în numeroase studii şi articole. 

Prețuit de preoţi și credincioşi, în ţară şi peste hotare, azi ca şi în 
trecut „Telegraful Român“ continuă activitatea sa pe un plan corespun- 
zător mersului general al întregii vieţi culturale şi spirituale româneşti. 
În sensul celor mai bune tradiţii cultivate de peste un secol, foaia este un 
educator, un îndrumător întru înnoire, promovarea ecumenismului şi slu- 
jirea patriei. 

DIN NOU PRINTRE CEI DE „ACASA" 

Spre sfîrşitul anului 1977 pastorul baptist Arsenie Lucaciu din Detroit 

(S.U.A.), originar din România, şi-a vizitat ţara de baştină. Cu acest pri-
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lej a avut mai multe contacte oficiale, intre altele fiind primit in audien- 
ta la Departamentul Cultelor. De asemenea a fost invitatul unor comuni- 
tăţi de coreligionari. 

__ Găsindu-se în Timișoara, a cerut să aibă o întrevedere cu Înalt Prea 
Sfinţitul Mitropolit Nicolae. Întilnirea a avut loc în ziua de 28 noiembrie. 
Au fost de față pe de-o parte pastorul. Gheorghe Băleanu, preşedintele 
Comunității baptiste Timișoara, iar pe de altă parte Prea Sfinţitul Episcop- 
vicar Timotei Lugojanul, P. On. Părinte Ilie Maier, vicar administrativ 
eparhial și P. On. Părinte Ioan Popeţi, secretar eparhial. 

Rev. A. Lucaciu şi-a manifestat bucuria de a revedea locurile natale 
cum si atașamentul său, al celorlalți români trăitori în S.U.A., față de po- 
porul din care s-au născut. Referindu-se la realităţile pozitive constatate 
pe parcursul călătoriei sale în România, oaspetele a reţinut armonia din- 
tre cultele religioase, dintre Biserica Ortodoxă Română şi Cultul creştin 
baptist, expresie a ecumenismului practic promovat de credincioşii din 
patria noastră. Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae şi Rev. Gheorghe 
Băleanu au concretizat remarcile interlocutorului dînd exemple menite să 
demonstreze dorința apartenenţilor celor două confesiuni de a trăi în ra- 
porturi frățeşti și de a contribui împreună la progresul ţării și mai bine- 
le obstesc. 

Întrevederea s-a desfăşurat într-o atmosferă deosebit de cordială şi 
într-o identitate de simţiri creştine şi româneşti. 

PENTRU SĂRBĂTORIREA COMUNĂ A PASTILOR 

Între 29 iunie şi 3 iulie 1977 s-au desfăşurat la Centrul interortodox 
de la Chambesy-Geneva (Elveţia), lucrările Colocviului ortodox asupra 
sărbătoririi comune a Paştilor de către toţi creștinii, prezidate de Înalt 
Prea Sfinţitul Mitropolit Damaskinos al Traunopolei. La ele au participat 
ierarhi și specialiști reprezentind toate Bisericile ortodoxe. Din partea 
Bisericii Ortodoxe Române a fost prezent P. C. Părinte prof. Ene Bra- 

nişte de la Institutul teologic universitar din Bucureşti. 

Concluziile colocviului se pot rezuma astfel : propunerile de a se fixa 
pentru sărbătorirea Paştilor o duminică precisă (de exemplu a doua dumi- 

nică din luna aprilie) nu pot fi reţinute deoarece riscă să producă disen- 

siuni în sînul multor Biserici ortodoxe. În plus ele se opun hotăririlor ce- 

lui dintii sinod ecumenic de la Niceea și tradiţiei universale a Ortodoxiei 
care recomandă prăznuirea Paştilor în duminica de după luna plină ur- 

mind echinocțiului de primăvară. În schimb, dată fiind inexactitatea săr- 

bătoririi actuale a Paştilor pe temeiul calendarului iulian — aflat cu 13 

zile în urmă faţă de anul solar — colocviul propune instituirea unei comi- 

sii speciale care să stabilească data sărbătoririi Paştilor duminica după 

luna plină a echinocţiului de primăvară pentru o perioadă de timp cît mai 
lungă posibil.  
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Dintre celelalte concluzii ale colocviului sint de reţinut următoarele : 
1. Hotărirea de la Niceea asupra datei Paştilor creștine, deşi nu menţio- 
nează explicit Paştile iudaice, face totuși aluzie la acestea specificind care 
lună plină trebuie să preceadă direct duminica Paştilor creştine. Astfel 
Paştile iudaice coincid cu echinocțiul de primăvară iar Paştile creştine ur- 
mează neapărat celor iudaice. 2. Se recomandă Bisericilor ortodoxe din 
diaspora să nu sărbătorească Paştile la altă dată decit toate celelalte Bi- 
serici ortodoxe, pentru a se păstra astiel unitatea Ortodoxiei. 3. Se exprimă 
dorinţa ca toate problemele referitoare la Paşti să se examineze împreună 
cu celelalte Biserici creştine în vederea stabilirii unui acord. 

CONGRESUL ORTODOCȘILOR DIN EUROPA OCCIDENTALĂ 

Între 11 si 13 noiembrie s-a ţinut la Amiens (Franţa) al III-lea Con- 
gres ortodox din Europa occidentală, organizat de Frăţietatea Ortodoxă 
din Europa occidentală cu binecuviîntarea Comitetutului interepiscopal or- 
todox din Franța. Primele două congrese s-au ţinut la Annecy (1971) si 
la Dijon (1974). Congresul de la Amiens a reunit circa 600 participanţi 
veniţi din mai multe ţări, zece episcopi şi numeroşi preoți. 

În prima zi a lucrărilor Cyrille Argenti a vorbit despre legätura strin-- 
sä dintre dimensiunile euharisticä si misionarä ale Bisericii. Altä expune- 
re a prezentat Michel Sollogoub care s-a ocupat de rolul Bisericii astäzi. 
Pe aceeaşi temă s-au axat referatele lui Hristos Yannaras si Panayotis 
Nellas. 

În cursul celei de a doua zile, prof. Dumitru Stăniloae a vorbit despre 
rugăciune şi spiritualitate. 

Duminică, după sf. liturghie oficiată de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
Meletie, exarhul Patriarhiei ecumenice, Prea Sfinţitul Episcop Laurentiu 
(Patriarhia Sirbă) şi Prea Sfinţitul Episcop Lucian (Patriarhia Română), 
prof. Olivier Clement a rostit o conferinţă asupra rolului diasporei. 

„CONSENS“ ASUPRA BOTEZULUI, EUHARISTIEI ȘI PREOŢIEI 

La sesiunea Comitetului central al Consiliului Ecumenic al Biserici- 
lor ţinută la Geneva în iulie-august 1977, pastorul Lukas Vischer, direc- 
torul Comisiei „Credinţă şi Constituţie'““, a prezentat un raport asupra ,,Bo- 
tezului, Euharistiei şi Preoţiei““, care analizează poziţia Bisericilor membre, 
inclusiv a unor teologi romano-catolici, faţă de documentul întocmit pe 
această temă, în scopul definirii liniei de urmat pentru obţinerea unui 
consens. 

Raportul şi-a concentrat remarcile în șapte puncte : 1. De ce trebuie 

căutat consensul între Biserici ? „Bisericile, a spus el, trebuie să fie capa- 
bile să se recunoască între ele, deplin și în întregime, ca Biserici ale lui 

Hristos. Ele trebuie să oficieze împreună Cina întemeindu-se pe o singură
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și aceeași credinţă, pe un singur şi acelaşi botez“. Fără aceasta aspiraţia 
contemporană spre unitatea creştină se va înfăptui în afara lor, în sînul 

marilor mişcări transconfesionale, ori va obosi şi va ceda locul unor reac- 
ţii integriste. 2. Un singur trup, o singură credință. „Cea dintii exigenţă 

este acordul asupra credinţei : unitatea trebuie să fie vizibilă... De aceea 

avem datoria să găsim modalitatea de a mărturisi scopul ultim care ne 

motivează acțiunile, lauda adusă lui Dumnezeu care ni s-a descoperit în 
Hristos şi care ne conduce prin Duhul“. 3. Unitatea văzută într-o comu- 

nitate euharistică. Consensul vizează mai ales constituirea comunităţii eu- 

haristice între Biserici. „Dar este important să nu pretindem prea mult ... 
Consensul asigură coeziunea unităţii, lăsînd în același timp loc suficient 

diversității formelor ... Dacă Bisericile caută un consens, ele trebuie să 

accepte ca regulă să nu pretindă celorlalte Biserici mai mult decit cer 
propriilor membrii“. 4. Consensul la toate nivelurile. „Acordul între tra- 

diţiile confesionale nu este suficient pentru a stabili consensul în fiecare 

loc. Factorii lingvistici, culturali şi sociali au importanţa lor. În virtutea 
structurilor care îi sînt proprii, Consiliul Ecumenic al Bisericilor este în 

legătură cu fiecare Biserică. El este capabil să întindă punți între aspec- 
tele confesionale şi contextual“. 5. Oglindă a timpului prezent sau oglin- 

dă a viitorului. ,„,„Deschiderea spre unitatea într-o singură credinţă şi o 

singură comunitate euharistică pretinde hotăriri concrete ..., oglinzi mul- 

tiple ale unei realități viitoare şi deja prezente. Oare această comunitate 
viitoare nu apare ea ca fiind în acelaşi timp amintirea cea mai fidelă a 
vechii şi autenticei tradiţii a Bisericii ?* 6. Cum vor fi tratate probleme- 

le referitoare la mișcarea ecumenică ? Aici pastorul Lukas Vischer a ară- 

tat că nu e suficient să se redacteze texte şi chiar să fie difuzate prin in- 
termediul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ci fiecare Biserică trebuie 

să participe la elaborarea consensului. 7. Dezvoltarea consensului în inte- 
riorul comunităţii. Consensul nu constă doar în elaborarea unui text şi în 

continua lui îmbunătăţire. „Consensul îşi găsește temeiul și rădăcinile în 

comunitate“. De unde importanta remarcă : „Consensul va deveni posibil 

în momentul în care fără încetare Bisericile vor repune în discuţie situaţia 

lor prezentă, cînd vor înlătura obstacole şi cînd vor face față deschis şi 

fără reţineri problemelor noi, neaşteptate care vor putea apare“, de aici 

o altă propunere a Comisiei „Credinţă și Constituţie“ transmisă Comite- 

tului central de a anticipa realizarea comunității depline și întregi prin 

practica unei comunităţi de rugăciune comună. 

Cu aceste observaţii, documentul asupra „Botezului, Euharistici si 

Preoţiei““ a fost din nou remis Bisericilor membre în vederea completării 

și desăvirşirii lui. E pentru prima dată — şi faptul trebuie subliniat — 

că s-a ajuns la întocmirea unui text în care punctele de vedere ortodox, 

romano-catolic, protestant și anglican converg în spre realizarea consen- 

sului cu privire la cele trei importante taine creştine.    
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RECUNOAȘTEREA RECIPROCĂ A BOTEZULUI 

Oficialităţile romano-catolice şi luterane din Australia au căzut de 
acord să recunoască reciproc taina Botezului. Primele contacte au avut 
loc în anul 1973 la Adelaide, sub auspiciile Comisiei luterane pentru teo- 
logie şi relaţiile intereclesiale cum şi ale Comitetului pentru ecumenism 
al Conferinţei episcopale romano-catolice australiene. Acest dialog viza 
promovarea înțelegerii între Biserică şi explorarea posibilităţilor unei le- 
gături mai strînse între ele. Recunoaşterea reciprocă a Botezului adminis- 
trat în cele două Biserici a fost manifestată la o reuniune ce a avut loc 
la Rostrevor (Australia de Sud) în martie 1976. Recomandările acesteia 
au fost apoi supuse conducerii celor două Biserici. La sfîrşitul anului 1977 
ambele Biserici au acceptat cele stabilite, publicînd un comunicat în care 
se recunoaşte reciproc Botezul administrat ca taină instituită de lisus 
Hristos. 

Este pentru prima dată că în Australia apare un document doctrinal 
publicat deodată de Biserica romano-catolică şi Biserica luterană. Comuni- 
catul pune de asemenea în relief necesitatea continuării dialogului în sco- 
pul depăşirii şi a altor diferenţe printr-o înţelegere reciprocă. 

COLOCVIU ASUPRA CONCILIARITĂȚII 

Sub auspiciile Conferinţei Bisericilor Europene si la invitaţia Bise- 
ricii Ortodoxe Bulgare s-a ţinut la Sofia între 3 și 8 octombrie 1977 un 
colocviu pe tema ,„,Redescoperirea comuniunii creştine : conciliaritatea — 
pe drumul spre unitate ?“ 

Cei aproape 100 de participanţi au luat în considerare feluritele punc- 
te de vedere privind scopul final al mişcării ecumenice. Acesta a fost de- 
finit ca o comunitate conciliară adevărată înglobind toate Bisericile şi 
permiţind o mărturie comună a Evangheliei prin slujirea comună în lumea 
de astăzi. Referatele principale au fost prezentate de episcopul anglican 
Oliver Tomkins, prof. loan Zizioulas din partea Patriarhiei Constantino- 
polului, preotul romano-catolic Emmanuel Lanne şi pastorul Christoph 
Hinz din partea Bisericilor evanghelice din R.D.G. 

REACTUALIZAREA BIBLIEI ÎN VIAȚA LITURGICĂ 

Bisericile ortodoxe trebuie să se străduiască să folosească în liturghie 
traduceri şi tălmăciri ale Bibliei mai accesibile credincioşilor, să formeze 
clerul pentru o propovăduire care să actualizeze mesajul biblic şi să sti- 
muleze studierea Sfintei Scripturi de către credincioşi. Acestea sint con- 
cluziile principale la care au ajuns cei 25 delegaţi reprezentind 11 Biserici 

ortodoxe care s-au întrunit la un seminar pe tema : „Rolul şi locul Bibliei 

în viața liturgică şi duhovnicească a Bisericii ortodoxe'“, organizat între
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12 si 18 septembrie 1977 la Praga de cätre Comisia pentru misiune si 
evanghelizarea din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, sub con- 
ducerea P. C. Pärinte prof. Ioan Bria. 

S-a reafirmat cä liturghia culminind in sävirsirea sfintei Euharistii 
este atit locul proclamärii si angajamentului Bisericii Ortodoxe, cât şi 
acela unde „Biserica actualizează taina mîntuirii şi reînnoieşte legämin- 
tul intre Dumnezeu si fäptura Sa“. Participantii au adäugat că „tocmai 
pentru că această liturghie este impregnată din loc în loc de Sfînta Serip- 
tură, ea este de o importanță deosebită pentru evenghelizare“. Oficierea 
cultică reprezintă mijlocul prin excelență de propovăduire a credinţei și 
a învățămîntului biblic. 

În acelaşi timp s-a arătat că este necesară revizuirea şi diversificarea 
alegerii textelor scripturistice care se citesc la serviciile divine. Aceasta 
ar îngădui credincioșilor să se familiarizeze mai bine cu Cuvintul lui 
Dumnezeu. 

SINODUL EPISCOPILOR ROMANO-CATOLICI 

Între 30 septembrie şi 29 octombrie 1977 s-au desfăşurat la Roma 
lucrările celui de al V-lea sinod al episcopilor romano-catolici avînd ca 
temă transmiterea învăţăturii creştine în condiţiile de astăzi. Au partici- 
pat 204 ierarhi reprezentind conferințele episcopale din toate continentele. 

La încheierea dezbaterilor a fost adoptat textul unui „mesaj către fiii 
lui Dumnezeu“ în care se subliniază necesitatea propovăduirii Evanghe- 
liei ţinîndu-se seama de contextul spiritual, cultural și social al mediilor 
în care trăiesc creştinii vremii noastre. 

Pe parcursul şedinţelor sinodului, cardinalul J. Willebrands conducă- 
torul Secretariatului pentru unitate, a vorbit despre aspectul ecumenic al 
instrucției creştine. Pentru el, aceasta nu se reduce la punctele fundamen- 
tale comune ale credinţei, ci tinde spre plenitudinea tainei lui Hristos şi 
a Bisericii Sale, precum şi la desăvirşirea vieţii eclesiale. Căutind temeiul 
biblic şi mărturia Apostolilor, ea nu se limitează la expunerea doctrinei, 
a spus vorbitorul, ci cheamă pe toţi creștinii să se roage împreună, în li- 
mitele credinţei lor, şi să realizeze această credinţă prin participarea la 
viața liturgică. 

 



NOTE SI EeEOoOMEN TRAR IN 

TEOLOGIA LATINO-AMERICANĂ 

Chiar dacă în cazul de faţă, precum şi în altele asemănătoare, defi- 
nirea unei anume teologii prin factorul geografic este improprie, se vor- 

beşte totuși de o teologie latino-americană, adică de modul în care teolo- 

ghisesc creștinii din zona respectivă, aşa cum se vorbeşte de o teologie 
africană, de alta americană, europeană, etc. Faptul coincide, sub raport 

religios, stadiului de dezvoltare a unui continent sau chiar şi numai unei 

ţări, problemelor aparte care se pun aici, preocupărilor Bisericii însăşi fa- 

tä de situaţiile ce o confruntă. 

Începuturile teologiei latino-americane sînt de dată recentă și într-un 

fel se leagă — deşi punctul de plecare este convenţional — de o întrunire 

ţinută în anul 1969 în Mexic pe tema „Credinţă şi dezvoltare“. Aceasta 

a fost urmată de alta organizată la Escorial în 1973 şi de cea care a avut 

loc din nou în Mexic în august 1975 reunind teologi din întreaga Ame- 

rică Latină. Un an mai tîrziu s-a încercat precizarea mai îndeaproape a 

noţiunii de teologie latino-americană cu prilejul convocării în Tanzania a 

unui colocviu la care au luat parte cîţiva teologi din „lumea treia“ (Asia, 

Africa şi America Latină), preocupaţi de ideea teologhisirii „într-altfel” 

decît o fac europenii şi unde latino-americanii au adus un important aport 

(Dar-es-Salaam, august 1976). 

lată pe scurt antecedentele. Care este acum cadrul sau mediul în care 

a apărut teologia respectivă ? Evident e vorba de continentul latino-ame- 

'rican unde trăiesc numeroşi creştini, majoritatea romano-catolici, iar restul 

protestanți sau ortodocși, toți avind a face faţă la serioase dificultăţi de 

ordin economic, social şi politic. Foametea, bolile, exploatarea, abuzurile, 

corupţia, opresiunea, sînt realităţi întilnite la tot pasul. Participind din ce 

în ce mai mult la främintärile obşteşti, credincioşii de aici, şi deodată cu 

ei Bisericile, au ajuns să aprecieze, nu fără justificată îndreptăţire, că 

teologia tradițională este inadecvată pentru a reda experiența lor reli- 

pioasă, că în ultimă analiză ea reflectă gîndirea Bisericii oficiale, susți- 

nătoare a unor structuri depăşite în care pînă şi Dumnezeu, cum zice poetul 

argentinian Atahualpa Yupanqui, este un „domn foarte important ... in- 

vitat să mănînce la masa patronului“. 

Latino-americanii n-au rămas însă doar la această analiză de supra- 

față a poziţiei negative pe care se situa Biserica oficială, poziție care între 

timp a şi început să se modifice sub presiunea evenimentelor. Ei au mers 
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mai în profunzime încercînd să surprindă resortul aspirațiilor religioase 
care, în împrejurările date, pot deveni factori nu de alienare ci, dimpotrivă, 
de eliberare. 

Încetul cu încetul s-a conturat astfel aşa numita „teologie a elibe- 
rării , pentru care doar elimininid orice valori abstracte poate fi regăsit cu 
adevărat Dumnezeu. Exclusivismul acesta radical a menținut doar trei re- 
ferințe în stare să asigure păstrarea identităţii creştine : 1. Biblia intelea- 
să ca mărturie a celor ce au aflat pe Dumnezeu, 2. comunitatea credincio- 
şilor şi 3) eshatologia. 

„Noul fel de a teologhisi“ ia în considerare realitatea istorică, mai 
precis lupta poporului pentru dreptate şi libertate, spre a ajunge la o ma- 
nieră deosebită de a tălmăci credinţa si religia. Aplicind metoda numită 
„inductivă“* teologia aceasta se deosebeşte radical de „noile teologii“* apă- 
rute în Occident cum ar fi „teologia revoluției“, „teologia politică“, „teo- 
logia pastorală“, „teologia muncii“ ... pentru care feluritele realități re- 
prezintă domenii de interpretare a datelor revelate. În acelaşi timp însă ea 
reinnoadă vechea tradiție a Bisericii potrivit căreia practica de fiecare zi 
este acea care devine „loc teologic“ prin excelență. 

Pornind astfel de la „praxis“ și de la analizele pe care le determină, 
credința se autodefineşte, își produce limbajul şi exegeza proprie. Perspec- 
tiva ce se deschide oferă posibilitatea reinterpretării istoriei, explorarea 
condiționărilor vieţii ecleziale şi totodată, aprecierea critică a crizei sis- 
temului social perimat, denunţarea structurilor nedrepte devenite ana- 
cronice. 

Consecvenfi acestei teologii, creştinii latino-americani refuză să consi- 
dere Biserica ca pe o entitate deasupra lumii, ceea ce presupune că noua 
conştiinţă religioasă, departe de a fi o simplă tilcuire a realităţii, trebuie 
s-o și transforme. „Între Dumnezeu şi mine sînt două sute milioane de 
latino-americani care trebuiesc eliberaţi“, spunea unul dintre ei. Desacra- 
lizată, Biserica nu mai este astfel manifestarea exclusivă a împărăției lui 
Dumnezeu pe pămînt, ci doar anunţarea ei, sau mai bine zis denunftarea 
a ceea ce îi împiedică venirea, de unde şi rolul profetic pe care este che- 
mată să-l împlinească (cf. Pr. prof. Ştefan Alexe, Curente şi tendinţe noi 
în teologia contemporană, în rev. Ortodoxia, an XXIX, nr. 1, ianuarie— 
martie 1977, pp. 101—103; Marlene Tuininga, La theologie de la libera- 
tion : une nouvelle vision de la thâologie, în : Informations catholiques in- 
ternationnales, nr. 512 din 15 martie 1977, pp. 46—48 şi V. Cosmac, Les 
rencontres de Mexico et de Detroit : vers une theologie de la captivitate, 
în : Inform. cath, intern., nr. 488 din 15 septembrie 1975, pp. 27— 28). 

Cu un atare conţinut, deşi prezentarea ce i-am făcut este mai mult 
decît simplificatoare, teologia latino-americană a găsit numeroși teoreti- 
cieni dintre care cei mai cunoscuţi sînt Gustavo Guttierez (peruvian), 
Juan-Luis Sugundo (uruguaian), Raul Vidales (mexican), Pablo Richard 
(chilian), Miguez Bonino şi Enrique Dussel (argentinieni). Adoptînd punc- 
te de vedere asemănătoare, susținătorii „noii teologii“ n-au intirziat totuşi 
să creeze, curente anexă, cum ar fi „teologia captivității“ al cărei repre- 
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zentant de frunte este brazilianul Leonardo Boff, „teologia anti-securi- 

tate“ cu Joseph Comblin sau „teologia pastoralei populare” cu argentinienii 

Hector Borrat si Juan-Carlos Scannone. 

„Teologia captivitätii“ porneste de la identificarea crestinilor cu ve- 

chii iudei descrisi in Biblie, ei gäsindu-se intr-un fel de „captivitate‘“ din 

care trebuie sä iasä traversind „pustiul“. Acest timp de încercare se ca- 

racterizeazä prin imbogätirea interdisciplinara a metodelor de analizare 

a dinamicii sociale, prin participarea la creşterea nivelului conștiinței ma- 

selor, prin elaborarea teologică a discursului credinţei pornind de la prac- 

ticarea ei colectivă si eclezialä. 

„Teologia anti-securitate“ vizează situaţii specifice din unele ţări la- 

tino-americane unde clasele asupritoare proclamă securitatea pentru ca 

în dosul ei, folosită drept paravan, să oprime şi exploateze nestingherite 

mulțimile. 
„Teologia pastoralei populare“ se întemeiază pe cultura si religiozita- 

tea maselor, valorificîndu-le însă în afara contextului social-politic, ceea ce 

o îndepărtează considerabil de tezele inițiale. 

Pentru teologii latino-americani, dincolo de orice teoretizări, esenţial 

este de a fi alături de popor şi de a merge împreună cu el spre eliberarea 

economică, politică, culturală şi chiar religioasă. Fără a se ridica împo- 

triva Bisericii ca atare — ei aparţin romano-catolicismului — rămîn in 

cadrele acesteia şi militează atit pentru „înnoirea“ modului de a teologhi- 

si, cît şi pentru crearea de structuri utile celor multi si näpästuiti. 

Nu de mult o comisie teologicä internationalä formatä din teologi ro- 

mano-catolici in frunte cu prof. K. Lehmann din Freiburg im Breisgau 

(R.F.G.), a examinat critic tezele „teologiei latino-americane'“ denumită şi 

„teologia eliberării“. Fără a le aproba în întregime, ea a exprimat dezide- 

ratul „de a învăţa unii de la alţii, pentru a nu aplica încă o dată, sub o 

formă nouă, soluţii eronate care în decursul istoriei Bisericii ... au fost 

puse în lucrare cu destule suferinţe“ (Declaraţie asupra promovării uma- 

ne şi mântuirii creştine, în: La documentation catholique, t. LXXIV, nr. 

16 (1726) din 4—18 septembrie 1977, pp. 761—768. Vezi şi comentariul 

din Inform. cath. intern., nr. 519 din 15 octombrie 1977, pp. 48—50).



ARHIEPISCOPIA TIMIȘOAREI ȘI CARANSEBEŞULUI 

ZILE DE PRAZNIC 

Praznicile Naşterii Domnului şi Anului Nou au fost încă odată săr- 
bătorile pe tot cuprinsul eparhiei Şi în oraşul de reședință potrivit rin- duielilor bisericeşti şi a datinilor păstrate din străbuni. | 

Astfel, sărbătoarea Crăciunului a inceput la Timișoara, duminică 18 
decembrie cu un concert de colinde Şi cîntece de stea interpretate în cadrul 
vecerniei de corala preoţilor condusă de P. On. Părinte loan Botău. Pro- gramul a inclus binecunoscutele colinde dintre care unele inedite sau în 
noi adaptări. Prezentarea a fost făcută de P. On. Părinte Constantin Com- șulea, consilier eparhial. | | 

În seara de Ajun, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae, avînd ală- 
turi pe Prea Sfinţitul Episcop-vicar Timotei Lugojanul și alţi colabora- 
tori apropiaţi, a primit colindătorii din parohiile orașului, grupuri corale 
cu preoții lor, care, pe rînd, au prezentat cîte un scurt buchet de colinde, 
poezii legate de momentul praznicului şi urări de rodnică înzilire. Tutu- 
ror li s-a oferit cîte un dar însoțit de binecuvintarea arhierească şi cres- 
tinesti uräri de bine si sänätate. 

In ziua praznicului credinciosii catedralei mitropolitane au partici- 
pat la slujba sfintei liturghii arhieresti oficiale de Inalt Prea Sfintitul 
Mitropolit Nicolae, inconjurat de soborul preotilor si diaconilor. Adresin- 
du-se celor prezenti cu un cuvint de invafäturä, ierarhul a tälmäcit im- 
portanța praznicului si a indemnat la träirea lui în sensul practicării pre- 
ceptelor Celui născut în peştera Betleemului. După terminarea dumne- zeieştii slujbe, credincioşii şi corul catedralei au intonat nepieritoarele co- 
linde. 

De aceeaşi bucurie duhovnicească s-au împărtășit credincioşii parohiei 
Timişoara IV care au avut în mijlocul lor pe Prea Sfinţitul Episcop-vicar 
Timotei Lugojanul. 

La resedinta eparhialä cei doi ierarhi au primit, in cadrul obisnuitei 
recepții, felicitări şi creştineşti urări din partea celor prezenţi, prin P. C. 
Părinte Ion Stoicu și prin P. On. Părinte Konrad Kernweisz din partea 
reprezentanţilor celorlalte culte. Tuturora le-a mulțumit Înalt Prea Sfin- 
țitul Mitropolit Nicolae care a exprimat la rîndu-i aceleași bune urări şi 
gînduri de rodnică colaborare.  
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Seara, la vecernie, corul catedralei mitropolitane, dirijat de Aurel 

Ciobanu a interpretat un nou program de colinde, prezentat de P. On. Pă- 

rinte Ilie Maier, vicar administrativ eparhial. 

“A doua zi a praznicului, credincioșii parohiilor din Caransebeş şi 

Reşiţa Montană au fost cinstiţi de prezenţa Înalt Prea Sfinţitului Mitro- 

polit Nicolae, respectiv a Prea Sfinţitului Episcop-vicar Timotei, care au 

oficiat sfinta liturghie arhierească și au rostit îndătinatele predici. 

La ambele parohii au avut loc recepții cu participarea preoților slu- 

jitori, coriştilor, membrilor consiliilor parohiale, credincioşilor și invita- 

ților din partea celorlalte culte religioase. 

La catedrala mitropolitană din Timișoara, un alt concert de colinde 

interpretat de formaţia bărbătească a corului catedral a încheiat cea de-a 

doua zi a Crăciunului. Prezentarea programului a fost făcut de P. On. 

Părinte Vasile Petru. 

Ziua de 1 ianuarie 1978, Anul nou, a fost un nou prilej pentru cre- 

dincioşii catedralei mitropolitane de a se reîntilni cu Intiistätätorul epar- 

hiei care a oficiat sfinta liturghie arhierească şi a predicat; la biserica 

parohiei Timişoara IV a împlinit cele de cuviință Prea Sfinţitul Episcop- 

vicar Timotei Lugojanul. 

Recepţia de la reședința mitropolitană i-a reunit încă odată pe ierar- 

hi, ostenitorii Centrului eparhial, preoţii din oraș, reprezentanții culte- 

lor religioase, credincioşi. Au rostit cuvinte de urare dr. Teodor Dejeu, 

în numele eparhioţilor bănăţeni, Rev. Paul Mathos, protopop evanghelic, 

din partea celorlalte culte și profesorul dr. Iosif Constantin Drăgan. 

Tuturor le-a răspuns cu aceleaşi calde doriri şi arhiereşti binecuvin- 

tări Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae,  mulțumindu-le pentru pre- 

zenţă şi gîndurile exprimate. 

Nici credincioşii altor localități nu au fost lipsiți de prezenţa ierar- 

hilor, în mijlocul lor, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae săvirșind sfin- 

ta liturghie la Lugoj, Prea Sfinţitul Episcop-vicar Timotei Lugojanul la 

Oraviţa în cadrul vizitelor canonice ce le-au efectuat în prima duminică 

după Anul Nou. ZAB 

Se cuvine arätat apoi cä in toate parohiile zilele de praznic au consti- 

tuit momente de inältare sufleteascä credinciogii participind la sfintele 

slujbe, primind sf. Cuminecäturä si reactualizind frumoasele datini. O 

menţiune aparte trebuie făcută în legătură cu concertele şi serbarea dati- 

nilor de Crăciun organizate de elevii Seminarului teologic din Caransebeş 

mult apreciate de credincioşii participanți. | 

SESIUNEA ADUNĂRII EPARHIALE 

Sesiunea anuală a Adunării Eparhiale a Arhiepiscopiei Timişoarei și 

Caransebeşului a avut loc duminică 4 decembrie 1977 în sala festivă din 

noul corp al imobilului centrului mitropolitan. Precedată de obişnuitul Te- 

Deum, oficiat de un sobor avînd în frunte pe Prea Sfinţitul Episcop-vicar
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Timotei Lugojanul, lucrările sesiunii au fost deschise printr-un cuvint oca- 
zional al Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae care a arătat că aceasta 
are loc într-un moment aniversar deosebit marcat pe plan bisericesc de 
implinirea a trei decenii de la reînfiinţarea Mitropoliei Banatului, iar pe 
plan obştesc de împlinirea tot a trei decenii de la proclamarea Republicii. 
În acest context, lucrările Adunării Eparhiale vor face bilanțul realiză- 
rilor din Arhiepiscopie şi vor trasa liniile directoare ale activităţii viitoare. 

Legat de contribuţia adusă de clerici şi mireni la obținerea rezultate- 
lor cu care eparhia se prezintă la sfîrşitul anului calendaristic, a fost päs- 
trat un moment de reculegere pentru cei care, de la ultima sesiune, au 
trecut la cele veşnice. 

După constatarea prezenţei majorității membrilor şi după îndeplini- 
rea formalităţilor statutare, au fost propuse şi aprobate textele unor te- legrame omagiale adresate conducerii Bisericii și ocîrmuirii statului. 

P. On. Părinte Ilie Maier, vicar administrativ, a dat citire apoi rapor- 
tului general de activitate pe anul 1977. După ce a încadrat sesiunea în 
actualitatea internă şi internațională cu remarcarea evenimentelor mai importante, raportul a evaluat intreaga activitate bisericească desfășurată 
în cuprinsul eparhiei. Au fost făcute referiri la activitatea Consiliului Epar- 
hial ca organ executiv eparhial, la completarea parohiilor vacante, la re- 
arondări şi reclasificări de parohii, la reînființarea protopopiatului Făget. 
Nu a fost neglijată formarea viitoarelor cadre clericale în şcolile de în- vafämint teologic, îndrumarea preoţilor și credincioșilor, relaţiile cu ce- lelalte culte, apariţiile editoriale, modul de distribuire a colportajului, etc. 
În 'ce priveşte activitatea gospodărească şi economică de la Centrul epar- 
hial şi parohii s-a relevat zidirea unor biserici noi cum sint cele din paro- 
hiile Lovrin, Timişoara-Freidorf, Bunea Mare, Berini, Bencecul de Sus, 
repararea sau restaurarea bisericilor din alte parohii, pictarea bisericilor 
din parohiile Iaz, Rusca Montană, Turnu Ruieni, Zerveşti din protopopia- 
tul Caransebeş, Bogodinţ şi Mercina din protopopiatul Oravița, Bocşa Ro- 
mână II, Cuptoare, Secu şi Soceni din protopopiatul Reşiţa, Victor Vlad 
Delamarina și filia Pădureni din protopopiatul Lugoj, Bencecul de Jos şi 
Igriş din protopopiatul Timişoara, imprejmuirea unor cimitire parohiale, 
construcția de case parohiale la parohiile Honorici, Jena, Recas, Sosdea, 
Virciorova si Secu, repararea lor la citeva parohii, cumpărarea de case pa- 
rohiale la alte patru parohii, ete. 

După prezentarea raportului general a urmat o pauză în timpul că- 
reia invitații au putut viziona un film documentar privind viaţa religioasă 
și comorile de artă bisericească din Arhiepiscopia Timișoarei şi Caran- 
sebeşului, film realizat de regizorul Iosif Bita. 

În partea a doua a lucrărilor, după dezbaterile în comisiile : bisericeas- 
că, culturală, economică şi de organizare-validare, Adunarea Eparhială s-a 
reunit în plen pentru a asculta şi delibera asupra rapoartelor acestora şi 
asupra proiectelor de hotăriri' prezentate de raportorii fiecărei comisii : 
P. C. Părinte Pavel Bogoevici pentru comisia bisericească, prof. Vasile 
Vărădean pentru comisia culturală, dr. Gheorghe Ciulei pentru comisia 
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economicä si dr. Teodor Dejeu pentru comisia de organizare si validare. 

Pe marginea celor expuse, au luat cuvîntul mai mulţi participanți care 

au adus unele completări şi au propus amendamente pe marginea proiec- 

telor de hotăriri. 

La început deliberările s-au concentrat asupra problemelor adminis- 

trativ-bisericești. Astfel Prea Sfinţitul Episcop-Vicar dr. Timotei Lugo- 

janul a relevat unitatea poporului nostru, în care se înscrie şi Biserica 

Ortodoxă Română ai cărei clerici şi credincioşi au rămas mereu în uni- 

tatea dreptei credinţe de cult şi organizare. În continuare a subliniat rolul 

organelor eparhiale şi parohiale, necesitatea îmbunătăţirii activităţii lor. 

Aceleaşi aspecte le-a evidenţiat P. On. Părinte Victor Toldi care s-a re- 

ferit în plus la familia preotului si rolul ce-i revine în desfășurarea vieţii 

parohiei. Dr. lancu Feneşan a accentuat misiunea familiei şi datoria cin- 

stirii înaintaşilor. Dr. luliu Pora s-a oprit mai îndelung asupra îndato- 

ririlor de ordin social care revin preoţilor. Colaborarea preotului cu orga- 

nele parohiale, cu credincioşii în general, a fost încă odată recomandată cu 

însufleţire de loan Pascotă care s-a referit şi la necesitatea propovă- 

duirii sistematice a dreptei învățături a Bisericii. 

Pe marginea problemelor puse în discuţie de raportul comisiei cul- 

turale s-au înregistrat numeroase luări de cuvint care au subliniat rezul- 

tatele obţinute în formarea viitoarelor cadre preoțești, ritmicitatea îmbu- 

nătăţită în apariția revistei „Mitropolia Banatului“, tipărirea mai multor 

lucrări în editura mitropolitană, dotarea tipografiei cu noi utilaje moder- 

ne, proiectul construirii unui nou imobil pentru tipografie, îndrumarea 

clerului în conferințele preoţeşti, grija pentru fondul arhivistic şi pentru 

bunurile care fac obiectul patrimoniului cultural naţional, etc. Dr. Teo- 

dor Dejeu în cuvîntul său a apreciat activitatea depusă la Seminarul 

teologic din Caransebeş şi a propus să se acorde atenţie sporită Şcolii de 

cîntăreți bisericeşti. P. On. Părinte loan Teodorovici a remarcat modul în 

care au fost comemorate evenimentele naționale şi bisericeşti ale anului 

de referinţă, propunînd luarea în considerare pentru viitor a unor eveni- 

mente aniversare legate de trecutul Banatului. Valoroase propuneri au 

fost exprimate de P. On. Părinţi Dimitrie Grama si Ion Racoveanu. Prof. 

dr. Petru Râmmneanţu a sugerat lărgirea activității Cercului de studii or- 

ganizat la Centrul eparhial în direcția cercetării tezaurului culturii româ- 

nești. Asupra unor probleme referitoare la cîntarea bisericească a luat 

cuvîntul prof. Vasile Vărădean. 

Activităţile economice și gospodărești au format şi ele obiectul inter- 

venţiei mai multor vorbitori. Astfel arh. Sorin Moldovan a insistat asupra 

sarcinilor ce decurg din prevederile noului proiect de plan financiar pe 

care îl consideră realist şi întocmit judicios. Alte luări de cuvint au pus 

în evidenţă necesitatea dezvoltării serviciului tehnic, urmărirea şi îndru- 

marea lucrărilor de investiţii, respectarea cu strictețe a disciplinei finan- 

ciare, etc. 
5 

Ultima categorie de probleme supuse discutiilor au fost cele ale comi- 

siei de organizare si validare, cínd s-a procedat la completarea Consiliului
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Eparhial prin prof. Dimitrie Cusma şi a celor două locuri de reprezentanți în Adunarea Naţională Bisericească prin prof. Vasile Vărădean și arh, Sorin Moldovan. 
| Sfirsindu-se dezbaterile, proiectele de hotăriri ale comisiilor cu amen- damentele rezultind din luările de cuvint, au fost supuse votului. Ele au fost unanim aprobate şi au devenit astfel hotäriri aplicative în viitorul an. Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a invitat apoi la cuvînt pe re- prezentantul Departamentului Cultelor. 

Epuizindu-se ordinea de zi, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a mulțumit participanţilor pentru contribuția adusă la buna desfășurare a lucrărilor sesiunii. Apreciind ca pozitive înfăptuirile din anul 1977, a &x- primat nádejdea cá deciziile adoptate vor contribui la obtinerea de noi re- zultate ín viitor. Totodatá a subliniat sprijinul de care Arhiepiscopia Ti- misoarei si Caransebesului s-a impärtäsit din partea forurilor superioare bisericesti aducind multumiri Sfintului Sinod, personal Prea Fericitului Patriarh Iustin. De asemenea a evidenţiat deosebita solicitudine a auto- rităților statului, Departamentului Cultelor și organelor locale, aducîn- du-le prinos de recunoştinţă şi asigurări de sinceră loialitate. În fine, Înalt Prea Sfinţia Sa a pus în lumină aportul adus de preoții, monahii si cre- dinciosii eparhiei cärora, aga cum remarca pe bunä dreptate, se datoreazä numeroasele si pozitivele realizări obținute. Lor le-a transmis prin inter- mediul membrilor Adunării Eparhiale calde mulţumiri însoţite de felici- tări pentru apropiatele sărbători Și urări pentru noul an, după care a de- clarat închise lucrările sesiunii. 
A urmat un dejun oficial la care au luat parte membrii Adunării Epar- hiale, personalul cu munci de răspundere de la Centrul Eparhial, proto- popii și invitaţi. Pe parcursul mesei au luat cuvintul: preot Alexandru Bălaș, președintele Casei de Ajutor Reciproc, P. On. Părinte dr. Teodor Voştinariu, preot Ioan Blaj, consilier administrativ și P. C. Părinte prof. Dorin Jacotă, directorul Seminarului teologic. Tuturor le-a răspuns Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae toastînd pentru conducerea Bisericii şi statului, pentru fericirea şi prosperitatea poporului român. 
Astfel s-a încheiat sesiunea Adunării Eparhiale din anul 1977 bogată în satisfacţii pentru realizările înregistrate şi promițătoare de noi succese in viitor. 

SFINȚIRE DE BISERICĂ 

Duminică 6 noiembrie 1977 Prea Sfinţitul Episcop-vicar dr. Timotei Lugojanul, însoţit de P. C. Părinte Aurel Miculescu, inspector eparhial, s-a deplasat în parohia Bocşa Română din protopopiatul Reşiţa pentru a sfinţi biserica cu hramul „Sfintul Nicolae“. 
P. On. Părinte Vasile Petrica, protopopul Reşiţei, a întimpinat pe Prea Sfinţia Sa cu un cald cuvint de bun-venit, exprimînd bucuria localnicilor, preoţi şi credincioşi, că importanta lucrare de pictare a bisericii îşi va primi binecuvîntarea meritatä.  
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S-a inconjurat biserica cu citirea Evangheliilor, miruirea si stropirea 
obisnuitä unui asemenea prilej, dupä care a inceput slujba sfintei liturghii 
arhieresti in timpul cäreia, la vremea potrivitä, Prea Sfintia Sa a hiroto- 
nit intru diacon pe candidatul Gheorghe Gosa din Resita si a rostit un cu- 
vint de inväfäturä in care a subliniat rolul picturii bisericesti in manifes- 
tarea sentimentului religios si la innobilarea lui. 

La sfirsitul slujbei, preotul paroh Constantin Milos a N obis- 
nuitul raport evidentiind valoarea lucrärilor realizate. Prea Sfintit Sa i-a 
adus cuvint de apreciere din partea Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Ni- 
colae, atit pentru strädania proprie cit si pentru cea a parohienilor säi. 

INCUNUNAREA UNOR STRÄDANII 

Prin purtarea de grijä a Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae si 
din incredintarea sa, in ziua de 18 decembrie 1977 Prea Sfintitul Episcop- 
vicar dr. Timotei Lugojanul, insotit de P. On. Pärinte Ilie Maier, vicar ad- 
ministrativ, a sävirsit slujba binecuvintärii celor douä biserici din paro- 
hia Visag, protopopiatul Lugoj. Impodobite in urma unor lucräri de re- 
novare, aceste sfinte locasuri au primit pe rivnitorii credinciosi intr-o at- 
mosferä särbätoreascä inältatä prin slujba sfintei liturghii arhieresti sä- 
virsitä in dimineata zilei si a vecerniei in dupä amiaza ei. La ambele sluj- 
be Prea Sfintia Sa a rostit cuvint de invätäturä legat de pericopa evan- 
ghelică a zilei în sensul însemnătăţii duminicii. 

La sfîrşit, preotul paroh Viorel Dumitrescu a prezentat un scurt ra- 
port asupra situaţiei parohiei şi a mulţumit Înalt Prea Sfinţitului Mitro- 
polit Nicolae pentru părinteasca grijă şi pentru delegarea episcopului-vicar 
pentru împlinirea celor rînduite spre bucuria tuturor. 

SLUJIRE ARHIEREASCĂ LA BOCȘA MONTANĂ 

Duminică 13 noiembrie 1977, din încredințarea Chiriarhului, Prea Sfin- 
titul Episcop-vicar dr. Timotei Lugojanul a cercetat parohia Bocşa Mon- 
tană din protopopiatul Reşiţa. La sosire a fost intimpinat cu un cuvînt 
ocazional de către P. On. Părinte Vasile Petrica conducătorul protopopia- 
tului Reșița, împreună cu un sobor alcătuit din preoți şi diaconi. 

În timpul liturghiei arhiereşti ce a urmat, la momente potrivite, Prea 
Sfinția Sa a hirotesit întru iconom pe P. C. Părinte Nicolae Bocşan de la 
parohia Reşiţa Montană şi a rostit cuvîntul de învăţătură în care a stäruit 
asupra adevăratului sens al milosteniei, cum şi asupra conţinutului creş- 
tin al acestei virtuți. 

După otpust, preotul paroh Trăilă Gherga a prezentat obişnuitul ra- 
port de activitate referindu-se la felul cum se desfăşoară viața bisericeas- 
că din parohie şi a apreciat strădaniile obștii ortodoxe din această parohie. 

La sfîrşit, la casa parohială a avut loc o agapă la care au participat 
pe lîngă ierarh şi însoțitori, membrii ai consiliului parohial, soborul preo- 
ților, credincioși.
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VIZITE CANONICE 

Potrivit datinii, in prima duminicä dupä Anul Nou, Inalt Prea Sfin- 
titul Mitropolit Nicolae însoţit de P. On. Părinte Ioan Blaj, consilier epar- 
hial, a descins în parohia Lugoj unde, în biserica cu hramul „Adormirea 
Maicii Domnului“ a oficiat sfinta liturghie arhierească înconjurat de un 
sobor de preoţi și diaconi. La vremea predicii, Înalt Prea Sfinţia Sa a îm- 
părtăşit credincioşilor un ales cuvint de învăţătură în care, relevind im- 
portanta sărbătorilor de la sfîrșit, respectiv început de an, a insistat asupra 

trăirii lor în adevăratul înţeles creștin şi ortodox. 
Recepţia şi agapa oferite de preoții şi credincioșii parohiei a fost un 

nou prilej de a-l avea în mijlocul lor pe Întiistătătorul eparhiei care s-a 
întreținut mai pe larg cu aceștia. 

În aceeași zi, din încredințarea Chiriarhului Prea Sfinţitul Episcop- 
vicar dr. Timotei Lugojanul a slujit liturghia arhierească în biserica a 
doua din parohia Oraviţa-Română. În cadrul slujbei Prea Sfinţia Sa a 
tilcuit evanghelia zilei în sensul lămuririlor asupra începutului activităţii 
publice a Mîntuitorului şi lumina acesteia, care se răsfringe peste întrea- 
ga viaţă a Bisericii de-a lungul veacurilor. La aceeași sfintă slujbă, din 
înaltă încredințare, Prea Sfinţia Sa a hirotesit întru iconom trei preoţi din 
cuprinsul protopopiatului cu o lungă şi bogată activitate în ogorul Domnu- 
lui. Aurel Mihailovici de la parohia Sasca, Pavel Bogoevici de la parohia 
Bănia și Gheorghe Pleavă de la parohia Comoriîşte. 

O agapă frăţească a urmat slujbei, la oficiul parohial, în numele celor 
hirotesiți exprimând cuvenitele mulțumiri P. C. Părinte Gheorghe Pleavă. 

NOI HIROTONIŢI 

Beneficiind pe purtarea de grijă a conducerii eparhiei, de bunăvoința 
Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae și Prea Sfinţitului Episcop-vicar 
Timotei Lugojanul, în ultimul timp au primit darul preoţiei următorii : 

loan Postelnicu, licenţiat al Institutului teologic universitar din Sibiu, 
a fost hirotonit diacon în 4 septembrie 1977, pe seama catedralei mitropo- 
litane din Timişoara ; 

Afilon Bălu, absolvent al Seminarului teologic din Caransebeş, a fost 
hirotonit preot în 3 noiembrie 1977 pentru parohia Cladova protopopiatul 
Făget ; 

Marinel Davidescu, absolvent al Seminarului teologic din Caransebeș, 
a fost hirotonit diacon în 3 noiembrie 1977 pe seama catedralei mitropo- 
litane din Timişoara ; | 

Vasile Costin, absolvent al Seminarului teologic special de la Curtea 
de Argeş, a fost hirotonit preot în ziua de 5 noiembrie 1977 pentru paro- 
hia Drinova, protopopiatul Făget ; 
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Gheorghe Goșa, absolvent al Institutului teologic universitar din Si- 

biu, a fost hirotonit diacon în ziua de 6 noiembrie 1977 pe seama biseri- 

cii din parohia Reșița Română II] ; 
Ioan Jurj, absolvent al Seminarului teologic din Caransebeș, a fost 

hirotonit preot în ziua de 7 noiembrie 1977 pentru parohia Cliciova, pro- 

topopiatul Făget ; 
Fiu Neamţu, absolvent al Seminarului teologic din Caransebeş, a fost 

hirotonit preot în ziua de 8 noiembrie 1977 pentru parohia Ciudanovifa, 

protopopiatul Oravița ; 
Ioan Volosciuc, absolvent al Seminarului teologic special de la Curtea 

de Argeș, a fost hirotonit preot în 9 noiembrie 11977 pentru parohia Du- 

bești, protopopiatul Făget ; 
Vasile Sbera, absolvent al Seminarului teologic special de la Curtea 

de Argeş, a fost hirotonit preot în ziua de 12 noiembrie 1977 pentru paro- 

hia Dragșina, protopopiatul Timişoara ; 
Viorel Novăcescu, absolvent al Institutului teologic universitar din 

Sibiu, a fost hirotonit preot în ziua de 14 noiembrie pentru parohia Balinţ, 

protopopiatul Lugoj ; 
Cornel Cocârlă, absolvent al Institutului teologic universitar din Si- 

biu, a fost hirotonit preot în ziua de 15 noiembrie 1977 pentru parohia 

Gavojdia, protopopiatul Lugoj ; 
Ioan Havasi, de la Institutul teologic universitar din Sibiu, a fost hi- 

rotonit diacon în ziua de 15 noiembrie 1977 pe seama catedralei mitropo- 

litane din Timişoara ; 
Ioan-Dumitru Georgescu, absolvent al Seminarului teologic special de 

la Curtea de Argeş, a fost hirotonit preot în 7 decembrie 1977 pentru pa- 

rohia Gherman, protopopiatul Deta ; 
Simion Petruţ, licenţiat al Institutului teologic universitar din Sibiu, 

a fost hirotonit preot în 8 decembrie 1977 pentru parohia Bobda, protopo- 

piatul Timişoara ; 
Vasile Grecu, absolvent al Seminarului teologic special de la Curtea 

de Argeş, a fost hirotonit preot în 9 decembrie 1977 pentru parohia To- 

mești, protopopiatul Făget ; 
Dorin Aiușeriu, licenţiat al Institutului teologic universitar din Sibiu, 

a fost hirotonit preot în 28 decembrie 1977 pentru parohia Domașnea, 

protopopiatul Caransebeş ; 
Tiberiu Nicoli, licenţiat al Institutului teologic universitar din Sibiu, 

a fost hirotonit preot în 29 decembrie 1977, pentru parohia Ciacova, pro- 

topopiatul Deta ; 
Nicolae Erja, absolvent al Seminarului teologic special de la Curtea 

de Argeş, a fost hirotonit preot în 31 decembrie 1977 pentru parohia Bă- 
răteaz, protopopiatul Timişoara ; 

Gheorghe Petrașcu, licenţiat în Teologie a fost hirotonit preot în 10 
ianuarie 1978 pentru parohia Cărpiniș, protopopiatul Timişoara ; 

Doru Prejneanu, absolvent al Seminarului teologic special de la Curtea 
de Argeş, a fost hirotonit preot în 11 ianuarie 1978 pentru parohia Bul- 
găruș, protopopiatul Timişoara şi



308 Mitropolia Banatului 
  

Dimitrie Cornean, de la Institutul teologic universitar din Sibiu, a fost 
hirotonit preot in 12 ianuarie 1978 pentru parohia Șopotul Nou, protopo- 
piatul Oraviţa. 

EXAMEN DE CAPACITATE 

Sesiunea de toamnă a examenului de capacitate preoțească pentru 
candidații din Arhiepiscopia Timişoarei și Caransebeşului s-a ţinut la 
Centrul eparhial în zilele de 23 şi 24 noiembrie 1977, în faţa Sinodului 
mitropolitan. 

Deschizind sesiunea printr-un cuvînt ocazional. Înalt Prea Sfinţitul 
Mitropolit Nicolae al Banatului a salutat prezenţa Prea Sfinţitului Episcop 
Visarion al Aradului, Prea Sfinţitului Episcop-vicar Timotei Lugojanul, 
Prea Sfinţitului Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul, precum si a co- 
laboratorilor din comisia examinatoare, urînd apoi reuşită deplină can- 
didatilor. 

Dupä prestarea probelor regulamentare, scrise si orale, Inalt Prea Sfin- 
țitul Mitropolit Nicolae a anunțat promovarea a 23 de candidați din cei 26 
înscrişi, după care Prea Sfinţitul Episcop Visarion în numele Sinodului 
mitropolitan, a felicitat pe cei reușiţi, arătînd că strădania conducerii bi- 
sericeşști pentru o pregătire superioară a clerului obligă pe toti la o lucra- 
re pe măsura acesteia. A dat totodată îndrumarea de a spori neîncetat cu- 
noştințele pentru o reușită deplină în misiunea lor. 

„_„ Din partea celor ce s-au prezentat la examen a vorbit P. C. Părinte 
Lucian Idomir arătînd că toţi s-au sîrguit să se pregătească în aşa chip 
incit să dovedească conştiinţa misiunii ce o au, asigurînd Înalţii Ierarhi 
de respectul filial şi strădania de-a face lucrătoare în viață cunoştinţele 
agonisite. 

CONFERINŢE PREOȚEȘTI 

Potrivit îndrumărilor Sfîntului Sinod, a doua conferinţă administra- 
tivă din anul 1977 s-a ţinut în luna octombrie şi a dezbătut tema : „În- 
tărirea disciplinei clerului potrivit sfintelor canoane si legiuirilor actuale 
ale Bisericii Ortodoxe Române“. Au prezentat referate următorii preoţi : 
loan Teodorovici la Caransebeș, Găitin Grecu la Deta, Iulian Oprişoni la 
Făget, Aurel Lazăr la Lugoj, Traian Mihailovici la Oraviţa, Petru Lupșa 
la Reşiţa şi dr. Traian Coşeriu la Timişoara. 

Discuţiile pe marginea referatelor au avut un caracter practic, ele 
subliniind aspecte concrete legate de modul cum preoţii respectă disci- 
plina proprie calităţii lor. 

În concluzii delegaţii chiriarhali au evidenţiat datoria preoților de 
a premerge cu exemplul bun în toate, ţinuta morală, corectitudinea şi ca- 
racterul integru de care trebuie să dea dovadă slujitorii altarelor, morali- 
tatea familiei preotului, îndeplinirea la timp şi cît mai corespunzător a 
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serviciilor divine, permanenta prezenţă în parohie ... etc. 
În încheiere s-a făcut apel la îmbunătăţirea disciplinei preoțești, pen- 

tru binele şi mulţumirea credincioşilor, pentru prosperarea Bisericii şi 

patriei. 

CINSTIREA ÎNAINTAȘILOR 

Una din îndatoririle noastre importante este cinstirea celor care ne-au 
precedat cu fapta şi cuvintul pe dreptul drum al slujirii Bisericii şi popo- 
rului. Între cei vrednici de amintire se numără protopopul dr. George Po- 
povici (1862—1927) şi preotul Iosif Tempea (1836—1927) din Lugoj de la 
moartea cărora s-au împlinit 50 de ani. 

Dr. George Popovici a fost protopop al Lugojului, membru al Acade- 
miei Române, autorul unei vaste istorii a Banatului (1904) precum si a 
altor lucrări istorice şi omiletice. El a depus o lăudabilă activitate patrioti- 
că militind pentru înfăptuirea unităţii statului român, cauză care şi-a vă- 
zut încununarea la 1 decembrie 1918. 

Preotul Iosif Tempea a fost profesor de teologie la Caransebeş, profe- 
sor de limba română la Timişoara, şi apoi la Lugoj unde redactează, între 
1880—1881 „Deşteptarea“, prima gazetă românească din acest oraş. A fost 
de asemenea autor al unui apreciat manual de retorică și dramaturgie. 

Pentru ambii înaintaşi, duminică 18 decembrie 1977, în bisericile din 
Lugoj s-a oficiat cuvenitul parastas. 

Cuviîntările comemorative au fost rostite de P. On. Părinte Liviu Liuba 
la biserica cu hramul „Adormirea Maicii Domnului“ şi P. C. Părinte Vasile 

Muntean la biserica cu hramul ,Pogorirea Sf. Duh“ şi P. C. Părinte Traian 
lorghi la capela din cimitir. 

Tot cu acest prilej, după liturghia zilei, s-a oficiat panahida mică la 
mormîntul fiecăruia. Au participat credincioşi şi credincioase din loca- 
litate. 

În aceeași parohie, duminică 15 ianuarie 1978 s-a făcut pomenirea dr. 
Valeriu Braniște (1869—1928) — ziarist de prestigiu, conducătorul ziarului 
„Dreptatea“ din Timişoara (1894—1898) şi a ziarului „Drapelul“ din Lu- 
goj (1901—1920), care a facilitat pentru unirea din 1918, cum si pe tärim 
cultural și bisericesc, fiind ales şi membru al Academiei Române. 

Din încredințarea Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae, Prea Sfin- 
țitul Episcop-vicar Timotei Lugojanul a descins în parohie asistind la sfin- 
ta liturghie oficiată în biserica cu hramul „Adormirea Maicii Domnului', 
iar la parastas a rostit cuvîntul comemorativ, evocînd figura şi activita- 
tea celui dispărut. 

În biserica doua a vorbit P. C. Părinte Vasile V. Muntean, iar la ca- 
pela din cimitir P. C. Părinte Vasile A. Munteanu. 

După sfinta liturghie, la mormîntul dr. Valeriu Branişte s-a oficiat 
obișnuita panahidă mică, la care a asistat şi Prea Sfinţitul Episcop-vicar 
Timotei, înconjurat de preoţi şi credincioșii parohiei.
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DECESE 

Sabin Evuţian, fost membru al Adunării Eparhiale, s-a stins din via- 

ță în Timişoara la data de 25 septembrie 1977. Născut în 1889 la Pecica, 
şi-a făcut studiile medii şi liceale la Brad și Brașov, după care urmînd 
Facultatea de ştiinţe naturale și geografie a devenit profesor. În această 
calitate a funcţionat la Şcoala normală din Caransebeş (1911—1913) la 
Școala normală din Arad (1913—1919) şi la liceul „Traian Doda“ din Ca- 
ransebes (1919—1923). În anul 1923 a devenit inspector şcolar, apoi in- 
spector general şef în Timișoara pînă în 1946 cînd s-a pensionat. 

În perioada înfăptuirii unirii din 1918, a depus o activitate patriotică 
excepțională, fiind unul din cei 1228 delegaţi care la 1 decembrie au ho- 
tărit unirea Transilvaniei cu România. A colaborat la ziarele „Poporul 
Román", „Românul“ şi la alte publicații ale vremii, a condus ca președinte 
asociația „Astra Bănăţeană“ (1937—1947), a alcătuit manuale şcolare pen- 
tru învățămîntul primar ... 

Multe răspunderi ce i s-au încredinţat, dragostea de ţară şi popor, i-au 
dat posibilitatea să se afirme ca „un ziditor de cultură în Banat şi se cu- 
vine ca numele lui să fie înscris pe una din paginile dezvoltării spirituale 
de aici“ (C. N. Mihalache, Un participant la Unirea de la 1 decembrie 
1918 : Sabin Evuţian, în rev. Orizont, serie nouă, an XXVII, nr. 48, 1 de- 
cembrie 1977, p. 3). 

Sabin Evuţian și-a adus contribuţia şi pe plan bisericesc fiind membru 
al unor organe parohiale şi membru al Adunării Eparhiale. Pentru toţi 
care l-au cunoscut și prețuit, el rămîne pildă de împreunare a atașamen- 
tului față de Biserică cu cel față de oameni. 

Preotul pensionar Nicolae Roman, plecat dintre noi la data de 25 no- 
iembrie 1977. Născut la 5 august 1900 in Ritişor a studiat în Lugoj şi a 
urmat cursurile fostei Academii teologice din Caransebeş după care a fost 
hirotonit, slujind în parohiile Bichigi, Zolt, Bucovăţ şi Sînandrei. 

În decursul activităţii sale s-a distins ca un vrednic păstor de suflete, 
dăruit misiunii sale, şi un hamic mînuitor al condeiului. Debutul său pu- 
blicistic a avut loc în anul 1920 cu volumul de versuri intitulat „Psalmi 
Sufletului“. In aceeaşi perioadă, ca elev de liceu la Lugoj și Oraviţa, apoi ca 
student la Caransebeș, a fost inițiatorul şi colaboratorul apropiat al mai 
multor publicații ca : „Zorile“ și „Banatul românesc“ la Lugoj; „Limba 
noastră“, „Banatul“, „Luminătorul“, la Timişoara : „Tara“ și ‚„Täräni- 
mea“ la Oraviţa. Tot în jurul anilor 1920 îl cunoaşte pe Camil Petrescu, 
în trecerea sa de „trei primăveri“ prin Banat, fiindu-i prieten şi coleg de 
redacție la Lugoj și Timişoara (prof. Ion Căliman, Nicolae Roman, în rev. 

Orizont, serie nouă, an XXVIII nr. 48/5101, 1 decembrie 1977, p. 7). 
Apreciat de autoritatea bisericească a fost distins ca iconom stavrofor. 

Prohodirea sa avut loc la Făget în ziua de 27 noiembrie 1977 fiind 

făcută de un sobor de preoţi în frunte cu protopopul locului Doru Milostean 
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care a rostit si panegiricul indätinat. Au participat preoţi şi credincioşi 

din Făget, Bichigi, Zolt şi Bucovăţ, membrii familiei. 

Protopopul pensionar dr. Nicolae Iorgovan, a trecut la cele veşnice 

în ziua de 31 decembrie 1977 în municipiul Reşiţa. 
S-a născut la 17 iulie 1894 în Corneşti, jud. Timiş. A urmat şcoala 

elementară din satul natal, apoi liceul în Timişoara şi Academia teologică 
din Arad. A studiat ştiinţele juridice la Facultatea de drept din Cluj şi 
Budapesta, obţinînd titlul de doctor în drept. 

A fost hirotonit în anul 1926 slujind ca preot la Sînnicolaul Mic pină 
în anul 1940 cînd s-a transferat la Bocşa Montană, conducind şi protopo- 
piatul de aci. În 1959 a trecut la parohia Reşiţa Română II unde a func- 
ționat pînă în 1964 cînd s-a pensionat. 

A fost membru al Adunării Eparhiale. Pentru meritele sale a fost dis- 
tins iconom stavrofor. 

Corpul neînsufleţit a fost depus în biserica parohială din Bocşa Mon- 
tană şi prohodit în 3 ianuarie 1978 de un sobor de preoţi, în prezenţa Prea 
Sfinţitului Episcop-vicar Timotei Lugojanul care a exprimat regretele con- 
ducerii bisericeşti, a evidențiat meritele şi calitățile defunctului si a adre- 
sat îndureratei familii cuvînt de compasiune. 

_ Înhumarea s-a făcut în cripta familiară din Bocşa Montană pe ulti- 
mul drum fiind condus de toţi cei care l-au cunoscut şi apreciat.



EPISCOPIA ARADULUI, IENOPOLEI SI HALMAGIULUI 

ANUL NOU LA REȘEDINȚA EPARHIALĂ 

În ziua de 1 ianuarie a.c., la reşedinţa episcopală din Arad, într-un 
cadru festiv, un număr de preoţi și credincioși au venit să felicite, cu oca- 
zia Anului Nou, pe Prea Sfinţitul Episcop Visarion şi pe Prea Sfinţitul 
Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul. 

Din partea celorlalte culte au fost prezenţi : preotul Ostoici Dragutin, 
conducătorul protopopiatului ortodox sirb şi preotul Naidan Svetozar, paro- 
hul sîrb din Arad-Gai ; mons. Francisc Olah, protopopul romano-catolic 
al Aradului, dl. Baruch Lerner rabinul comunităţii evreieşti din Arad, 
pastorul Petru Dani parohul Bisericii evanghelice şi pastorul Iosif Gânezi, 
protopopul Bisericii reformate. 

Din partea clerului ortodox român protopopul Aradului Traian Ga- 
vrilă a rostit o alocuţiune. 

Prea Sfinţitul Episcop Visarion a mulţumit celor prezenţi urindu-le 
la rîndu-i aceleaşi doriri de bine și arhiereşti binecuvîntări. 

Prea Sfinţitul Arhiereu-vicar Gherasim a rostit, de asemenea, un cu- 
vînt de mulțumire și de bune urări. 

Cei doi ierarhi s-au întreținut apoi cu toţi participanţii, în cadrul 
unei agape ce a avut loc în sala de festivități a reședinței episcopale. 

SFINȚIRE DE BISERICĂ 

Între Simeria şi Simeria Veche, pe şoseaua Haţeg-Petroşani se află 
comuna Băcia, iar de aci, spre stinga, respectiv în dreapta Streiului, se 
află filia Petreni. 

Numele de Petreni vine de la faptul că aici se găsește piatră tare din 
care localnicii făceau pietre de moară. 

Aci, pe data de 6 noiembrie 1977 a descins, ca delegat al Prea Sfin- 
țitului Episcop Visarion al Aradului, Prea Sfinţitul Arhiereu-vicar Ghe- 
rasim Hunedoreanul însoțit de P. C. Părinţii Victor Biliboacă, arhidiacon 
Teodor Băbuţia şi diacon Vasile Vaida de la Centrul eparhial Arad, pentru 
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a tirnosi biserica din loc reparatä si zugrävitä corespunzätor. 
Cuvintul de bun venit a fost rostit de P. On. Pärinte Avram Petric, 

protopopul Orästiei. Dupä ce a räspuns intimpinärii, Prea Sfintia Sa a 
implinit actul tirnosirii cu toate cele legate de tipicul unei asemenea 
rindueli. 

A urmat liturghia arhiereascä in cadrul cäreia, Prea Sfintitul Ghe- 
rasim a hirotonit intru diacon pe tinärul Alexandru Faur si intru preot pe 
diaconul Mircea Pop si a hirotesit intru iconom pe preotul Miron Dan, 
parohul locului. 

Predica a fost rostitä de P. On. Pärinte Avram Petric care, aprofun- 
dind textul de la Galateni 6, 10, s-a referit la valoarea timpului in cres- 
tinism. 

La sfirsitul sfintei liturghii parohul locului, P. C. preot Miron Dan a 
prezentat obisnuitul raport de activitate, în care a făcut şi un scurt istoric 
al bisericii din Petreni de la construirea ei în anul 1907 şi pînă în prezent. 

Au fost pomeniţi ctitorii acesteia şi s-au adus mulțumiri donatorilor, 
familiei dr. Petru Groza care a donat clopotele, dintre care, doamna Lucia 
(Groza) Proşteanu a fost prezentă la această sărbătoare a petrenilor. 

A vorbit apoi Prea Sfinţitul Arhiereu-vicar Gherasim Hunedoreanul 
care, transmitind binecuvintärile Prea Sfintitului Visarion al Aradului, a 
apreciat credinta si jertfelnicia credinciosilor din Petreni cum si pe cea a 
donatorilor, a tuturor celor care au contribuit la edificarea, mentinerea in 
timp şi renovarea bisericii. Pretioase sfaturi si indemnuri au fost date apoi 
noilor hirotoniți, pentru o cît mai adevărată viaţă religioasă a acestora şi a 
celor încredinţaţi spre pästorire. 

O agapă oferită de consiliul parohial a încheiat această zi de praznic, 
prilej cu care au fost evidenţiate din nou unitatea spirituală şi din tot- 
deauna a credincioşilor ortodocși români din aceste locuri şi din întreaga 
țară. 

PLECAT DINTRE NOI 

Zaharia Stanciu, preot protesor, a încetat din viaţă în ziua de 20 apri- 
lie 1977. Născut la 20 decembrie 1892, după terminarea studiilor a fost 
preot, protopop în Orăştie. 

A fost prohodit de un sobor de preoţi avind în frunte pe Prea Sfinţi- 
tul Episcop dr. Vasile Coman al Oradiei care a şi parentat pe decedat. 

Au mai vorbit P. On. Părinte Avram Petric, protopopul Orăştiei, preo- 
tul Roman Medrea, iar din partea foştilor elevi P. On. Părinte prof. dr. 
Nicolae Neaga din Sibiu şi ing. Ion Dobrescu. Vorbitorii au evidenţiat ca- 
lităţile şi realizările de-o viaţă a celui răposat şi au exprimat regretul si 
compasiunea lor familiei îndurerate. 

10) — Mitropolia Banatulu:



PREZENTĂRI Bi 

I. D. SUCIU, Monografia Mitropoliei  Ba- 
natului, Precuvintare de Înalt Prea Sfin- 
titul Nicolae Corneanu, Miitropolitul Bana- 
tului, Editura Mitropoliei Banatului, Timi- 

soara, 1977, 316 pp. 

Am avut, de-a lungul a patru decenii, pri- 
lejul să prezint în publicaţiile eparhiale 
(Foaila Diecezană, Altarul Banatului, Bise- 
rica Bănăteană, Mitropolia Banatului) şi in 
alte publicaţii aproape toate lucrările apă- 
rute în acest răstimp, care au tratat, par- 
țial sau global, istoricul Bisericii bănățene 
şi sal instituţiilor ei. După fiecare lucrare 
aşteptam ca următoarea să fie „opera cea 
mare“, preconizată cu atita patos în anul 

1865 de episcopul loan Popasu, cum amin- 

team şi în precedenta recenzie la „Mănăstiri 

din Banat“ de 1. B. Mureşianu. 

Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae îm- 

plinește, după mai bine de un secol, dorin- 

ţa exprimată în condiţiile istorice de la în- 

ceputul unei noi ere în viața Bisericii ba- 

nätene, de intiiul episcop romän al Caman- 

sebeşului. Înalt Prea Sfinţia Sa „a căutat" 
(ipse dixit) şi a găsit specialistul care să 
scrie cu „deplinătate istoria Bisericii“. Hic 

erat in votis! (Horaţiu). 

Recunoscători Înalt Prea Sfinţitului Mi- 
tropolit, inițiatorul și sprijinitorul, si isto- 
ricului I. D. Suciu, autorul, întîmpinăm cu 

indrituitä satisfacţie evenimentul editorial 
1977: Monografia Mitropoliei Banatului. 

Dar lucrarea este mai mult decât un act 
de pietate față de dorinţa înaintaşilor. Este 
un act de cultură, o necesitate pentru noi, 

cei din acest veac. 

Desăvîrșind preocupările mai vechi, au- 
torul realizează o carte sobră, de o metodă 
severă, dar nu rigidă, ci patetică si vie. O 
carte care nu se limitează la o simplă în- 
registrare de date și documente de arhivă, 
nici chiar la o expunere sistematică a aces- 

tora. O carte „de pasiune“, de angajare to- 
tală, morală și intelectuală, pentru a des- 

coperi şi redescoperi traiectoria și dimen- 
siunile trecutului sub luminile veacului nos- 
tru. O carte menită să ilustreze măsura ca- 

BLiIi OG RA FI CE 

pacitäfii si condiţiilor de cercetare exis- 
tente în ţara și în eparhia noastră. 

Deși opţiunea autorului înclină constant 
spre o expunere fără ostentaţie, cu argu- 
mente bine cumpănite, cu concluzii preg- 
nant formulate, de o limpezime remanca- 
bilă, surprindem totuși, în această carte, 
destule atitudini mai puţin, aş zice, cazaoni- 
ce faţă de unele probleme, ceea ce, de- 
sigur, nu-i dăunează. Dimpotrivă ... Autorul 
realizează o sinteză de factură nouă, orien- 
tată spre concepţiile fundamentale ale unei 
noi ere istorice, ale unei noi umanităii, la 
nivelul altor afirmării contemporane. 

Întemeiat pe un vast material edit și in- 
edit, autorul se remarcă prin gîndirea is- 
torică, prin formularea temerară a opinii- 

lor şi ordonarea lor într-un sistem unitar, 
cu vădite tendinţe de simplificare şi esen- 

țializare. 
Nu putem trece peste esenţiala remarcă 

pe care o face Înalt Prea Sfinţitul Mitro- 
polit Nicolae in „Precuvintare“ cu privire 

la concepţia fundamentală a cărţii, la co- 
ordonatele pe care ea a fost construită 

„Descriind fapte şi oameni, instituţii si a- 
sezäminte, credinte şi datini, realizări ma- 
teriale şi spirituale, fiecare puse la locul şi 
în contextul propriu, ne sînt tilcuite vre- 
mi şi epoci care aparţin deodată istoriei 
poporului nostru și la Bisericii Ortodoxe 

Române din Banat. Într-adevăr, relatarea 
vieţii bisericești a ortodocşilor români din 
Banat apare în acest volum, aşa cum a şi 
fost de-a lungul veacurilor, organic ega- 

tă de evoluţia în timp a întregului popor 
și a Bisericii Ortodoxe Române, luată în 
totalitatea ei. Au existat fără doar şi poa- 

te factori istorici şi geografici, de cultu- 
ră și civilizaţie care au imprimat vieţi bi- 

sericești din Banat elemente specifice, ca 
de altfel și în Ţara Românească, Moldova, 
Transilvania, etc. Trecînd însă peste ase- 
menea trăsături individuale și încercînd să 
privim dincolo de aspectul lor exterior, vom 
găsi acelaşi fond comun neamului nostru 

de pretutindeni și de totdeauna. Înfățșînd 
deci istoria Bisericii ortodoxe române din 
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Banat, autorul are mereu in vedere intrea- 

ga Bisericä din care credinciosii bănăţeni 

au făcut şi fac parte, întregul popor că- 

ruia ei aparţineau şi aparțin în această la- 

tură de pămînt strămoșesc“ (pag. 4). 

Prin ceea ce are mai caracteristic, teme- 

rar și nou, cartea se înscrie în circuitul de 

valori care, ridică istoriografia bănăţeană 

la nivelul celei naţionale. 

Autorul este bine cunoscut în eparhia 

noastră prin numeroase şi valoroase studii 

de istorie bănăţeană de-a lungul a patru 

decenii, din care menţionăm: Literatura 

bănăţeană de la început pînă la unire 

(1582—1918), Timișoara, 1940 ; Nicolae Tincu 

Velia (1816—1867), viața şi opera, Bucu - 

reşti, 1945; Revoluţia de la 1848—1849 în 

Banat, Bucureşti, 1968; Studii în diferite re- 

viste precum şi revista mitropolitană. 

O bună parte din materialul documen- 

tar, sintetizat în Monografia Mitropoliei Ba- 

natului, a fost studiat și publicat in aces- 

te lucrări ale autorului, trecînd astfel o se- 

veră probă — confruntarea cu cititorii, cu 

timpul. Experienţa îndelungată, intuiţia 

istorică si deosebita rîvnă l-au ajutat pe 

I. D. Suciu să construiască o sinteză ar- 

monioasă, clară şi utilă. 

Originea cronologică a faptelor este res- 

pectată în limita necesarului, dar ponde- 

rea în expunere o au relaţiile dintre eveni- 

mente, dezvoltate în timp după legi pe care 

autorui încearcă să le aprofundeze şi obiec- 

iivizeze. Lupta pentru libertate, pentru au- 
tonomie, simbol în care s-au investit gin- 

direa social-politică, sentimentele şi aspira- 

ţiile întregului neam din spaţiul dacic, con- 

stituie „coloana vertebrală“ a cărții. Ipo- 

tezele (frecvente) sînt dezvoltate, în lipsa 

documentelor certe, în concordanță cu rea- 

litatea istorică, evitindu-se cu abilitate co- 

liziunea cu documentele fundamentale 

existente. 

Pentru delimitarea geografică a subiec- 

tului, autorul, după cum însuși precizează, 

adoptă criteriile stabilite de toţi istoricii 

români și străini. Aria geografică a cerce- 

tărilor sale o constituie deci „provincia is- 
torică cuprinsă între Dunăre, Tisa, Mureş 

şi Carpaţi“, adică Banatul așa cum apare 

în conștiința poporului român, aşa cum a 
fost delimitat de istorici și geografi compe- 

tenti. 

Lucrarea incepe cu un capitol special de 

critică a izvoarelor istoriei Bisericii orto- 

doxe române din Banat, pornind de la con- 

statarea că „„puţinele monografii care s-au 
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întocmit, în majoritatea cazurilor, cu unele 
excepţii onorabile, au pornit de la premize 
false, bazindu-se pe documente sau fapte 
ce n-au existat sau au fost greșit interpre- 
tate și în acest caz au ajuns la concluzii 
eronate, departe de adevărul istoric“ (p. 5). 
„Biserica ortodoxă română din Banat este 
tratată în mod sumar şi inexact deşi în 
această provincie se constată neîntrerupt 
continuitatea vieţii creştine a populaţiei 

daco-romane pînă în secolul al XII-lea“ 

(p. 6). 

Critica izvoarelor este, de fapt, o inevi- 

tabilä confruntare într-o anume etapă, între 
nou şi vechi, condiţie esenţială a progresu- 
lui. Prin această confruntare se efectuează 

o sumară operaţie de selecţie a valorilor, 

în care se conturează concepţia fundamen- 

tală a autorului, grăbit a ieşi dintr-un con- 

text general depășit. În ultimă analiză, cri- 
tica proiectată asupra lucrărilor anterioare 

nu surpă nimic din ceea ce a fost temei- 

nic construit. Autorul, cu un subtil discer- 

nămâînt, îndepărtează ceea ce a fost subred 

dînd fragmentelor consistenţă și simetrie, 
pentru ca întreg edificiul să  dobîndească 
o mai mare rezistenţă la uzura vremii. Re- 
examinarea critică a izvoarelor istoriei cu 
mijloacele de azi, cu metodele curente, în 

lumina epocii noastre este, desigur, necesa- 
ră. O impune timpul care macină rezisten- 
ta tuturor operelor şi decantează valorile, 
O cer gnavele mutații în perspectiva asu- 

pna istoriei şi toate „înnoirile“ la care 
este supusă viața noastră, pentru a înlă- 
tura optica simplistă, prejudecățile sau în- 

crederea naivă în texte nestudiate critic. 
Capitolul acesta cuprinde preţioase infor- 

mații pentru cei ce studiază trecutul Bise- 

ricii bănăţene. Este un ghid autoritar prin 

meandrele teoriilor, interpretărilor și devie- 

rilor istorice. În lumina cercetărilor şi con- 
cluziilor mai noi, minuţios şi logic, caustic, 

uneori, autorul supune sintezele şi studiile 

(generale şi locale, române, sîrbe, maghia- 

re) de istorie bisericească unui aspru rechi- 

zitoriu. De un tratament special, prin 'ana- 

lize şi asprimea concluziilor, se bucură tex- 

tele haghiografice care au constituit, ani 

de-a rîndul, false premise pentru unii cer- 

cetători din eparhia noastră, problemă lă- 

murită, cu competenţă, de Dan Simonescu. 

Este cert că nu foloseşte progresul știin- 
țific și prestigiului naţional ridicarea mitu- 

lui la ranqul adevărului istoric. 
S-a spus (şi cu temei) că fiecare epocă 

iși scrie istoria din penspectiva ei şi fieca-
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re reconsideră imaginea tradițională ia tre- 
cutului. Istoricii criticaţi azi au scris în- 
tr-o vreme cînd mitul istoric se putea sub- 
stitui adevărului şi multe probleme se re- 
zolvau pe baza legendelor. Totuși operele 
lor nu pot fi, în totalitate, 'considerate 
„erori“ ale istoriei. Îndepărtînd elementele 
mitice, se pot reţine din ele lucruri preţioa- 
se. Ele oferă un unghi, un sistem de gîndire 
sau repere pentru o atare gîndire. De aceea 
severitatea istoricului I. D. Suciu faţă de 
unii autori pare excesivă, deşi cu prisosin- 
ță ne-a dovedit, în toate lucrările sale, că 

ştie preţui munca înaintaşilor. 
Mai puţin retoric, dar persuasiv, autorul 

ne introduce în condiţia istorică a începu- 
turilor de viaţă creștină. Pornind de la con- 
statarea obiectivă că în Banat s-au făcut re- 
lativ puţine săpături organizate şi că obiec- 
tele paleocreştie cunoscute, discutate şi re- 

discutate de istorici şi arheologi, au fost 
descoperite în mod întîmplător, el este con- 
vins că „viitoarele cercetări arheologice 
sistematice vor aduce multe surprize“. Pe 
baza celor cunoscute în mod cert pînă acum 

se poate totuşi afirma că în veacurile IV-V 

creştinismul era introdus pe întreg terito- 

riul Banatului. 
Cine a introdus creștinimsul în Banat? 

Lectura devine din ce în ce mai palpitan- 

tă, Se surpă teze acreditate, se formulea- 

ză, documentat şi logic, alte teze — Ni- 

ceta de Remesiana n-a convertit la crești- 

nism pe daco-romanii din nordul Dunării, 

zice autorul. În imediata vecinătate a Bana- 
tului, în dreapta Dunării, se aflau, pe timpul 
episcopului Niceta din Remesiana (veacul 
al IV-lea) episcopii bine organizate, ai că- 

ror episcopi „aveau tot un caracter misio- 

nar“ şi care, sigur, întreţineau relații cu 

populaţia din stînga Dunării. „În Banat, 
vecinătatea comunităţilor creştine de la 
Singidunum și Sirmium ne îndreptățește să 
presupunem existența unor creștini izolați 
încă din vremea creştinismului timpuriu 
(...) Prigoanele din dreapta Dunării au in- 
tensificat răspîndirea creștinismului în Da- 
cia, întrucît mulţi creștini spre a scăpa de 
urgia persecuțiilor şi a-şi salva viaţa s-au 
refugiat în stînga fluviului, adică în Banat 
(...) Aici puteau să-și propovăduiască cre- 

dința, să celebreze cultul creştin în comun 
nestingheriţi, în limba lor daco-romană“ 

(p. 31). „După edictul de la Milan din 313, 
cînd religia creştină este admisă, propaga- 
rea ci se face mai intens în masele populare 

dacc-romane, nu prin forță ci prin convin- 
gere, întemeindu-se și primele comunităţi 

creștine care treptat se răspîndesc pe tot în- 
tinsul provinciei“ (p. 32) cum dovedesc si 
urmele paleocreştine. 
„Viguroasă“ logica autorului în interpreta- 

rea acestui capitol, dar, existînd încă opinii 
contradictorii, procesul de încreştinare ne- 
cesită reconsiderări și completări. Ipoteze- 

le emise pînă acum n-au elucidat problema 
care aparţine istoriei naţionale. Autorul în- 
suşi zicea, cum am amintit, că viitoarele 
cercetări vor aduce multe surprize. Istorici 
de prestigiu îl consideră încă pe Niceta din 
Remesiana ca pe misionarul care „a con- 
vertit la crestinism pe daco-romanii de pe 
ambele maluri ale Dunärii, pe goti si bessi. 
El predicä si scrie in limba latiná timp de 
aproape o jumătate de secol ...“ (Const. C. 
Giurescu şi Dinu C. Giurescu, Istoria Româ- 
nilor, Edit. Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bu- 

cureşti, 1975 vol. I, p. 142). 
De la primele indicii paleocreştine au- 

torul trage cu abilitate firul istoriei prin în- 
cilcitele ţesături ale anilor întunecaţi pînă 
la „prima urmă documentară” — Novella 
XI din 14 aprilie 535, prin care împăratul 
Justinian înfiinţează, odată cu prefectura 
de Illiricum, arhiepiscopia Justiniana Prima, 
sub a cărei jurisdicție se aflau şi cele 
două „,cives-uri“ episcopale menționate in 
Novellă, Litterata şi Recidiva (vechea Ar- 

cidava, actuala Vărădia) situate în Banat. 
O problemă care a ispitit mult istoriogra- 

fia bănăţeană o constituie existența unei 
episcopii „Ad Aquae“, amintită în Novella 

lui Justinian, pe care unii istorici au loca- 
lizat-o în Mehadia (Ad Aquae) lîngă Băile 
Herculane. I. D. Suciu, interpretind textul 
Novellei si literatura de specialitate, de- 
monstrează că în amintita Novellă nu este 

vorba de localitatea Ad-Aquae — Mehadia. 
În imperiul roman au fost identificate apro- 
ximativ 120 toponime Aqua, Aquae, Ad 
Aquas. 

Cert rămîne faptul că între 535—731, ar- 

hiepiscopia Justiniana Prima îşi extindea 
jurisdicția în stînga Dunării, în Banat. 

În perioada de expansiune maghiară în 
Banat, istoria se împletește cu legenda. Bi- 
serica bănăţeană, menţinîndu-şi  organiza- 

țiile episcopale, trece sub jurisdicția mi- 
tropoliei autocefale a Ohridei, organizată 
de împăratul bizantin Vasile al Il-lea. Cen- 
trul bisericesc bănăţean se stabileşte în cas- 
trul episcopal al Timișului (Timişoara), aşe- 

zat pe vatra unei localităţi traco-dace. Aces- 
ta se menţine în toate atestările documen- 
tare ca centrul bisericesc, al românilor din 
Banat din veacul al X-lea pînă la 1232, 
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Primele mänästiri atestate documentar in 
aceastä provincie au fost ortodoxe, acapa- 
rate de diferite ordine cälugäresti catoli- 
ce in decursul vremii. Firul istoriei se in- 
tinde prin veacuri, mai viguros sau mai 
firav,  înnădit, dar neîntrerupt. Secolele 
XIII—XIV sînt marcate de încercările apu- 

senilor de a converti la catolicism popula- 
ți ortodoxă din Banat. Documentele vre- 
mi ae vorbesc despre anumite măsuri res- 

trictive asupra ortodoxiei, problemă contro- 
versată în istoriografia noastră. Cu aceeși 
logică, autorul află o rezoluţie plauzibilă şi 
pentru această sensibilă problemă, la care 
totuși s-ar putea formula unele rezerve 

Lipsa atestărilor documentare îl obligă pe 
autor să recurgă la unele „ipoteze care de- 
curg din datele certe ce avem“. Sigur este 
că şi în această perioadă de persecuție își 
continuă existența înfruntînd toate adver- 
sităţile. Centrul ortodox se mută, crede au- 
torul, la Mehadia, apoi, pe timpul episco- 
pului loan din Caffa, în părţile Hunedoa- 
rei. Urme de ierarhie bisericească superioa- 
ră nu avem decît foarte vagi şi imprecise. 

Atestări siqure ne lasă veacurile XIV—XV. 
Episcopatul organizat și recunoscut de căpe- 
teniile statale va apare mult mai tirziu, în 

veacul al XVII-lea, cînd mentalitatea în- 
gustă și intolerantă a feudalismului catolic 
se va modifica sub influența Reformei și 

a intereselor politice (p. 66). 
Viaţa religioasă însă a lăsat urme mai 

multe. Aşa se menţionează mănăstirea Ho- 
doş-Bodrog ca cea mai veche mănăstire ro- 
mânească și, ceda ce-i important, care și-a 
menţinut neîntrerupt existenţa de-a lungul 
veacurilor (p. 71). 

După ce turcii ocupă Timișoara (1552), 
Banatul se împarte în două unităţi adminis- 
trative: Banatul de Caransebeș-Lugoj și 

Pașalicul de Timișoara. Biserica din Banatul 
de Caransebeș-Lugqoj trece sub jurisdicţia 
mitropoliei din Alba-Iulia, înregistrînd in- 

fluenţa reformei, a catolicismului şi a con- 
tra-reformei si un avint al literaturii reli- 
gioase romäne. Biserica din Paşalicul de 
Timisoara trece sub jurisdictia patriarhiei 
din Ipek, avind douä episcopii ortodoxe, la 

Timisoara si la Virset. Titularii acestor epis- 
copii şi un mare număr de preoţi participă 
la răscoala româno-sîrbă antiotomană din 
1594, răscoală sprijinită de Mihai Viteazul 
şi de românii din Caransebeș-Luqoi. 

Uneori episcopiile numite sînt conduse de 
mitropoliți, între care se aminteşte Sf. Iosif 

cel Nou de la Partos. 

Situaţia aceasta durează pînă la 1668 cînd 

Banatul de Caransebeș-Lugoj este cedat im- 

periului otoman si încorporat la Paşalicul 

de Timişoara pină la 1718, cînd întreaga 

provincie este reocupată de imperiul habs- 
burgic. 

Este de remarcat faptul că în urma tra- 

tatului încheiat între Mihai Viteazul şi Si- 
gismund Bathory (20 mai 1595), Biserica or- 
todoxä din Transilvania şi din Banatul de 
Caransebeș-Lugoj este pusă sub jurisdicţia 
mitropolitului din Țara Românească. Auto- 
rul remarcă și neîntreruptele legături cul- 
turale cu Ţara Românească. 

În veacul al XVIII-lea viaţa bisericească 
din Banat se caracterizează prin lupta con- 
știentă şi neîntreruptă pentru dobîndirea ie- 
rarhiei bisericeşti în cadrul imperiului habs- 
burgic și lupta împotriva tendinţelor de 
unire cu Roma. Biserica bănăţeană devine 
loc de refugiu pentru preoţii români din 

Transilvania care s-au opus unirii cu Roma. 
Prin pacea de la Passarovitz (1718), im- 

periul habsburgic anexează Banatul întreg, 
Oltenia și Serbia. Banatul devine ,,domeniu 

de coroană“. Se începe o intensă acţiune de 
industrializare și colonizare cu elemente 
străine. Numeroase sate românești sînt for- 
țate să părăsească vechea vatră şi să se 
retragă în regiuni mai puţin prielnice. Dis- 
locarea populaţiei române s-a făcut în con- 
diții de exterminare (pag. 107). În general, 
„consolidarea stăpînirii habsburgice în Ba- 

nat s-a făcut în condiţii extrem de dure, 
de aceea tot secolul acesta este plin de pro- 

testele românilor împotriva noii dominații. 
Între evenimentele din această perioadă, 

cu grave implicaţi în viața poporului bă- 

nățean, autorul aminteşte si militarizarea 
regiunii de sud a Banatului, prin infiinfa- 

rea în anul 1774 a regimentului valaho-ilir. 
(De fapt militarizarea se înfăptuise anterior 

regimentului valaho-ilir. La 1774 se conto- 

pesc unităţile română si sirbä). Alt eveni- 
ment cu grave urmäri a fost anexarea Ba- 

natului la Ungaria, cu excepţia teritoriului 
regimentelor de graniţă, pînă la 1872, cînd 

administraţia maghiară se extinde şi asupra 

acestui teritoriu. 
Autorul analizează, în continuare, privi- 

legiile acordate sîrbilor de monarhia habs- 

burgică și supunerea eparhiilor noastre (Ti- 

misoara si Virşeţ) ierarhiei siîrbe. Dar aces- 
te localităţi, Timişoara şi Virşeţ, erau încă 

sub dominaţia otomană și aveau episcopi 

numiţi de patriarhia din Ipek. De aceea cei 

doi episcopi, Isaija Djakovit şi Spiridon 
Stibiţa vor fi nevoiţi să stea la Becichere-
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cul Mare si la Caransebes si astfel ajunge 

Caransebesul resedintä de episcopie (P. 110). 

Mäsurile din perioada „despotismului lu- 

minat“, Regulamentul iliric, edictul de to- 

leranţă, etc., au ca urmare întărirea Bise- 

ricii ortodoxe. Situaţia preoţilor din Banat 

se diferenţiază de cea a preoţilor din ce- 

lelalte principate române (p. 121). Se des- 

chid porţile școlilor mai înalte, germane şi 

latine, pentru tineretul român ortodox. Se 

organizează învăţământul confesional, etc. 

Sinteza urmăreşte dezvoltarea vieții biseri- 

cești în complexul de factori economico- 

sociali, instituţionali și culturali, implicind 

personalităţile reprezentative ale poporului 

român, revoluțiile și mișcările populare, eta- 

pe importante în evoluţia istorică, relaţiile 

cu vecinii ... 

Se ridică acum din rîndurile populaţiei 

bänätene o strălucită pleadă, de preoți Căr- 

turari care redeschide lupta de emancipare 

bisericească şi naţională. Este impresionantă 

I"nta acelor generaţii. Temeritatea atitudi- 

nii, obstinaţia, măreția viziunii, le înţelegem 

dacă le raportăm la dimensiunile idealului 

istoric, permanent şi ineluctabil pentru ace- 

le generaţii. La Timişoara, Virset si Arad, 

după o serie de episcopi sirbi, românii cer 

insistent, avîndu-l în frunte pe Dimitrie Ti- 

chindeal, „episcop de neam romän, cu sin- 

cele şi inima română“. Emanciparea Bise- 

ricii este un deziderat major al revoluţiei 

din 1848. La propunerea lui Eftimie Murgu, 

adunarea populară din Lugoi (15/27 iunie 

1848) hotărăşte înfiinţarea mitropoliei orto- 

doxe române a Banatului. Demne de reme- 

morat sînt circularele vicarului general al 

mitropoliei (ales de adunare) Dimitrie Pe- 

trovici Stoichescu. prin care cerea preoti- 

lor „să nu mai pomenească la slujbe nume- 

le împăratului Franz loseph și al episco- 

pului Jivcovit”. În alta cerea ca românii şi 
unqurii să lupte împreună pentru cistiga- 

rea independenţei ... 
Mitropolia Banatului nu s-a înfăptuit a- 

tunci, din cauza înfrîngerii revoluției, dar 

a rămas în programul de deziderate al po- 

porului român din Banat. 
Reînfiinţarea mitropoliei ardelene (24 dec. 

1864), primită cu satisfacţie în Banat, mar- 
chează începutul separării celor două bise- 

rici (română și sîrbă). Alte probleme, alte 

qreutäti, alte conflicte. Împărţirea fondu- 
rilor comune, repartizarea mănăstirilor, a 

fundațiilor culturale, a bunurilor eparhiale, 
a bunurilor din parohiile mixte, sînt pro- 

bleme care angajează personalitățile cele 
mai de seamă ale poporului român. Repre- 
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zentantul autorizat al românilor, în acea 
perioadă, Andrei Mocioni, conştient că fa- 

ță de marile interese politice ale celor două 
națiuni, română şi sîrbă problema separării 
ierarhice constituie un litigiu secundar, se 
adresa opiniei publice: „Trebuie să susfi- 
nem si să cultivăm fără patimä lecäturile 
noastre de frätietate si solidaritate cu acea 
naţiune. Timpul va lămuri referintele si ne 

va împăca interesele reciproce". 
În 1865 se înfiinţează episcopiile ortodoxe 

române din Arad și Caransebeș, sut juris- 
dicţia mitropoliei transilvănene. La Arad 
eparhia era bine organizată, episcopul Pro- 
copiu  Ivacicovici, fiul preotului Andrei 
Ivașcu din Goruia, fiind episcop în func- 
țiune din 1853, dar la Caransebeş „trebuia 

luat totul de la început“. Pe parcursul unui 

sfert de veac, episcopul Ioan Popasu va ase- 

za eparhia pe aceeaşi treaptă cu celelalte 

eparhii. 

Episcopia Timişoarei a rămas încă un de- 

ziderat, şi în această ipostază, trece in vea- 

cul nostru. 
După 1918, se cere înființarea episcopiilor 

Oradea, Cluj şi Timișoara. Se înființează 

primele două. Alte zbateri, alte speranţe, 

alte memorii îndreptate acum spre capita- 

la României întregite, frămîntări despre ca- 

re nu s-a scris îndeajuns. Se inregistrea- 

ză o etapă cu multe aspecte penibile (1932 

--1939), cu lupte intestine, controverse ca- 

re au degenerat, pe care autorul monogra- 

fiei le trece, foarte sumar. Din perspectiva 

depărtării se vor putea aprecia la justa va- 

loare, fără patimi, atitudinile acelora care 

au fost prinși, mai mult sau mai puţin, în 

aceste lupte și controverse. 

Lungul proces, deschis în veacurile tre- 

cute, se încheie abia în anii 1939 (Episco- 

pia Timişoarei) şi 1947 (Arhiepiscopia Ti- 

mişoarei şi Mitropolia Banatului). 

„Rod al unor vechi năzuinţe, Mitropolia 

Ranatului s-a putut realiza, ca formă Su- 

perioară de organizare bisericească în 0a- 
drul Patriarhiei Ortodoxe Române, abia în 

condiţiile create în ultimile decenii” (p. 248). 

Datele importante din istoria Bisericii bă- 

năţene se pot cu mai mare uşurinţă urmări 

(n „cronologia... de la sfîrşitul lucrării 

(pp. 251—256), care include, în ordine cro- 

nologică, şi ierarhii eparhiilor din actuala 

Mitropolie a Banatului. 
Lucrarea mai cuprinde un rezumat în lim- 

ba engleză (pp. 267—278), un indice alfa- 

betic şi 55 planşe cu 81 ilustraţii. Remarca- 

bile sînt şi condiţiile grafice. 
Am citit cartea cu plăcerea cu care am 
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citit şi alte lucrări semnate de I. D. Suciu, 
dar cu un interes sporit. Nu este o lucrare 
care încheie un capitol, o epocă sau o du- 
rată istorică, după ce a exhauriat materia- 
lul documentar. Nici autorul nu emite ase- 
menea pretenţii. Dimpotrivă. Este o carte 
care pune grave probleme, care suscită in- 
teres, dezbateri şi controverse, ca orice car- 
te de început, care deschide căi de acces 
spre negura veacurilor. La o amănunțită 
căutare oricînd s-ar putea semnala unele 
lipsuri, scäpäri, inadvertente, interpretări 
riscante, aprecieri grăbite, unele enunţări 
axiomatice acolo unde mai există semne de 
întrebare, unele „lungimi“ neesenţiale in 
economia cărții, în pofida stilului conden- 
sat, sau parciominia cu care tratează fapte 
ce impuneau, prin implicaţiile lor, spaţii 
mai largi, ş.a.m.d. Conștient de ceea ce a 
realizat, fără reticenţă, cu onestitate stiin- 

țifică, autorul însuși mărturisește, preîn- 

timpinind imputärile, in încheiere: „Nu 

avem pretentia de a fi elucidat toate pro- 
blemele ce le implicä cercetarea indepär- 

tatului şi întunecatului trecut al Bisericii 

ortodoxe române din Banat. Aceasta cu atit 

mai mult, cu cît în lucrarea de faţă se sin- 

letizează pentru prima dată, în mod ştiinţi- 

fic, sub toate aspectele ei, viaţa religioa- 

să a românilor din acest colt al patriei 

noastre. Cercetări viitoare vor fi binevenite 

pentru aprofundarea şi lămurirea unor pro- 

bleme istorice care în stadiul actual al cu- 

noaşterii n-au putut fi tratate decit parţial” 

(p. 249). Dar toate acestea sint neesenfiale 

si proteice si, din respect fatä de ‚intregul” 

bine construit, solid si armonios, credem 

că nu merită să fie etalate și discutate. Ceea 

ce este esenţial şi peren nu mai poate fi 

surpat. Ceea ce trebuia spus, s-a spus, cu 

competenţă, cu răspundere deplină. S-a 

spus şi argumentat esenţialul : continuita- 

tea vieţii bisericeşti din Banat „organic le- 

gatä de evolufia in timp a intregului pOo- 

por si a Bisericii Ortodoxe Romäne luatä in 

totalitate“. Completările, îndreptările se vor 

face prin cercetări meticuloase, în timp, fă- 

rá grabă, căci istoria completă, ferită de 

eTOTI, aşezată pe temelii trainice, nu se poa- 
te realiza fără epuizarea documentelor afla- 
te încă în arhivele interne şi externe, în- 
tregite cu rezultatele și situate în perspec- 

tive mai larcdı. 
A doua carte de anvergurä se va sscrie, 

în orice caz, cu mai multă ușurință, pe fi- 

rul întins de-a lungul veacurilor. 

Prot. dr. Marcu Bănescu 

TIPIC BISERICESC, Editura Institutului Bi- 
blic, București, 1976. 

Între cărțile bisericești întocmite de Sfin- 
ţii Părinţi sau de unele persoane cucernice 

se numără și Tipicul. 
Tipicul (tupikon, tupos) însemnează for- 

mă, chip, normă, regulă şi reprezintă o car- 
te bisericească care cuprinde regulele bine 
întocmite după care trebuie să se săvirşeas- 
că sf. slujbe în tot decursul anului biseri- 
cesc. Leo Allatius numără Tipicul printre 

primele cărţi bisericeşti. 
În primele veacuri au existat mai multe 

Tipicuri care se numeau ktitorikă, după în- 

temeitorii mănăstirilor. 
De fapt rînduiala sfintelor slujbe şi a mo- 

dului de slujire a tost întocmit chiar de 
finţii Apostoli. Prima înfăţişare a regulilor 

după care trebuie săvirșite serviciile divine 
în cursul anului a trebuit să ne fie trans- 
misă de Sf. Apostoli, care apoi s-a ampli- 
ficat odată cu dezvoltarea cultului şi a di- 
feritelor laude bisericeşti. O regulă în acest 

sens avem de la Hariton Mărturisitorul din 

veacul al II-lea, iar în veacul al IV-lea 

avem regulile lui Eutimie şi Teoctist. În 

veacul al VI-lea regulile acestea au fost 

strinse de Sf. Sava, din Palestina, numin- 

du-se Tipicul Sf. Sava. Cu timpul acest Ti- 

pic s-a amplificat cu noi reguli si indru- 

märi si era intrebuinfat in toate mänästirile 

din Palestina. 

În veacul al VII-lea, pe timpul nävälirii 

saracenilor, acest Tipic al Sf. Sava s-a pier- 

dut, însă a fost refăcut de Sf. Sofronie, pa- 

triarhul lerusalimului, care cunoştea pe de 

rost toate regulile cuprinse în Tipicul Sf. 

Sava. 
Tipicul Sf. Sava s-a mai numit şi Tipi- 

cul „studiţilor” fiindcă a fost introdus în 

mănăstirea „Studion” din Constantinopol de 

către Teodor Studitul. El a fost amplificat 

de către Sf. loan Damaschinul, căruia mai 

tirziu i s-au adăugat nişte reguli numite 

„Capetele lui Marcu“, compus de ieromo- 

nahul Marcu, devenit episcop al Idruntului, 

în sec. al IX-lea. În capetele acestea ale 

lui Marcu se dau reguli cu privire la sluj- 

ba unor sărbători, cînd rînduiala acestora 

se împreună cu slujba Învierii sau cu rîn- 
duiala slujbelor din Postul Mare. 

Primul Tipicon al Sf. Sava s-a tipărit la 
noi în mănăstirea Neamţ în 1816, tradus 

din greacă și slavonă. S-a retipărit la Chiși- 

nău în 1857. Din aceste ediţii nu se mai 

găsesc decît puţine exemplare. El de fapt 

nu cuprindea decît slujbele care se oficiau 

în mănăstiri, cele șapte Laude, fără rîn-
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duiala Sf. Taine şi Ierurgii, dar a fost mult 
folosit în Biserica noastră. 

Un alt Tipic, a fost tradus după cel în- 
tocmit de protopsaltul Constantin de la ca- 
tedrala patriarhiei din Constantinopol, în 
prima jumătate a veacului al XVIII-lea. 
Traducerea lui în româneşte a fost făcută 

de Anton Pan si de preotul 1. Călărășanu 
de la biserica Lucaci din Bucureşti, din în- 
credințarea mitropolitului Nifon al Ţării Ro- 
mâneşti și tipărit în 1851, retipărit apoi de 
mai multe ori pînă în 1925. Nici acesta nu 

a fost complet, avînd destule lipsuri. 
În cursul anilor, la noi, au mai apărut și 

alte manuale de Tipic (neoficiale), compu- 

se de preoţi și episcopi buni cunoscători ai 
regulilor de slujire. Aceste manuale cuprind 
de cele mai multe ori reguli particulare, 
locale si sînt lipsite de uniformitate in mo- 

dul de prezentare a rînduielilor. 
Lipsa aceasta de unitate în modul de ofi- 

ciere a serviciilor divine s-a resimţit adînc 
în Biserica noastră, care prin lerarhii ei 
în frunte cu Sf. Sinod, se străduieşte să se 
ajungă la o uniformizare a cultului în rîn- 
duiala slujbelor, în modul lor de împlinire 

şi în cîntarea bisericească. 
Din necesitatea „stabilirii une uniformi- 

täti cit mai accentuate în modul săvirşirii 
cultului divin de către toţi slujitorii Bise- 

ricii noastre“ (Cuvînt de lămurire, p. 6—7), 

S*. Sinod a întocmit un proiect în scopul 

formării unei comisii care să întocmească 

un Tipic bisericesc, încă din anul 1953. Dat 

fiind însă faptul că s-a crezut necesar să 

se „stabilească mai întîi un acord prealabil 
între toate Bisericile autocefale în aceas- 
tă privinţă, ca să păstreze şi uniformitatea 
qenerală de cult în toată Ortodoxia“ (Ibid,., 

p. 7), lucru greu de realizat, comisia res- 

pectivă n-a lucrat. 
Mai tîrziu, în anul 1973, Sf. Sinod a in- 

stitutului o nouă Comisie, pusă sub preșe- 
dinţia Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Teoc- 
tist al Olteniei. 

Comisia aceasta s-a întrunit de mai multe 
ori la Centrul mitropolitan din Craiova în 
anii, 1973 şi 1974, lucrînd în colectiv, după 

ce fiecare capitol a fost lucrat de fiecare 

membru în parte. 
Comisia a luat ca bază de lucru ,,Manua- 

lul de practică liturgică” al iconomului D. 
Lunqulescu, întrucît e cel mai complet si 

cuprinde și rînduiala Tainelor și a lerurgii- 

lor. 

Împărţirea materialului 
manualul lui Lungulescu. 

La întocmirea noului manual de Tipic bi- 

s-a făcut după 

complete în scopul 

sericesc s-a urmărit atit rolul preoţilor slu- 
jitori cît și a cîntăreţilor. Rînduiala sfinte- 
lor slujbe e prezentată clar și precis, s-a 
urmărit înlăturarea dezacordului care exis- 
ta în diferite Tipicuri în ceea ce priveşte 
redarea rînduielii slujbelor. „În cazuri în 
care există mai multe practici rituale re- 
gionale ori locale, divergente, s-a ales ca 
normativă practica cea mai corectă şi mai 
conformă cu legile generale ale cultului, 
ori cea mai mult răspîndită, ori deja con- 
sacrată în Tipicurile bisericești mai vechi 
sau în cărţile respective de slujbă ... Pe 
alocuri s-au formulat cîteva reguli sau în- 
adrumări noi, inexistente în cărţile respective 
de slujbă și privitoare la amănunte de cu- 
rind intrate în practica de cult a biserici- 
Jor parohiale“ (Ibid., p. 9—10). 

Lucrarea e întocmită pentru uzul Şcolilor 
teologice, preoţilor şi parohiilor din Patriar- 

hia Română. 

Lucrarea a fost tipărită în Editura Insti- 
tutului Biblic şi de Misiune ortodoxă in 
condiţii tehnice optime, în două culori. Cu 

aiutorul tehnicei și a coloritului plin de 
efect, s-a încercat a se umplea golul pe ca- 
re l-am resimţit în apariţia unor astfel de 

lucrări. 

In „Insemnarea” de la sfîrşitul cărţii, p. 
303 se precizează că „această primă ediţie 
a Tipicului bisericesc, alcătuit după indi- 

caţiile Sfîntului Sinod, a fost tipărit în anul 
al 90-lea de autocefalie a Bisericii Orto- 
doxe Române şi la 50 de ani de la ridica- 
rea Bisericii Ortodoxe Române la rangul de 
Patriarhie, în timpul arhipăstoriei Prea Fe- 
ricitului Părinte Patriarh Justinian”. 

Tot din această ,.Însemnare“ de la sfîrși- 
tul cărţii se ştie că regretatul patriarh Ju- 
stinian a înţeles „să facă din această carte 
de cult un dreptar pentru desävirsirea ac- 
tiunii de uniformizare a săvirșirii sfintelor 
slujbe în toate ţinuturile locuite de drept- 

credincioşi ortodocşi români”. 

N-au fost cuprinse în noul Tipic biseri- 
cesc unele noţiuni sumare referitor la cul- 

tul divin, noţiuni de istoria poeziei religioa- 
se şi numirea diferitelor cîntări și imne din 

Biserica noastră. 

Sînt convins totuși că prin apariţia nou- 
lui Tipic bisericesc se aduce din partea al- 
cătuitorilor lui o modestă contribuţie la îm- 
boqăţirea scrisului nostru bisericesc, iar 
preoţii şi cîntăreţii vor avea la îndemînă o 

călăuză sigură, cu îndrumări şi lămuriri 

oficierii serviciilor di- 

vine şi a stabilirii unei cît mai accentuate 
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uniiformităţi în modul săvirşirii cultului di- 
vim. 

Pr. prof. Alexandru Moisiu 

DORU MURGU, Nicolae Ursu, Editura Facla, 
Timișoara, 1976, 156 pp. 
Nu avem încă o perspectivă a depărtă- 

rii, dar cîntecul ... 
„|Cîntecul lui“ — aere perennius — ne re- 

aduce mereu în memorie chipul celui care 
nu de multă vreme, dar prea de vreme, 
a plecat dintre noi: Nicolae Ursu. 

Îl] revăd cu aerul lui de gingăşie, de o 
discreţie ce refuza publicitatea entuziast fă- 
ră «ostentaţie, cumpănit, dar perseverent ... 

Ill reväd ostenind la instruirea şi dirija- 
rea ‚„Corului Catedral“ (1943—1959) sau, 
ani de-a rîndul, în corporaţiile noastre epar- 
hialle (membru în Consiliul şi Adunarea 
epairhială, reprezentînd circ. Lugoj), orga- 
niziind memorabile concerte de colinde sau 
dîncdu-şi contribuţia la rezolvarea proble- 
melior de ordin cultural, ridicate în eparhia 

noastră. 
ÎN revăd „coborînd“ în Valea Almăjului, 

cu cobişnuita-i discreţie, dar cu sporită acui- 
tate» lirică, pentru a culege nestematele cîn- 
teciwlui bănăţean, bucurindu-se si de cite 
„un! condac“ sau „tropar" neauzit in altă 
partie, cîntat de cantorii almäjeni „pe po- 

dobiii”. 
Îl revăd şi în acel crepuscul de iarnă — 

1969 — cînd, undeva în zone tot mai con- 

știemte, o sinistră certitudine prindea con- 
tur și exaltarea artistului încerca să in- 
frîncgă anxietatea omului ... Amintirea unui 
cînteec înflorea încă pe buzele lui subtiate. 

A fost temeinic construit sufleteşte. 

Acceste „întoarceri“ în timp ne-au fost pri- 
lejuiite de cartea muzicoloqului Doru Mur- 
qu: Nicolae Ursu, compozitor şi folclorist, 
apărrută la editura Facla. O carte ful- 
guitä de discrete nostalgii, dar viguros 
consstruită pe un filon problematic. O carte 
care. „rămîne în primul rînd o caldă evo- 
care: a unei existenţe consacrate artei“, cum 

o califică în „Cuvânt înainte“ muzicoloqul 
Gh. IFirca, un alt distins elev — ca şi Doru 
Murcgu — al regretatului Nicolae Ursu. Dar 

autorul nu se limitează la o convențională 
etalare de date biografice, nici la exedeza 
opercei, ci pătrunde adînc în acel „miez“ al 
lucrurilor, la incidenţa unui spirit de o ex- 
cepţiională mobilitate cu problemele exis- 
tenţiuale, culturale, muzicale. Este demnă de 
remarcat riîivna tînărului muzicolog Doru 
Murcgu de a reconstitui climatul cultural si 

artisttic din „Metropola Banatului” in efer- 

vescenţa căruia se dezvoltă omul şi 'opera. 
Este interesant de urmărit tot zbuciumul, 

toată truda pînă cînd „s-a plămădit încre- 
derea în valoarea unei școli muzicale ba- 
zate pe cinstirea folclorului străbun“, rea- 
lizare la care şi-au dat contribuţia nepre- 
țuită un Bela Bartok, Sabin V. Drăgoi, Ni- 
colae Ursu, Tiberiu Alexandru şi alţii (p. 
87). Nicolae Ursu este prezent şi activ la 
„naşterea“ tuturor instituţiilor artistice si 
de cultură la care au näzuit bänätenii în 
veacul nostru. „Mai lent, dar pregnant, se 

afirmă compozitorul în viața muzicală a 
ţării“ (p. 92). Într-adevăr a fost lung şi ane- 
voios urcușul, avînd sprijin doar munca şi 
încrederea în munca sa. 

Doru Murgu, dotat cu multă sensibilitate 
artistică, cu harisme literare şi o bună pre- 

gätire de specialitate, evocă duios şi cald 

„complexa personalitate“ a profesorului 
său, despre care personal are multe amin- 
tiri. Amintirile elevului devin patetice măr- 
turii, întregind mărturiile din afară. 

„Etapele“ din viaţa pedagogului, compo- 
zitorului si folcloristului Nicolae Ursu fiind 
marcate cu sugestive titluri (Räscolind 
obirsiille; Anii de ucenicie; Zăgăzuind efe- 

merul sonor; Cînd zeii războiului vorbesc, 
muzele (nu) amuţesc; Zorii implinirilor ; 
la ceasul crepusculului) antrenează lectura 
și-i sporesc farmecul. 

Dacă opera lui Nicolae Ursu se poate 
usor cunoaște din ceea ce a rămas tipărit 

sau în manuscris (la sfîrşitul lucrării Doru 
Murgu ne dă „catalogul creaţiilor lui Ni- 
colae Ursu: coruri, lucrări pentru pian, lu- 
crări pentru orchestră, lucrări pentru voce 
și pian, lucrări pentru fanfară, lucrări in- 
strumentale, lucrări didactice, culegeri Si 
cercetări folclorice editate, culegeri de fol- 
clor şi studii inedite), mai greu se poate cu- 
noaşte structura intimă și chipul lui de pe- 

daqoq eminent. De aceea credem că merită 
să fie reproduse cîteva rînduri din cartea 
lui Doru Murgu, care exteriorizează chipul 
pedagogului din ultimile sale zile, aşa cum 

a rămas în sufletul studenţilor săi: „În au- 
qust 1968, Nicolae Ursu făcea — fără să 
știe — ultimul său drum pe această vale 
ce serpuie între doi munţi stîncoşi acope- 

riți cu legende, cu haiduci şi comori, cu 
stinci abrupte şi păduri umede. Revenise 
aici pentru a încheia o primă fază de mun- 

că, care peste ani va însemna o lucrare 
vastă și pretențioasă, Monografia Văii in- 
lerioare a Nerei. Grupul celor 20 de stu- 

denţi rămîn martori acestui ultim episod al 
vieţii sale. Porneau dimineața în zori, în-
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sotifi de trilul päsärilor si freamätul mun- 
cii, pentru a se reintilni apoi la masa lungä 
de brad din sopronul ce le servea drept su- 
fragerie. Temperat, muzicianul impunea res- 
pect cu totul neostentativ, prin felul său 
de a fi. Se simţea bine alături de aceşti ti- 
neri, care la cei 20 de ani ai lor aveau 

glumele şi zîmbetul pe buze. Pe teren dă- 
dea sfaturi profesionale, inițiindu-i în ches- 
tionarea subiecţilor. Prezenta problema 
aceasta ca pe una de bun simț şi tact. Stu- 
denţii îl privesc la lucru, îi admiră firea 
biîndă, calmul, calitatea de a crea ambian- 
{a in care oamenii se pomeneau cintind din 

inimă, deschis, cu drag. Înainte de a se 
despărţi, la cină, i-au cîntat studenfeste, 
ciocnind pahare cu bere. Le-a vorbit atunci 
cu glasul său bun, presimţind parcă sosirea 

ceasului predării ştatetei; le-a vorbit mis- 

tuit de un nesecat elan, despre pasiunea 

cercetării ştiinţifice, care trebuie să le în- 

flăcăreze conștiința pe tot parcursul vieţii. 

Tulburat, ţine să fixeze jaloanele esentia- 

le ale acestei munci, tinerei generaţii sosi- 

te să-l înlocuiască. Studenţii care-l ascul- 

tau simt vibrația acelor vorbe rupte din 

experiența unei vieţi, spuse cu o seriozi- 

tate gravă, cu multă dragoste de popor, 
mustînd pasiune şi tenacitate. A doua Zi, 
pleca singur, pe jos, într-o direcţie opusă 
lor, aplecat sub greutatea magnetofonului 

şi rucsacului şi a bolii care-i cuprinde tot 

mai mult trupul. Călca plin de grijă și preo- 

cupări, întorcîndu-se din cînd în cînd să 
le mai facă un semn cu mîna ... (pp. 136— 

137). 
Abia împlinise 63 de ani. 
Plecat din satul copilăriei (Șanovița), din 

atmosfera muzicală a Chizătăului şi Lugo- 
jului, Nicolae Ursu a rămas, prin structura 
sa morală şi culturală, la „universul“ copi- 
lăriei, dînd patrimoniului naţional „cel mai 

mare număr de monografii muzicale“ a căror 
valoare a fost unanim recunoscută. 

Opera sa, zice Doru Murgu în încheiere, 
reprezintă o marcantă adeziune la crezul 
unui popor, slujind cu abnegaţie năzuinţa 

de a da bucurii artistice celor mulţi. Aceas- 

tă năzuinţă i-a înviforat sufletul de visător 

şi l-a înălțat crainic al dorurilor, cîntecu- 

lui şi simţirii pămîntului său”. 

Prot. dr. Marcu Bănescu 

Arhim. GAMALIIL VAIDA, Mănăstirea Co- 

zia, Editura Sf. Mănăstiri Cozia, 1977, 83 pp. 

Într-o remarcabilă ţinută grafică — prin 

îngrijirea starețului mănăstirii arhimandri- 

tul Gamaliil Vaida și cu tiparul Poligrafiei 
„Arta Grafică” redactor de carte fiind Al. 
Pădăuţă, a apărut monografia „„Cozia — leri 
şi astăzi“, străvechi aşezămînt voievodal, pe 
care, în „Cartea de aur“ a mănăstirii, 
Conducătorul Statului, Domnul Nicolae 
Ceauşescu îl consideră, cu prilejul vizitei 

făcută la mănăstirea Cozia, drept ... „unul 
dintre cele mai reprezentative monumente 
ale artei noastre vechi, lăcașul unde își 

doarme somnul de veci, marele Domn al 
Ţării Românești, Mircea cel Bătrin...“ 

Acel voievod care, în documentele vre- 
mii, se întitula: „... Io Mircea, Mare Vo- 
ievod si Domn, din mila lui Dumnezeu și 
cu darul lui Dumnezeu, stäpinind si dom- 
nind peste toatä tara Ungrovlahiei si a pär- 
ților de peste munți, încă și către părţile 
tătăreşti şi Almașului și Făgăraşului herţeg 
și domn al Banatului Severinului şi pe 
amindouä părţile, pe toată Podunavia, în- 
că pînă la Marea cea Mare și stăpînitor 
al cetăţii Diîrstorului“, cum glăsuieşte hri- 
sovul de la Cozia, dat de Mircea cel Mare 

în anul 1406. 
Această titulatură, una dintre cele mai 

cuprinzătoare mărturii voievodale ale unită- 

ţii românești, monografia de faţă o aşează 

fronton pe pagina ei de gardă, urmînd har- 

ta „Hotarelor Ţării Româneşti în timpul 

domniei lui Mircea cel Bătrîn, ctitorul „„Co- 

ziei“, şi aceea a Amlașului si a Făgărașului 

cu satele pomenite în hrisoavele lui Mircea 

cel Bătrin : amîndouă reînviind în autogra- 

ful din menţionata „Carte de aur“: „Lupta 

lui Mircea și a celorlalți voievozi ai țări- 

lor române pentru neatirnare şi ființă na- 

tionalä şi-a aflat astăzi strälucita împlini- 

re în Patria noastră independentă şi suve- 

rană“. Glorioasa imagine a marelui voievod 

întregindu-se apoi, în Predoslavia monogra- 
fiei, cu clasicele versuri ale lui Gr. Ale- 

xandrescu şi apoi cu cele desprinse din 

„Scrisoarea III-a: anume spre a defini — 

de la început — structura istorică şi am- 
ploarea cuprinsului lucrării părintelui Ga- 

maliil Vaida: 

„Nu e om de rînd, el este Domnul Ţării 

Româneşti, 

Eu nu ţi-aşi dori vreodată să ajungi să ne 

cunoşti, 

Nici ca Dunărea să-nece spumegiînd a tale 

oşti ... 

Împărați pe care lumea nu putea să-i mai 
încapă 
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Au venit şi-n ţara noastră, de-au cerut 

mámint şi apă — 
Niici nu voi ca să mă laud, nici nu voi 

ssä te inspäimint: 
Cum venirä se făcură, toţi o apă şi-un 

mámint"... 

Pornind de la atari temeiuri, care îmbină 

trecutul istoric cu înfăptuirile — nu mai 

pulţin istorice — ale prezentului, Starețul 

de astăzi al mănăstirii Cozia, a năzuit să 

cuprindă, într-un spaţiu grafic succint, o 

valloroasă monografie documentară, admi- 

ralbil împodobită iconografic: rod al unor 

lec-turi întinse — al căror vast aparat bi- 

blicografic stä la indemina cititorilor — și 

al unor migäloase cercetäri personale in 

räspindita arhivä cozianä (care se cere Te- 

qruıpatä la locul ei de obirsie). Lucrarea este 

realizată într-un stil de aleasă simplitate, 

puttîndu-se adresa atit specialiștilor — prin 

numeroase investigaţii inedite — cît, deo- 

pottrivă, marelui public — prin numeroase 

pacgini în care se evocă, de însuşi tezau- 

rierrul lor de astăzi, stareţul mănăstirii, bo- 

qatta ei viaţă, cărturărească Si creştină : 

„..„. Dacă străinilor, Cozia (cu şopotul tai- 
nic: al celor două fîntîni si puternica voce 

de rapsod a Oltului) le poate apărea numai 
ca o strălucită operă arhitectonică şi pic- 
toriiceascä, pentru noi românii, însă mănăs- 

tirea — mare nestemată vie prinsă într-o 

mointură carpatină unică, — se încarcă şi 

cu luminile celor şase veacuri de istorie 

carte pilpiie de totdeauna aci: uneori tra- 
gic,, de multe ori viforos și răzbătător, dar 
purturi răscolitoare prin glorioasele amintiri 

ale veșnicelor lupte pentru apărarea fiinţei 
neamului nostru, aflată de o parte şi alta 

a Carpaţilor”. Aspecte în duhul cărora — 

stărruind îndeosebi asupra secularelor acti- 
vitäiti nationale, cärturäresti si de artă de 
odimioarä ale mănăstirii, — monografia Pă- 

rinteelui Vaida caută să rememoreze, în ega- 

lă măsură, valoarea de ieri, aievea şi astăzi, 

precdoslavia lucrării încheindu-se cu aceas- 

tă llapidară si definitorie originală finală: 

„preecum Densușul pentru Transilvania, Co- 
zia a însemnat pentru Ţara Românească, 

acellași trainic simbol de peste timp al ve- 
chinmii și permanenţii noastre în aceste pă- 

minituri sträbune, ca si al credintii si cul- 

turaalităţii de totdeauna ale poporului ro- 
mäam". 

Assa dupä cum mentioneazä autorul lu- 
crărtii, mănăstirea Cozia — această străve- 
che moştenire strămoșească — trăieşte şi 

va cdăinui în istoria noastră şi în memoria 
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poporului român, deopotrivă prin însemnă- 
tatea ei spirituală şi artistică cît şi prin cei 
aproape 600 de ani scurşi de la întemeiere. 

Mănăstirea a fost înălțată „la locul nu- 
mit Nucet pe Olt, adică Cozia“ şi i s-a 
spus și „Mănăstirea de la Nucet“, fiind clă- 
dită într-o regiune foarte prielnică pentru 
creşterea nucilor. Numele acesta de Cozia, 
vine de la cuvîntul pecenego-cuman Koz- 
nucă/Cozia : nucet. 

În acest spirit, îmbinînd „ieri“ şi „astăzi“ 
în „totdeauna“, arhitectura compoziţțională 
a monografiei descrise, în capitole bine 
construite, considerentele pentru care Mir- 
cea cel Bătrin — acest reînviat „Cavaler 
de al credinței“ — a ales aici locul de 
înălțare al Coziei; apoi paginile închinate 
mormîntului  voievodal (refăcut), acelora 
ale Maicii Teofana (Teodora) — mama lui 
Mihai Viteazul și Egumenului Mihail; du- 
pă care urmează Paraclisele, fîntînile voie- 
vodale, construcţiile brîncovenești şi acele 
în care s-a adăpostit în 1821 Tudor Vladi- 
mirescu, Colecţia de obiecte de artă bise- 
ricească, Bolniţa mănăstirii, zidită de Petru 
Voievod (Radu Paisie) spuranumită, cu drept 
cuvînt, „giuvaierul secolului XVI de la Co- 
zia“, ale cărei clopote — danii ale lui Mir- 
cea dar aflate de îndelungă vreme la Argeș 
și Riîimnic — mai aşteaptă încă „să readucă 
de-asupra voievodalului asezämint de la 
mănăstirea Cozia: glasul de peste timp al 
Ctitorului său“ ... 

Dar, în afară de monumente în sine, mul- 
te restaurate, la Cozia au sălășluit şi învă- 
tat carte călugări care au ajuns pe trepte 
inalte în ierarhia bisericească, de atunci și 
de mai tirziu. Tot acolo s-au deprins mulţi 
monahi în arta cioplitului în lemn şi piatră, 
cum și meșteșugul scrierii sau al copierii 
de manuscrise; pe lingă cele cu caracter 
reliqios, multe au fost dicţionare, lucrări 
de istorie, aeoarafie si chiar astronomie 
care au alcătuit tot atitea izvoare de cul- 
tură laică. 

După ultimul capitol bibliografic al lu- 
crării cele mai de seamă dintre aceste ma- 
nuscrise și tipărituri au fost reproduse în 

partea ei finală, alcătuind o prețioasă an- 

tologie de hrisoave și pagini de incunabu- 
le, ca o admirabilă execuţie grafică a în- 

tregii lucrări, în alcătuirea ansamblului că- 

reia se face simțită, adesea, contribuţia 
„redactorului ei de carte” — prof. Al. Bă- 

dăuţă: scriitor și om de cultură care, cu 

gustul său, ales şi sigur, ca Si cu pricepe- 
rea afirmată în numeroase alte lucrări do-



324 Mitropolia Banatului 
  

cumentare si beletristice (recent in volu- 
mul O carte trăită, editura „Albatros“), a 
contribuit ca această monografie să dobîn- 
dească caracterul unei adevărate opere de 
artă, pe care o completează alte două re-. 
cente tipărituri pe teme înrudite: pliantele 
„Cozia“ şi „Turnu“, ambele elaborate (in 
colaborare) de autorul monografiei Cozia 
şi redactorul de carte. Adevărate policro- 
mii florale în imagine şi text, ultimul fiind 

editat cu prilejul împlinirii a 300 de ani 
de atestare documentară a acestui Varlaa- 
mian metoc al Coziei: cîndva (precum le- 

gendarea Peşteră a lui Daniil) loc de re- 
culegere schivnică în fagurul unor chilii să- 
pate direct în steiurile mănăstirii de mai 

tirziu. 
Lucrarea este închinată Prea Sfinţiei Sale 

Prea Sfinţitului Iosif Gafton Episcop al Rim- 

nicului şi Argeșului, cu a cărui binecuvîn- 

tare a si apărut. 

Astfel întregită, editată în acelaş format 

şi condițiuni grafice egale, simultan apărută 

în cinci versiuni (română, franceză, engle- 

ză, germană şi italiană) lucrarea Părintelui 

Gamaliil Vaida se încadrează într-o tehni- 

că dintre cele mai complete şi de cea mai 

largă circulaţie în prezentarea monumente- 
lor şi valorilor de artă și arhitectură atoh- 

tone. 
Mănăstirea Cozia rămîne, şi pe mai de- 

parte, un monument religios vechi și artis- 

tic, de o mare însemnătate, a cărui exis- 

tentä e legatä direct de trecutul istoric Si 
cultural al ţării noastre. Datorită cadrului 
geografic in care este aşezată, rolul ei is- 
toric, cărturăresc şi artistic precum şi fap- 
tul că adăposteşte, de aproape şase sute de 

ani, mormîntul marelui luptător, apărător și 

făuritor de ţară românească. Mircea cel Bă- 
trin, acest asezämint — este cercetat si ad- 
mirat de mulțimea celor care apreciază 

acest valoros monument istoric. 

Longin I. Oprisa 

V. POPEANGĂ, Școala românească din pär- 
țile Aradului în perioada 1867—1918, Arad, 

1976, 256 pagini, format 24X 17 cm. 
Editată de Comitetul de cultură și educa- 

ție socialistă al judeţului Arad, lucrarea 

directorului liceului pedagogic din Arad, 
prof. dr. Vasile Popeangă, continuă studiile 
temeinice pe care le-a publicat în ultimul 

"timp despre trecutul școlii româneşti din 
părțile Aradului, pînă în pragul istoricului 

1 decembrie 1918. Obiectivul principal pe 

care îl urmărește şi îl realizează deplin este 
es aportului adus de aceastä scoalä 

| 

"si de slujitorii ei în perioada respectivă la 
opera de făurire a unităţii noastre naţiona- 

le, aport ce împreună cu Preparandia ară- 
deană, cu societăţile culturale și cu presa. 

românească, a fost hotäritor. 
În Cuvîntul înainte (pp. 3—4), autorul 

precizează că școala populară din eparhia 
Aradului care îngloba și o parte din nor- 
dul Banatului, era organizată pe principii 
confesionale, condusă de Episcopia arădea- 
nă prin Senatul său şcolar, insistîndu-se în- 
deosebi asupra şcolilor din localităţile afla- 
te în actuala componenţă a judeţului Arad. 
Bazat pe un vast material documentar, în 
cea mai mare parte inedit, studiul care are 
apanajul claritätii şi conciziei, e o puter- 
nică confirmare a integrării școli românești 
în lupta de emancipare naţională a româ- 

nilor și a contribuţiei şcolilor la această 

luptă. Atestă totodată marele şi statornicul 

efort material și moral pe care l-a făcut 

Biserica şi comunitatea românească pentru 

susținerea școlii, permanentele legături cu 

fraţii de peste Carpaţi, multiple Si variate, 

cultural integrîndu-se în ambianța spiritua- 

lă a epocii şi dezvoltindu-se ca instituţie 

cu funcţii naţionale ce au evoluat în con- 

textul societăţii. 
Prin integrarea organică a şcolii în lup- 

ta de emancipare naţională dusă de poporul 

român, prin lupta continuă, prin dinamis- 

mul şi marea capacitate de mobilizare a în- 

vätätorilor confesionali, statul austro-un- 

gar n-a reuşit să folosească școala pentru 

scopul urmărit: unificarea politică a unui 

conglomerat multinațional din care era for- 

mat, si deznationalizarea. 

Cele trei capitole gindite Si documentate 

ştiinţific, cuprind următoarele probleme : 

legislaţia școlară a epocii şi lupta romäni- 

lor pentru apärarea caracterului national al 

scolii populare (pp. 8—31), organizarea in- 

vätämintului popular (pp. 31—56), continu- 

tul invätämintului (pp. 56—96), dezvoltarea 

reţelei şcolare (pp. 97—155) școlile arădene, 

factor de promovare culturală a poporului 

(pp. 156—188), rolul școlii arădene în rea- 

lizarea unităţii naţionale (pp. 188—215) și 

38 pagini de documente. 
Referirile la Banat, oferă informaţii impor- 

tante despre activitatea lui Vincențiu Babeş 
(p. 6), Pavel Vasici (pp. 38, 190), Partenie 

Gruescu (pp. 38, 57—60, 147), Meletie Dre- 

ghici (pp. 40, 161), L. Călăceanu (pp. 148, 
203), Pavel Rotariu (p. 165), Emanuil Ungu- 

reanu (p. 165), a altor bănăţeni, despre miş- 

carea culturală din Banat şi urmările ei în 

contextul luptei pentru desăvîrşirea unită- 
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tiii statale, in care s-au angajat cu toate 
posibilitätile. 

Prot. Ion B. Muresianu. 

MARIA BOTIȘ-CIOBANU: Crăiasa codru- 
luii, Editura Facla Timişoara, 1976, pp. 150. 

lPoetă, scriitoare şi folcloristă, numele 
Maariei Botiș-Ciobanu s-a bucurat de o largă 
cirrculaţie şi apreciere prin cele mai presti- 
gicoase reviste literare și gazete, în deosebi 
înttre anii 1898—1905, cînd și-a publicat cea 
măi mare parte din poeziile, legendele şi 
poveștile sale, după cum rezultă şi din sub- 
stanțiala analiză a operii ei, făcută de G. 
Nisstor, in prefața volumului apărut sub 
încqrijirea sa: Crăiasa codrului. 

in anii menţionaţi, a colaborat la Familia 
și Telegraful Român, unde și-a făcut debu- 
tul! de scriitoare, Gazeta Transilvaniei, Lu- 
cecatărul, Tribuna Literară, Revista Ilustra- 
tă, _ Românul, Solii Dreptăţii, din Transil- 
varmia, Convorbiri Literare şi Semănătorul 
dim România, la alte gazete, almanahuri si 
caltendare poporale, aceste din urmă foarte 
răsșpîndite și citite la sate în vremea aceea. 

Maria Botis-Ciobanu era de fel din Ţa- 
ra Moților, unde s-a născut la 16 august 
18656, în Abrud sat, judeţul Alba, fiica lui 

Vassile Ciobanu, originar din Siclău, putîn- 
du--o socoti drept arădancă și pe bună drep- 
tatee, pemtru că din anul 1900 pînă în 1940 

a tirăit la Arad, ca soţie a vrednicului în- 
tru pomenire prof. dr. Teodor Botiş, căr- 
turear si publicist distins, fost rector al 
Academiei teologice din oraşul de pe Mureș. 

D)upă ce între anii 1891—1900 a fost pro- 
feswarä la Sibiu şi în alte localităţi, în ora- 
sul Arad, Maria Botis-Ciobanu s-a îngrijit 
de aparitia volumelor sale: Scrisori către 
elewe, 1901, ediţia doua; Poezii, 1905, “0 
culeegere din revistele la care colaborase ; 
Doiina, 1912, legende; Țara Moților, 1928, 
legeende și credinţe si Povești în 1940. Ce- 
lelailte volume i-au apărut la Sibiu: Scri- 
sorii către eleve, 1900, iar ediţia treia la 
Clujj în 1926 și al doilea volum Poezii în 
19277. 

Diin opera ei literară, G. Nistor eviden- 
tiazöä în mod deosebit cele 12 Scrisori către 
elevre, din volumul cu acelaşi titlu, Maria 
Botiiș-Ciobanu fiind preocupată mereu de 
educcaţia tinerelor vlăstare din Transilva- 
nia, ca să insufle marea iubire de neam, 
să dlevină mame virtuoase și bune gospo- 
dine>, însușiri feminine socotite ca fiind ce- 
le mmai preţioase în toate timpurile. 

Despre iubirea de neam, Maria Botiş-Cio- 
banu spunea odată că „este cea mai pu- 
ternicä iubire din lume, cäci toate cele- 
lalte pasiuni omenesti se sting si dispar pe 
aripile timpului, pe cînd amorul de pa- 
trie este singurul care nu se stinge nici- 
odată ...“ 

În scrisorile sale mai tratează subiecte 
diferite despre împlinirea datoriilor, avere, 
rang, despre lux şi aroganță, căsnicie, face- 
rea de bine, port, nedreptate și alte teme 
educative care au rămas mereu de actuali- 
tate. 

Cunoscutul scriitor Al. Ciura, analizind 
aceste scrisori, în revista Luceafărul, in 
1903, de la Budapesta, spune printre alte- 
le: „Broşura d-nei Maria Ciobanu, prin 
simplul fapt că apare în a doua ediţie, do- 
vedește că e la înălțimea cuvenită, umplind 
un gol în literatura noastră didactică“, 

Din volumul Țara Moților, autorul ediţiei 
subliniază semnificaţia socială a poeziilor: 
Arieș cu unde creţe, Jalea moţilor, Motii 
si Craiul munfilor (închinată lui Avram 
lancu) — care „sînt printre primele produc- 
ţii din literatura română despre Moti si 
Munţii Apuseni, Mariei Botiş-Ciobanu re- 
venindu-i meritul de a fi îmbogăţit tema- 
tica liricii noastre“ cu asemenea versuri și 
mai departe: „Cu Moţii durerea se trans- 
formă în crudă ameninţare. Verbul scurt, 
»—b silabe, dobîndeşte o cadență gravă, su- 
gerind rostogolirea unor forţe implacabile. 
Poezia de revoltă socială a Mariei Botiş- 
Ciobanu atinge prin aceste versuri punctul 
cel mai înalt: Ce vuiet şi larmă / S-aude 
din munţi? / Vin moţii cărunţi / Cu creţe 
pe frunţi / Și mîna pe arme...“ 

Sau strofa: „Arieş cu unda creaţă / Cra- 
iul basmelor din crîng / Spune lumii ca să 
știe / Neamul pentru care plîng“, din altă 
poezie, nu anticipează „Oltul“ lui Octavian 
Goga ? 
Volumul Țara Moților mai cuprinde le- 

gende, credinţe și obiceiuri din lumea atît 
de bogată în adînci simţiri și vibrații a mo- 
ților — în pofida tuturor năpastelor care 
s-au năpustit împotriva lor atîta amar de 
vreme în trecut. 

Maria Botiş Ciobanu a mai scris poezii 
religioase, patriotice, sonete şi pasteluri, 
pline de gingăşie, de dragoste pentru om 
Şi de natură. 

Despre opera ei literară au scris în mod 
elogios Ilarie Chendi, N. lorga, Perpessicius 
şi alți scriitori consacraţi. 

La Arad, Maria Botiș-Ciobanu a mai de- 
pus și o foarte intensă si apreciată activi-
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tate patrioticä, in calitate de infirmieră 

pentru îngrijirea răniților și prizonierilor în 

timpul primului război mondial, din anii 

1914—1918, iar apoi ca președintă a socie- 

tăţii „Crucea Roşie“, filiala locală, pînă în 

anul 1938, legîndu-și numele de opera so- 

Cială care merită să fie pomenită. 

Pedagogä, mai mult practică, pe teren, 

decît teoretică, în anul 1927 a înfiinţat o co- 

lonie de vară la Săvîrşin-Arad, şi în 1933 

o şcoală pentru copiii fără părinţi, muta- 

tă apoi în comuna Călugăreni, unde a func- 

ționat pînă în 1948. Era un fel original de 

şcoală pentru ocrotirea si reeducarea tine- 

rilor descoperiţi ca cersetori şi fără căpă- 

tii. Prin lunga sa existenţă, școala aceasia 

şi-a dovedit utilitatea socială deosebită şi 

grija ctitorului ai pentru copiii năpăstuiți. 

Apariţia volumului selectiv Crăiasa codru- 

lui este un semn de binemeritată cinstire 

a unei scriitoare care spunea în anul 1940: 

„Eu toată viața mea am scris pentru po- 

por, durerile şi bucuriile lui-le-am împăr- 

tăşit întotdeauna. La apusul vieţii mele tot 

păstrez credința mea din tinereţe că lite- 

ratura noastră trebuie să rămînă legată pe 

DODOT 

Apusul acesta S-a ivit în anul 1950, cínd 

Maria Botiş-Ciobanu a închis ochii pentru 

totdeauna, la Oradea. 

Ion Pogana 

Arhitect SORIN GAVRA, Arhitectura popu- 

larä din Tara Motilor, tezä de doctorat, Ti- 

misoara, 1977, vol. I text 144p. ; vol. II ane- 

xe — 151 planse. 

Am considerat necesară prezentarea aces- 

tei lucrări deoarece, se pare, că este primul 

repertoriu științific al arhitecturii civile şi 

de cult din Ţara Moților. 

Lucrarea îşi propune să realizeze, în ce- 

le cinci capitole, un studiu asupra celor 

mai caracteristice construcții populare din 

această zonă, prezentind un material inedit 

care cuprinde releveele unei întregi serii de 

monumente de arhitectură tradiţională. Ce- 

le peste 200 de obiective răspîndite pe în- 

treaga întindere a Apusenilor, care fac 

obiectul tezei de doctorat, au dus la ela- 

borarea unei lucrări de o excepţională va- 

loare documentară, valoare la care a con- 

tribuit şi exactitatea măsurătorilor si mi- 

nutiozitatea desenelor. 

Dar autorul nu se märgineste sa prezinte 

doar obiectivele studiate, ci face si o pre- 

zentare a zonei respective ca Sá Se poatá 

intelege complexitatea fenomenelor care au 

determinat o anumită tipologie «rhitectu- 

rală. Mai mult, se analizează grâul aces- 

tor oameni, ocupaţia lor de bază precum 

și marea diversitate de mestesıqui, fie cä 

este vorba de prelucrarea lemnuui, a lu- 

tului, a tesäturilor etc. etc., toate practica- 

te cu măiestrie şi cristalizate dea \ungul 

unui unitar proces istoric. 

Odată cu .analiza tipurilor de saie din 

Tara Motilor, teza inträ in subjectil de spe- 

cialitate analizind specificul etnegrafic al 

uneia din cele mai mari complex: d: zone 

istorico-culturale din țara noastri. Aceas- 

tă vastă analiză este permanent ficuiă prin 

analogie cu alte tipuri de sate le la noi 

ori din aria balcanică, scotind în evidenţă 

tipul satelor — cringuri — speciice zonei 

Munţilor Apuseni. 

Examinarea genurilor de construcții cu 

caracter util din Ţara Moților se fumează în 

capitolul în care autorul face o lecătură gra- 

dată între sat şi gospodărie, ternirind cu 

locuința. Accentul se pune pe “ele două 

tipuri caracteristice pentru aceată zonă : 

aospodării pastorale izolate şi făă mprej- 

muiri, gospodări pastorale izolae si im- 

prejmuite. 

„Casa ţărănească“ formează un vast sub- 

capitol în care se prezintă tipuile predo- 

minante din această zonă, tipuri traliţiona- 

le, dar relevînd în acelaşi timp ecesitatea 

continuării noilor construcţii în viriul spe- 

cificului zonei, neacceptînd altırara bu- 

nului gust. 

Arhitectura de cult face obiectul mui în- 

treg capitol. Autorul face o clsiftare A 

celor mai caracteristice lăcaşur ce cult, 

clasificare ce se bazează pe ylanmetrie. 

Dacă la început bisericile «avea c: si ca- 

sele un plan rectanqular, abia mä tiziu ele 

incep sä se diferenfieze prin aartia ab- 

sidei altarului care va primi brna unui 

poligon. Această formă fiind exțerinentată 

de ţăran la șurile poligonale sau suile „cu 

altar” ce stau drept mărturie n ntreaga 

zonă a Apusenilor. Este sigur ă dia du- 

pă ce această construcţie utilitaă e consti- 

tuit o reuşită constructivă, mester] țăran 

a aplicat-o la construirea biseiicibr. Din 

oxemplele cercetate, de autor, St d'sprinde 

că meşterii populari locali au fiu să im- 

prime cu multă pricepere acestor edificii 

o trăsătură cu totul aparte, ael -aracter 

de monumentalitate. 

Vasta lucrare a arhitectului Sori Gavra 

se încheie cu o sinteză, în care „utrul reia 

toate genurile de construcţii d: aci și le 
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analizeazä dn punct de vedere al valori- 
lor lor artistce, scoţînd în evidenţă carac- 
teristicile lo: estetice. Analizîna şi făcînd 
un dens rezunat al arhitecturii, autorul tre- 
ce în revistă și sculptura si mobilierul, acor- 
dind un spaiu și ambianţei interioare, re- 
“liefînd sobrictatea, echilibrul volumelor şi 
 Tafinamentul meșterilor. 
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Teza se impune prin deosebita ținută 
științifică, seriozitatea abordării acestei vas- 
te tematici și prin ideile-solutii date de au- 
tor pentru conservarea etnicului si pentru 
revitalizarea unor forme ale arhitecturii tra- 
ditionale in cadrul sistematizärii comune- 
lor. 

Viorel Tigu



POSTA REDACTIEI 

În numărul 10—12, anul XXVII/1977, pp. 781—782, al revistei noastre, 
la rubrica „Viaţa bisericească în cuprinsul Arhiepiscopiei Timişoarei şi 
Caransebesului“, redacţia a inclus o informaţie intitulată „Cercetări arheo- 
logice privind trecutul mănăstirii Partoș“ şi care se voia o prefatare a 
unui studiu competent în legătură cu cercetările arheologice ce au avut 
loc la respectivul aşezământ în anul 1977. 

Așa cum vor încerca să dovedească cele de mai jos, informaţia nu: 
a fost lipsită de unele erori sesizate ca atare de arheologul Luminiţa Mun- 
teanu-Trucă, care a avut bunăvoința să facă unele precizări și pentru 
care, deodată cu mulțumirile de rigoare îi exprimăm şi cuvintele scuze, 
datorate în egală măsură si cititorilor noştri. 

Iată conţinutul precizărilor doamnei Munteanu-Trucă : „... sub titlu. 
„Cercetări arheologice privind trecutul mănăstirii Partoș“ — cu toată bună 
intenție a redacției — au apărut o serie de inadvertenţe, provenite din- 
tr-o sursă neavizată, referitoare la rezultatele săpăturilor arheologice efec- 
tuate de subsemnata în anul 1977. Voi prezenta în cele ce urmează co- 
recturile de rigoare specificînd că „fragmentele ceramice considerate ca 
aparținînd secolelor XII—XIII“ se încadrează de fapt la jumătatea sec. al 
XIII-lea, începutul sec. al XIV-lea. De asemenea, ceramica hallstattiană 
nu aparţine secolelor XII—XV, cum apare în text, iar „urme cu carac- 
ter gospodăresc“ nu au fost încă descoperite în această primă campanie. 
Cripta-cavou a fost surprinsă pe latura de sud a navei bisericii de secol 
XIII şi nu pe cea de nord a altarului, iar afirmaţia că „Ecaterina loanovici 

„s-ar putea să fi fost ultima descendentă a familiei ctitorului Marcu 
Muţiu'“ nu are o certă bază documentară. În acest context se situează şi 
presupunerea, uşor hazardată, legată de prezenţa la interiorul bisericii „sub 
solee“* a cavoului ctitorului bisericii parohiale. 

„De altminteri, menţionez, că materialul cu rezultatele acestor prime 
cercetări arheologice va apare într-unul din viitoarele numere ale acestei 
reviste subliniind amănuntul, deloc neglijabil, valabil și pentru alte ase- 
menea situații că, materialele arheologice sînt inedite şi orice publicare a 
lor trebuie să se facă numai de autorul cercetărilor sau cu eventuala sa 
permisiune“. 

  

Cititorii din străinătate pot abona revista „Mitropolia Banatului” 
adresîndu-se la ILEXIM Departamentul Export-lmport Presă, P.O. 
Box 136—137 — Telezx : 11226, București, strada 13 Decembrie nr. 3. 
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LREPTE ALE DEZVOLTĂRII PATRIEI 
$ B a . ! 

Premiere industriale. Efectul modernizárii. Recente capacitäfi puse 

ín functiune. Noutáti tehnice si noi produse. Din viata porturilor. Rea- 

lizäri gospodäresti. Curä balnearä in tot timpul anului. | Cercetări epi- 

grafice. Aşezări geto-dacice. Tezaur tracic,  — — mp — — — 

EROI CA BUESERICEASCH 

Lucrările forurilor superioare ale Bisericii Ortodoxe-Române. Jubileul 

„Telegrafului Român”. Din nou printre.cei de „acasă“. Pentru sărbă- 
torirea comună a Paștilor. Congresul ortodocșilor din Europa Occi- 

dentală. „Consens“ asupra botezului, euharistiei, şi preoţiei. Recu- 

noaştere reciprocă a botezului. Colocviu asupra conciliarităţii. Re- 

actualizarea Bibliei în viața liturgică. Sinodul episcopilor romano- 

“catolici, — — — ————————__—— 
r 
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VU AA BISERICEASCĂ IN. 
CUPRINSUL MITROPOLIEI BANATULUI 

ARHIEPISCOPIA TIMIŞOAREI ŞI CARANSEBEŞULUI 

Zile de praznic. Sesiunea Adunării Eparhiale. Sfinţire „de biserică. 

“Încununarea unor strădanii. Slujire arhierească la Bocșa Montană. 

Vizite canonice. Noi hirotoniți. Examen de capacitate. Conferinţe 

nreiotesti. Cinstirea Inaintasilor, Decese. N — rm ee, 

E pi St o pi A ARADUL u.. 
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Anul Nou la reşedinţa eparhială. Sfintire de bisericä. Plecat dintre " 
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