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LEGEA ROMÂNEASCĂ 

Privită în desfășurarea ei istorică, existența poporului nostru apare 
ca o neîntreruptă luptă pentru păstrarea fiinţei proprii. Avînd de înfruntat 
vitregia timpurilor şi trecuta dominație străină, românii au reușit nu numai 
să-și păstreze identitatea, ci mai mult să-și realizeze unitatea naţională, 
să-și cucerească independența, iar astăzi să fie deplin stăpîni pe destinele proprii, să-și Jăurească în mod liber viitorul, 

Unul din elementele care au contribuit la biruința asupra numeroa- selor vicisitudini şi care totodată au asigurat dăinuirea noastră în veac, îl reprezintă ţinerea cu fermitate la legea străbună. Cînd împilarea era mai mare, cînd opresiunea era mai grea, cînd ademenirile erau mai seducă- toare, românii se întorceau mereu la „legea” lor și respectind-o cu sfințenie 
înfruntau urgiile. 

Ce este această „lege” care ne-a salvat în momentele cele mai grele și ne-a dat putinţa să nu ne pierdem în negura vremii ? Știută, trăită si respectată, nimeni n-a simţit trebuinţa s-o definească. Ea răsărea din stră- fundurile conștiinței ca rezultat al contopirii acelor elemente care au dus 
la formarea însuși poporului român. Cînd în chiar anul morţii sale silnice marele Nicolae Iorga se întreba „ce înseamnă legea românească, aceea la 
care ţin cu toată convingerea spiritului meu, cu toată căldura inimii mele 
și cu toată iubirea pe care o am pentru națiunea mea, pe care o pun mai presus de orice”, el răspundea : „Legea românească nu s-a învățat la nici O școală și n-ar putea să înfăţișeze nici un complex de dogme. Este un lucru complex și misterios, care s-a Jormat pe încetul, luînd ceva de la 
toate elementele din care s-a alcătuit poporul românesc” (Concepţia româ- nească a Ortodoxiei, București, 1940, pp. 8—9). În noţiunea de „lege” sint incluse : dragostea de glia strămoșească, păstrarea legăturii cu generaţiile trecute, atașamentul față de moștenirea primită de la inaintasi, păstrarea cu sfinţenie a credinţei primordiale, dorul de libertate și independenţă, spiritul de ordine, profunda omenie, înțelegerea şi larga toleranţă, prie- tenia și conviețuirea pașnică, bărbăția şi eroismul... „Legea” cuprinde o seamă de virtuţi contopite ca într-un mănunchi și care formează nimbul ce aureolează sufletul românesc de totdeauna și de pretutindeni (vezi N. Mărgineau, Sub semnul omeniei, în rev. Steaua, Cluj-Napoca, an XIX, nr. 9 (224), septembrie 1968, pp. 89—95).
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Dincolo de etimologie și semantică, „legea” şi-a conturat înţelesuriile 

mai puţin ca parte a vocabularului şi mai mult ca rezultat al dăltuirrii 

fiinţei noastre în vălmășagul etapelor istorice străbătute. Astfel deși născut 

dintr-o simbioză etnică, poporul român a apărut de la început cu trăsătiuri 

caracteristice imposibil de confundat cu a altor popoare. Aceste trăsături 

au devenit din ce în ce mai clare raportate la „legea” popoarelor dlin 

preajma sa. În asemenea situaţie, „legea românească” constituia limita cure 

separa pe români de rest, nu însă pentru a-i ridica contra celorlalţi, ci 

determinând la conviețuire și prietenie. „Fiecare în legea lui”, ziceau strră- 

moșii, conștienți de distanța dintre unii şi alţii dar și aplecaţi să întindă 

mîna oricui. 
Cu timpul apoi si potrivit condiţiilor create de o anumită așezare: a 

lucrurilor, „legea” s-a îmbogăţit însemnind credinţă. Pentru că religia 

strămoşilor era una şi a majorităţii neamurilor dimprejur ori a celor ventite 

peste ei alta, „legea” se va identifica cu aceasta. Trebuie reţinut însă că 

„legea”-credinţă a însemnat, în cazul nostru, nu pur și simplu credimța 

creștină, ci credinţa creștină românească. De aceea în momentele de rtăs- 

cruce ale istoriei cînd strămoșii se luptau ca prin Biserică să-și cucereasscă 

drepturile spoliate, ei rîvneau — întocmai revoluționarilor transilvăneeni 

de la 1848 — după o „Biserică românească”. 

„Legea” ca religie n-a mers totuși spre autonomizare si de aceea ea 

n-a însemnat decît în context precis determinat confesiune, ba cîteodeată 

ritual (cf. Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, Despre „legea a treia”, în reev. 

Mitropolia Banatului, an. XXIII, nr. 10—12, octombrie—decembrie 19973, 

pp. 648—657). Drept urmare, unitä strins cu ideea de neam — remarrca 

aparţine lui Lucian Blaga (Gîndirea românească în Transilvania în secco- 

lul XVIII, ed. G. Ivaşcu, Bucureşti, 1966, p. 101) — „legea a ajutat pe 

români să fie mereu ei înșiși, să nu piară chiar și atunci cînd potrivniicii 

ar fi dorit-o. 

În fine, „legea” nu reprezintă la români ceva static, încremenit si ste>rp, 

ci punctul de plecare al unei deveniri, bazată e adevărat pe cele nmai 

autentice tradiţii istorice, dar capabilă să stimuleze avintate contribuţii pe 

cât de originale tot pe atit de corespunzătoare exigenţelor contemporamei- 

tăţii. În acest sens merită citate cuvintele președintelui Republicii Soceia- 

liste România, Domnul Nicolae Ceaușescu, din interviul acordat cotidlia- 

nului „Frankfurter Rundschau” (ziarele din 27 iulie 1976). Referindu-se» la 

cultivarea tradiţiilor istorice ca expresie tocmai a „legii” sträbune, Dommul 

Nicolae Ceaușescu, preşedintele Republicii Socialiste România, spuneea : 

„Trăim într-o epocă în care omenirea cunoaște progrese remarcabile catit 

în domeniul dezvoltării economice, cât și în cel al științei, culturii,, al 

gîndirii în general. Epoca aceasta presupune și așezarea relațiilor dintre 

oameni, dintre naţiuni si popoare, pe principii noi, de egalitate, pe princtipii 

democratice, pe un umanism cu adevărat nou. În aceste împrejurtări, 

cunoașterea tradiţiilor, a istoriei proprii a fiecărui popor constituie un 

factor de stimulare a dezvoltării, al progresului, al păcii. 

„Noi concepem cultivarea tradiţiilor istorice, ale rădăcinilor fiecărui 

popor ca un factor important al stimulării active, creatoare, a operei de 
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edifcare, in fiecare ţară, cât și pe plan general, a unei lumi mai drepte 
și mai bune. Și aceasta pentru că noi pornim de la studierea istoriei în 
strinsă legătură cu dezvoltarea forțelor de producție, cu lupta popoarelor 
pentru eliberarea naţională și socială, cu eforturile lor pentru progres. 

„Cultivînd tradiţiile istorice, vrem să punem în evidenţă uriașa forţă 
pe care o reprezintă masele populare, popoarele înseși în dezvoltarea lor. 
Dar mai cu seamă dorim să-i dăm poporului nostru încrederea în forţa sa, 
în capacitatea de a-și făuri o viaţă nouă, liberă și independentă”. 

Cu asemenea înţelesuri și cu numeroase alte implicaţii vrednice de a 
fi reținute (cf. Constantin Noica, Rostirea filozofică românească, Bucureşti, 
1970, pp. 173—177), „legea” se dovedește capabilă și azi să definească un 
anume popor, poporul român, care — departe de a nesocoti restul popoare- 
lor — nu dorește altceva decît să trăiască în felul său propriu. „Fă orice 
în legea ta și la altul nu te uita” (Anton Pann) zice o vorbă din bătrîni. 
După acest principiu cade-se a ne orienta și astăzi, ţinînd cu tărie la ceea 
ce este al nostru şi, cu tot ce avem mai bun, contribuind la îmbogățirea 
spiritualităţii și civilizaţiei contemporane, la mersul înainte al lumii din 
care facem parte. 

+ NICOLAE 

Mitropolitul Banatului



DREAPTA ÎNVĂȚĂTURĂ A BISERICII 

GLOSOLALIA 

de : Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA 

Glosolalia este cuvînt grecesc care derivă de la „glossa”, limbă, grai 
şi de la verbul „lalein”, a vorbi. Expresia obvine, de obicei, la plural „glos- 
sais lalein”'—a vorbi în limbi, substantivat : vorbirea în limbi. 

Termenul este o creaţie a Noului Testament grecesc, Faptele Aposto- 
lilor 10, 46 şi I Corinteni 12,3, I Corinteni 14,2 ş.a. şi s-a introdus în 
vorbirea teologică prin mijlocirea cărților bisericeşti. 

În limbajul obişnuit glosolalia este însuşirea de a deprinde uşor vor- 

bitul limbilor. 
În sens teologic, glosolalia este, după cum vom dovedi mai tirziu, 

darul acordat de Duhul Sfînt, în Biserica primară, Apostolilor de a vorbi 
mai multe limbi. 

Limba este principalul mijloc de comunicare între membrii unei 
colectivităţi 1). Asiguriînd comunicarea între oameni limba are un rol im- 
portant în dezvoltarea conștiinței omeneşti. Studiul limbilor este necesar 
pentru cunoaşterea popoarelor care au vorbit-o, pentrucă limba a fost un 
mijloc important în lupta pentru progresul social şi cultural al popoarelor. 
Limba face parte din evoluţia societății şi este o expresie a stărilor şi 
relaţiilor reale existente în societate 2). Limba a fost unul din mijloacele 
care l-au ajutat pe om să-și dezvolte gindirea si viaţa. Vorbirea se produce 
cu organul musculos numit limbă. Pentru a aprecia acest rol principal al 
ei în Sf. Scriptură limba apare adesea personificată. Astfel întîlnim în 
Vechiul Testament limba „mincinoasă” (Proverbe 6, 17), „vicleană” (Sofo- 
nie 3, 13), „urzitoare de rele” (Proverbe 10, 31), dar şi limbă ucigătoare, 
căci dușmanii lui Ieremia şi-au pus în gînd să-l ucidă pe profet „cu limba” 
(leremia 18, 18), adică să-l bată în discuţie şi să-l denunțe regelui. 

Dumnezeu este împotriva celor care au „limba ascuţită ca un briciu” 
(Psalmul 55, 4) iubeşte însă „limba dulce” care înmoaie oasele” (Proverbe 
25, 18). Celor virtuoşi Dumnezeu le dă limbă aleasă, ca să ştie ce să vor- 
bească (Isaia 50, 4). Astfel sub impulsul inspiraţiei li s-a deschis gura celor 
greoi la limbă si au fost îndrumați ce să vorbească (Exodul 4, 20, Isaia 
32, 4). Isaia informează că în viitor fiecare limbă va vesti desluşit adevărul. 
  

1) Gramatica limbii române. publicată de Academia R.P.R. vol. I, Bucuresti, 

1954, p. 21. 
21.0.C,D,. 7 51.42.
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In sens biblic „vorbirea in limbi’” este o gräire insufletitä si cu totul 
deosebiä de vorbirea de rind, o limbä pe care n-a studiat-o si n-a cunos- 
cut-o mai înainte vorbitorul. 

Din această definiţie a termenelor rezultă că vorbrea în limbi a fost 
un dar al Duhului Sfînt, în sensul că el a fost anticipat de profetul Ioil 

în vorbele : „lar după aceea turna-voi duhul meu peste tot trupul şi fiii 
și ficele voastre vor profeţi, bătriînii voştri visuri vor visa, iar tinerii voştri 
vedenii vor avea, chiar şi peste robi şi peste roabe voi turna duhul meu” 
(oil 3, 1-2). 

Expresia „după aceea” are nen cu loil 2, 24-27. Aici profetul se 
gindeste la o epocä de prosperitate, de fericire şi plină de binecuvintare 
cerească. Va veni, adică, vremea cînd Dumnezeu va împărtăşi poporului 
său o mulţime de binefaceri pentru ca el să înţeleagă că Dumnezeu e 
prezent în mijlocul aleşilor săi, după asigurarea „unde sint doi sau trei 
adunaţi în numele meu acolo sînt şi eu de faţă”. Ideea aceasta o lămureşte 
clar psalmistul cînd scrie : „Aproape este Dumnezeu de cei care-l cheamă”. 

Subiectul lui „voi turna” este Duhul. Acesta se va revărsa ca o ploaie 
pe pămîntul însetat, din abundență deci peste cei aleşi. 

„Duhul” este, după cum interpretează Sfintul Vasile, în comentarul 
său la psalmi, o putere din care radiază toate virtuțile. 

În epoca Vechiului Testament „duhul lui Dumnezeu” s-a revărsat 
numai asupra organelor alese ale Providenţei. Aşa a lucrat „Duhul Dom- 
nului” prin David (II Regi 23, 2), prin Moise şi prin profeţii care au activat 
insuflaţi fiind de „Duh” (UI Cronici 1,21). Unora le-a dat putere (ludit 
3, 6), altora le-a împărtășit cunoştinţe (II Cronici 18, 20—21). 

În viitor, în epoca mesianică, „Duhul se revarsă asupra tuturor credin- 
cioşilor. Expresia „tot trupul”, e un ebraism, e vorba de toată suflarea, 
toată făptura : copii, bătrîni, tineri, băieţi, fete, stăpini sau slugi. Expresia 
„tot trupul” este foarte cuprinzătoare. Ea încunoştiinţează despre o îm- 
părtăşire generală cu puterile inerente „Duhului”. 

Expresia nu se referă numai la o singură naţiune, ci la orice om. 
Despre „slugile Domnului” se vorbeşte deosebit, să fie oare Apostolii, cei 
puși în mod special în slujba „,„Stăpînului””, Celui nevăzut. 

Cartea Faptele Apostolilor (2, 4) constată că aceste profeţii s-au îm- 
plinit în Duminica Rusaliilor : „Aceasta este ceea ce s-a spus prin proorocul 
Ioil”. Pe aceeaşi linie se axează vederile Tradiţiei. Astfel Teodor din Mop- 
suestia, vede aici „umbra lucrurilor viitoare” 3). 

Teodoret este mai precis, el afirmă : „Profetul Ioil vizează evenimen- 
tul vorbirii în limbi” $), din zilele Cincizecimii cum întregeşte Ciril al 
Alexandriei 5). 

Isaia (32, 15) vorbeşte de transformări minunate „cînd se va turna 
peste noi Duhul cel de sus”. Ezechil (11,19) despre „Duhul cel nou” iar 
Zaharia (12, 10) despre „revărsarea Duhului”, că Duhul va împărtăşi cre- 
  

3) Comentariu la cartea lui Ioil, P.M.G. tom 66, col. 232. 
4) Comentariu la I0il, PM.G. tom. 81, col. 1653. 
5) Comentariu la Ioil, P.M:G; tom. 71; COL, ELA 

PETE); | 
#5 Ne RR. RN 

Par. Sb d, 
Petit i
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dinciosilor puteri tainice o stie si Sf. Ioan Botezätorul, dupä cum rezultä 
din Matei 3,11 si Luca 3, 16. 

Înainte de inältare Iisus a anticipat evenimentul : „Vä voi da alt 
mingiietor : Duhul Adevärului..., voi insä sedeti in Ierusalim pînă ce va 
veți întări de sus întru putere” (Luca 24, 19 şi loan 14,16—18). 

Coborirea Duhului Sfînt, cu efectele lui binecuvîntate, s-a produs în 
Ierusalim, acolo unde a apărut mai întîi o intensă viaţă creştină. 

Realitatea glosolaliei o confirmă mai multe texte biblice. Astfel de la 
Marcu 16, 17 aflăm că lisus a făgăduit celor care cred în El că „vor grăi 
în limbi noi”. 

Prin „limbi noi” se înţelege limbi necunoscute pînă atunci, dar exis- 
tente, după cum rezultă din Fapte 2, 4. 

În cazul acesta este vorba despre un dar harismatic al Duhului Sfint, 
ca şi în cel descris la Faptele Apostolilor 10, 46. Acest caz voia să fie 
o afirmare că şi păgînii sînt chemaţi a se împărtăşi de darurile Duhului 
Sfînt, dacă s-au dovedit a fi buni credincioşi şi gata a îmbrățişa legea 
creștină. Faptele Apostolilor 19, 5—7 constituie un paralelism la textul 
anterior. Darul de care s-au învrednicit păgînii acolo, se învrednicesc, aici, 
cei din Efes. 

Sfîntul Pavel atribuie darul glosolaliei tuturor celor care au primit 
harul apostoliei (profet sau preot). De aici rezultă că glosolalia este numai 
la indemina celor puţini chemați. 

Un text de bază a glosolaliei îl constituie Cartea Faptele Apostolilor 
2, 1—A7, unde citim că pe cînd erau adunaţi toţi Apostolii la un loc, în 
Ierusalim, împreună cu Sfînta Fecioară cu femeile mironosiţe şi cu alţi 
credincioşi, „s-au umplut toţi de Duhul Sfint”. 

Innoiti sufleteste și cîștigaţi pentru idealuri înalte au ieşit afară, unde 
era mulţime de lume adunată şi au început să vorbească către această 
mulţime, în limbi străine, fiecăruia pe limba sa. 

Din credincioşii dăruiţi cu Duh Sfînt au radiat o mulţime de avantaje. 
Ele sînt descrise anticipativ de profeţi. Acestea sînt : „Duhul lui Dumne- 
zeu, Duhul înţelepciunii și al înţelegerii, Duhul sfatului şi al tăriei, Duhul 
cunoștinței şi al bunei credinţe” (Isaia 11,2). Duhul Sfînt e unul însă 
energiile, sau efectele lui sfinţitoare sînt mai multe. „Duhul lui Dumne- 
zeu” este o putere, care dă credinciosului toată sfinţenia pentru a opera 
cu succes pe teren moral. În baza profeţiei cei asupra cărora se va revărsa 
Duhul, vor primi, comentează Teodoret din Cir, fiecare în parte, daruri 
în virtutea cărora va sălășlui întrînșii o forţă divină 6). Sub influenţa aces- 
tui duh vor sta toți Apostolii precum altădată eroii credinţei (| Regi 10, 6). 

Un alt dar care se va revărsa asupra Apostolilor va fi Duhul înţelep- 
ciunii. Acesta este capacitatea de a pătrunde în enigmele vieţii și a indica 
drumul care duce la fericirea individuală (Matei 13, 54). Alt dar este „darul 
intelegerii”, partea practică a înțelepciunii. „Duhul sfatului” este de ase- 
menea ataşat celor însufleţiţi pentru viziunea optimistă a vieții. Acest dar 
  

6) Comentariu la Isaia, 11 PM.G. tom. 81, col. 311. 
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constă în însuşirea de-a găsi îndată și întotdeauna o îndrumare potrivită. 
„Duhul tăriei”, care de asemenea desăvirşește personalităţile reprezenta- 
tive, este însuşirea de a trăi conform „,sfatului”. Ataşat însuşirilor uma- 
niste ale organelor revelaţionale este „Duhul cunoştinţei”, care constă în 
capacitatea pătrunderii tuturor lucrurilor şi mai ales a acelora care sint 

ale lui Dumnezeu. 
Partea practică a „cunoştinţei” o constituie darul „bunei credinţe”. 
O altă energie a Duhului a fost vorbirea în limbi străine la primele 

Rusalii după înălţarea la cer a Domnului. Obiectul vorbirii a fost Hristos. 
Cea dintii vorbire în limbi străine, care a avut loc în ziua Cincizeci- 

mii, a fost cea dintîi profeție creştină, cînd Apostolii „au primit plenititu- 
dinea darurilor şi puterilor apostolice, precum şi harul necesar întrebuin- 
ţării acestor daruri şi puteri” 7). Prin harul Duhului Sfînt au dobindit 
puterea de a ști şi de a mărturisi pe Hristos. 

Însufleţiți de duhul revărsat asupra lor, Apostolii predică atit de 

înaripaţi încît captivează mulţimea şi convertesc la legea lui Hristos mii 

de credincioşi. 
Convertirea masivă se consideră urmare a revărsării Duhului Sfint 

asupra Apostolilor, de aceea se zice că harul Duhului Sfint reînnoieşte, 
îndreaptă şi sfințeşte pe credincios, iar Apostoli au fost cei dintii oameni 
care au experiat revelaţia deplină a Duhului Sfînt. La I Corinteni 14 Sfîn- 
tul Pavel face tîlcuirea vorbirii în limbi, considerînd că glosolalia este de 
folos dacă cel care vorbeşte tilcuieşte totodată cele vorbite (14, 5), „alt- 
cum cuvintele lui rămîn sunete zadarnice”. 

Sfîntul Pavel apreciază aici glosolalia, dacă ea e clară, dacă e înţeleasă. 

În Biserica primară de darul vorbirii în limbi s-au învrednicit și 
creştini din Jope (Faptele Apostolilor 10, 46) care au fost botezați de 
Sf. Apostol Petru, iar la Efes ucenicii lui loan care fiind botezați de Si. 
Pavel „vorbeau în limbi” (Faptele Apostolilor 19,6). 

„Vorbirea” lor s-a produs sub inspirația Apostolilor. Darul vorbirii 
este un apanaj al Pogoririi Duhului Sfînt în ziua de naştere a Bisericii. 
Duhul a luminat minţile Apostolilor, a întărit inimile lor, i-a sfinţit. lar 
roadele revărsării Duhului au fost faptele bune. 

Darul vorbirii are şi o semnificaţie teologică, confirmă caracterul 
mesianic al lui Hristos, Apostolii l-au vestit iar mulțimea credincioasă s-a 
pocăit și s-a botezat (Faptele Apostolilor 2, 38). 

Glosolalia a încetat, rind pe rînd efectele produse de vorbirea în limbi 
vor putea fi substituite de alte mijloace extraordinare. Mijloacele la care 
se gîndeşte Biserica sint Sfintele Taine şi ierurgiile. Energia celor şapte 
taine este de la Duhul Sfint. Prin ele se prelungeşte şi se menţine legătura 
omului credincios cu Dumnezeu. lerurgiile sînt slujbe, în afară de Sfintele 
Taine, pentru binecuvîntarea şi sfinţirea omului precum şi a firii încon- 
jurătoare sau ale diferitelor lucruri sau obiecte folositoare omului. 

Era nevoie să se manifeste darul limbilor pentru a se vesti cu un 
succes mai deplin Evanghelia. Diversitatea limbilor ar fi constituit un 
  

7) Pr. dr. P. Deheleanu, Dogma haritologică, Arad, 1938, p. 32.
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mare impediment in propoväduirea Evangheliei. Prin darul limbilor orice 
credincios aude solia lui Hristos în limba sa maternă. 

Oamenii Care vorbesc aceeași limbă au şi o unitate de interese. În 
privința aceasta întimplarea de la turnul Babilonului e plină de semni- 
ficatie. Zidirea era urzitä de un spirit lipsit de organizare, pentru că şi-au 
pierdut limbajul comun de înţelegere. Ceea ce urzia unul venea a doua zi 
altul şi dărîma. Îndată ce s-a desfiinţat unitatea graiului s-a desfiinţat 
unitatea de interese iar opera iniţiată de colectivul de muncă a încetat. 
Divizarea de la Babilon își găseşte un ecou, în sens antitetic la pogorirea 
Duhului Sfînt, din ziua Cincizecimii. Glosolalia din ziua Cincizecimii dove- 
deşte că Biserica este universală, că „în numele lui Iisus tot ghenunchiul 
să se plece și să mărturisească toată limba pe lisus Hristos” (Filipeni 
2, 10—11). 

Cuvintul grecesc „lalein” (a vorbi) se foloseşte în Noul Testament, 
de obicei de cei care au dobindit o rutină în arta vorbirii, care au de 
comunicat o ideie, o învăţătură, care îndeplinesc o misiune. Prin exten- 
siune — termenul „lalein” se acopere cu a învăţa (Matei 9,8), a vesti 
(Evrei 9, 11), a vorbi despre ceva (Evrei 7, 14). E un termen consacrat de 
aceea se aduce în legătură cu acţiunea profeților (F.A. 3,24; Iacov 5,10; 
2 Petru 1, 21) a Apostolilor şi a lui lisus (Faptele Apostolilor 18, 25). Une- 
ori „lalein” se aduce în legătură cu acţiunea îngerilor (Luca 2, 20). 

Cel care vorbea era omul lui Dumnezeu în chip desăvirşit, care afirmă 
certitudinea în aparențele miîntuirii. Erau oameni cu aptitudini reale cu 
competenţă şi destoinicie. E vorba de o slujire legată de har, prin func- 
țiunile ierarhice. 

Evenimentele din ziua Cincizecimii arată că prin Hristos creştinul e 
chemat să-și domolească pasiunile prin colaborare şi solidarizare şi prin 
organizarea puterilor comune să se pună în slujba unui pămînt nou. 

Condiţiile miîntuirii s-au descoperit deplin, datorită cărora puterile 
credinciosului cresc la o viață nouă, curată, care-l îmbracă cu însuşiri 
divine, îl leagă de Dumnezeu. 

Cuvintul lui lisus a fost supremul şi ultimul cuvînt, învăţătura lui a 
iost suprema descoperire pentru mîntuire. 

Biserica, trupul tainic al lui Hristos, lucrează pentru realizarea scopu- 
lui final al credinciosului, pentru dobîndirea paradisului pe care-l pierduse. 

Darul vorbirii a avut un rost misionar de a adeveri puterea creş- 
tinismului. 

Îndată ce s-a produs încreștinarea darul n-a mai fost necesar. Darul 
avea și un rol simbolic, de a indica că toţi credincioşii, fără deosebire de 
grai, sint chemaţi la Hristos că Biserica este un patrimoniu comun al 
tuturor. 

Unitatea în vorbire din Geneză 11, 1 este un argument pentru mono- 
genismul biblic. 

Unitatea în vorbire din Ziua Cincizecimii este un argument pentru 
unitatea credinței. 

Glosolalia biblică a fost clară, limba era înţeleasă şi nu era o bor- 
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borosealä pe care n-o intelege nimeni şi pentru rostirea căreia nu ar fi 
fost necesar un dar special. 

Interpreţii eronaţi ai glosolaliei confundă Revelația cu halucinaţiile 

particulare. 
Din interpretarea textelor biblice despre glosolalie rezultă însă că 

vorbirea în limbi a fost un dar harismatic, vorbirea în limbi s-a exercitat 
în epoca harului, cea a Noului Testament, şi în sfîrşit că îndată ce gloso- 

lalia şi-a împlinit rolul ei misionar ea a încetat, aşa cum prevăzuse limpede 
Sfîntul Apostol Pavel la I Corinteni 13,8: „Dragostea nu va sfirsi nici- 

odată, dar vorbirea în limbi va înceta”. 
Unii credincioşi sînt victimele unei înterpretări greșite ale textelor 

biblice despre glosolalie. Aceştia tulbură unitatea şi pacea lăuntrică a 

Bisericii, pe tema vorbirii în limbi. Ei susțin că glosolalia e o apariție 

necesară şi obișnuită și azi. Noi zicem că diversitatea limbilor a constituit 
o dificultate pentru vestirea creştinismului. Vorbirea în limbi străine, în 

limba în care s-au născut cei care ascultau, a facilitat captarea adevărului. 

Glosolalia s-a produs în ziua Cincizecimii. În epoca veche Cincizeci- 

mea a fost simbolul lesămîntului cu Dumnezeu, a revelaţiei de la Sinai. 

Cincizecimea creştină constituie o aniversare a legămiîntului cu Dumnezeu 

prin Hristos şi marchează unitatea spirituală necesară. 

„Coborîrea Duhului Sfînt şi trimiterea la propovăduire în limba fie- 

cărui popor, confirmă pe plan haric existenţa neamurilor, chemarea lor la 

o viaţă cît mai desăvîrșită ; la dezvoltarea deplină a capacităţilor lor, dar 

și unitatea lor în duh. E acelaş Duh dar variat întrupat, e aceeaşi lumină, 
dar räsfrintä în culori diferite, e aceeași natură, umană, dar nuanţată 
felurit. Diversitatea naţională oferă unităţii o bogăţie, pe cînd uniformi- 
tatea ar sărăci unitatea însăși” 8). 

Afirmarea că asupra anumitor credincioşi strînşi în adunări se revarsă, 
şi azi şi încă din belşug darul vorbirii în limbi, este izvorită dintr-un 
sentiment de trufie, de către cei care se socotesc a fi oarecum asemenea 
Apostolilor. 

Nici din punct de vedere logic nu este admisibilă vorbirea în limbi. 
Glosolalia din ziua Cincizecimii a fost pregătită, profeţită şi fixată, conform 
unui determinism voit de legile eterne. Aceste adevăruri sînt fixate în 
izvoarele de credinţă, la care nu se mai poate adăuga nimic, nici chiar de 
cei care susțin singurul izvor de credinţă : „Sola Scriptura”. 

Aderenţii glosolaliei afirmă : 
„Toţi credincioşii vorbesc (şi azi) în limbi, după cum au vorbit si 

Apostoli în Duminica Cincizecimii” 9). 
Această învăţătură o întemeiază ei pe I Corinteni 12, 10 şi pe locurile 

paralele, unde citim : „Unuia îi dă Duhul facerii de minuni, iar altuia 
proorocie ..., iar altuia feluri de limbi şi altuia tălmăcirea limbilor”. 

Însă aici Sf. Pavel (ca si la I Corinteni 14 şi urm.) vorbeşte 
despre darurile Duhului Sfînt în general, care îi adună pe credincioşi 
„legîndu-i întreolaltă și dindu-le neîntrerupt viaţă şi putere”. 
  

5) Mitropolit Nicolae Mladin, Studii de Teologie morală, Sibiu, 1969, p. 3. 
9%) Gr. Leu Botoșăneanu, Confesiuni şi seote, Bucureşti, 1929, p. 128.
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Aceste daruri sint diferite, dupä pozitia sau functia ierarhicä pe care 
o ocupă în Biserică şi după curajul misionar şi după însușirile lor. 

Credinţa săvirşeşte adevărate minuni : Piîinea şi vinul se transubstan- 
ţiază în trupul şi sîngele Domnului, prin Pocăinţă credinciosul primeşte 
iertare, prin taina căsătoriei se sfințește legătura între bărbat și femeie, 
prin Sfîntul Maslu bolnavul se vindecă de suferinţele trupeşti și sufleteşti. 

Proorocie nu înseamnă precizarea evenimentelor viitoare, în sensul 
profeților Isaia, leremia şi a altor genii profetice, ci propunerea adevă- 
rurilor de credinţă şi a tainelor descoperite prin inspirația dumnezeiască 
printr-o predică profetică. 

Predica profetică este predica entuziasmului profetic, predica care nu 
cunoaște concesiuni, care este chemată să scuture fiinţele creştine de som- 
nolenţele lor. 

Cel ce are talent la limbi are și darul de a explica mai bine, are o 
aptitudine și o capacitate deosebită. 

Acesta e înţelesul textului de mai sus. 
Astăzi fiecare popor are vestitori ai Evangheliei în limba lui naţională, 

nu mai e necesar ca prin glosolalie să se dovedească, în fața lumii, că 
vestirea Evangheliei are pecetea cerului. 

Darul limbilor a fost darul necesar al Cincizecimii şi al Bisericii pri- 
mare. Glosolalia a fost o apariţie unică. 

Descoperirea lui Dumnezeu în vederea mîntuirii e completă. Dum- 

nezeu nu repetă descoperirea Sa. 
„Odată ce în Izvoarele de credinţă avem descoperirea deplină, această 

descoperire nu mai poate fi nici completată, nici corectată, nici înlo- 

cuită” 10). 
Cine învaţă altfel acela se abate de la credinţa cea dreaptă 11). 
Aparte trebuie să spunem că în apostolat rolul principal îl are căldura 

limbii vorbite. Limba în care au vorbit Apostolii a fost şi o limbă a dra- 
gostei, pe care toţi au înțeles-o. Dragostea dă limbii putere revelatoare. 
Un cuvînt bun adună pe oameni, o făgăduinţă folositoare determină spre 
ascultare, o chemare serioasă are putere ziditoare. 

Limba aceasta poate trezi la o viaţă nouă, săvirşeşte adevărate minuni. 
Prin Biserică limba dragostei vorbeşte și azi fiecăruia dintre noi si ne 
învaţă cum să întrebuinţăm cu mult folos darurile primite de la Dumnezeu. 

  

10) Mitropolit N. Mladin, o. c., p. 362. 
11) |. G. Herder (1744—1803) scriitor german, critic și filosof umanist, unul din 

creatorii filosofiei istoriei, după cum rezultă din celebra sa operă „Filozofia istoriei 
omenirii”, publicată în anul 1794, are o interesantă lucrare la tema care ne preocupă. 
O intituleazä modest „Von der Gabe der Sprachen ıam ersten christlichen Pfingstfest”. 
(Despre darul limbilor la cea dintii särbätoare a Rusaliilor crestine). La sfirsit (p. 150) 
Herder conclude : „Noi vrem să rămînem la vechea mărturisire de credinţă, în care 
am fost botezați în Duh. Fără acei deșteptători, cu inimă curată şi îndrumări conduși 
de Duhul Sfînt nu s-ar fi afirmat creștinismul. Sămînţa a trebuit să fie aruncată în 

pămînt primitor, ca apoi să încolţească cu vigoare şi să aducă rod îmbelșugat”. 

   



TRAGICUL IN CADRUL TEOLOGIEI MORALE 

de: Pr. prof. dr. DUMITRU BELU 

1. Tragicul ca obiect al Teologiei morale. Într-un articol intitulat : 
„Despre necesitatea revizuirii și întregirii Moralei teologice” — publicat 
în Altarul Banatului (11—12, 1944) — arătam că între problemele impor- 

tante netratate în manualele de Morală teologică, dar cărora acestea ar 

trebui să le facă loc în cuprinsul lor, se numără și problema tragicului. 

Articolul s-a limitat la formularea dezideratului, dar n-a indicat Si 

temeiurile care ar justifica înscrierea tragicului printre temele mai sus 

amintitei discipline. 

Se pune, deci, întrebarea : de ce problema tragicului trebuie inclusă 
în Teologia morală ? 

Un prim motiv e cuprins în faptul că, ființă fonciarmente morală, 

precum toţi ceilalţi oameni, creştinul nu săvîrşeşte nimic care să nu poată 

fi supus unei judecăţi morale. Indiferent de domeniul în care ar lucra, 

activitatea lui nu se poate manifesta decît ca purtătoare a unui accent 

moral pozitiv sau negativ. În afara sferei morale, creştinul decade nu 

numai din calitatea sa de creştin, dar şi din calitatea sa de om. Răminerea 

în planul biologic exprimă rămînerea în zona subumană. „Însăși condiţia 
umană, scrie un autor tînăr, apare cînd omul saltă, ca să utilizăm un 

termen blagian, din „orizontul” biologic în „orizontul” moral (Marian 
Vasile, Disocieri în teoria culturii și artei moderne, Bucureşti, 1975, p. 21). 

Şi atunci, dacă tot ce ţine de om intră în sfera de priză a judecății morale, 

urmează că și tragicul trebuie încadrat în această sferă. 

E adevărat că, înţeles ca 'suferințe grele, ca soartă tristă, tragicul 

comportă şi ceva ce vine de dincolo de puterile credinciosului, dar nici- 

odată acesta nu poate fi scutit total de responsabilitatea de „,vina” proprie 

pentru situația grea în care ajunge la un moment dat. De pildă, suferinţele 

infernale, prigoanele abătute asupra atîtora dintre martirii primelor 
veacuri nu au constituit o fatalitate, dar un rezultat, un risc liber asumat 
din partea lor. Cînd un misionar, de pildă, mergea şi propovăduia principii 
noi de viaţă într-un mediu cu rînduieli şi mentalități străine şi chiar opuse 
unor asemenea principii, el era conştient că va putea provoca o opoziţie 
de natură să meargă pînă la înlăturarea lui din viaţă. Asumarea aceasta 
liberă a unei activităţi care cuprinderea riscul muceniciei indreptäteste pe
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deplin înscrierea situaţiilor tragice printre obiectele Moralei teologice. 
Un alt temei care justifică cuprinderea tragicului în sfera Moralei 

teologice e indicat de faptul că, orientată fundamental împotriva răului, 
disciplina la care ne referim nu poate ignora tragicul care, după cum e 
cunoscut, reprezintă o culminaţie a răului suportat. 

Existența tragicului constituie un avertisment prin care ni se atrage 
atenţia în chip drastic asupra distanţei dintre punctul în care ne aflăm 
la un moment dat, şi nivelul de viaţă la care sîntem chemaţi în calitate 
de creaturi ale lui Dumnezeu. 

În cadrul Moralei teologice, nivelul acesta de viaţă e prezentat ca 
plenitudine care cuprinde, dezvoltă pînă la limita de sus, existenţa în toate 
aspectele ei. E limpede însă că nu poate fi vorba de o plenitudine a exis- 
tenţei acolo unde tragicul izbucneste operind ravagii şi, nu arareori, îm- 
brîncind în moarte pe unii cu mult înainte ca ei să-şi fi adus întregul lor 
aport la promovarea unei vieţi noi. 

Așadar, faptul că în ivirea situaţiilor tragice pentru credincioşi sînt 
implicaţi și ei, și anume sînt implicaţi ca subiecţi care şi-au asumat liber 
riscul provocării unor asemenea situaţii, pe de o parte, pe de alta faptul 
că aceste situaţii nu au caracterul unei fatalităţi, ci a unor momente depă- 
șibile în principiu, obligă Morala teologică să înscrie printre problemele 
ei și pe aceea a tragicului. 

2. Natura tragicului în lumina Moralei teologice. În cadrul Moralei 
teologice tragicul comportă o serie de momente esenţiale. 

Primul constă în inadecvarea, în nepotrivirea dintre, de pildă, activi- 
tatea misionară a Apostolului şi modul de a vedea al celor spre care era 
îndreptată acea activitate. O asemenea inadecvare dintre factorii în pre- 
zenţă : dintre Apostol şi subiecţii parteneri de dialog ; dintre mesajul nou 
al misionarului și fondul aperceptiv vechi al destinatarului, duce la con- 
flicte dintre cele mai grave. Misionarul care stăruia în propunerea unei 
table de valori noi trezea reacţia interlocutorilor care nu înțelegeau să 
renunțe la valorile tradiţionale ce constituiau fundamentul vieţii lor 
comode, confortabile. Nu arareori deznodămîntul unui astfel de conflict 
lua forma prăbușirii, a înfrîngerii sau chiar a pieirii agentului misionar. 

Elanul, însuileţirea, spiritul de abnegaţie al Apostolului rămîneau 
adesea fără ecou în sufletul partenerilor de dialog, care cramponaţi de 
poziția lor şi temeinic ancoraţi în comoditatea unor vechi deprinderi, se 
opuneau înnoirilor, declanșînd reacţii adesea generatoare de suferinţe grele 
și chiar eliminări din viață a mesagerilor noului. 

Conflictualitatea asociată cu suferințe grele sau cu pieirea promova- 
torului novum-ului evanghelic constituie al doilea element component al 
tragicului. 

Ca un al treilea moment esenţial al categoriei de care vorbim poate 

îi indicat aspectul paradoxal constînd în faptul că, în ciuda aparentelor, 
înfrîngerea sau pieirea eroului constituie o modalitate de afirmare a cauzei 
pentru care militează. 
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Odată cu prăbușirea credinciosului tragic nu se năruie si valorile 
pentru care și-a riscat viața. Dimpotrivă, ele se afirmă, se înalță şi mai 
luminoase, și mai vii primind parcă puteri noi din jertfa eroului îngenun- 
chiat. Acesta este motivul pentru care în cadrul Teologiei morale tragicul e 
simbolizat prin semnul Crucii. 

Conţinutul acestui simbol este complex. El ne duce cu gîndul la ideea 
suferinţei si înfrîngerii suportate, de pildă, de către Apostoli care dintr-o 
pricină sau alta au fost eliminaţi din arenă şi adesea chiar din viaţă. 

Totodată, însă, Crucea ne îndreaptă atenţia şi asupra biruinţii spiri- 
tuale care aureolează înfrîngerea sau pieirea Apostolului. Acesta a putut 
fi împiedecat, eliminat, suprimat, dar mesajul său i-a supravieţuit trecînd 
din generaţie în generaţie, determinînd răscoliri profunde, învigorări şi 
promovări ale vieţii spirituale morale. 

Un al patrulea element component al tragicului îl constituie acel senti- 
ment al spaimei care, oricît de reţinut, e totuși prezent, fie şi subiacent, 
în sufletul martirului în momentul cînd acesta e supus torturilor şi morţii. 

Spaima este experienţa nefiinţei ca făcînd parte din însăşi existenţa 
noastră. În momentul pieirii credem că şi martirul experiază sentimental 

spaimei întrucit : 
a) Şi el e creat din aceeași neființă precum ceilalți. Lucrul acesta 

se resfrînge în el sub forma spaimei, mai ales în timpul suferințelor grele 

Și al morții. 
b) Martirul nu se socotește pe sine ca fiind în afara oricărui păcat. 

Conșştiinţa păcatului însă e legată de ideea golului, a nefiinţei, fapt care 

prilejuieşte intensificarea stării de spaimă. 
c) Precum pentru ceilalţi credincioşi creştini așa şi pentru martir 

mîntuirea subiectivă este mai mult o nădejde decît o certitudine. Această 
relativă incertitudine a mîntuirii subiective e de natură să favorizeze sen- 
timentul spaimei în faţa nefiintei. 

Fără îndoială, fondul sufletesc al martirului e ancorat definitiv în 
credinţa în nemurire, dar pe fundalul luminos al unei asemenea credinţe 
se proiectează, cel puţin pentru o clipă, vibrația cutremurării în faţa 
nefiintei. 

Să observăm că sînt creştini în viaţa cărora spaima constituie o pre- 
zență aproape permanentă. Pascal de pildă, deși puternic ancorat în cre- 
dinţă, a trăit toată viaţa cu sentimentul că se mișcă pe marginea unui 
abis care-l așteaptă. 

3. Morala teologică despre cauzele tragicului. În lumina Teologiei 
morale cauzele situaţiilor tragice se vădesc ca fiind variate şi complexe. 
În mare, ele pot fi cuprinse în două grupe : una a cauzelor externe ; cea- 
laltă a cauzelor interne. 

Principala cauză ce se înscrie în prima grupă o constituie contrastul 
dintre scăzutul nivel spiritual al mediului şi conținuturile spirituale noi 
promovate de către Apostol. 

Presiunea exercitată de noul mesaj nu putea să nu ducă la conflicte 
între conştientul care percepea învăţăturile cele noi, şi între inconştientul
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depozitar al atitor credinte, reguli, deprinderi, automatisme, constituind 
serioase obstacole în calea noului. 

Perseverenţa Apostolilor întru propovăduirea mesajului evanghelic se 
izbea nu arareori de rezistența activă a destinatarilor, rezistenţă care 
genera adesea conflicte de intensitate tragică. 

Ideile noului mesaj nu-şi găseau totdeauna puncte de contact în viaţa 
celor cărora se adresau. Învăţături precum : Nu există dumnezei a fiecărui 
neam, ci un Singur Dumnezeu cu egală purtare de grijă faţă de toate 
popoarele ; Dumnezeu e unul după ființă și întreit după persoane; în 
calitate de creaturi ale aceluiaşi Dumnezeu oamenii, etniile, rasele sînt 
entități cu egale drepturi la viață ; din dragoste față de oameni şi faţă 
de lume, Fiul lui Dumnezeu s-a întrupat, a pătimit, a murit şi a înviat. 
Sau învățături ca : Vechiul Testament e pe o treaptă inferioară faţă de 
Noul Testament ; puterea spirituală e dstinctă faţă de cea temporală; orice 
om are dreptul la respect şi iubire, chiar și vrăjmașşii ; fundamentarea 
dreptului de a fi în frunte pe datoria de a fi primul slujitor al celorlalţi ; 
întemeierea și dezvoltarea în lume a Împărăției lui Dumnezeu — sînt, 
toate acestea, învățături care au zguduit din temelii o lume a cărei viaţă 
era axată pe credinţa în zei particulari, pe inegalitatea ontologică a 
oamenilor ; pe destinul unora de a fi conducători, iar alţii sclavi; pe 
ideea că răul şi-ar fi avut izvorul în materie etc. 

Și nu arareori șocul provocat de răspîndirea mesajului adus de Mîn- 
tuitorul a declanşat împotriviri cu urmări adesea dintre cele mai tragice 
pentru misionari. 

E cunoscut că în firea umană coexistă tendinţe contradictorii : unele 
îndrumînd spre înnoiri, spre mergere înainte, altele dimpotrivă trägind 
în jos, spre rămînere pe loc, spre închistare în automatisme confortabile. 

Experienţa arată că unii subiecţi se identifică atît de mult cu ase- 
menea automatisme încît mai degrabă se angajează în acte de rezistenţă 
îndîrjită sau chiar de violenţă, decît să accepte vreo modificare a poziţiei 
lor. Se poate spune că în situaţia aceasta s-au aflat mulţi dintre acei care 
au luat contact, prima dată, cu Novum-ul adus de lisus Hristos Domnul. 

Primul gest al unora ca aceştia a fost de conștientificare şi intensi- 
ficare a retranşării în adăpostul oferit de gesturile clișee menite să pre- 
lungească o comoditate cruţată de efort. | 

Rezistența bazată pe teama de a ieși din clișeu a putut fi potentatä 
uneori şi de sentimentul valorii neepuizate cel puţin a unora din lucrurile, 
ideile, practicile amenințate cu înlocuirea, şi care sentiment se intensifică 
în momentul cînd acele lucruri, idei, deprinderi sînt pe punctul de a ne 
fi contestate sau luate. 

Nu putem să nu relevăm şi acel motiv de ordin social care îşi are 
ponderea lui în explicarea reacției negative față de Novum-ul fenome- 
nului creştin. 

Într-adevăr, sesizînd primejdiile implicate în învăţătura lui Hristos 
pentru situaţiile, rangurile și privilegiile ce deţineau în cadrul societăţii, 
factorii în cauză au trecut la măsuri de anihilare, de înlăturare chiar şi 
cu forţa a noului mesaj spiritual și a mesagerilor lui. E destul să amintim 
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în această privinţă acea perioadă a primelor trei vaecuri care abundă în 
calomnieri, prigoane si chiar exterminäri a atitor propoväduitori ai vietii 
N0i în Hristos. 

Să observăm că printre cauzele externe ale tragicului creştin se 
înscriu și așa numitele lovituri ale sorții. 

La cei vechi soarta era înțeleasă ca o forță misterioasă căreia îi erau 
supuși oamenii, inclusiv zeii. 

Sub stăpînirea neîndurătoare a sorții, eroul nu-și putea alege o altă 
cale decât cea pe care mergea si care-l ducea inevitabil la catastrofă. In 
viaţa eroului tragic se simte pulsînd o legiuire care-i depășește puterile 
si căreia nu i se poate sustrage. Încît s-ar putea avansa afirmaţia că nu 
acțiunea, comportamentul eroilor duce la deznodămîntul tragic, dar acest 
deznodămînt este consecința unei predestinări anterioare manifestării 
actelor eroului. În tragedia antică eroul e mai degrabă un instrument 
pasiv în mina destinului care-l conduce pe o cale de la care nu există 
abatere. Oedip-ul lui Sofocle (sec. V a.Hr.) ne arată clar cum forțele nevă- 
zute ale destinului îl încercuiesc tot mai strîns pînă ce îl fac să se prăbu- 
șească în catastrofă. 

Fiu al lui Laius, regele Tebei, și al Jocastei, Oedip e lepădat după 
naștere, pe un munte de către chiar tatăl său, pe motiv că un' oracol 
destăinuise acestuia că va fi ucis de către propriul său fiu. Ajuns printr-o 
întîmplare la curtea regelui din Corint, Oedip intrigat asupra naşterii sale, 
consultă un oracol care-i spuse că îl așteaptă mari nenorociri ŞI anume 
că va ucide pe propriul său tată şi se va căsători chiar cu mama sa. Înfri- 
coşat de spusele oracolului, Oedip plecă în lume. Dar întîimplarea face 
să se întilnească cu tatăl său pe care, după o ceartă, îl ucide. Apoi tot 
printr-o întimplare aude de făgăduinţa că tronul Tebei şi căsătoria cu 
Jocasta vor fi acordate aceluia care va scăpa Teba de sfinxul din apro- 
pierea orașului, sfinx care ucidea pe oricine nu putea răspunde la enig- 
maticele lui întrebări. Oedip răspunde corect la întrebările sfinxului si 
astfel ia tronul si pe Jocasta, mama sa, de sotie. Destinul este astfel 
împlinit. Nici o forță umană şi nici vreuna extra umană nu l-ar fi putut 
îimpiedeca. Singura lui explicaţie e în blestemul, in predestinatia cu care 
Oedip a venit pe lume si care trebuia sä se realizeze oricum. 

In cadrul Moralei teologice nu se poate vorbi de o soartä in accep- 
fiunea acum amintită adică aceea a unei predestinaţii necondiționate a 
credincioşilor. Dar nici despre o soartă ca rezultat exclusiv al compor- 
tamentului personal. Morala teologicä opereazä si cu premisa cä viata 
lumii, a fiecärei fiinte si colectivitäti evolueazä sub privirile lui Dumnezeu. 
Si anume, nu in sensul cä Dumnezeu ar fi un spectator indiferent, pasiv 
fatä de creaturi. In viziunea Moralei teologice, Fiinta prin excelentä e 
prezentă la modul activ în viaţa credincioșilor, în istorie, sprijinindu-și 
cu iubire creaturile, ajutîndu-le să se ferească de primejdia alunecării din 
adevărul lor. 

Dacă iubirea a prezidat la aducerea lumii din neființă la existenţă, 
aceeași iubire continuă să se manifeste ca dar de energie menit să susțină 
voate tendinţele lor spre scopul final, spre plenitudine. 

2 — Mitropolia Banatului
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Se cuvine să relevăm însă că inriurirea lui Dumnezeu asupra crea- 

turilor se efectuează pe planul adînc al interiorităţii şi totodată cu luarea 
în considerare a legilor așezate de EI la temelia existenţelor. 

În speţă, impulsul și înrîurirea divină asupra credinciosului se reali- 

zează cu respectarea legii fundamentale a existenţii acestuia şi anume cu 

respectarea libertăţii lui. 
Teza că Dumnezeu ar interveni silnic, mecanic, în viața credinciosului, 

l-ar transforma pe acesta în fiinţă lipsită de responsabilitate, iar pe Dum- 

nezeu în autor al răului. „lată, stau la uşă și bat” spune Sfintul autor 

al Apocalipsei (3, 20). Adică Dumnezeu nu forţează inima nimănui, nu 

intră silnic în viaţa lui intimă. Dumnezeu stă la uşă așteptînd libera 

noastră decizie. Nu ne poruncește tiranic, ci ne invită părinteşte, ne 

îndeamnă să ne hotărîm singuri dacă vrem sau nu să-l ascultăm. „Dacă 

vrea cineva să vie după mine” ; „Dacă vrei să fii desăvîrşit” ; „Cine va 

voi să-și scape sufletul” ; „Și a trimis... ca să cheme pe cei poftiti la 

nuntă ...”. Dumnezeu îndreaptă către noi chemarea Sa şi aşteaptă răs- 

punsul nostru liber. „Dumnezeu, spune Maxim Mărturisitorul, se face 

cerşetor din condescendenţă față de noi şi suferă pînă la sfîrşitul timpu- 

rilor pe măsură suferinţei fiecăruia” (Paul Evdokimov. La dialectique de 

la liberte et de l’autorite, in : Kleronomia, t. 2, nr. 20, iulie 1970, p. 263). 

Să observăm că, înrîurirea lui Dumnezeu asupra noastră — repetăm 

— e o acţiune tainică şi nu se exercită sub forma unei presiuni autoritare 

externe, ci sub aceea a unei persuasiuni interne. 
Faptul că impulsul divin asupra credinciosului se realizează tainic pe 

planul adînc al inimii, pe de o parte, iar pe de alta împrejurarea că efi- 

cienta impulsului respectiv e conditionatá de libertatea noastrá relevá 

caracterul de douá ori netransparent al destinului. Odatá pentru cá, desi 

ín diferite situatii concrete ale vietii percepe miná lui Dumnezeu, credin- 

ciosul nu poate totusi dispune integral nici cognitiv nici volitiv de ajutorul 

divin ce i se ooferä. In al doilea rind pentru cä nu se poate calcula mate- 

matic cum va reactiona libertatea noasträ fatä de acel ajutor in variatele 

și complicatele împrejurări concrete. 

Astfel prezentindu-se lucrurile, se poate afirma că pentru credincios 

soarta e îmbinarea tainiciului impuls divin cu spontaneitatea libertăţii 

subiectului, înţeles acesta nu ca un eu izolat, ci ca un subiect integrat 

activ în contextul comunităţii. Luată în accepțiunea acum amintită, soarta 

cuprinde mereu o doză de neprevăzut si se poate concretiza sub forma 

tragicului, constînd în ciocnirea dintre libertatea lui Dumnezeu şi liber- 

tatea credinciosului, dintre libertatea divină care se voiește ascultată şi 

dintre libertatea umană care, înzestrată cu posibilitatea de a se opune, 

uneor nu ascultă de nimeni : nici de conştiinţa proprie, nici de oameni 

și nici de Dumnezeu, chiar dacă neascultarea ar fi să-l coste suferinţele 

cele mai infernale. Omul, scrie undeva Berdiaev „consimte la suferinţă în 

numele acestei voințe libere. El e gata să răstoarne orice ordine raţională 

a vieţii, orice armonie dacă e ca aceasta să-l priveze de libertatea de a 

alege, dacă e ca aceasta să-i fie impusă” (Esprit et liberte, Paris, 1933, 

p. 144). 
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În ce priveşte cauzele interne ale tragicului acestea pot fi cuprinse 
în patru grupe. 

O primă grupă ar forma-o neînțelegerile ivite între ortodocși și eretici. 
Nu arareori apărătorii Ortodoxiei au avut de îndurat grele suferințe pro- 
vocate de cei abătuţi de la linia tradiţională. Aşa au avut de suferit greu 
Sf. Atanasie cel Mare din partea arienilor ; Iuvenalie al Ierusalimului, 
Partenie al Antiohiei — din partea monofizitilor ; Maxim Mărturisitorul 
— din partea monoteliţilor ; Ioan Damaschinul — din partea iconoclaş- 
tilor: ete. 

În a doua grupă ar intra neînțelegerile ivite între unii mărturisitori 
ai aceleiași credinţe ortodoxe. Un exemplu tipic în această privinţă îl pre- 
zintă Si. loan Gură de Aur care a avut mult de suferit din partea lui 
Teofil al Alexandriei pe motivul că primul ar fi ocupat pe nedrept scaunul 
Constantinopolei. 

O a treia grupă de cauze interne ale tragicului o constituie conflic- tele generate de luptele credincioşilor pentru păstrarea libertăţii inte- rioare, de mărturisire a credinţei. Istoria Bisericii, mai ales aşa numita 
perioadă a persecuțiilor, a înregistrat numele a numeroși credincioşi, care au preferat să-și asume riscul suferințelor grele şi chiar al martiriului, decît să renunţe la dreptul lor de a se decide si a-l, mărturisi liber pe Hristos. Vom da un singur exemplu. 

Pe vremea împăratului Deciu (sec. III) trăiau în Melitene, capitala Armeniei, doi tineri cavaleri : Polieuct Și Neare, legaţi printr-o adîncă și curată prietenie. Polieuct, armean de origine, era ofițer în armata Romei şi ginerele guvernatorului Felix, care, acesta din urmă, reprezenta pe împărat în Armenia și obligat, deci, să aplice edictele acestuia, inclusiv pe acela al persecuției creştinilor. 
Convertit de către Neare la noua credinţă, Polieuct, trecînd peste rangul și legăturile sale de familie, rupe edictul imperial şi-l aruncă bucăţi în faţa mulţimii, sfarmă idolii oficiali Şi-i doboară de pe piedestale. Con- secințele au fost tragice. Polieuct e condamnat la moarte chiar de către socrul său, guvernatorul Felix, şi e decapitat în anul 257. 
Catolicii îi cinstesc mucenicia în 13 ianuarie, iar ortodocşii în ziua de 9 a aceleeaşi luni. 
Istorisirea a constituit, se ştie, subiectul tragediei Polyeucte a lui Cor- neille (sec. XVI), operă care i-a asigurat prin veacuri o neasemuită glorie. O a patra grupă de cauze care pot duce la tensiuni tragice o constituie acele stări sufleteşti determinate de abnegaţia de a alege între un bine și altul, între o valoare și alta, între virtuți egal de preţuite. De pildă, în viaţă pot surveni situaţii cînd eşti obligat să laşi, îndurerat, la o parte binele X și să te concentrezi asupra binelui Y ; sau eşti oarecum presat să ignorezi valoarea estetică în favoarea celei etice ; ori pe cea literară în favoarea celei religioase ; ori să treci peste dragostea față de ai tăi pentru a te dedica binelui comun, unei idei noi etc. În asemenea împre- Jurări tragicul iese la iveală nu în conflictul dintre bine și rău, drept si nedrept, ci în conflictul dintre o valoare şi alta, ambele fiind îndreptăţite la atenţia şi interesul nostru.
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In rezolvarea unor asemenea situatii credinciosul e avizat la proprii- 

le-i decizii. El nu are numai libertatea de a sävirsi binele sau räul, dar 

și libertatea de a decide singur care bine să-l săvirşească şi pe care să-l 

sacrifice. Cînd e vorba de ales între bine şi rău, normele de credinţă sînt 

suficiente pentru orientarea credinciosului în rezolvarea diferitelor cazuri 

care pot surveni. Dar cînd survin situaţii cu accent tagic cum sînt şi cele 

în care credinciosul trebuie să se decidă pentru acceptarea unei valori şi 

pentru eliminarea alteia, credinciosul încredințează rezolvarea unor ase- 

menea cazuri libertăţii sale creatoare, fără ca hotăririle proprii să fie 

obligatorii pentru alţii care pot acţiona altfel. De exemplu, în timpul per- 

secuţiilor ordonate de către Deciu (249—351), Ciprian al Cartaginei, fiind 

pus în situaţia de a alege între martiriu şi ocrotirea în continuare a 

credincioşilor ameninţaţi de grele primejdii, a ales ultima alternativă, în 

timp ce alţi episcopi ca, de pildă, Fabian al Romei, Vasile al Antiohiei, 

Alexandru al Ierusalimului, s-au decis pentru martiriu. 

În fond, pentru credincios tragicul atinge ultima intensitate atunci 

cînd e nevoit să ia o deciziune axiologică înaintea lui Dumnezeu care-l 

poate ajuta, dar fără să i se substituie, lăsîndu-i astfel întreaga respon- 

sabilitate. 

4. Trăsăturile credinciosului tragic. Prima trăsătură caracteristică a 

credinciosului tragic constă în convingerea adîncă despre necesitatea 

înlăturării elementelor care şi-au epuizat vitalitatea pe de o parte, iar pe 

de alta a înserării în circuitul vieţii a noilor învățături şi forţe menite 

să conducă la înnoiri şi înnobilare. 

Noua viaţă spirituală adusă de Hristos nu se instaurează mecanic. Ea 

reclamă din partea credincioșilor eforturi eroice, îndîrjite, voinţa de a 

persevera. E adevărat că în împlinirea unei asemenea misiuni nu puţini 

credincioși s-au arătat subminaţi de slăbiciuni deplorabile (cum au fost, 

de pildă, acei sacrificați, thurificaţi, libellatici si acta facientes pe care-i 

întîlnim pe vremea: persecuției lui Deciu (sec. 3) şi nu numai atunci). Dar 

cei ce au rămas neclintiţi pe poziţie au urcat înalte trepte de măreție, 

oferind creștinătății de totdeauna exemple de neinfrintä tărie. Identificati 

cu misiunea încredințată de sus şi ratificată de propria lor conștiință, nu 

puţini credincioşi au înfruntat obstacole, şi suferinţe grele uneori biruind, 

alteori căzînd în faţa asprelor împotriviri ale împrejurărilor. 

O altă trăsătură caracteristică a credinciosului tragic o constituie 

caracterul lui moral bine conturat, alesele lui însușiri de sensibilitate, 

voinţă și responsabilitate pentru semeni. 

În mod normal, credinciosul își dezvoltă activitatea nu în izolare, ci 

în cadrul comunităţii, printre ceilalți credincioși, printre ceilalți oameni. 

În cazul că aceştia îşi dau seama că misionarul respectiv lasă de dorit 

din punctul de vedere al caracterului, dovedindu-se a fi neonest, nesincer, 

călăuzit de interese egoiste, cu greu şi-ar mai putea găsi ascultători. Şi 

invers. Un misionar care străluceşte şi prin trăsăturile sale de caracter, 

se zbate eroic pentru binele semenilor, un asemenea misionar nu poate să 

nu găsească inimi deschise, bună primire, admirație, sprijin si înaltă 

preţuire. 
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In orice luptä pentru binele oamenilor trebuie sä fii cu suflet întreg, 
cu toate puterile concentrate într-o singură direcţie şi anume în direcția 
idealului fixat. Cu atît mai mult trebuie să fii cu suflet întreg în efor- 
turile reclamate de situaţiile tragice. În speţă, credinciosul care-şi punea 
la inimă instaurarea între semeni a unei vieţi noi prin aşezarea la temelia 
ei a unei noi table de valori, înțelegea să fie cu toate puterile adunate 
din imprästiere si îndreptate organizat în direcţia urmărită, cu alte cuvinte 
trebuia să fie un om de caracter. 

Să nu se uite apoi nici faptul că, în oricît de grea situaţie s-ar afla, 
credinciosul tragic își realizează activitatea sa în prezența lu Dumnezeu. 
Și, evident, cînd cel ce duce lupta e deplin conştient că o face în faţa 
lui Dumnezeu, cu greu se poate imagina că ar putea să se angajeze în 
luptă altfel decît ca om de caracter. 

O altă componentă a credinciosului tragic : să fie străin de pesimism. 
Să fie plin de încredere că oricît de grea ar fi misiunea ce şi-a asumat, 
el o va putea duce la capăt. Poziţia cea mai potrivită pentru el e aceea 
a realismului lucid. Fără să-și facă prea mari iluzii cu privirea la firea 
omului, el ştie totuşi că nimic nu-l poate împiedeca definitiv în neostoita 
lui tensiune spre înalt, spre binele semenilor, spre plenitudine. 

În lupta la care-l solicită cerinţele idealului pe întreg parcursul vieţii, 
dar mai ales în situaţiile tragice, credinciosul pornește de la convingerea 
că partea cea mai importantă a firii umane o constituie nu înclinările spre 
rău şi spre stagnare, ci aspiraţiile spre bine, adevăr, frumuseţe, lumină, 
spre progres, spre Dumnezeu. Credincioşii în general, credincioşii tragici 
în primul rînd sînt adînc pătrunşi de adevărul că oricît de puternic ar fi 
răul, oricît de mari ravagii ar face, — cuvîntul cel din urmă îl va avea 
binele. Desigur încrederea lor în supremaţia binelui e întărită şi de certi- 
tudinea că sînt asistați tainic de Dumnezeu, dar credincioşii mai ştiu că 
ajutorul de sus nu li se dă decît pe măsura puterii lor de receptare, fapt 
care le ţine mereu vie conştiinţa marei răspunderi pentru misiunea 
asumată. Sub impulsul unei asemenea responsabilităţi personale pentru 
înfăptuirea celor propuse, credinciosul şi-n primul rînd credinciosul tragic 
poate pune în lumină, actualiza și spori mureţia potenţială cu care Zidi- 
torul l-a înzestrat dintru început. 

Realismul antropologic al credinciosului tragic resirînge nivelul scăzut 
de viaţă moral-spirituală a mediului, nivel cu care nu se împacă şi pe 
care se străduiește să-l transforme prin inarticularea într-însul a noilor 
valori. 

Printr-o asemenea străduinţă se poate ajunge la rezultate pozitive, dar 
și la eșecuri. Nu toate situaţiile tragice pot fi practic depășite, însă succesele 
dobîndite în încercări grele constituie un sprijin foarte important pentru 
credinciosul tragic. Ele îi pot întreţine vie încrederea că în pofida oricăror 
neizbinzi, odată și odată se va înfăptui aici pe pămînt acea înaltă formă de 
viaţă pe care Scriptura o numește Împărăţia lui Dumnezeu. 

Dar în strădania lui credinciosul tragic mai poate primi un sprijin de 
loc neglijabil și din ideea lui despre nemurire. Chiar cînd împrejurările 
tragice îl elimină de pe scenă, el e convins că viaţa nu i se sfîrşeşte odată
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cu mormintul. Ideea unei morti, ca totalä si definitivä dizolvare in nefiintä, 
n-ar încuraja prea mult pe credinciosul tragic în lupta lui plină de riscuri 
şi jertfe. Dimpotrivă convingerea că martirajul nu constituie decît o treaptă 
spre eternitate îl sprijină în eroismul lui eliminîndu-i ezitările, inhibiţiile, 
tergiversările și favorizînd o maximă concentrare a puterilor şi o integrală 

folosire a lor. 
Să observăm că un credincios nu se mulțumește doar cu ideea 

nemuririi istorice, sociale. Firește nu-i e indiferent nici faptul că prin 
realizările sale pozitive, prin jertfa sa pentru alţii, el pătrunde în conştiinţa 
semenilor care îl cinstesc și-i poartă peste ani amintirea. Dar una este 
nemurirea ca păstrare a efigiei în amintire, și alta e nemurirea personală, 
ca dăinuire nelimitată a conștiinței și voinţei proprii. Gîndul supravieţuirii 
personale mă întăreşte mult mai mult în hotărîrea de a persevera împotriva 
împrejurărilor tragice, decît gîndul supravieţuirii numai în amintirea 

oamenilor. 
Pe de altă parte ideea nemuririi istorice s-ar putea să scoată din 

anonimat doar un număr foarte restrîns, și anume pe cei înzestrați excep- 
ional, în timp ce ideea nemuririi personale poate pune în mişcare şi 
îndemna la acţiuni eroice un mult mai mare număr de subiecţi. 

În concepţia Moralei teologice, omul are menirea de a se dezvolta în 
aşa fel ca, eliberîndu-se din servitutea răului, să devină total disponibil 
pentru munca creatoare şi fericirea impreună cu ceilalţi. Însă nu e de 
conceput fericirea adevărată în afara nemuririi pesonale. Fireşte, e impor- 
tant ca după moartea mea ceilalți să asocieze de amintirea mea calificativul: 
fericit. Dar e în afară de orice îndoială că nu poate îi vorba de fericire 
personală fără să fiu şi eu însumi conştient de aceasta. A fi conştient de 
starea de fericire în care te afli este un element constitutiv conceptului de 
fericire personală. Așadar, pentru a accepta pe seama mea o stare de 
fericire proprie după extincţia fizică, e necesar să accept că și după un 
asemenea moment eu voi fi în stare să-mi dau seama de propria-mi fericire. 
Adică e necesar să accept o nemurire personală trans-istorică. Nemurirea 
personală este constitutiva conceptului de credincios, de om fericit. Așa 
cum sînt constitutive acestui concept acţiunile pozitive, încordările, munca, 
lupta eroică. 

Pentru credincios, o nemurire personală fericită nu există în afara 
faptelor pozitive, a participării la lupta pentru instaurarea pe acest pămînt 
a unei vieţi superioare. Numai în măsura în care munceşte şi se zbate 
împreună cu ceilalți să înfăptuiască aici în lumea de acum și de aici o viaţă 
plenitudinară, credinciosul poate aspira la cinstire din partea semenilor şi 
la fericirea în viaţa de dincolo. 

5. Formele tragicului în Morala teologică. În fond tragicul e unul 
singur, esenţa lui constînd în ciocniri dintre acțiuni pozitive importante şi 
împrejurări potrivnice, avînd ca rezultat suferințe grele sau chiar prăbu- 

şirea subiectului în cauză. 
Totuși tragicul se poate prezenta sub felurite forme. 
Astfel nu e nepotrivit să se vorbească despre tragicul ontologic, apoi 

tragicul individual şi colectiv, tragicul obiectiv și cel subiectiv. 
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Tragicul ontologic e inscris in precaritatea si finitudinea firii credin- 
ciosului, a omului, e inscris in ciocnirile dintre limitärile ce-i sint inerente 
şi aspiraţiile spre depăşirea acestor limitări. 

Pe de o parte credinciosul e supus morţii, pe de alta, e mereu solicitat 
de neliniști, de un activism spre folosul semenilor, activism care deși poartă 
în el tensiunea nelimitării e totuşi retezat de moarte. 

Nicăieri nu iese mai bine la iveală tragicul ontologic ca în situaţia 
cînd, angajat cu toate puterile în munca de slujire a semenilor, credinciosul 
trebuie să se aștearnă pămîntului. Chiar cînd nu e provocată de împreju- 
rări tragice, dispariţia contrariază dureros, deoarece nimeni nu poate 
afirma în mod deplin îndreptăţit că momentul încetării dn viaţă coincide 
cu sentimentul că subiectul respectiv n-ar mai putea nimic adăuga la 
binele săvîrșit pînă atunci. 

Tine de misiunea credinciosului de a-şi aduce contribuţia la disloca- 
rea stărilor stagnante, de a se strădui în direcţia înnoirii vieţii semenilor, 
a colectivităţii. O asemenea misiune e nelimitată, dar din pricina morţii 
credinciosul trebuie s-o abandoneze. 

Ciocnirea dintre chemarea de a săvîrși nelimitat binele pe de o parte, 
și finitudinea vieţii pe de alta reliefează tragicul ontologic. 

Să observăm că, în sens strict, nu orice moarte are caracter tragic. 
„Moartea reprezintă dreptul la tragic al fiecărui individ“, însă un drept 
„care trebuie cîştigat pentru fiecare individ în parte“ (Gabriel Liiceanu, 
Tragicul o fenomenologie a limitei și depăşirii, Bucureşti, 1975, p. 39). În 
sens strict moartea devine tragică atunci cînd e asumată prin înfruntarea 
liberă și conștientă a limitei, a obstacolelor, a împrejurărilor vitrege. 

În sens larg însă, orice moarte comportă un caracter tragic prin faptul 
că interzice definitiv celui dispărut desăvîrşirea unui bine început sau 
săvîrşirea unui bine de care ar mai fi fost capabil. 

Tragicul individual îl avem atunci cînd suferinţele sau moartea lovesc 
pe unul sau altul dintre credincioși împiedicîndu-i sau eliminîndu-i defi- 
nitiv din arenă. Cum s-a întîmplat bunăoară pe vremea lui Nero, cu 
apostolii Petru și Pavel. Primul a fost eliminat din misiune fiind răstignit ; 
cel de al doilea — prin decapitare sub zidurile cetăţii eterne. În timpul lui 
Domițian a suportat grelele suferinţe ale exilului, între alţii Sfîntul 

Evanghelist Ioan ; în timpul lui Traian, Simeon al Ierusalimului a fost 
eliminat din viaţă prin răstignire, iar lgnatie ai Antiohiei şi-a-ncheiat 
viaţa sfîşiat de fiare în amfiteatrul din Roma. Apologetul Iustin Martirul 
și Filozoful a suferit martirul pe vremea lui Marcu Aureliu. În timpul 
domniei lui Septimiu Sever au fost martirizate Potamiana şi mama sa 
Marcela din Alexandria ; matroana Perpetua și sclava Felicitas etc., etc. 

Dar au fost împrejurări cînd soarta tragică a lovit grupuri întregi de 
credincioşi. Astfel pe vremea lui Adrian a suferit martiriul Symforoza 
împreună cu cei șapte fii ai săi. Sub împăratul Commodus au murit ca 
martiri „12 companioni în fruntea cărora era Speratus“. În persecuția lui 
Valerian (253—260) au fost arşi într-o groapă cu var nestins 153 credincioşi 
„de la Utica din Africa de miazănoapte“. În persecuția lui Dioclețian au
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fost martirizati tribunul militar din Apomea Siriei, Mauriciu, impreunä 
cu 70 de ostasi ai säi, etc. 

Si intr-un caz si in celälalt, si in cazul martiriului individual cit si al 
celui colectiv suferinţele sînt de aşa natură că ne captivează atenţia, ne 
trezesc spaima și compasiunea, dar și admirația pentru eroismul lor şi 
totodată ne pun în mişcare indignarea contra iniţiatorilor acelor prigoane. 
În prezenţa martirilor trăim puternic contrastul dintre scopul înalt urmărit 
de ei și împrejurările potrivnice, care uneori se prezintă sub forma unor 

coaliţii întunecoase, demonice. 
Neînţelegînd să renunţe la misiunea asumată, mărturisitorii îşi atră- 

geau suferinţe grele şi uneori chiar nimicirea fizică, dar fără ca aceasta să 
însemne pentru ei neizbînda definitivă. Dimpotrivă, moartea martirilor ni 
se înfățișează învăluită în aura de lumină a biruinţii lor morale. Prin 
suferinţele lor grele, martirii ne aduc mai aproape în sfera noastră de 
percepţie sublimitatea măreției şi demnităţii luptătorului statornic în 
convingerile lui şi ne face să le simțim mai intens importanţa şi valoarea. 
muceniciei ca rezultat al eforturilor perseverente, pentru țelul măreț 
asumat și împotriva împrejurărilor potrivnice. 

Tragicul subiectiv îl constituie întregul complex de afecte, sentimente 
puse în mișcare de luarea la cunoştinţă a situaţiei tragice. 

În tragicul subiectiv pot fi identificate două momente. Primul constă 
în tristeţea, mîhnirea pricinuită de faptul prigonirii, martirizării eroului. 
Al doilea constă în sentimentele stenice că martiriul nu injoseste, ci puri- 
fică şi înalţă, nu desființează ci dimpotrivă le subliniază și mai apăsat 
însemnătatea. Martirajul poate întirzia, poate împiedica pentru o vreme 
integrarea în circuitul realităţilor istorice a Noului adus de martir, dar 
nu-l poate împinge definitiv în neființă. 

6. Sensul tragicului în Morala teologică. Existenţa tragicului în viaţa 
credinciosului comportă o multitudine de sensuri. Vom consemna cîteva 

din ele. 

Să relevăm mai întîi că, pentru credincios situaţiile tragice au loc nu 
numai în prezența semenilor, dar și a lui Dumnezeu. Şi anume în prezenţa 
lui tainică, însă reală. Reală şi activă în înţelesul că, voinţă mişcată de 
dragostea de a acorda ajutor oricui, EI îl şi oferă în realitate și în primul 

rînd, celor ce i-l cer. 

E de presupus deci că în orice împrejurare și mai cu osebire în situa- 

ţiile tragice, credinciosul cere şi primeşte un ajutor de sus menit să-l pună 

în condiţia de a face față suferințelor grele prin care trece. 
Dacă e aşa, cum se face că totuşi în confruntarea cu împrejurări 

tragice, credinciosul încearcă eșecuri şi uneori își pierde chiar viața ? 
Oare nu primește el destul ajutor de la Dumnezeu ? 
Nu încape nici o îndoială că Dumnezeu pune la îndemîna candidatului 

la martiraj tot ajutorul de care acesta are nevoie. Dar, se ştie, un asemenea 
ajutor nu răzbate și nu devine eficient decît în condiţiile liberei lui accep- 
tări de către cel căruia îi este dăruit. Cu cît subiectul e mai deschis şi mai 
dispus să-l accepte, cu atît ajutorul duhovnicesc îl va pătrunde mai adînc 
și se va inarticula mai bine în circuitul vieţii celui în cauză. 
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Dar eficienta subiectivä a Harului e conditonatä nu numai de libera lui 

acceptare ci și de mărimea capacității de receptare. Unii pot primi mai 

mult, alţii mai puţin. La unii o asemenea capacitate e mai dilatată, mai 

îngustă la alţii. Consecința e că unii asimilează mai mult din ceea ce li se 

oferă de sus, alţii mai puţin. 

E de la sine înţeles însă că nici un credincios nu se naşte cu capaci- 

tatea de receptivitate duhovnicească gata făcută. Ca orice predispozitie a 

individualitätii, asa si receptivitatea la care ne referim e supusä legilor 

generale ale dezvoltärii. Si cum orice predispozitie nu se dezvoltä normal 

decît in organicä corelatie cu celelalte constituiente ale firii umane, la fel 

capacitatea de receptare duhovniceasca a subiectului credincios nu poate 

fi feritä de primejdia alunecärii din echilibru decit prin dezvoltarea ei 

concomitentă cu dezvoltarea tuturor componentelor esenţiale ale naturii 

umane, adică a cunoașterii, sensibilităţii, memoriei, imaginației, voinţei. 

De altfel, o dezvoltare unilaterală a capacităţii de receptare duhovni- 

cească n-ar duce practic la rezultate mai sensibile, datorită faptului că, 

lăsate în nedezvoltare, celelalte puteri ale subiectului nu pot pretui si 

valorifica îndeajuns întreg ajutorul primit prin intermediul receptivității 

duhovnicești. | 

In fond, eficienta subiectivä a Harului däruit e conditionatä de gradul 

de dezvoltare a individualitätii in totalitatea componentelor ei. Ca să te 

poţi folosi din plin de energia divină ce ţi se dăruieşte, e necesar ca pe 

lîngă o receptivitate duhovnicească bine dezvoltată, să mai dispui și de o 

cît mai temeinică pregătire sub raport intelectual, al memoriei, sensibili- 

tăţii, voinţei. Cînd cel înduhovnicit e înarmat şi cu o cultură bogată, e 

limpede că altfel va face faţă situaţiilor tragice . 

S-ar putea conchide deci, că unul din sensurile tragicului ín viața 

credinciosului constă în funcţia de a atrage în mod drastic atenţia asupra 

faptului că în confruntarea cu greutăţile vieţii, în împlinirea misiunii 

asumate de vestitor al unei vieţi spirituale noi el e obligat să vină nu numai 

cu o pregătire de ordin religios dar şi cu una de ordin uman. 
Pentru a sublinia și mai apăsat sensul acesta al tragicului se cuvine 

să fie relevat şi faptul că în lupta pe care credinciosul oricare, şi în primul 

rînd cel tragic, e chemat s-o poarte, nu poate fi înlocuit în chip total cu 

nimeni de pe lumea asta. De ideea aceasta se leagă o alta și anume : în caz 

de pieire din negrijă proprie, credinciosul se face vinovat de neîndeplinirea 

unui bine pe care l-ar fi putut realiza în cazul că ar fi rămas în viaţă. 

Un alt sens al tragicului e cuprins în funcţia lui educativă atit pentru 
subiectul tragic cît şi pentru ceilalţi. 

În adevăr, în împrejurările grele ale vieţii cum sînt cele tragice, cre- 
dinciosul e solicitat să angajeze în luptă tot ce reprezintă el ca energie, 
cunoștințe, îndemînare, curaj, înţelepciune. În acest complex de forţe 

intrate în acţiune pot fi identificate unele ca apartinind celor ce au mai 
fost folosite, altele ca făcînd parte din categoria celor ce participă pentru 

prima dată la luptă. 
De unde pînă la intrarea în zona primejdiei, credinciosul acţiona folo- 

sind doar o parte din puterile de care dispunea, acum în prezenţa unei
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ameninţări grave el adopta o atitudine de maximă încordare care-i prile- 
juieşte constatarea cum ascunse rezerve de energie ies din latenţa lor si 
asociindu-se cu celelalte, le sporesc mult eficienţa. 

Situaţiile tragice, deci, pot fi pentru credincioşi prilej de punere în 
mișcare și valorilicare a unor puteri care altfel ar fi rămas ca un talant 
îngropat în pămînt. 

Dar situaţiile tragice prin care se întîmplă să treacă un credincios 
influenţează pozitiv şi asupra semenilor. 

Suferințele martirului trezesc în ceilalți sentimentul de milă, pentru 
prigonirea nedreaptă, dar şi admiraţie pentru curajul cu care el întîmpină 
respectiva prigoană. 

Prin exemplul de eroism pe care-l dă, martirul arată că există valori, 
idealuri atît de măreţe încît merită să-ţi dai viaţa pentru ele. 

Pe de altă parte, martiruli contribuie ia promovarea spiritului de 
abnegatie și de jertfă, precum şi la determinarea unor acțiuni care, cu 
toate că sint legate de sacrificii şi neplăcere, ele ajută la înnoirea vieţii şi 
la progres. 

Se cuvine să releväm si faptul că situaţiile tragice sînt uneori urmări 
ale orinduirilor, instituţiilor, structurilor ajunse la un moment dat în 
poziţia de obstacole în calea mersului înainte, a promovării Și convertirii 
în realitate a unor superioare forme de viaţă. 

Martirajul constituia un puternic semnal de alarmă menit să denunțe 
starea de închistare a mediului în tradiţii, idei, rînduieli Şi obiceiuri peri- 
mate și unele chiar primejdioase. 

Totodată, situaţiile tragice reprezentau pentru credincioşii creştini 
chemarea și obligaţia la meditaţie şi luptă împreună cu cei aflaţi pe aceleași 
baricade, în vederea întemeierii aici, în istorie, a unei comunităţi de viaţă 
în cadrul căreia tragicul să fie mai întîi limitat şi mai apoi, şi anume în 
faza realizării acelui „pămînt nou“ de care vorbeşte Scriptura, să fie 
definitiv înlăturat.   

 



ÎNSUȘIRILE LUI DUMNEZEU EXPRIMATE ÎN CULTUL 
BISERICII ORTODOXE *) 

de: Drd. IOAN IONIȚĂ 

În viaţa credinciosului ortodox, năzuinţa spre desăvirșire se îmbină 
armonios şi se condiționează reciproc cu năzuinţa de a cunoaşte pe Dum- 
nezeu, izvorul sfinteniei si al desävirsirii. Acest adevăr îl arată însuși 
Mintuitorul prin cuvintele : „Aceasta este viata veşnică : să Te cunoască 
pe Tine, singurul Dumnezeu adevärat si pe lisus Hristos pe care L-ai 
trimis” (loan 17, 3). 

A cunoaste pe Dumnezeu inseamnä a trăi împreună cu Dumnezeu 
(II Corinteni 6, 1), adicä o continuä depäsire de sine, o eliberare de opaci- 
tatea credinciosului nelipsitä de ajutorul harului divin, iar cealaltä, in 
de iubire. Crestinul poate realiza aceasta numai prin integrarea totalä, 
fiintialä, in viata Bisericii — Trupul tainic al lui Hristos. Harul sfintitor 
din Biserică şi efortul credinciosului spre desävirsire il pnevmatizeazä, 
îl fac tot mai străveziu suileteşte și, deci, apt pentru comunicarea 
dialogică. 

Sfinţenia la care este chemat să ajungă credinciosul e condiţia veacului 
viitor şi, totodată, condiţia cunoaşterii adevărate a lui Dumnezeu (Evrei 
12, 14). Calea ce trebuie parcursă pentru îndeplinirea acestei dorinţe nu 
este ușoară, pentru că presupune jertfă și efort, dar nu e fără sfîrşit. Şi, 
totuşi, la capătul ei, apare începutul alteia pe care nu va mai merge 
credinciosul cu puterile proprii, ci harul va lucra îndumnezeirea lui 1). 
Prima este cuprinsă în cadrele vieţii pămîneşti, în care predomină activi- 
tatea credinciosului nelipsită de ajutorul harului divin, iar cealaltă, în 

care strădania credinciosului încetează, este viaţa în eternitate. 
Prin urmare, pentru a ajunge la cunoaşterea lui Dumnezeu este nece- 

sară, în primul rînd, descoperirea sau revelaţia făcută de Dumnezeu şi 
  

*) Lucrare de seminar, alcătuită și susținută în cadrul pregătirii doctoratului în 
Teologie, sub îndrumarea P.C. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, care a dat şi recoman- 
darea pentru publicare. 

1) „După această viaţă... vom înceta de a mai lucra virtuțile, dar nu vom înceta 
să pătimim (trăim) îndumnezeirea după har, ca o răsplată pentru ele“ (Sf. Maxim 
Mărturisitorul, Răspunsuri către Taalsie, întreb. 22, scolia 6, în Filocalia română, vol. 3, 

Sibiu, 1948, p. 75).



630 Mitropolia Banatului 
  

apoi efortul credinciosului de a-si insusi ceea ce si cit a voit Dumnezeu 
să-i descopere. Legătura interpersonală se stabileşte și se consolidează 
printr-o dezvăluire a unuia faţă de celălalt, printr-o continuă revelare, 
care este, totodată, o continuă cunoaștere. Pe plan uman, cunoaştem pe 
cel cu care sîntem în relaţie numai atît cît voiește el ca să fie cunoscut, 
și orice efort al celuilalt partener de a pătrunde în intimitatea sufletească 
a lui rămîne fără rezultat dacă uşa lui este închisă. Aceasta provine din 
faptul că persoana e liberă şi nedeterminată de nici o forţă exterioară 
pentru ca să-şi descopere cuprinsul, intenţiile şi însușirile sale. 

Teologia vorbeşte de mai multe căi care duc la cunoașterea lui Dum- 
nezeu, dintre care amintim calea afirmativă sau catafatică, prin care i se 
atribuie lui Dumnezeu, prin analogie cu lumea creată, toate însuşirile bune 
la gradul superlativ ; calea negativă, prin care i se neagă lui Dumnezeu 
tot ceea ce este legat de ordinea creată, cunoscută de noi. Prima cale sau 
metodă stabilește însușirile lui Dumnezeu din manifestările Sale către 
lume prin energiile necreate, iar a doua arată că, totuşi, Dumnezeu nu 
are aceste însușiri ci este mai presus de ele. Dacă se afirmă, pe calea 
catafatică, că Dumnezeu este însăși bunătatea, însăși înțelepciunea, pe 
calea negativă spunem că Dumnezeu nu este bunătate, ci este mai presus 
de orice bunătate, nu este înţelepciune, ci este mai presus de orice înţelep- 
ciune. S-ar părea că dincolo de toate însușirile pe care omul le posedă 
în mod relativ iar Dumnezeu în mod absolut, nu mai există nimic și, totuși, 
Dumnezeu le depășește pe toate, fiind mai presus de însăși existenţă aşa 
cum o înţelegem noi. 

Trebuie să facem o distincţie între teologia negativă și teologia apo- 
fatică, după cum se întilneşte aceasta mai ales în cult. Facem această 
precizare pentru că, în general, se confundä aceste două aspecte sau căi 
ale cunoaşterii lui Dumnezeu, teologia negativă fiind considerată a fi 
aceeași cu apofaticul. Apofaticul nu se acoperă întru totul cu teologia 
negativă ca procedeu intelectual prin care negăm lui Dumnezeu tot ceea 
ce afirmăm pe calea catafatică. Teologia apofatică nu rămîne la acest 

procedeu, este mai mult decît atît, este trăirea reală a inexprimabilului 

divin. Teologia apuseană s-a oprit doar la planul raţionalului și acest fapt 
a împiedicat-o să cunoască şi apofaticul, ca o teologie a experierii miste- 
rului divin. 

Sf. Apostol Pavel, fiind ridicat pînă la al treilea cer „a auzit cuvinte 
de nespus, pe care nu se cuvine omului să le grăiască” (II Corinteni 12, 14). 
Din acest text înţelegem că misterul divin poate fi trăit în mod real fără 

a putea fi exprimat în cuvint, şi aceasta înseamnă apofaticul : experierea 
și trăirea reală a misterului divin în incomprehensibilitatea și inexpri- 
mabilitatea lui. În altă parte Sf. Apostol Pavel spune : „Şi să cunoaşteţi 
iubirea lui Hristos, cea mai presus de cunoștință, ca plini să fiţi de toată 

plinătatea lui Dumnezeu” (Efeseni 4, 19). Golul pe care îl lasă teologia 
negativă este umplut în apofatism de o cunoaștere prin trăirea mai presus 

de cunoaștere care este, de fapt, adevărata cunoaștere. Şi la ea pot ajunge 

numai cei înaintați în viaţa duhovnicească. 
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Cele trei aspecte : catafatic, negativ si apofatic se intilnesc si se im- 
bină minunat în următorul icos din Acatistul Domnului nostru lisus Hris- 
tos : „Înțelegerea cea neînţeleasă, căutînd Filip să o înţeleagă, grăia: 
Doamne, arată nouă pe Tatăl. Iar tu ai zis către dînsul : Atîta vreme fiind 
cu Mine, au n-ai cunoscut că Tatăl este întru Mine şi Eu întru Tatăl?" 
(Icos 2). „Înțelegerea cea neînţeleasă” echivalează cu încercarea de a 
pătrunde raţional misterul coexistenţei, al comuniunii şi unităţii de fiinţă 
între Tatăl şi Fiul. Mîntuitorul nu-i explică lui Filip misterul, care nu 
poate fi explicat şi exprimat, ci îi arată altă cale : aceea a evidenţei duhov- 
niceşti pe care o oferă experienţa. Adică pătrunderea sau cunoaşterea 
misterului înseamnă trăirea lui, chiar dacă ea nu poate fi exprimată în 
categoriile gîndirii umane („Atita vreme fiind (trăind) cu Mine, au n-ai 

cunoscut ...) „Înțelegerea cea neînţeleasă” nu însemnează un total agnos- 
ticism, o totală nepuinţă a credinciosului, un gol, fiindcă ceea ce e inac- 
cesibil raţiunii se face, pe cale haric-experimentală, adică apofatică, 
accesibil intimităţii persoanei credinciosului în dialogul iubirii cu Dum- 
nezeu, a vieţii în Hristos. Antinomia sau paradoxul „înţelegerii celei 
neintelese” nu însemnează o suspendare în drumul cunoaşterii, căci acest 

paradox poate fi depăşit prin trăirea lui în care evidenţa duhovnicească 
transcende impasul raţiunii (cf. 1 Corinteni 1,23 cu I Ioan 1,3). Desigur 
o astfel de cunoaştere este darul lui Dumnezeu care coboară spre credin- 
cios şi totodată îl ridică spre EI, în așa fel încît cele cu neputinţă la 
credincios devin pentru ei posibile, cu ajutorul lui Dumnezeu (Luca 18, 27). 

În Răsăritul ortodox, teologia negativă şi cea apofatică, ca aspecte 
și trepte ale aceluiași act în progresul cunoașterii lui Dumnezeu, s-au 
dezvoltat mai ales începînd cu Dionisie Areopagitul, care prin lucrările 
sale : Despre numele divine şi Teologia mistică, a dat o amploare deose- 
bită acestei teologii. 

Dionisie Areopagitul accentuiază neputinţa credinciosului de a cu- 
noaște fiinţa lui Dumnezeu „care este mai presus de înţelegere, depăşeşte 
orice pricepere a minţii și binele cel mai presus de cuvînt nu poate fi 
exprimat prin nici un fel de cuvînt, fiind unitate unificatoare a oricărei 
unităţi, esenţă mai presus de esență şi minte mai presus de minte şi de 
cuvînt, ce nu poate fi grăit ; cuvînt ce scapă oricărei putinţi de exprimare; 
înțelegere neînţeleasă și numire negrăită, existind cum nimic din cele ce 

sînt nu poate exista” 2). 
Dar dacă Dumnezeu nu poate fi cunoscut dupä fiintä, El se face cunos- 

cut prin energiile sau lucrările Sale, care sînt nedespărţite de ființa 
Dumnezeirii. De aceea spune Dionisie că „numele divine se referă în chip 
simbolic la binefăcătoarele emanaţii ale Dumnezeirii” sau „dacă numim 
taina cea mai presus de fiinţă: Dumnezeire, sau viaţă sau fiinţă, sau 
lumină, sau cuvînt, prin aceasta nu înţelegem nimic altceva decît puterile 
ce se revarsă din Ea spre noi, dăruindu-ne îndumnezeire, existenţă, viaţă 
sau înţelepciune” 3). lar Sf. Grigorie Teologul spune: ,„,...tot ceea ce 
  

2) Dionisie Areopagitul, Despre numele divine, trad. din 1. greacă de Pr. Cicerone 
Iordăchescu şi Th. Simenschy, lași, 1936, p. 2. 

3) Idem, p. 5 si 19—20.
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ajunge la noi, este o micä emanatie a Dumnezeirii si un fel de micä licärire 
a unei mari lumini” €). 

Prin infinita bogăţie şi revărsare a energiilor divine, Dumnezeu este 
numit „Cel cu multe nume: viață, lumină, adevăr; iar cînd înţelepţii 
divini proslăvesc pe Dumnezeu drept cauză a tuturor lucrurilor, cu multe 
denumiri scoase din întreaga lume creată, ei îl numesc: bun, înţelept, 
iubitor ; Cel veşnic, Cel ce există, pricinuitorul veacurilor, dătătorul de 
viaţă, înțelepciune, minte ; Cuvînt, Cunoscător, Cel ce are din belşug toate 
comorile oricărei cunoștinţi ; putere, cîrmuitor, mîntuire, dreptate, sfin- 
țenie, răscumpărare ; Cel ce pe toate le întrece în măreție” 5). 

Aceste numiri, care indică unele însușiri ale lui Dumnezeu, sînt puţine 
față de mulțimea nesfîrşită a lucrărilor Sale şi a posibilităţilor Sale de 
manifestare. Adîncul cel nepătruns și oceanul infinit al Dumnezeirii este 
gustat, dar niciodată pătruns în întregime, de trăitorii înaltelor trepte 
duhovnicești, printr-o tăcere totală şi o lipsă totală de cuvinte. „Tăcerea 
va îi limbajul veacului ce va să fie”, zice Sf. Macarie. „A spune ce este 
Dumnezeu — zice Sf. Grigorie — este cu neputinţă, iar a-L înţelege cu 
mintea este şi mai cu neputinţă” 6). 

Aici apare antinomia, pentru că mai presus de toate numirile care 
i se dau lui Dumnezeu, i se potrivește „lipsa de nume”. Misterul divin 
nu poate fi exprimat decît antinomic, Dumnezeu existînd ca „cel ce nu 
poate fi numit și ca cel ce are multe nume; ca cel ce nu este cunoscibil 
și ca cel ce este întru totul inteligibil prin afirmare universală şi prin 
negare universală ; ceea ce este mai presus de orice afirmare şi de orice 
negatie” 7). În mod asemănător se exprimă şi Sf. Grigorie Teologul în 
Cuvîntarea a patra : „Dumnezeirea nu poate fi exprimată cu vreun nume. 
Căci nici nu a respirat cineva cîndva întreg aerul, nici fiinţa lui Dumnezeu 
nu a fost în stare fie s-o conceapă cu desăvîrșire vreo minte, fie s-o con- 
ceapă vreo vorbă” 8). Iar Sf. loan Damaschinul spune : „Întrucît Dumne- 
zeu este incomprehensibil, este şi fără nume. Dar prin faptul că este cauza 
tuturor și că are mai înainte în El raţiunile și cauzele tuturor existenţelor 
este numit după toate existenţele și după cele contrarii” 9). 

La scriitorii şi Părinţii Bisericii se întîlnesc foarte adesea termeni 
negativi întrebuințaţi pentru Dumnezeu, dar nu cu înţeles de negare pur 
și simplu. Astfel, lumina cea atotstrălucitoare este numită nevăzută, iar 
cel proslăvit şi cu multe nume este „negrăit și fără nume” ; pe cel prezeni 
în toate și care poate fi aflat în toate, îl numesc „neînțeles şi cu neputinţă 
de găsit” 10). În faptul că după fiinţa cea ascunsă, Dumnezeu e incognosci- 
bil, iar după lucrările Lui care vin în lume și se oglindesc în efectele lor 
  

4) St. Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvîntări despre Dumnezeu, trad. din |. 
greacă de Pr. Gh. Tilea şi Nicolae I. Barbu, București, 1947, Cuvîntarea a Il-a, p. 21. 

5) Dionise Areopagitul, op. cit., p. 9—10. 
6) Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 11. 
7) Dionise Areopagitul, op. cit., p. 16. 
8) Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 63. 
9%) Sf. loan Damaschin, Dogmatica, trad. de D. Fecioru, București, 1938, p. 42. 
10) Dionisie Areopagitul, op. cit., p. 76. 
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create, e cognoscibil, stă necesitatea de a exprima pe Dumnezeu antinomic, 
adică în termeni pozitivi dar înlăturați imediat prin negarea lor. Dionisie 

- Areopagitul arată că cel ce înaintează în urcuşul duhovnicesc ajunge ca 
prin contemplaţie să laude pe Dumnezeu în negaţie. Este vorba de celebrul 
text din Teologia mistică : „Şi iarăşi suindu-ne, noi spunem că Dumnezeu 
nu este nici suflet, nici minte. El nu are imaginaţie, părere, rațiune sau 
inteligenţă ; nu poate fi exprimat, nici înţeles. El nu e număr sau ordine, 
mărime sau micime, egalitate sau inegalitate, asemănare sau neasemănare. 
El nici nu stă, nici nu se mișcă, nici nu-i liniștit; nu are putere, nici nu 
este putere sau lumină ; nu trăiește și nu este viaţă ; nu e nici substanţă, 
nici veac, nici timp. Nu există contact inteligibil cu Dumnezeirea. Ea nu 
e nici știință, nici adevăr ; nici domnie, nici înţelepciune ; nici unul, nici 
“unitate ; nici divinitate, nici bunătate, nici duh aşa cum știm noi. Ea nu 
e nici filiaţiune, nici paternitate, nici altceva din cele cunoscute, fie de 
noi, fie de altcineva dintre cei care există. Ea nu e nici ceva din cele 
ce nu sînt, nici ceva din cele ce sînt; iar cele ce sînt n-o cunosc pe Ea 
aşa cum este ; nici Ea nu cunoaște cele ce sînt aşa cum sînt. Pentru Ea 
nu există rațiune, nici nume, nici cunoaştere. Ea nu e nici întuneric, nici 
lumină, nici rătăcire, nici adevăr” 11). 

Astfel de termeni negativi întîlnim și la Sf. loan Damaschinul, arătînd 
că Dumnezeu le depăşeşte pe toate: „Unele din numirile dumnezeieşti 
sînt spuse în chip negativ şi arată că Dumnezeu este mai presus de fiinţă, 
spre exemplu : nefiinţial, netemporal, neînceput, nevăzut, nu în sensul 
că este mai mic decît cineva sau că îi lipseşte ceva — căci toate sînt ale 
Lui și din El si prin El s-au făcut si ín El se ţin — ci pentru că El 
depășește într-un grad cu totul superior toate existenţele. El nu are nimic 
din existenţe, ci este mai presus de toate” 12). 

Din textul citat al lui Dionisie, se observă că el nu renunţă la orice 
operaţie rațională, la orice obiect sensibil sau inteligibil, la tot ceea ce 
nu este, ci alege cu totul altă cale (apofatică) cu scopul de a atinge în 
necunoaștere, unirea cu cel ce depăşeşte toată ființa şi toată știința 13). 
Astfel cel ce se înalţă la Dumnezeu pentru a-l, cunoaşte „se eliberează 
și de cele văzute și de cei care văd și se cufundă în întunericul cel cu 
adevărat tainic al necunoașterii, în care leapădă toate concepțiile bazate 

pe cunoaştere şi ajunge în locul în care nu mai există atingere şi văz, 
aparținînd cu totul Aceluia care este dincolo de toate si care nu aparţine 
nimănui, nici sieşi, nici altuia, şi unindu-se cu ce are mai bun cu Acela 

care nu poate fi cunoscut în nici un chip, prin încetarea oricărei cunoaşteri 
și cunoscînd mai presus de minte, prin faptul că nu cunoaște nimic” 14). 
Acest întuneric nu este un întuneric al necunoașterii, ci este numit, în 
sens anținomic, întuneric supraluminos în care ajungînd, vedem şi cunoaş- 
  

11) Idem, Teologia mistică, trad. din |. greacă de Pr. Cicerone Iordăchescu si Th. 
Simenschy, laşi, 1936, p. 122. 

12) Sf. loan Damaschin, op. cit., p. 42. 
13) Vladimir Lossky, Essai sur la Theologie Mystique de I’Eglise d’Orient, Paris, 

1948 p. 25. 
14) Dionisie Areopagitul, Teologia mistică... p. 117.
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tem „prin nevedere si necunoastere, ceea ce-i mai presus de vedere si de 

cunoastere, ceea ce-i nevederea si necunoasterea in sine; cäci aceasta 
înseamnă a vedea şi a cunoaște cu adevărat” 15). Progresul duhovnicesc 
şi pătrunderea în întunericul divin este marcat prin părăsirea cuvintelor 

şi începutul contemplării : „Cu cît ne suim mai sus, cu atît cuvintele se 

împuţinează, datorită contemplării lucrurilor inteligibile. Tot astfel şi 

acum, cînd intrăm în întunericul cel mai presus de minte, vom găsi nu 

o vorbire concisă, ci tăcere absolută și încetarea gîndirii” 16). Este începutul 
vederii luminii taborice şi aceasta este trepta apofatică la care ajunge 
trăitorul misterului divin. Ea este caracterizată prin tăcere, ca inexpri- 

mabilă în cuvînt. Orice încercare de a transpune în cuvinte, oricît de 
mestesugite ar fi ele, trăirea negrăită a misterului divin, ar însemna o 

scădere de la nivelul atins în apofatism. 

Teologia apofatică este proprie gînditorilor răsăriteni din toate seco- 

lele. Aceasta se referă atît la Dumnezeu cit si la om. Credinciosul, meditind 

la Dumnezeu, ştie că niciodată nu poate cuprinde tot misterul Lui. Dar 
teologia apofatică se îmbină mereu cu teologia catafatică, nefiind posibilă 

una fără cealaltă. Teologia apofatică nu este, deci, o mărturie descura- 

jatoare a neputinței de a cunoaşte adevărul, ci ea este aceea care înviorează 
spiritul nostru cu perspectivele nesfîrșite pe care le deschide taina inepui- 
zabilă a adevărului. Prin lucrările și luminile pe care Dumnezeu le emite 

necontenit din Sine, ni se dă putinţa să formulăm afirmaţii pozitive despre 

aceste adevăruri. Dar aceste afirmaţii nu exprimă întreg adevărul, ci 

numai părți din el. Aceasta nu trebuie să ne descurajeze pentru că exis- 
tînd o Fiinţă veşnică avem posibilitatea unui progres infinit în cunoașterea 
adevărului, în cunoaşterea lui Dumnezeu. Astfel, teologia catafatică expri- 
mă conștiința sau evidenţa inepuizabilului mister, care e, în acelaşi timp, 

inepuizabilul izvor al adevărurilor viitoare. Teologia pozitivă face bilanţul 
celor cunoscute pînă acum, iar teologia apofatică dă asigurări pentru 

cunoașterea viitoare. 

Apofaticul este, deci, o continuă înaintare şi o continuă ridicare a 
credinciosului spre Dumnezeu, iar catafaticul implică o coborire a lui 
Dumnezeu în relaţia cu lumea relativă. În această coborîre se văd însuşirile 
lui Dumnezeu care nu sînt altceva decît forme prin care El se revelează, 

aspecte ale raportului Lui cu lumea. Așa cum le cunoaştem noi, însuşirile 
„sînt expresia coboririi lui Dumnezeu la mintea noastră, a întilnirii Lui 

cu noi, avînd totuşi în ele o realitate obiectivă” 17). 
Împărţirile care se fac pentru a deosebi însuşirile și a le situa într-o 

categorie sau alta, sînt destul de relative pentru că „toate însuşirile lui 
Dumnezeu formează în El însuşi un tot indistinct, exprimînd împreună 

  

15) Ibidem, p. 118. 
16) Ibidem, p. 120. 
17) Pr prof. D. Stăniloae, Cunoașterea lui Dumnezeu la Sf. loan Gură de Aur, în 

„Ortodoxia” IX (1957), nr. 4, p. 565; vezi şi ldem, Cunoașterea lui Dumnezeu la Sf. 
Maxim Mărturisitorul, în „Studii Teologice” IX (1957), nr. 5—6. 
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caracterul lui de subiect absolut, iar ca raporturi diferite ale acestui 
absolut cu lumea, ele se presupun și se implică reciproc” 18). 

Însușirile lui Dumnezeu sînt trăite cel mai intens și în totalitatea lor 
în cultul Bisericii. Cultul este transpunerea în viaţă a învăţăturii revelate, 
imnografia concretizind, in mod special, această învăţătură. Cultul înles- 
nește apropierea credinciosului de Dumnezeu prin legătura cea mai intimă 
interpersonală ce se stabileşte în cadrul acestuia, şi anume prin rugăciune. 
În rugăciunea adevărată, permanentă și sinceră, sub toate aspectele ei — 
de cerere, de mulțumire sau de laudă — credinciosul trăieşte cel mai 
intens relația sa cu Dumnezeu si-L experiazä nu numai in una din însu- 
sirile Sale ci in totalitatea lor, ca o manifestare integrală a acestei relaţii. 
Și aceasta tocmai datorită faptului că rugăciunea este legătura vie, con- 
știentă, liberă și reală a persoanei umane cu persoana divină, respectiv cu 
persoanele Sfintei Treimi, cu Dumnezeu Tatăl, prin Fiul, în Duhul Sfînt. 

Această realitate tainică în gradul suprem si imposibil de definit 
numai în una din însușirile sale, adică persoana, „este focarul tuturor 
însușirilor, energiilor, manifestărilor” 1%. De aceea, cel ce se roagă este 
conștient că se adresează unei Fiinţe absolute şi o face cu frică si cu cutre- 
mur datoritä constiintei relativitätii si dependentei sale de Ea. In momen- 
tul rugäciunii el träieste eternitatea Persoanei absolute, ca plenitudine de 
viaţă, actualizează prezenţa lui Dumnezeu într-o dinamică ce tinde spre 
cunoașterea atotprezenţei Lui, este atras de forţa spirituală a iubirii ca 
bază a atotputerniciei divine, înțelege că în deschiderea sufletească nu 
poate ascunde nimic faţă de Atotşiutorul, se minunează de mijloacele cele 
mai potrivite cu care, prin înţelepciune, El cheamă faptura la fericirea 
veşnică, este copleșit de teamă în faţa dreptăţii pline de milostenie Şi a 
milei pline de dreptate, este cuprins de sfială dar totodată atras de sfin- 
țenia Celui ce sfințește toate şi, mai presus de toate, este învăluit de 
iubirea jertfelnică, de care fiind aprins n-o mai poate refuza. Iată de ce 
în tot cultul, în fiecare slujbă, în fiecare cîntare, este trăit întreg misterul 
realităţii divine, pentru că întreg cultul este o rugăciune şi o comunicare 
cu Dumnezeu în rugăciune. 

Este destul de dificil de a face o clasificare a însuşirilor lui Dumnezeu 
exprimate în imnografia creştină, datorită mulțimii lor, care corespunde 
tot 'atitor manifestări ale lui Dumnezeu către lume şi tendinței de apro- 
piere a credinciosului către Dumnezeu, de care a ţinut seama varietatea 
de exprimare a imnografilor. Ei au exprimat misterul divin fără să se 
îndepărteze de învăţătura dreaptă, dar cu mai multă căldură, apropiind 
sufletul de realitatea transcendentă mai mult decât stricta definiție dog- 
matică. 

În cîntările liturgice sînt exprimate însușirile lui Dumnezeu pe baza 
trăirii şi experienţei personale a imnografului si pe baza învăţăturii Bise- 
ricii, dîndu-se totodată îndemnul de a experia aceste însușiri prin parti- 
  

15) Idem, Dumnezeu este lumină ( 1 Ioan 1, 5), în „Ortodoxia“ XXVI (1974), nr. 1, 
p. 70; 

19) Idem, Dumnezeu este iubire (1 Ioan 4,8), în „Ortodoxia” XXIII (1974) nr 3, 
p. 378 

3 — Mitropolia Banatului



636 Mitropolia Banatului 

ciparea proprie : „Gustati si vedeti cä e bun Domnul — spune cintarea 

bisericească. 

Însuşirile lui Dumnezeu se socotesc proprii întregii firi dumnezeiesti, 

fie cä este vorba de Tatäl, Fiul sau Sfintul Duh. In virtutea perihorezei, 

persoanele Sfintei Treimi se intrepätrund reciproc, pästrindu-si fiecare 

identitatea proprie. Acest adevär este redat minunat in urmätoarea sti- 

hirä : „Veniti, credinciosi, sä ne inchinam Dumnezeirii celei in trei iposta- 

suri, Fiului intru Tatäl, impreunä cu Sfîntul Duh ; că Tatăl a näscut din 

veci pe Fiul, Cel impreunä vesnic si impreunä pe scaun sezätor, si Duhul 

Sfint era intru Tatäl, proslävit impreunä cu Fiul: o Putere, o Fiinţă, o 

Dumnezeire, Căreia toţi închinîndu-ne, zicem : Sfinte Dumnezeule, Cela 

ce toate le-ai făcut prin Fiul, cu împreună lucrarea Sfîntului Duh ; Sfinte 

tare, prin care pe Tatăl am cunoscut şi prin care Duhul Sfînt a venit în 

lume ; Sfinte fără de moarte, Duhule Mingăitor, Cela ce purcezi din Tatăl 

și în Fiul odihnești ; Treime Sfîntă, slavă Tie" %). În fiecare proproziţie 

este arătată legătura indisolubilă dintre persoanele Sfintei Treimi. 

Absolutitatea și neschimbabilitatea lui Dumnezeu apar adeseori in 

cîntările liturgice, însemnînd că El este independent de orice, nu depinde 

de nimic, ci toate depind de EI și că este neschimbat în ființa Lui. Acestea, 

în raport cu creaturile, sînt manifestate într-o formă accesibilă lor. La 

întruparea Mîntuitorului nostru lisus Hristos, suprema coborire a lui 

Dumnezeu la om, Fiul lui Dumnezeu este prezentat nedespärfit de Tatăl 

și neschimbat luînd trup omenesc: „Veniţi să ne bucurăm de Domnul, 

acestă taină de acum spunînd... Că chipul cel neschimbat al Tatălui, 

chipul Fiinţei lui celei de-a pururea, chipul robului primește, ieşind din 

Maică ce nu ştie de nuntă, nesuferind schimbare ; că ceea ce a fost a 

rămas, Dumnezeu fiind adevărat şi ceea ce n-a fost a luat, om făcîndu-se 

pentru iubirea de oameni” 21). Iată cum „prin intrarea în relaţia contin- 

gentă cu subiecte relative, Dumnezeu își revelează absolutitatea Sa, face 

trăită chiar de ființele create, relative, absolutitatea Sa” 22). Aceasta se 

vede si dintr-o stihră de la Botezul Domnului : „La rîul Iordanului văzin- 

du-te pe Tine loan la sine venind, a zis, Hristoase Dumnezeule : Ce ai 

venit la slugă, cela ce nu ai spurcăciune, Doamne ? Întru al cărui nume 

te voi boteza ? Întru al Tatălui ? Ci pe acesta îl porţi întru Tine. Întru 

al Fiului? Că Tu însuţi eşti cela ce Te-ai întrupat. Întru al Duhului 

Sfint? Ci şi pe acesta îl ști da credincioşilor prin guri. Cela ce Te-ai 

arătat, Dumnezeule, miluieşte-ne pe noi” %). Iar în altă stihiră, arátín- 

du-se relativitatea şi neputința noastră de a cuprinde pe Dumnezeu, se 

spune : „Necuprinsă de minte este Dumnezeirea cea mai presus de toate ; 

că a arătat vorbitori pe cei necărturari, care au închis, cu cuvîntul, gurile 

  

20) Din stihirile de la Doamne strigal-am .. ., ale Vecerniei din Duminica Cinci- 

zecimii. 
21) Din stihirile de la Doamne strigat-am..., ale Vecerniei din 25 dec. 

22) Pr. prof. D. Stăniloae, Dumnezeu este iubire..., p. 376. 
23) Din stihirile de la Stihoavna Vecerniei din 6 ian. 
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inteleptilor si au ridicat din noaptea cea adincä multimi nenumärate de neamuri, cu strălucirea Duhului” 2). 
Eternitatea lui Dumnezeu este întilnită aproape în fiecare cîntare bisericească. El este lăudat ca unul ce e fără de ani, fără început şi fără sfirșit, nesupus nici unui fel de descompunere şi nici unei monotonii. „Stă- pine, Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, Cel ce eşti izvorul vieţii 

și al nemuririi, Făcătorul a toată făptura văzută şi nevăzută, Fiul Tatălui 
celui fără de început, Cel ce ești împreună veşnic cu Dînsul şi împreună iără de început” 2%). Tot aşa este prezentat Fiul lui Dumnezeu și la întru- 
pare : „Cela ce ești și mai înainte ai fost și ai strălucit din Fecioară” 26) ; 
magii „au văzut prunc culcat în peşteră, pe cel fără de ani” (Slavă de la 
Litie) ; iar în Condacul Naşterii Domnului, cîntăm : „Fecioara astăzi pe 
cel mai presus de fiinţă naște ; şi pămîntul peştera, celui neapropiat aduce. Îngerii cu păstorii slavoslovese şi magii cu steaua călătoresc; că pentru 
noi s-a născut prunc tînăr, Dumnezeu cel mai înainte de veci”. 

Eternitatea este „plenitudine de viață”, este viaţa Sfintei Treimi mani- 
festată în interioritatea persoanelor treimice. „Toate îşi pleacă genunchiul 
Miîngăietorului, Celui din Tatăl Și Celui ce este întocmai de o fire cu Tatăl; 
că în trei feţe este cunoscută Fiinţa, una, veşnică, adevărată si neapro- piată” 27). În Acatistul Domnului nostru lisus Hristos, ne rugăm astfel : „lisuse, domnia cea nenumărată cu anii” (Icos 7). 

Dintre insusiri, cea mai des intilnitä este atotprezenfa, prin insusi 
faptul cä orice rugäciune sau cintare poate fi adresatä lui Dumnezeu ori 
in ce loc, ca unuia ce este pretutindeni. Dar, in special, prezenta lui Dum- nezeu se actualizeazä in Bisericä, se realizeazä prin Sfintele Taine si in 
modul cel mai accentuat prin Sfinta Împărtășanie. „E o prezenţă în curs 
de extensiune și de aprofundare. E o prezenţă în Biserică, întrucît membrii ei recunosc prin credință că Hristos e în maximă apropiere obiectivă de credincioși și prin aceasta ea devine prezenţă subiectivă pentru ei. Dar această prezenţă sporește în intensitate în fiecare în măsura efortului său de sensibilizare spirituală” 28). În rugăciunea de la Sfînta Împărtăşanie spunem : „Cred Doamne și mărturisesc că Tu eşti cu adevăr Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care ai venit în lume să mintuiesti pe cei päcätosi dintre care cel dintii sînt eu”. Venirea Mîntuitorului în lume ca Dumnezeu ade- vărat, prezenţa Lui printre credincioşi devine atotprezenţă în măsura în care toţi se străduiesc să ducă o viață în Hristos, să-L aibă pe Hristos în suflet, adică prezenţa Lui să fie lăuntrică. În toți cei ce primesc pe Hristos, EI se află întreg și nedivizat ca Cel ce este în toate şi întru toţi (Coloseni 3, 11). În rugăciunea de după cîntarea „Unul Sfînt, Unul Domn . ..”, preo- tul zice : „Se sfarmă Și se împarte Mielul lui Dumnezeu, Cel ce se sfarmă și nu se desparte, Cel ce se mănîncă pururea și niciodată nu se sfirseste, ci pe cei ce se împărtăşesc îi sfințeşte”. Atotprezenţa lui Hristos este 
  

  

24) Cîntarea a III-a de la Catavasiile din Duminica Cincizecimii. 25) Rugăciunea întîi a Sf. Vasile cel Mare, la Rînduiala Sf. Împărtășanii, 2%) Din stihirile de la Doamne Sirigat-am... ale Vecerniei din 25 dec. 21) Cîntarea a IV-a de la Catavasiile din Duminica Cincizecimii. 2) Pr. Prof. D. Stăniloae, Dumnezeu este iubire.. Du 397.
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exprimatä, in altä rugäciune din cadrul Sfintei Liturghii, astfel : „la 

aminte, Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, din sfînt locaşul Tău 

și de pe scaunul împărăției Tale şi vino ca să ne sfinţeşti pe noi, Cel ce 

sus împreună cu Tatăl şezi şi aici, în chip nevăzut, împreună cu noi eşti”. 

În alte imne se arată lămurit atotprezenţa lui Dumnezeu, ca de exemplu : 

„În mormântul cu trupul, în iad cu sufletul ca un Dumnezeu, în rai cu 

tîlharul și pe scaun ai fost Hristoase, cu Tatăl şi cu Duhul, toate umplin- 

du-le, Cela ce eşti necuprins” 2) sau „De Tine Doamne, Cela ce eşti în 

voată zidirea, unde vom fugi noi păcătoşii ? În cer ? Acolo Insuti locuiesti ; 

în iad ? acolo ai călcat moartea ; întru adîncurile mării ? acolo este mina 

Ta, Stăpîne” 30). Iar în rugăciunea Împărate ceresc spunem : „Duhul ade- 

vărului, care pretutindenea eşti şi toate le implinesti”. 

Atotputernicia lui Dumnezeu denotă caracterul lui de persoană, care 

poate să facă toate cîte vrea, în funcţie de bine, căci binele este fiinţa Sa. 

Atotputernicia divină avînd o bază spirituală, înseamnă că spiritul absolut 

nu este limitat de nici un obiect, iar faţă de alt subiect se autolimitează 

din voinţă proprie de a-l lăsa în starea de subiect 33). În forma umană 

cea mai înaltă şi eficientă, atotputernicia lui Dumnezeu se manifestă în 

Hristos prin întruparea, moartea și învierea Lui : „Din sînurile Părintelui 

Tău nedespărţindu-Te, Unule născut Cuvinte al lui Dumnezeu, ai venit 

pe pămînt pentru iubirea de oameni, om făcîndu-Te fără de schimbare ; 

și ai răbdat Crucea si moartea cu trupul, Cela ce ești fără patimă cu Dum- 

nezeirea ; şi înviind din morţi nemurire ai dăruit neamului omenesc, ca 

un Atotputernic” 3%). Atotputernicia se manifestă numai în funcţie de bine, 

conform voinţei divine : „Pecetea Dumnezeirii purtind Duhul, s-a împărțit 

Apostolilor în chip de foc, şi în limbi streine s-a arătat dumnezeiasca 

putere, care vine de la Tatăl, de a Sa bunăvoie” 33). Iar la rugăciunea a 

cincia de la Utrenie, preotul cere să fim ocrotiţi sub marea milostivire 

a lui Dumnezeu : „Vistierul bunătăţilor, Izvorule nesecat, Părinte sfinte, 

Făcătorule de minuni, Atotputernice și Atotţiitorule, toţi ne închinăm. şi 

ne rugăm Tie, chemind milele si indurärile Tale, spre ajutorul si ocrotirea 

smereniei noastre”. 

Fiind existenţa totală, Dumnezeu este atotștiitor şi în El îşi au sensul 

toate existenţele nedepline. Atotștiinţa este o cunoaştere totală, de o 

complexitate şi o bogăţie infinită a tuturor celor create şi necreate, deose- 

bită de cunoaşterea noastră ; e o cunoaştere a tuturor celor din afară 

și o deplină cunoaștere de Sine, care este cunoaşterea reciprocă pertectă 

a persoanelor treimice. „Fiecare persoană divină are o cunoaştere infinită 

despre celelalte persoane divine şi despre Sine însăși în raport cu ele, 

pentru că infinite sînt și persoanele și infinită este şi iubirea lor întreolaltă. 

În acelaşi timp aceasta nu înseamnă lipsa distingerii unei persoane de 

  

29) Din stihirile de la slujba Ceasurilor, din Duminica Paştilor. 

30) Din stihirile de la Doamne strigal-am..., ale Vecerniei din Duminica a VIl-a 

după Paşti. 
31) Pr. Prof. D. Stăniloae, Dumnezeu este iubire ..., p. 397. 

32) Din stihirile de la Loudele Utreniei, miercuri, în săptămîna luminată. 

33) Cîntarea a IV-a de la Catavasiile din Duminica Cincizecimii. 
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către alta” 3). Aceasta datorită perihorezei ca intenţionalitate iubitoare 
totală, ca dăruire totală a uneia faţă de celelalte. În imnele liturgice, 
Dumnezeu apare ca Cel ce ştie toate : „Sterge fărădelegile noastre, că Tie 
am greșit, Doamne, Cel ce cunoşti și cele nearătate și cele ascunse ale 
inimii oamenilor și care singur ai putere a ierta păcatele” 35). Iar într-o 
rugăciune de la Liturghia darurilor mai înainte sfinţite, se spune : „Dum- 
nezeul tainelor celor negräite şi nevăzute, la care sînt visteriile cele 
ascunse ale înţelepciunii și ale cunoștinței”. 

Înţelepciunea lui Dumnezeu se arată într-un ansamblu de gîndiri si 
de acte ale Lui referitoare la lume, sau în modalităţile cele mai potrivite 
prin care Dumnezeu intră în raport cu lumea pentru a o ridica la desă- 
vîrşire şi la fericirea dumnezeiască. Înţelepciunea se manifestă la creaţie : 
„Dumnezeule cel mare şi preaînalt, Cel ce singur ai nemurire si locuiesti 
în lumina cea neapropiată, care ai făcut toată zidirea cu înţelepciune” 36) 
sau „stäpine, Atotţiitorule, Cel ce cu înţelepciune ai zidit toată făp- 
tura ..." 37). Dar înţelepciunea este concretizată în planul de mîntuire a 
lumii și în îndeplinirea lui. Şi pentru că acest plan a fost dus la îndepli- 
nire în mod special de Fiul lui Dumnezeu, El este adesea numit Înţelep- 
ciunea : „Cela ce eşti chipul cel nemutat al celui ce este deapururea 
nemișcat, pecetea cea neschimbată, Fiule Cuvinte, Înţelepciune şi braţule, 
dreapta şi puterea celui preaînalt, pe Tine Te lăudăm cu Tatăl şi cu 
Duhul” 358). Iar în altă parte se spune : „Înţelepciunea, Cuvîntul si puterea, 
Fiul Tatălui și strălucirea, Hristos Dumnezeu, tăinuindu-se de puterile 
cele mai presus de lume și de cîte sînt pe pămînt si întrupîndu-se, ne-a 
innoit pe noi, că s-a preslăvit” 3. De asemenea, la înjumătăţirea praz- 
nicului Paştilor, se spune : „Înţelepciunea, puterea şi raza Tatălui, Cuvîn- 
tul cel pururea veşnic şi Fiul lui Dumnezeu a venit cu trupul în Biserică 
și învăţa mulțimile poporului iudeilor” 40). În Acatistul Domnului nostru 
lisus Hristos, în fiecare icos, felul în care ne adresăm Mîntuitorului este 
antinomic : „lisuse, înțelepciunea cea mai presus de minte” (Icos 7), sau 
„lisuse, lumina cea mai presus de toate luminile” (Icos 6). 

Învățătura lui Hristos este lumină pentru cei ce şi-o însuşesc, pentru 
că El însuși este „lumina cea adevărată care luminează pe tot omul ce 
vine în lume” (loan 1,9). La Liturghia darurilor mai înainte sfinţite, 
preotul îndreptat cu faţa către credincioşi si ridicînd lumânarea aprinsă, 
ca simbol al luminii celei veşnice, exclamă : „Lumina lui Hristos lumi- 
nează tuturor” iar la sfîrşitul Sf. Liturghii, după ce credincioşii primesc 
pe Hristos în Sf. Împărtășanie, se cîntă : „„Văzut-am lumina cea adevărată, 
luat-am duhul cel ceresc, aflat-am credinţa cea adevărată”. În noaptea 
Sf. Învieri preotul cheamă poporul : „Veniţi de luaţi lumină”, adică, veniți 
  

31) Pr. prof. D. Stăniloae, Dumnezeu este lumină ..., p. 72. 
35) Rugăciunea a X-a de la Utrenie (din Liturghier). 
5) Rugăciunea a VIl-a de la Vecernie (din Liturghier). 
7) Rugăciunea Amvonului de la Liturghia darurilor mai înainte sfintite. 
35) Cîntarea a V-a, peasna a IX-a de la Canonul Utreniei, 
39) Peasna I-a de la Catavasiile Naşterii Domnului. 
10) Din stihirile de la Laudele Utreniei, miercuri în săptămîna a 4-a după Paști.
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si va impärtäsiti de lumina invierii lui Hristos care sträluceste, sfinteste, 
unește şi dă viaţă tuturor, iar la Doxologia mare cîntăm : „Întru lumina 

Ta vom vedea lumină”. 

Dreptatea lui Dumnezeu, în raport cu lumea, nu poate fi despărțită 
de mila Lui. „Dreptatea faţă de făpturi își are baza în egalitatea persoa- 
nelor treimice” 41) şi printr-o chenoză benevolă, Dumnezeu face parte 
creaturilor de fericirea Sa. De aceea în dreptate este implicată și mila, 
iar cînd se milostivește de făpturile Sale, Dumnezeu o face cu dreptate. 
Cel ce ajunge la conștiința păcătoşeniei se cutremură de dreapta judecată 
a lui Dumnezeu : „Căzut-am în stricăciunea patimilor și mă tem de jude- 
cata Ta cea dreaptă, dreptule Doamne. Pentru aceea mă rog ie, întă- 
rește-mă să fac fapte bune, care să mă îndrepteze pe mine” 4). Dar, acesta 
nu-și pierde nădejdea, pentru că Dumnezeu împarte dreptatea cu milă. 
În aproape toate rugăciunile implorăm mila lui Dumnezeu, ca de exemplu, 
în următoarea rugăciune de la Vecernie, pe care preotul o citeşte în faţa 
altarului : „Doamne îndurate si milostive, îndelung răbdătorule si mult 
milostive, ascultă rugăciunea noastră și ia aminte la glasul cererii noas- 
tre ... Tu singur eşti Dumnezeu si nu este nimeni asemenea Ţie, Doamne: 
puternic întru milă și bun întru tărie, spre a ajuta şi a mîngiia şi a mîntui 
pe toţi cei ce nădăjduiesc întru numele Tău cel sfint” 43). Iar în rugăciunea 
Antifonului întîi de la Sf. Liturghie, preotul se roagă: „Doamne Dum- 
nezeul nostru, a cărui stäpinire este nemäsuratä şi slavă neajunsă, a cărui 
milă este nemăsurată și iubire de oameni negrăită, Însuţi Stăpîne, după 
milostivirea Ta, caută spre noi şi spre sfiîntă biserica aceasta şi fă bogate 
milele Tale cu noi și cu cei ce se roagă împreună cu noi”. În icosul al 
treilea din Acatistul Domnului nostru lisus Hristos, spunem: „,lisuse, 
mila cea fără de sfirsit’. 

Dumnezeu este drept și dăruiește dreptate, dar în funcţie de dreptatea 
pe care noi o recunoaştem Lui si semenilor noștri. Fiecare primeşte cele 
ce cere de la Dumnezeu cel drept, după dreptatea sau nedreptatea sa 
(Coloseni 3, 25). 

Tot de caracterul de persoană este legată și sfințenia lui Dumnezeu, 
căci „sfinţenia e relaţia de supremă delicateţe de la persoană la per- 
soană” 4%). Sfinţenia exprimă o calitate internă a fiinţei divine, dar se 
manifestă si ín lume, prin coborirea lui Dumnezeu în energiile Sale 
necreate. De aici aspectul ei apofatic-catafatic. Imposibil de definit în mod 
raţional, sfințenia e sesizată și însușită de fiinţele umane ca o calitate 
participată. „Sfînt este Domnul Dumnezeul nostru”, cîntăm la sfetilna de 
duminecă, iar în cadrul Sf. Liturghii, înainte de a se aduce suprema jertfă 
nesîngeroasă, preotul se roagă : „Cu aceste fericite puteri şi noi, Iubitorule 
de oameni, Stăpiîne, strigăm şi grăim : Sfînt ești și Preasfint, Tu si Unul- 
născut Fiul Tău şi Duhul Tău cel Sfint; Sfînt eşti şi Preasfînt şi slava 

  

41) Pr. Prof. D. Stăniloae, Dumnezeu este lumină. .., p. 83. 
42) Peasna a V-a de la utrenia de luni dimineaţa, Octoihul mare, glas 2. 
43) Rugăciunea I-a de la Vecernie (din Liturghier). 
44) Pr, prof. D. Stăniloae, Dumnezeu este lumină ..., p. 92. 
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Ta este plină de măreție.” De asemenea in unul din ecfonise cintäm : „Cä 
sfint eşti Dumnezeul nostru şi întru sfinţi Te odihneşti”. 

Sfinţenia este atribuită, în mod special, persoanei a treia a Sf. Treimi, 
care şi îndeplineşte lucrarea de sfințire. 

Sf. Ciril al Alexandriei leagă strîns sfințenia de jertfire. Deci, oricine 
se transpune în starea de jertfă, se transpune în starea de sfinţenie. În 
acest fel, fiecare credincios e destinat și are posibiltatea de a deveni sfint 
prin jertfă, ca renunțare la sine în favoarea lui Dumnezeu şi a aproapelui. 
Sfintenia va fi calitatea tuturor celor ce se nevoiesc spre desávírsire si 
ambianța plină de bucurie a veacului viitor. 

Nici o altă însuşire nu caracterizează mai bine, mai precis şi mai 
accentuat persoana, decit iubirea. Persoana înseamnă relaţie iar „iubirea 
perfectă înseamnă reciprocitatea perfectă de iubire între două sau mai 
multe persoane” %). „Dumnezeu este iubire” (1 Ioan 4, 8) întrucît această 
reciprocitate de iubire între persoanele treimice este desävirsitä. Se poate 
spune că iubirea concentrează în ea toate celelalte însuşiri, sau în toate 
celelalte însuşiri se manifestă iubirea. În iubire se află bunătatea şi drep- 
tatea, blîndeţțea şi frumuseţea, jertfelnicia și recunoştinţa, răbdarea si 
smerenia, bucuria şi veselia, iubirea este plină de lumină ; „toate le suferă, 
toate le crede, toate le nădăjduieşte, toate le rabdă” (| Corinteni 13, 17). 
De aceea, iubirea este mai mare decit toate și rămîne mijloc de relaţie 
veşnică înre cei ce o posedă, ca legătură a desăvirşirii (Coloseni 3, 14), 
baza ei fiind relaţiile eterne ale persoanelor treimice. 

Iubirea divină a atins gradul maxim și deplina coborire în întruparea 
lui Hristos, prin care iubirea s-a oferit tuturor, fără nici o deosebire. „În 
modul acesta ea şi-a manifestat toată puterea ei, ridicînd fiinţele umane 
la capacitatea unui răspuns egal cu al lui Dumnezeu făcut om, la nivelul 
eternității” 16). Iubirea este totdeauna însoţită de bunătate: „Că bun şi 
iubitor de oameni Dumnezeu eşti și 'Ţie mărire înălțăm, Tatălui şi Fiului 
și Sfîntului Duh” ; sau cum se spune într-o rugăciune a Sf. Vasile cel 
Mare : „Stăpine, Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru... care, 
pentru multa bunătate, în zilele cele din urmă, ai purtat şi Te-ai răstignit 
și Te-ai jertfit pentru noi” 47). 

Bogăția de însuşiri ce rezultă din manifestările lui Dumnezeu faţă de 
lume este nesfirşită. Cine ar putea, oare, să cuprindă cu mintea pe Cel 
neapropiat după fiinţă ? Tot ceea ce cunoaștem despre Dumnezeu este o 
infimă parte din frumuseţea de neînchipuit a Dumnezeirii. Într-o rugă- 
ciune din Liturghia Sf. Vasile cel Mare sint sesizate o mulţime de astfel 
de însușiri : „Cel ce eşti, Stăpîne, Doamne Dumnezeule, Părinte Atotţii- 
torule cel închinat ... cine este în stare să grăiască puterile Tale, să facă 
auzite toate laudele Tale, sau să spună toate minunile Tale în toată vre- 
mea ...? Cel ce eşti fără de început, nevăzut, neajuns, necuprins, ne- 
schimbat, Tatăl Domnului nostru lisus Hristos, Înţelepciune mai înainte 
  

45) Ibidem, p. 9%. 
46) Ibidem, p. 9%. 
17) Rugăciunea întii a Sf. Vasile cel Mare, de la Rinduiala Sf. Impärtäsanii,
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de veci, viaţă, sfințire, putere, Lumina cea adevărată prin care s-a arătat 
Sfîntul Duh, Duhul adevărului, darul înfierii, arvuna moştenirii ce va să 
fie, începutul bunătăţilor celor veşnice, puterea cea făcătoare de viaţă, 
izvorul siințeniei, de care toată făptura cea cuvintätoare si intelegätoare 
întărită fiind, Ţie slujește şi Ţie pururea îţi înalță cîntare de slăvire, că 
toate împreună slujesc Tie”. Este o sinteză a aspectelor şi treptelor teogno- 
siei, care numai în rugăciunile Bisericii se întilnesc într-o unitate de 
nedesfăcut. 

* 

Asa cum s-a putut observa, cultul Bisericii Ortodoxe distinge in 
cunoasterea lui Dumnezeu mai multe aspecte sau trepte, care corespund, 
intr-un anume fel, cu trepte in urcusul duhovnicesc, intrucit cunoasterea 
în Ortodoxie nu are numai un aspect strict intelectual, ci şi unul haric- 
intuitiv, ontologic, deoarece ea este o cunoaștere în dialog de iubire, care 
angajează persoana credinciosului în, integralitatea sa. 

Aceste aspecte sau trepte ale cunoaşterii, pe plan teologic, îşi găsesc 
expresia în teologia catalatică, teologia negativă şi teologia apofatică. Deşi 
în cultul Bisericii Ortodoxe se întîlnesc toate aceste trei aspecte, ceea ce 
este specific, însă, e aspecul apofatic, care imprimă cunoașterii o trăsătură 
dinamică, lără să anuleze pe credincios, cu toate că experienţa trăită de 
el în iubire cu Dumnezeu nu poate fi exprimată numai în concepte ratio- 
nale ; şi de aceea, imnografii recurg adesea la expresii metaforice, stilistice. 

Apofaticul Ortodoxiei nu este, însă, o cunoaştere nebuloasă — cum 
s-a crezut uneori —, ci este cunoaştere prin experienţă harică : „Gustaţi 
și vedeţi că e bun Domnul“. 

Apofaticul evită cele două primejdii în cunoaştere : un total agnos- 
ticism, pe care l-ar sugera teologia negativă, pe de o parte, şi un total cata- 
fatism ca o epuizare a misterului, pe de altă parte, în sensul că le depăşeşte 
pe amîndouă prin trăirea misterului în iubire. 

De aceea, oricîte am şti despre Dumnezeu, niciodată nu încetăm de a 
dori să cunoaștem şi mai mult. Această dorință însemnează îmbogăţire 
spirituală, creştere continuă. Dinamismul cunoașterii în Ortodoxie este 
astfel dinamismul vieţii şi al iubirii ; el corespunde întru totul aspiraţiei 
credinciosului de a crește necontenit în relaţie de iubire cu Dumnezeu și, 
implicit, cu aproapele în care se reflectă chipul lui Dumnezeu (1 loan 4, 20). 

Orice treaptă nouă dobindită într-o astfel de cunoaştere echivalează, 
în viaţa credinciosului, cu o capacitate în plus de a-L slăvi pe Dumnezeu. 

E bine cunoscut că trăsătura principală a cultului ortodox este carac- 
terul lui doxologic (de slavă şi laudă lui Dumnezeu : „Slavă Ţie, Celui ce 
ne-ai arătat nouă lumina“ !). Acest specific al Ortodoxiei este tocmai 
expresia unei cunoașteri integrale, în primul rînd trăite. Şi din acest motiv, 
fiecare însușire a lui Dumnezeu pe care o exprimă cultul ortodox este, 
pentru credincios, un prilej și un izvor de preamărire a Lui. 

 



ÎNVĂȚĂTURA SFÎNTULUI IOAN GURĂ DE AUR DESPRE 

RUGĂCIUNILE PENTRU CEI ADORMIŢI ÎN DOMNUL 

de: Drd. DAN-ILIE CIOBOTEA 

Preliminarii. Este o datorie a fiecărui creştin ortodox de a-şi cunoaşte 

credinţa pe care o trăieşte şi de a da lămuriri asupra ei cînd este întrebat 

(Cf. 1 Petru 3,15). O dreptă trăire (ortopraxie) se fundamentează și 

izvorăşte dintr-o dreaptă credinţă (ortodoxie). Între iubirea și adevărul 

Evangheliei este o strînsă legătură ; iubirea creștină este însuşi adevărul 

în acţiune (Efeseni 4, 15), iar autenticitatea şi intensitatea iubirii depind 

de profunzimea si totalitatea adevărului de credinţă (1 loan 2, 10). Lumina 
adevărului de credinţă deschide perspectiva iubirii. Cel ce posedă întreg 

adevărul de credinţă are posibilitatea iubirii atoteuprinzătoare, iar friîntu- 
rile de adevăr în credinţă însemnează frînturi de iubire. Catolicitatea sau 
sobornicitatea Bisericii însemnează, în primul rînd, că ea este conformă cu 

întreg adevărul (kath'olon) primit de la Hristos, El însuși fiind : „Calea, 
Adevărul și Viaţa“ (loan 14, 6). 

În baza acestei sobormicităţi sau totalităţi a adevărului de credinţă pe 
care îl deţine, Ortodoxia nu exclude din iubirea sa pe nimeni şi nimic din 

cele pe care Dumnezeu le-a adus la existenţă ca rod al iubirii Sale şi le 

stăpineşte ca un Atotţiitor (Romani 14, 9). Așa se explică şi se justifică, în 
Ortodoxie, cultul Sfinţilor, rugăciunile pentru cei adormiţi în credinţă, 

ierugiile şi rugăciunile de tot felul pentru întreaga natură, care aşteaptă 
creştin sfinţirea, deoarece din pricina lui a fost supusă deşertăciunii 

păcatului (Romani 8, 20). 

Întrucît rugăciunea este expresia cea mai reală şi profundă a iubirii 

izvorite din adevărul mîintuitor, în acest context se inserează în Ortodoxie 
rugăciunile pentru cei adormiţi în Domnul, deoarece „fie că trăim, fie că 

murim, ai Domnului sîntem“ (Romani 14, 8), formînd în Biserică un singur 

trup, în care Hristos-Capul Bisericii „stăpiîneșşte şi peste morţi şi peste vii“ 

(Romani 14,9), iar „dacă un mădular este cinstit, toate mădularele se 

bucură“ (| Corinteni 12, 26). 
  

*) Lucrare de seminar susținută în cadrul cursurilor de doctorat şi alcătuită 
sub îndrumarea domnului Prof. Nicolae Chiţescu care a recomandat publicarea ei



644 Mitropolia Banatului 
  

Înainte de a expune învăţătura Sfîntului loan Gură de Aur despre 
rugăciunile pentru cei adormiți în Domnul, găsim potrivit să înfăţişăm 
citeva dovezi scripturistice și patristice referitoare la rugăciunile pentru 
morţi, spre a vedea mai bine că această practică a Bisericii are temei în 
Revelație şi ea nu este o invenție tirzie a vreunui Sfînt Părinte sau un 
obicei statornicit cu timpul, ci este chiar o datorie în marea poruncă a 
iubirii, izvorită din adevărul de credinţă al Evangheliei. 

Din punct de vedere creștin moartea poate avea trei înțelesuri : moarte 
fizică, adică despărțirea sufletului de trup; moarte morală, cauzată de 
păcat (Romani 6, 13) și moarte veșnică (despărțirea pentru totdeauna de 
Dumnezeu). 

Moartea fizică nu însemnează neființă, distrugere totală sau pieire a 
persoanei, deoarece sufletul este nemuritor (Ecclesiast 12, 7). Mîntuitorul 
spune tilharului de pe cruce că va fi cu EI în rai, chiar în ziua morţii (Luca 
23, 43). De asemenea parabola cu dreptul Lazăr şi bogatul nemilostiv arată 
continuitatea vieţii sufletului dincolo de mormînt, adică după despărţirea 
sufletului de trup, (Luca 16, 22—31). Apocalipsa vorbeşte despre sufletul 
sfinților care se roagă înaintea tronului lui Dumnezeu (Apocalipsa 5, 8). 
Hristos „stăpîneşte şi peste morţi şi peste vii“ (Romani 14, 9), iar „cel ce 
crede în E], chiar dacă va muri, va trăi“ (loan 11, 25), adică moartea fizică 
nu poate suprima viaţa sufletească. 

Adevăratul creştin nu se teme atît de moartea trupească, ci de moartea 
morală, de păcat, deoarece aceasta din urmă însemnează ruperea comuniunii 
cu Dumnezeu (Matei 10, 28). Moartea fizică nu poate despărți total pe cei 
ce cred în Hristos cel înviat din morţi și se iubesc întru El (Romani 
8, 39—37). De aceea, adevărații creştini ţin — prin rugăciune — legătura 
iubirii cu cei adormiţi în Domnul. 

Cei ce au murit nu mai pot face nimic pentru mîntuirea lor (Matei 
22, 13), însă ei pot fi ajutaţi prin rugăciunile celor vii, mai ales ale Bisericii. 
În Sfînta Scriptură nu numai că nu sînt oprite astfel de rugăciuni, ele 
fiind de fapt manifestarea iubirii pentru cei adormiţi, ci sînt chiar practi- 
cate și devin o datorie în marea poruncă a iubirii evanghelice. 

În Vechiul Testament, la moartea cuiva se făcea plingere mare şi se 
ținea post șapte zile (| Regi 31, 11—13). Evreii aveau rugăciuni speciale 
pentru morți pe care le repetau în fiecare an (Judecători 11, 40). La rugă- 
ciuni se adăugau şi fapte de milostenie. Astfel Tobit, pe patul de moarte, 
spune fiului său : „Împarte pîinea ta la mormîntul drepţilor, dar celor 
păcătoşi să nu le dai“ (cap. IV, vers. 17), adică milostenia să fie făcută 
săracilor drepţi și temători de Dumnezeu. 

lisus Sirah, în cartea Înţelepciunii sale (7, 35), spune : „Dărnicia ta să 
atingă pe toţi cei în viaţă, şi chiar morţilor fă-le parte de ea“. 

Mărturia cea mai limpede despre folosul rugăciunilor pentru morţi se 
vede în Cartea a doua a Macabeilor (12, 39—46), unde Iuda Macabeul, în 
urma unei lupte în care au căzut mulţi iudei, voind să ridice trupurile celor 
căzuți, a aflat sub hainele lor lucruri închinate idolilor din lamnia. Şi pentru 
acest păcat s-a rugat împreună cu mulțimea ca Dumnezeu să-i ierte pe cei 
morți. Apoi au fost aduse jertfe pentru păcatul comis. Despre această ati-
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vudine cartea spune : „Drept aceea, sfint şi cucernic gind a fost, că a adus 

jertfă de curăţire pentru cei morţi, ca să se slobozeascä de păcat“ (vers. 46). 

În Noul Testament, se arată posibilitatea ca unele păcate să fie iertate 

şi după moarte. Numai păcatele împotriva Sfîntului Duh nu se iartă nici 

în veacul acesta, nici în cel viitor : „Oricine va zice cuvint impotriva Fiului 

Omului, iertat va fi lui ; dar cine va fi zs împotriva Duhului Sfint nu va fi 

iertat lui nici în veacul acesta, nici în cel ce va să fie“ (Matei 12, 31—32). 

Păcatele împotriva Duhului Sfînt, şi deci nu se iartă după moarte sint: 

necredinţa, apostasia, desnădejdea, împietrirea inimii în ură şi nepocăința. 

De aceea, Biserica — potrivit canoanelor — nu se roagă pentru cei ce au 
murit în erezie 1), ca unii ce au căzut din adevărul credinţei, şi nici pentru 

sinucigaşi întrucît desnădejdea este păcat împotriva Si. Duh. 

Sfinta Scriptură arată că Mîntuitorul deseori a făcut minuni nu fiindcă 

a fost rugat de cineva, ci fiindcă alţii s-au rugat pentru acela ca spre pildă: 

vindecarea copilului unui slujbaş roman (loan 4, 46-53), vindecarea fiicei 

femeii cananeence (Matei 15, 21-28), vindecarea slăbănogului din Caper- 

naum (Matei 7, 5-10); învierea fiului văduvei din Nain (Luca 7, 11-15), 

învierea fiice lui Iair (Luca 8, 42-56), învierea lui Lazăr (loan 11, 1-44). De 

asemenea Apostolul Petru a înviat în lope pe Tavita, o femeie cunoscută 

prin faptele ei bune. Toate aceste învieri au fost săvirşite, nu prin rugă- 

ciunile celor morţi, ci pentru că alţii s-au rugat în locul lor. 

Miîntuitorul însuşi arată că prin credinţă şi iubire totul este posibil: 

„Toate cîte veţi cere, rugindu-vă cu credinţă, veţi primi“ (Matei 21,22; 

Marcu 9, 23), mai ales cînd se caută Împărăţia lui Dumnezeu (Matei 6, 33). 
De aceea, Sfîntul Apostol Pavel scrie într-un din epistolele sale: „Vă 

îndemn deci, înainte de toate, să faceţi cereri, rugăciuni, mijlociri, mulţu- 

miri, pentru toți oamenii...“ și adaugă: „...Că acesta este lucru bun si 

primit înaintea lui Dumnezeu, Mîntuitorul nostru“ (1 Timotei 2, 1—3). 

Apostolul nu opreşte rugăciunile pentru cei adormiţi, ba chiar spune că 

atit de mare era iubirea unor creştini pentru cei adormiţi şi atît de mare 

era credinţa lor că-i pot ajuta, încât se botezau pentru ei (| Corienteni 

15, 29). Mormîntul nu poate stăvili sau frînge iubirea (I Corinteni 13, 8) si 
din acest motiv rugăciunea pentru morţi este o datorie : „,„Datori sîntem 

să putem sufletele pentru fraţi“ (1 Ioan 3, 16), căci mai mare dragoste decit 

aceasta nimeni nu are, decit să-și pună sufletul pentru semenii săi (loan 

15, 19). 

Practica rugăciunii şi pomenirii morţilor este atestată de mărturii 

apostolice și patristice. Între cele mai vechi liturghii care ni s-au păstrat 

se află liturghia din cartea a VIII-a din Constituţiile Apostolice. În această 

liturghie se menţionează pomenirea morţilor, începînd mai întîi cu sfinţii : 
„Incă aducem ie (această jertfă) pentru toţi sfinţii care din veac ti-au 

plăcut Ţie, pentru patriarhi, prooroci, drepţi, apostoli, martiri, mărturisitori, 

  

1) Pr. Magistr. I. Chirvasie, Pentru care morți se roagă Biserica, în rev. „Studii 

Teologice”, Il, an X (1958), nr. 9—10, pp. 557—568.
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episcopi, diaconi, ipodiaconi, lectori, cintäreti, pentru toate fecioarele, 
väduvele, laicii şi pentru toți al căror nume îl ştii“ 2). | 

În liturghia Sfîntului Iacob se întîlneşte de asemenea pomenirea celor 
adormiți : „Adu-ţi aminte, Doamne Dumnezeule, de sufletele şi de tot . 
trupul pe care l-am pomenit și pe care nu l-am pomenit, adu-ţi aminte de 
cei drept credincioși de la Avel cel drept pînă în ziua de astăzi. Însuţi 
odihnește-i acolo unde e ţara celor vii, în împărăţia Ta, în desfătarea 
raiului, în sînul lui Avraam, al lui Isaac şi al lui Iacob, al părinţilor noştri, 
de unde a fugit durerea, întristarea şi suspinarea, unde strălucește lumina 
feţei Tale şi totdeauna luminează“ 5). 

În liturghia Sf. Vasile cel Mare ( 379), cei morţi sînt pomeniţi la 
proscomidie ; după citirea Evangheliei într-o ectenie specială şi după 
sfinţirea darurilor : „Pentru iertarea păcatelor şi odihna sufletelor robilor 
lui Dumnezeu (N.), în loc luminat, de unde a fugit toată durerea, întrista- 
rea și suspinarea. Odihneşte-i, Dumnezeul nostru ‚si-i säläsuieste pe dinsii 
unde străluceşte lumina feţei Tale” 4). 

Despre pomenirea morţilor avem mărturii la scriitori bisericești şi 
Sfinţi Părinţi încă din veacurile primare. 

Tertulian (î 240) scrie în una din operele sale 5) : „Noi aducem ofrande 
pentru cei morţi în fiecare an la ziua morții lor“. 

Sf. Epifanie din Salamina (î 403), combătînd învăţătura lui Arie, care 
nega rostul și eficacitatea rugăciunilor pentru cei morţi, scrie : „Pentru 
cei morţi se fac pomeniri pe nume săvirşindu-se rugăciuni şi servicii 
publice si milostenii“ 6). 

Sf. Ciril al Ierusalimului (î 386) adevereşște aceeaşi practică a Bisericii : 
„Noi ne rugăm pentru Sfinții Părinţi și episcopi adormiţi şi, în scurt, 
pentru toţi cei mutaţi înainte de noi, crezind că vor dobindi cel mai mare 
folos sufletele pentru care se face rugăciunea la jertfa sfintä si preainfri- 

cosetoare ce este pusă înainte 7). 
Istoricul Eusebiu al Cezareei (+ 340), vorbind despre moartea împăra- 

tului Constantin cel Mare, scrie: „Tot poporul cu preoţii adresa lui 

  

2) Constituţiile Apostolice, Migne, P.G., I, col. 1105. 
3) Daniel, Codex liturgicus ecclesiae universae, Lipsca, 1853, t. IV, p. 120—121, 

citat la Pr. Dr. loan Zugrav, Cultul morților, Cernăuţi, 1937, p. 14. 
1) Rugăciunile pentru morţi se află şi în liturghia armeană, liturghia Si. Marcu, 

liturghia coptă, liturghia etiopiană, liturghia lui Teodor de Mopsuestia. cf. I. Zugrav, 
Op. cit., p. 17—18. Pentru pomenirea morţilor în liturghia de rit sirian, vezi Diac. Drd. 
Aruppala Gheevarghis, Grija pentru cei morţi în cultul Bisericii Ortodoxe de rit sirian 
din India în comparație cu cel al Bisericii Ortodoxe de rit bizantin, în rev. „Ortodo- 

xia'”', an XXIII (1971), nr. 3, p. 415—428. Rugăciunile pentru morţi se află de asemenea 
și în liturghia romană, spaniolă, galicană — (vezi Mitrofan de Konewets, Viața repau- 
saților noștri, trad. losif Mitropolit Primat, ed. II, București, 1899, p. 104) — ceea ce 

demonstrează că această practică era generală în Biserică încă din veacurile primare. 
5) „„... Oblationes pro defunctis pro natalitiis annua die faciamus“, în Liber de 

corona militis, c. III, Migne, P. L., II, col. 99, si De exhortatione castitatis, cap. XI, Migne, 
P.L.. 1.001.975. 

6) Adversus haereses, cartea III, cap. LXXV, 7 si 27. P.G. XLII, col. 513. 
1) Cateheza V mistagogică, c. 9, P.G., XXXIII, col. 1116; vezi şi Sf. Chiril al 

Ierusalimului, Catehezele, partea II, trad. D. Fecioru, în colecţia „Izvoarele Ortodoxiei”, 
București, 1945, p. 570. 
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Dumnezeu rugäciuni fierbinti insotite de lacrimi si de adinci suspine pentru 

sufletul împăratului Constantin“ 8). 

Fericitul Augustin (4430), învaţă şi el despre binefacerile rugăciunii 

pentru cei adormiţi : „Nimeni nu trebuie să se îndoiască că într-adevăr 

rugăciunile Sfintei Biserici, jertfa mântuitoare şi milosteniile făcute pen- 

tru sufletele morţilor ajută ca Domnul să fie mai milostiv decit meritau 

ei, după păcatele lor” 9). 

Sfîntul Ioan Damaschinul (î 749), se exprimă astfel cînd vorbeşte 

despre rugăciunile pentru morţi la sf. liturghie : „Un folos cît se poate 

de mare credem că va fi pentru sufletele la care se referă rugăciunea 

sfintei și înfricoșatei Jertte care este pusă înainte” 10). 

În cele ce urmează, vom expune învățătura despre rugăciunile pentru 

cei adormiţi în Domnul așa cum se întîlneşte ea în opera unui Sfînt 

Părinte, reprezentativ pentru Ortodoxie și care, pe lîngă faptul că a fost 

un mare iubitor de oameni şi un mare păstor de suflete, era și un neîntre- 

cut interpret al Sfintei Scripturi. 

xx * 

Dupä invierea lui Hristos, moartea nu mai are puterea de altădată, 

ea poate fi învinsă. Cei ce cred în Hristos trăiesc cu nădejdea învierii si 

astfel moartea fizică nu este decît o trecere spre o altă viaţă, ea nu însem- 

nează o totală neființă. Sfîntul loan Gură de Aur numeşte şi consideră 

moartea : odihnă, călătorie, trecere, şi întocmai ca Sfîntul Apostol Pavel 

odinioară (Filipeni 1,21) o înfruntă cu mult curaj şi o socoteşte chiar 

prilej de bucurie, atunci cînd ea găsește pe credincios în stare de sfinţenie, 

credinţă şi iubire. 
Într-una din omiliile sale la Geneză, Sfîntul loan se exprimă astfel : 

„Moartea nu este în definitiv decît o odihnă, o călătorie, o trecere de la 

o stare nedesăvîrşită la una desăvîrşită” 11), sau, în altă parte: „acum, 
datorită lui Dumnezeu, moartea nu mai este decit o odihnă... Acum noi 

avem numeroase garanţii ale învierii” 12). 

Tăria în faţa morţii provine din adevărata cunoştinţă despre ea. 

Atitudinea unui adevărat creştin faţă de moarte o subliniază Sf. Ioan Gură 

de Aur astfel : ,, Moartea este cu adevărat un lucru cutremurător si groaz- 
nic pentru cei care nu sînt iniţiaţi în dumnezeieasca filozofie ... Dar noi, 
  

8) Vita Constantini, lib. IV, cap. 71, Migne, P.G., XX, col. 1 125. 
9 „„Orationibus vero sanctae Ecclesiae et sacrificio salutari et eleemosynis, quae 

pro eorum spiritibus erogantur, non est dubitandum mortuos adjuvari; ut cum miseri 

cordius agatur a Domino, quam eorum peccata meruerunt” — Sermo 172,2, Migne P.L. 

XXXVIII, col. 936. 
10) Laudä la martira Varvara, c. 22, Migne, P.G. XCVI, col. 813; idem, Despre 

cei adormiti in ccredinfä, c. 21, Migne, P.G. XCV, col. 249 si 268. 

11) Hom. XLV,2 in Genesim, Migne, P.G. LIV, col. 416. 
12) Hom. LXVII,4 in Genesim, Migne, P.G. LIV, col. 577.
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care prin harul lui Dumnezeu am invätat tainele, minunile ascunse ale 
intelepciunii Sale, care vedem in moarte o plecare, noi n-avem dreptul 
sä ne temem de ea; ba chiar avem datoria de a o primi cu bucurie si 
curaj, pentru că ea este trecerea din această viață plină de încercări la 
o viață mult mai bună, mult mai slăvită și fără de sfîrșit” 13). 

În multe din omiliile sale, Sf. loan Gură de Aur se pronunţă împo- 
triva unei atitudini de desnădejde în faţa morţii. El îndeamnă adesea pe 
credincioșii săi să nu plingă peste măsură pe cei adormiţi în credinţă, de 
vreme ce au nădejdea învierii : „Vrei să ştii de ce nu este acum timp 
pentru lacrimi ? Aceasta este marea taină a înțelepciunii lui Dumnezeu. 
Într-adevăr, sufletul, părăsind o casă de lut, merge la Stăpînul său; şi 
tu pentru aceasta plîngi ? Aceasta ar trebui să o faci mai degrabă cînd 
se naște un copil, deoarece moartea e o naştere mai bună decit prima. 
Cel care moare merge către o altă lumină ... Intrarea unui împărat într-un 
oraş nu se face cu atita linişte cu cîtă iese din trup sufletul, purtat fiind 
de îngeri” 14). 

Cuvintele de mai sus nu exprimă în gîndirea Sfîntului Părinte o ati- 
tudine pesimistă faţă de valoarea vieții pămîntești, ci una realistă, avînd 
în vedere că ea este o continuă și susținută luptă cu păcatul, un necontenit 
efort pentru a putea săvîrşi binele. Sfintul loan nu vrea să spună că 
trebuie să renunţăm la viaţă, care este un dar al lui Dumnezeu, ci doar 
că, pentru adevăratul creştin, moartea sa sau a celor dragi, nu este o 
pierderea irecuperabilă generatoare de durere nesfîrşită. Ca o încheiere 
a luptei și ca o trecere spre un mod de viaţă superior, moartea fizică este 
pentru el și bucuria întîlnirii cu Dumnezeu. 

Sfîntul loan Gură de Aur învaţă că nu moartea este prilej de întris- 
tare și plingere, ci starea în care credinciosul se află în momentul morții. 
Astfel, dacă pentru cei drepţi și virtuoşi moartea este trecere spre fericire, 
Sfîntul Părinte nu ascunde faptul că sub altă formă se prezintă ea şi alte 
consecințe are pentru cel care vieţuieşte în păcat. Această tonalitate răz- 
bate în opera sa mai ales cînd tratează despre sfîrşitul creștinului, adică 
trecerea lui din viaţa aceasta. Deci, se observă că Sfîntul Ioan nu ideali- 
zează moartea, ci îşi manifestă seriozitatea faţă de marea valoare pe care 
o are felul de viaţă al creștinului aici pe pămînt: „Nu moartea este un 

rău — se exprimă el — ci chinurile care îi urmează; moartea nu este 
decît un bine, pentru că mergi la Hristos. În realitate, binele sau răul 
există după moarte. Așadar, să nu plîngem fără deosebire pe toţi cei ce 
mor, nici să nu fericim pe toţi cei ce trăiesc. Dar cum trebuie să facem ? 

— se întreabă Sfîntul Ioan. Şi răspunde: „Să plîngem pe cei păcătoşi, 
nu numai cînd mor, ci chiar în timpul vieţii lor; să ne bucurăm de cei 

drepţi nu numai cît trăiesc, ci încă şi după ce au murit. Primii sînt morţi 
chiar atunci cînd trăiesc, ceilalți trăiesc și în moarte (apotanontes xosin). 
Aceia trebuie să fie pentru toţi un motiv de lacrimi, deşi sînt vii, pentru 
  

13) Hom. LXXX, 1 in Joannem, Migne, P. G. LIX, col. 447. 
14) Hom. XXI, 4 in Acta Apostoloruim, Migne, P. G. LX, col. 168. 
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că ei supără pe Dumnezeu; aceştia sînt fericiţi chiar cînd părăsesc 
pămîntul, pentru merg la Hristos” 55). 

Sfîntul loan Gură de Aur relevă că viaţa trăită în păcate släbeste 
și rupe comuniunea de iubire cu Dumnezeu, fapt care atrage după sine 
nefericirea în viaţa viitoare. Dimpotrivă, o viaţă trăită în săvîrşirea bine- 
lui aduce şi aici, și în viaţa viitoare, fericirea şi bucuria pe care o dä 
intimitatea şi dialogul de iubire cu Dumnezeu, cu toți Sfinţii : „Oriunde 
se găsesc, păcătoşii sînt totdeauna departe de Împărat (Dumnezeu) şi 
pentru aceasta ei sînt vrednici de compătimire. Drepţii, aici — jos sau 
acolo — sus, sînt necontenit cu Împăratul, dar acolo sus într-un mod 
superior și mult mai intim, nu prin simbol (imagine) şi credinţă (on dia 
eidous, on dia pisteos), ci faţă către faţă” 16). Deci, numai păcatul este 
motiv de întristare si plîngere, fiindcă el desparte pe credincios de Dum- 
nezeu. De aceea, adevărata moarte vrednică de plins este — după Sfîntul 

loan Gură de Aur — moartea morală. 
Părerea de rău pentru semenii noștri care nu au trăit în strînsă 

legătură de iubire cu Dumnezeu izvorăşte lacrimi de durere şi de cerere 
a milostivirii lui Dumnezeu pentru sufletele lor. În acest sens, Sfîntul Ioan 
îndeamnă : „„Plîngeţi pe cei necredinciosi, plingeti pe cei ce nu se deosebesc 
cu nimic de pägini, pe mortii care au plecat din aceastä lume fără lumi- 
narea sau pecetea (dumnezeiască) 17). Aceştia sînt vrednici de lacrimile si 
strigătele noastre de durere, ei sînt afară de cămara împărătească, îm- 
preună cu cei condamnaţi și pedepsiţi ... Plîngeţi pe bogaţii care au murit 
fără să fi dobîndit pentru suflet nici un folos din bogăţiile lor, pe cei care 
au putut să obţină iertarea păcatelor şi n-au voit” 18). 

Dar Sfîntul loan Gură de Aur precizează că nu sînt de ajuns numai 
lacrimile pentru cel ce a murit neîmpăcat cu Dumnezeu, ci trebuie ca 
iubirea pentru cel adormit să se arate în fapte de iubire către semeni, 
binefaceri făcute în numele celui răposat, pentru sufletul său: „Dacă 
răposatul este un păcătos (amartolos o tetnikos) care a săvîrşii faţă de 

Dumnezeu multe păcate, atunci el trebuie să fie plîns, dar nu trebuie să 
ne oprim numai la lacrimi, căci lacrimile nu sînt lui de nici un folos, ci 
trebuie să săvîrșim lucruri capabile de a-i procura o anumită usurare 
(alinare) ; acestea sint milosteniile si ofrandele (eleimosinas kai pros- 
foras)” 19). 

Combătind adesea înmormîntările cu mult fast, care necesitau mari 
cheltuieli în vremea sa, Sinîtul loan Gură de Aur atrage atenţia că faptele 

de iubire pentru cei sărmani și nevoiaşi folosesc mai mult sufletului celui 
adormit decît plînsetele şi funerariile somptuoase : „Ceea ce cinsteşte pe 
adormit nu sînt nici pliînsetele, nici suspinurile, ci imnele și cîntecele de 
psalmi ; o viaţă petrecută în săvîrşirea binelui. Dreptul, plecînd din lume, 
  

15) Hom. III, 3 in Epist. ad Philippenses, Migne, P.G. LXII, col. 202—203. 
16) Ibidem. 
11) Se referă la Botez și Mirungere. 
18) Hom. III, 4 in Epist. ad Philippenses, Migne, P. G. LXII, col. 203. 
19) Hom. LXII, 5 in Joannem, Migne P. G. LIX, col. 348.
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se va afla in compania ingerilor, chiar dacä nimeni nu va insoti funera- 
rile sale...” 20), Apoi adaugă: „Vrei să cinsteşti pe cel plecat (mort)? 
Cinsteşte- ] altfel : fá milostenii, fapte bune, Liturghii (eleimosinas, eirge- 
sias, leitourgias)” 21). 

Intr-o altä omilie, Sfintul Ioan relevä, cu elocventa pe care o genera 
marele säu talent oratoric, eficacitatea nebänuitä a faptelor sävirsite din 
iubire. In acest sens, milostenia fäcutä pentru sau in numele celor adormiti 

este o hainä nepieritoare, deoarece puterea iubirii se extinde si dincolo 
de mormint si va fi o märturie favorabilä in ziua judecätii : „Dacä vrei 
să-ţi arăţi iubirea faţă de cel adormit, îţi indic eu altă cale, te învăţ 
secretul pregătirii hainelor cu care va învia și care-l vor acoperi de slavă, 
haine pe care nu le vor strica nici viermii, nici timpul şi pe care nici 
furii nu vor şti să le dezbrace. Mă întrebi care sînt acestea? — Haina 
milosteniei. Această haină va învia cu cel răposat, căci sigiliul milosteniei 
este cu el. Acestea sînt hainele care vor fi pregătite oamenilor ce vor 
auzi atunci cuvintele : „Am fost flămînd şi Mi-aţi dat ca să mănînc, am 
fost gol şi M-aţi îmbrăcat .. .”* 22). 

Pentru a sublinia folosul milosteniei făcută pentru cei adormiti, Sfin- 
tul Ioan Gură de Aur citează cazul Tavitei (Faptele Apostolilor 9, 36), pe 
care a înviat-o Sfîntul Apostol Petru : „... milostenia a înviat morţii, cînd 
văduvele sărace mărturisiseră tot binele pe care-l făcea lor Dorcas” 25). 
Binefacerea milosteniei pentru sufletele celor răposaţi o prezintă acelaşi 
Sfînt Părinte nu numai o dată în omiliile sale: „Multi au fost ajutaţi 
prin milosteniile altora. Dacă n-au fost deplin eliberați, cel puţin au 
primit o oarecare ușurare. Dacă nu ar fi așa, cum ar fi mîntuiţi copiii 
mici ? Ei nu pot face nimic pentru ei înșişi, totul cade pe seama părinţilor 
lor. Adesea mîntuirea multor copiii a fost fapta mamelor lor. Dumnezeu 
ne-a dat multe căi de mântuire ; să nu le nesocotim (subl. n.) — pollas 

imin o Teos tou rokestai dedoken odous, monon mi amelomen)” 21). 

Sfîntul loan Gură de Aur nu se mulțumește numai să spună credin- 

cioşilor săi că milosteniile (pomenile) ajută sau sînt de folos pentru cei 

adormiţi, ci el indică și modul în care acestea trebuie făcute, avîndu-se 

în vedere în primul rînd săracii şi văduvele : „Noi putem, da, noi putem, 
dacă-i voim binele celui răposat, să-i facem chinurile mai uşoare. Sävir- 

şind pentru el dese rugăciuni şi dăruind bogate milostenii, chiar dacă 

acela e nevrednic, Dumnezeu ne aude” 3%). Şi pentru a sprijini această 

afirmaţie Sfintul Părinte motivează : „Dacă pentru Pavel a mîntuit pe 

alţii, şi a cruțat pe unii pentru alţii, cum nu va face (Dumnezeu) aceasta 

si. pentru noi?" 29). 
  

20) Ibidem. 
21) Ibidem. 
2) Hom. LXXXV,5 in Joannem, Migne, P.G. LIX, col. 466. 

23) Ibidem, col. 467. 
24) Hom. XXI,4 in Acta Apostolorum, Migne, P. G. LX, col. 169. 
25) Ibidem. 
26) Ibidem. 
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Cei rämasi in viatä trebuie sä facä tot ce le stä in putintá pentru 
a-si aráta grija lor fatá de sufletul celui adormit. Ín acest ínteles, ei tre- buie sá facá milostenie, sá ajute pe cei sáraci si pe väduve fie prin bunurile 
celui räposat, fie prin cele ale rudelor lui. Important este ca în numele celui plecat din această viaţă, pentru sufletul său, să se săvîrşească cît 
mai mult bine: „Cu bunurile celui păcătos, cu ale tale, la alegerea ta, 
ajută pe săraci, dăruieşte ulei sau chiar apă. Nu poţi face milostenie cu 
propriile tale bunuri, fă-o cu resursele alor săi. Nu se poate să o facă 
prin el însuși (adică răposatul), să se facă pentru el. Soţia sa atunci să 
întindă mîna cu încredere, pentru că ea va plăti preţul răscumpărării lui. 
Cu cît mai mult (cel adormit) a săvîrşit păcate, cu atît are nevoie mai 
mult de ajutorul milosteniei ... Mai puţine cheltuieli şi mai puţină grijă 
pentru monumente și ceremonii funebre ! ; văduvele să fie mai mult spri- 
jinite — aceasta este datoria cea mai mare faţă de morţi” 27). 

Cei care se bucură de milostenia făcută în numele celui adormit să 
se roage pentru acesta, cerînd milostivirea lui Dumnezeu. O astfel de 
îintrajutorare și grijă pentru mâîntuirea aproapelui nu rămîne indiferentă 
lui Dumnezeu. De aceea Sfintul Părinte îndeamnă : „Spuneţi-le lor (adică văduvelor şi săracilor) numele lui (al răposatului), cereţi-le lor să se roage neîncetat pentru el; aceasta înduplecă pe Dumnezeu. Un altul să dea milostenie în locul celui răposat, dacă nu mai este e] însuși ca s-o facă. 
Aceasta este o dovadă a milostivirii dumnezeiești. Văduvele care-l încon- joară plîngînd vor putea să-l sustragă nu de la moartea prezentă, ci de 
la moartea veşnică” 28). 

Sfîntul Ioan Gură de Aur nu se îndoiește că faptele izvorite din iubire și din dorința mântuirii aproapelui ajută sufletului celui adormit în cre- dinţă : „Aceste fapte aduc ușurare (paramitian), căci auzi ce zice Dum- nezeu : Voi cruța cetatea aceasta pentru Mine și pentru robul Meu David (4 Regi 20,6). Dacă numai amintirea dreptului a valorat atît de mult, atunci cum nu vor preţui faptele bune săvîrșite pentru cel mort ?” 29), In acest context, Sfintul Ioan aratä cä soția, prietenii sau copiii pe care îi avem trebuie să fie virtuoși, evlavioși, ca să facă, după moartea 
noastră, milostenii pentru noi : „Este propriu virtuţii — scrie el — dea avea prieteni, soţie, copii virtuoşi ....” 30%), Rugăciunile pentru cei adormiţi au o importanță deosebită mai ales cînd ele sînt însoţite de prescurile (ofrandele) care se aduc la Sfînta Liturghie pentru ei : „Aceasta poţi face celui mort, să-l ajuţi nu prin lacrimi sau tînguiri, ci prin rugăciuni, cereri, milostenii și ofrande (prescuri) căci acestea nu sînt nefolositoare si nu fără rost pomenim la dumnezeieştile Taine pe cei adormiţi, și nu în zadar ne rugăm pentru ei Mielului înjunghiat care spală păcatul lumii, ca să le dea lor o anumită ușurare. Nici cel ce stă în fața jertfelnicului nu strigă zadarnic în timpul înfricoșătoarei Taine : să ne rugăm pentru toţi cei ce au murit întru Hristos și pentru cei care ii pomenesc pe ei. Căci dacă 
rm 

  

27) Ibidem. 
28) Ibidem. 
29) Hom. III, 4 in Epist. ad Philippenses, Migne, P. G. LXII, col. 204, 
30) Hom. XXI, 5 in Acta Apostolorum, Migne, P.G. LX, col. 170. 
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nu s-ar face pomenirea lor, nici aceste cuvinte nu s-ar afla aici. Fiindcă 

slujbele noastre (ta imetera) nu sînt comedii (jocuri de scenă — skini), ci 

acestea au fost rînduite prin Sfîntul Duh 51). 
Sfintul Ioan Gură de Aur relevă că pomenirea morţilor la Sf. Litur- 

ghie nu este o datină târzie, ci ea a fost rînduită de Sfinţii Apostoli : „Nu 

în zadar ne-au lăsat lege Apostolii de a pomeni la înfricoșătoarele Taine 

pe cei decedați ; ei știau că aceasta este pentru cei adormiţi o prețioasă 

binefacere, o mare uşurare” 32). Acelaşi lucru îl subliniază Sfintul loan 

într-o altă omilie a sa astfel: „În mîinile preotului este jertia (i tusia), 

toate cele pregătite sînt acolo; de faţă sînt îngerii şi arhanghelii, este 

prezent Fiul lui Dumnezeu ; toţi sînt străbătuți de o teamă profundă ; 

în această linişte totală se aude aceea voce (a diaconului care se roagă 

pentru cei morţi) ; şi crezi că aceasta e în zadar ? Atunci în zadar (fără 

folos) sînt cele ce se pun înainte pentru Biserică, pentru preoţi, pentru 

întreg universul. Să nu fie ! Nu vă îndoiţi, totul se împlineşte in credință. 

Ce crezi despre ofrandele făcute pentru martiri și de invocarea lor în acel 

ceas ? Pentru toţi este o mare cinste să fie pomeniţi cînd Stäpinul este 

de fatä, cind se reinnoieste moartea aceea, infiricogetoarea Jertfä, taina 

negrăită ... În timpul Sfintei Jertie este pentru toţi o mare cinste de a fi 

pomeniti (la altar)” 33). 
Este demn de reţinut felul în care Sfîntul loan Gură de Aur justifică 

— în marea poruncă a iubirii — rugăciunile pentru cei adormiţi =. „A 

voit Dumnezeu să ne ajutăm unii pe alţii..., căci pentru ce a poruncit 

să ne rugăm pentru pacea şi bunăstarea lumii, pentru toţi oamenii ? 

între toţi oamenii se află și tilhari, jefuitori de morminte, hoţi si alţi 

răufăcători, totuşi ne rugăm pentru toţi, ca să se întoarcă spre bine. Pre- 

cum ne rugăm pentru aceşti vii, care nu se deosebesc cu nimic de cei 

morţi, tot astfel se cuvine să ne rugăm şi pentru aceia (adormiţi)” 34), 

Pătruns de o iubire atotcuprinzătoare, care dorește mîntuirea tuturor, 

Sfîntul Părinte îndeamnă : „Să venim în ajutorul lor (celor adormiţi) şi 

să-i pomenim. Dacă jertfa lui lov a iertat greșelile fiilor săi (lov 1,5), 

pentru ce să te îndoieşti atunci că noi nu vom aduce o ușurare morţilor 

pentru care ne rugăm ? Dumnezeu obișnuiește de a împlini o dorință a 

unora pentru alţii .. .” 35). 
Viaţa aceasta oferă posibilitatea manifestării iubirii lucrătoare (Gala- 

teni 6, 5) faţă de vii şi faţă de morţii, pentru sufletele cărora trebuie să 

ne rugăm cerînd de la Dumnezeu bunul cel mai vrednic de dorit: min- 

tuirea. În cuvintele Sfintului loan Gură de Aur se observă accentele unei 

iubiri totale, fără secţionări. El este conştient că în Biserică și cei adormiţi 

  

31) Pneumatos gar diataxei tauta ginetai — Hom. XLI, 4 in Epist. I ad Corinthios, 

Migne, P.G. LXI, col 361. 
3) Hom. III, 4 in Epist ad Philippenses, Migne, P.G. LXII, col. 204. În altă omilie 

se spune: „,„Ofrandele pentru morți nu se aduc în zadar, nici rugăciunile, nici miloste- 

niile ; toate acestea sînt rînduite prin Sfîntul Duh, care vrea ca noi să ne ajutăm unii 

pe altii“. Hom. XXI, 5 in Acta Apostolorum, Migne, P. G. LX, col. 170. 

33) Hom. XXI, 5 in Acta Apostolorum, ibidem. 
3) Hom. III, 4 in Epist, ad Philippenses, Migne, P. G. LXII, col. 204. 

355) Hom. XLI, 5 in Epist. I ad Corinthioes, Migne, P. G. LXI, col. 361. 
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in credintä participä la viata acesteia, în marea comuniune de iubire ce 
trece dincolo de mormînt, depăşind locurile și timpurile : „Să nu uităm 
a veni în ajutorul celor plecaţi dintre noi şi a ne ruga pentru ei : pămîntul 
întreg este un loc vast de mijlocire comună. Pentru aceasta noi — spune 
Sf. Iran — ne rugäm cu incredere pentru intreaga lume si, impreunä cu 
martirii, cu mărturisitorii și cu preoţii, pomenim pe cei adormiti” 36). 

Precum într-un trup viu, mădularele se ajută unele pe altele formînd 
o unitate, tot astfel membrii Bisericii trebuie să se ajute unii pe alţii, 
deoarece mîntuirea nu este numai un fapt strict individual, ci ea are — 
în legătura iubirii — un caracter sobornicesc. Expresia acestei într-aju- 
torări și iubiri care caută şi mîntuirea altuia se află Și în rugăciunea pentru 
cei adormiţi în Domnul. „Noi sîntem un singur trup, chiar dacă unele 
mădulare sînt mai strălucitoare decât altele ; e posibil — scrie Sf. loan — 
ca noi să dobindim iertarea totală a greşelilor celor adormiţi prin rugă- 
ciunile și darurile care se aduc pentru aceia pe care noi îi numim cu 
ele” 37). 

Credinţa că prin, rugăciuni şi fapte de iubire putem ajuta pe cei dragi 
ai noştri mutaţi din această viață, ne dă nădejdea şi ne deschide perspec- 
tiva săvîrşirii binelui în numele lor, pentru ei, pentru mîntuirea lor. Altfel, 
am rămîne într-un gol, într-o durere nesfîrşită şi într-o lipsă de sens a 
vieţii, ceea ce nu este conform Evangheliei care învaţă că acolo unde este 
credinţă și iubire cele ce nu sînt cu putință la oameni sînt cu putinţă la 
Dumnezeu (Luca 18,27). De aceea, plin de nădejde, credinţă şi iubire, 
Sf. Ioan Gură de Aur, întreabă : „De ce, aşadar, durere, lacrimi şi tînguiri 
cînd se poate dobîndi atîta iertare pentru cel plecat (mort)” 38). 

În liturghia Sfîntului Ioan Gură de Aur rugăciunile pentru cei ador- 
miţi se întîlnesc la proscomidie ; după ectenia celor chemaţi ; la ieşirea 
cu Sfintele daruri și după sfinţirea darurilor 39), ceea ce arată că ele nu 
sînt numai un subiect de teologhisire, ci unul de viaţă, sînt practica şi 
iubirea Bisericii de totdeauna. Jertfa Euharistică se aduce pentru întreaga Biserică şi nu pot fi excluși de la ea și lipsiţi de binefacerile ei cei adormiti in dreapta credintä. 

* 

* * 

Concluzii. Învățătura Sfîntului Ioan Gură de Aur despre rugăciunile pentru cei adormiți în Domnul nu diferă cu nimic de ceea ce învaţă Evanghelia. 
  

36) Ibidem. 
37) Ibidem. 
35) Ibidem. 
39) „Pe toţi cei adormiţi din neamurile noasire, strămoşi, moşi, părinţi, fraţi, surori și pe toţi cei dintr-o rudenie cu noi, pe fiecare după numele său, să-i pomenească Domnul Dumnezeu întru împărăţia Sa“ (Rug. pentru morţi la ieşirea cu Sfintele Daruri) ; „Pentru iertarea păcatelor și odihna sufletelor robilor lui Dumnezeu (N), în loc luminat, de unde a fugit toată durerea, întristarea Și suspinarea ; odihneşte-i Dumnezeul nostru și-i sălășluiește pe dînşii unde străluceşte lumina feţei Tale” (Rug. pentru morţi după 

sfințirea Darurilor).
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Sfintul Ioan Gură de Aur, ca mare interpret al Sfintei Scripturi, este 

conştient că ceea ce trăieşte şi practică Biserica își are temei în învăţătura 

Mîntuitorului transmisă prin Sfinţii Apostoli. Nicăieri în Sfînta Scriptură 

nu sînt oprite rugăciunile pentru cei morţi ; ba mai mult, adesea Dum- 

nezeu a împlinit cererile unora cînd alţii s-au rugat pentru ei. 

Rugăciunile, prescurile de la liturghie aduse pentru cei adormiţi în 

credinţă şi milosteniile săvârşite în numele lor ajută sufletelor acestora 

dăruindu-li-se iertarea păcatelor pe care ei n-au mai avut timpul să le 

plingă, sau n-au mai avut timpul să săvirșească faptele pocăinţei, dar 

n-au murit totuși în necredinţă. 
A nu ne ruga pentru cei adormiţi în Domnul, însemnează a nu-i 

considera membri ai Bisericii (care cuprinde şi pe cei vii și pe cei morţi — 

(Romani 14, 9) şi a-i exclude de la iubirea noastră, deoarece — după expri- 

marea Sfîntului loan Gură de Aur — „Rugăciunea este o mărturie a 

iubirii” 40). Deci a ne ruga pentru cei adormiţi este nu numai un lucru 

bine primit, ci şi o datorie : de a iubi pe toți oamenii şi „a face pentru 

ei tot felul de rugăciuni” (1 Timotei 2, 1—3). Aceasta însemnează dreaptă 

credinţă şi iubire deplină, adevărată ; a nu căuta numai mintuirea ta, 

ci si a altora (I Corinteni 10, 33). 

  

40) Hom. XXVI, 2 in Acta Apostolorum, Migne, P.G. LX, col. 200. 

 



CARE ERAU GRUPĂRILE SAU PARTIDELE RELIGIOASE 

PE TIMPUL MÎNTUITORULUI HRISTOS ? 

de: Pr. dr. ATHANASIE NEGOIŢĂ 

La predica profeților Ieremia, Ezechiel şi celor care i-au urmat, iudeii, 
s-au convins că, din cauza depărtării de la calea cerului, Dumnezeu i-a 
pedepsit cu ducerea în exil 1). De aceea, reîntorși din robia babiloneană, ei 
au înțeles să fie zeloși împlinitori ai Legii de pe Sinai. Forma de guver- 
namint pe care și-au ales-o a fost cea teocratică, adică Dumnezeu să fie 
regele adevărat, iar conducătorii tereştri să fie numai niște servitori ai 
Lui. Acum apare în Ierusalim şi în orașele mai de seamă ale Iudeii grupul 
cărturarilor 2), care studiază Legea lui Moise, zi şi noapte 3). Slujitorii de 
la Templu, în frunte cu marele preot, ajung numai nişte oficianti ai 
ritualului mozaic, fiindcă cunoaşterea Legii şi aplicarea ei ajunge apanajul 
cărturarilor, din care au ieşit acei renumiţi dascăli, cunoscuţi sub numele 
de rabi î), cum de exemplu : Samai, Gamalieil, Hilel, iar mai apoi Akiba ş.a. 

După învăţătura profeților Vechiului Testament, numai Yahweh era 
Dumnezeul adevărat, zeii păgiînilor nefiind decît niște idoli, lemne fasonate 
de miîini omeneşti. Mergînd pe această linie de gîndire, cărturarii iudei 
se mirau de ce Dumnezeul cel viu, cel adevărat, permite ca peste ţara 
Lui, Ţara Sfintă, şi peste poporul ei ales, să stăpiînească neamurile cele 
  

1) Ieremia n-a fost dus în exil, fiindcă se opusese ca Israel să facă alianţă cu 

Egiptul contra Babiloniei, totuşi el a păstrat continu legături cu exilaţii, cărora le-a 

expediat şi o epistolă (leremia 29, 1). Ezechiel a fost dus în captivitatea babilonică, 
unde reuşeşte să creeze curentul de „întoarcere la studiul Legii”. 

2) Grupul acesta este cunoscut sub denumirea de „partida scribilor”. Ei nu erau 
niște copișşti, cum am înţelege astăzi, ci erau mai mult nişte dascăli, care studiau 

pentru ei, dar instruiau şi pe alții. Cuvîntul de scrib (grammateus), provenea din 

ebraicul sofer (rădăcina sfr) cu însemnarea de povestitor, predicator, dascăl). 
3) Spre a se obţine o mică idee asupra stării de spirit, ce stăpiînea sufletul unui 

scrib iudeu, în timpul Mîntuitorului, să se citească Psalmul 118 (în ebraică 119): „Zi 

şi noapte cugetă la Legea Domnului, căci în Legea Domnului, el îşi găseşte plăcerea 
lui” (Psalm 1,2). 

4) Termenul rabi vine de la rădăcina rabah cu sensul de „a fi mare”, «a avea 

mult». Substantivul rav sau rab a obţinut sensul de „a fi mare, a fi magistru, dascăl'”. 
Consonanta i este sufixul persoanei I singular, căci evreii și toți semiţții nu spun 
„Domnule', ci „Domnul meu”.
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păgîne, goimii 5). Dacă Israel este poporul ales al lui Dumnezeu, de ce el, 
Dumnezeu, îi lasă să fie umiliți de către cei care nu-l cunosc, de către 
idolatrii ? Știm la ce persecuții diabolice au supus împărați ca Antioh al 
IV-lea Epifane 6) pe iudeii care nu cereau altceva decit să fie lăsaţi în 
pace, să-şi trăiască religia strămoșească. Acest gind frăminta mult pe 
cărturari iudei şi mai toţi se sforțau să găsească o explicare a planului 
lui Dumnezeu. Neapărat, pînă la urmă, acest plan divin trebuia să se 
termine printr-o victorie totală a lui Israel, cînd urma să se instaureze 

împărăţia mesianică. Explicările scribilor din această epocă 7) au dat naş- 
tere unei destul de bogate literaturi numită apocaliptică 8), în care se dau 

sfaturi şi îndemnuri si se prezicea viitorul. Pentru a fi mai bineprimite, 

aceste scrieri erau puse în gura personalităților venerate de către toţi 

mozaicii. Enoh, Moise, Baruh, Esdra, Isaia şi cei doisprezece patriarhi, rind 

pe rînd, au fost puşi să vorbească lui Israel, de către scriitorii de apoca- 

lipse. Aceştia nu erau niște impostori, cu scopul de ciștig pentru înşelarea 

maselor, ci dimpotrivă, erau niște suflete aprinse pentru Dumnezeu și 

pentru o viață sfintă pe pămînt. Pentru aflarea sau explicarea planurilor 

divine, repetăm, a apărut acest gen de scrieri, cunoscut astăzi sub numele 

de literatură apocaliptică. Această literatură a nutrit sufletele mozaicilor 

din cele două secole înainte de venirea Mîntuitorului Hristos şi încă un 

secol după aceea. Cum era și firesc, o atare literatură avea să aducă o 

frămîntare nebănuită în inima poporului iudeu, care aştepta cu înfrigura- 

re desfășurarea evenimentelor prezise de către eshatologia literaturii si 

predicärii apocaliptice. Unii oameni chiar renuntau la a se mai preocupa 

de lucrurile pämintesti, asteptind inaugurarea erei mesianice, care sä le 

aducä starea de beatitudine profetitä. In mijlocul unei atari fierbinteli 

  

5) Termenul goi, la plural „goim”, cu sensul de nafie, indica pe neiudei (necir- 

cumciși), adică am zice pe pägini. Cina era vorba de poporul evreu, atunci era 

utilizată expresia sau cuvîntul „am'” (Am Israel=poporul lui Israel). 

6) Urmasii (diadohii) lui Alexandru cel Mare au împărţit imperiul între ei. Lui 

Seleuchos Nikator i-a revenit partea asiatică (Siria de astăzi), unde şi-a întemeiat 

orașul Antiohia drept capitală, din care cauză multi regi sirieni sau seleucizi au purtat 

numele de Antioh. Cel care i-a persecutat îngrozitor pe iudei a fosi Antioh al IV-lea 

Epifane (175—163 î.Hr.), silindu-i pe mozaici să treacă la religia păgînă grecească. 

7) Secolul al II-lea înainte de Hristos şi secolul al II-lea d.Hr. 

5) Cuvîntul vine de la grecescul „apokalipsis” rădăcina, „apokalipto=,„a desco- 

peri, a revela”. După exil, Dumnezeu n-a mai vorbit lui Israel prin profeti. Încetînd 

profeția, poporul simțea necesitatea cuvîntului lui Dumnezeu. Atunci a apărut litera- 

tura apocaliptică. De multe ori depăşind limitele normale ale unei inspiraţii sănătoase, 

de aceea această literatură n-a intrat în canonul Sf. Scripturi. Indicăm mai jos citeva 

publicaţii ce tratează despre apocaliptica iudaică: L. H. Brockington, A Critical Intro- 

duction to the Apocrypha, London 1961; R. H. Charles, Religions Development between 

Old Testament and N. T., London 1914; R. 2. Dentan, The Apocrypha, Bridge of the 

Old Testament, Greenwuich Conn. 1954 ; S. B. Frost, Old Testament Apocrypha, London 

1952; H. Gressmann, Der Ursprung der israelitischen-jüdischen Eschatologie, Göttingen 

1905; A. Hilgenfeld, Die jüdische Apokalyptik in ihrer geschichtlichen Entwickelung, 

Jena, 1837, M. J. Lagrange, Le messianisme chez les Juifs, Paris, 1909; R. H. Pfeiffer, 

„A History of the New Testament Times, New York, 1949; H. H. Rowley, The Revelance 

of Apocalyptic, London, 1963; D. S. Russell, The Method and Message of Jewish 

Apocalyptic, London, 1964; C. C. Torrey, The Apocryphal Literature, New Haven 1945. 
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sufletesti, chiar s-a simtit nevoia unei luäri de atitudine pentru linistirea 
spiritelor aprinse, indemnindu-se la calm si asteptare, pina cind Dumne- 
zeu isi va implini proectele Sale pentru mintuirea lui Israel. Atit cei 
aprinsi pentru imediata venire a lui Mesia, cit si cei care o asteptau in 
chip moderat, isi sustineau pärerile lor pe baza profetiilor aflate in cärtile 
Vechiului Testament °), pe care-l interpretau dupä consideratiile lor proprii. 

Se intelege cä interpretärile difereau intre ele, de la om la om. Re- 
zultatul a fost cä in jurul ideilor vinturate de cätre anumiti indivizi mai 
inzestrati cu darul oratoric, a luat fiintä o sumä de grupuri, ce cu timpul 
au devenit niste adevärate partide politico-religioase. 

Care au fost partidele politico-religioase in timpul venirü in lume a 
Mintuitorului Hristos ? Intre multele probleme care constituiesc. studiul 
epocii intertestamentare se aflä si una destul de importantä : aceea de a 
sti care si cite au fost partidele sau grupärile politice-religioase, cum si 
interdependenta ce exista intre ele. 

Majoritatea publicatiilor contemporane, ce se ocupä de istoria Tärii 
Sfinte în perioada venirii pe paämint a Mintuitorului Hristos, ne amintesc 
despre partida fariseilor a saducheilor, esenienilor, irodienilor şi samari- 
tenilor 19). Mai toate aceste publicaţii dau atenție deosebită fariseilor si 
saducheilor, nu pentru că ar fi desconsiderat pe celelalte grupări, ci pentru 

că partidele celelalte erau mai puţin cunoscute. Autorii clasici, Iosif Flaviu 
și Filon de Alexandria, martori oculari, ne-au vorbit foarte pe scurt de 
  

9) Cei mai în vîrstă ne amintim, cum în timpul războiului al doilea mondial, 
se interpreta Scriptura, în special Vechiul Testament, pentru a se arăta iminenta 

prăbușire a forţelor fasciste. Tot astfel şi în timpul marilor persecuții ale lui Israel 
de către antiohieni, indivizi cu anumite sensibilităţi au scris apocalipse în genul 
cărţii Daniel, prin care explicau suferinţele prezente, îmbărbătau poporul în disperarea 
lui și dădeau asigurări noi, cum că împărăția lui Dumnezeu va apare în curînd. 

10) Cităm cîteva mai importante și care sînt mai la îndemînă: dr. V. Tarnavschi, 

Arheologia biblică, 1930; J. Pineles, Istoria evreilor, lași 1928; S. Dubnow, Istoria 

universală a poporului evreu, Bucureşti 1946. 

J. Bonsirven, Le judaisme palestinien, 2 vol., Paris 1934—35; J. Bonsirven, La 
Bible apocryphe, Paris, 1953; M. J. Lagrange, Le judaisme avant Jesus Christ, Paris, 

1931 ; J. Ricciotti, Histoire d’Isra@l, tr. fr. P. Auvray, Paris, 1948; A. Robert-A. Feuillet, 

Introduction ă la Bible, vol. II, Nouveau Testament, 2 ed. Paris, 1959; M. Simon, Les 

sectes juives au temps de Jesus, Paris, 1960; 

F. V. Filson, A New Testament History, Philadelphia (f.d.); J. W. Lightley, Jewish 
Sects and Parties in the Thime of Jesus, London, 1925; G. F. Moore, Judaism in the 

First Centuries of Christian Era, 3 vol., Cambridge, Mass, 1927—1930; C. F. Pfeiffer, 

A History of the New Testament Times, New York, 1949; Idem, Beetween the Testa- 
ments, Grand Rapids, Mich., 1959; D. S. Russell, Between the Testaments, London, 

1960; V. Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, Philadelphia, 1959; S. 

Zeitlin, The Rise and Fall of the judaean State, Philadelphia, 1962. 

W,. Förster, Neutestamentliche Zeitgeschichte, I, Das Judentum Palästinas zur Zeit 

Jesus und der Apostel, 3. Auf., Hamburg, 1959; M. Noth, Geschichte Israels, Göttin- 

gen, 1950; E. Schürer, Geschichte des jüdischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, 

4. Aufl., 1901—1909; G. Schlatter, Geschichte Israels von Alexander dem Grossen 

bis Hadrian, 3. Aufl., Stuttgart, 1925; E. Sellin, Geschichte des israelitisch- jüdischen 

Volkes, 2. Vol., Leipzig, 1925.
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ele. În publicaţiile contemporane nu se arată care era deosebirea dintre 
zeloţi și sicari 1). Şi lucrul acesta este important, fiindcă în ultima decadă, 
revistele de specialitate publică mereu articole cu titlul: A fost lisus un 
esenian ? A fost el un sicar ? A fost un revoluţionar ? 12). La aceste între- 
bări s-au dat multe răspunsuri şi s-au emis multe păreri. Din nou, lumea 
cercetătorilor biblici se întreabă : Ce poziţie a luat lisus faţă de partidele 
politice sau religioase din timpul Lui ? 

Din nefericire, nu cunoaştem numărul exact al partidelor care au 
existat. Ştim doar că ele au fost nebănuit de multe. Aici le spunem numai 
numele : farisei, saduchei, asidei, irodieni, boetusieni, karaiţi, samariteni, 
cărturari, preoţi, leviţi, zeloţi, galileeni, hemerobaptiști, geniști, meriști, 
baptiști, nazoreeni, masboteeni, esenieni, terapeuţi etc. De altfel nici nu 
este nevoie să le știm numărul lor precis, ci lucrul principal este să ştim 
ce reprezenta fiecare din aceste grupări, cum şi deosebirile ce existau 
între ele. Şi mai grea este problema : care era numele adevărat al fiecăreia, 
fiindcă niciodată nu sînt folosite aceleași denumiri pentru unul şi același 
grup a) De multe ori aceste denumiri sînt termeni generici, dar nu 

specifici. 

În enumerarea de mai sus, am semnalat pe preoţi, leviţi și cărturari, 
care propriu zis nu constituiau grupuri aparte, ci mai bine zis o clasă în 

societatea de atunci. 

După cum se vede, problema aflării partidelor din sînul poporului 

iudeu, în timpul Mîntuitorului Hristos, nu este deloc uşoară, mai ales că 

nu cunoaştem nici momentul exact al ivirii acestor grupe sau partide, 

care încep să apară în secolul al II-lea înainte de Hristos şi durează pină 

în secolul al II-lea după Hristos, deci mai bine de patru secole. 

Pentru studiul partidelor iudaice, izvorul principal ni-l procură scrii- 

torul clasic Iosif Flaviu 15), în special pentru farisei şi saduchei şi poate 

şi pentru zeloţi şi galileeni. După el vine filosoful iudeu Filon de Ale- 

xandria 14), apoi literatura iudaică 15) şi cea creștină 16), care ne-au păstrat 

unele mici informaţii despre sectele religioase din timpul Mîntuitorului 

Hristos. 

  

11) Cei mai mulţi cercetători îl consideră unul şi acelaş grup. 

12) A apărut chiar o voluminoasă carte în care se pledează pentru teoria că 

lisus ar fi fost un zelot. Cf. S. G. F. Brandon, Jesus and the Zealots, Manchester 

University Prses, 1967. 

124) Numirile de hemerobaptisti, nazorei etc. erau numai porecle date de către 

contemporani. Cum se numeau grupurile în interiorul lor nu puiem spune; poate 

viitorul s-o poată face. | 
13) Iosif Flaviu, Bellum Judaicum, II, 1 sq. şi Antiquilates Judaicae, XVIII, 1, 1. 

XVI, 1,1. 
14) Filon de Alexandria, Quod omnis probus liber, 75—91 şi Apologia pro Ju- 

daeis, citată în extenso de către Eusebiu de Cesarea, în lucrarea Praeparatio Evan- 

gelica, VIII. 
15) Literatura rabinică în care intră Talmudul și celelalte scrieri din afara Tal- 

mudului, destul de numeroase. 
16) Cum de exemplu Sf. Epifanie în al său Panarion și Ipolit în al său Elenchus 

sau Respingerea tuturor ereziilor.
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Sectä, partid sau grup? Din nefericire, nu există nici o definiţie a 

cuvîntului sectă, acceptată de toată lumea 17). După cum se ştie, noi cei 

de astăzi înţelegem, prin sectă, un grup de credincioși care se depărtează 

de la doctrina admisă de Biserică. Grupul s-a despărțit de Biserică, fie 

că a fost excomunicat, fie din proprie iniţiativă. 

În iudaism, nu există totdeauna o atare motivare, fiindcă atunci nu 

exista o autoritate recunoscută în mod universal şi care avea dreptul să 

formuleze reguli de credinţă 15). Atunci preocuparea de căpetenie se in- 

drepta mai mult spre practicarea riturilor şi a conduitei în viaţă decit 

spre doctrină. 

De altfel, iudaismul nici astăzi nu are o dogmatică în genul celei 

creştine de exemplu, iar în timpul Mintuitorului, era cunoscută numai 

mărturisirea credinţei prin simpla recitare a lui Șema 19), care nu este 

un crez propriu zis. 

Aşadar, cînd ne ocupăm de o sectă iudaică nu insemnează că este 

vorba de un grup, care se îndepărtase doctrinar de Sinagoga oficială, ci 

mai degrabă este vorba despre anumite tendințe, direcţii sau mişcări, care 

unite la un loc, formau iudaismul de atunci. Termenul de „airesis” („ere- 

zie”) pe care de obicei noi îl traducem prin sectă, în iudaism însemnează 

pur şi simplu optică filosofică sau religioasă. Deci cînd vorbim de sectele 

iudaice, este bine să nu le punem în sarcină acceptiunile pe care le dam 

noi cei de astăzi cuvîntului sectă. Actualmente, putem afirma că exista 

un iudaism oficial şi anume cel de la Sinagogă, iar în jurul lui se mişcau 

  

17) Felipe Sen, Quien sabe cuantos cuales eran los partidos politico-religiosos 

del tiempo de Cristo în „Cultura Biblică”, vol. 30, Anul 1972, p. 26—31. 

18) S-ar crede că sanhedrinul ar fi fost autoritatea sinodală iudaică. Nu găsim 

vreun indiciu despre o putere a sanhedrinului de a legifera în materie doctrinară, 

pe timpul Mîntuitorului. Se pare că el era mai mult un tribunal religios unde se 

condamnau cei care călcau legile Torei. Sentinţele lui trebuiau aprobate de către 

autoritatea de stat (loan 18, 31). 

19) Numele de Sema vine de la primul cuvînt cu care începe această mărturisire: 

„Ascultă Israel, Domnul Dumnezeul Tău este Dumnezeu unic..." Ea constă din textul 

biblic: Deuteronom 6,4—9; 11,13—21 şi Numeri 15,37—41. Aceste versete scriptu- 

ristice formează simbolul credinţei, crezul mozaic, dogma fundamentală a iudeilor. 

În rîndul al doilea vin cele 18 binecuvîntări, din care dăm cîteva: 1. Binecuvîntat 

fii Tu, o Stăpîne, Dumnezeul lui Avraam, Dumnezeul lui Isaac şi Dumnezeul lui 

laacov, Dumnezeul cel preaînalt, cel care eşti posesorul (creatorul) cerului și pămin- 

tului, scutul nostru şi scutul părinţilor noştri. Binecuvîntat fii Tu, o Stăpiîne, scutul 

lui Avraam. 2. Tu eşti puternic, tare, care trăieşti veşnic, cel care ridici pe morţi, 

cel care îngrijești pe cei vii, care înviezi pe cei morți. 

Interesantă este binecuvîntarea a XIl-a, ce pare să fie o aluzie la necredincioși 

printre care, de sigur, se aflau și creştini: „Pentru cei apostaţi să nu fie nici o 

speranţă, iar stăpînia trufiei (romană) Tu s-o nimiceşti. Binecuvîntat eşti Tu, o Stăpine, 

care umilesti pe cel mindru’. 

Textul de mai sus este luat din aşa numita Recenzie Palestiniană aflată la GC. 

Dalman, Messianische Texte, publicat ca o anexă în lucrarea sa: Die Worte Jesu, 

Leipzig 1908. Din ea lipseşte cererea (ruga) pentru nazareeni (creştini), ce a fost 

înserată după anul 80 e.n. Textul celor 18 binecuvîntări, din cărţile de cult ale Sina- 
gogii de astăzi, este mai lung, fiindcă a fost amplificat în decursul secolelor.
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o serie de grupuri, cu oarecare devieri doctrinale, mai ales in ce priveste 
aplicarea practică a Scripturii. 

În afară de grupările pe care le-am putea denumi secte, cum am 
amintit, mai existau şi unele grupări sau elemente sociale, cum de exem- 
plu : preoţi, leviţi, bătrîni, poporul etc. Dar după cum ne informează 
renumitul profesor Roland de Vaux 2), trebuie să reținem în minte că 
„in Israel n-au existat niciodată clase sociale în sensul modern, adică 

grupuri conștiente de interesele lor particulare şi adversare între ele”. 

Am putea vorbi, de asemenea, despre partide în sens politic, mai mult 
decît de secte, căci acestea erau diferite grupări cu anumite interese 
patriotice. Dar nu trebuie să uităm că, în Palestina de atunci, n-a existat 
nici un partid politic fără un ideal sau cugetare religioasă. De altfel, în 

cursul istoriei vechi a omenirii, rar se poate întilni un partid care să nu 

aibe această nuanţă idealistă, filosofică sau religioasă 21). 

Ambianta istorică a epocii intertestamentare. Cum am amintit mai 
sus, grupările sau partidele politico-religioase au apărut datorită unor stări 
de lucruri deosebite. Gîndirea elenistică a avut o mare înfluenţă asupra 
iudaismului, după cum elemente vizibile au fost împrumutate şi din lumea 
orientală, unde iudeii au fost duși în exil %). 

După Bronkhorst 25), comunitatea de la Qumran 2%) ar fi apărut în 
timpul lui loan Hircan 2%). Această comunitate (grupare) se opunea cu 
înverșunare preoţilor nelegitimi : Iason, Menelau și Alcinus 2), dar si 
marilor preoţi recrutaţi din prinții macabei 27). Acum apare Dascălul 
Dreptăţii 28). Schimbarea calendarului solar prin cel lunar, introdus de 
către Ioan Hircan în anul 130 înainte de Hristos, a fost un alt motiv care 

a împins pe qumraniţi să se separe de iudaismul oficial şi să plece în 

deşertul de lîngă Marea Moartă, formînd acolo Noul Legămînt şi aşteptind 

restaurarea sacerdoţiului legitim. Comunitatea aceasta spera să vadă înfăp- 

‚tuirea unirii sacerdotiului cu conducerea ţării în aceeaşi persoană 29), 

Existenţa unui rege laic și a unui mare preot, simultan, se părea acestei 
comunităţi a fi contrară spuselor profeților Ezechiel 30) şi Zaharia 51), unde 
  

20) R. de Vaux, Les institutions de l/'Ancien Testament, Paris 1958, p. 108. 
21) Filipe Sen, articolul citat, p. 26. 
22) Din Babilonia au venit cu avansate cunoștințe de astronomie și matematică, 

plus calendarul lunar, iar de la perși se crede că au adoptat idea celor două principii 

(bun și rău, întuneric şi lumină etc.) cum și angeologia cu spirite bune şi rele. 
23) W. Bronkhorst, Von Alexander bis Bar-Kochba, Leiden 1961. 
24) Cea care a dat nastere manuscriselor de la Marea Moartä. 
25) Rege asmonean sau macabeu (135—106 i.Hr.). 
26) Un sir de mari preofi, numifi de regii sirieni, in perioada cind Palestina se 

afla sub stăpînire seleucidă. 
27) După ce au reușit să obţină independenţa ţării, prinții macabei s-au declarat 

și mari preoţi, ceea ce a indispus pe asidei (partidul conservator iudaic). 
28) Fondatorul presumtiv al comunității de la Marea Moartă. 
29) Qumraniţii erau o grupare condusă de preoți și de aceea, după ei, conducerea 

statului trebuia s-o aibe marele preot, iar regele să fie numai conducătorul oastei, 
deci să ocupe rol secund. 

30) Ezechiel, capitolele 44—46. 
31) Zaharia 4, 14.
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intiietatea este datä marelui preot. Membrii comunitätii de la Qumran se 
considerau urmasii lui Sadok, marele preot din timpul lui David, repre- 
zentantul fidel al casei lui Aaron 32). Plecarea qumraniţilor spre pustie 
a fost cauzată de decadenţa clerului de la Templu. Este bine să amintim 
că încă pe timpul lui Antioh al IV-lea Epifane, preoții tineri se ruşinau 
de circumeizie si-si abandonau îndatoririle pentru a participa şi chiar 
concura la sporturi. Gimnaziul construit în Ierusalim era un centru de 
elenizare, deoarece înscrierea la el includea, într-un fel oarecare, accep- 
tarea zeilor ei protectori 33). Legitimul mare preot, Onias al III-lea, a fost 
destituit, iar în locul lui a fost numit fratele său Iosua sau Iason 54). Acesta 
corupsese pe Antioh, oferindu-i o sumă considerabilă de bani. În partea 
de apus a lerusalimului fusese înălţată cetățuia Akra, care nu era numai 
centru militar seleucid, ci şi un adevărat centru elenist 35). În această cetă- 
țuie era inclus şi templul. Aci, preoţii renegaţi transformaseră iudaismul 
într-un fel de cult siro-elenistic, unde era adorat Yave (Yahweh, Yehova), 
pe care-l identificaseră cu Zeus 36). 

Pe această linie de desfăşurare a evenimentelor ce au dus la formarea 
de grupări şi partide în sînul iudaismului, trebuie să facem amintire şi 

de starea de tensiune creată prin ajungerea lui Irod cel Mare pe tron 5). 
Maniera lui de a trata pe preoţi şi arhierei 35) a făcut să se deschidă un 
abis între aceștia și popor, fiindcă la conducerea ţării aveau acces numai 
cei care adolau pe suveran. În timpul lui Irod apare mişcarea pentru 
independenţă si libertate, cunoscută sub numele de partida „zeloţilor”. In 
această perioadă, după Hengel 39), pot fi distinse cinci momente : 1. Ten- 
dinţele elenistice 4) ale regelui reînvie vechea dușmănie din timpul maca- 
beilor, față de influenţa grecească; 2. Conspirația rabinilor Matia si 

luda 41), din timpul ultimei boli a lui Irod, cu scopul de a da jos de la 
intrarea din templu a vulturului roman, a avut drept consecinţă martiriul 
a multor oameni, aparţinînd mai multor grupări ; 3. Ura contra regelui 
intrus (Irod) şi mizeria socială a înflăcărat dorința pentru adevăratul rege 
al lui Israel şi pentru eliberarea popoului ; 4. Numeroşi farisei, stăpîniţi 
de rivna lor pentru Lege, au adoptat o atitudine de opoziţie deschisă față 
de rege ; 5. Mizeria poporului a fost focarul de unde a plecat scînteia 
ce a aprins revolta de mai tîrziu, căci marea majoritate a poporului nu 
mai avea nimic de pierdut, decît singură viaţa 12). 
  

32) Preoţia mozaică era numai din casa lui Aaron, tribul lui Levi. 
33) J. Bright, A History of Israel, Philadelphia (f.d.), p. 404—405. 
34) Devenise la modă elenizarea numelor proprii: Eleachim devenise Alcinos; 

Menahem devenise Menelaos etc. 
35) Un polis, o cetate în sens elin. 
36) J Bright, op. cit., p. 405. 
37) Irod era idumeu nu iudeu. Idumeii au fost urmaşii biblicului Edom, trecuți 

la mozaism în secolul al Il-lea înainte de Hristos. 
35) Mai corect „Marele Preot”. 
39) M. Hengel, Die Zeloten, Leiden, 1961. 
10) Adoptarea manierelor cosmopolite şi depărtarea de mozaism. 
41) Iosif Flaviu, Bellum Judaicum, I, XXXIII, 1, 649—656. 
12) Cea de sub Vespasian și Titus, la 66—70 după Hristos.
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După cum se vede, terenul era pregătit pentru războaiele ce au urmat 
și cunoscute sub numele de primul şi al doilea război iudaic %). 

În timpul lui Arhelau, cînd procurator roman era Coponius, a apărut 
un oarecare luda Galileanul, care instiga pe compatrioţii lui să se re- 
volte 1%). Motivul l-a constituit faimosul impozit (censul) al lui Quirinius 45). 
Atunci s-a iscat o nemulțumire generală, în fruntea opoziţiei așezându-se 
marele preot Iazar, fiul lui Boethos 46). Quirinius destituie pe Iazar, iar 
în locul lui numeşte pe Ana, de care ştim din Noul Testament 17). În frun- 
tea mișcării armate se afla luda de care am amintit, ajutat de fariseul 
Sadok. Iată cuvintele lui Iosif Flaviu în această privinţă : „Sub procura- 
tura lui (Coponius), un bărbat din Galilea pe numele lui Iuda, aţiţa pe 
compatrioţii lui să se revolte, blestemîndu-i dacă vor consimţi să plătească 
dajdie romanilor şi vor îngădui de stăpîni (peste Tara Sfintă) nişte muri- 
tori, în afară de Dumnezeu”. Acest luda era un sofist 4%), dintr-o grupare 
deosebită, întru nimic asemănătoare cu celelalte” 4). Dar din informaţiile 
procurate de Iosif Flaviu nu reuşim să aflăm dacă este vorba de un singur 
personaj (luda Galileanul) sau dacă este o altă persoană (luda din Ga- 
mala 5) ). Din Faptele Apostolilor aflăm că rebeliunea a fost reprimată 
de romani, dar n-avem destule date. Un lucru este sigur şi anume că. 
răscoala a avut consecinţe importante, fiindcă spiritul ei a continuat să. 
pună stăpiînire pe sufletele iudeilor, pînă la izbucnirea primului război, | 
cel dintre 66—70 după Hristos, ale cărui rezultate le cunoaștem bine. 
Nenorocirile evrelor nu s-au terminat cu acest dezastru, căci speranța 
lor în ivirea unui Mesia războinic a continuat. Sub Bar-Kohba, se reîncepe 
cea de a doua insurecție contra Romei. După ideologia pregătită de scrie- 
rile apocaliptice, venirea lui Mesia necesita două persoane : un șef militar 
şi unul sacerdotal. Ambele se întrunesc în persoanele lui Bar-Kohba și 
a preotului Eleasar 51). Izvoarele iudaice ne spun că în această epocă per- 
sista întrebarea, dacă ar trebui să se înceapă serviciul de la templu înain- 
tea reconstrucției sale. Ideia aceasta trebuia să fie profesată de către o 
grupare religioasă, dar pe care n-o putem identifica. 

Centrul de operaţii al revoltaţilor era la Bethar, iar nu la Ierusalim. 
Este interesant de arătat că creştinii nu l-au urmat pe Bar-Kohba, din 

  
  

15) Primul a avut loc între 66—70, iar cel de al doilea între 132—135 după Hristos, 
sub Bar-Kohba. Printre manuscrisele descoperite la Marea Moartă, acum un sfert de 
secol, s-a dat şi peste o scrisoare originală a lui Bar-Kohba, unde el semnează Bar 
Kosiba. Numele de Bar-Kohba i-a fost dat de către Rabi Akiba, care l-a comparat cu 

„steaua din Israel”, profeţită de către Balaam (Numeri 24, 17). 
44) Iosif Flaviu, Bellum Judaicum, Il, VIII, 1, 117—118. 
15) Faptele Apostolilor, 5, 37. 
16) Iosif Flaviu, Antig. Jud., XVIII, 1, 1,3. 
47) loan 18,13; Luca 3,2. 
48) Iscusit la cuvînt. 
49) Josif Flaviu, Bell. Jud., IL, VIII, 1, 116—117. 
50) Ín Faptele Apostolilor 5,37 si Iosif Flaviu, Bell. Jud., II, VIII, 1,116, acest 

Iuda este numit „Gealileanul”’, pe cind in Iosif Flaviu, Antig. Jud., XVIII, 1, 1, 3, este 
numit luda din Gamala. 

51) Yigae] Yadin, Bar-Kokhba, London 1971, p. 24—25 şi Filipe Sen, art. cit., p. 29. 

52) Iosif Flaviu, martor ocular, ne-a lăsat cea mai amănunţită descriere.
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care cauzä au fost persecutati. Din nefericire, pentru räzboiul al doilea 
iudaic, n-avem documente detailate, cum avem pentru primul 52), totuşi, 

după reînființarea statului Israel (1948), cercetările intreprinse de către 

instituţiile culturale din Ierusalim au dat la iveală hărţi, ustensile, mo- 
nede etc. ce ne pun în contact direct cu acest moment al istoriei iudais- 

mului. 
Concluzii. Cine a străbătut rîndurile de mai sus poate că a rămas 

desiluzionat. El se aștepta să afle numărul partidelor iudaice din timpul 
Mîntuitorului Hristos, cum şi diferenţa specifică a fiecăruia din ele. Din 
nefericire, încă nu se poate face acest lucru. Toţi autorii care s-au ocupat 
de această chestiune au recunoscut net că, problema diviziunii partidelor 
din epoca ivirii creştinismului rămîne încă nesoluţionată ; este foarte 
dificil a spune cu precizie cîte au fost şi prin ce se distingeau unul de 
altul. Documentele ce ne stau la îndemînă nu ne îngăduie să afirmăm 

ceva sigur. 
După descifrarea manuscriselor descoperite la Marea Moartă, s-a mai 

obţinut o oarecare lumină. Astăzi ştim mai multe lucruri despre esenieni, 
dar nici despre ei totul. Rămîne ca viitorul să ne procure mai multe date 
în ce priveşte sectele iudaice din timpul primelor zile ale creștinismului 

nostru.



BIZANȚUL ȘI ROMÂNII ÎN OPERA LUI GEORGE POPOVICIU 

de: Pr. doctorand VASILE MUNIEAN 

Istoriogralia română din a doua jumătate a secolului XIX a înregis- 
trat — precum se știe — progrese remarcabile prin valorificarea unor 
izvoare inedite, prin reconsiderarea celor vechi și prin elaborarea in 
spirit științific a unor opere istorice care au răspuns necesităţilor culturale 
contemporane ale poporului nostru. În esenţă se susţin şi se amplifică cu 
dovezi certinente ideile cheie ce au stat la baza creaţiei istorice a înain- 
tașilor, şi anume : romantitatea românilor și continuitatea lor ca autohtoni 
în nordul Dunării, vechimea creștinismului și a organizării noastre ecle- 
siastice. Avînd pregătire aleasă și preocupări diverse (istorie, teologie, 

drept, filozofie, filologie, gegrafie, pedagogice etc.) și păstrînd legătura 
spirituală cu intelectualii din celelalte „țări” românești, cărturarii bănă- 
ţeni s-au străduit să realizeze scrieri documentate, unele din ele fiind 
folosite și citate și astăzi. 

E adevărat că interesul pentru probleme de pură bizantinologie, deşi 
mai-puţin accentuat, oamenii de carte din această parte a ţării s-au folosit 
de sursele bizantine, cu precădere pe motivul că ele cuprindeau referinţe 

privind istoria medievală a românilor. 

Între aceştia, Simeon Mangiuca se distinge îndeosebi prin Die „Vla- 
chen” des Kekavmenos Î), în care susţine, după Kekavmenos, că înainte 

de veacul XI, o anumită populaţie valahă trăia în dreapta Dunării, vlahi 

ce trebuie considerați urmaşi ai geto-dacilor şi beşilor. Prin beşi înţelege 
bisenieni, identici — crede acelaşi — cu vlahii. 

Vasile Maniu 2) se ridică contra maniei arhaizante a cronicarilor și 
istoricilor bizantini, care vizau originea românilor. În această situaţie 

apelează la izvoare demne de încredere, se adresează filologiei comparate ; 
  

*) Lucrare de seminar alcătuită și susținută în cadrul pregătirii doctoratului în 

teologie, sub îndrumarea domnului prof. Alexandru Elian, care a dat şi avizul de 

publicare. 
1) S. Mangiuca şi-a publicat acest studiu în „Romänische Revue’, V (1889), 

pp. 178—185. Ultima ediţie aparţine lui G. G. Litavrin, Soveti i rasskazi Kekavmena, 
Moscova 1972, pp. 268, 561 şi 519, cu bogată bibliografie şi comentariu. A se vedea 

si A. Armbruster, Romanitatea românilor, Istoria unei idei, Bucureşti, 1972, p. 21, nota 31. 
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si bunul simt este solicitat deseori. George Acropolitul, de pildä, este 
discretitat numai pentru că i-a ignorat în opera sa pe vlahi. In plus bizan- 
tinii nu oferă uneori elementare cunoştinţe etnografice. 

Patriciu Dragalina 3) e mai puţin impulsiv ; lucrarea sa Din istoria 
Banatului Severin are un stil irenic, fluid. Autorul indică doar citeva 
izvoare, însă prezintă unele lucruri şi judecăţi valabile și azi. Despre 
Ahtum, de pildă, scrie corect că a recunoscut suzeranitatea împăratului 
bizantin, iar despre Iancu Huniade — pe baza mărturiei lui Loanic Chal- 

cocondil — că a fost originar din Hunedoara. O eventuală salvare a Con- 
stantinopolului putea fi dobîndită de diplomaţia si vitejia lui Iancu €). 

Ținînd seama de rezultatele școlii critice românești, de contribuţiile 
valoroase ale predecesorilor şi ale contemporanilor săi (Hașdeu, Hurmu- 
zaki, Tocilescu, Xenopol, Iorga, Onciul ş.a.), George Popoviciu, dintr-un 
impuls intern şi pentru raţiunea de a releva adevărul istoric a scris Istoria 
românilor bănăţeni, „o lucrare foarte întinsă, cu citaţia izvoarelor indigene 

și străine, adunate cu o deosebită sîrguinţă” — cum o apreciază marele 

nostru istoric Nicolae Iorga 5). 
Frate al renumitului slavist Iosif Popoviciu, originar din Cliciova, 

lingă Lugoj, George Popoviciu (1862—1927) a urmat studiile liceale în 

acest oraş şi cele universitare la Cernăuţi, devenind doctor în teologie. 
La Viena audiază, între altele, cursuri de filozofie. Întors acasă, în 1886 

este numit profesor de dogmatică la Caransebeș, iar în anul următor e 
ales protoprezbiter la Lugoj, unde desfăşoară o activitate importantă pe 
tărîm ecleziastic şi naţional. Dintre lucrările sale tipărite, de conţinut 

variat (istoric, omiletic, literar şi quasi-sociologic), cea mai însemnată 
rămîne Istoria pomenită mai sus, pentru care Academia Română, secţia 
istorică, în şedinţa din 28 mai 1909, apreciindu-i meritele, îl alege membru 
corespondent, iar Societatea istorică din Bucureşti membru ordinar. De 

reținut că un volum cuprinzînd Diferite însemnări istorice asupra Bana- 
tului, urma să completeze informaţia istorică privind această provincie 6). 

Metoda de lucru, în genere concepţia sa despre istorie prezintă interes. 
El este călăuzit de principiul obiectivității, știind că adevărul trebuie să 
  

2) V. Maniu, Disertaţiunea istorico-critică si literară tractînd despre originea 
românilor din Dacia Traiană, Timișoara, 1857, pp. 343, 297, 385; Ildem, Studiu asupra 
scrierii prof. dr. Jung, întitulată Romanii și românii din țările dunărene — Studii 

istorico-etnografice (extras din „Analele Societăţii Academice”), București, 1878, 
p. 56 si urm, 

3) P. Dragalina, Din istoria Banatului Severin, I, Caransebeş, 1899, pp. 21—22 şi 69. 
4) Ibidem. 
5) G. Popoviciu. Istoria românilor bănățeni, Lugoj, 1904, 424 p. Începe de la proto- 

istorie, dar „importante pentru multele amănunte, culese din tot felul de lucrări mo- 
derne, sînt capitolele 16, 17 şi 18, consacrate timpurilor moderne” — conchide N. 

Iorga, Observaţii și probleme bănăţene, București, 1940, p. 5, nota 2. 
6) Mai pe larg despre viața și scrisul său, la I. D. Suciu, Literatura bănățeană 

de la început pînă la Unire (1582—1918), Timişoara, 1940, p. 340 și urm.; V. Braniște, 
Amintiri din închisoare, ed. Al. Porţeanu, București, 1972, passim. Din păcate nu 

cunoaştem soarta manuscrisului conținînd „diferite însemnări istorice asupra Banatului.
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prevaleze, că trecutul istoric trebuie cunoscut şi înfățișat în adevărata 
lumină şi nu mistificat 7). Lucrarea se întemeiază pe o lectură largă, cer- 
cetată cu discernămînt. Izvoare de diferite categorii sînt citate în subsolul 

paginii, se fac chiar unele comentarii şi se prezintă diverse puncte de 

vedere, iar în text e trecută teoria socotită plauzibilă. De notat, referitor 

la sursele bizantine, că nu totdeauna are posibilitatea să reproducă actul 

original, servindu-se în acest scop de intermediari. Limba se deosebeşte, 

de exemplu, de cea a lui Ion Sîrbu, istoric contemporan valoros care scrie 

mai mult în grai bănăţean ; G. Popoviciu se slujește de un stil literar 

în care exprimarea e mai dificilă, parcă încorsetată de topica limbilor din 

care traduce. 

Înainte de toate, ideea fundamentală a istoriei lui G. Popoviciu e 

aceea a permanenţei elementului băștinaș în stînga Dunării, protestind 

contra celor ce „vor să şteargă existența românilor din Banat...” fără 

a-şi da seama că din poporul român fac o minune. că unde n-a existat 
fără ocupaţiune cu spada, să existe atît de numeros, puternic şi închegat, 
cum de fapt se arată astăzi şi cum s-a valorat şi în trecut 8). 

Anticipînd parcă ideea că românii sînt urmașii întregii romanități 

orientale, el susţine pe bună dreptate că limba latină a rămas dominantă 

în bazinul dunărean pînă sub basileul Heraclie, amintind pe lingă alte 

lucruri că în anul 448, Priscus Panites trimis în ambasadă la curtea lui 

Attila, a fost plăcut surprins că acolo se vorbeau citeva limbi (hună, gotă, 

greacă), între care si „limba ausonilor” %. 'Tot în acest context se aduce 

în discuţie şi ştirea provenită de la Procopie de Cezareea, despre un slav 

ant, probabil din părţile Țării Românești, actuale sau din sudul Moldovei, 

care într-atit cunoştea de bine latinește, încât la un moment dat (945) s-a 

dat drept Chilbudios, magister militun per Thracias (mort în 533) 10), 

Părerea lui G. Popoviciu e că strămoşii noștri n-au părăsit Dacia în 

răstimpul migraţiilor, ci petreceau împreună cu migratorii, că „solis Va- 

lachis remanentibus”, că românii apar în faţa istoriei sub denumirea de 
valahi, că cea mai veche ştire despre vlahi este din 976 (Cedrenos-Sky- 
litzes). Iar Presbiterul din Dioclea (secolul XII) stabileşte o filiaţie justă 

între romani şi „morlaci”(=morovlahi), aşa cum va face în secolul XV 

Laonic Chalcocondil, apropiindu-i pe „daci” (români) de vlahii din sudul 

Dunării, care prin limbă şi moravuri se aseamănă cu romanii 11). 

  

7) G. Popoviciu, Istoria..., p. V. 
5) Ibidem, pp. IV si 111—112. 
9) Ibidem, p. 73; cf. „Fontes historiae Dacoromanae”, II, Bucureşti, 1970, pp. 

265 şi 277. 
10) în ultima ediţie critică a lui Procopie de Cezareea (v. Fontes..., p. 439 şi urm.), 

apare grafia emendată Chilbudios. 
11) 1. Skylitzes, G. Cedrenos (Ed. Bonn), II, pp. 434—5; comentar la H. Mihăescu, 

Influența limbii grecești asupra limbii române, Bucureşti, 1966, p. 164; A. Armbruster, 

op. cit., p. 12, n. 2; vezi şi G. Ostrogorsky, Storia dell'impero bizantino, ed. 2, Torino, 
1972, pp. 262 si 288. G. Popoviciu, op. cit., pp. 9%, 121; Cf. Laonic Thalconcondil, 

Expuneri istorice, ed. V. Grecu, în „Scriptores Byzantini”, II, Bucuresti, 1958, p. 40 

şi 190. Dar cînd extrage un citat aparte din Constantin Porfirogenetul (913—959), prin 

„romei'”' înţeiege exagerat „români” (G. Popoviciu, p. 109), deşi la p. 100 nu făcea 

  
| 

| 
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De subliniat că restaurarea imperială la Dunărea de Jos sub Justinian 
cel Mare poartă pecetea latină şi poate fi înţeleasă numai în funcţie de 
dăinuirea romanităţii orientale în aceste regiuni 12). Din Novella XI, din 
anul 535 şi din scrierea lui Procopie, De aedificiis reiese că Bizanțul avea 
unele cetăţi în stinga fluviului, ca Litterata, Recidiva, Zernes 13). Insistind 
asupra latinităţii Imperiului roman de răsărit, G. Popoviciu menţionează 
cunoscuta expresie „torna, torna”, din Istoria lui Teofilact Simocatta, 
formulă de comandă militară după uni, iar după alţii, prima atestare 
lingvistică a străromânei. E vorba de anul 587 14). 

În 601, Priscus şi Comentiolus conduce o expediţie contra avarilor, 
care-şi aveau centrul în Cimpia Tisei. Se ştie că avarii după ce intră în 
declin sînt distruși de Carol cel Mare al francilor 15). 

În continuare se vorbeşte despre Letopiseţul lui Ipatie şi despre Povest 
vremenih let care confirmă existenţa „blachilor” în nordul Dunării. Era 
recomandabil să se fi stăruit asupra legăturilor româno-bizantine, fiindcă 
Cronica lui Anonymus cuprindea date suficiente privitoare la ducele 
bihorean Menumorut care a refuzat să predea ţara ducelui Arpad : ,,. . . sed 
tamen per gratiam domini mei, imperatoris Constantinopolitani, nemo 
potest auferre de manibus meis”, sau despre Ahtum cä „accepit... potes- 
tatem a Grecis” 16). 

G. Popoviciu, mai departe, se ocupă de campania lui Manuel I Com- 
nenul (1143—1180) împotriva Ungariei. E meritul istoricului nostru de a 
se fi oprit asupra anului 1166, deşi Xenopol şi Onciul au propus o altă 
dată. În orice caz, din istorisirea lui Ioan Cinnamos reiese că basileul 
Manuil, a conceput în acel an o nouă tactică de atac. Din tema Sirmium 
a trimis pe Bela-Alexios spre a provoca o diversiune, în timp ce Leon 
  

această confuzie. Acolo se spune despre ruși, cu aşezările lor mai sus de Nipru, că 
plutind pe această apă, ei ajung la romei; Cf. Constantin Porfirogenetul, De admi- 
nistrando Imperio, vol. II, ed. R. J. H. Jenkins, London, 1962, p. 155; V. Grecu, Con- 
stantin Porfirogenetul, Carte de inväfäturä pentru fiul säu Romanos, in „Scriptores 
Byzantini’, VII, Bucuresti, 1971, p. 63. 

12) P. P. Panaitescu, Introducere la Istoria culturii românești, București, 1969, p. 81. 
13) G. Popoviciu, op. cit,, p. 79, aminteşte de Lederata și Recidua, în stînga 

Dunării. Lederata se presupune a fi Palanca Nouă, iar Recidua, probabil Arcidava 
(Vărădia); cf. Istoria României, 1, Ed. Academiei R.P.R,, București, 1962, pp. 661—662: 
Zernes= Dierna; a se vedea și C. Litzica, Procopie de Cezareea. Contribuţiuni la 
topografia balcanică în Evul Mediu (extras din Buletinul „Ion Neculce”, fasc. VI), 
1926, Iași, p. 47. Încă „Fontes...”, vol. II, pp. 378 si 464. 

14) G. Popoviciu, Istoria, p. 56, n. 1; Teofilact Simocatta, Historiae, ed. C. de 
Boor, Leipzig, 1887, II, 15 in „Fontes...", II, p. 604). Mai pe larg, a se vedea C. C. 
Giurescu-Dinu G. Giurescu, Istoria Românilor, I, Bucuresti, 1974, p. 177 şi urm., comen- 
tariu și indicaţii bibliografice. 

15) G. Popoviciu, op. cit., p. 94. Pentru influența avară, A. Sacerdoţeanu, Elemente 
de continuitate și unitate în istoria medievală a românilor, în vol. „Unitate şi conti- 
nuitate în istoria poporului român“ sub red. D. Berciu, București, 1968, p. 131 şi urm. 
Istoria limbii române, ed. Academiei R.S. România, II, București, 1969, p. 371. 

1%) G, Popoviciu, Istoria, pp. 96, 106, 109. A se vedea Vechea cronică rusă în ediţia. semnată de D. S. Lihaciov, Moscova—Leningrad, 1950, p. 217. Relativ la Glad si Ahtum, vezi acum in urmä, Anonymi (P. magistri) Desta Hungarorum, in „Scriptores rerum Hungaricarum“, ed. E. Szentpetery, vol. I, Budapest, 1937, pp. 61 si vol. II, 1938, p. 490. 

5 — Mitropolia Banatului



668 Mitropolia Banatului 
  

Vatatzes a primit poruncä sä se indrepte contra ungurilor din tema 

Paristrion 17). O nouă expediţie, în frunte cu loan Ducas va porni din 

Vidin, conform ştirii păstrate de o poezie anonimă din secolul XII. Pentru 

anul 1166, acelaşi Cinnamos semnalează prezența în armata bizantină a 

vlahilor, despre care se spune că sint colonişti de odinioară din Italia, 

dovadä insemnatä despre constiinta originii romane a romänilor de la 

Dunärea de Jos. Desi recrutatä in sudul Dunării, nu este exclus ca, după 

trecerea apei — să se fi alăturat oastei bizantnie condusă de Vatatzes 

și locuitorii de dincoace de fluviu, mai ales că ştiau locurile şi drumurile. 

De fapt, problema recunoaşterii românilor în scrierile bizantine este 

greu de rezolvat chiar şi astăzi, în pofida metodelor moderne de investi- 

gaţie, întrucât scriitorii bizantini, în tendința lor arhaizantă, de a numi 

popoarele cu apelative clasice, au îngreuiat înţelegerea lucrurilor. Conform 

gîndirii lui G. Popoviciu conducătorii răscoalei de la 1186 au fost doi fraţi 

români, Petru şi Asan 18). Nu trebuie să uităm că idealul dinastiei Asăneş- 

tilor era să formeze — precum ne arată și titlul purtat de urmaşii celor 

doi fraţi — o „împărăţie”. 

În continuare, G. Popoviciu transcrie identificarea greşită a lui Şincai 

că români =sciţi. În realitate este vorba de 200.000 sciți (recte : tătari), care 

în anul 1264 au năvălit în Imperiul bizantin. În fine, lui Iancu Huniade, 

român de origine şi mare căpitan de oști, îi sint dedicate mai multe pagini 

elogioase, iar la urmă este consemnată şi căderea Constantinopolului. 

Validarea tezelor din domeniul istoriei prin stăruința asupra incepu- 

turilor creştinismului, a rezistenței Ortodoxiei româneşti, constituie un 

aport preţios al clericului bănățean privind unitatea naţională şi de cre- 

dinţă a românilor. Pentru evidenţierea acestor principii, G. Popoviciu 

urmăreşte răspîndirea creştinismului dintr-u început pe aceste meleaguri, 

menţionind cîteva nume cunoscute : Niceta apostolul dacilor, episcopul 

Teotim de Tomis, supranumit de huni „Deum Romanorum”, ca şi un sinod 

din timpul împăratului Leon (457—474) 19). Legăturile cu stinga fluviului 

sub aspect bisericesc au primit şi o confirmare oficială prin înfiinţarea 

în anul 535 a arhiepiscopiei Justiniana Prima. Prin Novella XI se porun- 

ceşte ca la Aquae să fie rinduit episcop. După părerea lui G. Popoviciu, 

episcopia „in Aquis” ar fi fost la Mehadia. 

O altă chestiune ce reţine atenţia e cea legată de păstorirea lui Iero- 

tei, ca ierarh al Ardealului. Pînă şi unii cercetători contemporani nu 

exclud posibilitatea ca Ierotei să-şi fi avut reşedinţa în Alba Iulia. Apoi 

  

17) G. Popoviciu, op. cit., p. 136 şi urm.; loannes Cinnamos, Epitoma rerum ab 

Ioanne et Alexio Comnenis gestarum, ed. Bonn, 1836, p. 260; Gy. Moravesik, Studia 

Byzantina, Budapest, 1967, p. 297 și urm,, referitor si la poezia anonimä ; A. Armbruster, 

0p. ci, p. 12. 
18) G, Popoviciu, Istoria, pp. 141—142. A se vedea și Al. Elian, Byzance et les 

Roumans a la fin de moyen äge, in „proceeding of the XIII-th international Tongres of 

Byzantine Studies‘ (1966), Oxford, 1967, p. 199. 

19) G. Popoviciu, op. cit., p. 152; Nicefor Gregoras, I, 59; George Pachymeres, 

I, 37; G. Popoviciu, ibidem, pp. 181—182; C. Mureşan, Iancu de Hunedoara, ed. II, 

Bucureşti 1968, pp .38—43; G. Popoviciu, pp. 118, 81, 75; ci. Istoria Bisericii Române, 

vol. I, București, 1957, p. 86, pentru îndreptarea grafiei unor nume. 
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trebuie cä apostolul slavilor Constantin Chiril n-a fost episcop, ci numai 
preot călugăr) 2). 

Un moment expresiv al relaţiilor bizantino-banatice îl constituie botezul lui Ahtum, voievod de la începutul secolului XI, la care se adaugă zidirea — de către același — a unei mănăstiri de rit oriental, în oraşul de pe Mureş (Mureșana), unde a adus „călugări greci”. Aceasta prin 1002—1004. În jurul anului 1028 Ahtum e ucis prin trădarea lui Sinad (Chanadinus), care va muta pe monahii ortodocși la Oroszlanos 21). În zilele 
noastre se vorbeşte încă de o episcopie a Timișului pentru anul 1020. 

În ce priveşte secolele următoare, în special veacul XIII, se înregis- 
trează existența unor așa-numiţi „pseudo-episcopi greci” ce activau în 
părţile noastre 22). Cum notează şi G. Popoviciu, legea orientală se menţine, 
cu toată propaganda catolică. Se găseau tocmai la inceputul secolului XV, 
in cetatea Timișoarei, biserici şi şcoli ortodoxe, iar în Lugoj — cea mai 
veche mănăstire — biserică, de la care se mai păstrează azi turnul 
Sf. Nicolae 23). 

În legătură cu organizarea Bisericii din Ţara Românească şi a înfiin- 
țării Mitropoliei Severinului, banatologul nostru reproduce în text paralel 
(grec-român) documentul respectiv, avind convingerea că avea sediul la 
Vodița si nu in Severin, ignorind însă faptul cä intr-o serie de documente 
din 1396, 1397 si 1401 se spune „a Severinului”. In stadiul actual al stu- 
diilor si descoperirilor arheologice, distingem cä, mai sigur, scaunul acestei 
mitropolii a fost în cetatea Severinului 24). Înainte de a încheia să ne 
oprim puţin asupra motivelor reale ce au determinat Patriarhia de Con- 
  

20) G. Popoviciu, Istoria..., p. 85. Este eronată afirmaţia (de la pag. 83, 85) că Grigore Țamblac (f 1419—20), ca succesor la mitropolia Sucevei, pe la 1431—32, ar fi rupt legăturile cu Patriarhia de Constantinopol si a reînnoit relaţiile cu Ohrida, reprezentanta Justinianei Prime. În această chestiune vezi Al, Elian, Moldova și Bizanțul în secolul al IV-lea, în „Cultura moldovenească în timpul lui Ștefan cel Mare“, București, 1964, p. 146, n. 2; L. Brehier, Les institutions de I/Empire Byzantin, Paris, 1970, p. 375; G. Popoviciu, Uniunea românilor din Transilvania cu biserica romano- catolică, sub împăratul Leopold I, Caransebeş, 1901, p. 3; R. Theodorescu, Bizanţ, Balcani, Occident, la începuturile culturii medievale românești (sec. X—XIV ), Bucureşti, 1974, p .76; 1. Scylitzer, G. Cedrenos, II, Bonn, 1839, p. 328; J. Duicev, La solution de quelques €nigmes cyrillo-nethodiennes, în „Byzantion, XXIV (1954), p. 303 si urm.; G. Popoviciu, Istoria..., p. 123, 
21) Ibidem, p. 113 si urm, ; Gy. Moravcsik, in „XVI Corso di cultura sull’arte ravennate e bizantina“, Ravena, 1969, p. 327. Al. Elian, Les raports byzantino-roumains Phases principales et traits caracteristiques, în „Byzantinoslavica“, XIX, 2, 1958, D. 215, 22) G. Popoviciu, op. cit., pp. 168, 159, 144—45; R. Constantinescu, Note privind istoria Bisericii Romäne in sec. XIII—XIV, în „Studii și materiale de istorie medie“, VI (1973), p. 173 şi urm., susţine că au fost numiți „pseudo-episcopi“, întrucât n-ar fi avut hirotonie validă ! 

79) G. Popoviciu, Uniunea. .., p. 6. 
24) Idem, Istoria. .., pp. 222—27; C. C. Giurescu, Întemeierea Mitropoliei Ungro- vlahiei, în „Biserica Ortodoxă Română“, LXXVII (1959), nr. 7—10, p. 696; Nicolae Serbänescu, Mitropolia Severinului. Sasesute de ani de la înființare, în Biserica Ortodoxă Română“, LXXXVIII (1970) nr. 11—12, p. 1205, 1198 si urm.; se înfățișează diferite puncte de vedere in această problemă, se dau amănunte despre întindere, jurisdicție, reședință, etc.
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stantinopol sä numeascä un al doilea mitropolit in Ungrovlahia. G. Popo- 

viciu se raliază explicaţiei oficiale : sporirea numărului credincioşilor. 

În legătură cu acest eveniment, constatăm că, dacă în 1359, se spune 

ritos că domnul ţării l-a solicitat pe Iachint, acum în 1370 nu se face 

nici un fel de indicație despre voievod, fiind pomeniţi doar boierii şi 

supușii, ceea ce ne îndreptățeşte să presupunem că cel de al doilea ierarh 

era întrucitva impus. Proba? Se constată întii o accentuată ofensivă 

catolică ca şi o atitudine filocatolică la domnul ţării, Vladislav. Apoi, în 

11 ani (1359—1370), populaţia nu s-a putut înmulţi așa de mult încît să 

fie nevoie de un mitropolit, cel mult de un episcop, fără să uităm că 

Banatul Severinului, ţinuturile Almașului și Făgăraşului au fost câştigate 

de Vlaicu Vodă. Fireşte, Filotei patriarhul e prudent și numeşte pe Daniil 

Cristopulos-Antim ca mitropolit numai peste o parle a țării. Interesant 

de reliefat că nici după trecerea din viaţă a lui Iachint nu ajunge vlădică 

la Argeş Antim — omul de încredere al Constantinopolului —, ci Hariton, 

egumenul mănăstirii Cutlumuș, prin insistența voievodului. Abia după ce 

moare Hariton, Antim rămîne unicul mitropolit al ţării. Din 1381 pînă la 

moarte, Antim va păstori coleg cu Atanasie al Severinului, ce-l găsim 

iscălit în actele sinodale la Constantinopol, începînd cu 1389, fapt reţinut 

şi de G. Popoviciu. 
La capătul acestei expuneri, cîteva concluzii sint binevenite. 

Producţia istorică din Banat, din perioada amintită mai sus, atrage 

atenţia prin varietatea temelor tratate, axate pe cîteva idei de însemnătate 

primordială. Meriă a fi relevat, în primul rînd, aportul personal al cărtu- 

rarilor bănăţeni în scrierile lor : viziunea largă, modul personal de a vedea 

lucrurile, ca şi strădania lor de a rezolva unele probleme dificile de geo- 

grafie istorică. 
Se pot observa în lucrarea lui G. Popoviciu — lucru explicabil şi 

scuzabil pentru vremea şi condiţiile în care a scris — unele afirmaţii 

apodictice, confuzii ori limite depășite — majoritatea — de critica istorică 

actuală. 
Desigur că o nouă istorie a Banatului ce se preconizează a se scrie 

trebuie să ţină seama de contribuţiile mai vechi sau mai noi, jar inriurirea 

bizantinä si postbizantina asupra Banatului trebuie considerată, cum este 

şi firesc ca o componentă a culturii noastre. 

 



ARHITECTURA BAROCĂ ÎN BANAT 

de : prof. V. CARMAZINU-CACOVSCHI 

În secolul al XVII-lea, în Europa s-a răspîndit stilul baroc, provenit 
din Italia. 

Tot în acest secol şi mai mult în secolul al XVIII-lea, acest stil a 
devenit însemnat şi în arhitectura Banatului, mai ales în construcţiile 
bisericești. 

Stilul baroc este un fenomen foarte interesant în arhitectură. Acest 
stil are un curent sănătos, fiind dezvoltarea artistică consecventă a stilului 
renașterii, dar are şi un curent decadent. 

Ca manifestare socială, barocul decadent s-a ivit din cauza reacției 
feudalismului după epoca renașterii, cînd Biserica şi puterea monarhiei 
absolute au utilizat expresivitatea artei pentru menţinerea autorităţii lor. 
Din această cauză, s-au ivit multe exagerări în creaţia artistică. Bisericile 
au devenit prea pompoase, iar palatele regilor și ale magnaţilor — prea 
luxoase. Centru bisericesc al acestui stil a devenit Roma. Centru laic s-a 
format puţin mai tîrziu în apropierea Parisului, în ansamblul arhitectural 
Versailles, construit pentru curtea lui Ludovic XIV. 

Ca fenomen artistic, barocul sănătos, folosind forme arhitectonice 
vechi, a schimbat numai caracterul construcţiilor renașterii şi anume, s-a 
renunţat la raționalitatea logică prea rigidă și la expresivitatea relativ 
moderată a stilului precedent. 

În stilul baroc se dezvoltă o bogăţie abundentă a decorului, care în 
unele cazuri, în scopul înviorării emoţiilor umane, nu prea ţine seama 
de logica constructivă. Formele clare ale renaşterii apar în baroc de 
multe ori, parcă răsturnate şi rupte. Tendinţa spre înfrumusețare în 
barocul decadent duce spre îngrămădirea și supraîncărcarea compoziţiei. 
Chiar şi în baroc, care a scăpat de exagerările împodobirii, domină mult 
patos şi năzuința spre un efect cît mai impozant exterior si interior al 
construcţiei. 

În contrast pronunţat cu aceste trăsături negative, caracteristice 
curentului decadent, se remarcă în curentul sănătos al barocului mai multe 
calităţi pozitive, excepţional de valoroase. Curentul viguros în baroc îl 
apreciem ca o expresie a unui pitoresc bogat, plin de mişcarea vitalizantă 
și cu emoții optimiste a unei forțe creatoare de o mare putere. Aceastä
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fortä s-a acumulat ca rezultat al progresului social anterior, cind au fost 
demascate si subminate bazele dogmatismului medieval uniformizant si 
cînd în locul feudalilor s-a afirmat o altă clasă socială — a oräsenilor. 
Orășşenii, cu energia lor, manifestată în dezvoltarea navigației, în marile 
descoperiri şi în dezvoltarea comerțului interior şi exterior, au căutat în 
artă o expresie cît mai deplină a bucuriei lor de viaţă. În locul artei 
medievale, ascetice, întunecoase şi monotone, s-a ivit simţul naturii vii, 
studierea și perfecţionarea artei antice, pătrunse de democratism și realism 
— trăsăturile caracteristice stratului social, care produce mijloacele mate- 
riale pentru înflorirea ţării. 

Astfel, stilul baroc în esenţa lui este o manifestare progresistă a unei 
mari mișcări creatoare a stilului anterior, avînd o expresivitate nu numai 
cu mai mult emoţională, ci şi cu mult mai fină, multilaterală şi îmbogățită 
de fantezie, în comparaţie cu arta renașterii. În acest sens, teoreticienii 
artelor, de exemplu, Kon-Viner, fac o paralelă între arta barocă şi arta 
greacä-tardivä si romanä-tardiva. 

Faptul că stilul baroc a fost utilizat partial de antireformism si de 
reacţia feudalismului pentru scopurile sale, nu înseamnă că principiile 
valoroase ale acestui stil nu pot fi folositoare pentru formarea realismului 
democrat și umanist, pătruns de spiritul dragostei omului faţă de om. 

Cunoscutul istoric al arhitecturii, prof. K. Hartmann constată că sînt 

țări, unde stilul baroc a fost un punct culminant în înflorirea artistică. 
De exemplu, este interesant, că stilul baroc a ajuns la o realizare artistică 
superioră, în arhitectura trecutului, nu numai în Polonia şi Ungaria cato- 
lice, dar şi în România, care este în cea mai mare măsură ortodoxă. În 
epoca formării acestui stil, România şi Ucraina au luptat contra utilizării 

catolicismului de către agresori drept prilej şi mijloc pentru cucerirea 

țărilor vecine. 

În Ucraina stilul baroc a fost democratizat în măsura cea mai mare 

prin sinteza formelor barocale occidentale cu formele populare naţionale 
locale. Ca rezultat al acestei îmbinări, s-a format un stil original — 
barocul ucrainian. Sînt mai multe cazuri și în România, cînd în formele 
barocului european imitat au pătruns formele și motivele ornamentale 
locale. În România sînt exemplele minunate ale armoniei artistice între 

latura imitată și cea caracteristică folclorului românesc — în plastică si 

colorit. Aşadar, deseori stilul baroc a mers pe calea naţională progresistă 

în creaţia democrată a unor popoare. 

Principalele trăsături pozitive ale stilului baroc sînt: vioiciunea 

dinamică şi pitorescul lui bogat, care insuflă optimism oamenilor. Pentru 

exprimarea emoţională a unei idei artistice, sînt utilizate în baroc efectele 
mari arhitecturale, realizate cu ajutorul sintezei artelor : a elementelor 
plastico-spaţiale cu cele iluminative şi coloristice. Arhitectura barocă de 

obicei este îmbogăţită cu sculpturi figurative și cu pictura monumentală 

a pereţilor în interior, uneori şi în exterior. Marginile artificiale între 

diferiţele arte în stilul baroc au fost şterse. Construcţiile barocului au
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fost minunat legate cu mediul apropiat, cu spaţiul exterior, cu peisajul 
adiacent natural al localităţii. Toate acestea sînt trăsături preţioase şi în 
epoca noastră, cînd arta este destinată să satisfacă necesitățile și exigen- 
ţele spirituale ale întregului popor. 

În prezent se impune să nu folosim în mod -automat formele vechi 
istorice în viaţa contemporană, ci să le studiem pentru a alege ce poate 
fi convenabil în zilele noastre. 

În Banat sînt multe forme arhitecturale în baroc, atît istorice cît 
și imitate ulterior, care trebuiesc examinate în mod critic. 

Sîntem de părere că un tip principal — simplu si arhaic-popular — 
a unei construcții locale, în proporţii perfect intuite, este cel din comuna 

Povergina. Ar fi necesar ca această bisericuţă din lemn, construită în anul 
1782, să fie păstrată cu deosebită atenţie, fiind un monument valoros de 

artă. Aici putem vedea manifestarea simțului fin în elaborarea proporţiilor 
Și o armonie generală, exprimată în zvelta clopotniţă, cu un acoperiş 
elegant profilat, o cupolă globuloasă, puţin ovală şi două măciulii. 

Această formă bisericească, caracteristic locală, cu timpul devine mai 
variată, mai bogată în elementele barocale, mai mult sau mai puţin reuşite 
sub raport artistic. 

Influențele barocului, în primul rînd, au atins vîrfurile bisericilor, 
atribuindu-le, în acest fel, o notă caracteristică stilului. 

Cupolele barocale, acceptate şi imitate de acest stil, după epoca baro- 
cului, de multe ori au avut forme prea grele, în comparaţie cu construcţia 

întreagă. Le vedem în comunele : Luncani (1872), Terova (1878), Iertof 
(1886), Obad (1893), Hitias (1900), Toager (1905), Birda (1911), Berecuta 
(1924) si cu disproporfie cea mai mare in comuna Unip (1912). 

Putem stabili și tendinţa în altă direcție : vîrfurile clopotnitelor, in 
anumite biserici postbarocale sînt prea ușoare. De exemplu, în comuna 
Voislova (începutul secolului a XIX-lea), de asemenea și în comuna Va- 

leapai (1834), fiind încă diferenţă între cele două construcţii : prea încăr- 
carea strică iar prea uşurarea făcută sub influenţa clasicismului, nu strică 
în nici un caz construcția. În epoca clasicismului, clădirile grele, întinse 
orizontal, au fost echilibrate, în mai multe cazuri, cu turnurile zvelte. 

Există multe cupole ale clopotniţelor postbarocale, dar imitate după 
baroc, bine proporţionate sub aspectul dimensiunilor, dar nereuştie în 
privinţa formei. Aceste forme uneori urîte strică construcţia bisericească, 
care sub orice alt aspect este frumoasă. Unele exemple de acest fel le 
avem în comunele : Crîjma (1823), Surducul Mic (1899) si Berecuta (1924). 

În imitaţiile postbarocale, lipsa de concordanţă stilistică între virturi 
și restul bisericii împiedică realizarea armoniei artistice. Cu atît mai mult 
trebuie să apreciem monumentele arhitecturale rămase din timpurile 
dominaţiei barocului, cînd cupolele au fost create într-o armonie splendidă 
cu întreaga construcţie sub aspectul porporţiilor și a formelor. Aceste 
semnificative exemple, în special, din mijlocul şi jumătatea a doua a 
secolului al XVIII-lea, mai puţin la începutul secolului al XIX-lea, le
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avem de pildă, în comuna Forotic (1743), a fost în orașul Orșova (1746), 
comuna Lăpușnicul Mare (1770 (?), Cornea (1779), Obreja (1780 ?), orașul 
Caransebeş — biserica Sf. Ioan — (1781), Doman (1782), Răchitova (1783), 
Vräniut (1794), Ilidia (1794), Goruia (1795), Ocna de Fier (1815). 

Ornamentaţia plastică frumoasă şi caracteristică pentru stilul baroc 

au clopotnitele bisericilor din comunele : Ramna (1770) şi Obreja (înain- 

tea anului 1780). În comuna Teregova (1786) biserica are pilaștri barocali 

deosebit de frumoşi. Aceste construcţii în baroc cu pilaştri, trebuie să fie 

neapărat vopsite în două culori, cum a fost iniţial tipic pentru acest stil. 

Una dintre cele mai caracteristice și în același timp cele mai frumoase 
în stil baroc este biserica din comuna Vrăniuț. 

Exemplele pozitive anterioare au fost legate numai de elementele 

separate ale edificiilor. Dar mai sînt și biserici interesante în totalitatea 

lor. Biserica din Lugoj cu două turnuri (1759-1766) are proporţii frumoase 

şi formele barocale plăcute. Acest monument istoric arhitectural se eviden- 
țiază prin mărimea lui impozantă, prin două clopotniţe şi o galerie, care 
înconjură edificiul în partea de jos. Această biserică pierde mult fiind 

vopsită monoton într-o singură culoare. Este necesar un studiu profund 

al acestui monument. Din biserica Sf. Nicolae din Lugoj (1726), din apro- 

pierea celei mari cu două turnuri, în prezent se mai păstrează un turn 

al clopotniţei admirabil, datorită simplităţii populare. Acest turn are volu- 

tele laterale în baroc, original şi reușit amplasate. 

Biserica Sf. Ioan din Caransebeş are proporţii minunate, aspectul ei 

estetic fiind mai plăcut decît al catedralei Sf. Gheorghe din Caransebeș 

(1796), care are o clopotniţă prea grea pentru corpul întregului edificiu. 

În afară de minunata biserică din Vrăniuţ, ca şi fosta biserică din Or- 

şova, vor trebui să fie deosebit de bine păstrate cele din Goruia şi Ilidia. 

Biserica de lemn din comuna Povergina, sugerează ideea că o atit 

de admirabilă combinare a simplităţii cu frumuseţea formelor a fost 

posibilă numai datorită creaţiei colective populare a mai multor generaţii. 

De această operă a artei arhitecturale pot fi mîndri nu numai localnicii 

comunei Povergina, ci și întregul Banat. 

În biserica tencuită din comuna Vrăniuţ s-au unificat: fidelitatea 

față de tradiţiile locale, proporţiile excelente, artistic bine simţite şi veri- 

ficate, formele elegante, care devin mai ușoare cu cît sînt mai sus şi 

spiritul general al stilului baroc în epoca sa de înflorire, care la sfîrşitul 

secolului al XVIII-lea a resimţit deja şi influenţele nuanţelor barocului, 

cuonscute sub denumirea de stil „Ludovic al XVI-lea” şi „rococo”. În 

acest monument se resimte puţin şi influenţa clasicismului, care a pătruns 

tocmai în acest timp din Franţa în Europa răsăriteană. 

Studiul barocului în perioada trecerii la clasicism, sugerează ideea că 

acesta a fost momentul culminant al dezvoltării arhitecturii universale, 

cînd excesele barocului au fost depășite, iar dezvoltarea clasicismului nu 

a ajuns în epoca exagerărilor rigide, severe al stilului „empire”. Atunci a 

fost însumată experienţa anticului cu cea a renașterii. 
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În perioada creării bisericii din comuna Vrăniuţ, splendid monument 

istoric, n-a pătruns încă amestecul stilurilor, răspîndit mai tîrziu sub 

forma eclectismului şi nici constructivismul pur utilitar și inestetic, mono- 

ton, rational si see. 
Aceastä operä a artei arhitecturale este o realizare remarcabilä, care 

demonstrează geniul constructiv al românilor din această zonă geografică 

si poate constitui o mândrie pentru localnici şi întregul popor. 
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INDRUMĂRI OMILETICE ȘI CATEHETICE 

FRUMUSEŢEA VIRTUȚILOR 

Duminica l-a după Rusalii 

Duminica cea dintii după Rusalii e numită Duminica tuturor sfinţilor 
fiindcă Sf. Biserică voieşte să arate tuturor credincioșilor cît de mult sînt 
cinstiţi sfinţii care au mărturisit prin viaţa și prin faptele lor pe Hristos. 
Sfinţii au ţinut cu toată tăria poruncile lui Dumnezeu şi cele ale Bisericii, 
au mărturisit credința cînd a fost nevoie, au practicat virtuțile în cel mai 
înalt grad pe care le-au pecetluit cu jertfe neasemuit de mari, uneori chiar 
cu viaţa lor proprie. Sfinţii au fost aceia care au suferit cele mai cumplite 
chinuri, s-au lepădat de plăceri, au luat crucea si l-au urmat pe Hristos pe 
calea desăvîrşirii lor duhovniceşti. 

Un mijloc sigur pe calea desăvîrşirii noastre duhovnicești îl constituie 
podoaba virtuţilor pe care trebuie s-o cîştigăm prin luptă continuă şi prin 
deprindere îndelungată. Prin practicarea virtuţilor devenim nobili, bogaţi, 
devenim prietenii lui Dumnezeu : „Că oricine face voia Tatălui Meu celui 
din ceruri, acela îmi este frate şi soră și mamă“ (Matei 12, 50). 

Virtutea creştinească nu-i altceva decît o nazuintä statornicä şi o 
deprindere a sufletului de a săvîrşi fapte bune. Această năzuinţă o cîştigăm 
prin repetarea deasă a acelorași fapte bune prin care apoi ajungem la o 
anumită ușurință și plăcere care face să crească în noi înclinarea de a 
sávírsi binele. 

După cum cineva care se ocupă cu cititul sau cu scrisul sau cu altfel 
de muncă, de la o vreme nu mai simte nici o greutate în munca lui fiindcă 
îşi cîştigă o anumită îndemânare şi plăcere, tot aşa cel ce savirseste binele 
prin deprinderile zilnice îşi cîştigă o anumită îndemînare, un exerciţiu în 
îndeplinirea binelui şi îi place sä il sävirseascä. 

Mai putem spune că virtutea este o însușire bună a sufletului care 
ne face să săvirşim binele cu multă ușurință, să-l săvîrşim cu grabă sau 
fără întârziere si să-l săvîrşim cu voie bună. 

Am spus că virtutea ne face să săvîrşim binele cu uşurinţă. Cine nu 
cunoaște oare greutăţile și împotrivirile pe care le întîmpinăm fiecare 
dintre noi în împlinirea faptelor celor bune ? Aceste greutăţi şi împotriviri 
ie purtăm în inima noastră unde se cuibăresc seminţele tuturor păcatelor 
și patimilor. Dacă creştinul voiește să reuşească în deprinderea binelui 
trebuie să se împotrivească acestor dușmani ai sufletului. Aceasta însă nu 
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o va putea face dacä bunävointa si dorinta lui de a face binele n-au fost 
mai întîi întărite printr-o deprindere statornică de a face numai ceea ce 

e bine și de a se împotrivi răului. 
De altfel trebuie să ştim că virtuțile se cîștigă prin deprindere foarte 

îndelungată și puţini sînt cei care pot să bătătorească această cale pînă la 
sfîrşitul vieţii lor. A săvîrşi numai binele o viaţă întreagă şi a te feri de rău 
pretinde o viaţă de erou, de sfint, un suflet echilibrat, o inimă care ştie 
să cuprindă valul de amărăciuni pe care îl îmbie viaţa dusă în luptă cu 
păcatul. De aceea şi Mîntuitorul zice : „„Strîmtă este poarta şi îngustă calea 
care duce la viaţă şi puţini sînt cei ce o află pe dînsa“ (Matei 7, 14). 

Pentru cîștigarea virtuţilor trebuie să ne deprindem mai întîi cu 
lucrurile cele mici şi mărunte şi numai după aceea să năzuim după fapte 
mari sau chiar foarte mari. Şi din care motiv ? Pentru că așa după cum ne 
spune Miîntuitorul : „Cine este credincios în cele mici şi în cele mari este 
credincios“ (Luca 16, 10), a face binele în lucrurile cele mici sau foarte 
mărunte şi neînsemnate, e un semn bun că vei face binele şi în lucrurile 
mari sau chiar foarte mari. Albinele care string mai multă miere nu sînt 
acelea care zboară și o culeg numai de pe florile de crin sau de pe altă 
floare parfumată, ci sînt acelea care nu ocolesc nici cele mai mici flori de 
rosmarin sau de nalbă şi aleargă şi se opresc şi la florile de urzică, de ismă 

sau de păpădie. Din toate aceste plante şi flori care de cele mai multe ori 
nu au nici un parfum şi sînt dispreţuite de toată lumea, albinele cele 
harnice scot mai multă miere decît din toate florile cele mai alese şi bine 
mirositoare. 

Virtutea ne face să ne întocmim faptele noastre după postulatele 
rațiunii, adică să iubim ceea ce trebuie să iubim indicîndu-ne şi modul cum 
trebuie să iubim. Dacă virtuțile se nasc prin sävirsirea cu statornicie a 
lucrurilor morale, prin lucrarea voinţei, se poate rezuma prin cuvîntul 
dragoste, fiindcă dragostea e condiţia oricărei voiri. Deci virtutea este 
definită de Fericitul Augustin „ordinea dragostei” (ordo este amoris). In- 
versînd însă definiţia Fericitului Augustin putem spune şi aceea că virtutea 
e dragostea de ordine. 

Virtutea nu este numai o podoabă goală și deşartă în creştin, ci ea îi 
este foarte indispensabilă pe calea desăvirșirii. Platon o numea bunăstarea 
şi sănătatea sufletului. 

Și păgânii aveau despre virtute cea mai înaltă cinstire. Povesteşte un 
mare înţelept din vechime, anume Plutarh, că odată a întrebat pe un alt 
filozof, care e poporul cel mai bun după părerea lui. Acesta i-a răspuns că 
este acela a cărui cetățeni se întrec în cîştigarea virtuţilor. Cu adevărat, 
cinstirea și bunătatea noastră atît înaintea lui Dumnezeu cît şi înaintea 
semenilor n-o putem cîştiga decît prin comoara virtuţilor. Trebuie să ştim 

și aceea că prin săvîrşirea virtuţilor însăşi firea se înobilează prin repetarea 
statornică a faptelor bune. 

Virtuţile creștinești sînt de două feluri : virtuţi religioase și virtuţi 
morale. Cele religioase sînt îndreptate către Dumnezeu și prind rădăcină 
în suflet prin harul dumnezeiesc. Acestea sînt: credinţa, nădejdea si 
dragostea. Virtuţile morale îndreptează şi călăuzesc viaţa creştinului în
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raporturile cu semenii. Prin deprinderea lor devenim credinciosi cinstiti, de 
omenie si respectati inaintea semenilor nostri. 

Cele mai însemnate virtuţi morale sînt șapte: smerenia, dărnicia, 
curăția, iubirea, cumpătul, blindeţea şi rîvna spre bine, care se împotrivesc 
celor şapte păcate capitale şi îşi au obiîrșşia în patru virtuţi care sînt temelia 
tuturor virtuţilor, și anume: înţelepciunea, dreptatea, cumpătarea si 
bärbätia. 

Virtutile mörale se mai numesc si virtuti firesti sau cistigate, iar cele 
religioase se numesc virtuti suprafiresti sau insuflate. 

Un sfint zicea cä adevärata bogätie nu constä in bunurile trecätoare ci 
în virtuți. Fericit este omul care este virtuos şi face ceea ce este bine 
pentru că aceasta este şi voia lui Dumnezeu. 

Vechii greci povestesc că viteazul Hercules a întîlnit odată la o răs- 
cruce două fecioare îmbrăcate frumos. Erau plăcerea şi virtutea. Cea dintii 
îi făgădui multă fericire în viață, multă desfătare şi petrecere și îl chema 
cu stăruinţă să o urmeze. A doua însă, era foarte retrasă şi serioasă si ii 
spunea, că urmînd-o pe ea va trebui să întîmpine multe suferinţe dar că 
prin aceasta îl va duce la adevărata fericire. Aceste două fecioare : păcatul 
și virtutea ne întimpină și pe noi pe drumul vieţii noastre pămîntești. 
Plăcerea ne ademenește cu bucuriile ei care nu ţin decît o clipă, iar la 
sfîrşitul lor vine moartea sufletească a noastră. Virtutea în schimb, e greu 
de urmat, trebuie să lupţi mult, să suferi îndelung, dar drumul ei duce la 
fericire. „Trăind în virtute — zice Sf. Antonie — sîntem ai lui Dumnezeu“. 

Într-o zi un admirator a întrebat pe marele Michelangelo : „Cum ştii 
tu să creezi cu ciocanul tău capodopere atît de strălucitoare, care vor 
rămîne nemuritoare ? Michelangelo i-a răspuns : „Capodopera e în mar- 
moră, ajunge să ştii să o scoţi“. 

Asemenea lui Michelangelo fiecare dintre noi să ia în miini ciocanul 
propriu și să izbească fără milă. Gimnastica voinţei, micile renunţări 
zilnice, harul lui Dumnezeu, vor face să zboare în aer toate aşchiile defec- 
telor și ale imperfecţiunilor. Încetul cu încetul blocul de marmură brut și 
necioplit al caracterului nostru se va schimba, se va modifica şi va lăsa să 
se întrevadă primele linii ale unei statui frumoase „pe care cu muncă plină 
de răbdare o vom duce la desăvirșire pînă să devină o capodoperă. 

Cunoscînd deci care este folosul şi împărţirea virtuţilor să ne hotărîm 
a urma calea virtuţilor căci prin virtute ne facem plăcuţi lui Dumnezeu si 
prieteni ai Lui. 

Duminica tuturor sfinţilor pe care o sărbătorim azi să ne pună în față 
icoana sfinţilor care au umblat pe calea virtuţilor şi a faptelor celor bune 
si au fost plăcuţi lui Dumnezeu, cinstiți și respectaţi de semeni. Prin 
acesta ne vom înălța un templu măreț în inimă unde Dumnezeu e lăudat 
si in care ne vom afla un adăpost sigur de pace şi de fericire. Podoaba 
virtuţilor e cea mai scumpă comoară ! 

Pr. Prof. Alexandru Moisiu 
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GRIJA DE SUFLET 

Duminica a 23-a după husalii 

Pericopa evanghelică ne relatează vindecarea minunată a îndrăcitului 

din ţinutul Gherghesenilor, punînd în fața ochilor inimilor noastre o 

problemă foarte importantă : valoarea sufletului şi a felului în care trebuie 

să-i purtăm grijă. 
Omul, a fost creat de Dumnezeu trup și suflet, însă pentru sufletul său 

Dumnezeu a suflat asupra omului viaţa, făcîndu-l asemănător cu 

Dumnezeu, dindu-i şi calitatea de a fi nemuritor, spre deosebire de trup 

care este muritor. 

Sufletul „este lucrul cel mare al sfatului dumnezeiesc, este icoana lui 
Dumnezeu, este o vie închipuire a Sfintei Treimi” (Ilie Miniat, Didahii, 

BD, 122: 

Sufletul este scinteia de viatä pe care Dumnezeu a sädit-o in om dupä 

ce l-a plăsmuit pe acesta din pămînt, făcînd o fiinţă vie și raţională unind 

la un loc trupul şi sufletul (cf. Facere 2, 7). În suflet noi vedem chipul lui 

Dumnezeu. El este un bun de natură spirituală care nu poate fi evaluat în 

bunuri materiale. 

El trebuie să lucreze împreună cu trupul deoarece ajută la ridicarea 

și înduhovnicirea trupului, pregătindu-l pentru fericirea viitoare. 

Din dragoste pentru suflet şi pentru mântuirea lui, Dumnezeu a jertfit 

pe unicul Său Fiu (cf. loan 3, 16), şi tot pentru miîntuirea sufletului a 
întemeiat Dumnezeu Biserica Sa. 

De suflet, cea mai înaltă valoare spirituală, ca şi de trup, a ţinut 
seamă şi Mîntuitorul cînd a săvârşit minunile Sale asupra firii omeneşti. 

Sfînta Evanghelie ne-a pus în față un credincios a cărui suflet era 

ameninţat cu pierzania. Duhul cel rău intrase în el şi-l muncea cumplit. 

Mântuitorul, cunoscînd durerile firii omeneşti, în care se zbătea crea- 

tura lui Dumnezeu, nu a zăbovit să săvîrșească minunea și să izbăvească 

pe cel ce suferea. La cuvintele : „„Rogu-te nu mă chinui“, lisus a poruncit 
duhului rău să iasă din acela, arătînd prin aceasta că şi duhul cel rău 
se cutremură în faţa puterii dumnezeieşti, ieşind din acel îndrăcit a intrat 
într-o turmă de porci care se afla în apropiere, turmă ce s-a aruncat în 
mare şi s-a înecat... 

Minunea din această Evanghelie ne arată că în faţa lui Dumnezeu 
mântuirea, salvarea de la pierzanie chiar şi a unui singur suflet, valorează 
mai mult decit toate turmele pămîntului, lucru pe care nu l-au înţeles 

locuitorii ținutului Gherghesenilor. 

Aceştia în loc să se bucure că fratele lor a fost salvat de la pierzanie 

și şi-a recăpătat sănătatea, s-au întristat de pierderea ce au suferit-o şi cu 

multă uşurinţă și nerecunoscători faţă de binele ce li se făcușe, l-au rugat 

pe lisus să părăsească ținutul lor fiindcă îi cuprinseră mare frică. Ei n-au 

înţeles că prin pierderea porcilor Dumnezeu le-a adus un folos sufletesc.
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Din aceastä Sfintä Evanghelie mai invätäm ca sä grijim de suflet 
pentru ca cel ráu sá nu se apropie de noi cu gind de a pune stäpinire pe 
sufletul nostru. Trebuie sá grijim de suflet aici ín viata aceasta pentru ca 
ín viata de dincolo sufletele sá meargá la Dumnezeu curátite si sfintite. 

Dar cum putem sá grijim de suflet ? Asa cum ne ínvatá sfinta noastrá 
Biserică : cugetînd în fiecare zi la poruncile şi învăţăturile lui Dumnezeu 
și împlinindu-le, fiindcă în mîna lui Dumnezeu sînt sufletele tuturor celor 
ce viețuiesc „pentru că în EI trăim, ne mişcăm şi sîntem” (Faptele Aposto- 
lilor 17, 28), „în mîna lui El ţine viaţa a tot ce trăieşte și suflarea întregii 
omeniri“ (lov 12 10). 

Nimeni nu poate nimici sufletul, după însăşi cuvintele Domnului : 
„Nu vă temeţi de cei ce ucid trupul, iar sufletul nu pot să-l ucidă; 
temeţi-vă mai curînd de acela care poate si sufletul şi trupul să le piardă 
în gheena“ (Matei 10, 28). Ceea ce este pîine pentru trup, aceea este 
Cuvîntul lui Dumnezeu pentru suflet (Matei 4, 4). 

Cuvîntul lui Dumnezeu este cel care ne luminează mintea, ne veseleste 
inima, ne mîngfie, ne întărește, ne curăţă, ne sfințește, ne înţelepţeşte spre 
mintuire. lar cel ce păzeşte poruncile lui Dumnezeu își păstrează sufletul 
(Proverbe 19, 16). 

Grijim de suflet prin rugăciunea zilnică făcută cu credinţă şi încălzită 
de iubire ; prin cercetarea cît mai des a sfintei biserici, meditînd cât mai 
mult la mîntuirea lui, împărtăşindu-ne din harul Sfîntului Duh prin 
Sfintele Taine ale Bisericii. 

Mai putem griji de suflet aducîndu-ne aminte tot mereu de ceasul 
morții și de înfricoșata judecată, cercetîndu-ne pe noi înşine în fiecare zi, 
și mai ales făcînd numai fapte bune. 

Dumnezeu ne ajută în această lucrare căci El este păzitorul sufletelor 
noastre : „Pentru că eraţi ca nişte oi rătăcite, dar v-aţi întors la Păstorul 
și Păzitorul sufletelor voastre“ (1 Petru 2, 25). EI, lisus Hristos, ne-a 
împăcat cu Dumnezeu Tatăl iar în Biserică ne dă mijloacele harului 
Sfintelor Taine, pentru a ne putea curăţi şi păstra sufletele. 

Sfinta Scriptură ne oferă multe exemple de suflete plăcute lui 
Dumnezeu, suflete care au dorit pe Dumnezeu întocmai cum cerbul doreşte 
izvoarele de apă. Așa au fost sufletele profeților, ale patriarhilor Şi drep- 
ților din Vechiul Testament, ca şi a tuturor celor care fac voia Sa, adică 
înfăptuiesc ceea ce este bun semenilor şi colectivității din care fac parte. 
Totul a pierdut Iov, dar n-a pierdut ce a fost mai scump, sufletul său, ceea 
ce l-a făcut bineplăcut înaintea lui Dumnezeu care văzîndu-i răbdarea i-a 
răsplătit întreit. Dar şi sufletele Sf. Apostoli, ale martirilor şi ale tuturor 
sfinților s-au învrednicit din partea lui Dumnezeu de răsplata cerească. 

Sfînta Scriptură ne dă însă exemple și de suflete pierdute, suflete care 
au pierdut mîntuirea, suflete care n-au dorit pe Dumnezeu, au fost surde 
la chemarea Lui, n-au luat în seamă poruncile Evangheliei Lui. 

Așa au fost sufletele celor doi bogați din Sfînta Evanghelie : a boga- 
tului ce-i rodise țarina şi nu ştia ce să facă cu atîtea bogății, încît prea 
ocupat de cele ale trupului a uitat de sufletul său, iar celălalt îndestulat
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de toate, n-a stiut cä trebuie sä fie milostiv cu semenul säu Lazär, si astfel 
au cîștigat amîndoi loc veşnic în gheena focului. 

După ce am auzit vorbindu-ni-se despre atîtea exemple de suflete 
plăcute lui Dumnezeu şi de suflete pierdute, ne rămîne ca noi să urmăm 
pilda celor care au trăit după poruncile lui Dumnezeu, cultivînd în sufle- 
tele lor virtuțile creştinești, devenind astfel bineplăcuţi lui Dumnezeu şi 
semenilor. 

Biserica noastră ortodoxă a avut şi are fii cu suflete alese încît unii 
dintre ei, ca Sf. Sava Brancovici, Sofronie de la Cioara, Visarion şi Oprea 
Miclăuș, au urcat treptele sfințeniei, iar unii buni credincioși trăiesc şi azi 
printre noi o viață curată, pilduitoare. Toţi aceştia să ne fie pilde de 
vieţuire în trup ca să ştim cum trebuie să grijim de sufletele noastre. 

Astfel învăţind și de la aceștia, dar mai ales de la dumnezeiescul 
Învățător lisus Hristos, de la Sfînta Sa Maica Fecioara Maria, de la Sfinţii 
Apostoli, de la Sfinții Părinţi şi din practica de veacuri a Sfintei Biserici, 
să căutăm şi noi cu toţii ca niciodată să nu pierdem din vedere valoarea 
sufletului. Să purtăm totdeauna grijă de suflet ca el să fie stăpînul trupului 
nostru. Să fim totdeauna recunoscători faţă de tot binele ce ni-l dă 
Dumnezeu în folosul nostru. Pururea să dorim pe Dumnezeu zicînd de 
fiecare dată ca psalmistul : „Doamne la Tine am nădăjduit, să nu iei 
sufletul meu !“. 

Aşa făcînd să rugăm totdeauna pe Atotputernicul Dumnezeu ca să ne 
învrednicească să primim şi noi binecuvîntarea dumnezeiască de care 
aminteşte Sif. Apostol Pavel cînd zice : „Şi însuşi Dumnezeul păcii să vă 
sfinţească pe voi desăvîrşit şi duhul vostru. Şi sufletul și trupul păzească-se 
în întregime, fără de prihană, întru venirea Domnului nostru lisus Hristos“ 
(1 Tesaloniceni 5, 23). 

Preot Teodor Greucean 

LĂCOMIA 

Duminica XĂXVI-a după Rusalii 

Fericirea este o aspirație a fiecăruia dintre noi. În acest cuvînt cuprin- 
dem tot ce este mai frumos, mai vrednic de dorit şi de urmărit în viaţă: 
sănătate deplină, cinste, ani mulţi, copii cuminţi, succes în activitatea 
zilnică etc. Există o întreagă gamă a fericirii, dacă ţinem seama de multi- 
plele înţelesuri pe care le plăsmuim despre rostul vieţii. 

Întrebarea care se pune este următoarea : nu cumva fericirea este o 
nălucă care fuge de noi, gindindu-ne la suferința amară care ne încearcă 
la fiecare pas și la vremelnicia bunurilor în care ne punem încrederea ? 
Ne întrebăm cu psalmistul : „Cine ne va arăta — cu adevărat — fericirea“ 
(Psalmi 4, 6).
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Pentru crestinul luminat, constient de chemarea sa, räspunsul este 

limpede : fericirea este o stare sufletească, multumirea pe care o simte 

cînd împlinește legea morală, ca expresie a voinței lui Dumnezeu. În 

tainiţele conştiinţei este izvorul fericirii, bineînțeles, dacă este neatinsă de 

arşiţa păcatului. „Luminătorul trupului este ochiul tău. Cînd ochiul tău este 

curat, atunci tot trupul tău este luminat, dar cînd ochiul e rău atunci şi 

trupul tău e întunecat. la seama deci ca lumina din tine să nu fie întuneric” 

(Luca 11, 34—35). Din visteria inimii se pot scoate lucruri bune“ (Luca 

6, 45), dar „şi ucideri, adultere, desfrinäri, furtişaguri, mărturii mincinoase, 

hule'* (Matei 5, 10). „Fericii cel ce ascultă cuvintul lui Dumnezeu şi-l 

păzesc“ (Luca 11, 28). 
Din contră, fericirea fuge de cei ce o caută înafară și răstoarnă ordinea 

morală, convertind mijloacele în scopuri, ca bogatul din parabolă, care face 

din avere un idol şi din plăcerile vulgare însăşi rațiunea vieţii sale. El 

nu-si gäseste echilibrul vietii — implicit fericirea — din cauza unei patimi 

ce i-a intunecat mintea si i-a tocit sensibilitatea moralä. Este patima sau 

päcatul läcomiei. (Luca 12, 13—21). 

Läcomia este un päcat capital si constä in pofta nestäpinitä de a minca 

şi bea peste măsură, precum şi în dorința de a aduna bogăţie peste trebu- 

inţele fireşti. Lăcomia este un păcat al trupului „așa cum sint : adulterul, 

desfrînarea, necurăţia şi destrăbălarea“ (Galateni 5, 19 ; Coloseni 3, 5). Prin 

lăcomie ca şi prin desfrînare, omul se abate de la adevăratul rost | firii 

si cade in neorindueli care îi distrug viața. Este îndeobște stiut, ca orga- 

nismul nostru are anumite trebuinte — dictate de imperativul supravie- 

tuirii, — care sínt satisfäcute prin anumite alimente. La animal, instinctul 

de conservare functioneazä färä devieri si exageräri, pe cind la om, 

trebuintele de foame si de sete pot degenera in pofte nesätioase, in lácomia 

pintecelui si in betie. Lacomul se dovedeste mai lipsit de minte decit ani- 

malele, cäci acestea inceteazä de a mai minca si bea cind s-au säturat, pe 

cind omul stäpinit de läcomie preschimbä pläcerea ce insoteste satisfacerea 

trebuintelor firesti din mijloc accesoriu in scop si urmäreste permanenti- 

zarea ei. Este incälcarea ordinei firesti... Deviere a instinctului de con- 

servare este si dorinta excesivä de a poseda avutie exclusiv din pläcerea 

de a te desfäta privind-o (avaritie) ; deviere de la linia firească este şi 

acumularea de bunuri — spre a le face izvor al desfätärilor, sardanapalice 

(îmbuibare, beţie, desfriu etc.). Şi într-un caz și în altul, lacomul se dove- 

deste egoist, o ființă monstruoasă, care abuzează de bunurile vremelnice, în 

dauna semenilor săi şi a propriei şi adevăratei sale fericiri. 

Lăcomia, sub toate aspectele ei (îmbuibare, beţie, arghirofilie etc.) este 

un păcat ucigător, exercitind o lucrare de întunecare a sufletului, chiar 

de înnebunire a lui, cum este cazul bogatului căruia i-a rodit înbelşugat 

țarina. De aceea, Mîntuitorul spune : „Luaţi seama de voi înşivă, ca nu 

cumva să vi se îngreuieze inimile: cu îmbuibarea de mîncare şi băutură, 

şi fără de veste să fie ziua aceea“ (Luca 21, 34). 

Lăcomia îmbătrineşte cu cei pe care i-a prins în mrejile ei şi nu-i 

părăseşte pînă la moarte. Desfrînatul îşi potoleşte cu vremea arșița patimei, 

fie din cauza bätrinetü, fie din cauza unei boli încuibate în organism.
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Läcomia, insä, este un päcat greu de inläturat. Cu cit se apropie moartea, 
această josnică patimă se înfige mai adînc în suflet. S-au văzut lacomi 
girboviți, cu puterile sleite, privind deznădăjduiţi la comorile ce rămîn 
în urma lor şi la voluptăţile de care se despart. Scriitorul H. de Balzac, în 
romanul „Eugenie Grandet”, povesteşte despre bătrînul Grandet, care, fiind 
în agonie, privea la aurul dinaintea ochilor săi, spunînd : „Asta mă încăl- 
zeşte“. Fiica, plingînd, îngenunchează şi-i zice : ,, Tată, binecuvintează-mă“. 
„Ai grijă de tut, ai să-mi dai socoteală acolo“, îi răspunde el. 

Un orator bisericesc, vorbind despre lăcomie, spunea că este asemenea 
iederii, care se urcă pe copaci si se infăşoară puternic în jurul lor şi nu-i 
părăseşte nici dacă se usucă. Într-un singur fel poţi scăpa de ea, dacă îi tai 
cu cuțitul firele. Tot aşa de greu te poți scăpa şi de lăcomie, fie că este 
tînăr sau bătrin trupul, afară de cazul cînd intervine un gînd curat şi o hotărire fermă de a tăia răul din rădăcina (Asterie al Amasiei ; Omilii și predici, trad. București, 1946, pag. PI) 

Multe sînt ravagiile încrestate pe răbojul istoriei, din cauza lăcomiei — generatoare a dorinței de a avea mai mult decât iți este necesar şi folositor. Lăcomiei i se datoreşte căderea ingerilor, căderea protopărinţilor noştri, pierderea dreptului de întîi născut din partea lui Esau, care şi l-a vîndut pentru un blid de linte, trădarea lui Iuda, pedepsirea cu moartea a soţilor Anania şi Safira. Lăcomia i-a luat mintea lui Belşațar, împăratul Haldeilor, care a făcut un ospăț pentru o mie de dregători ai săi. A băut împăratul vin din vasele de aur şi de argint, pe care tatăl său, Nabucodonosor, le răpise de la templu din Ierusalim. Pedeapsa i-a venit fără întîrziere. O mină misterioasă a scris pe perete cuvintele „Mene, mene, tachel, ufarsin“, adică a numărat Dumnezeu zilele regatului, a cîntărit faptele împăratului și ale dregătorilor săi şi le-a găsit ușoare, deci a împărțit regatul Și l-a dat mezilor şi perșilor. Chiar în noaptea următoare, împăratul Belșaţar a fost omorit (Daniel, 5, 1—30). 
Lacomul, oricare ar fi fața lui şi oriunde s-ar găsi, îşi are psihologia lui, un fel deformat de a vedea lucrurile. Portretul lui este antipatic, din cauza atmosferii simțului său moral. Este nesuferit propriei sale familii, neatașat soției sale, împotriva legärii de prietenii, arțăgos cu vecinii, mizan- trop, rău conducător al propriei sale persoane, plin de griji şi cu insomnii. Deși îmbelşugat cu de toate, oftează ca un lipsit. li rodeşte pămîntul, el, în loc să se bucure si să fie recunoscător lui Dumnezeu, suspinä. Belsugul de roade îi aduce griji şi încurcături. Vorbește singur, asemenea bogatului din parabolă, — numit de-a dreptul nebun. Lui i se aplică cuvintele Mintuitorului : „Unde este comoara ta, acolo va fi și inima ta“ (Matei 6, 21). 
Proverbele românești veştejesc lăcomia şi satirizează pe lacomi. Astfel, se spune : „Lăcomia strică omenia“, „Locomul nu zice ajunge / Oltu-n gură 

de i-ar curge“, „Găina vecinului totdeauna îi curcă“ sau „face ouăle mai mari“. Lacomul, din cauza sărăciei sufleteşti, este cel mai nefericit dintre 
toţi oamenii. Cu cine l-am putea asemăna? Cu cei doi inchipuiti din poves- 
tea lui Ioan Creangă, Harap Alb, şi anume cu Setilä si Fläminzilä. Setilä 
sau lacom (care este inchinätor la idoli) nu are mostenire in impärätia lui 
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sete. La fel şi Flămînzilă mîncă şi nu se mai satură... Așa este lacomul : 

hräpäret, in neîntreruptă vînjoleală, fără răgaz pentru odihnă şi somn, 

împins de demonul nechibzuinţei şi poftelor nesätioase. (Ecclesiast 5, 11). 

Sfinta Scripturä calificä läcomia drept idolatrie, mama si rädäcina 

tuturor räutätilor, „Cäci aceasta s-o stiti bine, cá nici desfrinat sau necurat 

sau lacom (care este inchinätor la idoli) nu are mosenire in impärätia lui 

Hristos şi a lui Dumnezeu. (Efeseni 5, 5 ; | Timotei 6, 10). 

Într-adevăr, lăcomia este izvorul tuturor răutăţilor, fiindcă din cauza 

ei piere dragostea frățească dintre oameni, pămîntul se umple de hoţi si 

ucigaşi, mările de pirați, societatea de calomniatori şi trădători, familiile 

se dezbină. Pe drept cuvint spune înțeleptul Solomon „Omul lacom aţiţă 

cearta, iar cel ce nădăjduieşte în Domnul va fi indestulat“ (Pilde, 28, 29). 

Fericirea nu-și găsește adăpost în sufletul lacomului, el o caută înafară, 

preocuparea lui fiind dobindirea şi păstrarea bunurilor și plăcerilor prihă- 

nite ; grija pentru viaţa sufletească fiind exclusă din repertoriul vieţii sale. 

Ce-i de făcut, dacă lăcomia este piedică în calea fericirii, implicit a 

mântuirii ? Să renunțăm la bunurile pămînteşti şi la bunurile vieţii ? Nu ! 

Mîntuitorul nu s-a împotrivit agoniselii celei de trebuinţă pentru intreti- 

nerea vieţii. Ca dovadă învăţătura dată în parabola talanţilor. A pus însă o 

condiţie : să nu fie transformată în scop, în idol, — căruia să i ne închinăm, 

cum făcea bogatul din parabolă — ci mijloc onest pentru satisfacerea 

cumpătată a cerințelor fireşti ale vieţii noastre și ale semenilor noştri. 

Mântuitorul nu este nici împotriva bucuriilor curate, adică a bucuriilor ce 

zidesc şi sfinţesc pe om. Spre a putea gusta fericirea, se cere rînduială în 

cugetul nostru şi urmarea poveţei pauline : „Ori de mîncaţi, ori de beti, 

toate spre slava lui Dumnezeu să le faceţi“ (1 Corinteni 10, 31). „Purtarea 

de grijă a trupului vostru să nu o prefaceti in pofte“ (Romani 13, 14). 

Bogatul din Evanghelie este numit nebun, nu fiindcă avea avere, ci 

fiindcă idolatriza averea şi considera senzațiile tari izvorul prin excelenţă 

a fericirii. Păcatul lăcomei îl orbise cu desăvirşire, de aceea în faţa morţii 

era mai sărac decît toţi săracii din lume, nenorocit, demn de compătimit 

pentru cele ce-l așteapă. Sărac de credinţă în Dumnezeu, sărac de iubire de 

oameni, sărac de nădejde veşnică. Pe drept cuvînt, spune Mîntuitorul în. 

încheierea parabolei : „Aşa este cel ce-şi stringe comori, iar în Dumnezeu 

nu se îmbogățește”. Spre a fi fericit în viaţă şi în faţa morţii e necesară 

o singură comoară, pe care „rugina n-o strică și moliile n-o minincäa‘ 

virtutea. 

Sá ne intrebäm, sintem bogati sau säraci sufletegte ? Dacä räspunsul 

va fi dezamägitor, sä ne sträduim a ne imbogäti in virtute, făcindu-ne : 

„pildă de fapte bune, în învăţătură, în curăţie, în cinste“ (Tit 2,6—7). 

Preot lon Bunea 

 



PR O 8 L E M E PA ST O R AL E 

PASTORAȚIA CREDINCIOȘILOR BOLNAVI 

de: Prot. VASILE PETRICA 

Se afirmă, pe drept cuvînt, că „Biserica Ortodoxă se îngrijeşte de 
credincioșii săi nu numai în timpul tinereţii lor, și în clipele lor de bucurie, 
ci și atunci cînd sînt în întristări, în boale şi la bätrinete, cînd îi înconjoară 
cu rugăciuni, cu Sf. Taine şi cu grija sa, pînă cînd Dumnezeu îngăduie 
trecerea lor în mormânt, ba se mai îngrijește de ei şi dincolo de mormînt“ 1), 
Deci, Biserica este tot timpul aläturi de fii säi, de la leagän si pinä la 
mormint, cum s-a indätinat a se spune. Si cum noi credinciosii intr-un 
fel privim viata la adolescentä, in boalä sau la bätrinete, preotul care 
lucreazä sistemattic si permanent, pentru intärirea si mentinerea in cre- dintä a enoriasilor, si pentru ferirea lor de alunecäri, trebuie sä adopte o 
atitudine adecvată faţă de vîrsta şi starea în care se află cei incredintati lui 
spre păstorire, în lumina in care a sfătuit Sf. Ap. Pavel pe ucenicul său 
Timotei, cînd i-a zis : „„Pe cel bătrîn să nu-l] înfrunţi, ci să-l îndemni ca pe 
un părinte ; pe cei tineri — ca pe fraţi. Pe femeile bătrâne îndeamnă-le ca 
pe nişte mame, pe cele tinere ca pe surori, în toată curăţia. Pe cele văduve 
cinstește-le, dar pe cele cu adevărat văduve“, 2), 

Această preocupare, de a ne adapta pastorația la condiţia şi starea 
credincioşilor, trebuie privită cu maturitațe şi nu ca pe ceva de suprafaţă, 
pentru că munca pastorală presupune în primul rînd pricepere şi apoi rîivnă. Aceste două însușiri sînt, şi trebuie să fie, structural unite, deoarece 
rivna fără pricepere duce la degradarea înaltelor valori morale, iar price- 
perea fără rivnă reduce trăirea creştină la un intelectualism sec, în care frumoasa viețuire creştinească se transformă în simplă speculație. Tocmai 
pentru acest fapt atît rivna cît şi priceperea trebuiesc permanent cultivate 
pentru ca munca pastorală să nu fie zădărnicită. 

Un loc unde rîvna cu priceperea se pot uni, dînd şi rezultate minunate, sub raport spiritual şi uman, este pastorația credincioşilor bolnavi, adică 
a acelora care au nevoie într-un chip deosebit de sprijin moral : bolnavii, 
suferinzii. 
  

1) Stefan Horkaj, Duchovna starostlivost o chorych a prestarnutych prislusnikov 
cirkvi, in „Pravoslavny kalendar”, Preşov, 1972, p. "138. 

3) 1 Timotei V, 1—3.
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Spre a prezenta cît mai sistematic tema enunțată, vom împărţi mate- 

rialul în trei capitole succesive, astfel : 

A) Cercetarea bolnavilor. Această obligaţie morală nu este un act 

întîmplător, ci este o expresă poruncă evanghelică — am putea zice — 

întrucât ea este enumerată între cele șapte fapte ale milosteniei trupeşti 3), 

fiind formulată după cuvîntul Mînuitorului Hristos, care identificîndu-se 

cu toţi semenii noştri, la Judecata de apoi, în numele celor pe care i-am 

înconjurat cu dragoste în suferinţa lor, ne va spune : „bolnav am fost si 

M-aţi cercetat“ 1). Astfel că de la obligativitatea acestui fapt nu se poate 

sustrage nici un credincios şi cu atit mai mult un preot. Dar privind 

această obligaţie sub raport pastoral se cuvine să facem cîteva precizări de 

început, care nădăjduim că vor fi folositoare confraţilor noştri preoţi. 

În primul rînd, trebuie să reținem că timpul ce se alege pentru cerce- 

tarea celor suferinzi trebuie stabilit cu multă grijă, cu multă băgare de 

seamă, nefiind îngăduit ca preotul să apară la casa bolnavului la o oră 

tirzie sau prea matinalä. Suferinzii sînt de obicei susceptibili si fiind găsiți 

nepregätiti își pot face reproşuri, care să se transforme în obosesii, 

creindu-se o stare neplăcută pentru bolnav. Apoi suferinzii au nevoie de 

foarte multă linişte, de multă odihnă, pentru recuperarea energiei pierdute, 

pentru recîștigarea echilibrului psihic, căci boala fizică atrage după sine 

suferinţa sufletească. 

Dar trebuie procedat cu grijă nu numai la alegerea orei din zi, ci este 

foarte important a se şti în ce perioadă este bine a cerceta pe cel căzut în 

suferinţă. În orice caz nu este potrivit ca vizita preotului să fie chiar în 

prima sau a doua zi de la îmbolnăvirea credinciosului său, deoarece 

primele zile sînt lăsate pentru cercetarea membrilor familiei, pentru ob- 

servaţiile intense ale medicilor, şi pentru că în această perioadă bolnavii 

sînt încă tulburaţi şi agitaţi și orice amintire duioasă le poate crea o stare 

păgubitoare. Abia după ce s-a stabilit un climat de linişte în casa bolna- 

vului apare aportună prezenţa preotului, cu cuvîntul său de îmbărbătare, 

de întărire. Este de la sine înțeles că prima vizită va fi mai scurtă decit 

cele următoare. 

Al doilea aspect care ţine de cercetarea bolnavilor, îl constituie, evi- 

dent, discuţiile. Şi considerăm a fi oportun să o spunem că glumele n-au 

ce căuta în preajma celui ce suferă, ca şi discuţiile obositoare şi intermi- 

nabile. Oricum ar fi, cercetarea unui bolnav impune multă precauție si 

moderație, căci aşa cum nu este îngăduit nimănui să demoralizeze pe cel 

bolnav, nu este permis nici să se afişeze un aer de optimism exagerat, cu 

privire la evoluţia sănătăţii bolnavului, întrucît aceștia singuri pot să 

aprecieze starea în care se află. O îmbărbătare moderată este binevenită, 

cu atît mai mult pentru un preot, care are atitea de spus unui credincios 

bolnav. Evanghelia, viaţa sfinţilor, oferă atitea subiecte care pot fi amin- 

tite. Exemple de bărbaţi în suferinţă, asemeni lui lov, care și în cea mai 

  

3) învăţătura de Credinţă Creştină Ortodoxă, Editura Institutului Biblic şi de 

Misiune Ortodoxă, București, 1952, p. 446. 

2) Matei XXV, 36.
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crincenä durere trupească şi sufletească, a rămas credincios lui Dumnezeu 
şi crezului său religios, sînt binevenite. 

Dar ca preot, discuţiile trebuiesc canalizate pe teren duhovnicesc. 
Indemnul de a se spovedi şi împărtăşi trebuie să stea la loc de frunte. 
Și fiindcă spovedirea și împărtășirea bolnavilor cuprinde o sferă aparte 
de ginduri și preocupări, vom stărui asupra acestei probleme în capitolul 
următor, nu însă înainte de a face precizarea că preotul este obligat în 
virtutea misiunii sale ca în predicile ce le rosteşte să amintească de obli- 
gaţia fiecărui credincios de a cerceta pe cei bolnavi, această cercetare 
neinsemnind numai întreţinerea cu bolnavul, ci în final dăruirea frăţească 
pentru tămăduirea lui, pentru redarea lui Bisericii şi societăţii din care 
face parte. 

B) Spovedirea și împărtășirea credincioșilor bolnavi. Bolnavii con- 
stituie una din preocupările cele mai grabnice ale preotului. Tocmai de 
aceea atunci cind se prezintă vreun membru al familiei bolnavului să-i 
ceară preotului să spovedească și împărtășească la domiciliu pe cel bolnav, 
lucrul acesta să-l facă fără ezitare şi amînare pentru ca nu cumva sosirea 
lui cu întîrziere să fie zadarnică. 

Grabnica preocupare pentru împărtășirea bolnavilor vine din necesi- 
tatea duhovnicească a apropierii omului de Dumnezeu întrucât a trăi fără 
să te apropii de Hristosul euharistic înseamnă să te depărtezi voit şi con- 
știent de izvorul vieţii, deoarece însuși Iisus Mîntuitorul a zis „Adevărat, 
adevărat Vă zic vouă, dacă nu veţi mînca trupul Fiului Omului si nu veţi 
bea sîngele Lui, nu veţi avea viaţă întru voi” 5). Pentru a asigura pe fie- 
care credincios cu merindea cea veşnică, cei ce s-au ostenit cu formularea 
îndrumărilor ce ţin de Sf. Liturghie au arătat că preotul trebuie să se 
deplaseze la casa bolnavului chiar atunci cînd s-ar afla în situaţii speciale, 
în formularea următoare : „lar de va începe preotul a sluji sfînta liturghie, 
și la lucrarea Proscomidiei fiind, sau și la liturghie, pînă la Vohodul cel 
mare și va fi chemat pentru oarecare nevoie a morții ce se va întîmpla, 
sau să boteze, sau să mărturisească, însă nu departe, să lase la acel loc 
slujirea . ..” 6). 

Chiar dacă cazurile de întrerupere a liturghiei pentru deplasarea la 
domiciliul bolnavilor, spre a-i spovedi și împărtăși, sînt rarisime, şi chiar 
neauzite, pentru că este cunoscută sfințenia cu care este privită dumne- 
Zeiasca liturghie, totuşi din acest îndemn deducem excepţionala impor- 
tanţă ce o are îngrijirea sufletească a celor neputincioşi, cum şi a celor 
ce moartea-i surprinde fulgerător. Desigur că preotul trebuie să-şi în- 
drume credincioșii să nu aștepte ultima suflare a bolnavului, spre a se 
hotărî să ceară spovedirea și împărtăşirea lui, ci trebuie precizat că bol- 
navii aşa precum sînt trataţi trupeşte de boli şi neputinţe, tot la fel 
trebuiesc îngrijiţi şi sufletește pentru ridicarea povarei păcatelor lor și 
pentru cişiigarea sfinţeniei. Mai amintim apoi şi aceea că o boală tru- 
  

5) Ioan VI, 53. 
6) Liturghier, Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1974, 

pag. 371.
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peascä este greu vindecabilä färä o stare sufleteascä echilibratä care sä 

dea un spor de nădejde în viaţa credinciosului bolnav, în a cărui cuget 

să vibreze gîndul vindecării. Aici poate contribui preotul cu cuvîntul lui 

care să se transforme într-un adevărat tonifiant prin exprimarea milei 

dumnezeieşti și descoperirea dragostei lui lisus, care s-a jertfit pentru noi 

ca să avem viaţă şi încă din belșug. Tocmai de aceea s-a şi spus că rolul 

preotului în viaţa credinciosului bolnav poate fi numai pozitiv şi că „lîngă 

credinciosul bolnav preotul şi medicul sînt cei mai aproape” 7). 

în cele ce urmează vom schiţa cîteva îndrumări privitoare la modul 

în care trebuie să zăbovim lîngă căpătiiul credincioşilor bolnavi. 

Atunci cînd preotului i se prezintă vreun membru al familiei credin- 

ciosului bolnav să-i ceară să spovedească și să împărtășească pe cel ce 

este legat de patul suferinţei lui, neapărat să se edifice asupra motivului 

care a determinat să se ceară asistenţa preotului : dorința credinciosului 

bolnav sau grija familiei. Aceasta pentru că este știut că de multe ori 

preotul este chemat la căpătiiul credincioşilor bolnavi fără ca aceștia să fie 

pe deplin convinși de necesitatea spovedirii și impärtäsirii. Adäugind și 

teama unora cä dacä se spovedesc si impärtäsesc mor, atunci ne putem 

da cu adevărat seama de modul în care trebuiesc pregătiţi credincioşii 

cu Hristosul euharistic. La acei credincioşi care au frecventat biserica și 

care au obişnuit a se spovedi şi împărtăși în cele patru posturi ale anului 
bisericesc această problemă nu se pune, ea ivindu-se mai degrabă la cei 

mai depărtaţi de Biserică. Rolul familiei, desigur, că poate fi în această 

privință decisiv. Ei au puterea de a-i determina pe aceștia să se apropie 

măcar în ceasul crucial al existenţei lor de Sf. Euharistie. În orice caz nu 

este îngăduit să se dea Sf. Cuminicătură bolnavilor cu sila întrucit ar 

contraveni rînduielilor prevăzute de Biserică, care pretinde ca penitentul 

să facă mărturisire sinceră şi personală. Ar fi apoi nepotrivit să se abuzeze 

de privilegiul ce-l avem de a fi în deplinătatea puterilor în confruntarea 

noastră cu un muribund. 

În vederea unei perfecte edificări în privința modului de a privi spo- 

vedania şi împărtăşirea credincioşilor bolnavi, dăm mai jos cîteva indru- 

märi, in aceastä privintä, formulate in 6 puncte de un reputat teolog 

ortodox : 
, 1. Credinciosii bolnavi pot fi spovediti si li se poate da sfinta Cumi- 

nicătură în tot timpul, ziua sau noaptea, la domiciliu, chiar după mîncare 

și fără nici o pregătire, care se cere celor sănătoşi. 

2. De la credincioşii bolnavi se cere numai mărturisirea personală 

(membrii familiei fiind obligaţi să părăsească camera în care se află cre- 

dinciosul bolnav în timpul cît durează mărturisirea). 
3. Sf. Cuminicătură se dă credinciosului bolnav chiar şi în prezența 

membrilor familiei. 
4. Dacă credinciosul bolnav se află sub epitimie şi este ameninţat cu 

moartea, oricare preot are dreptul să-l dezlege chiar dacă epitimia este 

dată de episcop (Cartagina 92). 
  

7) Prot. ar. Peter Kernasevit, Pastoralka, Presov, 1958, p. 87. 
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9. Dacä intervine insänätosirea unui asemenea credincios bolnav 
acesta are datoria de a-si indeplini canonul si apoi sä anunte duhovnicul 
său (Cartagina 7, Sf. Grigore de Nazianz 2—5). 

6. Credincioşilor bolnavi care și-au pierdut cunoștința nu li se admi- 
nistrează Sf. Cuminicătură pînă nu-şi revin spre a-şi mărturisi păcatele. 
La fel nu se poate da Sf. Împărtășanie celor dezechilibraţi mintal... pre- 
cum și credincioşilor bolnavi care tuşesc permanent și unde nu există 
siguranţa că nu se va arunca Împărtășania. Este interzisă împărtăşania 
morţilor, așa cum făceau marconiţii împotriva cărora s-a ridicat Sf. loan 
Gură de Aur. Amintitul sfînt părinte a spus la adresa acestora : „Spune-mi 
te rog cui a spus Miîntuitorul de nu veţi mînca trupul Fiului Omului și 
nu veţi bea singele lui, nu veţi avea viaţă întru voi — viilor sau 
morţilor ?” 8). 

Aceste îndrumări formulate în şase puncte, în parte sînt edificatoare, 
noi avind oarecare rezervă asupra punctului ultim, şase. Aceasta pentru 
că atitudinea amintitului teolog se deosebeşte de practica noastră care a 
fost formulată şi ea într-un erudit studiu aparținător unui teolog român. 
Înainte de a trece la prezentarea opiniei acestuia, vom consemna sfatul 
lui Nicodim Aghioritul în această privinţă, care sună astfel : „Dacă i s-a 
legat limba credinciosului bolnav, îndată trebuie să-l strigi tare, pînă cînd 
prin semne îţi va da să înţelegi că voiește să se mărturisească. Şi așa 
să-i citești rugăciunea de iertare şi să-l împărtășești cu dumnezeieştile 
Taine, ca să nu se întimple să moară neiertat si nepricestuit” 9). Atitudi- 
nea aceasta mai largă, mai înțelegătoare, corespunde pe deplin practicii 
noastre întrucît chiar dacă admitem că un credincios bolnav îşi face măr- 
turisirea în condiţii de bună sănătate, totuşi noi nu putem fi responsabili 
de sinceritatea ei. Atunci dacă acceptăm o mărturisire, de multe ori, 
evazivă, și poate formală, apoi de ce n-am primi o dorinţă expresă din 
partea unui credincios epuizat, căruia i se concentrează toată forţa şi 
dorința într-o simplă înclinare de cap, la întrebarea „Te căieşti de păca- 
tele ce le-ai făcut ?” Desigur că la punctul șase, amintit mai sus, se vor- 
beşte de cei care și-au „pierdut cunoștința”, adică de aceia care se zbat 
între viaţă și moarte, de cei care-și trăiesc ultimele clipe. În această 
privinţă teologul român vorbește de „dispensă de taina Mărturisirii”, în 
acest cadru întroducînd trei feluri de muribunzi : 

„1. Cei pe care duhovnicul îi ştie că au dus o viaţă evlavioasă şi au 
cercetat biserica regulat în dumineci și sărbători, împărtăşindu-se de 
patru ori pe an; 

2. Aceia cărora nu le cunoaște viaţa, totuși în ceasul morţii au arătat 
pocăință, fie că ajung s-o manifeste personal în faţa duhovnicului, fie 
că cei dimprejur pot da mărturie despre aceasta, precum am menționat 
mai înainte. 

3. Aceia chiar care deşi sint stiufi cä au sävirsit păcate de moarte, 
dar îi surprinde primejdia sfîrşitului grabnic al vieţii, fără să fie terminai 
  

5) Idem, pp. 62—63. 
9) Pr. Petre Vintilescu, Spovedania și duhovnicia, București, 1939, p. 365.
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canoanele aspre primite şi începute cu inimă frintä si smeritä” 10). 

Cu toată ingäduinta creștinească, conform canoanelor Bisericii, amin- 
titul profesor de teologie face în continuare precizarea „Nu se dă însă 
împărtăşania nici pe patul de moarte acelora care n-au dus o viaţă evla- 
vioasă, nici nu s-au spovedit și împărtășit vreodată şi nici la moarte nu 
arată întoarcere şi îndreptare” 11). 

Dar tot de mărturisirea și împărtășirea credincioşilor bolnavi ţine și 
transportul Sf. Cuminicături. Pentru transportarea ei la fiecare biserică 
există cutiuţe special confecţionate. În vechime se obişnuia. în unele ţări 
şi locuri, ca Sf. Cuminicătură să fie dusă într-un ceremonial aparte, dată 
fiind importanţa ei şi cinstea ce i se cuvine ca merinde care este însăși 
Trupul şi Sîngele Domnului. Astfel preotul mergea îmbrăcat în odăjdii, 
respectiv în epitrahil si felon şi în mînă ţinea potirul cu Sf. Cuminicä- 
tură. Înaintea lui mergea crisnicul cu felinarul aprins, fie zi sau noapte, 
sunînd continuu cu clopoţelul, iar cei ce se întîlneau cu ei în drum în 
semn de evlavie si respect, faţă de cele sfinte, îngenunchiau 1%. Cu timpul 
însă s-a renunţat la acest ceremonial, preotul mergînd îmbrăcat obişnuit, 
bineînţeles în reverendă, ducînd cutia cu Sf. Cuminicătură în servietă 
împreună cu epitrahilul şi Molitfelnicul. În orice caz preotul avînd cu 

sine Sf. Cuminicătură nu i se cere să meargă în ceremonialul amintit — 
Şi care, desigur, că nici nu era general — ci i se pretinde, în schimb, mare 
cuviință faţă de cele sfinte, trebuind să se arate extrem de reţinut in 
contactul cu cei din jurul său, unii teologi fiind de părere că „nu-i este 

permis (preotului) să se întreţină şi să vorbească cu cineva pe drum (spre 
credinciosul bolnav) știind că duce cu sine Euharistia” 13). 

Ţine tot de tactul pastoral modul în care se oferă Sf. Cuminicătură 
credincioșilor bolnavi. În general este cunoscut că părticica din Sf. Cumi- 
nicătură, pregătită pentru credincioşii bolnavi într-un mod special în mar- 

țea Paştilor, se aşează într-o lingură cu vin şi aşa se oferă bolnavului 

după ce mai înainte s-a spovedit şi s-au rostit rugăciunile îndătinate. Dar 
cum păstrarea vinului se face într-un chip mai anevoios, el fiind uşor 
expus alterării, nu toate familiile au acasă vin. Astfel că sosind preotul 
cere vin şi familia tocmai o lingură nu are și pentru ca să-și împlinească 
misiunea, așa cum procedează majoritatea preoţilor, în lipsa vinului se 
oferă Sf. Cuminicătură cu apă. Dar apa crează o stare de greață atunci 
cînd se ia pe nemîncate şi mai ales bolnavilor care se hrănesc mai muit 
în silă. Vinul crează o senzaţie aparte, dă un gust deosebit. Substituirea 
lui cu apă este nepotrivită din două motive. În primul rînd Mîntuitorul 

lisus Hristos a folosit la Cina cea de taină vin care l-a transformat în 
însăși Sîngele Său, așa cum pîinea a transformat-o în însăși Trupul Său. 
Apoi, pe lingă acest aspect liturgic, pîinea și vinul sînt simbolul vieţii. 
  

10) Idem, Ibidem. 
11) Idem, pp. 365—366. 
12) Prot. dr. P. Kernasevit, o. c., p. 63. 
13) Idem, Ibidem. 

 



Probleme pastorale 691 
  

De aceea însăși liturghia nu poate fi concepută ca darurile să fie din alt- 

ceva decît prescura și vinul. lar vinul nu poate fi oricare, adică prelucrat 

din vreun fel de fructe, ci vin curat din struguri și îndeosebi roşu care 

simbolizează sîngele 11). Şi cum credincioşii noştri obişnuiesc a se împăr- 
tăşi în cadrul liturghiei, nu concep primirea sfintei taine decît sub forma 
pîinii şi a vinului. lar această primire se face „intr-o manieră mistico- 
reală” 15), întrucît pe lingă credinţă şi evlavie este necesară respectarea 
și a formei tradiţionale de oferire a tainei. 

Tocmai pentru aceea este bine ca atunci cînd se stabilește ora de 

deplasare la casa credinciosului bolnav să se elucideze şi acest aspect, 

adică să se facă precizarea că este nevoie de un pahar cu vin. Dar atunci 

cînd această precizare a fost omisă din grabă sau că anunţarea s-a făcut 

printr-un intermediar, preotul să ia cu sine o sticluţă cu puţin vin, bine- 

știind că în biserici se păstrează vinul necesar pentru oficierea liturghiilor. 
În aparenţă această problemă poate părea minoră, dar care în realitate 

îşi are efectul ei, care uneori poate fi destul de neplăcut, el manifestîn- 

du-se printr-o nemulțumire a bolnavului credincios. 

Grija pentru cei bolnavi este expresia dragostei Bisericii faţă de fiii 
săi şi cum „dragostea apropie pe oameni de Dumnezeu” 16) această pre- 
ocupare nu trebuie privită ca o obligaţie, ci ca o nobilă îndatorire, tocmai 
pentru care fapt Biserica a formulat adevărate sancţiuni faţă de cei care 
nu dau cuvenita importanţă acestei preocupări, din care spicuim : „Preotul 
care chemat fiind de credincioşi pentru împlinirea îndatoririlor sale a 

lăsat să moară (...) un bolnav neîmpărtăşit, se opreşte de la lucrarea celor 
sfinte pe timp determinat, cu canon de pocăință la Episcopie sau mănăs- 
tire” 17). Dată fiind graba acestei îndatoriri Biserica a îngăduit chiar o 
imixtiune în parohie străină, în caz de spovedire şi împărtăşire a credin- 

cioșilor bolnavi în formularea de mai jos „Administrarea Sfintelor Taine 
(a Mărturisirii cum şi Sf. Împărtășanie) în caz de boală, într-o parohie 
străină, nu se poate imputa clericului ce-a săvîrşit-o” 18). 

Vom trece acum la un alt capitol şi mai gingaş care vizează nu numai 
pe credincioşii bolnavi ci şi pe cei din anturajul lor, familia, prietenii şi 

cunoscutii. 
C) Ferirea bolnavilor de superstiții și vrăjitorie. Este ştiut că spre 

a se tămădui de boală, de suferinţă, cel bolnav este în stare a face 
si a încerca tot ceea ce este cu putinţă. Și tocmai în asemenea 
situaţii se întîmplă că se apelează la mijloace nu tocmai crestinesti. 
  

14) Prot. Bohumir Ales, Pravoslavna liturgika, Praga. 1952, p. 30; Pravoslavna 
liturgika, Praga. 1934. 

15) Episcop Nicolae Makariopolski, „Svetata Euharistia (Originea și esenţa Sfintei 
Euharistii), sudiu liturgc şi exegetic (în limba bulgară), Ediţie sinodală. Sofia, 1955, 
pag. 120. 

16) Episcop Cyril, Laska k bliznim, în „Pravoslavny kalendar”, Preşov, 1975, p. 76. 
11) Regulamentul de procedură al instanţelor disciplinare şi de judecată ale Bise- 

ricii Ortodox: Române (Legiuirile BOR), art. 44. 
18) Idem, art. 22.
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Așa bunăoară sînt mulţi aceia care cer să li se „deschidă pravila”, adică 
Evanghelia și să li se vestească viitorul. Văzînd stăruința unora s-ar putea 
ca vreun frate preot să încline să facă şi această încercare spre a linişti 
pe cel care din auzite şi-a pus o aşa de mare încredere în această „,prac- 
tică”. Dar dacă un credincios nu poate ști și nu cunoaște zădărnicia unor 
asemenea încercări, apoi preotul ca cel care slujește adevărata credinţă 
și care cunoaşte teologia, ştie nu numai inutilitatea unor asemenea prac- 
tici dar şi pericolul ce-l generează întrucît acesta și familia lui în loc 
să se încreadă în puterea de tămăduire a medicinei care progresează din 
zi în zi și a dragostei creştine care „Toate le suferă, ..., toate le nädäj- 
duiește, toate le rabdă” 19), ei îşi pun speranţa în mijloace care le pre- 
judiciază. 

Dar amintind despre această practică trebuie să reamintim că ea 
„contravine duhului creștinesc, preotul situîndu-se într-o postură puţin 
corespunzătoare, reducînd bogata învăţătură și trăire creștinească la 
dimensiunile unui cult magic” 20). 

Există apoi un alt aspect. Domneşte în conştiinţa multor credincioși 
de-ai noștri ideea că preotul cunoaște, prin felul în care alunecă Sf. Cu- 
minicătură din lingură, dacă credinciosul bolnav va mai trăi sau dacă 
sfirșitul lui este grabnic. Lucrul acesta desigur este numai în ştiinţa lui 
Dumnezeu. Atunci preotul va trebui să se abţină a face presupuneri cu 
privire la sfîrşitul credinciosului bolnav, mai ales că această idee este 
extrem de generalizată. 

Ceea ce se cuvine să reținem cu privire la această problemă este că 
rolul preotului la căpătiiul credinciosului bolnav este imens, el este medi- 
cul sufletesc care lucrează cu credinţa împletită cu înţelepciunea ce trebuie 
să o arate în zile grele pentru mulţi enoriași ai săi, pe care să-i consoleze 
în suferinţă și să-i miîngiie, ferindu-i de alunecări care ar putea să le 
sporească durerea. 

Este o datorie de prim ordin a preotului de a îndruma pe enoriașii 
săi pe calea cea sănătoasă şi curată a spiritualităţii, spre a nu bătători căi 
necunoscute, ferindu-i de experienţe noi care ar putea să-i mîhnească. 
Dar aceasta e posibil numai dacă se ţine un contact viu cu suferinzii, 
fapt care reclamă o adevărată pastoraţie a credincioşilor bolnavi, de care 
va trebui legată o tenace activitate, cum și o perfectă cunoaștere a psiho- 
logiei acestora. 

  

19) 1 Corinteni 13,7. 
20) Pr. Vasile Petrica, Originea practicii de „a deschide pravila”, în Mitropolia 

Banatului, Anul XXI, nr. 4—6, 1971, p. 306.



REPUBLICA MARILOR IMPLINIRI 

Atit in viata insilor cit si a colectivitätilor existä zile care sint astep- 
tate, cu bucurie si emotie pentru cä ele trezesc simtäminte deosebite, fäcind 
ca inima sä vibreze cu putere la amintirea unor evenimente rämase vii 
în memoria istoriei. Pentru poporul român o asemenea zi este 30 decem- 
brie 1947 cînd destinele patriei au fost preluate de cei mai devotați fii 
ai naţiunii, cînd la cîrma ţării s-a înscăunat pe deplin şi pentru totdeauna 
poporul muncitor. 

Roadele acestei conduceri publice (res publica) sînt multe şi variate. 
Fie că te afli pe cursul bătrînului Danubiu la Porţile de Fier unde zăreşti 
mîna care a făcut ca şuvoiul firesc al apei să reverse lumină şi-n cele 
mai depărtate aşezări, fie că ajungi pe malul mării pentru odihnă unde 
a apărut un emoţionant peisaj urbanistic pe locul umplut odinioară doar 
de ciulini, fie că ai să treci prin Galaţi, Reşiţa sau Hunedoara intuind 
aspectul industrial ce recomandă atîtea oţeluri şi maşini care poartă girul 
„marcă românească”, pretutindeni în Republica Socialistă România poţi 
constata cum patria s-a transformat într-un imens şantier. 

În nesfîrșita curgere a timpului, cei douăzeci şi nouă de ani care au 
trecut, par a fi numai o clipă, o clipă însă care a schimbat întreaga istorie 
a poporului român. 

Privind la cele de pină acum, ne convingem tot mai mult, că n-au 
fost zadarnice jertfele din anii luptei de eliberare, că nădejdile și visurile 
cele mai cutezătoare ale atitor generaţii de înaintaşi sînt depășite de im- 
plinirile prezentului și că acestea, la rîndul lor, pălesc în faţa certitudinilor 
viitorului luminos. 

În puţinii săi ani, Republica a refăcut tot ceea ce pe drumul istoriei 
a rămas neîmplinit, rănit şi sîngerat. În numai douăzeci și nouă de ani ea 
a realizat aspiraţiile, vrerile, luptele, idealurile a nenumărate generații. 

După debutul încărcat de speranţe al Republicii şi angajarea fermă a 
țării pe drumul industrializării, în mai puţin de trei decenii, volumul 
producţiei industriale a ajuns de peste 30 de ori mai mare decît cel înregis- 
trat în 1938, cota economică de virf a României antebelice. Dintr-un 
ansamblu în care fiecare an a însemnat un pas înainte, o treaptă într-un 

proces ascendent neîntrerupt, se desfășoară net cincinalul încheiat la 
sfîrşitul lui 1975. A fost o etapă densă în care industria românească s-a 
dezvoltat excepţional sub raport cantitativ şi calitativ. Ritmul anual de
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dezvoltare de 14 la sutä este cotat ca fiind printre cele mai inalte pe plan 
mondial, argument peremptoriu pentru dezvoltarea superioarä a intregii 
economii. 

Agricultura românească la rîndul ei s-a așezat pe noi coordonate. În 
răstimpul scurs aceasta s-a ridicat la un nivel de neconceput în trecut. 

Progresul atit de evident pe care anii luminoși ai Republicii l-au adus 
în sfera producției materiale, şi-a pus amprenta asupra tuturor celorlalte 
domenii de activitate, înrîurind profund condiţiile de viaţă ale poporului. 

Grija faţă de om se manifestă în toate aspectele vieţii : asigurarea unor 
condiţii optime de muncă, majorarea retribuţiei băneşti, construirea a sute 
de mii de apartamente noi, şcoli, spitale si atitea alte instituţii de asistenţă 
socială. 

Sub raport spiritual fiii Republicii noastre întrunesc însuşirile omului 
civilizat şi cultivat, trăind din plin fenomenul cultural, în toate aspectele 
lui şi aceasta dă un sens profund uman vieţii. 

Patria a devenit puternică, avansată, prosperă, mîndră, independentă, 
suverană, egală tuturor statelor din lume, respectată şi admirată. 

Un gînd emoţionant e şi acela că azi Republica Socialistă România este 
un nume care s-a impus cu cinste în cel mai înalt for internaţional O.N.U. 
cît și în opinia cetăţenilor terei. Expresia acestui fapt o reprezintă cuvîntul 
în care se concentrează stima și admiraţia generală, pentru acel fenomen 
care este cunoscut a fi „miracolul românesc !“. i 

Așa se face că cei douăzeci şi nouă de ani ne par a fi constituiți din 
tot atitea trepte pe calea progresului şi prosperității, a fericirii celor ce 
muncesc, a celor care alcătuiesc națiunea socialistă. 

Toate cele ce le-am amintit pînă aici reprezintă constatări la-ndemîna 
oricui a cunoscut chipul patriei înnoite. Acestea toate și multe altele, au 
fost posibile datorită hărniciei și inteligenţei româneşti, preocupări intense 
a Ocîrmuirii ţării în frunte cu primul ei Președinte, Domnul Nicolae 
Ceaușescu. Ştim că dacă ne putem mîndri cu împlinirile prezentului, dacă 
ele dau imbold certitudinilor viitorului, aceasta o datorăm tăriei de 
nezdruncinat pe care o imprimă orinduirii noastre unitatea şi coeziunea 
întregului popor în jurul conducătorilor săi. 

La încheierea acestei realităţi s-a străduit să-și aducă contribuţia şi 
Biserica Ortodoxă Română, ştiind că lucrarea ei cu lucrarea patriei nu se 
putea decît împleti. Noua cotitură a patriei a coincis cu ajungerea în 
fruntea Bisericii Ortodoxe Române a Prea Fercitului Părintre Patriarh 
Justinian. Prea Fericirea Sa a dat o nouă orientare insistînd asupra rostu- 
rilor apostolatului social, pentru conlucrarea la toate nivelurile practice 
în scopul promovării intereselor obștești. 

Azi Biserica Ortodoxă Română se prezintă cu un cler luminat si bine 
orientat, care știe că după cea dintii datorie a sa de a sluji lui Dumnezeu, 
este aceea de a sluji semenilor. 

Realizările Bisericii Ortodoxe Române, modul în care ea sprijină 
eforturile constructive ale poporului sînt evidente. Astăzi Biserica noastră 
participă activ în cadrul diverselor organizaţii creşine internaţionale, repre-
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zenantii ei ducind mesaje de iubire fräteasca, pace şi unitate creştină în 
cele mai îndepărtate colțuri ale pămîntului. 

Învăţămîntul teologic se încadrează în metodologia actuală de instruire 
urmărind formarea de preoţi luminaţi „drept învăţind cuvîntul adevă- 
rului...“, deopotrivă buni creştini si cetăţeni devotați. Sprijinind cu 
fermitate toate iniţiativele Conducerii de Stat, Biserica Ortodoxă Română 
își manifestă permanent alăturarea sa la poporul pe care îl slujeşte. Sluji- 
rea intereselor poporului ea o socotește ca pe un lucru de sine înţeles, 
întemeiat pe Evanghelia Mîntuitorului Hristos şi pe o experienţă de 

veacuri. 
În prag de an nou alăturîndu-se întregului popor, Biserica Ortodoxă 

Română aniversează Republica, ţara pentru care se roagă, ale cărei con- 
tururi îi sînt scumpe precum scumpe îi sînt peisajele şi luminile ei auguste 
ca şi tot ce mișcă si tresaltă la viaţă în cuprinsul pămîntului românesc.



PROTOPOPUL TIMIŞOAREI VASILE GEORGEVICI (1764—1826) 

de: dr. AUREL COSMA 

Pe la mijlocul aleii principaie, în partea dreaptă, se află în cimitirul 
parohial din cartierul Fabric al Timişoarei micul mormînt, împrejmuit cu 
gard de fier, al protopopului Vasile Georgevici, pe a cărui cruce de 
marmură albă se află scris textul : „Vasile Georgevici I-ul protopop ort. 
român al Timișorii, vajnicul luptător pentru drepturile neamului şi bisericii 
sale, întemeietorul parohiei gr. or. române din Timişoara-Fabric. Născut 
la 30 XII. 1764, răposat la 20 XI. 1826, exhumat din biserica veche cu 
hramul Sfîntului Ilie în 24 X. 1913 și așezat aici pentru eternitate la 26 X. 
1913. Această sfîntă cruce a ridicat-o Societatea română umanitară de 
masă a credincioșilor români ort. din Timişoara-Fabric I-ului lor protopop 
drept pioasă recunoștință”. Vasile Georgevici de la moartea căruia se 
împlinesc așadar 150 de ani n-a fost la dreptul vorbind primul protopop al 
Timișoarei, căci l-a precedat Constantin Şuboni. Acesta însă era vîrstnic 
cînd a ajuns în fruntea protopopiatului (avea 77 ani) și după patru ani de 
protopopiat, în anul 1814 s-a hotărît să-și ia un ajutor care să-i facă slujba 
în biserică și să-i administre protopopiatul. 

Prima grijă a noului protopop era să construiască o biserică pentru 
credincioșii din suburbiul Fabric, unde era în vremea aceea centrul vieţii 
românești şi unde se simțea de mult nevoia unei biserici în care să se facă 
slujbe în limba română, ca să fie pe înţelesul tuturor. În acest scop a plecat 
în anul 1820 la Viena, în audienţă la împăratul Francisc I-iul, prezen- 
tîindu-i două petiţii. 

Primul memoriu conţinea cererea pentru eliberarea unei concesiuni de 
a clădi o biserică românească în Fabricul Timișoarei, la sediul protopopia- 
tului, în partea periferică a cartierului numită „Mahalaua românească“, 
căreia i se mai zicea „Vlașca Mala“, motivînd cererea cu faptul că populaţia 
din această parte a Fabricului locuia prea departe de biserica Sf. Gheorghe 
din actuala piată „Traian“, întîmpinînd dificultăţi cercetarea ei din cauza 
lipsei mijloacelor şi a căilor de comunicație, precum și lipsei iluminatului 
public, in special in diminetile şi serile cînd se făceau slujbele utreniei și 
ale vecerniei sau deniilor. Topografia cartierului la începutul secolului al 
XIX-lea era cu totul diferită de cea actuală. În vremea aceea suburbiul 
era divizat de diversele braţe ale rîului Bega, formînd prin ramificaţiile 
sale între ape insule de aşezări, a căror populații comunicau mai greu între 

  
| 
|
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ele. De la „Vlașca Mala“ pînă la biserica Sf. Gheorghe era o distanţă 
anevoios de străbătut, deoarece între aceste două părţi ale Fabricului nu 
era un drum direct, ci lumea trebuia să înconjoare mai multe grupuri de 
case şi să treacă peste podurile de lemn ale braţelor canalizate, care tăiau 
în repetate rînduri calea de comunicaţie. Parcurgerea acestui drum era 
o problemă. Lămpi nu erau decît pe la morile situate lîngă podurile de 
trecere, formînd puncte de popas şi mici centre de animaţie. De aceea, pe 
lingă motivele de ordin bisericesc, protopopul Vasile Georgevici a insistat 
în cererea sa mai ales asupra acestor consideraţii topografice, în faţa 
cărora stăpînirea de la Viena nu putea ridica obiecţiuni şi temeri de ,,com- 
plicaţiuni politice“. Rezultatul a fost favorabil. Împăratul a încuviinţat 
protopopul să ridice o nouă biserică pe seama credincioşilor ortodocşi 
români ai Fabricului. 

Al doilea memoriu prezentat de Vasile Georgevici împăratului Francisc 
I-iul în 1820 este de o mare valoare istorică pentru cunoașterea situaţiei 
românilor bănăţeni din vremea aceea. Memoriul avea o întindere de vreo 
120 de coale și cuprinde „o mulţime de documente autentice“ ce adevereau 
drepturile la autonomie bisericească. (Nicolae Tincu-Velea, Istoria biseri- 
ceascä politico-naţională, Sibiu, 1865, p. 300). Memoriul protopopului 
Vasile Georgevici constituie un preţios document al vremii şi păcat că 
textul lui n-a putut fi încă descoperit. Probabil zace undeva în vechile 
arhive ale Vienei. Tincu-Velea scria în istoria publicată de el următoarele 
despre efectul acestui memoriu : „Impresiunea acestei pere a fost mare și 
rezultatul îndestulătoriu, căci s-a pus în reactivitate denumirea de episcopi 
români la Arad, Timișoara şi Vîrşeţ. Dar acest recistigat drept, după 
moartea împăratului Francisc fu iarăși uzurpat de mitropoliţii sîrbi din 
Carloviţi““. Cunoaştem conţinutul memorandului de la 1820 fiindcă el 
cuprindea aceleaşi capete de cerere pe care le avea petiția din 1812 a 
comitetului de la Institutul pedagogic român din Arad, publicat de Teodor 
V. Păcăţian în lucrarea sa „Cartea de aur“ (Sibiu, 1904, vol. I, pp. 139—148). 
Petiţia arădanilor n-avea ca întindere decti a zecea parte din memoriul de 
jalbe întocmit de protopopul Vasile Georgevici, care le-a dezvoltat şi l-a 
completat cu un material documentar impresionant (vezi : dr. Aurel Cosma, 
Din trecutul românilor timişoreni, în Luceafărul, Timișoara, an. IV, 
nr. 11—12, pp. 1—21). 

Protopopul Vasile Georgevici s-a întors de la Viena cu autorizaţia 
imperială de a ridica o biserică ortodoxă română în centrul locuit de ei. 
În gîndul lui Georgevici această biserică urma să devină catedrală pentru 
viitorul episcop ortodox român al Timişoarei. Entuziasmul românilor era 

mare. Vasile Georgevici deveni o figură providenţială pentru cauza româ- 
nească. A lansat un apel călduros către toţi locuitorii ortodocşi români ai 

orașului şi din împrejurimi, ca să contribuie fiecare după putinţă la fondul 

pentru clădirea bisericii. Rezultatul era încurajator. Un registru cu însem- 
narea sumelor donate, unele chiar foarte mari, se găsea oarecînd în arhiva 

„Societăţii umanitare de masă a credincioşilor români ortodocşi din Timi- 

șoara-Fabric“ cu foi îngălbenite după aproape o sută de ani de păstrare şi
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rămas de la meseriaşii din deceniul al treilea al veacului trecut, ajuns din 
tată în fiu pînă în zilele demolării biserici. Nu mai ştiu pe unde » fi ajuns, 
dar îmi amintesc că din subscripţii s-au adunat vreo douăzeci le mii de 
florini. Cu toate acestea, fondul astfel creat nu era încă suficient pentru 
acoperirea cheltuielilor de construcţie. Atunci, protopopul Vasil: George- 
vici, ca să accelereze ridicarea bisericii, a căutat alte modalitiţi pentru 
adunarea banilor necesari. A plecat cu o căruţă, colindînd satele timişene, 
şi a adunat de la ţărani diferite daruri, cereale, alimente, fizre vechi, 
aramă, pluguri şi alte unelte sau lucruri aruncate. Întorcîndu-se cu ele la 
Timișoara, le-a comercializat, iar cu banii rezultați din vînzarea lor, a 
mărit fondul bisericii. Acest drum de apostolat al protopopului Ceorgevici 
mai avea si o altă importanţă. Prin toate comunele pe unde a ımblat, a 
ținut predici, a stat de vorbă cu ţăranii, a propăvăduit credința în Dum- 
nezeu si in viitorul românesc, animînd şi întărind în sufletul tuturor con- 
știința și iubirea de neam. S-au ocupat de toate nevoile poporului şi a 
căutat să îndrepte relele din cauza cărora tinjea în amorţire viaţa naţională 
de la sate. Era un răscolitor de suflete, iar cuvîntul său sincer d convin- 
gător avea darul să pună în mişcare vibrații de noi simţiri. Figura lui 
impunătoare, glasul său de profet și duioşia cu care știa să vorbsască, in- 
spira curaj şi mîngiîliere. 

| Banii pentru ridicarea bisericii ar fi fost deci adunaţi, însă sumele 
colectate nu erau suficiente pentru plata lucrărilor. Din aceşti »ani abia 
s-ar fi putut acoperi costul materialelor de construcţie. Protopopu George- 
vici i-a convocat atunci la o consfătuire pe capii familiilor ortodox române 
din cartier, ca să discute cu ei posibiltăţile de realizare. Le-a arătă situaţia 
fondurilor adunate, precum şi necesitatea unor noi sacrificii, patru a se 
putea plăti mîna de lucru. Planul bisericii era făcut la directa inspiraţie și 
îndrumare a protopopului, iar executarea lucrărilor de arhitectură urma 
să se îndeplinească tot sub controlul și grija lui. Lipseau însi braţele 
muncitorilor şi ale zidarilor. Sfatul căpeteniilor a ajuns la corluzia că 
era greu de a mai cere contribuţii bănești, fiindcă toată lumea dătuse deja 
tot ce-i stătea în putinţă. Totuşi, într-un glas de unanimă însufleire, s-au 
declarat hotărîţi să înceapă lucrările chiar cu jertfa muncii lor prprii. S-a 
făcut un tablou despre toţi meseriașii, muncitorii si ceilalți credincioși 
români ai cartierului, care s-au angajat să contribuie cu prestaţi! gratuite 
în natură la opera de zidire a bisericii lor. Repartizarea muncii & „,clacă” 
s-a făcut astfel, ca fiecare ortodox român să fie obligat să lucrez gratuit 

cu toţi membrii familiei sale timp de un an cîte două zile pe stptămînă. 
Așa a putut să fie ridicată biserica în decurs de un an de zile a munca 
în colectiv şi cu strădania vrednicilor enoriaşi, care veneau astfe cei mai 

autentici şi cei dintii membri ai parohiei fondată de ei în Fabricul 
Timişoarei 

Aici e locul să-i amintim printre fruntaşii meseriași ai carterului si 
pe părinţii unor personalităţi ilustre de mai tîrziu, cojocari, tăbăcari si 
ţesători români din perioada cînd protopopiatul a fost condus ce Vasile 

Georgevici, care erau pe atunci în fruntea acţiunii de construire 2 bisericii 
Sfîntul Ilie din Fabric. Astfel tăbăcarul Petru Cermena, decedat în anul 
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1824, a fost tatăl lui Petru Cermena (1807—1883), căpitanul suprem al 
municipiului Timișoara, funcţie electivă îndeplinită neîntrerupt de la 1848 
încoace timp de vrea trei decenii ; apoi Teodor Ardelean (1803—1882), 
maistru ţesător, a fost tatăl lui George Ardeleanu (1837—1909) scriitor 
Și ziarist, prieten şi coleg de redacţie cu Iosif Vulcan Şi cu Iulian Grozescu. 
Cea mai mare și însemnată breaslă de meseriași a fost însă cea a cojoca- rilor, care a avut rolul decisiv în acțiunea şi finanțarea construirii bise- 
ricii. Conducătorul cojocarilor, adică a „tehului”, era „birgherul” Nicolae 
Lupul, decedat la 1/13 martie 1845, tatäl scriitorului si profesorului de la 
institutul superior de teologie din Zara capitala Dalmatiei, a lui Petru 
Lupul zis Lupulov (1808—1872). Tot astfel si maistrul cojocar loan Teodo- 
TOvici, decedat în anul 1844, a fost tată] revoluționarului de la 1848, devenit mai tirziu maior în armată şi comandant al pieţii din garnizoana Timi- șoarei, popularul sprijinător al tuturor acțiunilor românești în fruntea 
cărora se afla, mecenatele Ioan Teodorovici, eare a donat casa moştenită 
de la părinţi în Fabric pentru ‚„Alumneul român“. Mormîntul lui şi al părinţilor, cu o cruce de marmură roşie, se găsea lîngă mormîntul actual al protopopului Vasile Georgevici. Trebuie subliniat că breasla cojocarilor a insistat şi a reuşit ca biserica să aibă hramul Sfîntului Ilie, protectorul breslei. S-a pus însă chestiunea : în ce loc să fie ridicată biserica ? De la bătrînii meseriași ai cartierului am auzit legenda, transmisă şi lor din bunici şi strămoși. Voi rezuma aici numai tema povestirii. 

Era un obicei din bătrîni, ca în duminici Și la sărbători, să se adune 
românii cartierului pe locul viran din faţa bărăcii de lemn a stăvilarului, de unde se despărțea apa Begheiului în cele două braţe, care curgeau paralel. Canalul din partea dreaptă era destinat pentru transportul lem- nelor, staţia finală de captare fiind unde este acum edificiul băilor 
„Neptun“, iar cel din partea stingă era pentru trebuinţele industriale ale morilor, meseriașilor şi tăbăcarilor. Acest maidan de pe splaiul drept al 
riului, la începutul străzii Mătăsarilor care se întindea de-a lungul actualei străzi a „Uzinei“ (fosta Wildemanngasse), forma un loc de întîlnire, unde se desfășura viața publică a românilor din cartier. Aici sub cerul sau la 
umbra unui arbore se ţineau sfaturile bătrînilor, se discutau si se rezolvau 
problemele zilei, aici venea in mijlocul lor protopopul Georgevici sä le dea indrumäri si sä chibzuiascä impreunä planurile de acţiune. În timp ce sfatul bătrinilor se ţinea la umbra unui nuc mare şi înalt, tineretul îşi petrecea dansînd și cîntînd. Aici se manifestau primele formaţiuni de coruri improvizate, aici se întindea hora şi se legau prietenii si cunoştinţe 
cu românii veniți din alte cartiere şi de prin sate. Erau firave înjghebări 
de mediu social în care se zămisleau perspectivele vieţii româneşti. La una 
din aceste „șezători“, fiind vorba de zidirea bisericii, sfatul se purta asupra chestiunii de a se fixa locul pe care să fie construită. Se făceau diverse 
propuneri, iar protopopul Vasile Georgevici îi lăsa pe credincioşi să-și spună părerile. Neajungînd la o soluţie unanim acceptată, protopopul se 
ridică din mijlocul lor şi imploră ajutorul lui Dumnezeu pentru lămurirea problemei. Rosti o rugăciune si într-o atmosferă de impresionantă tăcere 
exclamă : „„Doamne, Stăpîne atotputernic, trimite darul Tău asupra noastră 
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si aratä-ne unde sä ne inchinam întru mărirea Ta ?“. Deodatä se ivira pe 

orizontul dinspre răsărit nişte nori negri, iar în citeva minute se lăsă o 

ploaie grea deasupra lor. Bătrînii ieşiră de sub nuc si se adăpostiră cu 

toată lumea în casele şi atelierele meșterilor mătăsari de la începutul 

străzii. Tinerii, înspăimîntaţi de furtună, veniră să se roage și ei alături 

de protopopul lor, refugiat sub un sopron din apropiere. Un fulger trăzni 

chiar în nucul mare, care se prăbuşi. Norii se risipiră cu iuţeală, parcă nu 

se întîmplase nimic. Oamenii s-au regrupat în jurul protopopului Si toți au 

înţeles că trăznetul a fost o arătare, Dumnezeu ascultîind rugăciunea lor. 

A rămas deci stabilit ca biserica să fie înălțată pe acest loc revelat de 

voinţa divină. Nici nu se putea găsi altul mai potrivit decît acesta. 

Lucrările de edificare a bisericii Sf. Ilie din Fabricul — Timişoarei 

s-au început în primăvara anului 1825 şi au durat pînă în vara anului 

următor, luînd parte activă la ele toţi ortodocşii români ai cartierului. 

Stilul arhitectonic era cel obişnuit în toate bisericile ortodoxe din Banat. 

Ziduri masive, construite din cărămidă arsă, cu un turn înalt. Biserica avea 

două uși laterale și una principală la faţadă. Silueta îi era elegantă, iar 

turnul avea în partea superioară mici linii decorative, comune acestui stil 

important din părţile transdanubiene. Acoperișul era din ţiglă, iar pereții 

exteriori tencuiți și văruiţi pînă la jumătatea turnului, unde începea 

tinicheaua modelată în forme caracteristice, care se ridicau în etaje de 

suporturi tot mai mici spre vîriul crucii. Interiorul era sobru și întunecos, 

iar iconostasul cioplit din lemn. Acest iconostas a fost vîndut la demolare 

cu două mii de coroane bisericii din Beregsău. Tavanul acoperea nava în 

linie simplă şi orizontală, fără boltiri şi fără cupolă. De-alungul pereţilor 

laterali erau scaunele credincioşilor, iar capacitatea spaţiului era pentru 

vreo opt sute de persoane .Pictura se făcu mai tirziu de zugravul George 

Popovici, iar iconostasul se completă pe măsură ce credincioşii făceau danii 

cu icoane sfinte. Costul materialelor şi al construcţiei a depășit suma de 

24 000 florini. Sfinţirea bisericii a avut loc în ziua de 20 iulie 1826 stil 

vechi, la praznicul hramului Sf. Ilie, protectorul cojocarilor, care formau 

majoritatea credincioșilor și cei mai generoşi sprijinători. 

O moarte prematură si inexplicabilă îl răpi pe protopopul Vasile 

Georgevici din mijlocul credincioşilor. Decedă la 20 noiembrie 1920 St. V. 

(2 decembrie 1826 stil nou), la patru luni după tîrnosirea bisericii sale, la 

vîrsta de 62 ani. Înmormîntarea din 22 noiembrie 1826 s-a făcut cu peripeții 

dramatice. Superiorii ierarhiei îi pregătiseră o groapă în cimitirul sîrbesc, 

la marginea cartierului, unde se află și astăzi cimitirul de lingă cartierul 

„dintre vii“, în spatele gării de est. Românii îi făcuseră o criptă în interiorul 

bisericii Sf. Ilie construită de el. Factorii ierarhici, văzînd că românii Vor 

să le zădărnicească planul, cerură pentru ziua înmormiîntării o protecţie 

militară din partea comandamentului imperial. Cînd porniră de la locuinţa 

lui Vasile Georgevici cu sicriul purtat pe umeri de către credincioșii 

români, aceștia s-au îndreptat cu el spre cripta din biserică. Fu cerută 

intervenţia armatei ca să-i împiedice pe ortodocşii români de a-l înmor- 

mînta pe protopopul lor în interiorul bisericii. Detaşamentul de ostaşi fiind
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comandat de un ofiter romän, acesta a dat ascultare dorintelor exprimate de credinciosi, de acelasi neam cu el. Protopopul Vasile Georgevici a fost agezat pentru odihnä vesnicä in biserica sa. Incidentul a dat nastere unui conflict postum, care a luat sfirsit prin hotärirea impäratului, care a incu- viintat inmormintarea in cripta bisericii, iar pe deasupra a dispus ca in bisericä sä fie puse douä portrete, al säu si al protopopului. Parcä Dumnezeu i-a trimis pe acesti ostosi romäni, ca sä dea ultimele onoruri aceluia care fusese si preot militar. Portretul protopopului Vasile George- vici, pictat în ulei, se află şi astăzi în păstrarea parohiei. După moartea protopopului, biserica Sf. Ilie, construită de el, a trecut ca filială a bisericii Sf. Gheorghe, devenită neromânească. Primul preot al biserici Sf. Ilie a 
fost Mihai Tabacovici, detașat din soborul clerului de la biserica Sf. Gheorghe. Protopop a fost numit Ioan Vasici care a fost călăuzit în actele 
păstoririi sale de un sprit de înţelegere şi moderație. El a funcţionat în anii 
1830—1844. După el a urmat protopopul Vladislav Veselinovici, transferat din Jebel (1844—1852). De la 1853 începînd ortodocşii români vor avea 
iarăși protopopi din neamul lor, seria acestora iniţiindu-se cu Meletie 
Drăghici (1814—1891), care înainte de a veni la Timişoara funcţionase ca 
protopop la Jebel. În 1875 s-a făcut despărţirea ierarhică prin înfiinţarea 
mitropoliei de la Sibiu, ajungînd şi biserica Sf. Ilie din Timișoara — Fabric, 
împreună cu protopopiatul, sub jurisdicţia spirituală şi administrativă a noii mitropolii româneşti. 

Credincioşii români din Fabricul Timişoarei au păstrat un cult deosebit 
pentru memoria lui Vasile Georgevici. Ea a fost evocată din nou în anul 
1913, cînd s-a demolat biserica pe care o construise. Primăria municipiului 
Timişoara hotărîse încă din 1909 ca să pună în aplicare planul de siste- matizare a oraşului în suburbia Fabricului și să canalizeze Begheiul, dînd 
un curs nou curgerii apelor, care se răspîndeau prin ramificații laterale pe 
tot cuprinsul cartierului cu fabrici şi uzine. Proiectele serviciului tehnic 
prevedeau diverse lucrări care necesitau schimbări topografice, între ele 
fiind în primul rînd deplasarea bisericii Sf. Ilie. Aici urmau să se consoli- 
deze în piatră malurile Begheiului, căruia i se dădu o singură albie în locul 
celor două scurgeri paralele, astupîndu-se toate ramificaţiile de canale care 
împînzeau cartierul. Fabricile şi atelierele de meseriași nu mai aveau 
nevoie de ele, introducîndu-se forța motrică din surse de energii tehnice. 
Se plănuia deschiderea unui drum drept pe actuala stradă Bielinski, pînă 
în Calea Dorobanţilor, adică de la terenul viran allat la începutul străzii 
Tigrului, pînă la podul „Napoleon“, care trecea peste cele două canaluri 
paralele, cu spaţiu pentru promenadă între ele, în dreptul bisericii Sf. Ilie. 
Drumul trecea prin centrul bisericii, care trebuia deci să fie därimatä si 
mutatä in altä parte. A fost atunci astupat braţul canalului care pornea de 
la podul „Napoleon“ pe lîngă morile „La cocoşul de aur“ (astăzi piaţa 
Sarmizegetusa) pînă la uzina electrică. Pe această albie astupată a fost 
reclădită noua biserică Sf. Ilie, existentă şi azi. Ea fu sfinţită în ziua de 
22 septembrie 1913 stil vechi (stil nou — 5 octombrie 1913), urmând ca la 
hramul bisericii din anul următor, la 20 iulie 1914, să fie tîrnosită de 
episcop, ceremonie care n-a mai avut loc din cauza evenimentelor. Pe locul
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unde se gäsea altarul bisericii demolate, parohia a aşezat o cruce care fu 

sfinţită cu ocazia sărbătoririi hramului la 20 iulie 1928. 

Cu ocazia dărîmării, osemintele protopopului Vasile Georgevici s-au 

exhumat în ziua de 24 octombrie 1913 din cripta bisericii unde fusese 

îngropat în anul 1826. Aşezate într-un sicriu nou, ele au fost catafalcate 

în noua biserică, de unde în 26 octombrie, la sărbătoarea Sf. Dumitru, au 

fost reînmormâîntate cu mare pompă în cimitirul parohiei din strada Mătă- 

sarilor, unde se află acum mormîntul său. Aceste onoruri funerare au fost 

organizate de „Societatea umanitară“, care pe lîngă crucea de marmură de 

la cimitir, a lăsat să i se facă un nou portret în ulei în locul celui vechi, 

pictat de loan Zaicu. 

Memoria lui Vasile Georgevici se cuvine scoasă din umbra cimitirului 

și înălţată la lumina recunoştinței pioase a întregii obşti ortodoxe române, 

pentru că a fost un făuritor de epocă în istoria Bisericii Ortodoxe Române. 

  

*) Vezi şi Ladislau Gyemânt, Rolul lui Vasile Georgevici în mișcarea de emanci- 

pare a românilor bănăţeni (1820—1826), în: Banatica, publicație a Muzeului de istorie 

al judeţului Caraş-Severin, Reşiţa, vol. III, 1975, pp. 193—207.



GHENADIE POPESCU 

(1808—1876) 

de: Prot. ION B. MURESIANU 

In anul 1822 dupä un deceniu de la infiintarea Preparandiei (scolii 
pedagogice), se deschid tot la Arad, cursurile institutului teologic, impli- 
nindu-se un alt deziderat al romänilor bänäteni si criseni. Intre cei trei- 
sprezece profesori din Banat care l-au servit cu devotament pînă în 1922, 
întîlnim doi tineri cu pregătire temeinică ce vor activa pentru a-l con- 
solida şi a-i ridica prestigiul : protodiaconul Patrichie Popescu si ierodia- 
conul Ghenadie Popescu, două nume legate de evenimentele de seamă 
ale vremii. 

Ghenadie Popescu 1), de la al cărui sfîrşit s-au împlinit o sută de ani, 
a desfăşurat o bogată activitate pe tărîm bisericesc, școlar si national. 
riul preotului Atanasie Popescu, Gheorghe, după intrarea în monahism 
Ghenadie, s-a născut în satul Murani din judeţul Timiș, la 12 aprilie 1808. 
Rămas orfan e crescut de bunicul său Grigorie, parohul locului. Învață 
la Timişoara și la Arad, unde studiază şi teologia, urmînd apoi cursurile 
facultăţii de drept din Pesta. 

Înapoindu-se la Arad în 1836, i s-au încredinţat diferite funcţii în 
conducerea eparhială, iar în 1849, stăreţia mănăstirii Hodos-Bodrog. Anul 
1848 îl găseşte pregătit pentru a participa la mişcarea de emancipare 
națională în care se angajează cu însufleţire şi în 1850 e la Viena ca mem- 
bru al delegației naţiunii române, reprezentînd conducerea diecezei si 
preoțimea din eparhia Aradului, cu misiunea ca în numele acestora, „la 
locurile cele mai înalte cu toată cuviinţă să subștearnă dorinţele... în 
privința națională şi religioasă”. Cu aceeași calitate, participă la sinodul 
episcopilor ortodocși convocat la Viena pentru ziua de 3/15 octombrie din 
același an, eparhia Aradului fiind vacantă în urma trecerii la cele veşnice 
a episcopului Gerasim Raț. 
  

1) La redactarea acestor însemnări comemorative, au fost folosite lucrările : T. Botiș, 
Istoria Şcoalei normale (preparandia) și a Institutului teologic ortodox român din Arad, 
Arad, 1922, pp. 641, 662—663 si George Bariț și contemporanii săi, ediţie de St. Pascu s.a., 
vol. II (Corespondenţă), București, 1975, pp. 295, 297, 301, 314, 316, 353.
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Apreciindu-i din inceput rivna pentru ridicarea culturală a clerului, 

sinodul eparhial l-a numit după terminarea studiilor în 1839, alături de 

Patrichie Popescu, profesor la institutul teologic, funcţie pe care o deţine 

pînă în anul 1852. Împreună pînă în 1844, cînd Patrichie pleacă, prin o 
muncă susținută s-a strădut să ridice școala la un înalt nivel şi a 

contribuit la îmbunătăţirea învăţămîntului, a disciplinei şi administraţiei. 

Redactează o serie de regulamente din care ne sînt cunoscute temeinic 

gînditele : „Rînduiala după care va avea fieştecare cleric a se purta Si 

a-şi întocmi îmbrăcămintele sale” și „Rînduiala după care tinerimea cle- 

ricală fără strămutare precum la ceasul cîntării aşa în s. biserică a sta 

va avea”, griji de o deeosebită însemnătate în procesul de pregătire a 

viitorilor preoți. 

Conștient de necesitatea și importanţa pe care o are dobîndirea cul- 

turii pentru slujitorii altarului, împreună cu Patrichie Popescu, pun bazele 

unei biblioteci şi adresează în 1840 tuturor românilor un călduros apel în 

Gazeta Transilvaniei, solicitînd să sprijinească acţiunea. Cultura e pentru 

ei „de cît însuşi razele strălucitorului soare mai luminată învingere”, calea 

ce duce spre ea fiind cartea, din lipsa ei, „cîtă scădere trebuie să păti- 

meascä in mergerea cu științele înaintate precum tinerimea, așa şi învăţă- 

torii ei”. Ca atare, îşi afirmă hotărîrea de a stărui pentru continua 

îmbogăţire a bibliotecii, „dar nefiind puterile noastre de ajuns, spre 

cîştigarea tot felului de autori, îndrăznim cu toată cuviinţa a înainta 

umilita noastră rugare cătră tot publicul românesc, și de obşte pe toți, 

iară deosebi pe fieştecarele iubitoriu de luminarea și cultura dulcei sale 

ginte române”, să-și dea obolul pentru înfăptuirea acestei necesităţi ma- 

jore „ca în barem următorii noştri întru cultură, mai mult sporiu să poată 

face”. Apelul e reînnoit în 1842, în coloanele aceleiaşi gazete. 

Alături de biblioteca preparandiei, e cea mai veche bibliotecă în care 

s-au adunat apoi publicaţiile apărute în provinciile românești şi manus- 

crise valoroase, înscriindu-se ca o iniţiativă pusă în slujba culturii noastre. 

Cărturar de seamă, Ghenadie Popescu e abonat în 1845 la Curierul 

de ambele sexe, la Gazeta Transilvaniei, Foaia pentru minte, inimă şi lite- 

ratură, şi se interesează la George Bariț în legătură cu publicarea replicii 

lui Vicenţiu Babeș la „duplica” lui Andrei Mureşan, o polemică purtată 

în Foaia pentru minte, inimă şi literatură în 1844 despre versificaţie, luin- 

du-i apärarea lui Babes. 

Luptător pentru înfăptuirea aspiratiilor poporului și în acelaşi cadru 

pentru autonomia Bisericii, e înlăturat în 1852 din postul de profesor, e 

trimis la mănăstirea Bezdin, apoi la mănăstirea Verdnic din Sirmiu. În 

1854, la insistenţele comunității românești din Pesta, i se dă dezlegarea 

de a le servi ca preot. 

Cunoscut pentru cultura și activitatea sa, e invitat de principele 

Grigorie Ghica în Moldova unde va pleca în 1855 și e numit rector şi 
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profesor la seminarul teologic de la Mănăstirea Neamţ. Cu tratativele 
în acest sens a fost însărcinat August Treboniu Laurian, atunci inspector 
general al școlilor din Moldova. 

Invitaţiei ce i se face, Ghenadie Popescu îi răspunde: 

„Onorate domnule general inspector, 

La propunerea domniei tale ddto 18 martie a.c. pentru primirea pos- 
tului de profesor și rector la școala secundară și seminarul ce se deschide 
în Monastirea Neamţului, cu un salariu de 200 galbeni pe an, pe lîngă 
locuinţă şi masă, luînd în socoteală frumoasa și rara ocaziune ce mi se 
dă spre realizarea dorinţei şi tendinței mele de a înainta binele moral si 
religios al conaţiunalilor și coreligionarilor mei, amăsurat cu calitățile si 
puterile mele, m-au determinat numaidecit a pam insemnatul post, cu 
conditiile arätate. 

„Deci te rog cu umilintä a descoperi aceastä declarare a mea la 
cuvenitul loc mai inalt, mijlocind gratiosul decret de denumire, si trimi- 

terea speselor de lipsă pentru călătorie. 

„Cu adîncă stimă rămînînd, al onoratei domniei tale prea plecat serv, 

Ghenadie Popescu, 
administrator în parohia românească din Pesta 

Pesta, 25 aprilie 1855". 

A. Treboniu Laurian, aflat cu o delegaţie în misiune diplomatică la 
Viena în legătură cu cunoscutele evenimente din anul 1855 despre care 
amintește, raportează directorului general al Departamentului cultelor şi 
instrucţiunii publice din Moldova, Dimitrie Gusti, privitor la răspunsul 
dat de Ghenadie Popescu : 

„Domnul meu ! 

„După însărcinarea ce mi-aţi impus din porunca Înălţimii Sale de a 
chema persoane cu capacitate spre ocuparea posturilor de rector şi de 
proiesori la seminariul ce se deschide la mănăstirea Neamţului, intrînd 
în relaţii cu părintele Ghenadie Popescu, preot călugăr român de religie 
ortodoxă, care se află acum administrator al parohiei româneşti din Pesta, 
om înzestrat cu calităţi ştiinţifice şi cu o purtare morală deosebită, am 
primit de la dînsul, aici în copie alăturată, răspunsul cum că primeşte 
postul de rector şi de profesor cu salariul de 200 galbeni pe an, pe lingă 

locuinţă și masă ce va avea în mănăstire. 

„Fiindcă fusesem însărcinat şi de către Departamentul culturii cu 
această lucrare, am trimis la acela răspunsul în original. Rămîne acum a 

se face decretul de numire şi a se trimite părintelui Ghenadie, dimpreună 

cu cheltuielile călătoriei.
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„Primitfi, domnul meu, din partea mea, asigurarea celui mai profund 
respect. 

„Al d-voastră plecat serv, 
A. 'T. Laurian”. 

„Viena, 2/14 mai 1855. 

Preţuit pentru multele sale realizări pe tărîmul învățămîntului teolo- 
gic, pentru patriotismul și erudiţia sa, e chemat la seminarul teologic din 
Bucureşti, şi învrednicit cu cinstea de arhimandrit. 

Departe de ai săi dar purtîndu-i în suflet, legat de satul natal pentru 
a cărui biserică trimite ornate scumpe şi cărți de cult, Ghenadie Popescu 
se stinge la București în 27 ianuarie 1876, mărturisindu-și cu modestie 
bucuria că prin munca sa se poate număra printre ostenitorii pentru mai 
binele neamului, şi că a avut fericirea să servească alături de alţi transil- 
văneni şi bănăţeni în duhul unităţii, fraţilor din trei provincii românești.



CHI PU R |! DE îi N A II N T A Ș | 

CONSTANTIN UDREA 

(1811—1903) 

de: dr. VICTOR LĂZĂRESCU 

Lugojul a fost din totdeauna un vechi centru cultural, naţional, politic 
și social al Banatului. Printre cei care au contribuit la creşterea faimei 
lui se numără Constantin Udrea 1). Drept omagiu pentru o viaţă închinată 
națiunii şi pentru virtuțile sale cetățenești, una din străzile oraşului îi 
poartă numele. 

Contemporan, prieten şi discipol al lui Eftimie Murgu, el a fost acela 
care l-a găzduit în timpul revoluției de la 18482) şi tot el i-a finanţat 
primirea la Lugoj precum şi organizarea și ţinerea adunării din 27 iunie 
al aceluiaşi an pe cîmpia „Balta Lată” din Lugoj, denumită ulterior „Cîm- 
pia Libertăţii”, prezidată de Murgu, pentru motivul că ,,...acelea mani- 
festări s-au făcut cu scopul ca să se susţină libertatea, frätietatea si 
egalitatea” 3). 

Ales primar al Lugojului la 23 mai 1848 — după destituirea prima- 
rului și senatorilor vechi — Constantin Udrea a primit cu elan principiile 
proclamate de revoluţie. De aceea a acceptat să se încadreze în acţiunile 
revolutonare locale și să ajute la instaurarea şi consolidarea revoluţiei în 
Banat, fiind convins că prin obţinerea drepturilor cetăţeneşti românii vor 

reuşi să dobîndească atît libertatea naţională cît şi autonomia biseri- 

cească €). 
Curînd avea să-şi dea seama însă că dezideratele exprimate cu atita 

hotărîre la adunarea de la Lugoj nu se pot înfăptui dintr-o dată 5). Acest 

  

1) Gheorghe Luchescu, Lugojul cultural artistic, Timişoara, 1975, din „Cuvintul 
înainte” semnat de Filaret Barbu, p. 3. 

2) loan Boroş, Evenimentele revoluţiei de libertate din anii 1848/49 desfäsurate 
în Lugoj. Însemnări cronologice notate în „Ziarul domestic” al mănăstirii minoritilor 

din Lugoj, Lugoj, 1927, pp. ll—12. 
3) Idem, ibidem. Cf. 1. D. Suciu, Revoluția de la 1848—1849 în Banat, Bucureşti, 

1963, pp. 12 și 105. 
4) Despre activitatea desfăşurată de Constantin Udrea ca primar in anii revoluţiei 

a se vedea ,I. Boros, Lugos városáról és Udrea Constantin nevü birösagarol az 
1848/49-évi szabadságharccal kapcsolatban, Lugoj, f.a., 86 pp., apud I. D. Suciu, o.c., p. 12. 

5) 1. D. Suciu, o.c., pp. 165, 171 şi 189,
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fapt l-a determinat să adopte o politică care a adus orașului său mari 
servicii 6). 

După ocuparea temporară a Lugojului de căte imperiali, în noiembrie 
1848, a făcut parte în calitatea sa de primar din noul comitet provizoriu 
comitatens, iar la reocuparea orașului de trupele imperiale în august 1848, 
cînd toţi „,oficianții” au părăsit Lugojul, el singur a rămas neclintit în 
postul său apărînd interesele orașului cu riscul vieţii 7). 

După anii revoluţiei s-a distins ca un înflăcărat luptător pentru 
drepturile naţionale, sociale şi bisericești ale poporului român. Astfel în 
decembrie 1849 semnează, alături de fruntaşii bănăţeni Andrei Mocsoni, 
loan Mocsoni, dr. loan Dobran, Petru Mocsoni, Petru Cermena (căpitanul 
orașului Timişoara), Al. Atanasievici, loan Popovici și alţii, petiția prin 
care se cerea înfrăţirea Timișului, Caraşului și a unei părți din Torontal 
cu celelalte teritorii estice sau nordice românești (de peste Mureş) 8. De 
asemenea îl vedem în fruntea tuturor mișcărilor naţionale şi bisericești 
din anii 1860—1866 „,...semnînd fără șovăire toate petițiunile românilor 

către tron şi guvernul de atunci, făcînd în acelaș timp si dinsul parte din 

deputaţiunea românilor la Viena” 9). | 
Dar Constantin Udrea a dezvoltat şi o intensă activitate culturală. De 

numele lui se leagă înființarea primei societăți române de lectură din 

Lugoj în anul 1848, cînd în adunarea obștească din 9 septembrie el pro- 
pune „...a se înființa o societate naţională română în Lugoj, unde mai 

adeseori să se poată mădulării (membrii n.n.) strînge laolaltă, despre 

întîmplări şi despre unirea scopurilor sfătui, acolo intimplärile si meta- 

moificele din nuvele a citi şi aşa cu aceasta, poporului mai deaproape 

cunoscut să-l facă” 10). Această societate de lectură, cunoscută sub denu- 

mirea de „Reuniunea română de lectură”, iar mai apoi de „Casina română”, 

a jucat un rol deosebit în educarea culturală, socială şi politică a româ- 

nilor lugojeni. Cu timpul „Casina română”, care dispunea de peste 1300 

volume în limba română — dintre care nu lipseau nici „Analele Acade- 

miei” — a devenit locul de întîlnire al românilor lugojeni, unde se dez- 

băteau şi puneau la cale toate problemele naţionale, sociale, culturale și 

politice care frămîntau societatea românească și unde aveau loc, cu parti- 

ciparea membrilor ei, conferințe din domeniul literaturii și istoriei natio- 

nale și universale, precum şi „serate literare” cu reprezentații teatrale 

și program artistic. 
  

5) Ziarul „Dreptatea”, Timişoara, nr. 283/1894, p. 3. 
7) lată cum relatează o mărturie contemporană acest eveniment: ,,... Armata 

maghiară fiind în retragere, pentru ca să împiedece urmărirea din partea oastei impe- 

riale, s-a ordonat ca podul de lemn de peste Timiş — care unește partea română de 

cea germană — să fie incendiat şi distrus. Izbucnind focul la pod, primarul Udrea cu 

arestaţii ridicaţi de la „Casa judeţului” a reușit să salveze podul. Între timp fiind 
înconjurat de armata revoluţionară... de moarte sigură numai aşa a putut scăpa că 

s-a aruncat în Timiş” (1. Boroş, Evenimentele revoluţiei ..., pp. 50—51). 
8) G. Bogdan-Duicä, Eftimie Murgu, Bucureşti, 1937, p. 151. 
9%) Ziarul „Drapelul”, Lugoj, nr. 101 din 3 septembrie 1902. 

10) Protocol din registrul bisericii din Lugoj din 5 septembrie 1848, ap. loan Stratan, 
Corul loan Vidu din Lugoj (1810—1870), Timişoara, 1970, p. 32. 

| 
| 

| 
|
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Tot Constantin Udrea se numärä printre primii initiatori si sprijini- 
tori ai infiintärii „Reuniunii romäne de cintäri şi muzică” din Lugoj, în 
care scop a căutat să pună bazele unui „fond al cîntăreţilor”. Astfel la 
propunerea sa, adunarea bisericească a aprobat cu decisul nr. 13 din 
20 februarie 1855 înființarea acestui fond prin deschiderea tasului al 
IV-lea în biserică. Cum însă în tasul al IV-lea nu s-au adunat prea mulţi 
bani şi crearea fondului cîntăreţilor „tare s-a îndepărtat”, pentru ca ideea 
bună să se poată realiza, acelaşi Constantin Udrea — care în acel timp 
era si epitropul bisericii — ,,...află de bine a îngădui ca locul cel de 
lîngă progagia bisericei să fie arat iar venitul acelui loc timp de 10 ani 
să se verse la fondul cîntăreților pe note” 11). 

Ca fiu devotat al Bisericii, Constantin Udrea a jertfit o bună parte 
din averea sa pentru împodobirea multor läcasuir cu icoane sfinte şi înzes- 
trarea acestora cu ornate bisericeşti și cu clopote 12). Cu ocazia rechizi- 
ționării clopotelor de la bisericile ortodoxe române din Lugoj, în anul 
1916, s-a constatat după inscripţia în litere cirilice de pe clopotul așa 
numit „îîrtariul” de la biserica mare, că el a fost ridicat ,,... după arderea 

sfintei biserici la 9 iulie 1842... cu binecuvîntarea d-n episcop Iosif 

Baiacici, cu cheltuiala lui Constantin Udrea și soţia Iuliana”, şi că de 

asemenea și clopotul cel mic de la capela din cimitir a fost tot donaţiunea 
lui Constantin Udrea din anul 1884 13). 

Incendiul din anul 1842 provocînd prăbușirea celor două turnuri de 

la biserica mare, a deteriorat și orologiul. Pentru refacerea lui acelaşi 
Constantin Udrea solicită de la magistratul orășenesc autorizaţia ca „să 

facă colectă de dăruire” ceea ce a şi obţinut, „adunînd milă” de la românii 

din Lugoj și de la alţi locuitori în sumă de 389 florini, la care a mai adău- 
gat şi de la sine 128 fl. 14). 

Constantin Udrea a fost de asemenea ani indelungati, asa cum arätam, 
și epitropul bisericii, calitate în care a depus un deosebit zel pentru înfru- 

museţarea şi mărirea veniturilor, activitate pentru care lugojenii s-au 

simţit datori a-i aduce „„mulţămire și recunoștință” 15). 
Cît timp a fost în stare materială bună a făcut și multe acte de cari- 

tate ajutind nevoiașii cu lemne de foc, îmbrăcăminte şi alimente. În calitate 

de director al şcolii confesionale din Lugoj — pe care a servit-o timp de 

25 ani — el a introdus frumosul obicei ca în preseara Naşterii Domnului 
să se distribuie copiilor săraci, indiferent de naţionalitate şi confesiune, 

în mod gratuit, îmbrăcăminte și încălțăminte. Timp de 21 ani s-a străduit 
să adune fonduri în acest scop şi de asemenea timp de 21 ani a distribuit 
  

11) Coriolan Brediceanu, Date şi reminiscenţe pentru istoria Reuniunii române de 

cîntări şi muzică din Lugoj, pînă la Ion Vidu, ed. 2-a, Lugoj, 1942, p. 9. 
12) Ziarul „Dreptatea”, nr. 283/1894. 
13) Ziarul „Drapelul”, nr. 95/1916. 
14) Ziarul „„Drapelul”, nr. 77/1916. 
15) %* * * Cum s-a zidit biserica -rtodoxă română din Lugoj?, ed. 2-a, Lugoj, 

1936, p. 6.
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personal aceste daruri. Numai în anul 1894 au beneficiat de aceste ajutoare 
peste o sută de copii săraci 16). 

Pentru activitatea depusă pe teren obştesc a fost decorat. 
Cu ocazia morții sale, reprezentanța oraşului Lugoj, la intervenţia 

lui Coriolan Brediceanu, care i-a relevat virtuțile cetăţeneşti și umanitare, 
a hotărît ca ,,... înmormâîntarea să se facă pe spesele oraşului, iar memoria 
defunctului să se eternizeze prin exprimare protocolară a condolenței și 
petrecerea defunctului in corpore la cimitir” 17). 

Prin întreaga sa activitate depusă pe teren obstesc, national, social si 
bisericesc, Constantin Udrea se înscrie printre figurile luminoase ale Lugo- 
jului secolului al XIX-lea 18). 

  

16) Ziarul „Dreptatea”, nr. 283/1894 şi nr. 284/1895; ziarul „Drapelul”, nr. 101/1902. 
17) Ziarul! „Drapelul”, nr. 101/1902 şi 102/1902. 
19) Ci. Ch, Lucheseu, 0, 6,:pp. 21, 26, 173, 200: si 319.



Dr. IOSIF POPOVICI 

(1876-1928) 
de: ION I POGANA 

Din pleiada de alesi cärturari si luptători bănățeni numele lui Iosif 

Popovici merită să fie mereu pomenit şi cinstit în mod deosebit, mai ales 

acum la împlinirea unui veac de la naşterea lui, la data de 19 februarie 
1976, în Cliciova din Banat, fiul preotului din această localitate. 

“Crescut în mediul sătesc mustind de cîntece, hore, basme şi bocete, 
amintirile copilăriei s-au regăsit mai tîrziu în opera sa închinată acestor 
frumoase obiceiuri tradiţionale, Iosif Popovici neuitînd-și niciodată vatra 
natală, arsă de dragostea de neam a strămoșilor săi. 

Viitorul reputat filolog bănăţean şi-a isprăvit studiile medii la Lugoj 
și Brașov, centre unde pulsa o puternică tradiţie de viaţă românească, a 
cărei cunoaștere prin învăţătură avea să-i influenţeze cursul întregii 
sale vieţi. 

A urmat apoi, cu aceeaşi sîrguință şi sete de cultură, studiile univer- 
sitare la Graz, Leipzig și Viena, unde i s-a conferit titlul de doctor în 
filologia clasică, în anul 1900. 

La Leipzig trona gloria lui Gustav Weigand, cunoscut prin studiile 
sale despre dialectele limbii române : aromân, meglenoromân şi istro- 
român, care l-au pasionat apoi intens pe tînărul student român. 

Dornic să se pregătească însă mai temeinic şi în alte discipline simi- 
lare, pentru care simţea că avea o vocaţie deosebită, şi-a continuat studiile 
de specializare la universităţile din Zagreb și Paris, urmînd la Sorbona 
cursurile vestitului profesor P. Rousselot, de fonetică experimentală. 

Dialectologia și fonetica aveau să-l preocupe în tot restul carierii sale 
didactice, deși i-a fost rînduit să-şi înceapă activitatea profesională în anul 
1902, ca lector la Universitatea din Viena predînd, în mod exemplar, 
valoroase cursuri de limba şi literatura română. La Viena venise, între 
timp, de la Jena, celebrul lingvist Wilhelm Meyer-Liibcke, ca profesor de 
limbi romanice, dornic să înveţe şi limba română, devenind apoi un mare 
prieten al României. Imediat a creat acest lectorat pentru Iosif Popovici 1). 
  

1) Sextil Pușcariu, Călare pe două veacuri, Bucureşti 1968, p. 318.
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Paralel cu munca sa de catedră, în anii 1902—1903 îi apar primele. 
studii de „Cercetări experimentale asupra unei pronunţări româneşti“, în 
limba franceză, la Paris, iar în 1905 „Dialectele muntenilor Și pădurenilor 
din judeţul Hunedoara“, în limba germană, la Halle, prefața viitoarelor 
sale opere migăloase de dialectologie și folclor. 

Deşi în capitala Austriei îşi crease o bună poziţie ştiinţifică printre 
colegi și studenţi, în anul 1905 Iosif Popovici se transferă ca docent de 
limba și literatura română la universitatea de la Budapesta, un centru 
foarte important de activitate pentru un dascăl român. Profesorul bănăţean 
simțea chemarea sa acolo, spre a se angaja şi mai vîrtos în slujba neamului 
sau, aflat atunci în preajma unor evenimente de o covirsitoare insemnä- 
tate istorică. 

Graţie cursurilor strălucite şi participării la mişcările naţionale ale 
tinerimii române, atrage în jurul său studenţimea din Budapesta, insu- 
flindu-i dragostea de neam şi de cultură înaltă. Numele lui devine un 
magnet polarizator de nădejdi și împliniri viitoare. Prin conferinţe, studii 
și articole numeroase, publicate la Budapesta si în străinătate, Iosif 
Popovici se impune tot mai mult ca un lingvist de prestigiu. 

Marea revistă „Luceafărul“ a lui Aurel P. Bănuţiu, Al. Ciurea, Octa- 
vian Goga şi Octavian C. Tăslăuanu, îi oferă paginile pentru o foarte apre- 
ciată colaborare, dar prea rară, avînd el multe alte sarcini de împlinit. 

În anul 1907, Iosif Popovici devine colaborator și la ziarul românesc 
„Lupta“, apărut atunci la Budapesta, remarcîndu-se cu articole deosebit 
de preţioase prin conţinutul lor neconformist. 

Noul ziar îşi asigurase ca redactori un grup de ziarişti talentaţi, în 
frunte cu Augustin Paul, Iosif Șchiopul, Sebastian Stanca, Onisifor Ghibu, 
Lucian Bolcaş, Constantin Bucşan și loan Duma. 

Colaborarea sa însă la acest ziar și participarea la alte manifestații 
politice, i-au atras drastice represiuni din partea autorităţilor superioare, 
culminind cu refuzul acestora de a-l confirma profesor titular la catedra 
de limba si literatura română la Universitatea din Budapesta, în anul 
1909, după pensionarea lui loan Ciocan ,deşi a fost recomndat de toţi 
colegii săi de facultate. 

În locul lui a fost preferat Iosif Seghescu, cunoscut pentru atitudinile 
sale condamnabile faţă de poporul său, numire stigmatizată de Octavian 
Goga, printr-un răsunător articol “Alma Mater“. 

Era catedra pe care o ocupase cu mare cinste și vrednicie profesorul 
Alexandru Roman, de la înfiinţarea ei din 1863 pînă în 1897, cînd a 
decedat. N-a mai avut nici un succesor de seama lui. 

Iosif Popovici mu s-a lăsat însă dezarmat în faţa acestui eşec si a 
rămas în ijuncţia de docent, cu toată poziţia sa diametral opusă față de 
concepțiile didactice și sentimentale șefului său ierarhic. 

lată ce scrie profesorul Aurel E Peteanu, din Lugoj, despre cursurile 
consîngeanului său, audiate în anul 1909 : 

„Îmi amintesc şi azi, cu drag, de acele clipe de rară mulţumire sufle- 
tească, în care mi s-a dat prilejul să asist, pentru întfia oară, la cursurile 
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sale de limba si literatura română, ţinute la facultatea de filozofie a 
Universităţii din Budapesta, într-o desăvirșită formă academică : precise, 
clare, interesante, c-o meticuloasă metodă de cercetare, într-o limbă fru- 
moasă, vioaie şi neaoş românească. 

„Îmi amintesc cu multă duioşie, cum la aceste cursuri de model ale 
profesorului „loţa Popovici-Bănăţeanu“, un fior sfînt mi-a străbătut 
întreaga fiinţă, scîntei divine mi-au luminat sufletul dornic de noi orizon- 
turi, împărtăşit fiind, cu dărnicie rară, din marea comoară a cunoştinţelor 
sale sistematice, multiple, enciclopedice, din sufletul său de elită, blind, 
delicat și-n necontenită vibrare, care risipea pretutindeni o caldă armonie, 
o exuberanță de lumină și de aleasă simţire românească” 2). 

Totodată însă, Iosif Popovici își continuă activitatea sa de folclorist și 
de dialectologie, publicînd în 1908, „Bocete româneşti“, în 1909 „Balade 
populare din Banat“, la Oraviţa „,Dilectele române din Istria“, două volume 
şi alte multe studii de literatură română, timp de ani de zile. 

În „acelaşi timp, depune mari eforturi pentru culegerea de melodii 
populare, apelînd și la sprijinul „Societăţii pentru crearea unui fond de 

teatru din Transilvania“, al cărei animator era Iosif Vulcan, directorul 
revistei „Familia“ din Oradea 3). 

Tot în acest scop, prin revista „Transilvania“, de la Sibiu, avea să ceară 
mai tîrziu înfiinţarea unui muzeu al limbii române „în care să se strîngă 

— cum se puteau face lucrurile pe vremea aceea — conținînd toate dialec- 
tele limbii române întocmai cum se vorbesc în ţară, pentru a fi păstrate 

pentru posteritate. O idee minunată, pentru care Popovici a militat mult“ 4). 

Bine cunoscut prin valoarea operelor publicate, este solicitat să cola- 
boreze la publicaţia „Revue de dialectologie romane“, din Bruxelles, şi 
numit șef al secţiei pentru limba română, o consacrare de rang 
internaţional. 

În iarna anilor 1913—1914, a publicat, în ziarul „Românul“ din Arad, 
de sub direcţia lui Vasile Goldiș, cîteva articole sub titlul : „Putem noi 
organiza o universitate ?* cerînd insistent înfiinţarea unui asemenea insti- 
tut de grad superior în Transilvania, reluînd astiel doleanţele mai vechi 
din anul 1848 — Academia aceea de drepturi pentru care Avram lancu 
şi-a lăsat, prin testament, toată averea sa. 

Înfiinţarea acestei univesităţi a fost cerută şi prin memoriul redactat 
de profesorul Onisifor Ghibu, prezentat de conducerea Partidului naţional 
român din Transilvania guvernului din Budapesta, în timpul cunoscutelor 
tratative de la Arad, în anul 1913. Era condiţia primordială pentru reuşita 
acestor tratative, dar eșuate tocmai din cauzaa neacceptării ei categorice. 

În anul 1914, Iosif Popovici renunţă la postul său de docent universitar 
de la Budapesta. Izbucnirea primului război mondial l-ar fi împiedicat, de 
altfel, să-şi continue cursurile în spiritul ideilor sale. 
  

2) Aurel E. Peteanu, Din galeria marilor dispăruți ai Banatului, Lugoj, 1935, p. 12. 
3) Lucian Drîmba, Iosif Vulcan, București, 1974, p. 241. 
1) Onisifor Ghibu, Amintiri despre oamenii pe care i-am cunoscut, Ed. Dacia, Cluj- 

Napoca, 1974, p. 253.
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După unirea de la Alba Iulia, cînd problema Universităţii din Cluj 
devenise de mare actualitate, Iosif Popovici revine la ideile sale din anul 
1913 şi face propuneri Consiliului dirigent de la Sibiu cum să se organizeze 
acesta și modalitatea numirii profesorilor. Propunerile sale au fost luate 
în discuție de către organele în drept, dar în cele din urmă a fost adoptat 
planul formulat de profesorul Onisifor Ghibu, secretarul general al resor- 
tului instrucţiunii de la Sibiu. Proiectul acestuia era întocmit după criterii 
mai juste pentru numirea profesorilor, în urma recomandărilor unei 
comisii interuniversitare din România, prezidată de proiesorul Sextil 
Pușcariu, transferat la Cluj în acest scop, de la universitatea din Cernăuţi. 
Acest mare lingvist român a fost apoi primul rector al Universităţii Daciei 
Superioare din Cluj. 

Iosif Popovici a fost numit profesor titular la catedra de slavistică, 
pe care a onorat-o prin competența şi neobosita sa rîvnă pe tärimul 
limbilor slave, fiind un poliglot recunoscut. 

Pe lîngă cursurile universitare, nu şi-a părăsit vechile sale cercetări 
de folclor, înființind un laborator experimental de fonetică la Cluj, cercetat 
de studenţi și o revistă de specialitate, acordînd o atenţie deosebiţă acestei 
științe. d 

Simţindu-se din nou în postul pentru care era predestinat, a devenit 
unul dintre cei mai preţuiţi dascăli ai acestui înalt for de cutură, predînd 
cursuri pline de erudiție și foarte variate. Făcea, deci, parte din marea 
pleiadă a primilor profesori universitari români din Cluj, care s-au 
străduit din răspuderi să ridice pe culmi nivelul spiritual si științific al 
învățămîntului superior din Transilvania. 

Însufleţit de un cald și sincer patriotism, Iosif Popovid a participat 
şi la viaţa publică din România, fiind ales deputat între anii 1)22—1926, nu 
însă ca om politic, ci ca militant pentru problemele de unifi:are culturală 
și de învăţămînt, devenite stringente după întregirea neamului nostru. 

De asemenea, alături de fratele său, protopopul Lugojulii, istoricul și 
academicianul dr. George Popovici, a desfășurat o activitate bogată pe 
tărîm bisericesc atît ca deputat eparhial al fostei episcopii a C:ransebeşului, 
cît şi în publicistică. 

Opera lui scrisă însumează zeci de titluri, în mai multe limbi, foarte 
variante prin conţinut şi rara lor originalitate, cărturarul binăţean fiind 
un mare specialist într-un domeniu în care puţini alţii și-u manifestat 
îndemnul să-l exploreze pînă atunci. 

În floarea vieţii şi în plinătatea forţelor sale de creaţie pentru cultura 
românească, a decedat în ziua de 26 august 1928, cînd s-a rentors pentru 
totdeauna în Banatul să drag, după scurta dar rodnica lui drumeţie 
prin viața pămîntească. 

Iosif Popovici a fost o personalitate multilaterală, înzestrată cu rari 
însuşiri, generos şi dezinteresat în tot ceea ce a creat mintea sa luminată, 
închinîndu-și vasta sa activitate neamului său, mîndru de orizinea noastră 
latină, al cărei apologet înflăcărat a fost pînă la sfîrșitul vieţi. 

La centenarul nașterii sale, reeditarea unora din operele cele mai 
însemnate pe care le-a scris, ar fi binevenită și meritată cu prisosinţă.



PROTOPOPUL STEFAN CIOROIANU 

de: Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA 

Nu e mult timp de cînd preotul Dr. Stefan Cioroianu a trecut în lumea 
celor veșnice. Devotamentul cu care şi-a slujit Biserica și patria ne 
îndeamnă să închinăm câteva cuvinte amintirii lui. S-a născut în Comlosul 
Mare la 6 octombrie 1886. Tatäl säu, Ioan Cioroianu a fost ani de-a 
rindul presedintele Comitetului parohial si vestit cintäret bisericesc. Pro- 
fesorul de muzicä Atanasie Lipovan venea adesea la Comlos sä-i cinte 
irmoasele särbätorilor si Märire Tatälui de la Sfinţirea apei la Botez. 

Mama sa, Persida era o bună credincioasă. În toate duminicile 
și sărbătorile ţinea lecţii cu Ştefan despre cum trebuie să se poarte în 
biserică. La fel era şi bunica sa după tată, Maria. Cînd a ajuns preot l-a 
învăţat care-i datina din moși strămoși la căditul în biserică. 

Rămas orfan de amîndoi părinţii, a fost crescut de bunica, pînă ce a 
ajuns preot în comuna natală Comloşul Mare. 

Şcoala primară a urmat-o în Comloș, avînd de învăţător pe renumitul 
luliu Vuia, nepot de soră al lui Diaconovici Loga. Vuia era un mare român. 
E] a cultivat cele mai curate sentimente între elevii săi. 

Liceul, cl. 1 îl urmează la Zenta, iar celelalte 7 clase la Kikinda Mare. 
Absolvind liceul își trece tot aici maturitatea cu foarte bine (Jelesen erett). 
Profesorul său de limba greacă (din liceu, român de pe lingă Oradea, Mihai Simeon) i-a procurat nişte lecţii particulare la o familie înstărită din Budapesta. Avind întreţinerea de la această familie studiază dreptul. 
Cu o bursă din Fundaţia Trandafir, din Sibiu. Își continuă studiile teologice 
la Facultatea din Cernăuţi, fiind coleg cu Ioan Broşu, Romul Cîndea, Silviu 
Dragomir, Nicolae Cotos. 

În anul 1911 a trecut doctoratul în teologie iar în anii următori a urmat 
Facultatea de Filosofie din Viena, pe care a absolvit-o. 

Căsătorindu-se cu Elena Mezin din Nerău, ajunge în 1913 preot la 
Comloşul Mare, iar în 1921 protopop. 

A luat parte la adunarea de la Alba-Iulia la 1 decembrie 1918. 
A colaborat la revista Biserica Ortodoxă Română, Telegraful Român, 

Foaia Diecezană (din Caransebeş) şi alte reviste. A publicat următoarele 
lucrări : Triumful ortodoxiei, Brazde în ogorul lui Hristos, Merinde pentru sufletele credincioase, Cuvîntări la botez, Cuvîntări la cununii, Cuvîntări 
la inmormintäri, Gustati să vedeti cä bun este Domnul, Indemnuri morale 
ș.a. 

La 90 de ani de la naşterea sa admiratorii săi ar face un bun serviciu publicînd unele din predicele sale în volum. 
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DIN INCEPUTURILE REVISTEI „SPERANTA“ 

de: Preot GHEORGHE NAGHI 

Printre primele realizäri culturale ale romänilor arädeni se poate 

numära infiintarea Preparandiei in anul 1812 1) şi a școlii clericale pentru 

românii ortodocși din Banat și Crişana în 1822 ; iar ca rod al acesteia din 

urmă, pe tärim cultural, editarea primei reviste teologice românești, 1869, 

intitulată semnificativ „Speranţa”. 

Bazele acestei şcoli, din sînul căreia s-a desprins revista „Speranţa“, 

s-au pus ca răsplată pentru vitejia românilor în războaiele purtate împo- 

triva Prusiei, Turciei şi Franţei napoleoniene 2) şi probabil după indelun- 

gatele lupte duse de intelectualii români ca: Paul lorgovici, Dimitrie 

Țichindeal, Constantin Diaconovici Loga şi îndeosebi Moise Nicoară 5). 

Întemeierea ei a fost mereu întârziată şi îngreunată de vederile împăratului 

Iosif al Il-lea (1780—1790), care dorea un seminar general superior pentru 

toate eparhiile şi mitropoliile, după modelul celui din Carloviţ, deschis 

în 1794 de mitropolitul Ştefan Stratimirovici. 

  

1) Însemnătatea întemeierii ei (a Preparandiei) a generat o serie de scrieri. Amin- 

tim doar cîteva: Dimitrie Țichindeal, Arătare despre starea acestor noao introduse 

sholasticești instituturi ale naţiei romaneșii, sârbești şi grecești, Buda, 1813, care o 

cîntă în versurile: 
Multe veacuri au lrecul, 
Și încă așa Shoală Românu nu a avul. 
De aici vor ieși oameni Slăviţi, 

Cu bune năravuri îmbodobiţi. 

Dr. Teodor Botiş şi dr. Avram Sădean în schiţa istorică, Cei dintii ani din lreculul 

și vieața preparandiei (școlii normale) gr. or. române din Arad, din Anuarul Instilu- 

tului pedagogic-teologic ortodox român din Arad pe anul școlar 1911—1912, redactat 

de Roman R. Ciorogaru, Arad, 1912; Dr. Teodor Botiș, Istoria Scoalei Normale (Pre- 

parandiei) si a Institutului Teologic ortodox-romän din Arad, Arad, 1922; V. Popeangä, 

E. Gävänescu, V. Tircovnicu, Preparandia din Arad, Bucuresti, 1964; V. Tircovnicu, 

Contribuţii la istoria învățămîntului românesc din Banat (1780—1918), București, 1970, 

pp. 67—68. 
2) Vitejia ostaşilor români este confirmată de prinţul Reuss, cf. Constantin C. 

Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Românilor din cele mai vechi timpuri pînă astăzi, 

ed. a Il-a, Bucureşti, 1975, p. 538; Maia Muţiu, La participation des regiments de 

garde, frontieres roumains de Transylvanie el de Banat aux campagnes contre Napo- 

leon, Revue Roumaine d'Histoire, XX (1970), 2, pp. 291—304. 

3) Dr. Teodor Botis si dr. Avram Sädean, Oo. c., P. 20. 
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Această şcoală clerică pusă în slujba intereselor culturale si nationale 
ale romänilor a functionat vreme de 126 de ani, intre 1822—1948, cu o 
micá intrerupere dupä revolutia din 1848, cunoscind neincetat aspecte de 
autoperfectionare continuä. In acest sens s-a şi încercat, cu bune rezultate, 
o periodizare pe baze științifice a fazelor mai importante ale acestei şcoli, de către unii cercetători moderni 4). 

După primii ani, plini de greutăți inerente oricăror începuturi 5), școala își îmbunătăţeşte activitatea mai ales prin înmulțirea profesorilor bine pregătiți și mult dotați sufletește pentru cauza neamului, entuziaşti pentru lupta ce se anunța, avînd ca urmare firească creșterea prestigiului școlii, atît de necesară pentru acele vremuri de mari frămîntări naţionale. 
Dintre aceştia putem aminti pe Patrichie Popescu, Ghenadie Popescu, Miron Romanul, loan Goldiş iar mai tirziu pe Roman Ciorogaru, Augustin Hamzea, Vasile Mangra și alţii 6). 

Toţi acești distinși dascăli, ostenitori devotați, viitoare personalităţi 
ale vieţii politice și religioase din Ardeal, au căutat să imprime şcolii un nivel ridicat, adecvat scopului fiinţării sale, pentru a da potențialul necesar rezolvării cerinţelor şi realităţilor din vremea respectivă. 

Ca urmare ale acestor eforturi, pentru a da un impuls formării culturii 
necesare viitorilor clerici, doi profesori, Patrichie Popescu și Ghenadie Popescu, au întemeiat în 1840 biblioteca şcolii 7), îmbogăţită necontenit 
prin contribuţia benevolă a fruntașilor români din Arad ŞI împrejurimi. În anul şcolar 1867—1868, se înființează Societatea de lectură a studenţilor teologi, condusă de profesorul Miron Romanul 8). 

- Această societate de lectură a studenţilor teologi din Arad, face parte 
integrantă din marea mișcare culturală românească ce cuprinsese întreg 
Banatul și Transilvania, era dovada politicii de angajare socială, şi cultu- 
rală a tineretului în lupta pentru împlinirea dezideratelor de veacuri ale 
poporului român oprimat. 

Societăţi asemănătoare au luat fiinţă în perioada respectivă si la 
Timisoara, Caransebes, Lugoj, Resita Montanä si Lipova. Pentru o privire 
de ansamblu a acestei mișcări culturale, putem aminti că : în Caransebeș 
  

1) Prot. ar. Gheorghe Liţiu, Cultura clerului din Banat şi Crișana în veacul al XIX 
in rev. Mitropolia Banatului, XXIV, (1974), nr. 1—3, pp. 100—109. 

5) Greutăţi similare au fost întîmpinate şi de Preparandie, descrise cu mult patos 
de Țichindeal, primul ei „senior” (director), care adresîndu-se „iubiţilor cetitori” le 
mărturiseşte că „soarta noastră e ticăloasă, așa încît încă nu cutezăm să spunem tot năcazul nostru la lume, las să mărturisească lacrămile și suspinurile starea noastră” 
Și „îi rugăm, pentru dragostea luminării, carea o au dela strămoșii noştrii, încît pot 
să nu ne pizmuiască, ci să ne ajute, că prin aceia pre sine și pre pruncii lor vor ajuta”, 
în 0.€., DE 

$) Prot. dr. Gheorghe Liţiu, art. cit., p. 106. 
1) „„Speranţa” nr. 2, 1869; Prot. dr. Gheorghe Liţiu, art. cit., p. 107; A mai existat o bibliotecă în Arad de proporţii mai mici la sfîrşitul secolulu al X VIII-lea : ck. Istoria României, vol. III, București, 1964, p. 1063. 
5) Raport despre activitatea societăţii în anul școlar 1867—1868, „Spearnţa” nr. 1, 1868; nr. 22, 1871; Dr. Teodor Botiş, o. c., pp. 613—614; Prot. Dr. Gheorghe Liţiu, art, cit... Du 107. V. Curticăpeanu, Mișcarea culturală românească pentru unirea din 1918, București, 1968, p;. 23:
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activa Reuniunea Română de lectură (din 1863) şi Societatea de lectură 

„Ion Popazu“ a junimii studioase de la Institutul teologic-pedagogic, (din 

1887). In Lugoj fiinteazä cu un rol insemnat Reuniunea Români de cîntări 

și muzică, (din 1869). În Timişoara activează Societatea cercului de lectură 

română, (din 1873), din care fac parte atit cărturarii cît şi meseriaşii sau 

ţăranii. Reuniuni asemănătoare mai existau şi în Timișoara-Pabric, (din 

1872), sau Oraviţa, (din 1873) 9). 

Dar una din cele mai importante societăţi pentru cultură este cea din 

Arad, fiindcă activitatea ei se concretizează în editarea primei reviste 

teologice a românilor arădeni „Speranţa. 10). Începută în 1/13 februarie 

1869 şi-a sistat apariţia în anul 1872, cînd locul ei a fost luat de revista 

„Lumina“. Organul de presă şi-a schimbat doar titulatura căci colaboratorii 

ei au rămas în mare parte aceiași 11). 

Ca prim început, pe cale publicistică, în cadrul luptei poporului român 

și afirmarea drepturilor sale, revista a fost primită cu însuflețire de mai 

toţi intelectualii vremii aceleia şi mai ales de tineretul avîntat spre idei 

și scopuri nobile. 
Prin Constantin Gurban, viitor protopop al Butenilor şi Vichentie 

(Vasile) Mangra, ajuns mitropolit al Ardealului în 1917, redactorii 1? 

„Speranţei““ au aliniat un conţinut deosebit de atractiv în care şi-au văzut 

oglindite aspiraţiile de veacuri românii din provinciile asuprite ale impe- 

riuluj Austro-Ungar, căci revista „nu se mărgineşte numai la publicarea 

lucrărilor literare ale societăţii ci se extinde asupra întregii vieţii publice 

româneşti 13). 
Cuprinsul revistei era orientat spre probleme ca : lupta de eliberare 

naţională a poporului român 14), scoaterea în evidenţă a meritelor unor 

bărbaţi iluştri 15), prezentarea unor serbări cu caracter naţional, care 

  

9, Statutele „Societăţii de leciură din Caransebeş”, Lugoj, 1872. Statutele Societäfii 

de lectură „Ion Popazu” a junimei române studioase de la Institutul teologic-pedagogic 

al diecezei ortodoxe române a Caransebeşului, Caransebeş, 1898; Nicolae Iliesiu, Isto- 

ricul „Reuniunii romäne de lecturä din Timisoara, 1925; Ion Muslea, Contributiuni la 

cunoașterea bibliotecilor românești ale orașelor din Transilvania (pînă la Unire), Cluj, 

1935, pp. 26—38; C. Brediceanu, Date si reminiecenfe pentru istoiia reuniunii de 

cîntări și muzică din Lugoj, Lugoj, 1900; V. Curticăpeanu, Oo. c., PP 28—29. 

10) Dr. Gh. Ciuhandu, Începuturile publicisticei bisericesti de la Arad (1861—1871), 

Arad, 1937. 
11) Prot. dr. Gheorghe Litiu, art. cit., pp. 107—108. 

12) Din redactie au mai făcut parte: de la nr. 1 pină la nr. 18, 1869, lon Beşan, 

Justinian Cerneţiu şi George Morariu; de la nr. 18 pină la 22, 1869: George Morariu 

redactor responsabil, lon Beşan şi Gherasim Şerb, colaboratori. Dupt o scurtă între- 

rupere reapar si primele trei numere pe care le girează Gherasim Șerb ; începînd 

cu nr. 4 o girează Mihai Sturza, care însă termină școala în 1870—1871. În continuare, 

revista este condusă de Vicenţiu Mangra şi loan Damșa, paroh şi coaborator. Mitro- 

politul Andrei Saguna le trimite in dar cite un exemplar din cärtile sale in semn de 

preţuire pentru activitatea lor. Ultima apariţie este nr. 16 din 20 iulie 1872, fiindcă 

din 1/13 august 1872 apare „Lumina” sub conducerea lui G. Popa fost redactor al 

revistei „Albina” din Viena”; vezi dr. Teodor Botiş, o. c., pp. 616—419. 

13) Dr. Teodor Botis, o. c., p. 615. 
14) „Speranţa“, nr. 2, 15/27 febr. 1869, p. 9—11. 
15) Idem, nr. 3, 1/13 mart. 1869, pp. 17—18.
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reflectá unitatea de simtire a tuturor románilor, ca de exemplu, serbarea 
lui Stefan cel Mare la Putna 16), organizarea luptei politice ín jurul Parti- 
dului National Romän 17), apoi scoaterea in evidentä a meritelor revistei 
„Speranţa“ în lupta de eliberare naţională 18) probleme de interes biseri- 
cesc ca despărțirea ierarhică 19), s-au cererea românilor de a se promulga 
statutului organic a lui Şaguna de către guvernul Ungar 20). 

Revista cuprinde si articole referitoare la probleme de școală în care 
militează pentru apărarea drepturilor școlare românești 21), necesitatea ca 
școlile să fie confesionale adică sub directă organizare si supraveghere a 
românilor, prin Biserică 22), năzuinţa românilor de a-şi avea o şcoală supe- 
rioară la Arad %), creșterea numărului școlilor confesionale pentru educaţia 
tinerilor, factor esenţial în lupta împotriva încercărilor de deznaționalizare 
ale guvernului maghiar, care tindea spre realizarea statului unitar 
maghiar 24). 

Diversificarea şi perfecţionarea metodei de învățămînt 3%), educaţia 
poporului român 26), în special a tinerilor, arătîindu-li-se totodată şi cele 
mai avantajoase cariere, precum şi modul în care trebuie părinţii să-şi 
crească copii, datoria lor de a le insufla duhul naţional autentic român 27). 
O problemă gravă a secolului trecut era și lipsa şcolilor pentru educarea 
fetelor care erau lăsate la voia întimplării, crescînd în familie pînă la 
vîrsta căsătoriei. De aceea şi ele trebuiau integrate în circuitul muncii, a 
educaţiei prin şcoală. În acest sens au scris majoritatea scriitorilor români, 
printre care putem aminti, în cadrul acestei reviste, pe loan Slavici 28). 

Dacă pe tărim politic, națiunea română nu avea dreptul la alcătuirea 
unui partid al său, în virtutea interpretării tendenţioase a legii nationali- 
tätilor de cätre guvern, in schimb avea dreptul la manifestäri prin asociaţii 
culturale şi economice. Ca urmare, năzuinţele social-politice ale românilor 
îmbrăcau haina culturii prin diferitele societăţi literare şi culturale 29). 
  

16) idem, nr. 13, 15 iunie 1871, p. 108, nr. 16, 30 iulie 1871, p. 132, nr. 17, 20 august 
1871, p. 140, nr. 19, 1 oct. 1871, p. 156. | 

17) Idem, nr. 6, 15/27 apr. 1869, p. 52, nr. 14, 1 iulie 1871, p. 116, nr. 8, 15 apr. 
1872, p. 68. 

18) Idem, nr. 3, 1/13 mart. 1869, p. 23. 
19) Idem, nr. 14, 1 iulie 1871, p, 110—114, nr. 19, 1 oct. 1871, p. 149—150, nr. 24, 

15 dec. 1871, p. 190—193. 
20) Idem, nr. 11, 1/13 iulie 1869, p. 100. 
21) Idem, nr. 4, 15/27 mart. 1869, p. 30. 
22) „Speranţa“, nr. 19, 1/13 nov. 1869, p. 161—162, nr. 10, 1 mai 1871, pp. 73—75. 

23) Idem, nr. 8, 7 apr. 1871, pp. 61—62. 
24) Idem, nr. 4, 15/27 mart. 1869, p 28—30, nr. 9, 1/13 iunie, 1869, pp. 72—74, nr. 10, 

15/27 iunie 1869, pp. 86—87 nr. 3, 3 febr. 1871, pp. 17—18, ibidem, p. 23, nr. 17, 20 aug. 
1871, pp. 138—139. 

25) Idem, nr. 1, 10/22 ian. 1871, pp. 4—5. 
26) Idem, nr. 3, 3 febr. 1871, pp. 18—20. 
27) Idem, nr. 3, 1/13 mart. 1869, p. 18—20, nr. 18, 15/27 oct. 1869, pp. 154—157. 
25) Idem, nr. 4, 15/27 mart. 1869, pp. 26—28, nr. 8, 7 apr. 1871, pp. 58--60, idem, 

urmare în nr. 9—16, 1871. 
29) Chiar Partidul Naţional Român își ţinea adunările generale sub denumirea de 

conferințe electorale, avînd o funcţionare semilegală. A fost chiar dizolvat la 10/22 
martie 1869: cî. Istoria României, vol. IV, Bucureşti, 1964, p. 676—677,
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Astfel cä revista este preocupatä de problemele culturale romänesti, tärim 

pe care idealurile poporului romän se puteau manifesta liber. 

Revista s-a oprit asupra activităţii Astrei din Arad %) asupra activităţii 
societăţilor de lectură a teologilor români, a tinerimii gimnaziale şi a 
tinerimii de la liceul de stat din Arad 31). Cuprinde știri despre crearea unei 
societăţi literare, „Renaşterea“ în România 3%), fondarea unui teatru român 
în Transilvania, pregătirea unor piese româneşti de către amatorii din 
Arad 3), înfiinţarea unor coruri de studenţi sau plugari 3%). Apoi prezentări 
de diferite cărţi, reviste, apărute în Transilvania sau România, aprecieri 
elogioase privind revista Transilvania 35), apariţia cărții Episcopului Melchi- 
sedec „Cronica Huşilor“ 36), apariţia volumului de „Poesii“* de Iulian Gro- 
zescu dedicat lui Vicenţiu Babeş, apariţia volumului „Panteonul Román" 

editat de Iosif Vulcan %7), apropiata apariţie a tomului 1 „Poesie şi Proză“ 
de Iustin Popfiu, despre dicţionarul român-maghiar a lui G. Barițiu 5), 

apariţia Analelor Societăţii Academiei Române 5), recomandarea cărții 

„Istoria critică a românilor“, Bucureşti 1872, de B. P. Hașdeu, ca şi multe 

altele 40). Ele toate reflectă varietatea cuprinsului revistei şi articolele 

scrise au un caracter progresist, prin faptul că denotă, hotărirea autorilor 

de a lupta pentru ridicarea culturală a poporului român, pentru neatirnarea 

Bisericii, îmbunătăţirea situaţiei şcolare, a retribuţiei învăţătorilor şi pro- 

movarea studiului limbii române. Erau probleme care främintau intelec- 

tualitatea contemporană. 

Din cuprinsul revistei mai reiese un lucru important şi anume, legătura 

permanetă a românilor arădani cu cei din Transilvania şi Principate SI), 

uniţi în idealuri, simţire şi gîndire, remarcîndu-se prin întrajutorare şi 

unitatea acţiunilor şi luptînd pentru aceleaşi drepturi legitime. 

Românii din Principate nu au rămas impasibili la nevointele fraţilor 

de peste munţi, ci au venit în ajutorul lor prin diferite acţiuni culturale 

  

30) „Speranţa“ nr. 11, 1/13 iulie 1869, p. 100, nr. 12, 15 iunie 1872, p. 98, nr. 4, 15/27 

mart. 1869, p. 32, nr. 5, 1/13 apr., p. 40, nr. 6, 15/27 apr., p. 5l, nr. 7, 1/13 mai, p. 59—60, 

nr. 8, 15/27 mai, p. 68, nr. 12, 1/13 iulie, p. 107—108, nr. 13, 1/13 aug., p. 119—120, nr. 

14, 13/27 aug., p. 123—124 si 128, nr. 195, 1/13 sept., p. 133—134, nr. 22, 15 nov. 1871; 

p. 180. 

31) „Speranfa” nr. 1, 1/13 febr. 1869. p. 5, ibidem, p. 7—8, nr. 5, 1/13 apr. p. 37-36, 

nr. 18, 15/27 oct., p. 153—154, nr. 3, 3 febr. 1871, p. 24, nr. 13, 15 iunie 1871, p. 108, 

nr. 7, 1 apr. 1872, p. 58—60. 
32) Idem, ibidem, p. 60. 
33) „Speranţa“, nr. 2, 15/27 febr. 1869, p. 16, nr. 18, 15/27 oct. p. 160. 

34) Idem, nr. 19, 1/13 nov. 1869, p. 168, nr. 9, 18 apr. 1871, p. 72. 

35) Idem, nr. 3 ,3 febr. 1871, p. 24. 
36) Idem, nr. 6, 15/27 apr. 1869, pp. 50—51. 
37) dem, nr. 12, 1/13 iulie 1869, p. 108, nr. 13, 1/13 aug. 1869, p. 120. 

38) Idem, nr. 22, 15/27 dec. 1869, p. 187, nr. 3, 3 febr. 1871, p. 24. 
39) Idem, nr. 20, 15 oct. 1871, p. 169. 
40) Idem, nr. 12, 15 iunie 1872, p. 100; Expunere detaliată la B. Farkas E. Gluck, 

„Speranța“ (1869—1872), Index de revistă, litografiat, Arad, 1970. 
41) Legăturile dintre românii de pe ambele versante ale Carpaţilor sîat cu mult 

mai vechi, vezi, Mircea Păcurariu, Legăturile Bisericii ort. rom. din Transilvania cu 

cea din Țara Românească şi Moldova în sec. XVI—XVIII, Sibiu, 1968, XII, 204 p. 
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initiate de Liga pentru unitatea culturalä a romänilor, de societätile Tran- 
silvania şi Carpaţi cu sediul la București, Asociaţia generală a studenţilor 
români din București, Societatea academică Junimea, și altele 42). 

Opinia unui cercetător contemporan despre conținutul acestei reviste. 
ce cuprindea avîntul spre cultură al tineretului studios şi rezumată în 
expresia „Cuvinte alegorice de o mare plasticitate” 4%), este pe deplin con- 
firmată chiar de articolul program al revistei „Speranţa” intitulat „Către 
onoraţii lectori”, unde, după o reuşită alegorie, se spune : aşa şi spiritele 
noastre încălzite de razele sfinte ale soarelui culturii, se simţesc în primă- 
vara vieţii legănate de sentimente sublime, de ideile nobile care promit 
a produce fructele naţiunii pe cariera la care ne-am rezolvit” 1%) (anga- 
jat n.n.). 

Cu un asemenea program național-cultural revista „Speranţa” îşi 
atrage sprijinul chiar al mitropolitului Andrei Șaguna %) si colaborarea 
celor mai distinși intelectuali ca Ioan Slavici, Iosif Goldiș, Ioan Damşa, 
Ilarion Pușcariu, Miron Romanul, Vasile Mangra, Ioan Russu şi alţii. 

Dualismul Austro-Ungar (din 1867), instaurat după înfrîngerea revo- 
luţiei din 1848 și mai ales a slăbirii puterii guvernului de la Viena în 
urma eșecurilor suferite în războiul cu Italia şi Franţa din 1859 si in 
conflictul cu Prusia din 1866, încerca să stăvilească orice avînt spre liber- 
tate al popoarelor subjugate 46). 

În aceste condiţii, apariţia revistei trebuie considerată ca un act izvoriît 
din necesităţile și aspiraţiile majore spre libertate, ale poporului român. 

Ha se datoreşte cutezanţei viitorului cler românesc, avid de cultură 
și libertate, cu toate că era prins mereu în obiectivul siguranţei statului 
Austro-Ungar și supus adeseori la diferite persecuții și opresiuni. 

De aceea, pentru a ne forma o imagine mai clară şi a ilustra mai bine 
frămîntările care au premers editări acestei prime reviste teologice, ca și 
bucuria ce a produs în tineretul acelor vremuri, apariţia ei, dăm curs la 
două mărturii ale unui contemporan participant la acele evenimente 
memorabile, descrise în două articole consemnate în cotidianul ,,Drepta- 
tea” din Timişoara 17). | 

După cum scopul de atunci al autorului a fost, să pună în evidenţă 

trecutul plin de luptă, frămîntări și idealuri nobile și patriotice ale tine- 
retului din care făcea parte ; să constituie un imbold și un exemplu viu 

pentru tinerii vremii sale, aceeaşi dorință o avem şi noi astăzi. Aceste 

exemple nu trebuie să piară ci să rămînă pururea vii, să cultive permanent 

nobilul sentiment, prezent totdeauna la tineretul studios : dragostea de 

neam. 
  

12) Constantin C. Giurescu, Dinu I. Giurescu, o. c., p. 670. 
13) V. Curticăpeanu, o. c., p. 27. 
44) „Speranța“, nr. 1, 1/13 febr. 1869, p. 1—2. 
45) Idem, nr. 24, 15 dec. 1871, p. 193. 
46) Istoria României, vol. IV, Bucureşti, 1964, pp. 398-—399, 643—644, 671; cf. 

Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, o. p., p. 670. 
47) Vincențiu Grozescu, Tinerimea Română, „Dreptatea“, Timişoara, anul I, nr. 225, 

vineri 14/26 oct. 1894, p. 6; nr. 226, duminecă 16/28 oct. 1894, p. 6.
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În primul rînd, autorul acestor mărturii, protopopul Vincențiu Gro- 
zescu, ne zugrăvește starea spirituală plină de entuziasm tineresc al celor 

ce studiau la şcolile românești din Aradul anilor 1850—1859, caracterizată 

prin „ani plini de 'urgie, de teroare şi tiranie” din perioada cea mai acută 

a absolutismului habsburgic. 
Erau tineri care în ciuda șovinismului propagat de stat se simţeam 

„falnici că sînt români” şi regretau „pînă la estas” că „a trecut resmirița 

lui lancu” fără ei. 
Scoala vremii aceleia %) era o ţintă a statului imperial, care căuta 

să imprime în acești tineri, cu mari idei dar fără experienţa aplicării lor 
în viaţă, aderenţa la forme de manifestare străine năzuinţelor lor, care să 
conducă în cele din urmă, treptat, la deznaţionalizarea lor. 

Și cu toate aceste mașinaţii, tinerii, unii chiar de la gimnaziul mino- 

ritilor din Arad, în timp ce profesorii vorbeau de Kossuth (ne spune proto- 

popul Vincențiu Grozescu) noi ne cugetam la Iancu și la Valea Cerbului. 

Ei injurau pe moti si noi parcă strîngeam lumea în mîinile noastre. Ei 

ne spuneau de sclavia maghiară şi noi vedeam neamul nostru gemind 

în ea 49). 
Aceasta era atmosfera în care ei trebuiau să înveţe, să spere şi să 

se manifeste. În loc să se descurajeze au trecut la atitudini care s-au 

cristalizat în cele din urmă prin organizarea unor societăţi culturale, 

reuniuni etc. 50). Pe lingă acestea, se simţea însă nevoia stringentă de 

manifestare a acestei unităţi „în naţionalitate” și altcum, ca a unui izvor 

care-şi toarnă apele limpezi şi reci peste faţa fierbinte de arşița luptei, 

care să liniştească, să pună în rînduială gîndurile şi faptele. Această 

manifestare să fie pilduitoare celor ce vor urma. Acest ‚izvor.. a Lost 

găsit în revistă şi în activităţi literare. Cităm mai departe : „În aceste 

momente triste pentru națiunea română noi studenţii români făceam 

poesii” dar o poezie nepretenţioasă ci una izvorită din cruda realitate după 

„palpitarea inimei”. De fapt, ei înțelegeau că singura poezie adevărată 

este cea sorbită din realitate, privită prin prisma luptei. Adică o poezie 

militantă izvorîtă din neajunsurile vieţii poporului român. 

Autorul ne dă şi numele unora dintre acești poeţi ce erau la studii 

în Arad ca: lulian Grozescu 51) care „făcea cele mai frumoase poesii 

lirice” ; Mircea Vasile Stănescu „compunea hexametrele cele mai pocni- 

toare” ; Iosif Goldiș era „al Il-lea Homer si Esop”; M. Şerban era . 

„sublim în ode”. 
  

48) Valeriu Braniște, Amintiri din închisoare, (insemnări contempo'ane şi autobio- 

grafice), Studiu introductiv de Miron Constantinescu şi Alexandru Porţeanu. Ediţie și 

note de Alexandru Porţeanu, București, 1972, p. 104. 

49 „Dreptatea“ anul I, nr. 225, 1894, p. 6. 
50) Drept pildă a avut înființarea la 26 ian./7 febr. 1869 a Partidului Naţional al 

românilor din Banat şi Ungaria, la Timişoara sub preşedinţia lui Alexandru Mocioni. 

Cf. Istoria României, Bucureşti, 1964, vol. IV, p. 675. 
51) Julian Grozescu (1839-1872), din Comlosul Bănăţean desfăşoară o intensă 

activitate de publicist. Colaborează la ziarul „Concordia” din Pesta în 1862, „Strigoiul” 

din Pesta în 1862, „Umoristul“ din Pesta în 1863, editată de bănăţeanul George Ardelean 

„Speranța“ din Arad în 1869, „Gura Satului“ din Pesta. Editează „Speranța“, revistă
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Caracteristica acestor minuitori ai condeiului in ore libere, era: 
„Să-ţi iubeşti neamul şi atunci cînd profesorul tău ţi-l înjură în faţă! 
Ce momente fericite”. Consecința acestor preocupări a fost că, la idea 
poetului bănăţean Iulian Grozescu, aceşti tineri entuziaşti scot o revistă 
intitulată „Vioara”, revistă ce a premers înfiinţării ‚„Sperantei”. Despre 
ea nu se aminteşte aproape de loc, deoarece se ştiu prea puţine lucruri. 

Știm că era scrisă de mînă de lulian Grozescu şi cuprindea doar două 
pagini de poezie, proză şi anecdote. Cu toate acestea „,Vioara” anunţa 
nădejdea într-un viitor mai bun, era „o floare care prevestea că are să 
vină şi mult dorita primăvară”. 

Este semnificativ faptul că aceşti tineri, fără vreun ajutor, ci, după 
cum mărturisesc „fără profesori, fără vre-un sprijin moral sau material, 
singur numai cu puterea iubirei nemărginite a neamului nostru”, au 
realizat această împlinire. 

Aceste evenimente petrecute înainte de constituirea Societăţii de 
ltetură din 1867, vor avea efectul redeşteptării înflăcăratei iubiri de neam 
al tinerilor studioşi din Arad. Şi toate acestea în vremea promulgării unei 
ideologii şovine de către aparatul de stat. Acest aviînt se va concretiza in 
apariţia mult rivnitului organ necesar unor astfel de luptători. 

Și atunci „în secret am decis să dăm un Almanach care apoi a şi eşit 
tipărit cu numele de Speranţa”, o revistă care deschide o nouă pagină 
în istoria zbuciumată a luptei românilor pe tărîm naţional-cultural, pentru 
dreptate socială şi libertate naţională. 

Deşi revista „Speranţa” s-a situat pe o treaptă modestă din punct 
de vedere stilistic-literar, în schimb a fost pe o înaltă treaptă, progresistă, 
din punctul de vedere al importanţei politice şi culturale al momentului 
istoric respectiv. Ea a exprimat ideile nu a unor tineri neorientațţi, ci 
opinia unui întreg tineret bine organizat şi hotărît. A fost un început al 

mersului înainte în lupta în care se vor desăvirşi ideile cele mai înaintate, 
oglindite în necesitatea unificării tuturor românilor într-un stat naţional. 

Importanţa revistei mai constă şi în aceea că a reuşit să inmänuncheze 
gîndurile, năzuinţele si idealurile nu numai a tinerilor teologi, ci a întregii 

tinerimi studioase din Arad, conştientă de menirea sa şi rolul pe care il 
are de jucat în fruntea luptei pentru libertate naţională şi dobindirea 

drepturilor legitime ale poporului român. 

Autorul articolelor la care ne-am referit adesea în aceste rînduri 52), 

face şi o precizare de natură critică privitoare la activitatea revistei tine- 
rimii din Arad: „Ci voiu să apreciez numai, strădania și nisuintele 
naţionale”. 
  

literară din Pesta, „Poșta Română“ (8 numere în total) în 1870 la Bucureşti, „Priculiciul' 
în 1872 la Pesta, care reapare si in Timişoara sub conducerea lui Pavel Rotaru. 

Redactor la „Familia“ lui losif Vulcan la Pesta în 1865; redactor responsabil la „Albina” 
pe cînd apăiea la Pesta; cf. Dr. Aurel Cosma, „Istoria Presei Române. din Banat“, 

Timișoara, 1932, ed. IV, vol. [, pp. 30—31. 

52) Vincențiu Grozescu, o. c.
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Desi a fost la ínceput aspru criticatá de foaia Telegraful Román din 
Sibiu, revista si-a continuat aparitia, cu o micá íntrerupere, vreme de trei 
ani, aducind un balsam vindecätor peste ränile atit de multe ale poporu- 
lui român greu încercat, de sub coroană imperială. 

Dar au fost şi din aceia care au apreciat cum se cuvine ţelurile atit 
ne nobile ale acestei modeste reviste militante. Astfel George Barițiu şi-a 
spus cuvintul în Gazeta Transilvaniei : „Lăsaţi copiii să scrie cum ştiu 
ei, numai să scrie şi să cugete româneşte”. 

Adevărata preţuire si valoare a acestor începuturi literare si militante, 
manifestate în condiţii vitrege de dublă asuprire, socială şi naţională, se 
vädeste astăzi, în epoca marilor împliniri.



SCRISORI SI NOTE APOCRIFE DIN COLECTIA LUI 

V. I. GRIGOROVIC 

de: dr. RADU TONSTANTINESCU 

In 1453 mitropolitul Teoctist era sfintit, potrivit Cronicii sirbo-moldo- 
venești, de către patriarhul Nicodim de Pec 1), punîndu-se astfel capăt unei 
perioade în care Constantinopolul, acum căzut în mîna turcilor, revendicase 
necontenit monopolul desemnării şi confirmării ierarhilor moldoveni. După 
o veche legendă, al cărei autor pare să fi fost Misail Călugărul, Biserica 
moldoveană s-ar fi aflat pînă în 1424 în obedienţa patriarhiei de Ohrida 2), 
în vreme ce altă tradiţie, aceasta de dată mai recentă susţine dimpotrivă, 
că subordonarea faţă de Ohrida ar fi apărut în a doua jumătate a secolului 
al XV-lea, anume în 1456—1457, la dorinţa lui Ştefan cel Mare, dacă nu 
chiar, cum afirma de curînd Al. Elian, îndată după izgonirea ultimului 
mitropolit grec, Ioachim, în 1451—1452 (recte 1453—1455/1457) 3). Şi în 

acest din urmă caz avem de a face cu o tradiţie mai veche de fapt, întrucît 
încă Îndreptarea legi de la Tîrgovişte din 1652 (titlu 391, p. 493) arăta că: 
„află-se scris în Pravila lui Matei Vlastară cum că şi Moldovlahiia au fost 

supusă ohrideanilor, iară acum nici ohrideanilor se pleacă, nici Țarigradului 

şi nu ştiu de unde au luat această putere“ 4). Pasajul citat era deja folosit 

la 1733 de mitropolitul Gheorghe III al Moldovei (1723—1730) într-o istorie 

  

1) Cronicile slavo-române din sec, XV—XVI, ed. I, Bogdan — P. P. Panaitescu, 

Bucureşti, 1959, p. 191. Data 6061 nu se referă la losif Muşat, aşa cum credeam cîndva 

(Note privind istoria Bisericii române în sec. XIII—XV, SMIM, 6 (1972), pp. 173—192) 

şi de aceea nu trebue îndreptată în 6911 (în text 6901 este o eroare de tipar). Oricum, 

faptul că în 1453 mitropolitul Ioachim cerea sprijin pentru Constantinopolul căzut sub 

turci, semnînd ca arhiepiscop al Moldovei, dovedește că la acea dată el se mai afla 
încă în ţară. 

2) Al. Elian, Moldova și Bizanțul în secii XV, în volumul: Cultura moldovenească 
în timpul lui Ştefan cel Mare, ed. M. Berza, Bucureşti, 1964, pp. 97—179 (pp. 119—149). 
Vezi de asemenea: Th. Trâpcea, Relațiile dintre Biserica Moldovei și Arhiepiscopia 

Ohridei, în rev. „Mitropolia Banatului“, an. XXIII, nr. 10—12, octombrie—decembrie 

1973, pp. 658—662. 
3) Al. Elian, o. c., p. 149. Datele propuse de noi se întemeiază pe cele aflate în 

dosarul lui Ioachim însuși, manuscrisul din Megale Laura 31 (1841). 
1) Pentru legendara dependenţă a Moldovei de Ohrida între 1439 şi 1616 la Miron 

Costin (1677—1684), vezi I. I. Nistos, Legăturile cu Ohrida si Exarhatul Plaiurilor, 
ARMSI, seria III, tom 27 (1944—1945), pp. 133—141 şi Al. Elian, o. c., p. 101.
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plină de fantezie privind călătoria lui Ioan VIII Paleologul în Moldova la 
1424 5). Într-adevăr, glosa din Îndreptarea legii îşi are temeiul într-o scolie 
aflătoare în exemplarele traducerii de la Ohrida a Sintagmei lui Vlastaris, 
inclusiv cele slavo-române, dintre care cel mai vechi se găsește în Biblio- 

teca Saltykov-Scedrin din Leningrad, ms. F. II, 152, f. 149 (Dragomir din 

Tirgovişte, 1451), scolie după care între scaunele patriarhale se aflau 

Ohrida, Ciprul şi Georgia, şi ea avea să fie întrebuințată în 1782—1785 6), 
de logofătul Ştefan Creţulescu la îmbogățirea povestirii mitropolitului 

Gheorghe cu amănuntul că în 1439 împăratul ar fi acordat Mold»vei auto- 

cefalia „cum este Ohridul si Ipecul(!) și Chiprul“, printr-un document, 
ulterior pierdut (după 1655), pe vremea războiului tureo-polon din 1672. 

Tipărită în „Trompeta Carpaţilor“, nr. 900 din 1871, apoi, un an după ce 
Biserica Ortodoxă Română dobîndea autocefalia (1873), de către episcopul 
Melhisedec în Cronica Romanului și a episcopiei de Roman, |, Bucureşti, 

1874, pp. 87—100, relaţia logofătului Ştefan a fost unul din argumentele 

prin care ierarhia locală își întemeia dreptul istoric la independenţă. Or. în 

același an 1873, arhimandritul Leonid (Kavelin) susţinea că a: fi văzut în 
biblioteca slavistului V. I. Gregorovi€, un document ce dovedea că Stefan 
cel Mare încă recunoștea dependenţa Bisericii din Moldova ce patriarhia 

Ohrida 7), punînd astfel sub semnul întrebării temeinicia tradiţiei româneşti 
privind drepturile străvechi de autocefalie. 
  

5) A. I. Jacimirskij, Moldavskije otgoloski moskovskich legend o Monomachovych 
darach, „Zurnal Ministerstva Narrodnago Prosvestenija“, 349 (octombrie 1903), pp. 
347—390 şi Al. iElian, o. c., pp. 119 sq. 

6) București, Biblioteca Academiei R. S. R., manuscrisul nr. 340, ff. 115—1:6. Legenda 
din povestirea lui Ștefan, în varianta tipărită la Neamţ (1830) si laşi (1339), apare 
ultima dată la P. SakoviC, PoseSlenije Njameckago Voznesenskago monastyrja 20 maja 
1854 goda, publicatä la Lublin in foileton si mai apoi in „Ruskij Invdid’, XLI, 288 

(24 decembrie 1854). Izvorul lui SakoviC era arhimandritul Natanail dela Neamt. Cu 

același prilej gazetarul rus istorisește cum i s-au arätat la Neamt o hlamilä din vremea 

lui Ștefan voievod, datînd din 1439 (!), o evanghelie pe pergament di 1438, scrisă 
timp de doj ani sub episcopul Siluan (era vorba desigur de manuscrisul lui Gavriil 
Uric copiat între 6 aprilie 1435 şi 3 februarie 1436, azi în muzeul mănătirii), o evan- 
ghelie „sirbească“ pe pergament, din 1557, precum şi o liturghie scrisi ce Grigorie 
Tamblak (pentru acest manuscris datînd de fapt din 1661—1666, vezi Al. Jacimirskij, 
Grigorij Camblak, St. Petersburg, 1904, pp. 345—378, nr. 7). În sfîrşit, SikoviC a citit 

tot acolo pe o evanghelie de pergament, așijderea „sîrbească'“, datini din 1512, o 
însemnare pe care o reproduce mai mult în rusește decît în slavă, ghsuind astfel: 

„În acea vreme a venit craiul leah Albert să poarte război cu vodă Sefan cu mare 

putere și mult năvălind către cetatea Sucevei n-au putut să o ia și sa intors fără 
dobîndă. lar Ștefan vodă au mers după el cu puterea oștilor sale și l-au ajuns în 

codrul Cosminului si i-au sfărîmat toată tăria lui în anul 1497 octombie 26 în ziua 
marelui mucenic Dimitrie în al 4l-lea an al domniei lui. Atunci s-au întos de la oaste 
cu mare izbîndă în scaunul lui din Suceava cu multe mii de robi leși. În acelaş an au 
venit la mănăstirea la Neamţ cu preasfinţitul mitropolit al Sucevei, kir Teoctist, care 

au fost și egumen al acestui sfînt lăcaş şi au sfinţit biserica în 14 zile ale ui noiembrie, 
în acea vreme cînd s-au făcut această sfîntă biserică, cu fapta binecnstitorului și 

de Hristos iubitorului domn a Țara Moldovei Stefan Voievod cel Bitrîn, fiul lui 
Bogdan voievod". 

7) Akta russkago na sv. Afonje monastyrija, Kiev, 1873, p. 443.
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La mijlocul veacului trecut, traditionala discordie intre arhiereii din 
Ipek și Ohrida $), intrase într-o fază acută, mai cu seamă odată cu înscăuna- 
rea lui Alexandru Karageorgevic (1842), iar Biserica bulgară, ce avea să se 
desprindă de Constantinopol abia in 1860, începuse să-şi caute temeiuri 
istorice şi juridice spre a dobîndi autocefalia. În aceste împrejurări, slavo- 
filul Viktor Grigorovic, profesor la universitatea din Kazan (1815— 1876), 
a întreprins o călătorie în Balcani (1844—1845), folosind prilejul pentru a 
stringe documente și manuscrise, dar şi pentru a stabili legături tainice cu 
fruntaşii mişcării bulgare de regenerare naţională 9). În drum spre patrie, 
Grigorovic s-a oprit la Bucureşti, unde cunoaşte pe bulgarul Ghiorghi 
PeSakov (| 1894), translator guvernamental, care pe vremuri fusese ucenic 
întru slavonie al călugărilor de la Rila şi Hillander, pe cînd slujea ca 
grämätic la paşii şi mitropoliţii din Vidin (1805—1822). După toate proba- 
bilităţile, tocmai Grigorovic fusese cel care, așa cum arăta fiul său Dimitrie 
Pesakov (1825—1888) la sfîrșitul vieţii 10), îi dăduse spre a le traduce şi 
copia „mimograficește după două foi, precum se vede rupte din vreo carte 
veche“, găsite zice-se la Rila, scrisorile schimbate între Ștefan cel Mare şi 
Dorotei al Ohridei, de vreme ce Grigorovi€ se mai afla încă la Bucureşti 
la 8 noiembrie 1845, aşadar puţin timp după ce Pesakov prescria corespon- 
denţa amintită (26 septembrie 1845), firește după actualul manuscris 
Grigorovic 1707, care se găseşte în Biblioteca Lenin din Moscova fond 87, 
ff. 9—10. Publicate în traducere românească în „Magazinul istoric pentru 
Dacia“ I (1845), pp. 277—278, folosit se vede şi de arhimandritul Andronic 
(Andrei Manu) în Scurtă istorie pentru începutul creștinătății și al ierarhiei 
Moldovei, Neamţ, 1858, sub anul 1456, scrisorile de care vorbim au fost 
retraduse in bulgäreste și tipărite de J. Safarik în ,„Glasnik drustve srpske 
slovesnosti““, 7 (1855, pp. 177—178, de unde avea să le ia şi Melhisedec în 
Cronica Remănului, |. 115—116, Gregorovic însuşi editindu-le în ,Vremen- 

nik imperatorskago moskovskago ob5cestva istorii i drevnostej rossijskich”, 

5 (1850). Retipărite succesiv de mai multe ori, ele aveau să fie folosite prima 
oară ca argument istoric în favoarea drepturilor scaunului de Ohrida de 
către arhimandritul Leonid în 1867 11). Dovedite ca false în 1915 de către 
loan Bogdan, scrisorile apocrife descoperite de Grigorovic au continuat 

  

8) Pentru care vezi textul din secolul al XVI-lea editat de B. S. Angelov după 

manuscrisul aflat în Muzeul de Istorie din Moscova, fond Sinodal ms. nr. 323, în 
Stari slavjanski tekstove, „lzvestija na Instituta za bulgarska literatura”, 6 (1958), 

pp. 251—277, nr. 5; LI. S. Palmov, Novyja dannyja k istorii Ochridskoj archiepiskopii 

XVI—XVIII vekov, St. Petersburg, 1894 şi S. Anuichi, Raportul dintre patriarhia sírbá 

de Ipek si patriarhia greco-bulgară de Ohrida (sec. XIV—XVIII), în: Studii teolo- 
gice'', NS, 14 (1962), pp. 570—581. 

9) 1. D. SiSmanov, Studii iz oblastuta na bulgarskato vuzra:danie. V. I. Grigorovif, 
negovata putesestvie v'Evropejska Turcija i negovitje otnosenija kum bulgarite, So- 

fia, 1916. 
10) 1. Bogdan, Documente false atribuite lui Ștefan cel Mare, „Buletinul Comisiei 

istorice a României”, 9 (1915), pp. 103—161. Cf. M. Fănescu, Gheorghian Pesacov in 
Arhivele Statului, 125 ani de activitate, București, 1957, p. 291. 

' 1) L. Kavelin, Archiepiskopija Pervoj Justiniany Ochridskoj i ejo vlijanijne na 
ju:nych slavjan, Moscova, 1867.
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totuşi să-şi găsească destui cititori creduli 12), pinä in vremea noasträ. 
Deoarece P. Mihail a susținut, în 1957 şi 1966 că scrisorile lui Ştefan si 
Dorotei sint veritabile, ne simtim datori a incerca sä limpezim lucrurile. 

Manuscrisul 1707 din colectia Grigorovid, pe care l-am putut examina 
in original, cuprinde opt file ce reprezintä ultimul caiet in octavo al unei 
copii slavo-române din Sintagma lui Matei Vlastaris, cu sfirsitul ultimului 
canon al anexelor obișnuite, notitia episcopatuum şi cunoscutul dicţionar 
latino-slav, texte ce însoțesc, precum se ştie, versiunea de la Ohrida a 
operei canonistului bizantin 13). Așa cum ne-am putut convinge, acest caiet 
era la origine ultimul din copia moldoveană aflată în Biblioteca Lenin din 
Moscova, fond 98 Egorov, manuscrisul 65, codice unde aflăm aceeaşi 
variantă de filigran din manuscrisul Grigorovic (foarfeci din a doua jumă- 
tate a secolului al XVI-lea şi, în plus, lucru uşor de înțeles, de vreme ce 
avem de-a face cu un număr mai mare de file, variante ale tipului Briguet 
4902 (anul 1520, alte variante datează din 1480—1520) ; manuscrisul Egorov 
se afla, aşa cum mărturiseşte o însemnare, în anul 1829 la mănăstirea 
kieveană Pocaev. Pe filele 3—8 ale fragmentului Grigorovic, iniţial albe, 
o mînă din secolul al XVIII-lea a adăugat o lungă însemnare privind drep- 
turile Ohridei la autocefalie, recunoscută primatului Dorotei de către 
proin-patriarhul Marcu al Constantinopolei la 6984 (1475—1476), precum 
și despre traducerea Sintagmei în sirbă, chipurile la 1465—1466 (6974) de 
către diacul Dimitrie, ucenic al lui Nifon 1%). 

Pe ultimele două foi, urmînd celor opt file amintite, și purtînd alt 
filigran din secolul al XVIII-lea sau al XIX-lea (semilună pe trei munţi cu 
virfuri retezate), o mină modernă a notat cu cerneală din secolul al 
XIX-lea, fapt observat şi de Bogdan la vremea sa ,corespondenţa apocrifă 
de care vorbeam, datată aici aprilie 6964 (1456) — octombrie 6965 (1457), 
iar în copia lui Grigorovic din Bucureşti (8 noiembrie 1845) azi la metocul 
Sfîntului Mormiînt din Istambul 15), 6969 (1460) ; în plus manuscrisul de la 
Moscova are la fila 10 verso o însemnare a lui Grigorovic referitoare la 
argumentele ce urmau a îi invocate spre a dovedi autenticitatea documen- 
telor : „En general, tous les savants conviennent qu'il y a un grand nombre 
  

12) 1. Snegarov, Kum voprosa za zavisimostuta na Moldavskoto ot Ochridskoto 
prez XV v., „Makedonski pregled”, V, 3 (1929), pp. 45—62; I. Trifonov, Zavisimost 

na Moldavskata orkva ot Ochridskata v polovinut na XV v., „Makedonski pregled’, 
V, 1 (1929), pp. 45—62 ; I. Bärbulescu, Autenticitatea corespondenfei lui Stefan cel 

Mare cu mitropolia Ohridei, „Arhiva'”, 45 (1938), pp. 301—302; Al. Elian, o. c., p. 119 
și urm.; P. Mihail, Relaţiile externe bisericești ale lui Ștefan cel Mare, in rev. „Mitro- 

polia Moldovei și Sucevei", 33 (1957), pp. 228—241 şi K voprosu o perepiske moldo- 
vlachijskogo voevody Stefan Velikogo s archiepiskopom Pervoj Justiniany Dorofejem, 
în „Revue des Etudes Sud-Est Europeennes”, 4 (1966), pp. 239—246. 

13) S. Troicki, Dopunski Clanci Vlastareve Sintagme, Belgrad, 1956. 
14) Stari srpski zapini i natpisi, ed. L. Stojanovit, I, Belgrad, 1902, pp. 98-—102, 

nr. 328. Pentru titlul de Justiniana I purtat de patrarhie din Ohrida, vezi A. A. Mun- 

teanu, Arhiepiscopia Justiniana Prima şi jurisdicţia ei, în „Studii teologice”, NS 14 
(1962), pp. 441—470 şi R. Ljubinkovic, Tradicija Primae Justinianae u titulaturi ohrid- 

15) Reprodusă în fotocopie de P. Mihail, K voprosu o perepiske ... 
Skih arhiepiskopa, „Starinar'” NS, 17 (1966—1967), pp. 61—761.
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d’actes sinceres dont l’indication est fautive ou tr&s embarrassante : (J. P.) 
Migne, Dict(ionnaire) de statistique, (Paris), 1851, colonne 909“, notă ce 
indică limpede că Grigorvic, care în copia bucureșteană adăugase în 
paranteze AM 6969, spre a pune de acord indictionul cu anul, dorea să 
justifice şi alt adaus, acesta chiar în textul prim, arătînd totodată, la 
aceeaşi filă, de data aceasta în ruseşte, că prefacerea lui 6965 în 6964, în 
ultimul document, este o „îndreptare făcută în Valahia, pentru corectarea 
indictionului“. 16). Probabil aceste două din urmă file ale fragmentului 1707 
proveneau într-adevăr de la Rila, aşa cum spunea de altfel chiar Grigorovic, 
nu însă şi primele opt, moldovene, iar nu bulgăreşti, cum susţinea slavofilul 
din Kazan 17). 

Autorul falsului pare a fi fost chiar Grigorovic, de vreme ce încă din 
1848 acesta „,descoperea“ o inscripţie ce pretindea a identifica pe Nicodim 
al Pecului cu un ipotetic patriarh de Ohrida avînd acest nume, din 1452 18). 
În orice caz, falsurile din colecţia Grigorovi€ nu sînt de loc rare şi mai 
toate cuprinzînd aluzii la arhiepiscopia Ohridei. Între ele se află, de pildă, 
manuscrisul 1906 (filigrane diverse din secolu lal XVII-lea), constituit din 
file disparate ce conţin felurite legende hagiografice, dintre care numai 
piesele 1—3 şi 7—8 (viaţa lui loan de Rila, Mihail de Polyboton, Nicolae 
ostaşul în vremea lui Nichifor „,Bulgaroctonul“, Moise Ungureanul si 
Translaţia lui Viaceslav) pot fi considerate, în mare, autentice, restul 
(Translaţia lui Ilarion de Meglens, Istoria bisericii din Vatoped şi Poveste 
despre sfinţii arși în biserica Sfinţilor Vasile şi Gheorghe de la Zographou 
sun un Paleolog) fiind cît se poate de suspecte. Tot așa, manuscrisul 
1684 (1), un octameron rusesc cu tilcuire (filigrane Briquet 492, 3419 si 
9074 din anii 1922, 1927 și 1931) cuprnde numeroase însemnări ale unui 

falsificator, care nici măcar nu şi-a dat osteneala de a imita grafia 
veacurilor trecute, referitoare la prescrierea codicelui pentru arhiepiscopul 
Prohor (de Ohrida), dăruirea lui catedralei (din Ohrida) şi apartenenţa 
manuscrisului Arhiepiscopiei Prima Justiniana, adică Ohrida (f. 201 şi pe 
muchia manuscrisului). De asemenea manuscrisul 3070 din fondul 178 
Muzejnyj al aceleiaşi biblioteci moscovite, conţine pe cele patru file ale 
sale, care au aparţinut cîndva tot lui Grigorovi€, o însemnare, menită a da 
un aer de autenticitate, despre o eclipsă de soare la 17 iunie 1433 şi un 

privilegiu plăsmuit din 1273 al lui Mihail VIII pentru scaunul de Ohrida, 
  

16) Nota lui Gregorovic privind indictionul ar arăta, observă I. Bogdan, o. c., că 
lalsiticatorul a rupt filele dintr-un codice muntean, poate de la Bistriţa, de unde 
provine și cronograful lui Moxa din aceeași colecţie Grigorovic, falsul fiind însă 

moldovean. 

17) B. 1. Grigorovic, Ocerk putesestvija po Evropejskoj Turcii, Moscova, ed. II-a, 
1877, pp. 158—219, nr. 19; P. Mihail, o. c., susţine că „aceste scrisori n-au fost adăugate 
manuscrisului pe două file, care ar fi reprezentat ultima parte a unui nomocanon 
valah, așa cum afirmă alt slavist”, adică Bogdan. De fapt, chiar PeSakov recunoștea 
că i se dăduseră doar două file! Pentru acest din urmă personaj vezi mai ales C. 
Velichi, Un pole slavo-roumain ;: Georges PeSakov, „Romanoslavica”, 16 (1968), 
pp. 353—395. 

18) Ocerk putsestvija po Evropskoj Turcii, ed. I, Kazan, 1848, p. . 128.
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document scris cu cerneală roşie, „şters“ chipurile din cauza vechimii, dar 
transcris de falsificator pe foaia alăturată. 

Mai interesant pentru noi este manuscrisul 1734 (52) din fondul 87 
Grigorovic, 15 file ce alcătuiesc o îmbinare orignală de formule autentice 
și însemnări plăsmuite, așternute pe hîrtie de provenienţe şi date deosebite, 
în secolele XVIII sau XIX. Cuprinsul său este următorul : 

1. Formulă de pittakion către arhiepiscopul Prohor din Ohrida, „primat 
al Primei Justiniane, păstor și dascăl al grecilor, sîrbilor, bulgarilor și 
altor țări“. 

2. Formulă de scrisoare a egumenului Mănăstirii Sf. Gheorghe din 
Zographu către un mitropolit. 

3. Formulă de scrisoare către egumeni. 
4. Formulă de scrisoare către principe. 
9. Formulă de scrisoare către monahul Filip. 
6. Scrisoare din 1538 către ieromonahul Ignatie, egumen al Mănăstirii 

Prodromului din Kratovo. 
7. Pittakin arhiepiscopal recomandind danii pentru bisericä. 
8. Scrisoare cätre un staret dintr-un sandjak, in care este pomenit si 

un cadiu. 

9. Scrisoare-formulä cätre domnitorul Moldovei : „Domnului, bine- 
cinstitor si iubitor de Hristos si de inalta pronie luminat si binecuvintat 
şi de Dumnezeu încoronat şi care din sînul mamei Dumnezeu l-a ales 
domnul nostru loan cutare — şi scrie ce vrei — Sfirşit: Şi mila lui 
Dumnezeu şi oblăduirea Precistei Născătoare de Dumnezeu si a sfintului 
al cărui hram este să fie asupra domniei tale pururea. Amin“. 

10. Scrisoare-formulă a voievodului Petru (Rareş) către egumenul 
Teodosie de la Zographou : „loan Petru voievod prin mila lui Dumnezeu 
domn a Ţara Moldovei scrie domnie mea rugătorilor noştri 'Teodosie 
egumen și preoților şi stareților și diaconilor şi tuturor fraţilor întru 
Hristos de la Mănăstirea numită Zograf care e la Sfîntul Munte Athos — 
și sfîrşitul: Şi să vă mintuiţi întru Domnul. Amin“. Ca si precedenta, şi 
această formulă este copiată de o mină din secolele XVIII sau XIX, cu 
altă cerneală însă, imitind scrisul secolului al XVI-lea. Cunoaştem un . 
document asemănător, din 13 martie 1533, pentru Hilandar, editat în 
„Glasnik srpskog utenog drustva“, 25 (1869), pp. 285—286. 

11. Formulă de scrisoare către sultanul Soliman |. 
12. Formulă de scrisoare către un egumen. 
13. Pittakion pentru dăruirea de pomeni. 
14. Formulă de scrisoare către călugăriţe. 
15. Formulă de scrisoare a unui duhovnic despre fiul spiritual. 
16. Formulă de scrisoare prin care un duhovnic recomandă altuia pe 

fiul spiritual. 

17. Pittakion al ieromonahului Serafim de la Mănăstirea Prodromului 
(din Kratovo) pentru preoți. 

18. Scrisoare a preotului Dimitrie din Kratovo. 
19. Însemnare atestînd dăruirea unui exemplar din Înţelepciunea lui 

Solomon de către călugărul Gavriil, care a tradus-o din grecește, Hilan- 
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darului, la 1412 şi un fragment de colofon al unui tipikon athonit slav din 
secolul al XV-lea. 

20. Colofon din 1480. 
21. Notă sîrbească pe un Apostol tipărit din secolul al XVIII-lea din 

satul Loznja. 
22. Notă privind venirea patriarhului de Pec la Rila în 1750. 
23. Însemnare dovedind proprietatea Mănăstirii Prodromului (din 

Kratovo) asupra unui manuscris, datată 7 februarie 1758. 
24. Notă din 7 februarie 1645 privind dărurea unui manuscris cate- 

dralei de Prima Justiniana. 
29. „Această svîntă carte au venit la mîna mea și am cetit şi iaste carte 

foarte de treabă şi iaste al svintei mitropolii de Ohrida și am venit aicea în 
zilele părintelui kir kiriu Grigoriou arhiepiscop i mitropolit patriiarh 
panton Vulgarias ke Arvenitias și am scris eu Stoian feciorul lui Ghiorghie 
Făină Bună de la svînta besereca Scheailor din Braşov ce iaste în Țara 
Ungurească şi am scris în anii de la Dumnezeu 7 192, de la întruparea 
Domnului nostru Iisus Hristos 1683, pis avgust 29 dnă“, apoi o însemnare 
sirbească şi note care atestă dăruirea cărții de preotul Dimitrie bisericii 
catedrale de Ohrida Prima Justiniana. 

Unele file (7”—8 si 14) sint din secolul al XV-lea, restul din secolele 
XVI—XVII ; la origine toate erau nescrise, formulele şi însemnările fiind 
copiate mai tîrziu, după desprinderea lor de codicele din care făceau parte, în secolul al XIX-lea, cu excepţia textului nr. 21, singurul original, dar 
lipsit de orice importanţă. Falsificatorul dă dovadă de multă măestrie, imi- 
tind la perfecţie grafia secolului al XVI-lea sau al XVII-lea, probabil după modele de multe ori autentice ; formulele de la Kratovo, ca şi cele de la 
Hilandar, par astfel să reprezinte texte autentice, numai aluziile la Prima 
Justiniana fiind adausuri ale plăsmuitorului. Scrisoarea către domnul 
Moldovei, probabil Petru Rareş, nr. 9, amintește prin cuprinsul ei formula 
de scrisoare către domnitor din manuscrisul aflat în Biblioteca Academiei 
R.S.R. din Bucureşti, manuscris slav nr. 219 din secolul al XVI-lea, f. 
260 verso, editată şi mai apoi întrebuințată pentru a plăsnui o scrisoare 
din 1531—1536, de către A. 1. Jacimirskij 19), precum și formula de scrisoare 
către un episcop din manuscrisul slav ce se găseşte în Biblioteca Academiei 
R.S.R. nr. 94, f. 216, aceasta analogă şi formulelor 1 şi 2 din manuscrisul 
Grigorovi€ 1734. Întrucît manuscrisul 94 din Biblioteca Academiei R.S.R. 
cuprinde o formulă din timpul mitropolitului 'Teofan (1928—1541, aşadar 
în vremea lui Rareș), putem socoti că aceste manuale slave de pittakia 
aveau un izvor comun. 

19) Mel/kije teksty i ramelki po starinnoj slavjanskoj i russkoj literature, St. Pe- tersburg, 1899—1902, pp. 77, 147—148; cf. E. Turdeanu, Gregoire Camblak. Faux argu- ments d’une biographie, în „Revue des Etudes Slaves”, 22 (1946), pp. 46—81. 
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TREPTE ALE DEZVOLTĂRII PATRIEI 

NOUĂ SOLIE ÎNCHINATĂ PRIETENIEI ȘI PĂCII 

Cu literele marcante ale evenimentelor de importanță mapră zilele 

de 21-—297 iunie a.c., au înscris în cronica noastră politică un nou si sem- 

nificativ moment al relatiilor dintre Románia si Turcia: vizita oficială 

pe care Președintele Republicii Socialiste România, Domnu Nicolae 

Ceaușescu a făcut-o în Turcia la invitaţia Preşedintelui Fahri S. Soruturk. 

Stima, respectul și simpatia caracterizind primirea căldurmasă ce a 

fost rezervată oaspetelui și însoţitorilor săi atit de oficialităţile cît şi de 

populaţia ţării gazdă au constituit o măturie elocventă a buneor relații 

dintre cele două ţări, a dorinţei lor comune de a dezvolta cdaborarea | 

bilaterală pe multiple planuri, de a contribui la întărirea păcii, securităţii | 

şi cooperării în Balcani, în Europa, în întreaga lume. 

Evocarea, în zilele acestei vizite la nivel înalt, a tradiţiilor pozitive, 

constructive care apropie popoarele român şi turc, sublinierea inportanţei 

conlucrării lor actuale şi viitoare în spiritul respectării mutuae a inde- 

pendenţei și suveranității, al promovării și susținerii acţiunilor de conso- 

lidare a păcii şi cooperării regionale, continentale și mondiale, a si rele- 

varea termenului antitetic — al situaţiilor conflictuale, de încrdare, de 

nerespectare a regulilor convietuirii paşnice între state și popoae —, sînt 

de natură să demonstreze importanţa contactelor la nivelul cel mai înalt 

pentru menţinerea şi progresul bunei înţelegeri între țări, evidențiind 

utilitatea deosebită a continuității acestei forme hotäritoare de imbuna- 

tätire a colaborärii intre popoare. 

Cu deosebită satisfacţie, atît gazdele cît și oaspeții au făcu' cunoscut 

că vizita și convorbirile purtate in zilele ei au reliefat posiblităţile si 

dorinţa comună a României si Turciei de a dezvolta colaborarea :conomică 

tehnico-știinţifică şi culturală, de a amplifica contactele politice,de natură 

să influenţeze pozitiv nu numai relațiile bilaterale, ci şi ansanblul efor- 

turilor îndreptate spre statornicirea unei păci si securitäti reale îi regiunea 

Balcanilor si in intreaga lume. 

La satisfactia pentru asemenea rezultate și perspective popoul nostru 

subscrie din plin, hotărît să sprijine și să asigure cu întreaga sa fiinţă, 

edificarea unei lumi mai bune şi mai drepte pe planeta noastri.
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ÎN SPIRITUL UNEI TRADIȚIONALE PRIETENII 

În zilele de 27 şi 28 iulie a vut loc vizita de prietenie a Domnului 
Nicolae Ceaușescu, Preşedintele Republicii Socialiste România în R.P. Bul- 
garia la invitația Domnului Todor Jivkov, Preşedintele Consiliului de Stat 
al Republicii Populare Bulgaria. Această nouă vizită, convorbirile rodnice 
care au avut loc între cei doi conducători dau glas hotăririi și voinţei 
celor două ţări și popoare de a-și dezvolta Şi pe mai departe tradiţionalele 
lor relaţii de prietenie frățească, de a-şi aduce contribuția la lupta pentru 
triumiul cauzei socialismului, pentru pace, colaborare Și progres social în 
Europa si in întreaga lume. 

„Sîntem vecini — spunea Preşedintele României — am dus multe 
lupte împreună, făurim socialismul, construim societatea socialistă — 
dumneavoastră societatea socialistă dezvoltată, noi, societatea socialistă 
multilateral dezvoltată — şi este necesar să conlucrăm tot mai strîns si constructorii socialismului din ţările noastre să conlucreze strîns în toate domeniile. Acesta este de altfel sensul întilnirilor noastre, al discuţiilor noastre și ele corespund intereselor celor două popoare, cauzei socialis- 
mului în general, a creșterii prestigiului socialismului în lume”. 

Vorbind despre ceea ce „între noi a devenit o practică deosebit de 
utilă ca, anual, cel puţin o dată, să ne întîlnim fie pe pămîntul bulgar, 
fie pe pămîntul românesc”, Domnul Teodor Jivkov arăta că această tra- 
diţie „...are o importanţă deosebit de mare pentru dezvoltarea relaţiilor 
de prietenie dintre ţările noastre vecine Și popoarele noastre. Într-adevăr, dăm o înaltă apreciere acestei tradiţii și o vom continua şi în viitor. 

VIZITE DE LUCRU 

Ca o nouă ilustrare concretă a grijii permanente pe care Conducerea 
Statului o are pentru dezvoltarea armonioasă a tuturor judeţelor ţării, în 
Ziua de 16 iunie a.c. Președintele Republicii a făcut o vizită de lucru în 
județul Teleorman. Primit cu manifestări de nețărmurit entuziasm, de 
profundă stimă şi preţuire, Domnul Nicolae Ceauşescu a examinat la fața 
locului, acolo unde se hotărăşte soarta producţiei, felul cum oamenii 
muncii din industrie şi agricultură își îndeplinesc sarcinile actualului 
cincinal, a analizat problemele ridicate de dezvoltarea impetuoasă şi a 
acestui colţ al patriei, dînd ca în atîtea rînduri, indicaţii şi recomandări 
deosebit de preţioase. 

Pe tot parcursul vizitei, mii şi mii de oameni ai muncii, tineri si virst- 
nici, bărbați şi femei, au exprimat direct, cald si emotionant simtämintele 
lor de dragoste si recunostintä fatä de Conducerea de stat, fatä de Domnul 
Nicolae Ceausescu, cit si hotärirea lor de a face totul pentru realizarea 
obiectivelor de dezvoltare multilateralä a tärii, pentru afirmarea ei demnä 
in lume. 

* * * 

Președintele Republicii Socialiste România, Domnul Nicolae Ceaușescu, 
a făcut în ziua de 9 iulie a.c. o vizită de lucru în judeţul Constanţa.



734 Mitropolia Banatului 
  

In timpul vizitei Domnul Nicolae Ceausescu s-a intilnit cu cadre de 

conducere din economie, cu specialisti, cu muncitori si tehnicieni, exami- 

nind si stabilind impreunä cu ei mäsuri eficiente pentru realizarea unor 

obiective prioritare din domeniul industriei chimice si construcţiilor 

navale, amplasate la Năvodari şi Mangalia. Dialogul de lucru s-a referit 

la aspecte esenţiale ale dezvoltării economice a judeţului în următorii ani. 

Pretutindeni, Domnul Nicolae Ceaușescu, a fost întimpinat cu senti- 

mente de caldă dragoste şi recunoştinţă, pentru grija permanentă mani- 

festată faţă de continua dezvoltare și înflorire a meleagurilor constănțene, 

pentru activitatea neobosită consacrată progresului neîntrerupt al patriei 

noastre socialiste, fericirii întregului popor. 
Exprimîndu-și deosebita satisfacţie de a-l avea din nou în mijlocul 

lor, oamenii muncii şi-au reînnoit angajamentul de a munci cu şi mai 
multă însufleţire, de a face totul pentru a-și îndeplini în mod exemplar 

sarcinile ce le revin din actualul cincinal. 

Însoţit de colaboratori apropiaţi, Preşedintele Republicii, Domnul 

Nicolae Ceauşescu a făcut în cursul zilei de 31 iulie a.c. o vizită de lucru 

în judeţul Iași. 

Iaşul străv&che așezare a ţării noastre, cu vechi tradiţii şi strălucite 

împliniri, oraş care evocă atîtea momente de seamă ale luptei poporului 

nostru pentru libertate și unitate naţională, mărturie grăitoare a dinamis- 

mului economic şi social pe care îl cunoaşte întreaga patrie în anii socia- 
lismului, cetate a culturii și științei, l-a primit cu nespusă căldură, bucurie 
și entuziasm pe Domnul Nicolae Ceauşescu, pe ceilalți conducători ai 

statului. 
Această nouă întîlnire a Domnului Nicolae Ceaușescu cu oamenii 

muncii a ilustrat, încă o dată, cu putere, unitatea poporului în jurul con- 

ducerii de stat, legătura indisolubilă între ţelurile fundamentale promo- 

vate de forţa conducătoare a societăţii noastre şi elanul conştient cu care 

întreaga naţiune munceşte neabătut pentru a da viaţă hotăririlor con- 

ducerii ţării. 
Dialogul Președintelui Republicii cu reprezentanţii organelor locale 

de stat, cu producătorii de bunuri materiale și spirituale are loc într-o 

perioadă în care, pornind de la rezultatele deosebite obținute în cincinalul 

anterior — care au permis judeţului Iași să înregistreze, în 1979, o pro- 

ducţie industrială echivalentă cu cea realizată în întreaga țară în 1938 — 

oamenii muncii îşi sporesc eforturile pentru îndeplinirea obiectivelor cu- 

prinse în cincinalul actual, obiective menite să confere acestei párti a ţării 

un loc de prim plan ín ansamblul economiei nationale. 

CEL DINTÍI CONGRES AL EDUCATIEI POLITICE SI AL CULTURII SOCIALISTE 

Intre 2—5 iunie a.c. s-au desfäsurat la Bucureşti lucrările celui dintii 

Congres al educatiei politice si al culturii socialiste. 
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Adoptind expunerea Domnului Nicolae Ceausescu drept program al 
întregii activităţi viitoare a statului, a tuturor organizațiilor de masă si 
obşteşti, a organismelor educative și cultural artistice a întregului nostru 
popor, Congresul educației politice şi al culturii socialiste ne-a înarmat 
cu un document de maximă importanţă, teoretică și practică, în lupta 
pentru înfăptuirea hotărîrilor generale de unire a eforturilor tuturor celor 
ce muncesc pentru edificarea societăţii socialiste multilateal dezvoltate. 

Congresul educaţiei politice și al culturii socialiste, prin lucrările sale 
și programul adoptat, ca şi prin dezbaterea vastă care l-a precedat, măr- 
turiseşte cu elocvență că munca pentru transformarea şi dezvoltarea con- 
științei este o sarcină de importanță majoră, cu caracter permanent Şi de 
perspectivă. 

Vorbind despre om, Domnul Nicolae Ceaușescu a rostit o frază care va rămîne veşnic în inima poporului nostru : „Noi ne propunem acum să perfecţionăm produsul cel mai înalt al naturii — omul, creatorul a tot ce există în societate !” Respectind individualitatea și personalitatea dis- tincte ale fiecăruia, nu se urmărește uniformizarea omului. Dar înlesnind 
omului cunoașterea, în tot ce acesta are mai de preţ, se caută dezvoltarea 
valorilor morale și virtuților umane specifice fiecărui cetățean, în temeiul 
gîndirii şi al eticii proprii orînduirii noi. Ceea ce, în ultimă instanţă, 
înseamnă formarea unui om de omenie, în măsură să se manifeste plenar 
în toate domeniile vieţii sociale, în raport direct cu personalitatea şi capa- 
citatea fiecăruia și în spiritul comun intregii societăţi. Cu alte cuvinte în 
spiritul dragostei de dreptate şi adevăr, al curajului și cinstei, al simpli- 
tăţii, al hotăririi de a lucra împreună cu semenii săi pentru fericirea pro- 
prie, pentru fericirea întregului popor. 

De la înalta tribună a Congresului, Domnul Nicolae Ceaușescu, Pre- 
ședintele Republicii a exprimat încă o dată principiile generale care 
trebuie să stea la baza relaţiilor internaţionale, spunînd : „O cerinţă im- 
perioasă a timpurilor noastre este generalizarea în viața internaţională, 
în relaţiile dintre state a principiilor deplinei egalităţi în drepturi, respec- 
tării independenţei și suveranităţii naționale , neamestecul în treburile interne și avantajul reciproc, ale nerecurgerii la forţă și la ameninţarea 
cu forţa, în rapoturile interstatale. Acţionînd în acest spirit, să facem totul 
pentru ca minunatele cuceriri ale științei și cunoașterii umane să servească 
progresului, bunăstării și civilizaţiei popoarelor, cauzei păcii și fericirii 
oamenilor pe pămînt. Astfel vom asigura promovarea unor relaţii noi, a 
unui umanism nou, care să asigure popoarelor posibilitatea de a-și afirma 
multilateral geniul și forțele creatoare într-un climat de prietenie si 
colaborare”. | 

Expunerea Domnului Nicolae Ceauşescu la Congresul educaţiei politice 
și al culturii socialiste, toate dezbaterile și lucrările Congresului au pus 
cu putere în evidenţă rolul și responsabilitatea ce revine fiecărui cetăţean 
în procesul propriei sale împliniri, în mobilizarea tuturor oamenilor 
muncii, a întregului popor pentru traducerea în viață a unor minunate 
țeluri.
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EFICIENTA PRODUCTIEI DE LOCOMOTIVE 

Actiunea de specializare a intreprinderilor, de tipizare-uniformizare 

a fabricatiei unor produse ale industriei constructoare de masini s-a extins 

si in domeniul productiei de locomotive ponderea elementelor executate 

astfel reprezentînd mai mult de două treimi din numărul tipodimensiuni- 

lor prevăzute. Pînă în prezent au fost elaborate norme care cuprind o 

gamă largă de piese care pot fi realizate cu un număr minim de suban- 

samble tipizate, în special în fabricaţia de locomotive cu puteri pînă la 

1500 CP, pentru care solicitările beneficiarilor diferă în ceea ce priveşte 

ecartamentul, gabaritele, echipamentele din dotare etc. S-au creat astfel 
condiţii pentru fabricarea locomotivelor Diesel hidraulice în 81 variante. 

Eficienţa economică a acţiunii este deosebită. Astfel, timpul de proiec- 
tare şi pregătire a fabricaţiei este scurtat la jumătate, iar cel de uzinaj — 

cu circa 43 la sută. În acelaşi timp se obţine o reducere simţitoare a volu- 

mului de SDV-uri, ceea ce are o influenţă asupra sporirii economiilor de 
materii prime şi materiale, în special de metal. 

„DACIA"” ÎN DIFERITE VARIANTE CONSTRUCTIVE 

În primul semestru constructorii piteșteni de autoturisme au realizat 
o producţie marfă suplimentară în valoare de 95 milioane lei, materiali- 

zată în peste 1400 bucăţi autoutilitare, piese de schimb pentru tractoare 

şi cutii de viteză Estafette. De menţionat, că de la începutul fabricaţiei 

primului autoturism românesc de oraș și pînă în prezent, pe poarta uzinei 

au ieşit peste 270.000 autoturisme ,„Dacia” în diferite variante constructive, 

autocamionete şi autoutilitare. 

DIVERSIFICAREA PRODUCȚIEI 

În întreprinderile din judeţul Timiș se desfășoară o amplă acţiune de 

înnoire şi modernizare a producţiei, la parametrii tehnicii avansate. Cola- 

borînd cu cadrele didactice universitare de la Institutul Politehnic „Traian 

Vuia” şi cu alte institute de cercetări din ţară, specialişti de la „Electro- 

motor”, bunäoarä au reusit sä realizeze in domeniul motoarelor electrice, 

produse cu inalt nivel de competitivitate pe plan mondial iar la intreprin- 

derea mecanică a fost diversificată considerabil gama utilajelor de ridicat 

şi transportat. De asemenea la întreprinderea chimică „Solventul” în baza 

tehnologiilor și invențiilor noastre se realizează circa 95 la sută din 

întreaga producţie, în timp ce la întreprinderea cu același profil — 

„Azur” — aproape un sfert din producţie o reprezintă produsele noi 

obţinute prin cercetare proprie şi în colaborare cu unele instituţii specia- 

lizate. Rezultate similare au înregistrat și întreprinderile textile ale jude- 

ului. Adoptarea unei tehnologii de vopsit fire la presiuni și temperaturi 
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înalte a permis întreprinderii „Arta textilă” să înlocuiască peste 50 la 
sută din fibrele naturale cu fibre sintetice iar Întreprinderii textile Lugoj 
îmbogățirea sortimentelor cu 80 la sută de articole si poziţii coloristice noi. 

LITERATURA ROMÂNĂ ÎN LUME 

Între 21-—26 iunie 1976, sub auspiciile Consiliului Culturii şi Educaţiei 
Socialiste şi ale Uniunii Scriitorilor, s-au desfășurat la Bucureşti lucrările 
celei de a doua ediţii a Colocviului internaţional al traducătorilor literaturii 
române în limbi străine. 

Faptul că au participat cincizeci de traducători din 20 de ţări, atît din 
Europa cit si din S.U.A., Japonia sau India, vorbeşte de la sine asupra 
ariei de interes pentru cunoaşterea tot mai aprofundată și mai variată a 
literaturii române, a geniului creator, prin arta cuvîntului, a poporului 
nostru. Această arie tot mai extinsă în ultimii ani, are cu atît mai bune 
perspective în viitor, îmbogăţind necontenit prezenţa literaturii române 
atit în ţările în care ea este deja mai cunoscută, cît și în multe altele, unde, 
concomitent cu stabilirea și dezvoltarea relațiilor politice și economice, în 
domeniul celor culturale, literaturii îi revine un loc deosebit. 

Modul cum au fost organizate lucrările, înlesnind competente prezen- 
tări de sinteză pe diferite genuri ale creaţiei, dezbaterile care au avut loc, 
contactele directe cu diverse edituri au acumulat roadele unui temeinic 
schimb de experienţă, într-o confruntare rodnică, urmărind a se pune în 
lumină ceea ce e mai valoros, liniile de convergenţă de la marii noştri 
clasici pînă la scriitorii contemporani mai tineri apărind astfel într-o 
finalitate din cele mai generoase. 

Dacă mulţi dintre traducătorii prezenţi la colocviu au învăţat limba 
română şi i-au aprofundat sensurile ca studenţi la universităţile noastre, 
nu puţini sînt și cei care au devenit tălmăcitori ataşaţi creaţiei literare 
prin experienţe proprii, în propria lor ţară, descoperind adică, la un moment 
dat, acest tezaur de reflectare a unui umanism cu specificul său, limba 
însăşi — prin comorile sale folclorice, ca și prin operele clasicilor, între 
care, firește, predomină Eminescu — fiind un revelator încărcat de origi- 
nalitate, ca un mare potenţial de a fecunda imaginaţia creatoare a lecto- 
rului străin. 

Asa cum s-a relevat cu ocazia Congresului, nu sîntem de loc săraci în 
traduceri în limbile a numeroase ţări europene, deși la o privire mai apro- 
fundată, proporţia de tălmăciri în limbile de o mai largă circulaţie interna- 
țională apare mai restriînsă. Dar sînt destule semne ca această situaţie să 
capete noi parametri, prin inițiativa ca acele sub auspiciile UNESCO, și, 
desigur, prin cunoașterea tot mai largă a culturii noastre datorită fructifi- 
cării, în această direcţie, a tot mai întinsei reţele a relaţiilor de sorginte şi 
finalitate politico-economică pe care România le intensifică necontenit. 

Aceasta, datorită unei politici externe de activă coexistență pașnică, de 
intensă cooperare și colaborare conform celor mai adecvate principii de 
reciprocitate într-o lume aflată în plină resurecţie spirituală pe înseși
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coordonatele revoluţiei tehnico-știinţifice, a multiplicării mijloacelor de 
comunicare între oameni, între popoare, cu infinita varietate a ceea ce se 
constituie în epoca noastră ca un nou umanism, la promovarea căruia 
literatura română contribuie tot mai încurajator prin valenţele geniului 

său creator. 

RODNIC BILANŢ AL PARTICIPĂRILOR NOASTRE 
LA JOCURILE OLIMPICE 

Jocurile olimpice de vară care s-au desfășurat în acest an la Montreal 
— Canada ne dau satisfacția să consemnăm că în această prețioasă încer- 
care sportivă, reprezentanţii României s-au comportat la înălțime, cucerind 
27 de medalii, bilanţ strălucit, neatins încă de mişcarea noastră sportivă la 
nici una din ediţiile trecute ale Olimpiadei. 

Este pentru noi o mîndrie să constatăm că în clasamentul pe medalii 
România a ocupat locul 9, că în urma noastră s-au găsit plasate ţări cu 
veche tradiţie sportivă, cum ar fi Marea Britanie, Franţa, Suedia, Japonia, 
că în clasamentul pe puncte ne-am aflat pe locul al șaselea iar în clasa- 
mentul stabilit pe baza numărului total de medalii am ocupat locul 5. 
Lăudabilă a fost comportarea de ansamblu a delegaţiei noastre și dacă o 
raportăm la faptul că în concurs s-au întrecut 94 de naţiuni. La loc de 
cinste s-a situat gimnastica feminină despre care presa internaţională a 
scris atît de mult, frumos și elogios, făcînd din Nadia Comănmici o adevărată 
stea a ediţiei de la Montreal. Alături de ea şi colegele ei au stat cu cinste 
reprezentanţii caiacului şi canoia obţinînd o medalie de aur prin Vasile 
Diba, una de argint și trei de bronz. La fel boxul, luptele, atletismul și 
celelalte discipline au reprezentat cu cinste şi demnitate culorile României 
în această atit de grea şi nobilă întrecere. 

MĂRTURII TRACICE LA TIMIȘOARA 

Pe cînd săpau un șanț, doi tineri timişoreni au dat peste nişte cioburi 
vechi, care lor li s-au părut foarte interesante. Informate fiind organele 
de specialitate ale Muzeului Banatului din localitate aveau să constate că 
este vorba despre o valoroasă descoperire arheologică, respectiv vestigii 
care datează din perioada cînd vatra actuală a orașului era locuită de o 

populaţie nord-tracică. Descoperirea făcută în cartierul Fratelia, cuprinde : 

o necropolă de incineraţie, peste o sută de monede, numeroase obiecte 

ceramice și din bronz. După părerea specialiștilor aceste vestigii atestă un 

grad de civilizaţie avansat al triburilor care locuiau pe aceste meleaguri si 

care au stat la baza civilizatiei daco-getice de mai tírziu. 

NOI MÁRTURII DESPRE STRÄBECHEA CIVILIZATIE 
A PATRIEI NOASTRE 

Noi urme de viatá materialá, gráitoare dovezi ale strávechii civilizatii 
existente pe teritoriul tárii noastre, au fost puse ín evidentá prin strádaniile 

arheologilor nostri.
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Pe teritoriul comunei Mogosesti-Siret (judetul Iaşi) a fost descoperit 
de curind, un bogat tezaur monetar roman, cuprinzind piese de argint din 
secolele I—II e.n. Cele peste 800 monede se aflau depozitate într-un coif 
de bronz şi acesta tot de provenienţă romană. În momentul de faţă, prin 
eforturile unui larg colectiv de specialiști ai Oficiului judeţean—laşi al 
patrimoniului cultural naţional, întreg tezaurul este restaurat, urmînd ca 
acesta să fie valorificat științific şi muzeistic. 

În incinta vechii biserici Sfîntul Sava din lași au fost descoperite urme 
ale construcției unei mănăstiri, numeroase vetre și cuptoare de pîine, frag- 
mente de vase ceramice autohtone. Studiile efectuate pînă în prezent 
demonstrează că noile descoperiri arheologice aparţin primei jumătăţi a 
secolului al XV-lea. 

Și în alte zone ale orașului, în raza străzilor C. Negri şi Arcului au 
fost identificate urme de locuinţe, unele din epoca neolitică, altele din 
secolul XVI şi XVII (cuptoare, depozite de cereale şi vinuri etc.). 

La Biserica Bogdana din Rădăuţi, monument istoric de care se leagă 
numele întemeietorului Ţării Moldovei, se efectuează de cîțiva ani com- 
plexe săpături arheologice. Recent au fost depistate urme ale unui nivel de 
locuinţă din secolul al XIII-lea și ale unei biserici din lemn unde s-au 
găsit podoabe de mare valoare care vin în sprijinul ipotezei că Bogdan I 
a fost înmormîntat aici. Este vorba de o garnitură de obiecte de preţ for- 
mată dintr-un inel de aur masiv și 60 de nasturi de argint aurit ornaţi cu 
perle. Se apreciază că săpăturile care continuă în această vară vor aduce 
noi dovezi privind datarea vechii biserici şi a așezării civile din incintă.



CR O N I € A BI SER ICEA SCAĂ 

APROPIATA CONVOCARE A SFÎNTULUI ȘI MARELUI SINOD 

Pregătirea Sfîntului şi Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe ce concen- 
trează preocupările în desăvîrşită unitate a tuturor Bisericilor autocefale 
au intrat într-o nouă etapă. În urma consultărilor pe care Patriarhia Con- 
stantinopolului le-a avut cu Bisericile Ortodoxe surori, s-a ajuns la un 
acord asupra următoarelor puncte : 

— necesitatea convocării cât mai curînd a Sinodului ; 
— durata acestuia să fie scurtă ; 
— problemele bisericești ce le va discuta să fie cele mai urgente, 

privind în special pe preoţi şi pe credincioși ; 
— temele să fie nu teoretice, să nu modifice canoanele ci să găsească 

mijlocul de a le interpreta şi aplica într-un fel potrivit nevoilor, orice 
nepotrivire în viaţa bisericească urmînd a se rezolva prin consens ; 

— să precizeze definitiv poziţia asupra dialogului Bisericii Ortodoxe 
cu alte Biserici precum și raporturile cu Mişcarea ecumenică spre întocmi- 
rea unui program panortodox asupra unităţii creștine ; 

— să se dea o nouă mărturie de dragoste şi pace pentru viaţa lumii. 
Pentru definitivarea pregătirilor în vederea convocării Sfîntului şi 

Marelui Sinod, se prevede ţinerea unei consfătuiri panortodoxe prelimi- 
nare cînd va fi stabilită ordinea de zi şi procedura de urmat. 

VIZITĂ ÎN AUSTRIA 

Avînd binecuvîntarea Prea Fericitului Patriarh Justinian, Înalt Prea 
Sfinţitul Mitropolit Nicolae al Banatului a vizitat între 12—23 iunie a.c. 
parohia ortodoxă română din Viena (Austria) condusă de P.C. Părinte 
Marin Branişte şi colonia română. Cu acest prilej duminică 13 iunie a 
oficiat slujba de pomenire a eroilor români din primul război mondial 

înmormântați în cimitirele din Tulla şi Zwentendorif, iar duminică 20 iunie 
a sävirsit sfinta liturghie în capela din Viena. De fiecare dată a adresat 
celor prezenţi cîte un cuvînt ocazional, transmiţindu-le binecuvîntările 
Intiistätätorului Patriarhiei, asigurîndu-i de grija ce le-o poartă Sfîntul 
Sinod şi îndemnîndu-i la păstrarea legăturii cu Biserica mamă, cu ţara Si 
poporul din care au odrăslit. 

Sîmbătă 19 iunie în cadrul unei festivități organizată de colonia română 
la sediul cultural al acesteia, Înalt Prea Sfinţia Sa a conferenţiat despre
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contribuţia adusă de Biserica Ortodoxă Română la unitatea naţiunii 

române. 
Luni 21 iunie, la sediul parohiei şi coloniei, a fost oferit un dejun 

oficial în cinstirea Eminenţei Sale Cardinalului Franz Konig. Au participat 

toţi conducătorii şi reprezentanții cultelor religioase din capitala Austriei. 

Au fost de faţă dl. Dumitru Aninoiu, ambasadorul Republicii Socialiste 
România la Viena, precum și alte persoane oficiale. 

Răspunzînd apoi la invitaţia Fundaţiei „Pro Oriente“, marţi 22 iunie 

a conferentiat în cadrul acesteia pe tema „Din istoria şi viaţa poporului și 

Bisericii Ortodoxe Române“. 
Găsindu-se în Austria, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a întîlnit 

pe Eminenţa Sa Cardinalul Franz Kânig, pe Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
Hrisostom 'Tsiter dependent de Patriarhia Constantinopolului și pe repre- 
zentanţii tuturor comunităţilor ortodoxe din Viena, pe Excelenţa Sa Epis- 
copul vechi-catolic Nikolaus Hummel, pe alţi conducători religioși. Depla- 
sîndu-se la Graz, a fost oaspetele Excelenței Sale Episcopul Johann Weber 
și al Seminarului teologic diecezan de aici. 

Alte contacte a stabilit cu numeroase personalităţi ecleziastice şi civile, 
printre care dl. dr. Fred Sinowatz, ministrul învățămîntului şi artelor. 
Răspunzînd interesului manifestat faţă de Biserica Ortodoxă Română și 
Republica Socialistă România, a dat un interviu care s-a transmis la radio 
în seara de 21 iunie si a participat la o conferinţă de presă în 22 iunie cînd 
a răspuns întrebărilor ziariştilor şi reporterilor radio-televiziunii. 

Vizita Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae al Banatului în Austria 
a avut menirea să contribuie la promovarea legăturilor fireşti cu credin- 
cioşii ortodocşi de origine română din această ţară, la apropierea de cultele 
religioase de aici, la adînoirea prieteniei dintre poporul român și poporul 

austriac. 

CICLU DE CURSURI ASUPRA ORTODOXIEI 

Începînd cu noul an universitar 1976—77 şcoala teologică „Holly 
Cross“ din Boston—S.U.A. inaugurează un nou ciclu de cursuri asupra 
Ortodoxiei, absolvenţii acestuia putînd obţine un „certificat de studii reli- 
gioase“. După cum ne informează presa bisericească (Episkepsis nr. 148 
din 1 iunie 1976, p. 4) noul ciclu constă din opt cursuri de bază eşalonate 
pe timp de doi ani. Ele au ca obiect teologia și spiritualitatea ortodoxă, 
ermineutica biblică, problemele eticii, etc. 

Se aşteaptă ca noua configuraţie a cursurilor școlii menţionate să 
reprezinte o reală îmbogăţire a tezaurului Ortodoxiei, contribuind la pres- 
tigiul acesteia pe plan general teologic. 

MĂRTURII ALE ORTODOXIEI ÎN SUEDIA 

Între ţările unde strădaniile misiunii ortodoxe n-au rămas fără rezul- 
tate se numără și Suedia. Comunitățile ortodoxe suedeze și-au dobîndit o 
organizaţie consolidată la nivel de mitropolie. Precum este cunoscut aci 

există și cîteva parohii ortodoxe române.
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Recent Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Pavel al Suediei a sävirsit la 
16 mai a.c. tirnosirea noii catedrale ortodoxe din Uppsala închinată Sf. 
Apostol Pavel. Totodată Mitropolia Suediei și-a dobîndit şi un alt lăcaş de 
închinare cu hramul Sf. Mucenic Gheorghe lîngă Stockholm. 

Slujbele care se oficiază pretutindeni își urmează cursul lor firesc 
mărturisind o dată mai mult înălţimea trăirii ortodoxe pe pămîntul 
nordului. 

ÎINTRUNIREA PREZIDIULUI ŞI COMITETULUI CONSULTATIV 

ECUMENIC AL BISERICILOR 

Între 22—27 martie 1976 Comitetul executiv al Consiliului Ecumenic 
ai Bisericilor s-a întrunit la Geneva (Elveţia) pentru a evalua rezultatele 
imediate și de perspectivă ale celei de a V-a Adunări Generale, care s-a 
ținut la Nairobi (Kenia). Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de 
către Prea Sfinţitul Episcop Antonie Ploieșteanul, Vicar Patriarhal. 

Referatul principal a fost prezentat de dr. Philip Potter, secretar 
general, după care au urmat discuţii. În cadrul lor, reprezentantul Bisericii . 
noastre a accentuat asupra faptului că și în viitor Cinsiliul Ecumenic al 
Bisericilor trebuie să-şi menţină identitatea și să militeze pentru unitatea 
Bisericii lor. El trebuie să menţină echilibrul dintre diferitele tendinţe 
existente, aşa cum a făcut-o în timpul ultimei Adunări Generale de la 
Nairobi. (Cezar Vasiliu). 

INTRUNIREA PREZIDIULUI ȘI COMITETULUI CONSULTATIV 

AL CONFERINȚEI BISERICILOR EUROPENE 

Între 19—23 mai 1976 Prezidiul şi Comitetul consultativ al Conferinţei 
Bisericilor Europene s-a întrunit la Moscova. Biserica Ortodoxă Română 
a fost reprezentată la această întrunire de către Înalt Prea Sfinţitul 
Mitropolit Justin al Meldovei și Sucevei şi de Prea Sfinţitul Episcop 

Antonie Ploieșteanul, Vicar Patriarhal. | 
Sesiunile de lucru au fost prezidate de către dr. Andre Appel şi de 

secretarul general al Conferinţei dr. Glen Garfield Williams. 
Secretarul general dr. G. 6. Williams a prezentat un amplu raport 

asupra activităţii Conferinţei Bisericilor Europene în perioada aprilie 
1975 — ianuarie 1976. Între altele el a apreciat felul în care Biserica 

Ortodoxă Română a organizat la București întrunirea CICARWS — CBE 

în aprilie 1976. Apoi s-a referit la activitatea Departamentului de studii al 
CBE. În agenda de lucru a acestui Departament se înscriu două colocvii 
cu temele : „Conferința asupra securității și cooperării în Europa si în 
ţările în curs de dezvoltare”, care se va ţine la Linz (Austria) şi „Redes- 
coperirea canonicității Bisericilor : conciliaritate, cale. spre progres". Acest 
al doilea colocviu internaţional urmează să definească semnificaţia ecu- 
menică a Ortodoxiei în Europa, de aceea se va ţine probabil într-o ţară 
ortodoxă.
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O altă problemă discutată în cadrul întrunirii a fost aceea a relaţiilor 
dintre CBE şi Biserica Romano-Catolică. În acest context a fost prezentat 
un document de către Mgr. Arrighi, intitulat : „Colaborarea ecumenică la 
nivel regional, national si local‘. 

La propunerea Inalt Prea Sfintitului Justin al Moldovei si Suvecei, 
un comitet al CBE urmează să studieze acest document și să prezinte apoi 
un referat la una din viitoarele întrunri. Documentul arată modalităţile de 
colaborare, accentuînd mai ales rugăciunea comună, studiul biblic în 
comun, activităţi pastorale comune, colaborarea în educaţia creștină, folo- 
sirea în comun a mijloacelor de comunicare, cooperare în probleme ale 
sănătăţii, asistenţei sociale, etc. 

O secţiune din document se ocupă de problema conciliarității. Deși 
definiţia dată conciliarităţii în acest document poate fi acceptată cu mici 
modificări şi de Biserica Ortodoxă, totuși aceasta nu va renunţa la înţelesul 
și rolul clasic, istoric şi tradițional al sinodului ca expresie a aceleiaşi cre- 
dințe şi comuniuni depline, pe fundament dogmatic. Conciliaritatea, ca 
adunare în conciliu a unor Biserici diferite sub raportul elementelor cre- 
dinţei, nu crează o Biserică şi nici nu se substituie sinodului. Pentru a se 
putea substitui unui sinod este însă necesară unitatea de credinţă a tuturor 
Bisericilor, ceea ce nu este însă cazul. 

Deocamdată termenul conciliaritate crează doar confuzii. Ortodocşii îl 
pot accepta numai după ce îl vor explica şi elibera de orice înţelesuri 
străine lui, spre a salva adevăratele sinoade care au elaborat adevăruri de 
credinţă în deplină comuniune, deci în unanimitatea mărturisirii. 

Au mai fost abordate și alte probleme de interes practic privind 
activitatea de viitor a Conferinţei și a relaţiilor ei cu alte organizaţii 
internaţionale creştine. (Cezar Vasiliu). 

REUNIUNEA GRUPULUI EUROPEAN CICARWS — CBE 

Între 26—27 aprilie 1976 s-au desfășurat la București, la invitaţia 
Bisericii Ortodoxe Române, lucrările Grupului european CICARWS — CBE. 
Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de Prea Sfinţitul Episcop 
Antonie Ploieşteanul, Vicar Patriarhal. 

Participanţii la reuniune au sosit la București cu cîteva zile înainte. 
S-au organizat pentru ei excursii în Transilvania şi în jurul Bucureştiului. 
În 'Transilvania, oaspeţii au avut contacte şi cu Bisericile luterană, refor- 
mată și unitariană. Toţi delegaţii au participat la slujba Învierii la catedrala 
patriarhală din București. De asemenea au vizitat mai multe biserici 
ortodoxe şi mănăstiri din București „instituţiile centrale ale Patriarhiei, 
Seminarul şi Institutul teologic din Capitală. 

Lucrările Grupului european CICARWS — CBE au avut loc în sala 

sinodală de la Mănăstirea Antim din București. Ele au fost coprezidate de 
dr. Jacob van Kinken (Olanda) şi Rev. Albert Nicolas (Franţa). 

Prea Sfinţitul Episcop Antonie Ploieşteanul a făcut o expunere asupra 
temei „,Slujirea creştină din punct de vedere ortodox“.
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Participantii la reuniunea Grupului european CICARWS — CBE de la 
Bucuresti au discutat unele proiecte si programe pentru anul 1977, repar- 
tizate pe intreaga Europä privind : ajutorarea muncitorilor migranti, a 
handicapatilor, programe de cercetare, asistenfä pastorala, cooperare ecu- 
menicä, de educatie a credinciosilor tineri si adulti. | 

In seara zilei de 27 aprilie, Prea Fericitul Patriarh Justinian a acordat 

oaspeţilor o audienţă. 

În aceeaşi zi, un grup condus de Rev. Pieter Bouman a avut o 
întrevedere cu Domnul Gheorghe Nenciu, conducătorul Departamentului 

Cultelor. (Cezar Vasiliu). 

CONSULTIAȚIA „TEOLOGIA EUROPEANĂ CONFRUNTATĂ DE 
COMUNITATEA ECUMENICA MONDIALA“ 

Între 29 martie și 2 aprilie 1976 Conferinţa Bisericilor Europene a 
organizat prin secţia a doua de studii „Ecumenismul în Europa“, o consul- 
taţie cu tema : „Teologia europeană confruntată de comunitatea ecumenică 
mondială“. La această consultaţie, care şi-a desfășurat lucrările la Geneva, 
au participat 37 reprezentanți a diferite Biserici europene și din alte 

continente. Din partea Bisericii Ortodoxe Române a participat la lucrări 

P. C. Părinte llie Georgescu. Au fost prezentate trei referate principale de 
către teologi din diferite continente. Prof. Chonn Seng Song, director 

asociat al Comisiei „Credinţă și Constituţie“ din cadrul Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor a expus referatul Prin Israel în Asia. Profesorul 

chilian Pablo Richard a prezentat Teologia latino-americană a eliberării. 
cel de al treilea referat intitulat Teologia europeană confruntatä de teologia 
africană, a fost prezentat de prof. B. Kabongo-Mbaya din Zair. Cei trei 
conferenţiari au scos în relief necesitate găsirii unui limbaj teologic comun 

în efortul depus de Biserici pentru regăsirea unităţii, ca şi pentru soluţio- 

narea unor probleme vitale ale contemporaneităţii. 

În cadrul aceleiaşi consultaţii s-au făcut prezentări asupra curentelor 

teologice europene, potrivit diferitelor tradiţii religioase, de către prof. 

Trutz Rendtonff (R.F.G.), prof. Milan Opocenski (Cehoslovacia) si Înalt 

Prea Sfinţitul Mitropolit Emilian Timiades (Patriarhia Ecumenică). 

S-au elaborat trei rapoarte care, consemniînd pe de o parte diversi- 

tatea curentelor teologice europene, au insistat asupra modalităţii găsirii 

unui limbaj comnu şi, pe de altă parte au sugerat abordarea unor noi 

cercetări teologice în cadrul preocupărilor ecumenice. 

Reprezentantul român a fost ales în grupul-nucleu de orientare a 

lucrărilor secţiei a doua de studii a Conferinţei Bisericilor Europene. Acest 
grup, format din cinci reprezentanţi a diferite confesiuni creştine europene, 

şi-a ţinut prima şedinţă în după amiaza zilei de 2 aprilie şi în ziua urmă- 
toare. Cu acest prilej s-a făcut o analiză a consultaţiei și s-au sugerat teme 

pentru cercetarea viitoare. (Cezar Vasiliu).
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CONGRESUL INTERNAŢIONAL AL SOCIETĂȚII JEAN BODIN 

La 29—30 mai 1976 a avut loc la Varşovia cel de al XX-lea congres 
internațional al societății Jean Bodin pentru Istoria comparativă a Insti- 
tuţiilor şi Dreptului. 

Societatea Jean Bodin, fondată în anul 1935, cu sediul la Bruxelles 
are drept scop să încurajeze studiile ştiinţifice de Istoria Dreptului şi a 
Instituţiilor după metoda comparativă și de a înlesni alcătuirea de lucrări 
colective pe teme diferite. Lucrările astfel alcătuite sînt publicate în 
„Recueils de la Societe Jean Bodin”, editate pînă în prezent în 34 volume. 

Congresul al XX-lea care s-a ţinut la Varşovia a fost consacrat istoriei 
comparative a „Comunităţii rurale”, la care s-au prezentat 200 comuni- 
cări, între care din România 23, prin care s-a arătat actualul stadiu în 
cercetarea ştiinţifică privind evoluţia acestei instituţii. La congres au parti- 
cipat aproximativ 80 reprezentanţi a 22 ţări ale lumii între care si din 
România patru profesori universitari : dr. Alexandru Herlea, dr. Emil 
Cernea, dr. Vasile Gionea şi dr. loan N. Floca. 

Ideile exprimate în comunicări au fost prezentate congresului prin 
rapoarte generale pe zone geografice-teritoriale privind : societatea fără 
scris, antichitatea, lumea islamică, Europa meridională, Europa occiden- 
talá şi centrală, Asia, Europa de sud- est, ţările slave orientale si occiden- 
tale. Pe baza rapoartelor prezentate s-au purtat discutii. Lucrärile con- 
gresului au fost cuprinse intr-un raport general in care s-au stabilit 
coordonatele atinse si rezultatele privind definirea notiunii de comunitate 
rurală şi lămurirea elementelor care intră în această definiţie. 

Comunicările provenite din partea participanţilor români au fost pre- 
zentate în raportul privind „Europa de sud-est”, susținut de prof. dr. A. 
Csizmadia (Ungaria), sub președinția prof. dr. E. Rebro (Cehoslovacia). La 
discuţiile care au urmat participanţii români au afirmat existenţa unor 
comunități rurale stabile la români, au arătat felul cum s-au organizat și 
funcţionat. 

La subcapitolul „Raporturile comunităţii rurale cu instituţiile reli- 
gioase” s-au prezentat nouă comunicări de către diferiţi cercetători privind 
în special încadrarea vieții religioase la nivel de parohie în viaţa comuni- 
tară a satelor din diferitele zone geografice ale globului pămîntesc. La 
dezbaterea acestei teme a participat și profesorul arhidiacon dr. Ioan N. 
Floca de la Institutul teologic de grad universitar din Sibiu prezentînd 
comunicarea „Parohia şi comunitatea rurală la românii din Transilvania 
în secolele XIV—XIX” şi cu o intervenţie orală la discuţii în care a arătat 
structura comunității rurale la românii din Transilvania în evul mediu si 
structura parohiei ortodoxe române din cadrul sătesc ca un mod specific 
de existenţă”. 

Prezența şi participarea activă a delegaților români la acest congres 
internațional au făcut cunoscut trecutul și prezentul vieţii poporului nos- 
tru şi a Bisericii Ortodoxe Române aducând un aport pozitiv la cunoașterea 
lor peste hotare. (Prof. dr. loan Floca).
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IMPOTRIVA CURSEI INARMÄRILOR 

În legătură cu hotărîrea Adunării generale O.N.U. din 12 decembrie 
1975, Vaticanul a redactat un document dat publicităţii privitor la dezar- 
mare (Osservatore Romano din 3 iunie 1976). El se compune din două 
părţi : în prima este condamnată creșterea fabricării si vînzării armelor ; 
în a doua sînt examinate condiţiile reducerii potenţialului militar al 

dferitelor ţări. 
Cursa înarmărilor este condamnată în termeni viguroși. Ea este cali- 

ficată drept „primejdie”, „nedreptate” și „furt“, „sumele fabuloase afec- 
tate fabricării şi acumulării de arme... constituind... o adevărată detur- 
nare de fonduri din partea acelora care răspund de soarta marilor naţiuni 
sau care conduc blocurile favorizate”. 

Cît despre politica convingerii spre o schimbare de atitudine, care a 
putut favoriza legitimarea intensificării înarmărilor, ea nu poate constitui, 
potrivit documentului, decît în cel mai bun caz o „formulă tranzitorie”, 
statele trebuind să urmeze o autentică dezarmare. Pentru a obţine securi- 
tatea reală, dezarmarea ar trebui să fie „progresivä”, „controlatä” si 
însoţită de „garanţii veritabile și eficace”. În fine se reamintește că „stra- 
tegia dezarmării” impune ca în anii următori problema să fie studiată în 
continuare de specialiști în scopul găsirii soluţiilor unanim acceptate. 

EPISCOP EXCOMUNICAT 

Episcopul romano-catolic Marcel Lefebvre intemeietorul seminarului 
teologic din EcOne (Elveţia) a fost excomunicat printr-o decizie a papei 
Paul al VI-lea după ce stăruințele depuse în sensul de a-l face să-şi schimbe 
atitudinea au rămas infructuoase. Episcopul Lefebvre este acuzat de 
„integrism” ca unul ce s-a opus constant hotăririlor conciliului Vatican II 
referitoare, în special, la utilizarea limbilor naţionale în cult. Considerînd 
că renunţarea la limba latină atinge însăși fondul învăţăturii Bisericii, cel 
în cauză a refuzat orice supunere față de papă şi a îndemnat pe eparhiotii 
săi la aceeași atitudine. 

Respingind „autoritatea de astăzi în numele autorităţii de ieri” atitu- 

dinea episcopului pedepsit nu s-a împărtășit de simpatie. Pe de altă parte 
însă nici măsura dură luată împotriva lui n-a găsit prea mulţi susținători. 

Aşa cum observa un protestant, „condamniînd cînd în dreapta, cînd în 
stînga, papa nu face decîţ să urmeze o veche tradiţie. Ceea ce ne șochează 
este principiul însuși al condamnării. Pentru că Biserica romano-catolică 
nu recunoaște altţă posibilitate de unitate decit supunerea faţă de papa, 
ea este obligată să condamne chiar în dragoste. Sancţiunile rămîn însă 
pentru noi semnul unei autorităţi prea diferite de aceea a lui Iisus Hristos 
pentru ca s-o putem accepta”. (B. L., Schisme et autorite, în rev. Reforme, 
Paris, nr. 16036 din 10 iulie 1976, p. 13).



NO TE ş | COM EN TIT A R | | 

CONTRIBUȚII ALE TEOLOGILOR DIN S.U.A. 

La 4 iulie 1976 s-au împlinit 200 ani de la semnarea Declaraţiei de 
independenţă a Statelor Unite ale Americii, act prin care se puneau bazele 
unei noi naţiuni şi al unui nou stat. Momentul acesta sărbătorit cu deosebit 
last de întreaga naţiune americană ne îmbie prilejul să cugetăm, în calitate 
de creştini, la căile urmate de teologii din S.U.A. şi la contribuţia adusă 
de ei la îmbogățirea teologiei. 

Din capul locului trebuie spus că aportul teologilor din S.U.A. se 
găseşte în strînsă legătură cu Biserica, confesiunea ori denominatiunea 
căreia ei aparțin, cu însăși viața bisericească americană. Tocmai aici inter- 
vine însă marea greutate, căci nu există țară cu atîtea felurite comunități 
precum S.U.A., în ttotal cam 2501). Dacă ar fi să indicăm pe cele mai 
importante, în ordinea mărimii lor, va trebui să începem cu Biserica Ro- 
mano-Catolică, să continuăm cu Bisericile ieșite din Reformă (metodișşti, 
baptiști, luterani, prezbiterieni, episcopalieni, discipoli ai lui Hristos, con- 
gregaţionaliști, reformaţi, unitarieni, penticostali, adventiști etc.), să trecem 
la Bisericile ortodoxe şi să încheiem cu variatele denominaţiuni, unele 
mai vechi, altele mai noi, destule apoi în devenire. Viaţa religioasă ame- 
ricană stă sub semnul acestui pluralism confesional aproape unic în lume 2). 

Cu unele excepţii reprezentate de proaspetele denominațiuni, restul 
işi au originea în Europa de unde au fost aduse odată cu emigranții veniţi 
de peste Ocean. Astfel gîndirea teologică din comunităţile de baştină s-a 
transplantat în Lumea Nouă unde fie a rămas încremenită în tiparele 
originare, fie s-a împămîntenit dobîndind aspecte oarecum schimbate, fie 
a evoluat într-un mod cu totul inedit. 

În general se pare că două sînt elementele care Şi-au pus amprenta 
asupra contribuţiei teologilor din S.U.A. : a) apartenenţa la grupul con- 
fesional căruia aparţin şi b) strînsa dependenţă de mentalitatea și mediul 
în care trăiesc. Dacă primul element ne obligă să identificăm pe respec- 
tivii teologi ca fiind romano-catolici, protestanți sau ortodocși, al doilea 

permite să-i apropiem întreolaltă pînă la a stabili unele note comune. 
  

1) Martin Marty, Religia în America, în: rev. Sinteza, publicaţie a Ambasadei 
S.U.A. la București, nr. 13, 1974, pp. 53—56. 

2) Cf. P. Stovin, La religion aux U.S.A., în: rev. Ecclesia, Paris, nr. 227, februarie 
1968, pp. 53—65. 
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Tocmai aceste note comune ale conceptiei lor apärute in timp si spatiu 

vom incerca sä le stabilim, desi nimic nu este atít de greu si de aproxi- 

mativ decit o asemenea tentativa. 

1. Gindirea teologică de care ne ocupăm are un pronunţat caracter 
pozitivist, prezent de altfel în modul de a fi al majorităţii americanilor. 

Cineva observa că respectivii teologi sînt atraşi în cercetarea problemelor 
de bază ale preocupării lor nu atît de ermineutică, cît mai ales de veri- 

ficare. „Se pun adică mai puţin întrebări asupra evidenţei adevărului în 

cazul enunţurilor teologice și se insistă mai mult asupra faptului de a ști 

dacă aceste enunţuri au un sens și în ce condiţii pot avea un sens”5). 

2. Fără să renunţe la abstractizările obișnuite, teologii americani sint 

influenţaţi peste voia lor de acel „stil de viaţă” care în realitate este 

cunoscutul „way of life”, adică „structura organică de idei și valori real 

operante în viaţă” (Will Herberg). Păstrînd apoi destule trăsături ale pie- 

tismului anglosaxon dar altoind pe trunchiul lui de-o parte „deşteptarea 

cea mare (The Great Awakening) din deceniul 1730—1740, de altă parte / 

preferința pentru problemele sociale, ei au creat citeva curente dintre 

care cel mai prestigios este „Social Gospel”. Unul din reprezentanții săi 

de frunte spunea : „În creștinism relaţia insului cu semenul său constitue 

un element esenţial al legăturii sale cu Dumnezeu” (Brown) 9). 

3. Există un fapt care de asemenea se impune a fi luat în considerare : 

prezența în rîndul creștinilor şi la fel a teologilor din S.U.A. a foarte 

numeroşi negri alături de albi, purtători nu numai a unor tradiţii specifice, 

dar şi al revoltei faţă de discriminarea, exploatarea şi umilirea ce s-a 

aplicat vreme îndelungată neamului lor. Ei au determinat apariţia curen- 

tului care a primit denumirea de „teologia neagră”, nu lipsit de afinități 

cu „teologia africană”, propriu zisă, puternic marcat de ideea despre mîn- 

tuire înţeleasă ca „eliberare” din cătușele oricărei opresiuni 5), 

4. Trăind într-o societate cu mari contraste şi în același timp „de 

consum”, cu destule îndemînări şi nu mai puţine mizerii, printre care se 

înşiruie şi cele morale, numeroși creştini și alături de ei teologi au favo- 

rizat naşterea cîtorva curente vehiculatoare de problematică pe cît de 

  

3) Josef Schmitz, La theologie fondamentale, in: Robert Wander Gucht si Herbert 

Vorgrimler, Bilan de la theologie du XX-e siecle, t. II, Tournai-Paris, 1970, p. 50. Cf. 

Austin Harvey, Die Gotiesfrage in der amerikanischen Theologie der Gegenwart, in: 

Lexikon für Theologie und Kirche, 1967, pp. 325—356 ; Frederick Herzog, Die Gottes- 

frage in der heutigen amerikanischen Theologie, în : Evangelische Theologie, 28, 1968, 

pp. 129—153; Langdon Gilkey, Les courants dans l/'apologeligue protestante, in: Con- 

cilium, 46, pp. 115—140. 
4) Cf. Heinrich Frick, Das Reich Gottes in amerikanischer und deutscher Theo- 

logie der Gegenwart, 1926. 

5) Benjamin Elijah Mays si Joseph William Nicholson, The Negro's Church, New 
York, 1933/1969; Theo Lehmann, Negro Spirituals: Geschichte und Theologie, Biele- 
feld, 1965.
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simplä tot pe atit de radicalä (ex. miscarea harismaticä ®), mișcarea lui 
lisus 7) etc. 

5. În fine părăsirea convenţionalismului și establishment-ului tradi- 
ţional, deschiderea spre înnoiri, chiar inovaţii, existența pluralismului 
confesional atras nu rareori de sincretism, a promovat un ecumenism cu 
multiple feţe și numeroase implicaţii. Chiar dacă la aparenţă superficial, 
ecumenismul în S.U.A. nu este mai puţin rodnic și promiţător, mai ales 
în sfera teologiei, stimulînd cercetări şi generînd reflecţii de profunzime 
doctrinală. lar ceea ce se cuvine reţinut e faptul că prin cultivarea ecume- 

nismului teologii americani au redescoperit destule din achiziţiile gîndirii 

patristice şi din valorile spiritualtăţii Bisericii una şi nedespărţită. 

lată câteva din elementele de substanţă care definesc liniile directoare 

ale concepţiei teologilor din S.U.A. Generalizările la care am recurs — 

ar putea obiecta cineva — caracterizează mai puţin aportul acestora Si 

mai mult trăsăturile creștinismului din ţara căreia aparțin. Numai că în 
cazul dat există o îmbinare destul de strînsă între teologie şi viaţa creş- 
tină care, și dacă n-a putut ridica teologia la nivelul atins aiurea, consti- 
tuie totuşi temeiul unor dezvoltări ulterioare ce se prevede a fi remar- 
cabile. Pentru că pînă la urmă teologia nu-şi are rațiunea de a fi în sine, 
autonomia reprezentind și moartea ei, ci destinul îi va suriîde numai dacă 
rămîne strîns legată de viaţă, de viaţa care a şi creat-o. 

  

6) K. si D. Ranaghan, Le retour de I’Esprit. Pentecötisme catholique aux Elals- 
Unis, Paris, 1972; M. Ramsey, R. E. Terciller și A. M. Allchin, The Charismetic Christ, 

London, 1974; C. Heitmann-H. Mühlen, Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, 
München-Hamburg, 1974. 

1) Albert van der Heuvel, Die Jesus-Bewegung. Eine Okumenische Herausfor- 
derung, in: rev. Junge Kirche, Bremen, an. XXXIIL nr. 3, martie 1972, pp. 169—172 
si in rev. Die Zeichen der Zeit, Berlin, nr. 5, 1972, pp. 189—190.



ARHIEPISCOPIA TIMISOAREI SI CARANSEBESULUI 

ȘEDINȚĂ DE SINOD MITROPOLITAN 

Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae și Prea Sfinţitul Episcop 
Visarion, împreună cu Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei Lugojanul, 
asistați de colaboratorii apropiaţi s-au întrunit în ziua de 13 iulie 1976 în 
ședință de sinod mitropolitan spre a analiza probleme de interes comun ale 
Arhiepiscopiei Timişoarei şi Caransebeşului și Episcopiei Aradului, eparhii 
ce alcătuiesc Mitropolia Banatului. Pe ordinea de zi s-au înscris : măsurile 
ce se cuvin adoptate la nivelul celor două eparhii surori în vederea promo- 
vării unităţii de credinţă, cult şi organizare bisericească, activitatea Şcolii 
de cîntăreţi și Seminarului teologic din Caransebeș în lumina aplicării 
hotărîrii Sfîntului Sinod Permanent privind modificarea Regulamentului 
pentru învățămîntul teologic, munca redacției și administraţiei revistei 
„Mitropolia Banatului'“, felul în care îşi îndeplinește sarcinile tipografia 
mitropolitană precum și alte probleme legate de activitatea redacțională 
și de imprimare. 

Au fost făcute apoi propuneri de ridicarea în rang a unor preoţi 
merituosi. 

Incheind sedinta, Inalt Prea Sfintia Sa a evaluat rezultatele obtinute 
și a mulţumit Prea Sfinţitului Episcop Visarion, Prea Sfinţitului Episcop- 
Vicar cît şi colaboratorilor, pentru contribuţia adusă la soluţionarea în 
spirit de frăţească împreună-lucrare a tuturor problemelor discutate. La 
rîndul său Prea Sfinţitul Episcop Visarion s-a referit la hotărirea sa, a 
clerului şi credincioșilor Episcopiei Aradului, de a contribui la propăşirea 
instituţiilor mitropolitane si în același timp a Bisericii întregi, la înflorirea 

continuă a patriei si fericirea întregii națiuni. 
Întrunirea sinodului mitropolitan a prilejuit exprimarea devotamen- 

tului față de Întiistătătorul Bisericii și față de Înalta Ocîrmuire a ţării, 
drept care s-au axpediat telegrame omogiale Prea Fericitului Părinte 

Patriarh Justinian și Domnului Gheorghe Nenciu, conducătorul Departa- 
mentului Cultelor. 

ITINERAR PASTORAL 

Duminică 6 iunie a.c. însoţit fiind de P.C. Părinte Ilie Maier, vicar 
administrativ, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a vizitat parohia
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Stamora-Moravita din protopopiatul Deta. Cu acest prilej a asistat la sfinta 
liturghie ce s-a oficiat în capela din filia Stamora. La sfîrşitul liturghiei 
preotul paroh a mulțumit Întîistătătorului eparhiei pentru purtarea de 
grijă arătată credincioşilor din parohia Stamora-Moraviţa, exprimînd 
bucuria și mulţumirea pentru întîlnirea cu arhipăstorul lor cît si atasa- 

mentul faţă de legea străbună. 

Înalt Prea Sfinţia Sa a împărtăşit prin cuvîntul rostit pärintesti 
îndemnuri legate de pericopa evanghelică a zilei, în sensul de a se păstra 
nealterată învățătura creștină, așa cum este ea propovăduită de Biserică. 
La împărţirea anafurei a oferit fiecărui credincios în parte o cruciulitä 
sau un medalion. 

După încheierea serviciului religios Înalt Prea Sfinţitul s-a întreţinut 

cu preotul și credincioșii dînd îndrumări privind aranjarea cît mai cores- 
punzătoare a capelei și împodobirea ei cu icoane precum și cele privind 
o cît mai normală desfăşurare a vieţii bisericeşti în filie. 

De la Stamora s-a mers la Moraviţa unde a fost vizitată capela, şi aici 
preotul fiind îndrumat asupra celor ce trebuiesc făcute pentru aranjarea 
cît mai corespunzătoare a lăcaşului de cult. A fost vizitat apoi oficiul 
parohial, preotul fiind îndemnat să desfășoare o cît mai corespunzătoare 
activitate pastorală. 

Duminică 11 iulie a.c., Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae, însoţit 
de P.C. Părinte Ilie Maier, vicar administrativ, a cercetat parohia 
Dumbrăviţa, protopopiatul Timișoara. Și aici Înalt Prea Sfinţia Sa a asistat 
la sfinta liturghie în cadrul căreia preotul Nicolae Bistrian a predicat 
despre slujirea aproapelui. 

După oficierea dumnezeieștii slujbe, preotul locului a mulţumit Înalt | 
Prea Sfinţiei Sale în numele credincioşilor pentru deosebita cinste de a fi 
venit în mijlocul lor şi a dat expresie hotăririi generale de a construi o 
nouă biserică. 

În cuvîntul de răspuns Înalt Prea Sfinţitul a împărtășit celor prezenţi 
odată cu arhierești binecuviîntări, îndrumarea de a contribui cu toate 
posibilităţile la împlinirea dezideratului pe care îl nutresc. 

În cursul aceleiaşi zile a fost cercetat terenul de amplasare a viitorului 
sfînt locaș, macheta și planurile întocmite. 

Duminică 18 iulie a.c., Înalt Prea Sfinţia Sa, însoţit de P.C. Diacon 
Victor Miţiga, secretar eparhial, a făcut o vizită canonică în parohia 
Timișoara-Fabric, cu prilejul prăznuirii hramului. lerarhul a fost întîmpi- 
nat de soborul preoţilor și de credincioşi după care a asistat la sfinta 
liturghie îmbogăţită de predica P.C. Părinte Virgil Gătăianţu. După aceea 
s-a trecut la obișnuita sfințire a prinoaselor și înconjurarea bisericii pre- 

văzută la atari ocazii. 

La sfîrşit P. C. Părinte loan Gaşpar, parohul locului, a prezentat un 
succint raport asupra realizărilor obţinute și proiectelor de viitor, mulţu- 

mind totodată lerarhului pentru înalta cinste făcută parohiei şi pentru 

bucuria prilejuită credincioşilor.
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În cuvîntul de răspuns Înalt Prea Sfinţitul a îndemnat pe cei prezenţi 
să rămînă şi pe mai departe atașați Bisericii, constinciosi implinitori ai 
îndatoririlor lor creştinești şi cetățenești. 

La sfîrșit a avut loc o agapă la care au participat preoții, consiliul și 
comitetul parohial, corul şi credincioșii prezenţi. 

Duminică 1 august a.c., Întîistătătorul Mitropoliei Banatului a descins 
în parohia Timișoara II/3 unde a asistat la sfinta liturghie oficiată de 
preotul locului, P. C. Părinte Dumitru Antonescu. Încheindu-se serviciul 
religios acesta a mulțumit Înalt Prea Sfinţiei Sale în numele credincioşilor 
pentru că i-a vizitat şi a prezentat pe scurt înfăptuirile din ultimii ani. 
Räspunzind lerarhul a apreciat realizările obţinute și a adresat îndemnul 
ca şi pe mai departe să se stăruiască pentru continua prosperitate a 
parohiei. Apoi, după împărțirea anafurei, Înalt Prea Sfinţia Sa a asistat 
la botezarea unui nou născut. 

În cursul aceleiaşi perioade, din încredințarea Înalt Prea Sfinţitului 
Mitropolit Nicolae, Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei Lugojanul a 
efectuat mai multe vizite canonice. Astfel în ziua de duminică 20 iunie 
a.c. a descins în parohia Clopodia, protopopiatul Deta, spre a săvirşi tiîrno- 
sirea bisericii cărea i s-au făcut în ultima vreme importante lucrări de 
reparaţii. 

lerarhul a fost întîmpinat cu multă căldură de soborul preoţilor în 
frunte cu protopopul locului şi de credincioșii parohiei. În cadrul sfintei 
liturghii ce a urmat, la momentul potrivit, Prea Sfinţia Sa a rostit un 
cuvînt de învăţătură legat de pericopa evanghelică a zilei. După încheierea 
serviciului divin s-a prezentat o dare de seamă privind parohia cu expri- 
marea bucuriei de a avea în mijlocul lor pe Prea Sfinţitul Episcop-Vicar, 
venit să binecuvînteze strădaniile lor și de a se fi ajuns la momentul cînd 
prin tîrnosire s-a dat o apreciere oficială a strădaniilor încununate cu reno- 
varea lăcaşului de rugăciune. 

În cuvîntul de răspuns, Prea Sfinţia Sa a adus cuvinte de laudă reali- 
Zărilor obţinute şi a cerut preotului și credincioşilor să păstreze nealterată 
credinţa şi datinile străbune. În acelaşi timp a îndemnat la împlinirea dato- 
riilor obștești după care a împărtăşit tuturor arhierească binecuvintare. 

În ziua de duminică 11 iulie a.c. Prea Sfinţitul Episcop-Vicar s-a 
deplasat la paraclisul „„Sf. Ilie de la Izvor” — Vasiova, unde a asistat la 
sfinta liturghie. În legătură cu pericopa evanghelică a vindecării slugii 
sutaşului, s-a rostit un cuvînt despre pregătirea credincioșilor pentru a se 
face vrednici de Domnul prin intrarea în Biserica Sa şi primirea Sfintelor 
Taine. 

După liturghie Prea Sfinţia Sa a împărtăşit părintești sfaturi obştii 
vietuitorilor din acest paraclis. 

În aceeași zi au fost vizitate şi parohiile Berzovia, Gherteniș și Voiteni. 

Duminică 25 iulie a.c., Prea Sfinţitul Episcop- Vicar Timotei Lugojanul 
a descins în parohia Timișoara-honaţ şi a asistat la sfinta liturghie. Avind 
în vedere dorinţa credincioşilor de a-și construi o biserică nouă în locul 
capelei actuale care se dovedeşte insuficientă pentru nevoile parohiei, în
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cadrul unui cuvînt ocazional a făcut comparaţie între casa fiecăruia şi casa 

Domnului, totul în legătură cu textul evanghelic despre slăbănogul pe 

care Mintuitorul vindecindu-l l-a trimis sănătos la casa sa (Matei 9,8). 

În ziua de 1 august a.c., Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei 

Lugojanul a vizitat parohia Timișoara Vii 2 şi a asistat la sfinta liturghie. 

Adresîndu-se celor de faţă, pe lîngă transmiterea binecuvîntărilor Înalt 

Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae a rostit un cuvînt de învăţătură. 

În numele credincioşilor care s-au învrednicit de prezența Prea Sfinţiei 

Sale a mulţumit P.C. Părinte Vichentie Cuzma, parohul locului. După 
împărțirea anafurei s-au purtat îndelungate discuţii asupra nevoilor 

parohiei precum și a căilor de urmat pentru împlinirea lor. 

PRĂZNUIRBA HRAMULUI UNOR AȘEZĂMINTE MĂNĂSTIREȘTI 

Duminică 20 iunie 1976 la paraclisul „Piatra Scrisă” - Armeniș, proto- 
popiatul Caransebeş, a avut loc sărbătoarea hramului. 

Soborul preoţilor şi delegatul chiriarhal, P.On. Părinte Constantin 
Comşulea, consilier eparhial, au stat la dispoziţia credincioşilor încă din 
ajunul zilei săvîrşind vecernia, acatistul Maicii Domnului si utrenia. În 
restul timpului s-au făcut citiri din Biblie şi Cazanie, din alte cărţi bise- 
ricești. În ziua hramului s-a săvîrşit sfinţirea apei şi maslul de obște. Răs- 
punsurile la sfinta liturghie au fost date în comun de credincioşii prezenţi. 

În ziua de 29 iunie a.c. de sărbătoarea Sf. Apostoli Petru si Pavel, în 
parohia Bogiltin din protopopiatul Caransebeș, a avut loc serbarea hramu- 
lui schitului din localitate. 

Același delegat chiriarhal P.C. Părinte Constantin Comşulea, consilier 
eparhial, preoţii din parohie și împrejurimi, prin serviciile religioase pe 
care le-au oficiat — în ajun şi în ziua praznicului — au oferit celor veniţi 

alese momente de trăire duhovnicească. 
În 20 iulie a.c. a avut loc sărbătorirea hramului la paraclisul „Sf. Ilie 

de la Izvor” - Vasiova, la care a participat Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 

Nicolae al Banatului. 

În cadrul liturghiei arhiereşti a fost hirotonit întru preot candidatul 
Dinu Bihoi pe seama parohiei Tirnova II. La momentul potrivit Înalt Prea 
Sfinţia Sa a rostit un cuvînt de învăţătură legat de serbarea hramului, 

stăruind ca fiecare să se dovedească bineplăcut lui Dumnezeu şi folositor 
obştii. Apoi numeroşi credincioşi au primit Sfînta Taină a Împărtăşaniei. 

După încheierea dumnezeieştii slujbe a fost oferită o agapă la care 

au participat Înalt Prea Sfinţia Sa, soborul preoţilor şi toţi cei ce au ostenit 

pentru buna desfășurare a hramului. 

În aceeași zi şi după acelaşi program s-au desfăşurat hramurile încă 

cîtorva așezăminte mănăstireşti. 
La paraclisul „Izvorul Miron” - Românești, a participat Prea Sfinţitul 

Episcop-Vicar Timotei care a hirotonit întru diacon pe studentul în teolo- 
gie Simion Lugojan, pe seama catedralei mitropoliţane din Timișoara,
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rostind şi un cuvînt de învățătură despre rolul şi binefacerile apei precum 
şi semnificaţia ei creștină. 

La praznicul schitului de pe Muntele Mic a participat P.On. Părinte 
Constantin Comșulea, consilier eparhial, care a oficiat împreună cu alți 
preoți sfinta liturghie şi a rostit cuvîntul de învăţătură pe tema ‚„Märtu- 
risirea lui Dumnezeu prin cuvînt şi fapte bune”. 

După otpust, preotul Miron Brebenaru din Borlova a mulțumit Înalt 
Prea Sfințitului Mitropolit Nicolae pentru trimiterea unui delegat la săr- 
bătorirea hramului. 

La schitul de pe Muntele Semenic, delegat chiriarhal a fost P.On. 
Părinte Dimitrie Băloni, consilier eparhial, care a slujit la sfinta liturghie 
şi a predicat despre „viaţa creștină trăită în sfinţenie”. În numele celor 
prezenți a răspuns P.C. Părinte Nicolae Bivol, parohul Väliugului. 

În ziua de 6 august 1976, a avut loc prăznuirea hramului la Sf. Mă- 
năstire „„Săraca” - Șemlacul Mic, din protopopiatul Deta. 

În preziua hramului s-a oficiat vecerna, utrenia cu priveghere, aca- 
tistul Maicii Domnului, al Domnului nostru lisus Hristos si al Sf. Iosif 
cel Nou de la Partos. 

In preziua hramului s-a oficiat vecernia, utrenia cu priveghere, aca- 
șirea credincioşilor, sfințirea apei mici si a prinoaselor apoi maslul de obste. 

Sosirea Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae a fost asteptatä de 
soborul preoţilor şi de credincioşi, după care a început a doua sfintä litur- 
ghie în cadrul căreia au fost hirotesiţi întru iconom preoţii Cornel Lugojan 
de la parohia Jebel, Gheorghe Rămneanţu de la parohia Denta şi Silviu 
Mioc de la parohia Opatiţa, toate din protopopiatul Deta. 

La momentul potrivit predica zilei s-a referit la transformarea duhov- 
nicească pe care se cuvine s-o realizeze orice creştin pentru ca, tinzînd 
spre desăvîrșire, să contribuie în acelaşi timp la continua transformare în 
bine a vieţii de fiecare zi. 

Pregătiţi din bună vreme prin primirea Sfintei Taine a Pocăinţei, 
numeroşi credincioşi s-au împărtăşit cu Trupul și Sîngele Domnului. 

Apoi, deodată cu distribuirea anafurei, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
Nicolae a binecuvîntat pe toţi cei prezenţi exprimîndu-şi convingerea că 
întorcîndu-se fiecare la ale lor vor contribui cu mai multă insufletire la 
înfăptuirea mai binelui. 

O masă comună oferită cu multă dărnicie de P.Cuv. leromonah Iacob 
Pașca a încheiat praznicul. 

La 29 august, praznicul Tăierii capului Sf. loan Botezătorul, a avut 
loc sărbătoarea hramului așezămiîntului mănăstiresc „Timișeni”, cinstit cu 
prezenţa de Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae. Potrivit programului 
dinainte stabilit, s-au săvirşit serviciile religioase obșinuite presărate cu 
citiri din cărţile sfinte, predici şi cîntări bisericeşti. Punctul culminant 
l-a constituit liturghia arhierească în cadrul căreia mulţi credincioşi s-au 
cuminecat. 

Înainte de a pleca fiecare într-ale sale, preoții slujitori şi toţi cei 
veniţi să participe la hram, s-au bucurat de atenţiile și purtarea de grijă 
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a obştii monahale condusă de Cuv. Maică Stareţă Elefteria Fiscu Şi PiCuv, 
Părinte Gherasim Moisescu, duhovnicul mănăstirii. 

HIROTONII ȘI HIROTESII 

Din grija ca parohiile vacante să-şi primească preoţi titulari, în lunile 
iulie şi august au fost promovați în rîndul clerului următorii candidaţi : 

Nicolae Virgil Cărdaș, absolvent al Institutului teologic universitar 
din Sibiu, a fost hirotonit diacon în ziua de 16 iulie iar preot în 18 iulie 
1976, pentru parohia Sărăzani din protopopiatul Lugoj. Hirotonia a fost 
săvirșită din încredințarea Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae, de 
către Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei Lugojanul, în catedrala mitro- 
politană din Timişoara. 

Dinu Bihoi, absolvent al Institutului teologic universitar din Sibiu, 
a fost hirotonit diacon în ziua de 18 iulie 1976 în catedrala mitropolitană 
iar preot în ziua de 20 iulie 1976 cu ocazia hramului paraclisului „Sf. Ilie 
de la Izvor” - Vasiova. Noul preot a fost numit în postul II de la parohia 
Tiîrnova, protopopiatul Reșița. 

Simion Lugojan, care îşi desăviîrşește studiile la Institutul teologic 
universitar din Sibiu, a fost hirotonit întru diacon în ziua de 20 iulie 1976, 
pe seama catedralei mitropolitane din Timişoara. Hirotonia a fost sävirsitä 
de cätre Prea Sfintitul Episcop-Vicar Timotei Lugojanul in cadrul sfintei liturghii ce a avut loc la paraclisul „Izvorul Miron” - Românești cu pri- 
lejul hramului. 

Victor Brîndușoni, absolvent al Seminarului teologic special de la Curtea de Argeş, a fost hirotonit diacon în ziua de 4 august 1976, în cate- 
drala mitropolitană iar preot in ziua de 6 august 1976 la mănăstirea 
„Săraca”, cu prilejul sărbătoririi hramului. Noul hirotonit a fost numit 
preot pentru parohia Homojdia, protopopiatul Lugoj. 

* 

Totodată, ca o apreciere a muncii depuse în parohiile lor şi a rivnei 
dovedite în slujirea lui Dumnezeu, următorii preoţi au fost ridicaţi la 
rangul de iconom : Cornel Lugojan de la parohia Jebel, Gheorghe Răm- 
neantu de la parohia Denta şi Silviu Mioc de la parohia Opatiţa, toţi apar- 
ținind protopopiatului Deta. Hirotesia a fost săvirşită de Înalt Prea Sfin- 
țitul Mitropolit Nicolae în ziua de 6 august 1976 în timpul liturghiei 
arhiereşti ce a avut loc la mănăstirea „Săraca” din Şemlacul Mic, cu pri- 
lejul hramului. 

SFIRȘIT DE AN ȘCOLAR LA SEMINARUL TEOLOGIC DIN CARANSEBEȘ 

Ziua de duminică 27 iunie 1976 a însemnat pentru profesorii și elevii 
Seminarului teologic din Caransebeș încheierea sărbătorească a anului de 
învăţămînt 1975—1976.
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Bucuria lor a fost îmbogăţită de prezenta Prea Sfintitului Visarion 

Aştileanu, Episcopul Aradului şi a Prea Sfinţitului Timotei Lugojanul, 

Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei Timişoarei și Caransebeşului. 

Dimineaţa la ora 9 în catedrala cu hramul „Sfintul Gheorghe”, Prea 

Sfinţitul Episcop Visarion, înconjurat de soborul preoţilor și diaconilor, a 

slujit sfinta liturghie în cadrul căreia a hirotonit doi candidaţi, unul în 

treapta de diacon iar celălalt întru preot. 

La timpul potrivit, Prea Sfinţia Sa a rostit un cuvint de învăţătură 

legat de momentul sărbătoresc al zilei. 

După încheierea sfintei liturghii, în cadrul festivităţii îndătinate, P.C. 

Diacon prof. Dorin Jacotă, directorul Seminarului, a prezentat situaţia 

școlară a elevilor, rezultatele la învăţătură, activitatea depusă de corpul 

profesoral în procesul de învățămînt şi de formare a viitoarelor cadre 

clericale. 

A urmat un program artistic format din bucăţi corale şi recitări. La 

sfîrşit elevul Pavel Tiberiu din anul V a vorbit în numele tuturor colegilor 

cum si a absolvenţilor, mulțumind pentru grija ce li s-a arătat pe parcursul 

anilor de studii făgăduind că vor transpune în viaţă învăţăturile dobindite. 

În numele ierarhilor sub patronajul cărora îşi desfășoară activitatea 

Seminarul a vorbit Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei Lugojanul, legînd 

momentul respectiv de „chemarea la apostolie” cuprinsă în evanghelia 

zilei. Între altele el a arătat că cei care şi-au încheiat studiile sînt chemaţi 

să urmeze învăţătura Mîntuitorului, punîndu-se în slujba credincioşilor și 

obştii cărora aparţin, răsplătind astfel grija pe care le-a purtat-o Biserica. 

Festivitatea s-a încheiat cu împărţirea premiilor celor mai merituoșşi 

dintre elevi, după care a urmat o masă comună. 

POMENIRBA CTITORILOR MITROPOLIEI BANATULUI 

Şi în acest an, potrivit celor statornicite, în Dumunica Tuturor Sfin- 

ților, la catedrala mitropolitană din Timișoara, la sfirsitul sfintei liturghii 

s-a oficiat parastasul pentru ctitorii și binefăcătorii Mitropoliei Banatului, 

trecuţi la cele veşnice : mitropolitul Vasile, clericii Dimitrie "Țichindeal, 

Dimitrie Stoichescu, Ignatie Vuia, Nicolae Tincu-Velia şi binefăcătorii : 

Petru, Andrei şi Alexandru Mocioni, Emanuel Ungureanu. .. 

PR ĂZNUIREA SFÎNTULUI IOSIF CEL NOU DE LA PARTOȘ 

Şi în acest an prăznuirea celui ce a fost cu trei veacuri în urmă mitro- 

politul Timişoarei, a adunat în biserica catedrală preoţi și credincioşi din 

diversele parohii bănăţene veniţi să-și aducă prinosul lor de cinstire celui 

ce în toată vremea s-a arătat ocrotitor si povätuitor păstoriţilor săi. 

Cu o duminică înainte, în 7 septembrie 1976, la sfirşitul slujbei vecer- 

niei, corul catedral a executat „Oratoriul Sfîntului Iosif cel Nou“, compus 
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de maestrul Filaret Barbu, prezentarea făcînd-o P.On. Părinte Jivoin 
Forga, conducătorul oficiului parohial. 

La 14 septembrie, preziua hramului, racla cu moaştele Sfintului 
Ierarh purtată în procesiune împrejurul bisericii a fost aşezată pe solee 
după care prin faţa ei s-a perindat cinstitorii Sfîntului. În cadrul prive- 
gherii cu litie, Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei Lugojanul a rostit un 
cuvînt de învăţătură despre viaţa şi faptele Sfintului Iosif cel Nou de la 
Partoș în contextul vieţii creștine a timpului său. 

În însăși ziua praznicului, 15 septembrie, s-a oficiat liturghia 
arhierească, cînd Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae s-a adresat celor 
prezenţi dîndu-le exemplu de urmat pe Sfîntul sărbătorit. 

După masă s-a săvirșit Acatistul Sf. Iosif cel Nou de la Partoş, după 
care racla păstrătoare a moaștelor sale a fost reașezată la locul obişnuit 
din naosul catedralei. P. On. Părinte Ilie Maier, vicar administrativ, a 
prezentat apoi piesa corală „Recviem“ închinată Sfîntului Iosif si aparti- 
nînd maestrului Filaret Barbu. Ea a fost interpretată impresionant de corul 
catedralei mitropolitane dirijat cu sensibilitate şi pricepere de Aurel 
Ciobanu. 

DIN ACTIVITATEA CERCULUI DE STUDII 

Cercul de studii organizat la Centrul eparhial pentru familiarizarea 
angajaţilor avînd munci de răspundere în conducerea Arhiepiscopiei cu 
problemele cele mai importante ce preocupă Ortodoxia si ín general 
crestinätatea contemporanä, s-a reunit de incä douä ori in ultima vreme. 
In 21 iunie a.c., sub preşedinţia Prea Sfinţitului Episcop-Vicar Timotei 
Lugojanul a fost tratată tema „Teologie si ecologie“. pornindu-se de la 
referatul întocmit de către P. On. Părinte Ilie Maier, vicar administrativ. 
Pe marginea celor expuse s-au purtat discuţii și s-au adus completări 
menite să pună în lumină interesul faţă de problemele care frămîntă lumea 
contemporană în legătură cu mediul înconjurător, relaţia ce există între 
teologie şi ecologie în preocuparea forurilor bisericești internaţionale. 

Cealaltă întrunire a cercului a avut loc în ziua de 23 iulie ac. sub 
conducerea Înalt Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae, de faţă fiind şi Prea 
Sfinţitul Timotei Lugojanul, Episcopul-Vicar al Arhiepiscopiei. 

Discuţiile s-au purtat pe marginea problemei existenţei vieţii pe alte 
planete în lumina ultimelor descoperiri ştiinţifice şi implicaţiile ei 
teologice. 

S-au făcut referiri la părerile în legătură cu posibilitatea existenţei 
vieţii pe Marte precum și la recentele cercetări legate de explorarea 
spaţiului cosmic. 

În a doua parte a ambelor întruniri, P.On. Părinte Dimitrie Băloni, 
consilier eparhial şi dl. prof. Vasile Vărădean, membru al Consiliului 
kparhial, au făcut scurte prezentări bibliografice selectînd acele apariţii 
care prezintă un interes mai deosebit,
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VIZITÁ LA CENTRUL EPARHIAL 

Luni, 2 august 1976, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae al Bana- 

tului împreună cu Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei Lugojanul au 

primit vizita unui grup de studenţi din S.U.A. conduși de prof. Paul 

Mojzes. În grup se găseau studenţi originari din S.U.A., Austria, R.F.G., 

Iugoslavia, Italia și Somalia. 

După cuvîntul de bun venit, oaspeţilor li s-a oferit o mică gustare. 

Apoi Înalt Prea Sfinţia Sa le-a prezentat pe scurt situația Arhiepiscopiei 

Timişoarei si Caransebeşului și Mitropoliei Banatului ca și componente ale 

Patriarhiei Bisericii Ortodoxe Române. În continuare, discuţiile purtate 

au pus în lumină diverse aspecte legate de viaţa bisericească în țara 

noastră şi de relaţiile intercultice, de situaţia şcolilor teologice şi pregătirea 

clerului, etc. | 

La plecare, oaspeţilor le-au fost oferite amintiri care să-i facă să nu 

uite de trecerea lor prin orașul de reședință al Mitropoliei Banatului. 

NOUA BISERICĂ A SEMINARULUI TEOLOGIC DIN CARANSEBEȘ 

Un obiectiv mereu în atenţia conducerii eparhiale îl constituie edifi- 

carea unei biserici la Seminarul teologic din Caransebeș. După ce s-a 

întocmit documentaţia tehnică şi s-au obținut aprobările legale, lucrările 

au început de curînd. S-a organizat șantierul, s-au procurat materialele 

de construcție necesare, s-a turnat fundaţia şi s-au înălțat zidurile. Locul 

destinat construcţiei se află în curtea semniarului. 

Fondurile necesare s-au realizat din dotaţiile acordate de cele trei 

eparhii care se îngrijesc de seminar : Arhiepiscopia Timişoarei și Caran- 

sebesului, Episcopia Aradului și Episcopia Oradiei. 

Noua biserică va împlini nevoile Şcolii de cîntăreţi și Seminarului 

teologic, elevii avînd posibilitatea să efectueze în condiţii optime practica 

liturgică și omiletică atît de necesară pregătirii lor. 

INAUGURAREA SEDIULUI PROTOPOPESC DIN TIMIȘOARA 

Adăpostit pînă în acest an într-un local parohial, oficiul protopopesc 

din Timişoara și-a dobîndit de curînd propriul său sediu. 

După ce la 15 ianuarie 1975 s-a pus piatra fundamentală cu îndătinatul 

hrisov, în ziua de 5 iulie a.c. noul sediu a fost inaugurat festiv. La inau- 

gurare a participat Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei Lugojanul însoţit 

de P. C. Părinte Ilie Maier, vicar administrativ. 

S-a făcut sfinţirea apei mici împreunată cu binecuvîntarea imobilului 

după care au fost vizitate toate încăperile. În cadrul agapei oferită în 

continuare, P. C. Părinte Cornel Pleşu, conducătorul oficiului protopopesc,
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a vorbit despre etapele străbătute pînă s-a ajuns la terminarea lucrărilor, 
despre sprijinul acordat de Centrul eparhial și despre contribuţia preoţilor 
și parohiilor. 

Din încredințarea Înalt Prea Stinţitului Mitropolit Nicolae al Banatului 
a luat cuvîntul Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei care a apreciat munca 
depusă subliniind că reușita se datorește conlucrării generale, la toate 
nivelele eparhiei și a fost posibilă datorită condiţiilor optime de activitate 
create cultelor religioase în ţara noastră. 

REALIZARE ÎN PAROHIA BERZOVIA 

Parohia Berzovia din protopopiatul Reşiţa se află pe drumul ce duce 
din Timișoara spre Reșița, capitala judeţului Caraș-Severin. Desfăşurînd 
aici o rodnică activitate, preotul Coriolan Bota în colaborare cu bunii săi 
credincioși a adăugat mereu noi realizări. În ultima vreme s-a preocupat, 
între altele, de refacerea lăcaşului de închinare. S-au executat reparaţii 
capitale între anii 1973—1975, urmate de înlocuirea vechii pardoseli, a 
geamurilor şi ușilor, preschimbarea acoperișului, etc. În planul de perspec- 
tivă sînt prevăzute : înălțarea turnului, pictarea bisericii, construirea unui 
gard împrejmuitor și construirea unei case parohiale. 

Toate lucrările amintite au putut fi executate cu sprijinul material 
primit din partea Centrului eparhial, al unor distinși donatori și fii ai 
satului şi mai ales prin jertfelnicia obştii credincioşilor. 

CASĂ PAROHIALĂ LA MOȘNIȚA VECHE 

Realizînd o dorinţă mai de demult a credincioșilor din parohia Moșniţa 
Veche, protopopiatul Timişoara, preotul Mircea Barzu a luat iniţiativa 
construirii unei case parohiale. Construirea ei împlinea o necesitate firească 
legată de continua dezvoltare a parohiei. 

Lucrările au fost începute în toamna anului 1974 cu largul sprijin material al Centrului eparhial, al protopopiatului Timişoara, al unor parohii 
vecine și mai ales a enoriașilor. 

În prezent, întreaga construcţie a fost terminată, de asemenea finisă- 
rile interioare, urmînd ca şi cele exterioare să fie isprăvite în cel mai 
scurt timp. | 

TRECUT LA CELE VEŞNICE 

În ziua de 12 iunie 1976 s-a stins din viaţă dr. Alexandru Fodor, reputat 
jurist, membru al Adunării Eparhiale si al Consiliului Arhiepiscopesc. 

Născut la 21 martie 1902 dintr-o familie de luptători pentru unitatea 
neamului în comuna Rădești, judeţul Alba, a făcut şcoala primară la Aiud,
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continuind cursurile liceale la Sebes Alba si Blaj, pe care le-a terminat 

în anul 1919, 

S-a înscris apoi la Universitatea din Cluj, unde a urmat cursurile 

Facultăţii de drept pe care le-a încununat cu doctoratul obţinut în anul 

1924, după care a funcţionat în localitate ca membru al baroului avocaţilor. 

În anul 1940 s-a stabilit cu familia la Timișoara unde a funcţionat ca 

avocat pînă în anul 1973 cînd s-a retras la pensie. 

Slujba înmormântării a fost oficiată în cimitirul din Timişoara I dé 

către un sobor de preoţi, de faţă fiind, pe lîngă membrii familiei, numeroși 

prieteni şi cunoscuți. 

Din încredințarea Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae, necrologul 

a fost rostit de Prea Sfinţitul Episcop-Vicar Timotei Lugojanul care a 

exprimat regretul conducerii eparhiale de a fi pierdut — în persoana celui 

dispărut — pe unul dintre cei mai aleşi colaboratori. 

Cinstirea memoriei sale este dovada preţuirii de care s-a bucurat în 

timpul unei vieţi întregi închinată slujirii semenilor, aprecierii multelor 

sale calităţi cu care a fost înzestrat, între care bunătatea inimii a strălucit 

în chip deosebit. 
   



EPISCOPIA ARADULUI, IENOPOLEI SI HÄLMAGIULUI 

ZI ANIVERSARĂ 

La 10 iunie 1976, cu prilejul împlinirii a trei ani de la alegerea în 
fruntea Eparhiei Aradului, Prea Sfinţitul Episcop Visarion asistat de P.C. 
Părinte Vasile Bărbuţ, vicar administrativ și de P.C. Părinte Cornel Oros 
împreună cu diaconii Teodor Băbuţia și Gheorghe Contraș, a săvirşit în 
paraclisul „Sf. Treime” de la reşedinţa episcopală liturghia arhierească. La 
această siujbă de mulțumire a participat Prea Sfinţitul Episcop-Vicar dr. 
Timotei Seviciu-Lugojanul, care în cuvîntul de felcitare a transmis mesajul 
de bune urări din partea Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae al Bana- 
tului. Cu acest prilej mai multor preoţi, de la Centrul eparhial și din cadrul 
eparhiei li s-au acordat distincţii. În numele lor a mulțumit P.C. Părinte 
Vasile Bărbuţ. 

După terminarea sfintei liturghii, în sala festivă a reședinței s-a servit 
un dejun oficial la care au participat, ca oaspeţi distinși Domnii Vasile 
Ignat, secretarul Consiliului popular al judeţului Arad, și reprezentantul 
Departamentului Cultelor. 

Luînd cuvîntul, Prea Sfinţitul Episcop Visarion a mulțumit oaspeţilor pentru bunele urări ce i s-au făcut cu acest prilej festiv. După ce a pomenit 
de strînsa conlucrare în cadrul Mitropoliei Banatului, s-a referit la dorinţa 
de a promova o perfectă colaborare cu autoritățile de stat în scopul reali- 
Zării sarcinilor cetăţeneşti ce revin tuturor, pentru fericirea poporului Şi a patriei noastre. Cu aceeași bucurie şi dorință sinceră de colaborare, s-a 
adresa t reprezentanţilor Departamentului Cultelor rugindu-i în același 
timp ca să fie interpreţii sentimentelor alese de preţuire. 

HIROTO:NII 

În ultimul timp, Prea Sfinţitul Episcop Visarion a hirotonit pe urmă- torii candidaţi : 
— la 20 iunie, Mihai Dohangie, absolvent de seminar teologic pe seama 

parohiei Caldova, protopopiatul Lipova ; 
— la 4 iulie, Marin Dinu, absolvent de seminar teologic pe seama parohiei Tauț, protopopiatul Ineu ; 
— la 18 iulie, Mihai Munteanu, licenţiat în Teologie, pentru parohia „Sfînta Treime“ din Petrila, protopopiatul Petroşani.
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PRINTRE CREDINCIOȘII DIN EPARHIE 

Neobosit, în dorinţa de a duce pretutindeni cuvînt de învăţătură, Prea 

Sfinţitul Episcop Visarion, în ziua de 13 iunie — prima zi de Rusalii — a 

săvîrşit liturghia arhierească în biserica „Sf. Nicolae” din municipiul Deva. 

Prea Sfinţia Sa a fost însoţit de P.C. Părinte Vasile Bărbuţ, vicar eparhial 

și de diaconii catedrali Teodor Băbuţia si Gheorghe Contraș. Aflîndu-se 

aici încă cu o zi înainte, Prea Sfinţia Sa însoţit de colaboratorii apropiaţi 

a făcut o vizită d-lui Petru Iacob, secretarul Consiliului popular municipal 

Deva. 
A doua zi, la orele 9, Prea Sfinţia Sa a fost întimpinat la intrarea în 

biserică de protopopul Alexandru Hotăran, care într-un vibrant cuvînt i-a 

mulţumit pentru dragostea ce o arată credincioşilor din Deva venind în 

această zi de praznic aci ca să fie alăturea de ei la înălţătoarele slujbe a 

sărbătorii. Într-un cadru deosebit de festiv, înconjurat de preoţi și diaconi, 

Prea Sfinţia Sa a oficiat liturghia arhierească. Răspunsurile liturgice au 

fost date de corul bisericii. Predica zilei a fost rostită de P.C. Părinte 

Vasile Bărbuţ, vicar eparhial, urmat la cuvînt de P. C. Părinte Alexandru 

Hotăran, protopopul locului, care a rostit raportul de rigoare. 

În cuvîntul de răspuns, Prea Sfinţia Sa a mulţumit preoţilor şi credin- 

cioşilor din Deva pentru rodnica lor activitate şi dragoste ce o au pentru 

Biserica străbună. A făcut apel apoi la înaltele lor simţăminte patriotice, 

la istoria bimilenară a oraşului Deva, la marile personalităţi ce au trăit și 

şi-au desfășurat activitatea în aceste locuri, amintind de eminentul om 

politic și luptător pentru libertate şi dreptate socială, fiul acestor melea- 

guri, dr. Petru Groza. A mulțumit apoi autorităţilor locale pentru modul 

cum se rezolvă problemele cultelor religioase, rezultat al libertăţii de 

conştiinţă garantată de Constituţia ţării noastre. După servirea mesei în 

timpul căreia s-au rostit obişnuitele cuvîntări, Prea Sfinţia Sa s-a reîntors 

  
la reședință, înscriind în programul de asiduă activitate încă o zi cu rezul- ! 

tate deosebite. Pentru rezultatele obţinute in pastoratie, protopopul 

Alexandru Hotăran şi preotul Remus Haneş de la parohia Läpusnic au 

fost hirotesiţi iconomi. 
Credincioşii parohiei Seliște, protopopiatul Ineu, împreună cu preotul 

lor Daniil Horga, au avut ca oaspeţi în duminica I-a după Rusalii, pe Prea 

Sfinţitul Episcop Visarion însoţit de P. C. Părinte Gheorghe Bozian. consi- 

lier economic şi PP. CC. Arhidiaconi Teodor Bäbutia şi Gherghe Contraș. 

Primit la intrarea în parohie de credincioşi, a fost condus la biserică unde ! 

a fost întîmpinat de protopopul Ineului Pavel Dan, care a rostit ur simţit 

cuvânt de bun venit. Înconjurat de preoţi şi de mulţimea credindoşilor, 

Prea Sfinţia Sa a săvîrşit liturghia arhierească în cadrul căreia a hirotonit 

întru preot pe candidatul Mihai Dohangie numit la parohia Cladeva din 

protopopiatul Lipova. Predica zilei a fost rostită de P. C. Părinte Gheorghe 

Bozian, urmată de raportul preotului paroh Daniil Horga care a mulțumit 

Prea Sfinţiei Sale pentru cinstirea ce le-a făcut-o venind în parohia lor. 

Acest eveniment a marcat eforturile deosebit de lăudabile pe care Dreotul 

împreună cu credincioșii săi le-au depus pentru a duce la bun sfîrşit
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lucrările de pictare a bisericii şi de zidire a casei parohiale. În cuvîntul de 
răspuns Prea Sfinţia Sa a mulţumit credincioșilor şi preotului paroh pentru 
frumoasele realizări ce le-au obţinut îndemnîndu-i să fie în continuare 

buni credincioși şi buni cetățeni ai patriei, făcîndu-şi şi de aci înainte 
datoria cu deosebit devotament. 

VIZITĂ LA SEMINARUL TEOLOGIC DIN CARANSEBEȘ 

Preocupat permanent de grija ce o acordă Seminarului teologic din 
Caransebeş, în ziua de 27 iunie a.c., Prea Sfinţitul Episcop Visarion a 

participat la festivitatea de încheiere a anului şcolar 1975—1976. În fruntea 

unui sobor de preoți din care au făcut parte şi unii din profesorii Semina- 
rului, Prea Siinţia Sa a oficiat sf. liturghie în timpul căreia a fost hirotonit 
întru diacon licenţiatul în teologie Mihai Munteanu. La sfîrşitul dumne- 

zeieştii slujbe, Prea Sfinţia Sa a rostit un cuvînt de învăţătură dînd 
îndemnuri părintești elevilor seminarului. Festivitatea de încheiere a anului 
școlar a fost reuşită fiind pătrunsă de bucuria bine meritată a vacanței 
mari precum şi de satisfacția rezultatelor la învăţătură obţinute de elevi. 

OASPEŢI LA REȘEDINȚA EPISCOPALĂ 

În ziua de 15 iulie a.c. Prea Sfinţitul Episcop Visarion a avut oaspeţi 
la reședința eparhială pe Domnii secretari ai municipiilor Deva si Arad, 

Petru Iacob și Iulian Toader. Prea Sfinţia Sa a invitat pe oaspeţi să viziteze 

reședința precum şi biserica de lemn „Sf. Gheorghe“ monument istoric ce 
se află în parcul reședinței. La discuţiile ce s-au purtat au participat și 
PP. CC. Părinte Vasile Bărbuţ, vicar administrativ, Emil Roman, consilier 

bisericesc și Ghorghe Bozian consilier economic. Discuţiile au fost rodnice 
lăsînd impresii deosebit de plăcute pentru participanţi. Prea Sfintia Sa a 

reţinut pe oaspeţi la masă unde în cuvîntul rostit le-a mulţumit pentru 

vizita ce i-au făcut asigurindu-i de stima şi prețuirea Prea Sfinţiei Sale şi 

a colaboratorilor săi, precum şi de dorinţa sinceră de a dezvolta în conti- 

nuare o fructuoasă colaborare cu Domniile lor în activitatea de zi cu zi. 

CONSFĂTUIRE DE LUCRU CU PROTOPOPII 

Din iniţiativa Prea Sfinţitului Episcop Visarion, protopopii eparhiei 

au fost convocați în ziua de 16 iulie a.c. într-o şedinţă de lucru. Problemele 

în discuţie s-au împărţit în trei capitole specifice sectoarelor de activitate 

de la Centrul eparhial : cultural, bisericesc și economic. La sectorul cultural 
P.C. Părinte Vasile Bărbuţ a prezentat referatul privind modificarea 
Regulamentului pentru învățămîntul teologic mediu precum si referatul 

ii — Mitropolia Banatului
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privind promovarea unităţii de credinţă, cult şi organizare bisericească. 
Discuţiile au fost vii și susţinute cu exemple din viața parohiilor. P.C. 
Părinte Emil Roman, consilier bisericesc, a prezentat referatul cuprinzînd 

problemele privind completarea parohiilor. P. C. Părinte Gheorghe Bozian, 

consilier economic, a prezentat referatul privind disciplina financiară la 
parohii și modul cum trebuie întocmite dosarele privitoare la reparațiile 
edificiilor parohiale. 

In încheiere Prea Sfinţitul Episcop Visarion a mulțumit tuturor 

pentru participarea la întrunire precum şi pentru modul constructiv în 

care au abordat problemele discutate. Îndemnîndu-i în continuare să 

desfășoare o activitate şi mai prodigioasă, Prea Sfinţia Sa le-a urat succese 

deosebite în munca lor. S-a stabilit ca de aci înainte astfel de consfătuiri 

să se facă cît mai des fiind foarte necesare în activitatea de pastoraţie. 

    
| 
| 
| 

| 
|
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Diacon asistent NICU MOLDOVEANU, 
Izvoare ale cintärii psaltice în Biserica 
Ortodoxă Română — manuscrisele muzicale 
vechi bizantine din România (grecești, 

românești și româno-grecești), pină la înce- 
putul secolului XIX-lea, Teză de doctorat, 
Editura Institutului Biblic şi de Misiune 

Ortodoxă, București, 1974, 151 pp. 

Lucrarea cu titlul de mai sus este 
prima teză de doctorat la catedra de mu- 
zică bisericească de la Institutul teologic 
de grad universitar din București. Întocmită 
pe temeiul unor minuţioase cercetări a 
fondurilor de manuscrise muzicale vechi 

bizantine din România și utilizînd o bogată 
bibliografie — cărţi, studii, articole etc. — 
străină şi românească, lucrarea aduce o 
prețioasă contribuţie la elucidarea unor 
probleme — uneori atît de controversate — 
de muzicologie bizantină, de muzică bizan- 
tină comparată şi de artă muzicală medie- 
vală. 

Lucrarea este prefațată de  conteren- 
țiarul universitar Nicolae Lungu, referentul 
ei principal, — alături de refenţii P.C. Pr. 
prof. Gheorghe Șoima, P.C. Pr. prof. Ene 

Branişte şi P. C. Pr. prof. Alexandru Moisiu, 
— care-şi exprimă convingerea, că prin 
această lucrare „şi prin cercetările care vor 
urma se va aduce din ce în ce mai multă 
lumină în negura unui capitol important din 
istoria muzicii bisericești la români, asupra 

căreia nu avem pînă în momentul de față 

un studiu general complet“. p. 6). 

Urmează apoi Introducerea în lucrarea 
propriu-zisă, introducere în care autorul 

arată că manuscrisele muzicale vechi bizan- 
tine din România pe care le-a cercetat încep 
cu Lecţionarul evanghelic de la laşi (sec. 
VIII—X) şi sfîrşesc cu cele de la începutul 

sec. al XIX-lea, oprindu-se la reforma muzi- 
cală a mitropolitului Hrisant (1814), dupa 

care numărul manuscriselor muzicale din 

țara noastră depășește, probabil, — spune 
autorul — cifra de o mie. 

BL! O e RA FI CE 

Cele cercetate pînă acum, existente în 
fondurile publice, mănăstirești, sau de altă 
natură, din țara noastră — afară de cele 

din fondurile particulare — sînt în număr 

de 203 manuscrise muzicale vechi bizantine, 
plus două foto-manuscrise din sec. al XVI- 
lea, originalele cărora — provenind de la 
Putna — aflîndu-se la Moscova si la Sofia. 

Restul lucrării este împărţit în cinci 
capitole, urmate de concluzii, anexe — con- 
stind din exemple muzicale şi cîteva fili- 

grane ale manuscriselor studiate — şi 
bibliografia. 

Capitolul 1: „Muzica bizantină“, începe cu 
unele  „generalități“ privind termenul de 
„Muzică bizantină“, prin care „se înţelege 
cîntarea bisericească orientală practicată de 
Bizanţ şi, în general, în imperiul bizantin, 
la care se adaugă melodiile de ceremonial 
care erau executate de un grup numeros în 
cinstea împăratului, familiei imperiale, sau 
în cinstea înalţilor demnitari ai Bisericii 
Ortodoxe, precum şi 'cîntecul teatral. Prin 
urmare, adevăratul sens al cuvîntului este 
muzica bisericească şi laică din imperiul 
roman de Răsărit“, (p. 12). 

În legătură cu această definiţie a „muzicii 
bizantine“, o importantă precizare pe care 
o face autorul — bazat pe concluziile unor 
autori, ca francezul Amedee Gastone si 
germanul Karl Krumbacher — este faptul că 
„în decursul timpului, cîntarea bizantină a 
urmat legile celorlalte arte, apartinind 
aceleași civilizaţii, adică produsul muzical 

al Egiptului, Siriei, Asiei Mici şi al Vechii 
Elade, turnat în tiparul bizantin, dînd o nouă 
formă de cîntare mai unitară, mai conformă 
cu cerinţele unei cîntări divine, care va fi 

supusă, la rîndul ei, unor neîncetate trans- 
formäri. (...) Așa că civilizaţia orientală 

va fi un amestec de influențe semitice 

iraniene, asiatice, indiene etc., precum si 

latine, căci limba oficială a imperiului pînă 
în sec. al Vl-lea a fost cea latină; deci 

elementele apusene, rămase dinaninte de
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330 1) şi menținute pînă tîrziu, s-au contopit 
și ele cu cele orientale, peste care și-a pus 
pecetea creștinismul“, (p. 12). 
Această precizare este deosebit de impor- 

tantă pentru mult discutata probelmă de 
mai tîrziu, privind originalitatea și autenti- 
citatea muzicii bisericeşti bizantine şi a 
variantei ei din Biserica Ortodoxă Română. 

În același capitol, autorul insistă asupra 
evoluției muzicii bizantine, care în urma 

apariţiei imnelor creștine, mai ales a con- 
dacelor, troparelor şi canoanelor a luat un 
mare avînt, în primele secole ale crestinis- 
mului, practicindu-se modul de cintare res- 
ponsorial si apoi, către sfîrşitul sec. IV, 
modul de cintare antifonicä, secol in care se 
pune baza liturghiilor bizantine, prin Sf. 
Vasile cel Mare și Sf. loan Hrisostom. 

Deosebit de interesante sînt consideraţiile 
privind măsurile Sinodului din Laodiceea, 
prin canoanele 15 şi 59, împotriva pătrun- 
derii în imnografia sacră, a unor elemente 
profane păgîne şi a unor „imne particulare“, 
situaţie asemănătoare cu unele tendinţe de 
astăzi, de pătrundere a unor cîntări netipi- 

conale în cîntarea tradiţională a Bisericii 

Ortodoxe Române. 

În cadrul aceluiaşi capitol, tratînd despre 
izvoarele muzicii bizantine, distinge trei 

grupuri de surse, pe care se poate baza 
cunoaşterea acestor izvoare; manuscrisele 
care conţin colecţii de imne bisericești, 
tratatele de teorie muzicală si notație și 
descrierile ceremoniilor laice şi bisericești. 

Concis şi metodic sînt expuse apoi diferi- 
tele păreri ale specialiștilor privind perio- 
dizarea notației muzicale bizantine, ecfone- 
tica si neumaticä. Consideraţiile privind 
notația muzicală bizantină sînt completate 
prin tabele care arată semnele ascendente 
şi descendente, simple şi combinate, semnele 
hironimice, semnele ornamentale și semnele 
ftorale ale notatiei mediobizantine si neo- 
bizantine, cu denumirile si transcrierea lor 

în notația modernă liniară. Continuă apoi, 
cu unele aprecieri privind modurile bizan- 
tine, pilonii muzicii bizantine, sistematizate 
in see. al VII-lea de Sf. loan Damaschin 
si cele opt moduri, patru autentice sau 
principale si 4 derivate sau plagale, pästrate 
pînă azi, subliniind existenţa lor precreştină 
în diferite provincii ale imperiului bizantin, 
de unde și numele lor (dorian, lidian, frigian, 

1) Cînd împăratul Constantin cel Mare a 
mutat capitala imperiului de la Roma la 
Bizanţ. 
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mixolidian sau milezian). Așa se explică — 

spune autorul pe drept cuvînt — unele ase- 
mănări izbitoare ale cîntecului bisericesc cu 
unele melodii foarte vechi, fără cotingență 
cu stilul bisericesc, scrise uneori în game 
persane, turceşti etc. Faptul confirmă ceea 

ce susținea, de exemplu, Sabin Drăgoi despre 
vechimea multimilenară a unor melodii de 

colinde românești. 
Tot atit de preţioase sînt și informaţiile 

privind pătrunderea muzicii bizantine la 
români, insistîndu-se asupra muzicalităţii 

strămoșilor noştri şi asupra muzicii tracilor 
și agatirşilor, peste care, de-a lungul veacu- 
rilor, s-au suprapus adausurile creştine, încă 
din epoca formării poporului român, care 
„coincide cu încreştinarea lui, el neavînd o 
dată fixă de increstinare, ca popoarele 

vecine. Aceasta pentru că românii s-au plă- 
mădit şi au crescut odată cu glia acestor 
ținuturi, pe care au apărat-o şi au păstrat-o 

cu însuși sîngele lor“, (p. 27). 
Capitolul II prezintă manuscrisele muzi- 

cale bizantine vechi din țara noastră. Ceea 
ce este deosebit de important pentru stu- 
dierea acestor manuscrise este faptul, că 
autorul nu face o simplă catalogare statis- 
tică a lor, ci o descriere minuțioasă, ară- 
tîndu-le titlul, autorul, copistul, locul, data, 
materialul pe care sînt scrise, formatul, 
numărul filelor, fasciculele, numărul rîndu- 
rilor pe pagini, notația, cerneala şi forma 
literelor, ilustrațiile, legătura, însemnările 
ulterioare, cuprinsul, limba în care sînt 

scrise textele, observaţii, etc., etc. 
Capitolul III prezintă o analiză a manus- 

criselor muzicale din ţara noastră, arătînd : 
titlurile originale și convenţionale (date de 
autor), autorii cîntărilor din manuscrisele 
cercetate, copiștii manuscriselor, data copi- 
erii lor, locul copierii unor manuscrise și 
materialul folosit. Capitolul se încheie cu 
specificarea diferitelor feluri de notație ale 
fiecărui manuscris, ecfonetică, mediobizan- 
tină, cucuzeliană (neobizantină) şi chrizan- 
tică, cu limba textului cîntărilor din manus- 
crisele cercetate, cu caracterele, cerneala și 
ornamentaţiile lor si cu cuprinsul foarte 
variat al manuscriselor, inclusiv însemnările 

de ordin istoric, sau de altă natură pe care 

le conţin. 

Copitolul IV este o analiză strict muzicală 
a manuscriselor cercetate, ocupîndu-se: de 
circulaţia manuscriselor muzicale bizantine 

în ţara noastră; de însemnătatea acestora 
pentru cultura românească și contribuţia lor 
la menţinerea unităţii noastre; de muzica 

bisericească în Transilvania şi Banat, rapor- 
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tată la cintarea psaltica bizantină din 

Principate. 
S-ar părea, că față de importanţa pro- 

blemelor dezbătute, acest capitol este prea 
sumar dezvoltat, mai ales în ceea ce priveşte 
muzica bisericească din Transilvania și 

Banat, raportată la cîntarea psaltică bizan- 
tină din Principate, precum şi problema 
raporturilor dintre muzica bisericească din 
Banat și muzica bisericească a sîrbilor, pro- 
blemă în care Tiberiu Brediceanu a stabilit 
cîteva concluzii certe şi incontestabile, — 

în diferite studii ale sale — precizînd că 
nu este de loc vorba de o influenţă sîrbească 
asupra cîntării noastre bisericești, ci doar 
de „un mod de exprimare muzicală" asemă- 
nătoare, de o gîndire muzicală care se ex- 

primă prin formele unei morfologii şi sin- 
taxe muzicale asemănătoare, de vreme ce 

atît muzica românească cît si cea sirbeascä 
se bazează pe substratul comun al muzicii 
bizantine. 

Este adevărat „că manuscrisele de muzică 
bisericească au circulat în toată aria bal- 
canică pînă în secolul al XVIILI-lea"” (p. 98); 
deci şi în Transilvania și Banat. Cauzele 
diversificării cîntării bisericeşti și a deose- 
birilor existente astăzi în unele provincii 
însă, nu se pot reduce numai la „concepţia 
muzicienilor transilvăneni şi bănăţeni asupra 
sistemului muzical bisericesc pe care ei îl 
văd prin prisma teoriei tonale” (p. 99) și 
ia „oralitatea” cîntării bisericeşti, ele fiind 
nu numai de ordin istoric, social-cultural și 
teoretic-muzical, ci mult mai adînc, tinind 

și de unele cerințe specifice gîndirii si pre- 
dispoziţiilor muzicale ale poporului nostru 
din diferitele regiuni locuite de el, ţin adică 
de anumiţi factori psihologici și particula- 
rități stilistice inalterabile şi definitorii, în 
analiza cărora, firește, nu e cazul că in- 
trăm aci. 

Cît privește unirea cu Roma, despre care 
autorul spune că ar fi „cauza principală a 
diversificării acestei cîntări (a cîntării bise- 
ricesti de tip bizantin) și a deosebirilor 
existente azi atît între Transilvania și Prin- 

cipate, cît şi între diferitele eparhii transil- 
vănene” (p. 98), aceasta este, fără nici o 
îndoială, o inadvertenţă neînemeiată, știut 
fiind că între cele două Biserici, ortodoxă și 
unită, n-a existat niciodată nici un fel de 
deosebire, în ceea ce privește cîntarea bise- 

riceascä. 
De altfel, însuși autorul lucrării despre 

care este vorba arată, cu o pagină mai 
înainte (p. 97), „că românii din Transilvania, 
care au fost siliţi să treacă la uniaţie, au 
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pus o primă condiţie căpeteniilor catolice, 
aceea de a-i lăsa să-și facă slujba lor de rit 
ortodox si să-şi cînte melodiile lor de pro- 
venientä bizantină. „... Toată legea noastră, 
slujba bisericească, liturghia... să stea pe 
loc... ca nu cumva să se schimbe ritul”. 

Cît se poate de justă este constatarea 
autorului, privind păstrarea structurii melo- 
dice bizantine şi exercitarea asupra ei a 
iniluenţelor autohtone, aşa după cum a do- 
vedit regretatul nostru muzicolog loan D. 
Petrescu-Visarion. Era firesc, ca melodiile 
bizantine să sufere unele transformări, prin 

traduceri „pre glasul cel rumânesc că iaste 
mai lesne și mai frumos” (p. 42), adică prin 
adaptarea textului românesc la linia melo- 
dică bizantină cu potrivirea accentelor to- 
nice ale cuvintelor românești în cîntare şi 
mai ales să sufere influența puternică a 
muzicii noastre populare, a unor „moduri 
populare apropiate ca structură” (p. 100). 
De asemenea, se adaugă și prescurtările 
unor melodii de către Filotei Ieromonahul 
(1714), Macarie Ieromonahul, Anton Pann, 
Dimitrie Suceveanu și alţii, „pentru zăbavă 
și neputința oamenilor”. 

Această acţiune tradiţională deci de scur- 
tare şi stilizare a cîntărilor se continuă şi 
astăzi, sub directa supraveghere a Prea 
Fericitului Părinte Patriarh Justinian, urmă- 
rind „accesibilitatea cintärilor bisericeşti 
celor mai uzuale pentru toţi credincioşii 
ortodocși, ca prin cîntarea în comun în 
sfintele biserici, românii să se simtă mai 

apropiaţi de Dumnezeu şi între ei” (p. 100). 
Capitolul se încheie cu arătarea însem- 

nătății trecute și prezente a manuscriselor 
muzicale bisericești din punct de vedere 
liturgic, mai ales în ceea ce priveşte „evo- 
luţia sau involuţia unor reguli tipiconale, 
reducerea unor slujbe ca dimensiune etc,, 
(...) tendinţe manifestate de aproape în- 
treaga Ortodoxie, aşteptind să fie oficiali- 
zate de un viitor sinod panortodox” (p. 101). 

În concluzii, autorul arată perspectivele 
de valoriticare a vechilor cîntări bizantine 
Într-adevăr, cele 205 manuscrise studiate, 
plus cele de după 1814 în „.sistema nouă” 
— chrisantică, depășind numărul de o mie, 
dovedesc o veche şi bogată activitate mu- 
zicală bisericească, alături de cea populară, 
de veche origine traco-geto-dacică. Ele do- 
vedesc, de asemenea, că de-a lungul seco- 

lelor „cîntarea a fost mereu stilizată și 
adapiată gustului epocilor pe care le-a strä- 
bătut suferind unele influențe populare 

autohtone care i-au dat anumite forme spe- 
cifice fiecărei țări şi chiar fiecărei regiuni
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sau provincii. Și cu toate acestea, esenţa 
bizantină s-a păstrat pină astăzi” (p. 102). 
(Sublinierea noastră). 

Concluzia este pe deplin justificată, „anu- 
mitele forme specifice fiecărei ţări şi chiar 
fiecărei regiuni sau provincii” despre care 
vorbeşte autorul, fiind determinate nu numai 
de condiţiile istorice, sociale, culturale etc., 
ci şi de unele legi generale ale vieţii sufle- 
teşti, potrivit cărora necesitatea de variații 
și chiar de contraste se impune în mod 
firesc, precum şi de unele legi estetice, 
rezultind din cunoscutul principiu aristote- 

licean al variaţiei în unitate. 
Diferitele graiuri şi dialecte ale limbii 

noastre românești, „limba vechilor cazanii”, 
diferitele aspecte regionale ale portului nos- 
tru naţional, diferitele dialecte zonale ale 

folclorului nostru muzical profan etc., oricît 
ar părea de deosebite, se recunosc totuşi ca 
fiind variaţii ale uneia și aceleiași limbi, 
ale unuia şi aceluiaşi port, ale unuia si 
aceluiaşi folclor muzical românesc, în care 
se oglindeşte unul şi același suflet romä- 
nesc. Diversitatea şi varietatea în unitate a 
tuturor acestor creaţiuni ale geniului nostru 
naţional, departe de a sărăci valoarea spe- 
cifică a spiritualităţii noastre românești, 
tălmăcită în arta noastră naţională, din 
contră, o îmbogăţesc, constituind acea mi- 
nunată varietate în unitate a ei, străbătută 
de aceeaşi viziune a poporului nostru asupra 
frumosului. 

Muzica noastră bisericească deci, aşa cum 

se prezintă astăzi în diferitele provincii ale 
țării noastre, trebuie privită ca o unitate 
organică indestructibilă în dezvoltarea ei 
istorică, supusă legilor dialectice ale evolu- 
ției, făcînd parte integrantă din tezaurul 
artei noastre naţionale originale. 

Așa fiind, cu toată mozaicala diversitate 
a variantelor ei locale, — care se bazează 
toate pe același fond comun bizantin — ea 
este o muzică bisericească românească, ne- 
însemnatele ei deosebiri de la o provincie 
ia alta avînd aceleaşi explicații și semnifi- 
caţii, pe care le au și deosebirile dintre 

toate celelalte creaţiuni spirituale specifice 

ale românlor din diferitele ţinuturi locuite 

de ei. 

Lucrarea P.C. Diac. asist. Nicu Moldoveanu 
este completată cu treizeci şi două fotocopii 
după unele manuscrise studiate, cu citeva 
filigrane din ele, precum şi cu o bogată 
anexă de exemple muzicale în notație ecfo- 
netică și mediobizantină, transcrise si în 

notație liniară. Exemplele muzicale urmăresc 
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un dublu scop: „să arate sistemul de notație 
utilizat în epoca notaţiei ecfonetice, (ex. 1), 
a celei mediobizantine și neobizantine (cu- 
cuzeliene) şi să dovedească păstrarea liniei 
melodice, cu mici excepţii, începînd din 
secolele XIII—XIV (căci din epoca aceasta 
avem cele mai vechi manuscrise în ţară, în 
afara celui în notația ecfonetică), pînă în 
secolele XVIII—XIX”, (p. 104). 

Cercetind cu atita pasiune şi rigoare ştiin- 
țifică unele aspecte din domeniul muzico- 

logiei bizantine, asupra căreia nu există 
încă o lucrarea temeinică de specialitate și 
sinteză, lucrarea P.C. Diac. asist. Nicu Mol- 
doveanu într-adevăr „împlinește un act de 
cultură naţională şi bisericească — aşa cum 
spune în prefața ei conferentiarul univer- 
sitar Nicolae Lungu — scoţîndu-se în evi- 
denţă aportul cîntării bisericești de factură 
bizantină la dezvoltarea şi menţinerea cul- 
turii în general şi a celei muzicale în special 
la toţi românii”. 

Prof. Vasile Vărădean 

E. COTHENET, Saintete de /Eglise et peches 
des chretiens, în Nouvelle Revue Theolo- 

gique, 106 ann6e, no. 5, mai 1974, pp. 449— 
470. 

În articolul dens, împărţit în cinci capi- 
tole, autorul propune cititorului reflecţia 
asupra constatării sale și anume, ezitarea 
Tradiţiei Bisericii in a compartimenta cu 
strictețe categoriile păcatelor pe care creş- 
tinii le sävirsesc, și plasarea lor in cate- 
goria de päcate ce se pot ierta, sau in cea 
de päcate de neiertat. Despre acestea din 
urmä, spune el, Evangheliile vorbesc foarte 
rar ; se vorbeste despre ele in Faptele Apos- 
tolilor (incidentul cu Anania si Safira) și 
epistolele pauline (de exemplu, tinärul din 
Corint). 

Aceasta este una din cele douä teme cen- 

trale prezentate ín articol. Cea de a doua 
este paradoxul coexistenftei in Bisericä a 
pecabilitätii membrilor ei și a caracterului 
de sfinţenie, care este indelebilă, a Bisericii 
lui Hristos. 

Începînd prin a nota că afesis amartiön 
(iertarea păcatelor) este termenul folosit cel 
mai des în Evangheliile sinoptice — termen 
care devine tehnic în teologie si este preluat 
ca atare de formula niceo-constantinopoli- 
tană a Crezului — articolul subliniază că 
in epistolele pauline această primă condiţie 

a miîntuirii nu găseşte aceeași frecvenţă, 
Sfîntul Pavel dezvoltind o teologie a mîn- 
tuirii bazată pe credinţă (p. 450). Autorul ia 

în considerare textele care conţin ideea de 
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iertare a păcatelor — cu corolarul: Biserica 
este communio sanctorum — pentru a pre- 

zenta în ce fel își găsește explicaţia și în 
ce mod este posibilă pecabilitatea și sfin- 
ţenia în Biserică. Luînd ca temei teologia 

iertării păcatelor extrasă din Vechiul Testa- 
ment, autorul consideră că ideea aceasta 
apare în iudaism legată de darul pe care 

profeţii şi drepţii îl imploră de la Dumnezeu 
(p. 451). Ieremia vede în iertarea păcatelor 
actul prin care se inaugurează Noua Alianţă 
între Dumnezeu și poporul său care, la rîn- 
dul lui, va respecta cu stricteţe poruncile 

Domnului. Mai tîrziu, sfîntul loan Botezä- 
torul împrospătează nădejdea mintuirii, bo- 

tezul său fiind pregătirea pentru era mesia- 
nică (p. 453). În această așteptare intensă, 
Mintuitorul indică precis (Marcu 1,15) că 
vremea s-a împlinit, că pocăința precede 
credinţei în Evanghelie și intrării în îm- 

părăţia lui Dumnezeu, care de acum se 
revarsă în lume. 

La această perspectivă, oferită de evan- 
ghelia după Sf. Marcu, autorul constată că 
Sf. Matei adaugă o precizare şi anume că 
iertarea păcatelor nu se poate obţine decit 
prin sîngele lui Hristos (p. 454). lar Sf. Luca 
vine să completeze teologia sfîntului Matei 
cu sublinierea că nu este suficient ca po- 
cäinta sä fie o stare psihologică de regret 
față de păcatul săvirșit şi nici numai o 
căință morală; ci că este nevoie de o des- 
lipire de păcat (metanoein) şi o întoarcere 
către (epistrefein) Dumnezeul cel viu. În 
numele Lui, crestinul primeşte roadele 

Alianţei eelei Noi (p. 455). 

Sfinţenia este — după Învierea lui Hristos 
și pogorirea Sfîntului Duh — caracteristica 
fiecărui nucleu creştin, iar leit-motivul celui 
mai vechi catehism creştin este: fiţi desă- 
virșiți (sfinţi) ca şi Tatăl vostru cel ceresc 
— consideră autorul. 

Conducînd exegeza către punctele cele 
mai dificile ale problemei abordate, autorul 
ajunge la momentul descris în Faptele Apos- 
tolilor 5,9, cînd Sf. Petru acuză pe soţii 
Anania şi Safira că s-au înţeles ca să înșele 

pe Duhul Sfînt. Nu este în cauză o ordine 

economică și nici salvarea ei; fapta lor 

constituie în viziunea acelei comunităţi 

creștine — „o provocare faţă de Dumnezeu, 

o punere la încercare a Duhului Sfînt, pen- 

tru a vedea dacă El se află prezent în acea 

comunitate”. Iată deci, continuă autorul, 
cum păcătuirea împotriva Duhului Sfînt este 
singurul păcate care nu se va ierta nici 

odată (p. 457). 
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În rigorismul constatat cu această ocazie, 
și punînd textul acesta alături de altele, 
printre care si cel in care Sf. Pavel în- 

deamnä pe Corinteni sä alunge pe tinärul 

păcătos dintre ei — autorul consideră că 
este prezentă în aceste pagini o anumită 
influenţă a sectei esenienilor, la ale căror 

scrieri el mai face trimiteri pe alocuri 
(p. 456, p. 467 ş.a.). 

O altă poziție se degajă din teologia ST. 
loan și în special din prima sa epistolă. 
Sf. Ioan consideră că cine se naște din 

Dumnezeu nu mai păcătuieşte, căci sămînţa 

lui Dumnezeu rămîne în el (2,29; 3,4); dar 
el face diterenţa între păcat propriu zis — 
care este un act izolat — și nedreptate, 
fărădelege (anomia) care este o stare de 
ostilitate împotriva împărăției lui Dumne- 
zeu. Deci creştinul trebuie să se păstreze în 
lăuntrul Noii Alianțe străbătute de Har, 
care-i asigură menţinerea noii sale demnități 
de fiu al lui Dumnezeu (p. 459). Doctrina 
sfintului loan este o teologie a harului care 

asigură comuniunea în comunitate. Autorul 
consideră de mare importanţă textul din 

I loan 3,18—20: „Să nu iubim cu vorba, ci 
cu fapta..., căci în acest pasaj doctrina 
creşitnă în speţă „se plasează nu pe linia 
tristeţei psihologice în faţa păcatului, ci pe 
aceea a fidelității față de Alianţa cea 
Nouă''. Dragostea concretizată a fraţilor este 
semnul că trăim în Hristos. Creștinul nu este 
lipsit de păcat, ci este expus tuturor căde- 
rilor, dar el găseşte echilibrul și pacea în 
adunarea liturgică în care se exercită în 
Mod „suveran intercesiunea lui Paraclet, a 
lui lisus Hristos cel Drept” (p. 461). Însă 
rugăciunea de intercesiune nu este practi- 
cată pentru cel care păcătuiește de moarte 
(I loan 5,16). Căci, așa cum va clarifica 
sfîntul Apostol Ioan în alt loc (I Ioan 2, 18), 
cei care lucrează răul se exclud prin ei 
insisi, cu propria lor voie, din comunitate 
„Ei au ieșit din mijlocul nostru, dar nu erau 
dintre ai noştri ...'”. 

Faţă de aceștia din urmă, puterea de 
intercesiune a Bisericii nu-şi face efectul, 
întrucît ei înșişi s-au retras de sub oblă- 

duirea Ei (p. 462). Fiul pierzării(= Iuda) este 
cel care a pierit în acest mod, desprinzîn- 

du-se din sfera de acţiune a Duhului, respin- 
gînd-o, iar „universalitatea rugăciunii şi a 

harului nu întilneşte limite în afară de ace- 

lea pe care păcătosul le stabilește el însuși, 

rupîndu-se în mod deliberat de izvorul mîn- 
tuirii si afundindu-se in întunericul diabolic 
(p. 462),
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In continuare, autorul foloseste si texte 
din evangheliile sinoptice (Matei 9,1—8; 
Marcu 2,1—12; Luca 5,17—25), pentru a 
demonstra teza sa pe care o leagă cel mai 

bine de capitolul 12 al Evangheliei după 
Luca, versetul 10 şi anume: „Ori cui va 
vorbi împotriva Fiului Omului, i se va ierta; 
dar ori cui va huli împotriva Duhului Sfînt, 
nu i se va ierta.” 

Explicaţia acestei sentinţe este oferită de 
E. Cothenet în ideea că: Noua Alianţă 
deschide credincioşilor creştini realitatea 
concretă a Templului lui Dumnezeu cel viu, 
adică Biserica, realitate unică în care Dum- 
nezeu este prezent neîntrerupt şi rămîne 
izvorul Ei viu şi nesecat, în Persoana Duhu- 

lui. Biserica, „„popor al noii Alianțe, cu- 

noașşte acea tensiune dintre „deja” şi „încă 
nu' — cei doi poli între care oscilează 
creştinul: starea de veghe, care conduce 
la sfinţenie, şi neputința lui, care îl înclină 

spre păcat. Noul Testament nu consideră 
neiertarea păcatului făcut împotriva Duhului 
ca venind din partea Bisericii (ex parte Ec- 
clesia), ci ex parte peccatoris, din ea a cre- 

dinciosului. Cel ce păcătuiește împotriva 
Duhului se desprinde din drumul mântuirii 
plin propria sa dispoziţie de a se opune 
acestui drum (p. 470). În Liturghie, Biserica 
invită pe fiecare din membrii Ei la umilinţă 
şi stimulează intercesiunea mutuală, anga- 
jîndu-se astfel responsabilitatea fiecărui 
membru al comunităţii și «al slujitorilor ei. 

În acest studiu biblic cu rezonanţe ecle- 
ziologice de mare valoare, autorul aduce în 

discuţie două mari probleme a căror soluţie 
este prezentată limpede şi întemeiat, deși 

concluzia nu este subliniată în măsura în 

care ar [îi meritat. Interesat de producerea 
textelor paralele în această cercetare, E. 

Cothenet pare surprins de faptul că Tradiţia 

de dată mai recentă — desigur, cea romano- 

catolică — nu a ţinut seama de modul 

prudent al pastoraţiei din primele veacuri 

creştine, cînd practica instituţiilor biseri- 

ceşti a ţinut pas cu nevoile vieţii credin- 

cioşilor contemporani. 

O dată cu această constatare, autorul 
propune o mai atentă cercetare a vieţii 
credincioşilor de azi, o diminuare a rigidi- 
tății practicilor bisericeşti în ceea ce pri- 

veşte criteriul de valorificare a actelor și 
atitudinii acestora. Pentru că ţinta finală a 
Bisericii este conducerea la mîntuire a mem- 
brilor Ei, dar tot odată deplina respectare 
a libertăţii lor. 

Acest din urmă accent nu este însă relie- 
fat în paginile autorului, rămînînd un coro- 
lar al doctrinei despre mîntuire in cresti- 
nism, fiind doar uşor atins de gindirea 

autorului, în rîndurile de la pag. 464: „Po- 
trivit limbajului biblic, Duhul este puterea 
de acţiune, intervenţia suverană în vederea 
mintuirii. Cel care refuză să o recunoască, 

aşa cum a făcut neamul adulier si păcătos 
din deșert, sp exclude prin însuşi acest lucru 
de la iertare si har. Caracterul iremisibil 

al păcatului nu vine, așa dar, cum spune 
sfîintul Luca, de la Dumnezeu, ci de la om”. 

Contribuţia de bază a studiului prezentat 
este acumularea temeiurilor care limpezesc 
o dată mai mult sensul cuprins în Evan- 
ghelia după sfintul Luca (12,10), adică 
prăpastia dintre păcatele care se pot ierta, 
ori cît de grave ar fi ele, şi cele de neiertat; 
şi în al doilea rînd viziunea, apropiată de 
cea ortodoxă, în ceea ce privește doctrina 
ecleziologică. Din textele oferite şi inter- 
pretarea lor rezultă — fără ca autorul să 
lolosească aceeași terminologie — caracte- 
rul polifonic şi de comuniune al Bisericii, 
organism viu, în care rugăciunea comună 
și mutuală este sufletul și sîngele ei, curățat 
și impulsionat de Duhul Sfînt. 

Drumul deschis în această direcţie este 
bine netezit de paginile menţionate, el pre- 
gătind şi întărind doctrina romano-catolică 
spre o mai largă interpretare a păcatului și 
sfinfeniei în creştinism. 

Remarcabila precizie şi vigoare a mărtu- 
iilor puse în slujba acestei demonstraţii 
fac din articolul prezentat o lucrare de mare 
utilitate și interes. 

Drd. Anca Manolache 

Das Mandat der Theologie und die Zukunit 
des Glaubens. Sechs Aspekte zur Glaubens- 
frage. Beiträge von Helmut Angermeyer, 
Frithjof Grässmann, Friedrich Wilhelm Kant- 
zenbach, August Strobel, Georg F. Vicedom, 
Hold Wittig. Herausgegeben von Georg F. 
Vicedom, München, 1971, 220 pp. 

Dupä cum se aratä in introducere (pp. 
9—12), volumul de fatä cuprinde o culegere 
de lucräri ale unor specialisti in filozofie 
și teologie, stimulate dă criza credinţei si 
avînd ca temă șase aspecte ale problemei 
divine. Scopul acestui volum este „să ofere 
răspunsuri la probleme arzătoare ale gin- 
dirii şi vieţii de azi” (p. 12). 

Prima contribuţie — care are de autor pe 
Helmut  Angermeyer — se intitulează: 
„școlari în iaţa problemei divine“ (p. 13-40). 
Ea cuprinde o seamă de observaţii, consi- 
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deraţii şi sugestii cu privire la învățămîntul 
religios în condiţiile actuale din Apus. 
Refinem următoarea observaţie privind spi- 
ritul vieţii occidentale de azi: „Se träieste 
în astăzi, cel puţin într-o perspectivă de 
timp scurtată“ (p. 23). 

A doua contribuţie se ocupă cu obiecti- 
vitatea vorbirii despre Dumnezeu (p. 41—87). 
După mai multe consideraţii în legătură cu 
fenomenologia vorbirii și a exprimării, 
urmate de prezentarea criteriilor numelor 
proprii, autorul trece la abordarea proble- 
mei privind obiectivitatea vorbirii despre 
Dumnezeu. În acest sens, tratează despre 
conținutul de cunoştinţă al vorbirii religi- 
oase şi despre modul cum se întemeiază 
aceasta; despre problema verificabilităţii 
expresiilor şi propoziţiilor religioase în con- 
textul mai larg al problemei semantice, 
arătind că nu se poate găsi — în această 
privință — o metodă universal valabilă sau 
absolută ; despre problema autorităţii în 
legătură cu  verificabilitatea expresiilor 
religioase ; despre funcţia ipotezei în cadrul 
vorbirii despre Dumnezeu. Autorul sublini- 
ază că această vorbire religioasă este o 
acțiune responsabilă ; de aceea, ea nu 
admite o folosire necritică a vorbirii despre 
Dumnezeu. 

Privit în ansamblu, acest studiu are 
meritul de a inspira grijă, răspundere și 
simţ critic în vorbirea credinciosului despre 
Dumnezeu. 

Mai puţin extinsă, contribuţia a treia are 
de autor pe Friedrich Wilhelm Kantzen- 
bach și se întitulează : „Criză a teologiei ca 
și criză a experienţei divine“ (pp. 88—103). 
Se înfățișează atitudinea lui F. C. Overbeck 
(1837—1905) faţă de Creştinism și pretenţiile 
acestuia faţă de teologia creștină. Apoi, în 
confruntare cu concepţia acestuia despre 
esența şi sarcina teologiei, autorul face — 
într-un fel de dialog cu Overbeck — cîteva 
consideraţii asupra importanţei învierii 
Domnului pentru credinţa creştină, cât și 
asupra raportului dintre istoria universală 
şi istoria mîntuirii. 

A patra contribuţie aparţine lui A. Stro- 
bel:  „Apocaliptică, Revelaţie si utopie” 
(pp. 104—160). Ea oferă o privire asupra 
apocalipticii iudaice tîrzii, în care subliniază 
însemnătatea istorică a acesteia. De ase- 
menea, în legătură cu aceasta face conside- 
rații despre legăturile acestei apocaliptici 
cu originile şi premisele Creștinismului, 
căutînd să arate raportul dintre apocaliptica 
iudaică tîrzie şi Revelația creştină. 

După ce trece în revistă — cu ilustrările 
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necesare — principalele prejudecáti actuale 
cu privire la apocalipticä, autorul isi pro- 
pune sä räspundä la intrebarea: Ce impor- 
tanfä are apocaliptica iudaicä pentru inte- 
legerea soliei Testamentului Nou ? Ca parte 
esenţială a unei gîndiri epocale cuprinză- 
toare, solia apocaliptică are în centrul ei 
tema Revelaţiei lui Dumnezeu în si asupra 
acestei lumi. Noul Testament prezintă con-. 
tacte strînse cu apocaliptica iudaică. Chipul 
lumii al apocalipticii iudaice şi-a imprimai 
pecetea asupra mărturiei despre Hristos. De 
aceea, problema importanţei revelationale 
a lui lisus Hristos are nevoie de un răspuns 
dat în ramele mai mari ale contextului 
apocaliptic, al evenimentului de pe cruce 
(p. 138). | 

În ultima parte a cercetării sale, autorul 
face consideraţii în legătură cu maniera 
modernă de a căuta răspuns la viitorul 
credinciosului în istorie şi în lume. În 
acest context, subliniază : noi, creștinii, ne 
știm avizaţi la Dumnezeu ca la garantul 
vieţii și al oricărui viitor. Oricum, viitorul 
se clădeşte prin jertfă! (p. 159 sq.). 

În contribuţia a cincea (p. 161—190), F. 
Grăssmann prezintă: „Schimbări de struc- 
lură bisericească cu exemple din inväfä- 
mintul religios”, Dupä consideratii de ordin 
istoric, autorul schifeazä citeva modele de 
învăţămînt bisericesc. Apoi subliniază în 
încheiere : Pentru a propovădui Evanghelia 
în noile condiţii ale culturii industriale (are 
în vedere Apusul), trebuie să avem curajul 
de a trece la clădirea noului, de a părăsi 
vechiul şi de a intra în ceea ce este nou ! 
(p. 189 sq.). 

Cea mai valoroasă contribuţie este 
ultima : Georg F. Vicedom — „Misiune — 
drumul lui Dumnezeu la oameni“ (p. 191— 
220). Ea plasează pregnant misiunea în con- 
textul Bisericii și al vremii noastre. 
Noţiunea de misiune a lui Dumnezeu des- 

crie și azi încă mai conform esenței misiu- 
nea ca operă a lui Dumnezeu, ca o chestiune 
proprie a lui Dumnezeu .Fiul lui Dumnezeu 
este misionar al lui Dumnezeu şi Mîntuitor 
al oamenilor. 

Prin darul Sfîntului Duh, Dumnezeu a 
făcut misiunea chestiune a Bisericii Sale. 
Dar misiunea nu este cugetabilă fără parti- 
ciparea comunităţii lui Dumnezeu pe pămînt, 
Abia sarcina misionară face din Biserică — 
Biserică, şi abia Sfîntul Duh face misiunea 
posibilă. Misiunea este chestiunea întregii 
Bisericii. O Biserică poate face misiune 
numai în măsura în care este pregătită 
pentru aceasta de Sf. Duh. Noi, creştinii,



772 Mitropolia Banatului 
  

putem fi Biserică numai în măsura în care 
participăm la trimiterea lui lisus. 

Misiunea lui Dumnezeu poate fi numai 
una. Mai rea decît cea confesională este 
dezbinarea misiunii prn contradicții naţio- 
nale. Misiunea suferă azi de primejdia 
dezbinării funcţionale. În unitatea ei crește 
Biserica prin comunitatea în Evanghelie. 
Unitatea trebuie căutată in ascultarea 

credinţei |! 
Nu există misiune în competență proprie. 

„Biserica are să fie totdeauna Biserică 
pentru lume și are să-și lase programul său 
a fi prescris de lume“. Biserica poate să-și 
deducă puterea sa pentru misiune numai 

de la Dumnezeu. 
Telul misiunii este dat prin iubirea 

milostivă a lui Dumnezeu, care vrea să 
mâîntuiască pe oameni de pieirea veşnică. 
De aceea, nu se poate determina țelul 
misiunii în abstracţie de justificarea păcă- 
tosului. Biserica este prestadiul spre plini- 
rea mîntuirii în Împărăţia lui Dumnezeu. 

Elementul fundamental al misiunii este 
propovăduirea. Situaţia în care se desfä- 
soarä nu dä Evangheliei un conţinut nou, 
ci numai un aspect nou. 
Dumnezeu rămîne Domnul mîntuirii. El nu 

leagă acţiunea cuvîntului Său de nici un 
sistem politic sau social. Prin accentuarea 
mîntuirii imanente se dezbină slujirea uni- 

tară a Bisericii în misiune și daconie. 

Pr. prof. Corneliu Sîrbu 

INSCRIPȚIILE DACIEI ROMANE, vol. |, 
Editura Academiei R.S.R., Bucureşti, 1975, 

285 pp. 
Printre cele mai importante dovezi refe- 

ritoare la romanizarea Daciei se numără 

inscripţiile antice de pe teritoriul României 
descoperite pînă acum. Cum aceste inscripţii 

au fost folosite numai parţial sau prea puţin, 

fiind dispersate în diferite muzee, sau 

publicaţii, s-a simţit nevoia adunării lor 

într-un corpus omogen şi unitar, menit să 

întărească bazele istoriei noastre naţionale 

şi să ilustreze inrädäcinarea puternică și 

durabilă a romanităţii în Dacia. 

Acest „corpus naţional" de documente va 

grupa întregul material epigrafic al provin- 

ciei Dacia, in mai multe volume, pe zone 

geografice și provincii istorice, lăsat de 

stăpînirea romană în decursul celor 170 de 

ani de putere militar-politică și de cultură 

romană intensă în teritoriile din stînga 

Dunării de Jos şi din Dobrogea. 

După o muncă de siîţiva ani, cu sprijinul 

Academiei R.S.R. și al Academiei de Științe 

“anul 159, 

Sociale şi Politice și cu concursul specaliş- 
tilor, a început editatea acestui „corpus“ cu 
prezentul volum, apărut sub semnătura 
prestigioasă a profesorului clujean Ioan I. 

| Rusu, prefațat de acad. Ștefan Pascu. 
În capitolul I (pp. 9—32) se prezintă 

schematic organizarea structuralä si istoria 

dezvoltärii vietii romane in Dacia. 
In capitolul II (pp. 33—63) se vorbeşte de 

insemnätatea si dezvoltarea epigrafiei in 

Dacia. Inscripţiile Daciei romane sînt impor- 
tante surse documentare. Specialiştii, în 
unanimitate, le consideră ca fiind cele mai 
grăitoare Si obiective probe materiale 

despre cultură și viața unui popor. 
Din punct de vedere paleografic aceste 

inscripții au fost prea puţin sau deloc 

studiate. 
Începuturile în epigrafia Daciei datează 

din sec. XV-lea. S-a plecat de la munca 
de copiere și de culegere a textelor antice, 
neglijate sau chiar desconsiderate multă 

vreme. 
Primul care a întocmit o culegere epi- 

grafică sistematică în Dacia la începutul 
veacului al XVI-lea a fost loan Mezerzius, 
a cărui colecţie cuprinde 120 de texte din 
mai multe orașe transilvănene şi bănăţene 

— Orșova şi Caransebeș (p. 37). 

Nu voi aminti pe toţi culegătorii de texte 
epigrafice, ci numai pe aceia care fac men- 

țiuni de inscripţiile găsite în Banat. 

Paschale Garofalo a scris o Dissertatio 
epistolaris (Viena, 1737) despre Băile Hercu- 
lane, cu inscripţiile descoperite aici, repro- 
duse de Andrei Hamilton, care asistase la 

săpături (p. 45). 

Franz Griselini, in „Versuch einer politis- 
chen und natürlichen Geschichte des 
Temeswarer Banats in Briefen au_Standes- 
personen und Gelehrte‘, vol. I, Viena, 1780 
(versiunea italianä sub titlul Lettere odepo- 
riche, Milano, 1780 ‚vol. I) reproduce epi- 
grafe din Băile Herculane „făcînd și unele 
interpolări (p. 46). 

Anton Steinbiichel, directorul Cabinetului 
imperial de antichităţi din Viena, a publicat 
în 1828 diploma militară XVII din 27 IX 

descoperită lingă  Domașnea 

(Caraș-Severin) (p. 47). 

Indicaţii epigrafice cu caracter strict local 

conţine „Cronica Banatului” de Nicolae 

Stoica de Haţeg, studiu și ediţie D. Mioc, 

Bucuresti, 1969, p. 77, semnalind la Petnic 

(Caraș-Severin) o inscripţie votivă, publi- 

cată printre cele de la Mehadia; p. 78: în 

Băile Herculane „să zice la «Comorişte» de  
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unde mai multe pietri inscriptii s-au desgro- 
pai și în 1767 la Baia Mare s-au dus“ (p. 47). 

Josepf Arneth publică în 1853 cîteva 
inscripţii din Banat, cu comentarii si ilus- 
trare corespunzătoare (p. 48). 

A. T. Laurian a adus contribuţii de seamă 
la *cunoaşterea materialului epigrafic din 
zona Banatului și a Olteniei. În articolul 
„lStriana“ din revista sa „Magazin istoric 
pentru Dacia“, Bucureşti, vol. II, 1846, pp. 
65—128, a înregistrat o serie de inscripţii 
importante din mai multe oraşe din stînga 
și dreapta Dunării, amintind şi de Herculane, 
în care semnalează diverse vestigii antice : 
cetăţi, materiale arheologice, inscripţii etc. 
(p. 48). 

Capitolul III (pp. 64—104) cuprinde diplo- 
mele militare a celor trei Dacii, în ordinea 
cronologică a emiterii lor, în cele două 
subcategorii : 1) interne, nr. 1—23 din anii 
106—164 şi 2) importate din alte provincii, 
nr. 24—30. 

Dn prima categorie avem: 
— Diploma No. VII din 12 II anul 126, 

găsită în 25 mai 1960 de căpitanul Liviu 
Groza în malul rîului Timiş din apropierea 
comunei Jupa (Caraș-Severin) în interiorul 
fostului castru roman Tibiscum. Cele două 
tăblițe de bronz ale diplomei se găsesc în 
muzeul din Caransebeș (p. 93). 
— Diploma No. IX din 12 II anul 126, 

compusă din trei fragmente descoperite în 
1974 de prof. Petrovsky în ruinele castrului 
Tibiscum (Jupa). Se păstrează tot la muzeul 
din Caransebeș (p. 97). 
— Diploma No. XV din 13 XII anul 157, 

descoperită tot la Jupa în 1851 şi păstrată 
în muzeul din Budapesta (p. 114). 
— Diploma No. XVII din 27 IX anul 159 

este compusă din două tăblițe, descoperite 
la date şi în locuri diferite: prima în 1828 
la Domașnea (Caraș-Severin), a doua în 24 
septembrie 1943 în castrul de la Mehadia. 
Se păstrează în muzeul din Cluj (p. 122). 

Capitolul IV (pp. 165—256) se ocupă de 
tăbliţele cerate dacice, descoperite între anii 
1786 — 1855 în munţii apustni, în localitatea 
Roşia Montană, jud. Alba și publicate de 
Theodor Mommsen. Numărul tăbliţelor gä- 
site a fost de 50 din care au mai rämas 
numai 25. Ele au o deosebită valoare pentru 
întreaga societate și viaţă romană a pro- 
vinciei Dacia (pp. 175—176). 

După capitolul „Abrevieri si bibliografie“ 
(pp. 257—264), urmează Indice: 1. materii, 
cuvinte, nume proprii antice (pp. 265—279) ; 
II. Nume proprii medievale si moderne (PP. 
280—285): a) localităţi, ţinuturi, ţări, ape şi 
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b) autori, cercetători, anticari. Adaus: harta 
imperiului roman şi harta arheologică a 
Daciei romane. 

Prezentul volum este un rezervor docu- 
mentar extrem de valoros pentru formarea 
unei imagini cît mai fidele a structurii Și 
evoluţiei societăţii şi a culturii în Dacia 
romană. 

Pr. Ieremia Ghita 

OCTAVIAN  TOROPU, _ ROMANITATEA 
TIRZIE ŞI STRĂROMÂNII ÎN DACIA 
TRAIANA SUD-CARPATICĂ, (secolele III-— 
XI), Editura „Scrisul Românesc, Craiova, 
1976, pp. 203. 

In „Cuvint înainte“, lectorul universitar 
Octavian Toropu, precizează spaţiul geogra- 
fic de referinţă, arătind că: prin „Dacia 
Traiană Sud-Carpatică (opusă celei Aure- 
liene), se înţelege teritoriul între Carpaţi, 
Dunăre şi Olt. Studiul abordează istoria 
acestui teritoriu românesc, în perioada 
anilor, circa 275—1025, în lumina arheolo- 
giei, numismaticii şi epigrafiei... O lucrare 
de sinteză privitor la istoria Daciei Traiane 
Sud-Carpatice in perioada cuprinsă între 
momentul părăsirii oficiale a Daciei de către 
romani şi începutul sec. al XI-lea, nu a 
fost scrisă pînă în prezent“. 

Autorul sintetizează un material bogat : 
date istorice, arheologice, numismatice, 
epigrafice și descoperirile din trecut şi din 
prezent, pe care le-a analizat, sintetizat și 
interpretat într-un fel cu totul deosebit și 
nou în problema etnogenezei românilor de 
la sfîrșitul secolului al III-lea pînă la înce- 
putul secolului al XI-lea (pp. 7—9). 

Lucrarea lui Octavian Toropu conţine 
cinci capitole (pp. 13—203). Părăsirea ofi- 
cială a Daciei n-a fost o înfrîngere a Im- 
periului la Dunărea de Jos și nici ca o 
cedare unor barbari, ca „federaţi”, ci o 
verigă a unui plan strategic, dictate de 
situația Imperiului roman din a doua jumă- 
late a secolului al IV-lea, între altele şi 
de criza sistemului sclavagist roman... 
fiindcă şi după 275 Imperiul controla aripa 
nordică a Dunării de Jos, prin trupele can- 
tonate în cetăţile refăcute şi construite din 
nou, ca Sucidava, Drobeta şi altele, care și 
după părăsirea oficială a Daciei de către 
Aurelian, au rămas în stăpînirea Imperiului 
roman (pp. 13—15). Octavian Toropu aduce 
dovezi istorice în legătură cu consolidarea 
limes-ului danubian, după reformele lui Dio- 
cleţian şi Constantin cel Mare la Sucidava 
se găsesc cohortele III şi IV ale legiunii a 
V-a Macedonica, iar la sfîrşitul secolului al
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III-lea si inceputul secolului al IV-lea, au 
fost refäcute sau construite din nou forti- 
ficatii militare din Banat (Pojejena de Sus, 
Gornea, Sviniţa, Dierna, Mehadia); în Mun- 
tenia (Turnu-Măgurele) şi chiar în sudul 

Moldovei (Bărboși). 
Constantin cel Mare a iniţiat construirea 

unui pod de piatră şi lemn, între Oescus și 
Sucidava, care a fost inaugurat în 328. Podul 
repeta în unele privinţe pe cel al lui Traian 
dintre Pontes şi Drobeta, o construcţie im- 
presionantă (pp. 19—26). 

Pe timpul lui Justinian, malul stîng al 
Dunării a revenit în orbita intereselor poli- 
tice ale Imperiului și s-a sfîrşit refacerea 
cetăților Sucidava şi Drobeta, iar în Banat 
au fost construite cetăţile de la Litterata- 
Palanca şi Recidiva-Arcidava şi probabil și 
Dierna-Orșova. Întărirea liniei dunărene prin 
construirea cetăților amintite a fost grăbită 
de hotărîrea Imperiului, de recucerire a Oc- 
cidentului şi de apărare a unui puternic 
sistem la Dunăre, pentru menţinerea liniștei 
în Peninsula Balcanică (pp. 36-—37). 

Populaţia romanică a Daciei Sud-Carpa- 
tice este prezentă şi confirmată în secolul 

III—VI e.n., prin descoperirea complexelor 

arheologice şi de antichităţi daco-romane, 

elemente ale culturii materiale: cetăţi, așe- 

zări, necropole, morminte izolate și datorită 

vieţii economice, schimburilor și circulaţiei 

monetare (pp. 40—106). Cultura spirituală : 

inscripţii latine şi greceşti mai frecvente în 

sec. V—VI. Descoperirile arheologice in 

Oltenia şi în restul Daciei Traiane atestă 

prezenţa unor comunităţi creştine. înainte 

de părăsirea oficială a Daciei de către 

romani (pp. 107-—108). Cele mai timpurii 

antichităţi cu caracter creştin descoperite 

în Oltenia, au fost datate pe la sfîrşitul 

secolului al III-lea şi începutul secolului al 

IV-lea, ele aparţin mai mult secolului al 

IV-lea. La Bumbeşti, a fost descoperit un 

opaiţ decorat cu cruce, la Reşca un altul 

decorat cu un porumbel, iar la Drobeta- 

Turnu Severin un opait cu ansa curci-formä, 

datate secolul V-lea si al VI-lea. Cele mai 

numeroase antichitäti crestine au fost desco- 
perite la Sucidava, datate si acelea din sec. 

al IV-lea, tot acolo s-a gäsit un tipar pentru 

turnat cruciulite din sec. IV—VI, monumen- 

tul crestin cel mai important räminind basi- 

lica descoperită la Sucidava, care datează 

din sec. al VI-lea. Se cunoaște numele unui 

preot care a slujit în această basilică — 

Luchonochos, fiul lui Lykatios (pp. 109—110). 
Un rol important in räspindirea crestinis- 

mului la nordul Dunärii — afirmä Octavian 

Toropu — trebuie să fi jucat episcopatele 
de la Oescus şi Aquae, sub a căror juris- 
dicţie bisericească au fost puse și comuni- 
tățile creștine din Dacia Traiană, au fost 
atribuite populaţiei autohtone (confirmate şi 
de V. Pîrvan, 1. Barnea, B. Mitrea, M. Macrea, 
K. Horedt, I. I. Rusu, D. Protase), (pp. 109— 

110 şi nota 545). 

Penetraţia slavă la vest de Olt spre sfir- 
şitul secolului al VI-lea n-a clintit blocul 
romanic de aci. Ei s-au sedentatizat în de- 
cursul vremurilor. Din analiza celor 46 loca- 
lităţi în care au fost descoperite complexe 
arheologice şi antichităţi din perioada pene- 
trării slavilor în Oltenia (din a doua jumă- 
tate a secolului al VI-lea pînă la sfîrşitul 
secolului al VII-lea). O. Toropu arată că 
majoritatea elementelor de cultură materială 
și spirituală sînt de factură sau de origine 
dacoromană şi romano-bizantină. Cele slave 
sînt rare (nu există complexe arheologice 
slave „pure'”) iar cele avare (mai de grabă 

de „epocă avarică') sînt accidentale (pp. 
126—147, 148, 200). Începînd din secolul al 
VII-lea, procesul de asimilare a slavilor va 
continua şi în veacul următor şi va sfirși 

în linii mari în secolul al X-lea. 

Ultimul eapitol, al V-lea, e intitulat: 

„Străromânii dintre Carpaţi, Dunăre şi Olt 
(secolele VIII—XI e.n.), (pp. 150—200). În 
cele 64 de localități descoperite pînă în 
prezent, „elementele de cultură materială şi 
spirituală din aceste vremuri sînt romanice, 
mai mult decît cele din perioada secolelor 

VI—VII. Ele aparţin, în principal străromă- 
nilor şi românilor” (p. 201). Ceramica este 
lucrată cu mîna şi la roată din sec. VIII—XI; 
vetrele deschise din interiorul locuinfelor 
sînt considerate de tradiţie dacică si daco- 
romană (pp. 154, 156, 161—184). 

În cadrul necropolei de la Obirsia Nouä, 
datată provizoriu sec. VII—IX, au fost 
cercătate 122 morminte (90, 98%) de înhu- 
matie si 9,02%) de incineratie. Pieselor de 

podoabä descoperite in morminte — autorul 
arată — că li se poate atribui caracter 
creştin : „Cele două pandative orramentale, 

pe ambele fețe cu medii sruciforme. Piesele 
de acest fel se întîlnesc în medii creştine 

încă din sec. IV—V. Pe trei inele de deget, 

descoperite în mormintele nr. 66 și 90 sînt 

incizate cruci... Cruci asemănătoare si une- 

ori identice se află pe ceramica din sec. 

1I—III descoperită în Palestina și din seco- 

lele V—VI de la Histria, pe opaițe desco- 

perite la Siracuza (sec. IV—VI), Tomis (sec. 

al V-lea), Dinogeţiu (sec. al VI-lea)... la  
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Callatis, Sucidava... Citeva inele descope- 
rite la Bäile Herculane, in riul Caras si la 
Sacosul Turcesc, decorate cu cruci sau 
avind partea din fatä cruciformä, sint con- 
siderate obiecte creștine” (pp. 186—188). 

În secolul al VIII—XI-lea aproximativ pe 
teritoriile de azi ale Dobrogei, Moldovei, 
Munteniei, Olteniei şi Transilvaniei, se for- 
mează pe baza culturii materiale și spiri- 
tuale din secolele anterioare şi se dezvoltă 
un aspect cultural al complexului carpato- 
balcanic, care avînd în vedere aria de răs- 
pîndire, poate fi numit carpato-ponto danu- 
bian (pp. 191—195). 

Lucrarea deosebit de importantă a lui 
Octavian Toropu este însoţită de un Reper- 
toriu arheologic, numismatic si epigrafic 
(pp. 205—217), urmatä de 27 anexe (p. 218), 
care centralizează în tabele complexele 
arheologice și antichităţi din sec. III—XI, 
in Oltenia, ca si cele 20 de planse care 
ilustreazá documentar expunerea. 

Utilizînd o metodă de lucru ştiinţifică şi 
folosind un material faptic bogat, o biblio- 
grafie românească și străină selectă şi în- 
cercînd formularea unor teze istorice noi, in 
lumina noilor descoperiri istorice si arheo- 
logice, uneori sub formä de ipoteze, Octa- 
vain Toropu a ajuns la urmätoarea conclu- 
zie: „Dacoromanii, sträromänii si romänii 
au fost si sint purtätorii si mostenitorii unei 
civilizaţii în esenţă, romano-bizantină, cea 
mai strălucitoare civilizaţie a antichităţii 
europene. Rădăcinile civilizaţiei daco-ro- 
mane însă nu se opresc, la epoca lui Traian, 
acela care ia fost Optimus Princeps, pentru 
lumea romană, ci sînt împlîntate adînc în 
creaţiile materiale şi spirituale ale geto- 
dacilor marelui Burebista, ai lui Cotiso Și ai 
lui Decebal — regele erou al neamului său. 
Traco(daco) romanii au vorbit limba la- 

lină din provinciile răsăritene ale Imperiului 
roman. Străromânii şi românii au vorbit și 
vorbesc, aceeași limbă: „Romani fuimus et 
sumus”, ar fi spus oricare traco(daco) 
roman. „Români am fost şi sîntem” — spune 
oricare dintre români” (p. 201). 

Prof. Constantin Rudneanu 

VASILE GOLDIȘ: Scrieri social-politice şi 
literare, ediţie îngrijită, studiu, tabel crono- 
logic şi bibliografic de: Mircea Popa şi 
Gheorghe Sora. Cuvint înainte de acad. 
Stefan Pascu, Editura Facla, 1976, p. 318, 
Academicianul prof. Stefan Pascu in Cu- 

vint inainte, aratä cä de la moartea lui 
Vasile Goldis s-au implinit 42 de ani si desi 
s-a Scris mult, pe cind era in viatá la fel 
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ca şi după moarte, o analiză mai temeinică 
a gîndirii social-politice, a scrierilor lui nu 
s-a realizat decît acum prin strădaniile lui 
Mircea Popa și ale lui Gheorghe Sora, care 
au realizat cu multă hărnicie, pricepere și 
cu elan această operă mult așteptată. 

În Cuvîntul înainte se face un istoric al 
personalității, a gîndirii social-politice, a 
rolului pe care Vasile Goldiş l-a avut în 
momentele hotărîtoare ale istoriei noastre 
ca luptător pentru drepturile şi dreptatea 
poporului nostru, în anii hotăriîtori 1917— 
1918, a organizării, formulării şi a Hotăririi 
de unire a Transilvaniei cu România, la 
Marea Adunare, 1 decembrie 1918 de la 
Alba-lulia. 

În complexele probleme ale vremii Vasile 
Goldiș a avut o intuiţie politică și a viziune 
clară: inteligenţă, promptitudine, perspica- 
citate, curajul ideilor politico-sociale, in 
cele mai complicate situaţii, dublat fiind de 
o vastă cultură sociologică, filozofică, 

Ideile sale spune profesorul Ștefan Pascu 
își au originea în cugetările înaintate ale 
oamenilor și gânditorilor politici români şi 
sirăini. „Filonul bălcesian şi bärnutian, co- 
boritor din revolufia de la 1848 e invederat 
în afirmaţia subliniată a lui Goldiș anume 
că nu există libertate fără naţionalitate, 
naționalitatea e mai scumpă decît libertatea, 
deoarece aceasta din urmă pierdută vreo- 
dată se poate recîștiga dar naționalitatea 
pierdută odată nu mai poate fi recistigatä”. 

Concepţiile democratice ale lui Vasile 
Goldiş din tinereţe se conturează mai bine 
în legătură cu mișcările muneitoresti Și 
socialiste şi cu raporturile ce le-a avut cu unele cercuri progresiste. 

„Într-o democraţie de tip popular şi na- 
țional credea Vasile Goldiș că se vor realiza 
bunăstarea, mulțumirea, pacea Şi fericirea 
tuturor cetăţenilor, iar eliminarea rizboaie- 
lor ca mijloc de regulare a raporturilor 
internaționale, cu ajutorul unei organizaţii 
pe care el o numește comuniune a națiunilor 
libere, mari şi mici deopotrivă. Nu sînt 
acestea, spune acad. prof. Ștefan Pascu, 
principiile de bază ale politicii externe a 
României socialiste, anticipate cu decenii 
de mintea luminată a lui Vasile Goldiș ?” 

Sînt adresate apoi cuvinte de apreciere la 
adresa lui Mircea Popa şi Gheorghe Sora 
pentru cartea care cuprinde atîtea idei pre- 
țioase din scrierile social-politice şi literare 
ale lui Vasile Goldiş şi sînt încurajați ca 
să realizeze mult așteptata lucrare mono- 
grafică (pp. 1—8).



776 

Studiu introductiv (pp. 9—66) e o exegezá 
de mare amploare a viefii si gindirii poli- 

tice, rämasä mostenire de la Vasile Goldis. 

Pentru alcătuirea Antologiei, în „Nota 
explicativă (pp. 71—72) autorii mărturisesc : 
„Am străbătut pentru aceasta, pas cu pas, 
întreaga activitate publicistică a autorului, 
care se cifrează la sute de articole, semnate 
şi nesemnate, din care am reţinut doar o 
infimă parte aceea care ni s-a părut nouă 
mai importantă și mai actuală. Restul a fost 
consemnat doar în bibliografia de la sfîrșitul 
volumului ...'. 

Începînd cu locul nașterii lui Vasile Gol- 
diş — Mircea Popa şi Gheorghe Sora — 
rectifică, că el s-a născut la Mocirla (azi 

Lunca Teuzului) la 1862 şi nu la Seleuș cum 

greşit au indicat-o majoritatea biografilor 

săi; apoi ne este prezentată perioada liceu- 

lui din Arad, iar apoi a studiilor universi- 

tare de filozofie şi literatură la Universitatea 

din Budapesta și Viena, unde activează în 

cadrul societăţilor „Petru Maior” (Buda- 

pesta) şi „România Jună” din Viena. În 

aceste societăţi şi-a început educaţia sa 

politică în slujba idealului naţional. 

în 1886 se stabileşte la Caransebeş, la 

Institutul pedagogico-teologic, la chemarea 

episcopului român loan Popasu, ocupă ca- 

tedra de istorie şi latină și publică articole 

la „Foaia Diecezană”, organul de presă al 

Episcopiei ortodoxe române din Caransebeș, 

îndrumă societatea de lectură a tinerilor și 

foaia lor „Progresul”, fiind totodată şi 

secretar al generalului Traian Doda, care 

„considera cauza naţională ca o chestie de 

onoare personală”. Părăseşte Caransebesul 

pentru a se putea afirma mai bine si dato- 

ritá lui Gheorghe Baritiu e numit la 1 sep- 

tembrie 1889 la Brasov, profesor la catedra 

de latinä si istorie. Aci editeazä manuale de 

istorie şi geografie, de limba latină, con- 

stitutie, abecedare ș.a. (vezi şi prof. Andrei 

Birseanu : Istoria Şcolilor centrale române 

greci-ortodoxe din Braşov, 1902, pp. 584— 

85), (o amplă biografie si a manualelor 

editate). În perioada de la 1889—1901, Va- 

sile Goldiş prin o pregătire temeinică şi 

metodică se afirmă atît în domeniul şcolar, 

cît şi în cel naţional-cultural. Prin cuvin- 

tările sale, el mobilizează douăsute de ro- 
mâni, care să reprezinte comitatul Brașov, 

ca delegaţi la procesul din Cluj al „Memo- 
rand'"'-ului. Din 1897 devine colaborator per- 
manent la „Tribuna poporului” de la Arad 

şi într-un prim articol semnează alături de 

Vasile Lucaciu și loan Rusu-Șireanu, noua 

orientare politică a românilor transilvăneni. 
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În 1901 îşi cere pensionarea şi părăsește 
definitiv Braşovul, se stabileşte la Arad, 
devenind secretar al Episcopiei ortodoxe 
române, unde unchiul său losif Goldiș era 
episcop. Aradul devine centrul politic al 
românilor transilvăneni după 1900, fiindcă 
orăşelul de pe Mureș avea un teritoriu mare 
atît în nord ca si la sud cu o populaţie 

compact românească, era mediu bun peniru 
propaganda ideilor naţional-culturale şi de 
citire a gazetelor românești. 

În 1893, Vasile Goldiș devine membru al 
Partidului Naţional Român din Transilvania, 
și se consacră pe teren politic, iar la 
10 ianuarie 1905, în cadrul Conferinţei Na- 
ționale de la Sibiu a P.N.R., el cere cu 
insistenţă, alături de alţi membri de seamă 
ai P.N.R., să fie abandonată vechea tactică 
elaborată în 1881, a rezistenţei pasive faţă 
de politica oficială promovată de Budapesta 
şi Viena și să fie înlocuită cu o tactică 
activă, elastică... şi ţinîndu-se seamă de 
sarcinile inediate ce stau în fața poporului 

român. Această tactică preconizată de Va- 

sile Goldiș a fost cunoscută de „noul acti- 

vism'', deşi n-a fost adoptată la conferinţă 

toţi conducătorii si activiștii P.N.R. au 

urmat-o. Vasile Goldiș fiind ales deputat în 

parlamentul maghiar în 1906—1910, ca de- 

putat de Radna a rostit în parlamentul din 

Budapesta un număr impresionant de 22 

discursuri împotriva diferitelor legi „asupri- 

toare de naţionalităţi” (pp. 1—15). 

în 1910 izbucnesc disensiuni în sînul par- 

tidului, purtate de tinerii „oţeliţi” de la 

Tribuna in frunte cu O. Goga si a bätrinilor 

„ruginiţi”, a oficialilor. Vasile Goldiş a avut 

rolul de a apăra unitatea partidului. A fost 

numit în 1911 directorul ziarului „Românul'” 

şi al Institutului tipografic „Concordia . În 

1912 Tribuna s-a contopit cu „Românul, s-a 

refăcut unitatea partidului. A fost o sărbă- 

toare a frăţiei, prin regruparea forţelor, 

pericolul sciziunii a fost înlăturat, iar Vasile 

Goldiş a prevăzut bătăliile ce au să vină: 

„De la 1848 n-au mai fost momente atit de 

însemnate în viaţa poporului nostru, ca 

acestea care se anunţă” (p. 16). 

Ziarul „Românul” va fi locul de întîlnire 

al românilor, unde se pregăteau luptele 
politice pentru unirea cea mare. 

În anul 1912, apare la Arad, în editura 

, Concordia", cea mai celebră și valoroasă 

lucrare a lui Vasile Goldiş: „A nemzetsegi 

Kérdésröl" (Despre problema nationalitäfi- 

lor), pe care Mircea Popa si Gheorghe $ora 

au tradus-o intiia oarä in romäneste (pp. 34, 

71 si 126—156). Vasile Goldis a arătat Salsi-    
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tatea punctului de vedere oficial in pro- 
blema nationalä din Austro-Ungaria, cä 
singura rezolvare justă — care se impune 
de drept — este soluţionarea grabnică şi 
neîntîrziată a libertăţilor politice ale naţio- 
nalităților, prin acordarea deplinei egalităţi 
în drepturi tuturor naționalităților asuprite 
din imperiu. Era un deziderat pe care-l 
reclamau timpurile moderne... (pp. 34—39). 

Victoriile Antantei, avîntul revoluționar 
al maselor, ecoul Marii Revoluții Socialiste 
din octombrie 1917 şi a mişcării de eliberare 
națională a popoarelor asuprite, monarhia 
austro-ungară mergea cu pași siguri spre 
destrămare. În aceste împrejurări membrii 
Comitetului executiv al P.N.R. s-au întrunit 
la Oradea la 12 octombrie 1918 şi au elabo- 
rat Declaraţia redactată de Vasile Goldiș 
care echivala cu o declaraţie de despărţire 
a Transilvaniei de Ungaria. La 29 octombrie 
1918 la Budapesta se constituie Consiliul 
Naţional Român Central, care punea în 
practică Declaraţia de la Oradea — 12 oc- 
tombrie 1918. Din acest consiliu făceau 
parte delegaţi ai Partidului Naţional Român 
și Vasile Goldiş. Sediul Consiliului s-a sta- 
bilit la Arad. 

Penultimele zile ale lui noiembrie 1918 
au fost pregătirile pentru convocarea unei 
adunări reprezentative a tuturor categoriilor 
sociale, la care întreg poporul să fie înaru- 
mat să-și spună cuvîntul. Pregătirile, con- 
vocarea şi organizarea ca şi hotăririle de la 
Marea Adunare Naţională din 1 decembrie 
1918 au fost în bună parte și opera lui 
Vasile Goldiş. 

Cuvintarea festivă şi solemnă a fost ros- 
tită de Vasile Goldiş, ea schiţează în cuvinte 
alese istoria poporului român de-a lungul 
veacurilor, subliniază originea şi trecutul 
românilor, şi „după răzleţirea neamului prin 
soarta fatală s-au putut face pentru o clipă 
unirea lui în cetatea aceasta prin braţul 
puternic al geniului scînteietor al Viteazului 
Mihai ...”. 

În Consiliul Dirigent, ales la 2 decembrie 
1918 — 2 aprilie 1920, Vasile Goldiş a deţinut 
funcţia de ministru al instrucţiunii şi natio- 
nalitäfilor, el a fäcut parte din delegatia 
care avea să prezinte la Bucureşti actul 
Unirii. Din 1918—1926 a fost ministru in 
diferite guverne, dar de scurtă durată. În 
1926 se retrage din viaţa politică dezamăgit 
din cauza nedreptätilor sociale și corupția 
funcţionarilor. 

Vasile Goldiş își trăieşte ultimii ani 
retras, ducînd o existenţă modestă, austeră. 
La 70 de ani a fost sărbătorit de cei care 
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nu l-au uitat pentru ţinuta lui intransigentă 
și democratică, episcopul Grigorie Comșa a 
arătat că Vasile Goldiș „a fost şi va rămîne, 
mândria și fala noastră“. După scurt timp la 
10 tebruarie 1934 a încetat din viaţă, iar 
numele său a rămas în Pantheonul culturii 
româneşti. 

Vasile Goldiș în activitatea lui politică, 
socială, culturală, a fost condus de simţul 
realităţii, alegind totdeauna metodele şi 
tactica cea mai apropiată pentru atingerea 
scopului urmărit, care era şi binele naţiunii 
române. S-a sprijinit întotdeauna pe o bază 
de masă foarte largă, pe toate forţele pro- 
gresiste din ţară a muncitorilor industriali, 
agricoli, a ţăranilor și a burgheziei intelec- 
tuale, căutînd de fiecare dată o alianţă și 
colaborare cu forțele politice cele mai 
democratice din acel moment, ca social- 
democraţii și socialiştii. 

Vasle Goldiş are un interes deosebit faţă 
de Constantin Dobrogeanu-Gherea şi laudă 
cartea sa „Neoiobăgia“, reproduce părţi din 
ea în „Românul“ și-i solicită colaborarea. 
N-a pierdut niciodată din vedere doleantele 
maselor largi muncitoare, pästrind o vie 
simpatie vizibilă, pentru cercurile de stînga, 
De aceea el a luat apărarea în 1922 a secre- 
tarului general al P.C.R. Gheorghe Cristescu 
dovedind o curajoasă atitudine. 

Alianța cu partidele de stînga a văzut-o 
întotdeauna cu ochi buni, pentru că scopul 
general al politicii sale era îmbunătăţirea 
poporului său, ridicarea lui pe o anumită 
treaptă de cultură şi civilizaţie, emancipa- 
rea socială și naţională, lucruri pe care le 
doreau şi partidele socialiste. La acceptarea 
revoluţiei proletare și a unui stat al dicta- 
turii proletariatului, Goldiş nu s-a gîndit 
niciodată în mod expres. (pp. 40—54). 

Pe plan cultural-national 'Vasile Goldis 
era mereu in mijlocul poporului, mesajul 
său indemnind scriütori să nu se izoleze 
de popor, ci să coboare în popor, să se 
inspire şi să scrie pentru popor. „Slavici ar 
putea să fie podoaba literaturii oricărui 
neam. George Coşbuc e geniu care trebuie 
să primească loc onorific chiar în istoria 
literaturii universale“, Caragiale este „un 
talent superior si ales, manifestindu-si in 
același timp admiraţia pentru munca neobo- 
sită în folosul patriei sale“. În pesimismul 
lui Eminescu, Goldiș vede rezultatul contac- 
tului cu societatea timpului său, o societate 
ipocrită şi mincinoasă, care visează doar 
„cîştigul fără muncă“ si atunci dezgustul îi 
umple sufletul... E o analiză sociologică a
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gîndirii şi atitudinii lirice a lui Eminescu. 

(pp. 56—60). 
Pentru activitatea vastă și neobosită, 

operă pusă în slujba celor mulți, istorici și 

scriitori, îi aduc elogii şi admiră calităţile 

deosebite ale lui Vasile Goldiș, de om 

politic, de cultură, critic și maestru al scri- 

sului românesc, ideologul neamului româ- 

nesc, iar ca un omagiu suprem Octavian 

Goga spune: „Goldiș fusese un întemeietor 

de ţară și un dezrobitor de neam, unul din 

„părinţii patriei“. (pp. 61—62). 

Antologia are un Tabel cronologic. (pp. 

67—70) şi operele lui Vasile Goldiș: Idei 

social-politice (pp.75—186), Discursuri (pp. 

189—232), Evocări (pp. 235— 268), Pagini 

publicistice și literare (pp. 271—306) ; Biblio- 

grafie : volume, periodice, lucrări şi articole 

despre Vasile Goldis (pp. 307—314), 

2 rezumate în limba franceză şi engleză (pp. 

315—318). Ilustraţiile istorice, începînd cu 

Memorandul şi importante momente din 

viaţa lui Vasile Goldis, portrete de-ale 

scriitorilor şi scene istorice de la Adunarea 

din Alba-lulia — 1 decembrie 1918. 

Scrisorile social-politice şi literare ale 

lui Vasile Goldiș s-au publicat datorită 

abnegaţiei, stăruinţei şi priceperii lui Mircea 

Popa şi Gheorghe Șora, care s-au docu- 

mentat, au analizat și sintetizat în mod 

critic viaţa şi scrierile social-politice Si 

literare ale lui Vasile Goldiş, de aceea 

merită toată admiraţia. 

Editura Facla a asigurat cele mai optime 

condiţii de apariţie a scrierilor lui Vasile 

Coldiş, realizînd același tipar şi grafică 

excelente, cu care ne-a obișnuit de mult. 

Prof. Constantin Rudneanu 

DICŢIONAR DE ISTORIE VECHE A RO- 

MÂNIEI (Paleolitic, - sec. X). Elaborat de un 

colectiv de autori sub conducerea prof. univ. 

dr. doc. D. M. PIPPIDI. Editura științifică si 

enciclopedică, Bucureşti, 1976, 625 pp. 

in „Cuvint înainte” prof. dr. doc. Dionisie 

M. Pippidi, arată că Dicţionarul de istorie 

veche a României, este primul care apare, 

este „rodul muncii unui larg colectiv, de 

cercetători din institutele de istorie şi ar- 

heologie ale Academiei de Științe Sociale 

şi Politice, din cadrul Muzeului de istorie 

a R.S. România şi al altor muzee de pe 

întinsul ţării”. 

Lucrarea are ca subiect irecutul pămîn- 

tului românesc de la apariţia omului în spa- 

tiul carpato-dunärean pinä la sfirsitul sec. 

al X-lea, cind procesul de formare a limbii 

și a poporului român poate fi socotit defi- 

nitiv încheiat. Autorii au folosit toate cer- 

cetările și descoperirile arheologice ce s-au 

realizat în ultimele decenii ale istoriografiei 

și arheologiei, toate examinate, cum ne 

spune D. M. Pippidi „cu răgaz, pe baza unei 

documentări exhaustive, încheiate în 1973, 

dar incluzînd nu o dată materiale inedite” 

(p. 5). 
Problemele de istorie veche a României 

sînt prezentate în articole științifice şi în 

ordine alfabetică. Ele definesc clar noţiunile, 
istoricul, rezultatele cercetărilor, a desco- 

peririlor şi subliniind părerile şi concluziile 

la care au ajuns autorii. Fiecare articol sau 
problemă tratată are la sfîrşit o bibliogratie 

selectă, cu autori români şi străini, cei mai 
prestigioși, indicînd opera, paginile la care 

se referă. pe care cititorul poate să le con- 

sulte. Multe articole conţin și ilustrațiile 

necesare, pentru o mai bună înţelegere a 
problemei urmărită. Exemplele sînt edifi- 
catoare. După ce e amintit altar și istoricul 

altarului la p. 29, ilustraţia la p. 30, „altar 
de lut ars. Cultura Cucuteni A şi Histria. 

Ruinele altarului Zeus Polilleus (D.M.P.). La 
p. 163, cip (lat. cippus, „coloană funerară'), 
bloc de calcar, rotund, folosind pentru a 

marca distanţele, stîlp de hotar, sau piatră 
de mormint... In Dacia si Scythia Minor 
au fost gäsite un mare numär de cip-uri 

de-a lungul principalelor drumuri ale lumii 

romane, care indicau în mii de paşi distanța 

dintre două localități, vezi si milliariu. 

Ilustraţia la p. 163 a unui cip funerar, iar 

la p. 390 a unui milliariu (D.M.P.) — (Dioni- 

sie! M. Pippidi). 

Tot astfel se explică şi termenul de creș- 
tinism — religie apărută în Palestina în 
primul secol al e.n., al cărui fondator a 
fost lisus Hristos. S-a răspîndit destul de . 

repede în interiorul şi în afara Imperiului 

roman, devenind o religie universală. 

Problema începuturilor şi  răspîndirea 

creştinismului pe teritoriul de azi a Româ- 
niei a preocupat pe mulţi istorici, arheo- 

logi şi filologi români din ultimele decenii, 

nu numai ca fenomen cultural istoric, ci ca 

dovadă a continuității populaţiei daco- 

romane şi apoi străromâne. Cele mai vechi 

şi numeroase urme creştine la noi în ţară 

se întîlnesc în fostele provincii romane 

Scythia Minor şi Dacia... Se poate presu- 

pune că atit în Moesia Inferior, cât şi. în 

Dacia au existat creştini izolaţi încă din 

primele secole ale erei noastre. Dovadă este 

faptul că în anii 303—304 d.Hr.. cînd Dio- 

cletian a dezlănțuit împotriva creştinilor  
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cea mai cruntä dintre toate persecutiile, in 
provincia Scythia au apärut numerosi cres- 
tini, majoritatea soldaţi, care refuzau să 
aducă sacrificii zeilor şi să pariicipe la cul- 
tul împăratului (p. 192). În textele martiro- 
logiilor creștine sînt înregistrate un mare 
număr de creștini în oraşele Tomis. Halmy- 
ris, Noviodunum, Dinogeţia etc. Unele date 
ale martirologiilor sînt confirmate de desco- 
periri arheologice și epigrafice, ca cele de 
la Axiopolis şi Nicoliţel. Începînd cu secolul 
al IV-lea d.Hr., creştinii din Scythia Minor 
erau organizaţi într-o biserică condusă de 
un episcop cu reşedinţa la Tomis, capitala 
provinciei. Din secolul al V-lea, existau şi 
alte episcopii, ca Histria, Callatis, Noviodu- 
num etc. Dintre cele peste 70 de inscripții 
creştine din secolul IV—VII, greceşti şi 

latine, cele mai multe descoperite la Tomis 
și în alte centre din Dobrogea, constituie 
și unele mărturii ale legăturilor Scythiei 
Minor cu Asia Mică, Siria şi Egiptul 
(p. 193 sq). Prin săpăturile arheologice, în- 
cepînd din a doua jumătate a secolului al 
XIX-lea şi pînă astăzi s-au descoperit 28 de 
bazilici creştine în Dobrogea în mai multe 
centre : Tomis, Histria, Callatis şi altele. 
Bazilica de la Callatis de tip sirian, toate 
celelalte sînt de tip elenistic (ibid, p. 193). 

Printre piesele de uz liturgic cel mai de 
seamă este talerul de argint aurit, cu dia- 
metrul de 0,610 m și greutatea de peste 6kg, 
renovat cu cheltuiala episcopului Paternus 
de Tomis, în timpul împăratului Anastasius |. 
Pe teritoriul din stînga Dunării, singurele 
mărturii ce ar putea confirma ipoteze despre 
existența unor creștini izolaţi înainte de 
271 4.Hr. sînt citeva geme abrax, descope- 
rite unele în Dacia Superior, altele în Dacia 

Inferior. Se face amintire și de täblita vo- 
ivă (donarium) de bronz, cunoscută sub 
numele de „monogramul de la Biertan” 

sec. IV d.Hr.). În stînga Dunării este atestat 
creștinismul de nuanţă ariană, la goții din 

partea de est a Munteniei, unde a predicat 
Wulfilas, iar în a doua jumătate a sec. IV 

1.Hr. se întîlnesc martirii Sava și Nichita 

Gotul. In Dacia Inferior, cele mai multe 
»bbiecte paleocreștine (sec. 1IV—VI) au fost 

lescoperite la Sucidava, unde s-au găsit şi 
uinele unei bazilici din secolul al VI-lea, 
ingura bazilică creștină cunoscută pînă 

cum în fosta provincie Dacia. 

Un rol important în propagarea creştinis- 

nului în stînga Dunării l-a jucat arhiepis- 

opia Justiniana Prima, întemeiată de către 

Justinian (527—565). Sediul Justinianei Pri- 
na se dă ca sigur la Țaricin Grad (in lugo- 

2 — Mitropolia Banatului 

779 

slavia), (p. 194); vezi la Justinian, p. 352, 
care este ultimul împărat roman de răsărit 
sub care au mai fost stăpinite și refăcute 

„capete de pod” la nordul Dunării (pe teri- 
toriul de azi al ţării noastre), la Litterata, 
Recidiva, Zernes (Dierna ?) şi altele. Juris- 
dictia Justinianei Prima, înființată (prin No- 
vella XI din 14 aprilie 535), se întindea şi 

în nord de Dunăre asupra cetăților Litterata 
(Palanca Nouă în Banat) şi Recidiva, pro- 
babil Arcidava (Vărădia) în Banat (p. 532), 

(loan Barnea dr.). 

Terminologia creştină fundamentală este 
de origine latină, se amintesc cuvintele 

latine creştine (p. 194). 
Culte orientale (în Scythia Minor şi Dacia 

Asia Mică, Egipt și Orientul Apropiat, pă- 
trunse în Europa, în epoca elenistică şi în 
măsură mai mare, în cea romană. Cauzele 
răspîndirii acestor culte orientale au fost: 

social-economice, politice a lumii grecești, 
expediţia lui Alexandru cel Mare în Orient 
(p. 200). În Scythia Minor cel dintîi cult orien- 
tal a fost al Cybelei („marea maică a zeilor”) 
pătrunsă în lumea pontică în epoca elenisti- 
că: statuete ale zeiţei se găsesc la Histria, 

Tomis, Callatis) păstrate în muzeele de peli- 
toral. Cultele egiptene: Sarapis (Tomis) ado- 
rat singur, sau zeul Bel de origină babilonea- 
nă, era la Palmira zeul suprem, stăpîn al 

universului, creator si stäpin al cerului Si 

pämintului ; apare în inscripţiile palmiriene. 
In Dacia, Bel este cunoscut prin douä in- 
scriptii la Ulpia Traiana si Porolissum si 
una fragmentarä la Tibiscum. Cultul lui 

lerhibol a divinității palmiriene a Soarelui 

atestat în 3 inscripţii de la Apulum (Deus 

Sol Hierobulus) si Tibiscum (Deus Sol Ierho- 

bolos). Dedicanţii (Apulum si Tibiscum) 
sînt siguri orientali (p. 205). Asupra cultului 

lui Mithras, Mithraismului, care-i o religie 

compozită are la bază dualismul teogoniei 
iraniene (doctrina mitologică și religioasă, 
care zeifică principiul răului Ahriman şi-l 

opune zeului suprem Ahura-Mazda (cel care 
domină asupra binelui, luminii si intelep- 

ciunii). Religia mithraică predica necesitatea 

purificării morale in strînsă legătură cu 

credinţa în destinele sufletelor după moarte. 

Mithraismul a reușit să se impună în seco- 

lul III—IV, depăşind prin număr de temple, 

altare, reliefuri culturale toate celelalte 

culte orientale. Răspîndirea curentului mi- 
thraic în Dacia este oglindită de cele apro- 
ximativ 280 monumente mithraice. Princi- 

palele centre ale cultului mithraic au fost;



780 

Ulpia Traiana Sarmizegetusa, Apulum, Ro- 
mula, Potaissa. El apare pe numeroase 
inscripţii unde Mithras e identificat cu Sol, 
are obişnuit epitetul Invictus sau Deus In- 
victus, dar Mithras nu-i considerat de 
neînvins, ci şi de atotputernic, omnipotens 

(pp. 206—207). 
Istoria veche a Banatului, localităţi isto- 

rice mult discutate în această perioadă sînt 

studiate temeinic pe baza vestigiilor arheo- 

logice făcute prin sondaje sau săpături 

arheologice sistematice, a documentelor 

istorice noi şi cele vechi analizată în lumina 

noilor cercetări, stabilindu-se locul lor în 

istoria veche a românilor în contextul istoric 

a] continuității autohtonilor pe întreg teri- 

toriul ţării noastre. 

Astfel, Arcidava, era o localitate în Dacia 

Romană, cu o aşezare civilă (statio) pe 

drumul Lederata-—Tibiscum. S-a dezvoltat 

în jurul castrului roman în care stafiona 

cohors I Vindelicorum. Identificatä pe teri- 

toriul comunei Värädia (judetul Caras-Se- 

verin). (I. I. Rusu, p. 42). 

Argedava, asezare geticä de tip davaa, 

resedinta unei cäpetenii geto-dace, probabil 

tatäl lui Burebista... localizatä de unii cer- 

cetätori la Popesti pe Arges, in legäturä cu 

denumirea antică a Argăşului (Argesis) a 

mai fost identificată cu Zargidava pe Siret, 

altă ipoteză în Dobrogea (Alexandru Vulpe 

dr.), (p. 43). 

Arcidava, aşezare romană şi castru, iden- 

tificată în judeţul Olt, satul Enăşeşti (D. 

Tudor), (p. 16). 

Tibiscum, denumire geto-dacă, probabil al 

rîului Timiş, a dat denumirea localităţii 

Tibiscum, de pe malul stîng al rîului. (1: % 

Rusu), (p. 72). 

Denta, comună în judeţul Timiş, pe teri- 

toriul căreia au fost descoperite mai multe 

morminte cu obiecte din a doua perioadă a 

stäpinirii avare (sec. VII—VIII), (Egon Dor- 

ner), (p. 231). 

Băile Herculane, oraş în judeţul Saras- 

Severin, statiune balneoclimatericä pe valea 

Cernei, pe teritoriul căreia au fost desco- 

perite ruinele unui oraș roman (staţiune 

termală) al cărui nume rămîne încă necu- 

noscut. Săpăturile arheologice au scos la 
suprafaţă numeroase inscripţii, bazine, tuburi 

pentru aducţia apei sulfuroase, altare Si 

sculpturi de piatră dedicate mai ales lui 
Hercule. (Dumitru Tudor), (p. 85). 

Formarea limbii și a poporului român 
(pp. 271—284). Analiză maticuloasă, stiinfi- 
fică, privitoare la formarea limbii în general 

și în special a limbii române (Alexandru 
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Graur), şi componentele etnice ale etno- 
genezei românilor, etapele procesului de 
etnogeneză, continuitatea, romanizarea, con- 
tinuitatea daco-romană şi a doua etapă a 

etnogenezei (secolul VI—VII — sfîrşitul 

secolului IX și începutul secolului X) de 

Gheorghe Ștefan. Studiul acesta deosebit de 

important, include o bibliografie completă a 

celor mai de seamă studii istorice ale pro- 

blemei (p. 284). Se dau şi ilustraţii docu- 

mentare la pp. 271, 276, 277, 280. 

Dicţionarul de istorie veche a României 

(Paleolitic, — secolul X), elaborat de un 

colectiv de autori sub conducerea prof. univ. 

dr. doc. D.M. Pippidi, membru corespon- 

dent al Academiei, e o lucrare ştiinţifică de 

o valoare deosebită. Ea imbogäteste şi 

clarifică problemele majore ale autohtoniei, 
a populaţiei  geto-daco-romană, romano- 
bizantină, de străromâni și a românilor de 

pe întreg teritoriul României. 

Prof. Constantin Rudneanu 

MARIN BUCĂ şi O. VINTELER, Dictionar 

de antonime, Editura enciclopedică română, 

București. 

Marin Bucă (Timişoara) si C. Vinteler 

(Cluj-Napoca), semnează în Editura enciclo- 

pedicä romänä primul Dictionar de antonime 

in limba romänä, lucrare pe cit de originalä, 

pe atit de necesarä. Plecind de la consta- 

tarea cä antonimia a fost pinä nu de mult 
neglijatä sau subsumatä celorlalte fenomene 

lexicale — polisemia si sinonimia — chiar 

în ţări cu vechi tradiţii lexicografice, autorii 
scot în evidenţă nu numai aspectele teore- 

tice ale problemei ci oferă şi un model] 
practic de cunoaștere a antonimelor. 

Termenul antonim este folosit pentru a 
desemna un cuvînt care, în raport cu altul, : 

are un sens opus. Lui cald i se opune rece, 

lui gros, subțire etc. În același timp însă, 
antonimele aparţin aceleiaşi sfere seman- 

tice : cald/rece, sferei mai largi a tempera- 
turii, gros/subţire, sferei dimensiunilor. Cu 

„alte cuvinte, pe lingă o opoziţie, am putea 
să-i spunem de structură, antonimele se 

caracterizează şi prin apartenenţa la aceeaşi 
sferă semantică. Prin aceste două trăsături 

specifice ale antonimelor se poate sublinia 
caracterul dialectic al relaţiilor semantice 
ce formează perechi antonimice. Mai mult, 

existența unui alt cuvint, opus ca sens pri- 
mului : cuvîntul mare presupune existenţa 

lui mic şi am putea vorbi nu numai de 

antonimie ci şi de elementul comparativ 

caracteristic seriilor antonimice.  
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Relaţiile care pot fi exprimate prin sen- 
suri opuse sînt relaţiile cantitative: mult/ 
puţin, mare/mic, relaţiile spaţiale: jos/sus, 
înainte/înapoi și relaţiile temporale: ieri/ 
azi, noapte/zi. În determinarea acestor re- 

laţii şi-a făcut loc nu numai observarea 
atentă a realităţilor lingvistice dar si lăr- 
girea orizontului interpretativ al autorilor. 

Tot ca element teoretic vom nota cele 
patru nuanţe ale seriilor antonimice : 

1) opoziții bazate pe relaţii de contrarie- 
tate: bätrin/tinär, däunätor/folositor etc.; 

2) opozitii ale acţiunilor sau însușirilor 
orientate in directii complet diferite: a 

cobori/a urca, a deschide/a inchide etc.; 

3) opozitii exprimind raporturi de com- 
plementaritate: adevărat / fals, umed/uscat 
etc. ; 

4) opozitii de tip conversiv: a cistiga/a 

pierde etc. 

Depäsind limitele unei lucräri strict infor- 

mative, similará altora de acelasi gen (Dic- 

tionar de sinonime, Bucuresti, 1972 de pildá), 
Dictionarul de antonime devine ilustrativ 

prin exemplele citate la fiecare serie anto- 
nimicá. Si greutatea nu constá, credem, ín 
stabilirea numárului de antonime cít tocmai 
in ilustrarea acestora cu texte din literatura 
noastră. Aici ne luăm permisiunea să vedem 
meritul lucrării în discuţie, un merit cali- 
tativ. 

Autorii ţin să precizeze în introducere 
(p. 10) că nu și-au propus să cuprindă în 
dicționar toate perechile de antonime din 
limba română, ci numai pe cele mai uzuale, 

rolul hotăriîtor în definitivarea listei reve- 

nind observațiilor directe asupra folosirii 
lor în diferite stiluri ale limbii române 

literare, precum și în limba populară. Odată 

precizarea făcută de autori și însușită de lec- 

tor, va mira cu atît mai mult lipsa unor serii 

antonimice dintre cele mai curente sau măcar 

precizarea sinonimică dintre cele mai curente 

a unor astfel de serii: acut (DLRM 8, col. 1, 3)/ 
grav (DLRM 345, col. 1,3); acut? (DLRM 8, 
col. I, 2)/cronic (DLRM 200, col. I); ascuţit 
(DLRM 47, col. II, 1)/bont (DLRM 88, col. IT); 

filantropie (DLRM 302, col. Il/mizantropie 
(DLRM 506, col. 1); întîmplător (DLRM 427, 

col. II) şi neologismul fortuit (Dicţionar de 

neologisme, 321, col. 11)/regulat (DLRM, 707, 
col. II) etc. 

Dictionarul de antonime ni se prezintä ca 
o lucrare serioasă, utilă și larg accesibilă. 

Diacon prof. Dorin Jacolă 

BANATICA, în colaborare, vol. III, Reșița, 
1975, 401 pp. 

A ieșit de sub tipar cel de al treilea 
volum din seria prestigioasei publicaţii reși- 
tene „Banatica'”. El continuă a prezenta 
rezultatele cercetărilor celor ce şi-au propus 

să adiîncească istoria acestui mănos şi fră- 
lumină mai clară în trecutul lui se oferă 
două posibilităţi: subsolul cu  enigmele 
sale, care le poate descifra arheologia, 

și arhivele locale şi străine care adăpostesc 
încă documente nedescifrate. 

Volumul este axat pe șase capitole în 
care, materialul este prezentat sistematic şi 
cronologic. Deschiderea lui o face capitolul 
„Epoca străveche'” unde sînt incluse patru 
studii, dintre care reținem o lucrare cu titlul 
„Unele probleme ale ceramicii neoliticului 
din Banat” de Gh. Lazarovici. Cercetătorul 
clujean și-a încredințat materialul spre pu- 
blicare cu o minuțioasă punere la punct a 
tuturor aspectelor ce le analizează. Bazat 

pe o serioasă cercetare de șantier comparată 
cu o bogată culegere d& materiale, autorul 
apreciază că „problemele ceramicii neoliti- 
cului din Banat mai necesită încă observaţii 
stratigrafice clare, situaţie ce se constată 
și în zonele învecinate” (p. 24). Este evident 
că ceramica din neolitic, dovadă certă a 
unei culturi spirituale și materiale, din isto- 
ria acestor locuri, mai necesită încă unele 
rezolvări. 

În capitolul „Perioada romană şi post- 
romană”, locul de frunte îl ocupă studiul 
„O diplomă militară romană din Tibiscum” 
(p. 61—73) aparţinind Mariei D. Petrovszky 
si lui I. I. Russu, care fac cîteva consideraţii 
pe marginea diplomei romane descoperite şi 
care întregeşte numărul celor 22 cunoscute 
ca aparţinînd unor persoane de pe teritoriul 
fostei Dacii. Pe locul unde era aşezat 

castrul roman al legiunii IV Flavia Felix 
de la Berzovia (judeţul Caraș-Severin), s-au 

lăcut săpături arheologice în 1968, descope- 
rindu-se un coif roman care se află depus 

în Muzeul de istorie al R.S. România şi care 

este prezentat, sub toate aspectele ce le 

comportă un obiect de o asemenea impor- 

tanfä, de D. Protase şi L. Petculescu 

(p. 85—89). Cercetări și concluzii valoroase 

vizind perioada romană și postromană, pre- 

zintă studiile „Observaţii cu privire la topo- 

grafia Diernei în epoca romană (p. 91—98) 

de Doina Benea şi „,„Cărămida romană cu 

text cursiv din secolul al IV-lea descoperită 

la Gornea” (p. 99—121) de Nicolae Gudea 
şi lon Dragomir. Din cel de al doilea studiu
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reținem constatarea cercetătorului cä ‚„Ceea 
ce trebuie subliniat în primul rînd și pare 
a prezenta deocamdată valoarea deosebită 
a textului de la Gornea este faptul că 
inscripția aceasta reprezintă singurul text 
de proporții mai mari scris în limba latină 
cu litere cursive apărut pe teritoriul fostei 
provincii Dacia după retragerea romană. Va- 

loarea acestui document crește și pentru că 
piesa poate fi datată relativ bine. Impor- 
tanța deosebită a textului apare din punct 
de vedere al istoriei scrisului, el făcînd 
tranziția între grafia literelor de pe täblitele 
cerate la cea de pe papyri din secolul al 

V-lea și al VI-lea” (p. 108). 

Material interesant cuprinde și capitolul 
„Istorie medie". Ne referim mai ales la 
studiul semnat de prof. Ilie Uzum, „Cimitirul 
medieval de la Gornea — „Tircheviste' 
(p. 131—143), în cadrul căruia autorul sub- 
scrie la ipoteza că aşezarea scheletelor 
omenești din morminte corespunde riturilor 
unor emigranţi bogomili şi patareni a căror 
prezență aici s-ar explica prin fuga lor din 
Croatia şi Serbia de sub prigoana religioasă 
a ţarului Stefan Nemanija (1168—1196). Dar 
autorul face aici și o precizare demnă de 
reţinut, afirmînd „nu credem că poate fi 
vorba de o identificare a acestora cu cara- 
șoveni, ci de grupuri reduse numeric, de 
emigranţi eretici sud-dunăreni care, refu- 
giindu-se, probabil, încă din a doua jumă- 

tate a veacului al XII-lea la nordul Dunării, 
s-au stabilit în satele româneşti, fiind asi- 
milați de populaţia autohtonă cu care au 
convietuit si sfirsind prin a fi inmormintafi 
în aceleaşi cimitire, chiar dacă păstrează 
ritul de înmormîntare tradiţional sau rămă- 
sitele acestuia” (p. 142). Ladislau Gyemaânt 

prin articolul „Rolul lui Vasile Georgevici 
în mişcarea de emancipare a românilor bă- 

năţeni (1820—1826)' (p. 193—207), aduce o 
prețioasă contribuţie la comemorarea ce s-a 
făcut în 1976 protopopului Vasile Georgevici 
cu prilejul împlinirii a 150 ani de la moartea 
lui, prin evidenţierea meritelor ce le-a avui 
pe plan politic şi cultural în acel veac în 
care oprimarea era încă în floare, cu toate 
că se arătau zorii răbufnirilor revoluţionare 
din 1848 in care deşi monarhia austro- 
ungară n-a căzut, dar totuşi s-a mişcat de 

pe piedestalul său șubred ce era așezat 
și sprijinit pe nedreptate și asuprire. 

Capitolul „Istorie medie și contemporană” 
grupează nouă materiale în care se reflectă 
pulsul intens și strădania constantă a bănă- 
țenilor din secolul XIX și începutul lui XX, 
pentru emancipare politică, socială și cul- 
Luralä. 
Douä materiale evidentiem din capitolul 

„Istoria artei si a culturii”, respectiv „In- 
cercarea lui Andrei Șaguna de a edita un 

ziar la Arad sau Timişoara in 1849" (p. 
311—315) de Mircea Popa și „Ludimagister”, 
prima revistă pedagofică la Reșița” (p. 317— 
326) semnat fiind de prof. Mihail Deleanu. 
Ne-am oprit asupra acestor două materiale 
pentru că ele evidenţiază ideea că popoa- 
rele oprimate din monarhia austro-ungară 
în drumul lor spre libertate și-au creat o 
intelectualitate luminată, care le-a exprimat 
voința și le-a cristalizat simţirea. 

Din materialele ce le însumează capitolul 
„Cronica arheologică și repertorii”, fără a 
subestima importanţa ce o prezintă castrul 
roman de la Pojejena, sau cel de la Surducul 
Mare, sau villa rustica de la Caransebeș, 
subliniem munca plină de pasiune a unui 
distins cunoscător în toponimia Banatului, 

prof. Vasile Ioniţă, care în acest volum își 
întregeşte cercetările cu „Toponime slave 
în valea Birzavei” (p. 379—397). Cu „Pre- 
scurtări bibliografice” (pp. 399—401) se 
încheie volumul.  Ţinem să remarcăm 
ținuta ştiinţifică ce o prezintă volumul, el 

adresindu-se nu numai celor ce doresc să 
cunoască mai bine trecutul Patriei noastre, 
dar și celor care sînt interesaţi în a 
descifra circuitul european de valori mate- 
riale si spirituale, lucru ce-l facilitează 
rezumatul fiecărui articol într-o limbă de 

circulaţie europeană. 
Realizatorii volumului pot avea certitu- 

dinea că au realizat un lucru minunat prin 
editarea lui, întrucît materialul istoric ce-l 
grupează contribuie la tot mai buna cunoașş- 
tere a trecutului poporului nostru pe aceste 

locuri, trecut care n-a fost nici uşor și nici 
lipsit de zbucium, dar care a contribuit la 
cristalizarea unei realităţi de prestigiu: 
poporul român și existența sa demnă. 

Prot. Vasile Petrica    
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Andante 

  

1. Ve-niti as - tázi cre-din-cio- sii 

  

SUI... sal tem   

  

De nas-te-rea lui Hris -tos_— 
  

4     
    

212, 

Sa ne bu - cu- rám, ram. 

2.CäElastäzi ınVitleem 3. Si-n ieslea dobitocească 
S-a nascut, S-a născut S-a CUlcaT, Sa CUICAT 
Precum L-au vestit Ca Un Prune "Ie 

PFOFOCI ‚Ja sh 
De demult In scutece ınfasat 

4. Păstorii cu,fluierele 
It măresc , 2 märesc 
Pentru Dinsul lu'r Dumnezeu 

Multumesc
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IN ORAS, IN VITLEEM 

D .Cusma 

  

— 

A 

1. ÍR o. :ras, ín Vit. =": -le: -em 
     

  

Ve- niti_ voi toți sat ve. :dem 
      

   s 

Că. a&u_-lâzi.. ni S-al__ndsı-cuf 

  

Dom_-nul_ cel fär- de-n___-ce - put. 

2. Astäzi cel mai demult 
Oamenilor prorocit 
Că se va naşte Mesia 
Din samınfta lui Iosif. 

3. Si din roada, lui Avram 
Mintuirea lui Adam 
Pe scaunul lui David crai 
5-a nascut din vita Lur 
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4. Trei cral ai pämintului 
Vin la inchinarea Lui 
Aducîndu-l Lui daruri: 
Aur,smirnä si tămiie. 

5, Și îngerii toti cintau 
Si .din gură-asa grăâiau: 
Mărire sus lui Dumnezeu 
Lui Hristos fiului său 

6, Și pe pămînt pace bună bis.) 

Imre oameni voie bună (bis.) 

  

EDLO. SUS LA PRUNDURELE 

lon Lipovan 

  

1. Co-lo sus la prun-du- re-le 

  

Domnu- [u Doamne, Rä-sä-ri- t-au 

  

do-ud ste- le Domnu- lui. Doamne



786 Mitropolia Banatului 

    
Si-un lu-cea-fär prin-tre e - le 

  

Domnu - lui — Doamne, Nu-i lu-ceafăr 

  

ce sa fi- e ?,Domnu- lui_ Doamne, 

2. Este-o dalbă mănăstire 
Domnului Doamne 

"N mănăstire cine șede 
Sedeau nouă popi bătrini 
Cu nouă cărti albe-n mini 

e 

3. Tot ceteau și-adevereau 
Si pe Hristos nu-l d-aflau 
Că-i la curtea lui Pilatu 
pastignit pe-un lemn de bradu. 

© 
După fiecare vers se cinta ,, Domnului 

Doamne ” 
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MĂRIRE ÎNTRU CEI DE SUS 

D. CUSMA 

    
1 Ma: arie Te. Ihirucei da sua Pe A 

  

Nm E d a 

i but mes zea,Cımtarı Po _-- Poasre- 

  

ER u 

lor cin_ -tati. Astäzi Hris-tos se _, 

       RE 

na ste, ȘI EU U. - were 

  

Se 

  

— 

san - fa:s= sd, -Dümaa.ne. A + Z8U cel arenı 

    
Mie - lu- sel ne - Ve a vat 

)
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Dum 
  PE e Zeu, Cel. Great 

  

' Mie -— lu- sel ne... — Va. =. NO... = Var 

2 Impäratilor astazi cäldtoriti: 
Lui Hristos daruri därui fi 
Pästorilor Fluierafi 
Cintare noud cintati 
Cu îngerii și cu arhanghelii (bis) 

= Aia 3 Moisi a lovit 
poarelor a izvorit, 

eh din munte s-a tăiat 
Hristgos din Fecioară s-a născut 
Adăpindu-se iața a primit | bis), 

4. 0, voi munți şi dealuri 
Lemnele şi toate dumbrăvile 
Cimpii si.munti Libanului 
Cei munti cu laude märiti 
Batefi cu ramurile si vä veseliti (bie) 

5. Fecioara astăzi înfușă pe Hristos 
Carele mai “nainte de toti a fost 
Pe Domnul puterilor în ieslea 

dobitocească, 
TUTUror il vestește, Emanuil il (bis) 

numeste.  
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MĂRUȚ MĂRGĂRITAR 

N N N 
E 11 I] H 5 

e 9 

7, Noi um-blăm a cCO- ih da _ 

C ,Givutescu 

    
  

  

  8
 
i
l
 

= 

    

    

1-4Mă - rut măr-gă- ri - tar Noiumblâma co-lin-da 

2. Pe la curti de boieri mari 
ir Marut mârgăritar 

Pe la curti de boieri mari 

3. Dar boieri! nu-s acasă 
Märuf märgäritar 

Dar. Boierii nu-s coasă 
4Că s-au dus la vînătoare 

Maruf märgäritar 
Că s-au dus la vinätoare 

5. Noi plecăm în altă parte, 
Maruf märgäritar 

Noi plecăm in altă parte 
6. Râmii gazdă sânătoasă, 

.... Maruf margäritar 
Pămii gazdă sănătoasă.
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COLINDA CIOBANILOR 

Linistit     

     

a i 

ı Din  co-li- be-n stini as-cun_ - se 

pe cardri de lupi päd_ -trun_-se.Vin cio- 

  

mn 

ba —ni-n so-po-te __ cu co-lin- da-n CIO-po=i 3 

[A a 

  

   

      tt 
Dt 

te 2, Be00-ld gaz-do nu dor-mi__ 

2.Mos crăciuni cu geru-n Ile, 

Ți mustata de inie, 
Iar toiagul [i de ‚sin 

ȘI îi sufletul de înger 
Scoală gazdo nu dormi 

3. Tună-n sat şi-n sat răsună, 
Seara mare, seara bună, 

20-1 cu miei si pitärdi 
Si cu Domnul printre ei. 

Scoala gazdo nu dormi 
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4. Si-au. venit cu steaua Craii 
_ Potcovindu-si Lerui call 

Cu potcoave de nămeti 
ȘI cu cuie de sloieti ’ 

Scoală gazdo nu dormi 

5. Crai cu flori de nea-npäcli ii ! 
ȘI cu stelele făclii, , 
fot cintind şi colindînd, 
Crai Nou la creștini vestind. 

Scoală gazdo nu dormi. 

  

DE LA RĂSĂRIT 

Nicolae Ursu 

  

De ta rO-wi-Titn. :.. Stealoea a 

   

  

  

vit A -tun-eafrei crai 

A 
  

UN.    

  

Bi-ne-u 'so_-co._ - pd
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Final 

    
De Fi-ul /- 

  

6. Bună ves-teau spus 
een         

sus   
pe nu-me IT»: sus 

2. După ea s-au dus, 
Pînă au ajuns, 
Daruri i-au adus, 
“Nainte I-au pus. 

3. Aur si tâmiie. 
Fie! spre marire, 
Si ingeri de sus 
Vestea lor le-au spus 

2» Numai.teil‘ IrOd 
Veste nu i-au dat, 
Ci ei l-au lasat 
Pe acest împărat. 

5. Ca pe un blästamat, 

Pe alt drum au dat, 
Si. ia rard lor 

Ei daca s-au. tis: 
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NOI UMBLĂM ȘI COLINDĂM 

Repejor     
7. Noiumblăm și  co-lin-dăm _—, Flo-ri- le 

  

dal_-be Si pe Dumne-zeu purtäm_ 

  

Flo- rı - le dal - be,= Mi- ti- tel SI-n 

  

fd-Se - Ber  PIŞ Pia 18 CAT - De 

  

Si la fa-fa fru-mu-sel__ Flo-ri-le dal-be 

2 Fasa alba de mätasdä 
Florile dalbe * 

Sa | fie moale la oase 

Seutecei de ÜrsIMIc 
Să-i fie moale la trup 

După fiecare vers se cintă,,Florile dalbe”.
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3. Tichiută de bumbac 
Să-i fie moale la cap 
Dar ce este-n fundul ei | bis.)   

4. Este-o piatră nestemată 
Ce cuprinde lumea toată, 
Tarigrad pe jumătate 
Bucureşti a treia parte 

  

CIND. PAMINTUL SA. FAGUT 

lon Lipovan 

  

i Gina obtii = bu) so fd GU a 

  

Ci sI Sec Pier cal 

  

Doamne min__- dru [ai Ti Dle pt za a  
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Doamne Min. 

ja: 

d. 

s dru »I-a-mbrä-cat._.. 

Tot cu stele maruntele 
Si cu luna printre ele 
kaza Doamne,de- unde-orazá 
Raza Doamne, de-unde-o razd 

Din grădina gălbioară 
SI acolo-i seară de ceară 
Și Dumnezeu se coboară 
ȘI Dumnezeu se coboară 

For Ja zule mari SI rail 
Tot la zile mari şi rail 
Si la mici duminicele 
Si la dalbe säricele 

‚DIECH MIC CU Cărți in miini 
Dieci mici cu cărți în miini 
le citesc ‚le Mlcuiese, 
Pe Dumnezeu preamäresc.
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COLO-N SUS ȘI MAI ÎN SUS 

  

  

  
    
  

  

  
    

  

a Ar I — [Ei 
7 Fa L | 

T + ——% sui 

p 1.Co-lo-n sus si mai.. In- sus— 

    EG 

"Eolon sus... Si mel... IN SUS, 

Refren: § PF 

  

      
   
      E. Tr 

Co-Iin-dam, DOAM o ı N8,.C0 ind. 

2 'Este-o dalbă. mânăstire (bis) 
Refren; 

3. În ea Maica Precista. 
Cu-n copil ce tot plingea 

Refren: 

4. Maica din grai îi grâia (bie) 
A Refren: 

5 Taci fiule nu mai plinge | bis) 
| Refren . 

6 Că maica tie tı-o da | bis) 
| Refren: 

7. Si cheile raiului (bis) 
s Refren: 

8 Raiul sfint să-l stăpineşti 
Si Cerul Ss@l mos enesti 

"Refren: 

  

   



    
 



  

                              

etű 

  

  

      

Cititorü din sträinätate, pot abona revista „Mitropolia Banatului” 

adresindu-se la ILEXIM Departamentul Export-Import Presä, P.O. 

Box 136—137 — Telex : 11226, Bucuresti, strada 13 Decembrie nr. 3.       
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In diferite variante constructive. Diversificarea producţiei. Literatura 
română în lume. Rodnic bilanţ al participărilor noastre la jocurile 
olimpice. Mărturii tracice la Timișoara. Noi mărturii despre stră- 
vechea civilizaţie a patriei noastre — — — — — — — _— 

ER NN KE A E SERILE. FAS C-A 
Apropiata convocare a Sfintului şi Marelui Sinod. Vizita în Austria. 
Întrunirea Prezidiului şi Comitetului Consultativ Ecumenic al Bisericilor. 
Ciclu de cursuri asupra Ortodoxiei. Mărturii ale Ortodoxiei în Suedia. 
Întrunirea Prezidiului şi Comitetului consultativ al Conf erinfei Bise- 
ricilor europene. Reuniunea Grupului european CICARWS-CBE. Con- 
sultafia „Teologia europeanä confruntatä de comunitatea ecumenicä 
mondialä’. Congresul Internaţional al Societăţii Jean Bodin. Împotriva 
cursei înarmărilor. Episcop excomunicat — — — — — — — 

DIE. Șt CO ME NT A B HI AL 

Contribuţii “ale teologilor din S.U,A. — — — — __ —_ 

VEATABITSER ITS EAST CH TN 
CUPRINSUL MITROPOLIEI BANATULUI 

ARHIEPISCOPIA TIMIŞOAREI Şi CARANSEBEŞULUI 
Şedinţă de sinod mitropolitan. Itinerar pastoral. Prăznuirea hramului 
unor așezăminte mănăstirești. Hirotonii şi hirotesii. Sfirşit de an şcolar 
la Seminarul teologic, din Caransebeș. Pomenirea ctitorilor Mitropoliei 
Banatului. Prăznuirea Sfintului Iosif cel Nou de la Partos. Din activi- 

„tatea cercului de studii. Vizită la Centrul eparhial. Noua biserică a 
Seminarului teologic din Caransebeş. Inaugurarea sediului protopopesc 
din Timişoara. Realizare în parohia Berzovia. Casă parohială la Moş- 
nița Veche. Trecut la. cele veşnice — — — — — 

EPA 5 CI PI A FA A DU LI 
LE.NOPOLEI ȘI HALMACIULUI 
Zi aniversară. Hirotonii. Printre credincioșii din eparhie. Vizită la 
Seminarul teologic. din Caransebeş, Oaspeți la reşedinţa episcopală. 
Consfătuire- de lucru cu protopopii  — — — — — = — 

PREZENTARI BIBLIOGRAFICE 
Diacon asistent Nicu Moldoveanu, Izvoare ale cîntării psaltice în 
Biserica Ortodoxă Română — manuscrisele muzicale vechi bizantine 
din România (greceşti, românești si romänä-grecesti), pinä la ince- 
putul secolului XIX-lea — teză de doctorat. (V. Vărădean). E. Cothenet, 
Saintete de l'Eglise et peches des chrâtiens. (A Manolache). Das Man- 
dat der Theologie und die Zukunft des Glaubens. (C. Sirbu). Inscriptiile 
Daciei romane, vol. I, Ed. Academiei R.S.R. (I. B. Ghita). Octavian 
Toropu, Romanitarea tirzie si sträromänii in Dacia sud-carpaticä. (C. 
Rudneanu). Mircea Popa si Gheorghe Sora, Vasile Goldis: Scrieri 
social-politice si literare. (C. Rudneanu). Colectiv condus de prof. dr. 
doc. D. M. Pippidi, Dictionar de istorie veche a Romániei (C. Rud- 
neanu). Marin Bucá si O. Vintelor, Dictionar de antonime (D. Jacotá). 
Banatica, vol. III (V. Petrica) — — — — — - - _- - — 

SEOLENZESTETITNTECE- DE STEA 

Veniţi astăzi credincioșii. În oraş, în Vitleem. Colo sus la prundurele. 
Mărire întru cei de sus. Măruţ mărgăritar, Colinda ciobanilor. De 
la răsărit. Noi umblăm și colindăm. Cînd pămîntul s-a făcut, Colo-n 
sus si mi ss — — — — — - —- — —- _- — 

pag. 

732 

740 

747 

750 

761 

   



  

  

  

52419 

      

Tipografia Arhidiecezanä Timisoara 

E 
pa

te
 
am
a 

ee
 
e 

TI 
M
E
 
a




