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SENSUL UNEI ANIVERSĂRI 

Ziua de 9 mai 1945, a încheiat ultimul act al celei 

mai îngrozitoare drame din cîte a cunoscut umanita- 

tea, vestind totodată o victorie unică prin profunzimea 

semnificației morale, prin măreţia unei atitudini fără 

precedent faţă de libertate, dreptate şi față de însuși 

destinul omenirii. Ba 

Se sfirşeau atunci şase ani de crime, de durere, 

groază și ruină organizate pină în cele mai mici amă- 

nunte de cel mai inuman mod de a concepe viaţa. Cres- 

cut şi hrănit din ura faţă de semeni a unor instäpinifi 

la conducerea unui popor cu o bogată contribuţie adusă 

culturii şi civilizaţiei, fascismul a primejduit tot ce 

poate fi mai de preț în fiinţa omenească, tot ce s-a creat 

de-a lungul vremilor în strădania de mai mult, mai bine 

şi mai frumos. Pentru apărarea eternelor valori umane 

s-a declanşat o luptă fără egal, în care îndemnul pen- 

tru victorie n-a mai fost tributarul vrăjmăşiei dintre 

popoare sau al unor vreri aservite intereselor împăr- 

tite, ci unei singure porunci care era a istoriei. Plătită 

cu prețul cel mai scump, va rămîne peste veacuri, bi- 

ruința cea mai bogată în înţelesuri şi învățăminte : bi- 

ruința demnității umane. 

Sacră prin țelurile pe care le-a urmărit şi realizat, 

gravă prin îndatoririle morale impuse de milioanele de 

jertfe, Ziua Victoriei a obligat conștiința omenirii la o 

revizuire a rosturilor vieții. Și a ridicat impetuos noul, 

cu alte judecăţi, cu alte valori, marcînd hotarul între 

două istorii, dintre care cea a vremilor noastre înțelege 

ca toate energiile să le închine păcii ce zidește o trăire 
mai plină de umanitate, dreptate și fericire.



DER. Mitropolia Banatului 

Poporul român care a cunoscut ororile fascismului 
și prin jertfele sale împreunate cu ale Armatei sovietice 
a scris în cartea vremilor ziua de 23 August 1944, a 
lăsat pe drumul greu al Victoriei mai bine de jumătate 
de milion de vieţi tinere, dovada supremă a unui înali 
eroism şi contribuţia sa la marea cauză a libertăţii şi 
demninăţii umane. De aceea, s-a alăturat cu suțietul, 
la marea bucurie prilejuită de a XX-a aniversare a 
Marii Victorii, sărbătorind totodată printr-o semnifica- 
livă coincidenţă a istoriei, împlinirea a 88 ani de la 
independența de Stat a României. Evenimente cruciale, 
au descătușat o dată cu poporul, însăși energiile lui 
creatoare ce s-au manifestat în realizări fără precedent, 
în dăruirile pentru împlinirea celor mai nobile aspirații 
ale umanităţii. 
„Biserica Ortodoxă Română înțelept călăuzită de 

Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian, prin sluji- 
torii şi credincioșii săi, s-a alăturată din primele mo- 
mente la marea mişcare mondială pentru pace, o spri- 
jină cu întreaga hotărtre şi cu convingerea neşovăiel- 
nică în biruinţa ei. Credincioasă învățăturilor lăsate de 
lisus Hristos Domnul Păcii, propovăduiește dragostea, 
apropierea dintre oameni şi se ridică neșovăielnic îm- 
potriva războiului. 
*  Alăturîndu-se strădaniilor de pretutindeni, oste- 
nind în duhul Evangheliei, ea își va aduce aportul ca 
victoria să rodească tot mai multă viaţă, tot mai multe 
bucurii şi ca semnificația ei profundă să cuprindă 
toate inimile. 

| REDACȚIA 
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BISERICA ŞI PROBLEMELE VREMII 

UN IZVOR DE NESECATĂ ÎNȚELEPCIUNE 

T-NICOLAE 

Mitropolitul Banatului 

Dorinta si in acelasi timp datoria oricärui crestin este aceea 

de-a se îmbunătăţi pe sine necontenit, pînă la „starea bărbatului 

desăvirșit, la măsura vîrstei plinirii lui Hristos“ (Efeseni 4, 13). 

De aceea s-a si spus cä adevärat crestin este acela „care imitä 

pe Hristos atit cît îi este cu putință unui om, in cuvinte, fapte și 

gînduri“ (Sf. loan Scărarul, Scara 1), creștinismul însuși fiind 

definit „imitarea naturii dumnezeiești“ (Si. Grigorie al Nisei, 

Despre sensul numelui sau profesiunii de creștin). Dreptar în 

această strădanie îi va fi de-a pururi următorului Domnului în- 

văţătura ce se desprinde din de Dumnezeu însuflata Scriptură, 
din belșug folositoare, și nu mai puţin din aprofundata ei tilcuire 

aparţinînd acelora care o au priceput și trăit așa precum a voit 

si arătat însuși Fiul Tatălui ceresc întrupat, ucenicii și urmașii 

Săi, de Dumnezeu purtătorii Părinţi. Sfinţii Părinţi ai Bisericii 
prin viața și scrierile lor, păstrate cu scumpătate pînă astăzi, ne 
învaţă de peste veacuri cum trebuie să gîndim, cum e bine să 
trăim și cum se cade să simţim, spre a fi pe măsura lui Hristos, 
desăvîrșiţi în. toate, bineplăcuţi lui Dumnezeu și priitori seme- 

nilor. 
Deși aparţin unor vremi trecute, Sfinţii Părinţi rămîn mereu 

pentru toţi fiii Bisericii un izvor de nesecată înţelepciune. Petre- 
carea lor pămîntească și scrierile pe care le-au lăsat, învățămin- 
tele ce se desprind din ele, constituie bogat roditoare sămiînţă 

aruncată în ogorul creștinătății. 
Sînt cîţiva zeci de ani de cînd se aude tot mai stăruitor în- 

demnul de: „înapoi la Siinţii Părinţi. Mulţi nu i-au dat cuve- 
nita importanţă și tot atitia l-au înţeles greșit. Pe de-o parte s-a 
arătat temerea că s-ar împuţina prețuirea care trebuiește dată 
Siintei Scripturi, după cum pe de altă parte s-a crezut că întoar- 
cerea înapoi ar însemna un fel de împietrire. Adevărul însă e 
altul și n-a întiîrziat să iasă la iveală. Părinţii bisericești s-au 
arătat a fi pe linia celei mai curate tilcuiri a dumnezeiestii Scri- 
pturi și în același timp contemporani nouă prin învățămintele 
pilduitoare și nespus de mult prisositoare pe care ni le-au lăsat. 
Nu e de mirare, drept aceea, că astăzi nu numai noi ortodocșii,
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și la fel romano-apusenii, preţuim cum se cuvine pe Sfinţii Pă- 
rinți, dar chiar și credincioșii aparţinînd Bisericilor Reformei se 
adapă cu mult nesaţ din izvoarele cristaline ale gîndirii și sim- 
țirii lor. E un semn al vremii pe care o străbatem reînvierea stu- 
diilor patristice și o dovadă în plus a căutării unui temei comun 
care să ducă la o mai mare apropiere între creștini. 

Dacă ar fi să încercăm a lămuri mai pe-ndelete valoarea deo- 
sebită care o are pentru noi creștinii moștenirea lăsată de Sfinţii 
Părinţi, apoi am putea spune că ea ne-a dăruit Scriptura însăsi 
transmiţindu-ne-o nealterată, ea ne-a oferit cheia adevăratei înţe- 
legeri a acesteia și tot ea ne-a arătat cum trebuie să trăim potrivit 
celor cuprinse în Lege. 

Fără Părinţii Bisericii care au stat în imediata apropiere a 
Sfinților Apostoli, a ucenicilor Domnului și a urmașilor lor, ar 
fi cu neputinţă de înţeles, omenește vorbind, existența Evanghe: 
liilor, a Epistolelor apostolești, într-un cuvînt a cărţilor Noului 
Testament. Ei le-au preluat și le-au transmis, din generație în 
generaţie, cu scumpătate și fidelitate în același timp. Din multele 
cărți puse în vechime sub numele unuia sau altuia dintre Apos- 
toli, fie că era vorba de Evanghelii, Epistole sau Apocalipse. ..ei 
le-au arătat pe cele cu adevărat inspirate, deosebindu-le de cele- 
lalte numite apocrife. 

Sfinţii Părinţi au cunoscut Scriptura ca nimeni alţii și, nu 
numai textul ei, pe care-l puteau reproduce pe dinafară, ci și 
adevăratul ei înţeles. Cărţile pe care ni le-au lăsat conţin expli- 
carea întregii Scripturi într-un chip neegalat. Este adevărat că 
oricărui credincios îi este dată putinţa să înţeleagă cuvîntul dum- 
nezeiesc, potrivit celor spuse de Sfîntul Apostol loan (1 loan 2, 
20—27). Numai că „în Scripturi sînt unele lucruri cu anevoie de 
priceput pe care cei neștiutori și neîntăriţi le răstălmăcesc spre a 
lor pierzanie“ (II Petru 3, 16). 

Luminati de Duhul Sfînt, Părinţii Bisericii au aprofundat 
într-așa chip Sîinta Scriptură încît tilcuirea lor e și azi valabilă 
iar învățătura pe care ne-au lăsat-o, întemeiată pe Biblie, for- 
mează adevăratul crez creștin. Nu e de mirare, drept aceea, că 
în dorinţa lor de a-și reface unitatea de credinţă, creștinii pornesc 
azi nu numai de la Sfînta Scriptură, izvorul prin excelenţă al 
învățăturii Bisericii, ci și de la corecta tîlcuire pe care i-au dat-o 
Siinţii Părinţi, între una și alta fiind o legătură cu neputinţă de 
desfăcut. 

Atit sinoadele, în decursul vremii, cît și singuriții teologi, 
și-au întemeiat gîndirea lor, și așa va trebui să fie mereu, pe 
Dascălii care întocmai ca și niște faruri veșnic aprinse, luminează 
drumul întregii creștinătăţi. Avînd în minte acest lucru marele 
Vasile declara următoarele : „Ceea ce învăţăm noi nu sínt roa- 
dele gîndirii noastre, ci lucrurile pe care le-am învăţat de la 
Sfinţii Părinţi“ (Epistola CXL, 2). lar sinodul alexandrin din 
anul 430, în epistola adresată lui Nestorie, preciza printre altele : 
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,, . . . Urmám pretutindenea mărturisirile Sfinţilor Părinţi care a“ 

fost făcute vorbind Duhul Sfînt în ei și urmărim cu grijă scopul 

ideilor lor, bătătorind astiel oarecum calea împărătească ... 

Acestea le-am învăţat a le cugeta de la Sfinţii Apostoli și Evan- 

gheliști, din toată Scriptura cea de Dumnezeu insuflată și din 

mărturisirea cea adevărată a fericiţilor Părinţi”. 

Dar nu numai crezul pe care noi îl mărturisim se întemeiază 

pe învățătura Siinţilor Părinţi, ci și vieţuirea noastră întreagă. 

Indrumările lor și pilda pe care ne-au lăsat-o, ne sînt un perma- 

nent dreptar pe care urmîndu-l devenim mai buni, mai drepți, 

mai curați. 

La şcoala Sfinţilor creștinii învaţă cum să trăiască potrivit 

Legii, săvîrșind cele bineplăcute Domnului şi de folos oamenilor. 

Sfinţii Părinţi urmînd lui Hristos, prin nevoinţe vrednice de ad- 

miraţie și prin eroică renunțare la tot ceca ce este rău, au urcat 

piscuri de perfecţiune dîndu-ne exemple unice. Mari realizatori 

de viață superioară, Sfinţii Părinţi ne poartă pe cărări de lumină 

în spre țelul dorit cu atita înfocare : desăvîrşirea. Ei ne arată 

cum se îmbină urmarea lui Hristos cu slujirea semenului. Armo- 

nia pe care au realizat-o ei prin unirea „celor de sus“ cu a „celor 

de jos” este mult pilduitoare. Nu putem să nu amintim că apa- 

rentele cum si ignoranta noastră ne-au făcut nu odatä sä-i inte- 

legem gresit. Si totusi, cunoasterea lor adecvată ni-i pun într-o 

lumină care nu lasă putinţa nici unei îndoieli asupra faptului că 

scopul suprem ce-l urmăreau era acela de a se mîntui prin și 

deodată cu semenii lor, de care se simțeau strîns legaţi și pen- 

tru care, în cele din urmă, au făcut ceea ce au făcut. | 

Pentru toate cele acum spuse și pentru multe altele, Sfinţii 

Părinţi sînt pentru noi temei în cele ale credinţei și dascăli în 

cele ale vieţii. Tot de aceea tezaurul de învățături și bune pilduiri 

pe care ni l-au lăsat este atit de prețuit, la el apelindu-se mereu 

ca la aluatul care se pune în frămîntătură spre a o face să crească 

și să sporească (Galateni 5, 9).



BISERICA ANGLICANĂ ÎN LUMINA 
ECUMENISMULUI CATOLIC 

de: GHEORGHE ALEXE 

Teologic vorbind, vremea noastră e a marilor sinteze spiri- 
tuale și a marilor confruntări de opinii creștine, nu numai în ca- 
drul Consiliului Mondial al Bisericilor, dar și în afara lui. Rea- 
lizarea ecumenicităţii primare a Bisericii celei una este, astăzi, 
o năzuință comună a creștinătății de pretutindeni. Bisericile au 
ieșit din izolarea lor confesională și întind punți de prietenie și 
de înţelegere între ele. Dialogul teologic însufleţește spiritualita- 
tea creștină în căutarea unităţii sale. 

Printre formele de manifestare ale dialogului ecumenist 
intre Biserici, studiile teologice interconfesionale constituie o cale 
deosebit de importantă. Sînt studii care, depășind simpla infor- 
maţie bibliografică au darul de a oglindi fidel chipul unei con- 
fesiuni, nedeformat de atitudini sufletești false iață de obiectul 
cercetat. Este interesant desigur, să constatăm în ce măsură noi, 
ortodocsii, ne putem recunoaste sau nu, privindu-ne in oglinda 
studiilor teologice pe care catolicii sau protestantii le-au fácut 
sau le fac despre noi. Fără îndoială aceiași lucru îl pot pretinde 
și catolicii și protestanții, studiilor noastre, ortodoxe, făcute 
despre ei. In acest sens semnalăm cititorilor revistei noastre stu. 
diul „Approche de l'Anglicanisme“, publicat de profesorul cato- 
lic de eclesiologie Pierre-Reginald Cren, o. p., in revista. de doc- 
trinä crestinä „Lumiere et vie“ (Lyon, t. XII, 1963, Nr. 64, pag. 
5—29), editată de părinţii dominicani francezi din provincia Lio- 
nului. Această apropiere de anglicanism încercată de un teolog 
romano-catolic meritä sä fie cunoscutä si de teologii ortodocsi 
intrucit ea vrea sä ilustreze noile pozitii ale catolicismului fatä 
de anglicanism. 

In afarä de studiul citat mai sus, redactia revistei „Lumiere 
et vie“ publică în acest număr special, închinat Comuniunii An. 
glicane 1), o serie întreagă de articole și de studii consacrate 

1). Vezi pentru informații mai amănunțite despre această Comuniune, prezentarea substanțială și nuanţată a prof. lon Bria „Actuala configuratie geograficä si confesionalä a Comuniunii Anglicane“, in revista „Ortodoxia“ (Bucuresti), An. XV, 1963, Nr. 1, pag. 128—140. 
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anglicanismului, serise nu de teologi romano-catolici, ci de unele 
dintre cele mai competente personalități ale vieţii religioase 
anglicane. Astfel Rev. Patrick C. Rodger, membru al Bisericii 
anglicane din Scoţia și secretar executiv al departamentului „Cre- 
dinţă și constituţie“ din Consiliul Mondial al Bisericilor din Ge- 
neva, scrie despre „Episcopul în gîndirea anglicană“ ; Păr. Mark 
Everitt, capelan la Merton College, Oxford, studiază „Viaţa litur- 
gică și pietatea Bisericii Anglicane“; Rev. William Nicholis 
analizează problemele puse de tema „A trăi în secolul XX“, iar 
Oliver Tomkins, episcop de Bristol, care a prezidat la Montreal 
cea de-a IV-a conferință mondială a departamentului „Credinţă 
și constituție“ a subliniat contribuţia Bisericii Anglicane la mis- 
carea ecumenistă în articolul „Comuniunea Anglicană și ecume- 
nismul“. Seria acestor prețioase colaborări a fost încheiată de 
John C. Heenan, arhiepiscop de Westminster, președintele Secre- 
tariatului englez pentru unitatea creștinilor care, în articolul 
„Catolici englezi și anglicanism“, a schițat raporturile existente 
între cele două comunităţi. 

Numărul special închinat Comuniunii Anglicane de redacția 
revistei „Lumiere et vie“ mai cuprinde: studiul „„Hirotoniile an- 
glicane. Privire retrospectivă“ de Dom Hilaire Marot din mă- 
năstirea Benedictină din Chevetogne, specialist în probleme 
ecumeniste, si o „Bibliografie practică“, despre anglicanism, 
semnatä de prof. Pierre-Reginald Cren, o.p. 

Deși Biserica romano-catolică nu face parte din Consiliul 
Mondial al Bisericilor, cultivă totuși propriul său ecumenism, 
așa cum rezultă și din inițiativa revistei „Lumiere et vie“ de a 
consacra un număr special anglicanismului. De altfel, după cum 
se știe, printre schemele supuse dezbaterilor Conciliului  Vati- 
can ÎI], figurează și aceea intitulată „De Oecumenismo“, care va 
contura și mai precis trăsăturile specifice ecumenismului catolic. 
Desigur, între ecumenismul ortodox, romano-catolic, anglican și 
protestant există diferenţe — mai mari sau mai mici — de con- 
ținut și de valoare, care, poate, vor trebui să fie studiate odată 
într-o sinteză a spiritualității creștine contemporane. Pînă atunci 
vom căuta să surprirrdem cum se reflectă chipul Bisericii Angli- 
cane în oglinda ecumenismului romano-catolic. 

Autorul, Pierre-Reginald Cren, o.p., afirmă de la început 
că Biserica Anglicană este pentru un catolic, și mai ales pentru 
un catolic continental, o realitate atrăgătoare și deconcertantă. 
Neștiind în ce categorie creștină — catolică, ortodoxă sau protes- 
tantă — să încadreze pe anglicani, catolicul obișnuit cu clasarea 
riguroasă corteziană rămîne descumpänit deoarece, Biserica 
Anglicană, ireductibilă la categoriile creștine amintite, mărturi- 

„sește despre sine că este în același timp și catolică și protestantă. 
S-ar părea că ne aflăm în faţa unui paradox anglican ! De fapt ne 
alläm în fața adevăratei realităţi anglicane, într-adevăr surprin- 
zäatoare pentru catolicul neavizat. Ingemînarea catolicismului și 

18
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protestantismului, în ființa Bisericii Anglicane, conferă desigur 
acesteia nu numai originalitatea sa, dar, în același timp, și voca- 
ţia sa. „Caracterul nostru specific și, credem noi, contribuția 
noastră deosebită la Biserica universală, — declară raportul ofi- 
cial al Conferinţei Lambeth din 1930, — reiese din faptul că, 
datorită împrejurărilor istorice, noi am fost capabili să împăcăm, 
în comuniunea noastră, credinţa și constituţia tradițională a Bi- 
sericii catolice cu această apropiere nemijlocită de Dumnezeu prin 
Hristos căruia Bisericile Evanghelice îi dau o mărturisire spe- 
cială, și cu libertatea cercetării intelectuale“ (pag. 6). Plecînd 
de la această declaraţie semnilicativă, Pierre-Reginald Cren, o. p. 
vrea să descopere în trecutul istoric originalitatea și vocaţia 
anglicanismului de astăzi. 

Pentru un anglican, Biserica sa de astăzi nu este alta decît 
Biserica Domnului nostru lisus Hristos statornicită în Marea Bri- 
tanie la începutul secolului, al III-lea și ilustrată mai tirziu de 
Sfintul Augustin de Canterbury, Beda Venerabilul, Sfîntului 
Auselm de Canterbury si Sfintul Becket. Aceastä mostenire nu 
poate fi negată. Dar arată autorul nostru, pentru noi, adică pentru 
catolici, istoria Anglicanismului „este istoria ruperii de acest 
trecut prestigios, a ieșirii afară din marea comuniune Catolică“ 
(pag. 6). Diferenţa confesională dintre cele două puncte de vedere, 
asupra originii Bisericii Anglicane, este vizibilă, ca și negarea 
continuității istorice a Bisericii Anglicane prin ruperea — să 
tim atenți — nu de Roma, ci de propriul ei trecut prestigios. Fără 
a acorda prea multă importanţă acestei distincţii — revelatoare 
totuși pentru o anumită mentalitate confesională — vom urmări 
etapele mai însemnate ale anglicanismului așa cum sînt pre- 
zentate de teologul romano-catolic amintit mai sus. La fel ca și 
pe continent (mai precis în lumea catolică, n. n.) la sfîrșitul se- 
colului al XV-lea se făcea simțită și în Anglia o dorință impe- 
rioasă de reformă religioasă. Această dorință legitimă era moti- 
vată de starea deplorabilă a clerului, de abuzul posesiunilor ecle- 
siastice și de aspiraţia umaniștilor după un creștinism mai evan- 

ghelic. Cu toate acestea, nu dorința de reformă a provocat rup- 
tura dintre Biserica din Anglia și Comuniunea Catolică. Cauza 
a lost alta. Printre altele, Pierre-Reginald Cren, o.p. arată că: 
„Biserica din Anglia poseda o veche tradiție de autonomie spiri- 
tuală față de Roma, ceea ce n-o împiedica nicidecum de a recu- 
noaște primatul jurisdicției papei. Din nefericire Roma nu era 
numai o putere spirituală ; ea era de asemenea o putere seculară 
care se alia uneori cu dușmanii Angliei. Faptul că papa interve- 
nea în Regat pentru administrarea beneficiilor pe care adesea ef 
le atribuia italienilor, sau pentru a judeca în ultimă instanţă pro- 
cese eclesiastice instruite la fața locului, a început să fie consi- 
derat din ce în ce mai mult ca o ingerinţă intolerabilă a unei 
puteri străine în afacerile interne ale statului. Schisma mocnea“* 
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(pag. 6—7). În anul 1534 schisma era deja consumată. Divorfind 
fără voia papei de soţia sa Catherina de Aragon, regele Henri al 
VIII-lea, — excomunicat din această pricină de papa Clement 
al VIl-lea, — se proclamă în anul 1534 autoritatea superioară a 
Bisericii din Anglia, sustrăgînd-o astfel jurisdicției papale. Le-: 
găturile cu Roma au fost astfel tăiate, iar ieșire Bisericii Angli- 
cane din comuniunea catolicä incepea cu o schismä, care avea 
să ducă pînă la urmă la ruptura definitivă. Situaţia schismatică 
creată de Henric al VIII a favorizat, mai ales în ultimii ani ai 
domniei sale, pătrunderea tezelor luterane, calviniste și anabap- 
tiste, în Anglia. Studiul analizat aici precizează că sub domnia 
lui Eduard al VI-lea (1547—1553) protestantismul se ințiltră 
puternic în Anglia. Primind o educaţie protestantă în timpul copi- 
lăriei și înconjurîndu-se de consilieri cîștigaţi de reformă, tinä- 
rul rege promulgă un fel de mărturisire de credință intitulată 
„Declaraţia celor 42 articole de religie“, în care influența calva- 
nistă era evidentă. Tot în această epocă arhiepiscopul Cranmer, 
care avea simpatie pentru unele teze protestante, a elaborat fai- 
moasa „Book oi Common Prayer“, carte liturgică, de inspirație 
zwWingliană sigură. În faţa situaţiei creată era normal să izbuc- 
nească reacţia catolică. Pierre-Reginald Cren, o.p., notează că 
de data aceasta, Biserica din Anglia, care primise schisma cu 
nepăsare, „aproape fără să clipească din ochi“, se opuse acestei 
lunecări către protestantism. Dar încercarea reginei Mary Tudor 
(1553—1558) de a restaura catolicismul în regat, ca o reacţie 
împotriva protestantismului promovat de înaintașul ei regele 
Eduard al VI-lea, n-a dat roadele. dorite din pricina asprei perse- 
cutii la care au fost supuși și clerul și credincioșii protestanți. 
Aceștia nu aveau de ales decît rugul sau exilul. Referindu-se la 
intoleranța medievală care a compromis restaurarea catolicismu- 
lui în Anglia, autorul nostru se întristează gîndindu-se că sub 
regina Mary ,, adevărul catolic luase această înfățișare de foc și 
de sînge“. Pierzindu-și centrul de gravitate, viaţa religioasă din 
Anglia oscila, nesigură, între catolisim și protestantism. Cum 
observă și Pierre-Reginald Cren, o.p. la moartea reginei Mary 
Tudor, țara se afla, din punct de vedere religios, împărțită. Noua 
regină Elizabeth 1 (1558—1603), fiica lui Henric al VIII-lea si 
Anna Boleyn, trebuia să rezolve într-un fel sau altul dilema reli- 
gioasă care sfîșia ţara : sau să urmeze politica de restaurare a 
catolicismului dusă de Mâry Tudor, sau să se pună în serviciul 
protestantismului, cum a făcut Eduard al VI-lea. Interesul și 
temperamentul său se opuneau deopotrivă celor două alterna- 
tive. Elizabeth nu putea promova catolicismul care considera ne- 
legitimă căsătoria părinţilor săi și deci și dreptul său la tron. Pe 
de altă parte ameninţată de Spania catolică, Elisabeth se vedea 
constrinsă de a căuta alianţa naţiunilor protestante de pe conti- 
nent. Dar dacă „interesul politicii sale externe o atrăgea către 
Reformă, interesul politicii sale interne o obliga să ţină seama de
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catolicismul „fără papă' mărturisit de cea mai mare parte a po- 
porului său. În această situaţie reginei, nu-i rămînea decît să 
aleagă o cale de mijloc, originală, între Roma și Geneva, pentru 
a statornici pacea în regatul său, asigurind convietuirea în aceeași 
Biserică naţională atît a majorităţii catolice, cît și a turbulentei 
mionrități protestante. Arătînd că „Prayer-Book“ a fost îmbună- 
tățită în sens catolic, iar „Declaraţia celor 42 de articole“ a fost 
înlocuită în 1563 cu „Declaraţia celor 39 de articole de credință“, 
alcătuite în spiritul conciliator al reginei, autorul nostru subli- 
niază că, făcînd așa, regina Elizabeth „schiţă trăsăturile proprii 
ale anglicanismului“. Erau păstrate, dintre taine, Botezul și 
Euharistia ca instituite de Domnul nostru lisus Hristos, precum 
și o liturghie de inspirație catolică și un episcopat după succe- 
siunea apostolică. 

In continuarea expunerii dezvoltării istorice a Bisericii An- 
glicane, Pierre-Reginald Cren o.p., înfățișează consecinţele 
„compromisul elizabetan“. Masele populare engleze dornice 
de pace au acceptat repede calea de mijloc propusă de regină. 
Numai ierarhia „catolică“ și protestanții — intransigenți — puri- 
tanii de mai tîrziu — s-au opus cu fermitate, obligînd pe regină, 
pentru a-și impune voinţa, să-i combată fără cruțare. Astfel re- 
gina Elizabeth începu prin a depune pe toți episcopii, creind o 
nouă ierarhie în fruntea căreia așeză pe Matthew Parker. Autorul 
nostru precizează cu acest prilej că validitatea hirotoniilor angli- 
cane depinde, în ochii Romei, de validitatea, sau nevaliditatea, 
hirotoniei acestui Matthew Parker, a cărui consacrare a fost ofi- 
ciată la 17 decembrie 1559. 

Ceea ce a înrăutățit și mai mult situaţia catolicismului în 
Anglia a fost faimoasa bulă papală Regnans în excelsis, dată în 
1570 de papa Pius al V-lea, prin care Elizabeth era declarată 
eretică tăgăduindu-i-se dreptul de a guverna regatul Angliei. În 
același timp papa cerea catolicilor englezi să nu mai asculte de 
regina lor. Consecințele acestei bule au fost de-a dreptul tragice. 
Considerată chiar de istoricii catolici ca „o greșeală de prima 
mărime“ (pag. 11), bula papală în virtutea unei eclesiologii con- 
testabile depunea din tron pe Elizabeth și făcea din rebeliunea 
față de regină, o datorie morală, obligînd pe credincioșii catolici 

„din Anglia să opteze sau pentru credința lor, sau pentru regina 
lor. Vrînd să rămînă fideli credinţei lor, numeroși catolici au fost 
masacrați ca trădători ai patriei engleze. 

De asemenea, protestanții intransigenţi, puritanii, care voiau 
să instaleze în Anglia un calvinism strict, au contestat, la rîndul 
lor, cu tărie, via media preconizată de regina Elizabeth a I-a 
care s-a văzut silită să organizeze și împotriva acestora o repre- 
siuine dusă cu răbdare dar și cu fermitate, privind pe multi puri- 
tani de libertate sau de mijloace de existenţă. 

Comentînd noua situaţie creată, în urma atîtor evenimente si 
persecuții religioase, Pierre-Reginald Cren, o.p. constată că 
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Biserica din Anglia „a dovedit că nu va urma nici Roma, nici 
Geneva, dar că ea va fi o figură originală de compromis între 
Catolicism și Reformă“ ( pag. 12). Dacă pentru catolici această 
noțiune de compromis are în ea ceva șocant, pentru anglicani 
ea are un sens pozitiv. Incă din timpul reginei Elisabeth — după 
cum se arată mai departe — doi mari teologi: John Jewel, în 
asa Apologia pro Ecclesia anglicana (1562), îndreptată împotriva 
Romei, și Richard Hooker, în ale sale Laws of Ecclesiastical Po- 
lity (1593—1597), unde respinge tezele puritane, au prezentat 
„compromisul elisabetan“ ca o părăsire a greșelilor și ale Romei 
și ale Genevei, ca o reîntoarcere la Biserica Evangheliei și a 
Părinților, în respectul cererilor legitime ale rațiunii umane. De 
aceea, scriind împăratului Ferdinand, regina Elisabetha afirma 
cu demnitate : „Noi și credincioșii noștri nu practicăm nici o re- 
ligie nouă sau străină, ci pe aceea pe care însuși Hristos ne-a 
poruncit-o, pe care Biserica primară și catolică o sprijină, pe care 
duhul Și vocea vechilor Părinţi o aprobă în unanimitate“ 
(pag. 12). Reflectind asupra celor de mai sus, Pierre-Reginald 
Cren, 0.p. consideră că oricît de contestabilă ar putea fi din par- 
tea catolicilor această afirmaţie „ea exprimă bine, în tot cazul, 
conștiința pe care a avut-o Biserica Anglicană la nașterea sa, 
de a fi, în Anglia, Biserica lui lisus Hristos și a Părinților, insfir- 
șit restaurată“ (pag. 12). 

Am insistat în chip special asupra acestei părţi istorice de- 
oarece din ea se desprinde originalitatea Bisericii Anglicane în 
cadrul celorlalte Biserici și denominaţiuni creștine din lume. Ca- 
lea de mijloc aleasă de regina Elizabetha I-a, a făcut posibilă 
coexistența tendinţelor opuse — a catolicismului fără papă și a 
protestantismului acceptînd episcopatul traditional — în sînul 
Bisericii creștine din Anglia. Dar după cum observă Pierre- 
Reginald Cren, 0.p., o astfel de coexistenţă implică în chip necesar 
o tensiune și, de aceea, echilibrul Bisericii din Anglia nu va 
putea fi decît „un echilibru de mișcare“. 

Istoria secolelor XVII și XVIII se caracterizează tocmai prin 
această pendulare între catolicism (perioada regilor Jaczues I 
(1603—1626), Charles I (1626—1649) și Charles II (1660— 
1685) și între protestantism (perioada lui Cromwell). 

După căderea lui Cromwell, către anul 1687, cele două ten- 
dințe opuse, pot fi urmărite una, catolicizantă, sub numirea de 
High Church Party, iar cealaltă, a acelora care nu se raliau teze- 
lor „catolice“, sub denumirea de Low Church Party. 

Către sfîrșitul secolului XVII-lea cele două tendinţe opuse, 
ale catolicismului și protestantismului, au suferit inflluenţa unui 

puternic curent raționalist și liberal. În timpul secolului al XVIII- 
lea și începutul secolului al XIX-lea, anglicanismul tindea să 
se identifice din ce în ce mai mult cu un deism moralizant care
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nu păstra nimic din Evanghelie decît un ideal de conduită res- 
pectabilă. | 

La 14 iulie 1833 într-o cuvîntare răsunătoare, teologul John 
Keble denunța situaţia religioasă existentă ca pe o „apostazie 
națională“. Personalităţi distinse, din mediul universitar, ca 
E. B. Pusey, J. H. Newman, R. H. Fronde, încadraţi în ceea ce 
istoria va numi „mișcarea de la Oxford", atacau nu numai 
excesele liberalismului și formalismului împietrit manifestat de 
High Church Party, dar și împotriva tendințelor prea protes- 
tante. Ce se urmărea în fond? La această întrebare Pierre- 
Reginald Cren o.p., răspunde că John Keble și amicii săi urmă- 
reau „o reîntoarcere la izvoarele vii ale anglicanismului” care, 
în timpul secolului al XVIII-lea uitase vocaţia sa de via media, 
pierzînd contactul cu vechea tradiţie catolică. 

Considerînd că Biserica din Anglia este împreună cu Orto- 
doxia moștenitoare a Bisericii Părinților (pag. 16), aceștia voiau 
să îmbogăţească Biserica din Anglia cu mesajul Bisericii primare. 
Astfel, printre altele, se arată cum au regăsit sensul viu al litur- 
ghiei „catolice“ au repus în lumină doctrina „catolică“ a Bisericii 
și a tainelor într-o serie de opuscule, de tracts for the time (de 
unde și numele de fractariană care se mai dă mișcării de la 
Oxford), si cum au încercat să interpreteze într-un sens „catolic“ 
cele 39 de articole de religie. Acţionind în felul acesta tracta- 
rienii nu se gîndeau nicidecum să treacă Biserica din Anglia 
sub autoritatea, fie și numai spirituală, a Romei, ci, dimpotrivă, . 
ei doreau să restaureze principiile „catolice“ pe care Biserica 
reginei Elisabeth nu le renegase niciodată. In același timp ei 
doreau să rămînă credincioși părţii protestante din moștenirea 
lor. Așa cum remarcă și Pierre-Reginald Cren, o.p., obiectivul 
mișcării de la Oxford era acela „de a reactualiza în Biserica lor 
via media, prezentînd-o, nu ca pe o juxtapunere de opinii diferite, 
ci ca pe o sinteză superioară de autentică tradiție catolică și de 
purificări valabile aduse de Reformă“ (pag. 16). Directa sau in- 
directă, influenţa Mișcării de la Oxford a fost considerabilă în 
Biserica din Anglia, mai ales pe planul vieţii religioase comu- 
nitare, dominînd cu autoritate culturală și spirituală istoria an- 
glicanismului din secolul al XIX-lea. Expansiunea misionară în 
Africa, Asia și America, face ca anglicanismul să depășească 
hotarele Mariei Britanii, luînd astfel ființă Comuniunea Angli- 
cană cu centrul ei religios la Canterbury. În anul 1867 a avut 
loc prima conferință de la Lambeth, care, de la această dată, 
va aduna din zece în zece ani, pe toți episcopii, acestei Co- 
muniuni. 

Ultima parte a acestei schițe istorice privind dezvoltarea Bi- 
sericii Anglicane din unghiul de vedere al teologiei romano-cato- 
lice, se încheie cu o scurtă expunere asupra gîndirii religioase 
anglicane din prima jumătate a secolului XX. În anul 1889 apărea 
în Anglia manifestul colectiv „Lux Mundi“, care va avea un rol 
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deosebit în istoria modernă a teologiei anglicane. În fruntea tine- 
rilor teologi, de acum o jumătate de veac, se găsea Charles Gore. 
Acești teologi se voiau moștenitorii mișcării de la Oxford și uce- 

-nicii marilor exegeţi din Cambridge (Westcott, Lightioot, Swete, 
Hort). Teologia întrupării creată de noua grupare se întemeia 
pe respectul Bibliei și al tradiţiei patristice, într-o amplă deschi- 

dere faţă de cerinţele raţiunii, ceea ce făcea ca această gîndire 

religioasă să se înscrie pe linia triplei fidelităţi, adică a „triplu- 

lui fir de aur“, a curentului care străbate întreaga teologie an- 

plicană. Fără să insiste prea mult asupra trecerii de la „cato- 
licismul liberal“ profesat de Gore și amicii săi, la modernism si 
de aici la liberalismul raţionalist, Pierre Reginald Cren ne atrage 
atenţia că nu trebuie să credem că singurul obiectiv vizat și atins 

de teololgia anglicană, în această primă jumătate a veacului 

nostru, a fost doar confruntarea dintre credinţă și cultura con- 

iemporană. S-a acordat o deosebită atenţie a ceea ce în Biserica 

Anglicană se cheamă „Church Principles“. De asemenea, cu ex- 

tensiunea Comuniunii Anglicane, dar mai ales cu dezvoltarea 

mișcării ecumeniste, în cadrul căreia Biserica din Anglia a jucat 

și joacă un rol de prim plan, s-au ivit mereu probleme teologice 

noi, care au trebuit să fie rezolvate. De altfel, după cum remarcă 

Pierre-Reginald Cren, 0.p., „sub semnul cercetării ecumenists, 

teologia Bisericii suscită astfel un interes crescînd la anglicani“” 
(pag. 19). În încheiere sînt semnalate redescoperirea teologică a 
Bibliei, începînd din anul 1930 și paralel cu aceasta reînoirea 

liturghiei sub impulsiunea Păr. A. G. Hebert. Aceste două reînoiri 

s-au dezvoltat imediat după războiul al doilea mondial, atunci 

cînd linia gîndirii grupării „Lux Mundi“ trecea printr-o eclipsă 

care astăzi, privind spre Cambridge, se pare că n-a fost decit 
provizorie (pag. 19). 

Desigur schiţa istorică prezentată aici mai trebuie comple- 
tată și în orice caz adusă la zi. 

Fiind de acord cu redacția revistei „Lumiere et vie“, care în 

editorialul închinat Bisericii Anglicane precizează că „.. . efortul 

de informaţie onestă trebuie să stea la baza lucrului ecumenic“, 
nu ne îndoim că „aproprierea de anglicanism“, manifestată de 

catolicism, va avea de cîștigat din cunoașterea și mai aprofun- 

dată a anglicanismului luat în relaţie cu celelalte Biserici și de- 

nominațiuni creștine, mai ales cu Ortodoxia. 

Declarînd că expunerea sa istorică a avut rostul de a pune 

în lumină actualitatea prezentă, vie și complexă a Bisericii din 

Anglia, Pierre Reginald Cren, o.p., încearcă în partea a Il-a a 

lucrării sale să înfăţișeze atitudinea anglicanismului contemporan 

față de adevărul creștin. În acest sens autorul nostru acordă o 

atenție deosebită noţiunii anglicane de „Comprehensiveness“, de 

înţelegere a dialogului, ocupîndu-se apoi de apropierea originală 
a Bisericii din Anglia de adevărul creștin. :
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Mai intii, anglicanii inteleg prin „comprehensiveness“ insusi- 
rea pe care cred că o are Biserica lor de a putea să primească în 
sînul ei opiniile religioase cele mai diverse și să le împace. Idealul 
anglican ar fi acela de a realiza în el însuși sinteza armonioasă 
a celor trei elemente indicate în partea istorică: 1) credinţa si 
constituţia tradițională a Bisericii; 2) apropierea nemijlocită 
a lui Dumnezeu prin Hristos căruia Bisericile evanghelice îi 
dau în chip special mărturie ; și 3) libertatea cercetării inte- 
lectuale. 

Citind lucrarea episcopului S. Neill, L’Anglicanisme et la 
Communion Anglicane (Paris, 1960, pag. 354)2), după care marea 
majoritate a anglicanilor nu doresc nicidecum să fie elasati prin- 
tre aderenţii unei părți oarecare, deși de fapt aceste părți există, 
—  Pierre-Reginald Cren, o.p., afirmă că astăzi întîlnim trei 
„părți“ tradiționale : Biserica de sus (High Church Party) moș- 
tenitoarea reînoirii „catolice“ datorate mișcării tractariene, și 
care s-ar putea aproape identifica în prezent cu anglo-catolicis- 
mul, cu condiția de a nota că anglo-catolicismul nu este un bloc 
monolitic, ci posedă o dreaptă și o stîngă ; Biserica de jos (Low 
Church Party) atașată înainte de orice tradiţiei protestante și 
moștenitoare a reînoirii evanghelice din secolul al XVIII-lea (din 
acest motiv se preferă să se numească în vremea noastră această 
tendință „Evangelicalism“); liberalii (Broodchurchmen) preocu- 
paţi de a perpetua tradiția umanistă, manifestînd caracterul ra- 
țional al Revelaţiei creștine“ (pag. 20). Fiecare din aceste trei 
tendințe, — se arată mai departe, — are extremiștii ei: anglo- 
catolicismul are „romanizanţii“ săi necondiţionați (anglo-papa- 
lismul) ; Evanghelicalis-mul are non-coniormiștii săi, iar aripa 
liberală, moderniștii săi. Aceasta este situaţia religioasă la ora 
actuală a anglicanismului considerat în cele trei tendinţe ale 
sale constitutive și cu anexele respective „extremiste“. Convie- 
țuirea acestor tendinţe în Biserica Anglicană este asigurată prin 
noţiunea „comprehensiveness“, amintită mai sus. Autorul nostru 
observă că de-a lungul timpului aceste tendinţe au fost pur si 
simplu juxtapuse, dar că în vremea noastră această situație pare 
că s-a schimbat. Datorită conștiinței misionare și ecumenistice, 
noțiunea de „Comprehensiveness“, de comprehensivitate, adică 
de capacitatea de înțelegere a coexistenţii, se transformă într-o 
capacitate de înțelegere a dialogului. Ridicată pe planul supe- 
rior al dialogului, simpla coexistență de pînă acum, caracterizată 
printr-o juxtapunere lineară a celor trei tendinţe principale, se 
îmbogățește prin reciprocitatea relaţiilor, prin recunoașterea va- 
lorilor spirituale ale fiecărei tendințe în parte, prin participarea 

2). Un comentariu larg asupra acestei cărți a făcut prof. Marcel Simon de 
la Facultatea de Litere din Strasbourg, în studiul „Visage de Panglicanisme“, 
publicat în „Revue d’Histoire et de Philosophie Religieuses“ (Paris), 43 — 
Annee), 1963, Nr. 2, pag. 127—129. 
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comună la aceste valori. Astfel, reținem aici constatarea că „mulţi 
dintre anglo-catolici recunosc mai bine aportul pozitiv al Retor- 
mei, sînt mai sensibili la valoarea profund spirituală a pietätii 
evanghelice. Pe de altă parte mulţi dintre Evangelicali spär- 
gînd cercul unui protestantism închis, s-au deschis tradiţiei „ca- 
tolice“, pătrunzînd mai bine semnificaţia structurii sacramentale 
și instituționale a Bisericii“ (pag. 21). Fără îndoială efectele 
dialogului anglican, intern, sînt pozitive, vorbindu-se acum de 
o tendință evangelicală în sînul Bisericii de Sus, după cum se 
poate urmări o tendință „catolică“, la evangelicali, în sînul 
Bisericii de Jos. În noul stadiu al dialogului ecumenist, noţiunea 
„comprehensiveness*“, atît de anglicană în formă și conţinut, pare 
să exprime mai mult decît o simplă armonizare de opinii reli- 
pioase diverse înghesuite pe o confortabilă cale de mijloc. Con- 
topirea acestor tendințe religioase ținute pînă acum într-un per: 
manent „echilibru de mișcare“, oscilînd între cei doi poli ai 
catolicismului și protestantismului, — într-o originală sinteză 
de spiritualitate creștină anglicană, trebuie să fie țelul ultim al 
acestui dialog ecumenist intern care produce atita efervescenţă 
religioasă, activînd și verificînd energiile spirituale ale Bisericii 
din Anglia. | 

Desigur dialogul nu exclude confruntarea sinceră de opinii 
teologice privind unele probleme actuale care se pun Bisericii An- 
glicane. În acest sens Pierre-Reginald Cren, o.p., semnalează 
problema intercomuniunii între Biserica Anglicană si alte con- 
fesiuni creștine, precum și altele care, după cum prevede autorul 
nostru, vor fi soluționate datorită voinței Bisercii Anglicane 
exprimată prin capacitatea sa de a primi și înțelege („compre- 
hensiveness“) toate opiniile religioase și datorită „supleţii geniu- 
lui anglo-saxon“. 

După învăţătura Bisericii noastre Ortodoxe, ecumenicitatea 
adevărată este aceea care se întemeiază pe adevărul creștin inte- 
oral și nu parţial. De aceea, unitatea creștină spre care tinde 
mișcarea ecumenistă contemporană trebuie să fie consecința 
firească a acestui adevăr. Identificarea absolută cu adevărul creș- 
tin integral constituind realizarea ecumenicității creștinismului 
primar și deci a unității creștine de odinioară, — înseamnă că 
ecumenismele actuale trebuie să fie apreciate în măsura în care 
ele se identilică sau se apropie de unicul adevăr creștin, nealte- 
rat de trecerea timpului. 

Referindu-se la apropierea originală de adevărul creștin a Bi- 
sericii Anglicane, Pierre-Reginald Cren, o.p., afirmă următoarele : 
„Coexistenţa și dialogul în sînul Bisericii din Anglia a tendinţelor 
docirinale divergente nu sînt posibile decît pe baza unei apro- 
pieri deosebite de adevărul creștin, foarte diferită în unele pri- 
vințe de concepţia catolică, mai apropiată de concepţia ortodoxă“ 
(pag. 23). Apropierea anglicanismului de Ortodoxie în înţelegerea |
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adevărului creștin, semnalată de autorul catolic este adevărată. 
Siînta Scriptură, simboalele de credinţă, apostolic, niceo-constan- 
tinopolitan și atanasian, precum și primele patru sinoade ecume- 
nice, sînt considerate de creștinul anglican ca „temelii sigure ale 

credinței sale în Hristos“. În ceea ce privește „Declaraţia celor 
XXXIX de articole“, aceasta nu este considerată ca o mărturisire 

de credință, ci ca un moment istoric determinat care poate să fie 
depășit, sau păstrat „ca o mărturie istorică“, evitîndu-se de a i se 
da o valoare de mărturisire de credinţă. Rugăciunea și în special 
rugăciunea liturgică joacă un rol esenţial în viaţa credincioșilor 
anglicani. Funcţia episcopală este, înainte de orice, înţeleasă ca 
iuncție liturgică. 

O trăsătură fundamentală a spiritului anglican, semnalată de 
studiul prezentat aici, este aceea că „apropierea de adevărul divin 
este eminamente personală“. Această convingere impune respect 
iaţă de credinţa altuia. Un anglo-catolic, se arată în continuare, 
va avea față de misterul creștin o atitudine diferită de un evange- 

lical. Dar îiecare dintre ei nu va impune celuilalt propria sa atitu- 
dine, știind că adevărul lui Dumnezeu este imens și că sînt atîtea 

“drumuri pentru a-l atinge, cîţi creștini sînt (pag. 25), ceea ce ne 
permite dealtiel să înţelegem dece poate exista în anglicanism o 
astiel de diversitate doctrinală. 

De asemenea trebuie subliniată aici lipsa de simpatie manifes- 
tată de anglicani îaţă de formulările dogmatice. Este revelatoare 
în acest sens declaraţia Arhiepiscopului de Canterbury Mihail 
Ramsay făcută în anul 1962 unei reviste catolice, „The Catholic 
Herald (oct. 1962), unde afirmă: „Eu consider credinţa ca un 
atașament convins de un oarecare lucru care este pur și simplu 

foarte misterios și poate îi prea important pentru a fi posibil de 
a-i da deliniţii precise cu sensul limitat al cuvintelor omenești. 
Atașamentul Dvs. profund personal de credința voastră este un 
lucru ; dar expresia dogmatică în bună formă a chiar acestei cre- 
dinte este alt lueru... Ceea ce eu resping, este o credintä pusä 
in formulä, consideratä ca o certitudine dogmaticä si care nu 
comportä luptă“ (pag. 26). 

Mărturisind că nu voiește în nici un caz să angajeze un 1 dia: 
log cu anglicanii pe tema formulării dogmatice, de care a fost 
vorba mai sus, Pierre-Reginald Cren, o.p., îace cîteva precizări 
arătind punctul de vedere catolic cunoscut despre dogme, avînd 
convingerea că și „contrastul poate servi apropierii“ (pag. 26). 
Pe lîngă deosebirea formulării dogmatice, Pierre-Reginald Cren, 
0.p. mai semnalează divergența între anglicani și catolici pe 
tema autorității doctrinale, pe care o ilustrează tot cu un citat 
din interviul Arhiepiscopului de Canterbury Mihail Ramsay, acor- 
dat revistei catolice amintite mai sus. La întrebarea reprezentan- 
tului revistei „The Catholic Herald“ care este principala diver- 
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gență dintre noi? (dintre catolici și anglicani, bine înţeles), 
Arhiepiscopul a răspuns: „Să spunemi că această diferenţă este 
natura autorităţii. Autoritatea în Biserică, așa cum este conce- 

pută de anglicani, este ceva răspîndit mai de grabă în ansamblul 
conștiinței întregii Biserici, decît concentrată într-un organism 
particular“, adăogînd că „Biserica din Anglia este fără îndoială 
o Biserică învățătoare, dar eu ași zice că dacă adevărul este 
infailibil, nici una din formulările sale conţinute în cuvinte nu 

este iniailibilă. Este în aceasta o afirmaţie tipică anglicană care 
niciodată, în istorie, n-a avut un organ infailibil al adevărului... 
În alţi termeni, anglicanii gîndesc că Biserica poate să se înșele 
în modul de prezentare“ (pag. 28). Mergînd pe această linie de 
gîndire s-ar putea trage încheierea că Biserica, — după concepţia 
anglicană, — este infailibilă în ceea ce privește conţinutul ade- 

vărului, neexcluzînd posibilitatea de a greși în ceea ce privește 
însă forma de prezentare a lui. Este și aici o nuanţă originală 
în înţelegerea anglicană a infailibilităţii Bisericii. Cu privire la 
natura autorităţii doctrinale în Biserică, prof. Pierre-Reginald 
Cren, o.p. crede necesar un dialog franc și deschis între teologii 
catolici și anglicani. 

Considerînd că expunerea sa despre istoria și înfățișarea ac- 
tuală a anglicanismului și-a atins scopul de a realiza „o apropiere 
globală și exterioară“, autorul consideră că, totuși, vre-o trăsă- 
tură esenţială a chipului anglican ne va scăpa mereu“. În acest 
sens episcopul anglican S. Neiel face o afirmaţie de-a dreptul 
senzațională : „Nu există, zice el, în sensul strîmt al cuvîntului, 
o credinţă anglicană. Există o atitudine anglicană, o atmosieră 
anglicană. Se află în anglicanism vreun lucru care scapă ana- 
lizei, trebuie să-l simţi, să-l experimentezi pentru a-l înţelege“ 
(pag. 28). 

Concluzia la care ajunge Pierre-Reginald Cren, o.p., este de 
asemenea interesantă, meritînd să fie reţinută. Imaginea statică, 
de ramură a Bisericii universale alături de Bisericile Ortodoxe și 
de Biserica Romano-Catolică, a fost înlocuită de Biserica Angli- 
cană, — potrivit destinului ei de via media, cu imaginea vie, ac- 
tivă, de Biserică-Punte (Bridge-Church), vrînd să-și înfigă arca- 
dele punților sale, după cum se exprimă autorul nostru, pe tări- 
murile opuse, reformate, ortodoxe, catolice. Descoperindu-și 
această vocație de Biserică-Punte care corespunde tradiţiei sale 
istorice, Biserica Anglicană este deja angajată în dialog cu Bise- 
ricile creștine. De fapt subliniază prof. de eclesiologie Pierre- 
Reginald Cren, o.p., „toate Bisericile sînt intrate în dialog pentru 
căutarea unităţii în adevăr, și fiecare aruncă o punte către cea- 
laltă. Ceea ce Biserica Anglicană consideră ca vocaţia sa pro- 
prie a devenit astfel vocaţia universală a tuturor membrelor tru- 
pului tainic: a se regăsi în aceeași și unică Biserică vizibilă a
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lui Isus Hristos, despre care noi credem că ea n-a încetat nicio- 
dată de a exista și a cărui plenitudine totuși rămîne mereu de 
împlinit“ (pag. 29). 

Văzută chiar prin prisma ecumenismului romano-catolic, Bi- 
serica Anglicană pare mai apropiată de Ortodoxie. Așa cum spu- 
neam și în comentariile făcute la începutul acestei prezentări, ar 
îi interesant de cunoscut în ce măsură anglicanii își recunosc 
trăsăturile esenţiale ale Bisericii lor reflectate în oglinda ecu- 
menismului romano-catolic. Ne face impresia că prof. Pierre- 
Reginald Cren, o.p., în interesanta sa expunere, a văzut un angli- 
canism întors prea mult cu fața spre catolicism. Poate că 
privindu-l din perspectiva Ortodoxiei, catolicismul va înţelege și 
mai bine structura eclesială intimă a anglicanismului. De aceea 
studierea valorilor spirituale comune Ortodoxiei și Bisericii An- 
glicane, poate servi în descoperirea adevărului creștin primar 
care trebuie să stea la baza unitătii creștine viitoare. 

  

  
i 

a 
i 

i 
e
 
i
t
 

e 
a
m
i
 

i 
C
e
 

e
u
 

ce
 e
b
r
a
i
c
e
 

b
e
r
i
 
a
 

co
te

 
o
b
 

e o
i
l
e
 

o
t
e
t
 

ani
i 

di d
ie
 A
l
i
 

d 
ia
ta
 i
 

N 
ut 
i
 

li 
i
t
 

ei
 

tu 
ia 

i
i
i
 
C
a
 

al
 
Î
i
 
e
e
 

a
e



E
D
E
L
 

E
P
 
I
e
 

Ar
is
 

  
  

INTERCOMUNIUNE * 

de: MAX THURIAN 

În discuţia asupra intercomuniunii e cu putinţă, luînd în con- 
siderare importanţa acordată de diferite Biserici concepțiilor lor 
proprii asupra unităţii care e necesară înainte de intercomuniune, 
să se distingă patru principale puncte de vedere. (Dăm titluri 
ecleziastice acestor patru concepții fără ca aceasta să însemneze 
că Bisericile la care se referă ar îi de acord în unanimitate și în 
întregime cu punctul de vedere descris, ci fiindcă acest punct de 
vedere este mai cu deosebire reprezentat în tradiţia lor). 

|. Concepția „deplinătății“ (ortodoxă) 

Potrivit acesteia, cuvîntul „intercomuniune“ nu are nici un 
înţeles din moment ce, vorbind exact, atita vreme cît Biserica e 
considerată ca una și nedespărţită, „intercomuniunea“ nu există. 

Pentru a vorbi în terminologia de la Lund !), în Biserica 
una nu poate exista decît comuniunea deplină, care este în ace- 
lași timp o comuniune închisă și implică unitatea de doctrină și: 
unitatea functiunii preoțești. 

Această concepție se bazează pe o doctrină a deplinătăţii 
Bisericii înlăuntrul Bisericii una a lui Hristos. În adevărata 
accepţiune a cuvîntului, nu există decît o singură Biserică și în 
această Biserică una a lui Hristos trebuie găsită deplinătatea ade- 
vărului și a preoţiei. Comuniunea la același altar nu poate avea 
loc decît în această Biserică și această comuniune „deplină“ 
este „închisă“ acelor creștini care nu aparţin acelei Biserici, este 
deschisă, adică „deplină“, numai pentru membrii Biserici una care 
pot aparține oricărei Biserici locale sau autocefale, cu condiția 
ca aceste biserici să fie în comuniune cu Biserica una uni- 
versală. 

Această concepţie face cu neputinţă să fie concepută orice 
intercomuniune pînă ce nu e legată cu unitate deplină în Bise- 

*) Studiul de față a apărut în revista: Study Enconnter, Geneva, vol. X, 
ar. 2, Autumn 1964, pp. 5—14 și aparţine unui protestant, fapt ce explică 
modul în care abordează problemele tratate. 

1) Cf. raportul asupra Celei de a treia Conferințe Mondiale „Credinţă si 
“Constituţie” de la Lund, 1952 pp. 51—52 (ed. O. S. Tomkins SCM Press 1953).
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rica una vizibilă. O primire colectivă a euharistiei la același 

altar, urmată de o întoarcere la diferite Biserici separate, apare 

ca ne avind sens. Comuniunea însemnează unitate totală care 

nu poate fi spartă în nici un fel. A te cumineca în Biserica una 

vizibilă însemnează a afirma că aparţii în mod irevocabil la 

acea Biserică. 

Această deplinătate a Bisericii implică o deplină comuniune 

în adevăr și acceptarea preoţiei unice, rînduită în deplinătatea 

episcopatului Bisericii. Comuniunea în Biserica una vizibilă pre- 

supune credinţa în ortodoxia ei și recunoașterea că numai preoții 

ei au primit succesiunea autentică în deplinătatea harismei și a 

rînduielii bisericești, care este garantată de episcopatul istoric. 

2. Concepția „preoțească“ (anglicană) 

Această concepţie acordă importanţa cea mai mare unităţii 
preoţiei date prin hirotonire și disciplinei bisericești întru 
atita cît privește posibilitatea intercomuniunii și a intercele- 
brării. Nu că doctrina și credinţa n-ar îi importante, dar importanţa 
lor e relativă 2) în comparaţie cu aceea acordată preoţiei și dis- 

ciplinei. Pentru problemele de intercomuniune conceptele validi- 
tății şi legitimităţii sînt proeminente. Numai o Biserică care are 

succesiunea istorică a episcopilor poate avea o preoţie deplin 
îndreptăţită să celebreze euharistia în mod valid și licit. 

Astfel, o Biserică de acest tip va admite intercomuniunea 
numai cu o Biserică care are o tradiţie episcopală în înţelesul 
succesiunii apostolice, din moment ce numai o astfel de Biserică 

va avea o preoţie reală și de aceea, o euharistie validă. Dar în 
anumite cazuri definite și autorizate în mod cuvenit, ea poate 
admite credinciosului altor Biserici să se cuminice din miinile 
propriilor săi preoţi ; în anumite împrejurări ea va îngădui comu- 
niuni deschise limitate. Aceasta nu slăbește doctrina sa despre 
preoție, deoarece în aceste cazuri preotul respectiv este întotdea- 
una unul dintre ai săi și a fost rînduit în mod valid. Dar pune în 
reliet indiferența cu care credința euharistică a creștinului e pri- 
vită în comparaţie cu doctrina preoţiei și cu disciplina. Acestea 
din urmă sînt neafectate ; dar cei ce se cuminecă fiind din alte 
Biserici, nu sînt supuși la nici o condiţie în ceea ce privește cre- 
dința sau doctrina. Este suficient ca ei să fie botezați și membri 
deplini ai propriilor lor biserici. 

Mai departe, nu există nici o opreliște care să împiedice pe 
credincios de la primirea cuminecării în alte Biserici, chiar în 
cele ne-episcopaiiene. Ei sînt pur și simplu preveniţi asupra in- 
consistenței pe care aceasta o poate indica privitor la credința 

2). Oliver Tomkins, Un timp pentru unitate, SCM Press, 1964, p. 88. 
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lor și a impresiei de rătăcire pe care o poate face. Ei nu sînt nici 
încurajați în astfel de acte de comuniune, nici condamnaţi din 
câuza lor. 

3. Concepția „doctrinală“ (luterană) 

Această concepţie pune accent principal pe credința și doc- 
trina euharistică. Condiţia intercomuniunii este unitatea de cre- 
dință în prezența reală. Celebrantul și credincioșii trebuie sa 
creadă în prezenţa reală a lui Hristos în trupul și sîngele Său. 
Aceasta nu vrea să spună că disciplina și preoția nu este impor- 
tantă sau că ori cine poate celebra euharistia din moment ce el 
crede în prezenţa reală. 

Dar accentul este pus mai it asupra adevărului decît 
asupra concepției preoţiei sau disciplinei. Intercomuniunea e po- 
sibilă între Biserici care au ajuns la o înțelegere doctrinală asupra 

“euharistiei. 

4. Concepția „deschisă“ (reformată) 

Potrivit acestei concepţii, Hristos e stăpîn și amfitrion la 
Masa Domnului. Nimeni nu poate opri pe un creștin botezat, care 
crede în lisus Hristos, de a primi Cina Domnului, ori unde. 
Cînd se celebrează Cina Domnului, Hristos invită pe toţi creş- 
tinii și toţi creștinii sînt obligaţi prin conștiință să asculte această 
chemare și să-i răspundă. Nici o disciplină bisericească, nici o 
doctrină a preoţiei nici o concepţie dogmatică, nu pot să dea 
vreo justificare teologică pentru abţinerea unui creștin sau pen- 
tru excluderea lui de către o Biserică de la aceasta. Numai un 
respect ecumenic pentru convingerile altuia poate justilica pe un 
creștin pentru abtinerea sa dar chiar și atunci el ar trebui să 
simtă mîhnire pentru că nu e în stare să răspundă chemării lui 
Hristos, care e într-adevăr prezent la sfînta masă. Această con- 
cepţie implică o accepţiune esenţial hristocentrică a euharistiei. 
Hristos este perezent, El invită pe creștini și dorește să le dea 
puterea Sa. Cum ar putea cineva să nu tie atras de această pre: 
zenţă, cum ar putea cineva să nu răspundă acestei invitații și să 
nu accepte acest dar de tărie ? Astfel Masa Domnului, ea însăși 
un semn de unitate, este concepută ca un mijloc prin care creș- 
tinii dezbinaţi ar putea să înainteze spre unitate. Este într-adevăr 
un izvor de unitate de la care noi putem să sorbim putere divină 
în mersul nostru spre o unitate deplină și vizibilă. 

Această concepţie privește dezbinarea ca fiind mai degrabă 
în interiorul Bisericii universale. 

Dezbinarea trebuie să fie înlăturată și Masa Domnului este 
un mijloc de a realiza acest lucru. 

Uneori această concepţie ţine seama de o disciplină euha- 
ristică determinantă nu atît de doctrină sau de preoţie, cît de 
demnitatea morală.
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Omul trebuie să fie reînnoit de către Duhul și într-o stare de 
adevărată sfințire spre a se împărtăși. Un „păcătos“ notoriu, 
poate fi excomunicat. Această atenţie dată unui mod moral al 

“disciplinei euharistice se găseș:e în anumite grupări evanghelice. 
Ea este caracteristică de asemenea Bisericilor care-și trag origina 
din reforma calvină. 

5. În sfîrșit, s-ar mai putea reaminti aici că pentru comuni- 
tăţile non-sacramentale ca cea a quakerilor sau a „Armatei Sal- 
vării“, această problemă a intercomuniunii nu există. 

Acorduri doctrinale la Lund 

Înainte de a examina aceste patru concepţii ne-ar putea fi 
de ajutor să reamintim textele care au fost admise de cei care au 
luat parte la Conferinţa de la Lund, privitor la doctrina Cinei 
Domnului. 

„Noi sîntem de acord în a recunoaște administrarea Cinei 
în taina Sfintei Cuminecături. Dacă noi nu sîntem în stare să 
participăm împreună la Cina Domnului, durerea și rușinea dez- 
binărilor noastre este simțită mai ales pentru că noi căutăm 
un același Dumnezeu și știm că ar trebui să fim în stare să ne 
împărtășim ca îraţii în familia Domnului la aceeași Masă... 

„Noi sîntem de acord în a recunoaște admiinstrarea Cinei 
Domnului în Bisericile despărțite cînd acestea urmează cuvinte- 
lor instituirii, ca mijloace reale ale harului prin care Hristos se 
dăruiește celor care primesc cu credință elementele designate 
prin pîine și vin'.5) 

Raportul oficial de la Lund are în vedere recunoașterea 
adîncă de către toți că Cina Domnului, celebrată după cuvintele 
instituirii ei, este „un mijloc real al harului“ în Bisericile despăr- 
țite. Domnul li se dăruiește celor care se cuminecă. Aceasta 
constituie o părere pozitivă despre valoarea spirituală a fiecărei 
Cine a Domnului, celebrată conform cuvintelor instituirii ei, chiar 
dacă condițiile necesare pentru validitatea tainei nu se îndepli- 
nesc așa încît să satisfacă doctrina unor anumite Biserici. 

După această accepţiune generală că Cina Domnului poate 
să fie un mijloc real al harului, chiar aparte de viaţa sacramen- 
tală, care este garantată de plenitudinea Bisericii sau de către 
succesiunea apostolică (conform anumitor Biserici) raportul în- 
repistrează un acord în ce privește concepția doctrinală a euha- 
ristiei. | 

„Bisericile au progresat spre unitate prin aceea că au înţe- 
les interpretarea teologică a tainei Cinei Domnului, și noi credem 
că acordul în acest domeniu este în fapt mai mare decît apare de 
obicei. Noi am studiat cu satisfacție darea de seamă a doctri- 
nei cuprinsă în Raportul Comisiei preparatgare asupra „Inter- 

3). A treia Conferinţă despre „Credință și Ordine“ pp. 39—40 (ed. 
O. S. Tomkins SCM Press, 1953). 
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comuniunii“ (pp. 29—30), și credem că marea majoritate a Bise- 
ricilor noastre sînt în stare să o accepte în această formă ușor 
amendată “ această taină domnească despre Trupul și Sîngele lui 
Hristos, respectînd cuvintele instituirii ei și folosind elementele 
unite ale pîinii și vinului, este: 

a) o reamintire a întrupării lui Hristos și a preoţiei lui pă- 
miîntești, a morţii și învierii Sale; 

b) o taină în care El este într-adevăr prezent pentru a ni 
se dărui, unindu-ne pe noi cu El, cu jertfa Sa veșnică și pe noi 
unul cu altul; 

c) în mod eshatologic, o anticipare a părtășiei noastre cu 
Hristos în împărăţia Sa veșnică 4). 

Astfel, potrivit conferinței de la Lund, marea majoritate a 
Bisericilor poate să accepte minimul de doctrină euharistică defi- 
nită aci. 

Condiţiile disciplinare minim eși suficiente sînt celebrarea 
conform cu cuvintele instruirii și folosirea pîinii și a vinului. 

Acordul doctrinal privește euharistia ca o aducere aminte, o 
taină și un semn eshatologic. 

a. Cina Domnului este anamnesis, adică reamintire si reac- 
iualizarea intrupării, a preoţiei, a morţii și învierii lui Hristos. 
In euharistie noi amintim taina mîntuirii întăptuită în lisus Hris- 
tos și această amintire devine faptică și eficace între noi. | 

El vine sä säläsluiascä in noi. El ne uneste in lucrarea Sa, 
El ne permite sä ne impärtäsim de roadele învierii Sale. 

b. Cina Domnului este taina prezentei reale a lui Hristos. 
EI! ni se däruieste. El ne face una cu viata Sa de inviat si astfel 
ne dä pärtäsie la preotia Sa cereascä, mijlocirea Sa pentru toti 
oamenii. De asemenea, El ne aduce împreună în unitatea unei 
familii, familia Tatălui, ai cărei membri sînt toți fraţi ai lui 
Hristos și în EI, fraţi unul cu altul. 

c. Cina Domnului este un semn eshatologic, cu alte cuvinte, 
o anticipare și un zălog al vieţii noastre veșnice în împărăţia 
Domnului. Cel ce se împărtășește poate să creadă că are viață 
veșnică și că aparţine deja împărăției lui Dumnezeu, în care el 
vrea să intre după învierea lui din moarte. 

Aici putem cita noul consens de la Montreal care este mai 
adînc și mai întins decît cel de la Lund5) : 

„In ciuda multor divergențe în ce privește Sfînta Cuminecă- 
tură și în ciuda dorinţei multora pentru o declaraţie mai completă, 
noi sintem înclinați să admitem cel puţin că Cina Domnului, un 
dar al Domnului pentru Biserica Sa, este o taină a prezenţei lui 
Hristos celui răstignit și preamărit pînă va ajunge și un mijloc 
prin care jertfa răstignirii, pe care noi o mărturisim, să devină 

4). Ibid. p. 40. 
5). Vezi A patra conferință despre Credință și Constituţie, Montreal, 

1963, pp. 73—74 (ed. P. C. Roger și L. Vischer SCM Press, 1964). 

19



290 : Mitropolia Banatulut 
  

lucrátoare ín sínul Bisericii. La Cina Domnului membrii trupu- 
lui lui Hristos sínt sustinuti ín unitate cu Capul si Mintuitorul 
lor, care s-a jertfit pe cruce: prin EI, cu EI și în EI, care este 
Marele nostru Preot și Mijlocitor, noi oferim Tatălui, prin puterea 
Duhului Siînt, rugăciunea, mulţumirile și cererile noastre, cu 
inimă plină de căinţă noi ne oferim pe noi înșine ca o jertiă vie și 
siîntă, o jertfă care trebuie să fie exprimată în întregimea vieților 
noastre de toate zilele. Astfel uniți cu Domnul nostru și cu Bi- 
serica triumiătoare și în tovărășie cu întreaga Biserică pe pămînt, 
sîntem reînnoiţi în testamentul pecetluit prin sîngele lui Hristos. 
În Cină noi anticipăm de asemenea cina-nuntă a Mielului în Îm- 
părăţia lui Dumnezeu“. 

Probleme sugerate 

|. Concepția „deplinătății“ 

In mod teologic această concepţie este în întregime consec- 
ventă. Trebuie să fie strict deosebită de celelaite trei care, dintr-un 
punct de vedere, constituie un grup înrudit, pentru că ele recu- 
nosc intercomuniunea cel puțin ca o posibilitate. Cu toate 
acestea, în ciuda unei asemenea consecinţe teologice, concepţia 
„deplinătăţii“ ridică unele probleme de ordin practic. 

Bisericile care admit numai comuniunea deplină și închisă, 
își bazează atitudinea pe pleniiudinea. în adevăr și preoţie. Dar 
este această plenitudine acceptată totdeauna în întregimea ei în 
credinţa tuturor membrilor acestor Biserici care se cuminecă ? Nu 
există nici un progres posibil în credință și în căutarea adevă- 
rului ? Unii membri ai Bisericii ortodoxe pot să aibă o credinţă 
care e departe de ortodoxie și totuși ei sînt admiși la împărtășanie. 
De ce nu s-ar putea atunci ca unii creștini ne-ortodocși să fie 
admiși a primi cuminecarea ? Credinţa lor poate fi mai apropiată 
de ortodoxie și ei pot să nu aibă nici o dorinţă formală de a se 
opune ortodoxiei. 

Și iarăși, nu se întimplă oare în unele Biserici care susțin 
această concepţie, ca factori neteologice să producă o săpătură 
în comuniune și în concelebrare ? Desigur ortodoxia credinţei și 
preoţiei ar trebui să permită întotdeauna comuniunea și conce- 
lebrarea, fără considerare la împrejurări exterioare. Poate că 
aceasta arată că concepţia „deplinătăţii“ nu rămîne neafectată de 
factori neteologici. 

Printre acele Biserici care susţin această concepție a „depli- 
nătății“ nu există oare o siguranţă de a fi Biserica mamă aceea 
care aduce cu sine unele dificultăţi neteologice cauzate de această 
noțiune a „„maternității“ ? Alături de valorile pozitive implicate 
de către ea (generozitate, responsabilitate, purtare de grijă) 
există mai multe sentimente omenești. Nu tinde o Biserică 
„mamă“ să facă anumite întrebări care presupun mai mult sau 
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mai puţin că unitatea trebuie să fie concepută ca o întoarcere în 
sînul familiei ? Aceste probleme ating și Biserica Romano-Ca-: 
tolică. 

2. Concepția „preoțească“ 

În Bisericile care susțin această concepţie „preoțească“, este 
considerată ca foarte importantă apartenenţă la o instituție care: 
are o istorie continuă mergînd înapoi pînă la instituirea ei de 
către Hristos și de către Apostoli (succesiunea apostolică). Cu 
toate acestea nu se neagă că alte Biserici, care nu au această 

continuitate istorică, pot să aibă o preoţie efectivă, cu binecuvîn- 
tarea si cu puterea Sfîntului Duh. Pare să existe o distincţie între 
activitatea Fiului și activitatea Duhului. E oare posibil, pentru o 
Biserică, să aibă o preoţie efectivă cu binecuvîntarea și puterea. 
Sfintului Duh fără a îi unită, într-un fel sau altul, cu însăși 
instituirea ei de către Hristos ? E posibil ca Hristos, de la înce- 

put, să fi validat instituirea istorică a întregii Biserici și ca Siîn- 

tul Duh să îi garantat unei singure Biserici eficacitatea și bine- 
cuvîntarea preoţiei sale, fără ca această anumită Biserică să fie 
în stare să revendice instituirea apostolică ? Aici se pare că e o 
contradicție. Hristos cel istoric care a întemeiat Biserica și Duhul 
care a făcut preoţia ei efectivă, sînt una. 

Este necesar să reexaminăm, în acest context, doctrina Siin- 
tului Duh și activitatea Sfintei Treimi. 

Bisericile care susțin concepţia preoțească pornesc de la un 
punct de vedere mai puţin radical decît acela care a dat naștere 
Protestantismului. Ele au rămas conștiente și doritoare de con- 
tinuitatea istorică. Ele au trebuit adesea să justifice această con- 
tinuitate istorică în faţa atacurilor și aceasta poate să explice 

implicaţiile neteologice ale atitudinii lor. Ele sînt neliniștite de 
importanţa pe care trebuie s-o dea necesităţii unei preoţii valide, 
tocmai pentru că validitatea preoţiei lor este contestată. Ele tre- 
buie să-și apere continuitatea istorică și să justiiice o aparentă 
ruptură. Această concepţie ridică, de asemenea, întrebări în legă- 
tură cu raporturile dintre Bisericile catolică și protestantă : 

a. Care este semnificaţia euharistiei în afara succesiunii 
apostolice ? Este acesta un semn al prezenței și lucrării lui 
Hristos ? 

b. Dacă cineva refuză să se cuminice la o euharistie pro- 
testantă, este acesta un refuz de a recunoaște Taina, sau este 

dorința de a evita să pricinuiască o confuzie doctrinală sau ecle- 
ziastică ? | 

c. Dacă nu e nici un risc de confuzie (de exemplu la întru- 
niri ecumenice recunoscute), e posibil pentru un catolic să se 

cuminece la o euharistie protestantă și atunci primește el într- 
acevăr pe Hristos? 

d. E posibil ca cineva care a refuzat să se cuminice, să fi 
refuzat pe Hristos însuși, prezenţa și lucrarea Sa ?
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“e. Dacă, în mod excepţional, un catolic primește taina la o 
Cină a Domnului protestantă, care este semnificaţia sacramen- 
fală a acestui lucru ? 

î. Ce este un preot care nu a fost hirotonit de către un 
episcop * ? 

In scopul claritätii și sinceritäfii în relaţiile ecumenice, e 
necesar ca Bisericile catolice să dea răspunsuri deschise acestor 
întrebări. 

3, Concepția „doctrinalä js 

Insistența acestei concepţii asupra credinţei și doctrinei euha- 
ristice este prețioasă pentru dialogul ecumenic. Dar astiel nu ne 
sprijinim oare pe o iluzie? Toate aceste biserici care cer cre- 
dintä în prezenţa reală și chiar unitatea doctrinei ca o condiţie a 
intercomuniunii, sînt ele oare sigure de credința propiilor lor 
membri ? Ceea ce s-a spus mai sus referitor la concepţie „depli- 
nätätii“, despre deplinätatea in adevär, ar putea fi repetat aici. 
“Textul: unui acord asupra prezenţei reale nu dă în mod automat 
asigurarea că toți membrii Bisericii cred în aceasta în mod deslu- 
șit. Există gradații ale credinţei. N-ar trebui să se arate aici o 
oarecare flexibilitate și să se creadă că reînnoirea liturgică și 
“sacramentală promovează, în timpul contactelor ecumenice, mai 
multă unitate a credinţei decît acordurile de doctrină laborios 
realizate ? Scopul unităţii implică un risc și trebuie să avem 
încredere în Sintul Duh care conduce tot mai mult Bisericile 
înspre o credință mai adincä în prezenţa lui Hristos la Cina 
Domnului. 

Ne putem mira dacă această concepţie „doctrinală“ nu adin- 
cește și mai mult urmele disputelor secolului al 16-lea dintre 
luterani și reformați, ale negocierilor pentru o înţelegere și ale 
importanţei date mărturisirilor de credinţă. Justificările teologice 
și acordurile doctrinale pot să devină un obicei, și acesta poate 
fi un factor neteologic care se ascunde în această concepţie parti- 
culară despre unitatea credinţei. 

4 „4. Concepția „deschisă 

Rădăcina acestei concepţii poate fi o doctrină pur simbolică 
a Cinei Domnului. Dacă Euharistia este golită de conţinutul ei, 
cu greu ar putea să existe o disciplină care să prevină admiterea 
la ceea ce ar putea să fie pur și simplu o masă frățească. În orice 
caz, înlăuntrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor putem spune 

„că există o profundă convingere despre prezența lui Hristos la 
Cina Domnului, care îndeamnă Bisericile să se străduiască spre 
intercomuniune și comuniune deschisă. Dar nu contribuie uneori 
această accentuare la a îi gata pe acceptarea intercomuniunii 
oricum ar fi ea? Mai mult chiar, o ușurință în privinţa interco- 
muniunii- poate să ascundă cererile inerente a unei Cine a Domnu- 
lui, comune. Cum poate intercomuniunea între două Biserici dife- 
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rite sä dureze mai multe decade färä nici o schimbare care sä 
aibă loc între acele două Biserici privitoare la unitatea lor ?. Cum 
e posibil să te cumineci, cu intenţia fermă de a continua și după 
aceea deosebirea ecleziastică ? Din fericire Bisericile de astăzi 
au atenţia îndreptată asupra acestei anomalii. 

Mai departe, această insistență în extinderea intercomuniunii 
este posibilă numai dacă credinţa în prezenţa reală și în discipli- 
nele preoţiei și celebrării sînt luate mai în serios decît sînt în 
prezent. Acele Biserici care susțin concepţia „deschisă“ nu pot să 
aștepte cu îndreptăţire să fie ascultate, dacă nu își întăresc doc- 
trina prezenţei reale și a preoţiei și practica lor liturgică. Pînă 
cînd nu vor face așa, aceste Biserici nu pot aștepta să fie în stare 
să apeleze la intercomuniunea cu alte Biserici în care credința în 
prezența reală, doctrina preoţiei și practica liturgică sînt consi- 
derate importante. Tradiţia lor proprie le permite să-și revadă 
poziţia iaţă de aceste chestiuni fără ca problema asupra validi- 
lății sau a modului prezenţei reale să fie tot atît de mult ridicate. 
Aceasta este o chestiune a punctului de vedere ecumenic, datorat 
Bisericilor surori. 

Următoarele întrebări trebuie să fie rezolvate de acele Bi- 
serici care susțin concepția „deschisă“ 

a. Susţineţi o doctrină a prezenţei reale care e destul de 
clară pentru alții spre a fi în stare să ia sacramentele voastre 
în serios ? 

b. Este felul vostru de a celebra „sacramentul“ suficient de 
vital si disciplinat pentru ca voi să fiți în stare să emiteţi o invi- 
tație generală membrilor altor Biserici ? 

c. Este doctrina voastră despre preoţie suficient de conștientă 
pentru prietenii voștri „catolici“ pentru ca ei să poată fi încura- 
jaţi în înaintarea pe drumul intercomuniunii ? 

d. Cum e posibil, pentru Bisericile care sînt în comuniune 
una cu alta (în intercomuniune), să rămînă separate ? 

„Bisericile care practică comuniunea mutuală deschisă ar 
trebui să examineze în mod serios obiecţiunile faţă de practica 
întemeiată atît pe temeiurile doctrinare cât și pe acelea de consti- 
tuție. Ele ar trebui, de asemenea, să se întrebe dacă n-ar putea 
și n-ar trebui să meargă mai departe înspre relații mai strînse 
în privința unităţii vizibile, în vederea unificării „sacramentului“ 
în întregimea Bisericii 6). 

În sfîrșit, se pare că factori neteologici contribuie la această 
concepție „deschisă“. Oricare ar fi rațiunile teologice reale pen- 
tru această poziție nu există oare o explicaţie pentru aceasta în 
istoria Bisericilor care o susțin ? Ele au fost născute într-o în- 
trerupere a continuității cu trecutul, ele s-au despărţit în grupări 
numeroase, dintre care nici una nu se poate considera în mod 

6). Vezi Raportul de la Lund p. 43.
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propriu ca „Biserica“. Ele sînt toate, fiecare în felul ei, o parte a 
întregimii Bisericii și este natural ca fiecare grupate, în ciuda 
despărțirilor, să simtă necesitatea unei anumite deschideri către 
fiecare dintre celelalte, cu scopul de a trăi, fiind asigurată de 
universalitatea Bisericii. Mai departe, în vederea unei dispute 
frecvente despre legitimitatea lor, fiecare din aceste grupări de 
Biserici caută recunoașterea de către celelalte ; de aceea invită 
pe celelalte Biserici să între în comuniunea proprie ceea ce 
este o cale de a-și asigura legitimitatea. 

Evanghelia și disciplina sacramentală 

" Nu e scopul nostru de a justifica vreuna dintre aceste con- 
cepţii prin referire la Scriptură, ci de a încerca să distingem un 
duh prin care putem fi conduși la o mai bună înțelegere mutuală 
în privința intercomuniunii. Ne putem referi la două pasagii din 
Noul Testament care au o oarecare legătură cu problema noastră : 
Mt. 12, 1—8 și I, Cor. 11, 26—34. 

|. Milä si jertță 

Pericopa despre discipolii lui lisus, care smulgeau spice de 
grîu, este redată în termeni aproape identici în cele trei evanghe- 
iii sinoptice. Ea conţine o învățătură importantă a lui Hristos, 
care este Domn al celor mai vechi instituţii legale revelate. (Mt. 
12, 1—8 ; Me. 2, 23—28 ; Le. 6, 1—15). 

. Invátáceii au smuls spicele, in timp ce treceau printr-un 
cîmp, lucru care era oprit în timpul odihnei totale a sabatului. 
Farisei le reproșează pentru această contravenire la lege, dar 
lisus îi îndreptățește, referindu-se la întimplarea lui David și a 
insotitorilor säi care, într-o zi, au mîncat pîinea punerii înainte, 
care era consacrată lui Jehova și care putea fi mîncată numai de 
preoți (1 Sam. 21, 2—7). Abimelech, preotul lui Nob, neavînd 
pîine obișnuită la îndemină, consimte să-i dea lui David pîinea 
punerii înainte, consacrată ca o jertiă pentru Jehova. Din acesi 
episod, lisus scoate două lecţii: Domnul dorește milă și nu jertiă 
(Os. 6, 6) ; Fiul Omului este Domnul sabatului. În Dumnezeu 
iubirea și mila au o prioritate absolută. Dacă trebuie să facem o 
alegere între observarea unei instituţii legale sau liturgice 
(jertfa, pîinea punerii înainte, sabatul) și cerinţele unei iubiri 
milostive (de ex. foamea omenească), nu e posibilă nici o ezi- 
tare, trebuie să alegem mila. 

În al doilea rînd, rațiunea pentru această alegere e dată de 
faptul că instituţiile legale sau liturgice sînt în slujba omului cu 
scopul de a promova supunerea lui față de Dumnezeu : „simbăta 
a fost făcută pentru om și nu omul pentru sîmbătă“ (Mc. 2, 27). 
Binele omului are prioritate asupra respectării legii. Si astfel 
Fiul Omului, a Cărui lucrare este în întregime plină de iubire 
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? 

și milă, este Domnul sabatului al instituţiilor și al Legii. Nu este 

om ca acela care ar avea libertatea să schimbe instituţiile legale, 

E| e Fiul Omului, iar Fiul Omului se descoperă pe El însuși 

oamenilor în milostenie, pentru că Dumenezeu e iubire. Așadar, 

dacă e necesar să alegem între milostenie și respectarea legii, 

cîștigă milostenia, dat fiind că acesta este un semn al prezenţei 

Fiului Omului: iubirea caritativă și milostivă este „domn al 

sabatului“ și al tuturor instituţiilor legale și liturgice, pentru că 

aceasta înseamnă prezenţa Fiului Omului printre noi. 

Această lege spirituală supremă este baza principiului „ÎCO- 

nomiei“ în tradiţia Bisericii. Ea explică înfluenţa milosteniei și 

carităţii în aplicarea și extinderea unei reglementări ecleziastice. 

Mișcarea ecumenică a atins un stadiu în care acest principiu al 

iconomiei ar trebui să fie aplicat pe scară mai largă decît oricînd, 

pentrucă unitatea, care este un semn prezent al iubirii milostive 

a Domnului, obligă tot mai mult Bisericile să aleagă „mila și nu 

jertfa“, semnele unităţii în iubire și nu semnele intregritätii le- 

gale. Bisericile trebuie să se întrebe anume dacă o disciplină de 

comuniune mai largă n-ar fi expunerea „milei' ecumenice și dacă 

ea n-ar fi preferabilă unei „legi“ confesionale, pentru motivul că 

Fiul Omului o preferă, El care e Domnul tuturor legilor noastre. 

N-ar trebui să vedem în fraţii nostri, care sînt separați de noi din 

punct de vedere confesional, pe David și pe apostolii care sînt 

îlămînzi și putem noi să le refuzăm „pîinea punerii înainte“, cînd 

ei ne-o cer, pe motivul că aceasta e destinată numai „preoţilor“ 

nostri sau că trebuie să păstrăm instituţiile noastre ecleziastice 

„intacte“ ? 

2. Prizitor la deosebirea trupului Domnului 

După stabilirea tradiţiei euharistiei, Si. Pavel a îndemnat pe 

corinteni la disciplina euharistică (1 Cor. 11, 27—94). Cheia 

acestei discipline este necesitatea de a „deosebi Trupul“ (v. 29). 

Această deosebire înseamnă că credincioșii sînt conștienți atit 

de Trupul istoric al lui Hristos, răstignit și înviat, cît și de Trupul 

bisericesc al lui Hristos ca și comunitate creștină unită în iubire. 

Corintenii se intilneau între ei la Masa Domnului, dar ei nu și-au 

dat seama că aceasta implică și condiţia unităţii și iubirii. Ei erau 

dezbinaţi și fiecare muncea pentru el, fără să se gindeascä la 

altul. Intr-adevär, impärtäsirea cu Trupul si Singele Domnului, 

inseamnä proclamarea mortii Sale pinä ce EI va veni ; dar 

aceasta înseamnă, de asemenea, a fi conștient de Trupul Lui care 

e Biserica și de unitatea și iubirea care trebuie să domnească în 

ea. Nu există o adevărată Cină a Domnului sau o adevărată co- 

muniune întru Domnul cel răstignit și înviat care să nu fie, în 

același timp, un semn al unităţii și al dragostei, redînd pe fie- 

care membru al Bisericii unităţii vizibile și iubirii lucrătoare. 

Disciplina euharistică este o disciplină importantă și se- 

rioasă. A o sparge înseamnă a-ţi atrage condamnarea (vv. 29—32) .
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De aceea nu poate exista comuniune euharistică între creştini, 
fără o hotărire de a căuta unitatea vizibilă şi a trăi în iubire 
activă. Intercomuniunea între Bisericile separate este posibilă 
numai dacă există intenţia de a face tot ce e cu putință pentru 
a pune capăt dezbinării și de a da unităţii o formă concretă (deși 
tără unitormitate) în oricare sferă a vieţii bisericești : credinţă, 
preoție și cult. Orice obstacol îngăduit ușor față de această uni- 
tate, face comuniunea euharistică mincinoasă și ne expune la 
pericolul condamnării. 

Sugestii practice 

„Conferinţele oficiale ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
ca și conierințele naţionale sau locale ale comisiilor creștine, pot 
îi privite astăzi într-o perspectivă eclesiologică nouă. Definiţia 
lui „unity we seek“ („unitatea pe care o căutăm“), formulată la 
St. Andrews și adoptată și interpretată la New Delhi (Raportul 
asupra Unităţii), așează Bisericile membre ale Consiliului Ecu- 
menic într-o situație nouă, care le privește pe toate. În viitor fie- 
care conterință trebuie îndrumată înspre o adîncire a manifestă- 
rii mereu crescînde a acestei unități vizibile, pe planul credin- 
jei, al preoţiei, al cultului, al misiunii și al serviciului. Desigur, 
aceste sesiuni ecumenice nu pot fi gîndite pentru moment ca și 
consilii sau întruniri ale unei supra-biserici. Dar nu pot ele fi 
luate în viața fiecărei Biserici individuale ca adunări bisericești 
normale, fie nationale sau internationale, ţinute în toväräsie cu 
Írati crestini ai altor confesiuni ? Există vreo diferentä realä 
eclesiologicä de mod intre o adunare a unei Biserici individuale, 
la care sint invitati reprezentanti irätesti ai altor Biserici și o 
conferință ecumenică, naţională sau internațională, pe care fie- 
care dintre Bisericile membre o privește ca pe o parte normală 
a vieţii ei bisericești obișnuite ? 

Dacă aceasta trebuie să se întîmple și dacă marile conferinţe 
oticiale ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor trebuie să devină 
parte din activitatea fiecărei Biserci, delegaţii Bsericilor vor 
trebui să fie într-adevăr reprezentativi și va trebui să li se dea 
un mandat care să le îngădui mai multă libertate de a lua o 
astfel de atitudine : deși această necesitate nu înseamnă că nut 
pot fi prezenti teologi, care sint intrucitva independenţi, în ceea 
ce privește gîndirea Bisericilor lor. Odată garantat acest punct 
de vedere mai eclesiologic al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, 
chestiunea intercomuniunii între aceia care nu au o disciplină a 
comuniunii absolut „închisă“ devine acută. În timp ce trebuie să 
continuăm să așteptăm oarecari soluții definitive, nu putem 
oare considera posibilitatea intercomunicării ca fiind implicată 
în această căutare dinamică și hotărită a unității vizibile ? 
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l. Concelebrarea 

Ca solutie provizorie a fost ridicatä in diferite sectoare suges- 
tia concelebrării. O consultare asupra intercomuniunii a avut 
loc la Institutul Ecumenic din Bossey, de la 1—4 martie 1961, 
sub auspiciile Departamentelor Tineretului și al Credinței și Con- 
stituției. „Concelebrarea ecumenică“ a fost descrisă în termenii 
următori : 

Este cu putinţă ca Bisericile care lucrează ca oaspeţi ai unei 
conferinţe, să poată dori să aranjeze o celebrare împreună sau, 
concelebrare a Sfintei Cuminecări pe temeiul analogiei serviciilor 
Sf. Comuniuni la (dar nu de la) Conferinţa de la Lausanne din 
1927 a Organizaţiei „Credinţă și Constituţie“ și la Consiliul Misio- 
nar Internaţional de la Ierusalim la Paștile din 1928. La serviciile 
trecute, la invitarea preoţilor catedralei din Lausanne, pastori 
danezi, germani, elveţieni și americani a patru diferite Biserici 
luterane sau reformate, au condus, în mod unit, serviciul. La 
lerusalim serviciul a fost condus de un episcop metodist american 
și un canonic al Bisericii Angliei și preoţi ai altor Biserici din 
diferite părţi ale lumii au asistat la distribuirea elementelor (sa- 
crificiale) (Vezi : Raportul asupra comisiei „Credinţă și Consti- 
tuție“ despre „Intercomuniune“, ed. de D. Baillie și J. Marsh 
SCM Press, London 1952 p. 122 și p. 117). 

„Concelebrarea“ în înțelesul intenţionat, ar însemna, astfel, 
că preoți de la fiecare dintre Bisericile împreună slujitoare, ar fi 
designati de către Bisericile lor să fie răspunzători în conducerea 
serviciului. Ei vor alege care dintre liturghiile Bisericii vor îi 
întrebuințate și cu ce schimbări, ei vor stabili împreună cum 
va trebui celebrate slujba și își vor împărți răspunderea între ci 
pentru conducerea diferitelor părţi ale serviciului. 

Cu privire la acţiunea centrală a slujbei Sfintei Cuminecări, 
adică întrebuințarea cuvintelor instituirii și (sau) consacrării, 
„concelebrarea“ poate însemna fie: a) cä „non-celebrantii” ar 
spune aceste cuvinte împreună, fie: b) că ei le-ar spune unul 
după altul (poate în diferite limbi, ca la Lausanne în 1927) sau: 
c) că ei s-ar înţelege că unul trebuie să le spună pe toate în 
numele tuturor. 

„Concelebrarea“ ar implica, de asemenea, că preoţii unii 
număr de biserici ar asista împreună la administrarea sacramen- 
tului“. 

Concelebrarea care poate fi bine practicată și la nivel local, 
îngăduire recunoașterea în toată umilința, a limitelor fiecărei Bi- 
serici aparte. Chiar dacă o asemenea Biserică crede că ea are 
deplinătatea preoţiei sacramentale, ea poate admite totuși lipsa 
ei de deplinătate întru atita întrucît comuniunea ei nu este una 
în care se pot uni toți creștinii. Mai departe, concelebrarea in- 
clude un act de încredere în altul, în activitatea Duhului în 
el și în Biserica sa, o activitate care este o evidenţă a cîtorva
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feluri de legături cu instituţia istorică a lui Hristos. În sfîrșit, 
concelebrarea cuprinde o încredere momentană în Domnul Bise- 
ricii care singur poate să adune pe membrii separați ai Trupului 
Său, în una și aceeași Biserică vizibilă. 

2. Duminica comuniunii mondiale 

O altă sugestie este aceea de a fixa o duminică specială în 
toate Bisericile, pentru o celebrare a Cinei Domnului într-un con- 
text strict ecumenic. | 

Slujba trebuie să conţină un act de laudă pentru măsura uni- 
tăţii deja realizate între creștinii despărțiți ; un act de penitenţă 
pentru imposibilitatea unei adunări vizibile a tuturora în fiecare 
loc în jurul unei singure Sfinte Mese ; un act de mijlocire pentru 
toate Bisericile, cu deosebire pentru acelea care sînt reprezentate 
în regiunea unde are loc celebrarea, și un act de cerere ca Dom- 
nul să grăbească ziua deplinei comuniuni a tuturor creștinilor, 
adunaţi în mod vizibil într-un loc dat, în jurul aceleași Euharistii. 

x 

x + 

Timpul trece repede. Lumea largă necreștină, în creștere, ob- 
servă cu ironie sau indiferenţă despărţirea noastră. Aceste divi- 
ziuni sînt, ori cum, un scandal pentru cei care nu cred în Hristos. 

Mai mult decît în orice parte, în viaţa Bisericilor acest scan- 
dal devine evident cînd mergem, pe căi separate, la primirea 
Euharistiei, pe care noi o numim uneori „taina unităţii”. Interco- 
muniunea totală, cînd adică ne străduim să lucrăm mai fervent 
pentru unitatea vizibilă, poate fi un semn de nădejde pentru 
lume. Avem dreptul s-o nesocotim ? Cînd începem să ne împăcărm 
unul cu altul, nu avem dreptul să mergem la altar împreună, 
văzînd că am intrat deja în lucrarea milei faţă de frații noștri ? 

Cînd îți aduci darul la altar, și acolo îţi amintești că fratele 
tău are ceva împotriva ta, lasa-ţi darul acolo și du-te, mai întii, 
de te împacă cu fratele tău și apoi vino și-ţi adu darul tău“ 
(Mt. 5, 23—24). | 

Traducere de Prot. P. SĂLĂAGEANU 

  

  
 



  

  

  

TEHNICA CALENDARULUI ECLESIASTIG ") 

de: Pr. ATHANASIE NEGOITA 

Calendarul ne este de folos, in rindul intii, ca sä se cunoascä 
in ce zi a lunii cad zilele saptäminii, pentru ca sä stim cum ne 
rinduim activitatea, iar in al doilea rind sä stim in ce zi cad 
särbätorile, pe care trebuie sä le respectäm. 

Särbätori fixe. In calendarul bisericesc fiecare zi a anului 
este consacrată aniversării evenimentelor scumpe nouă creș- 
tinilor. Aceste evenimente sînt scoase din activitatea pămîntească 
a Mîntuitorului Hristos, a sfintei sale Maici, precum și a mar- 
tirilor, cuvioșilor și sihaștrilor. Aceste sărbători sînt fixe, pentru 
că ele rămîn legate totdeauna de aceeași dată a unei luni a anului. 

Sărbători variabile. În atară de sărbătorile fixe, calen- 
darul eclesiastic are și un număr de sărbători mobile. Se numesc 

aşa, fiindcă într-un an cad la o dată lunară, iar în alt an la altă 

dată lunară. Nefixitatea ori mobilitatea lor provine din cauza 

sărbătorii Paștelor. 

Sărbătorile mobile mai de seamă sînt: 

a. În Biserica orientală 

1. Începutul Triodului. El are loc cu zece duminici înainte de 

Duminica Paștelor. Cele zece duminici ale Triodului sînt acestea : 

I. A Vamesului si a Fariseului. 
Il. A Fiului Risipitor. 

III. Läsatul sec de carne sau a Infricosatei Judecäti. 
IV. Läsatul sec de brinzä sau a Isgonirii lui Adam. 
V. Duminica I a Postului sau a Ortodoxiei. 

VI. Duminica II a Postului sau a lui Grigore Palama. 
VII. Duminica III a Postului sau a Sfintei Cruci. 

VIII. Duminica IV a Postului sau a Sf. Ioan Scärarul. 
IX. Duminica V a Postului sau a Sf. Maria Egipteanca. 

X. Duminica VI a Postului sau a Floriilor. 

*) De acelasi autor vezi: Calendarul in revista noasträ nr. 1— 2/1964 

pp. 4—26 și Calendarul Bisericii erestine in nr. 1—3/1965 pp. 52—90.



300 | Mitropolia Banatului 
  

2. Simbăta Morților cade în ultima sîmbătă a Carnavalului. 
A doua zi este duminica lăsatului de carne. 

3. Duminicile de după Paște șapte la număr : 

Il. A lui Toma !). 
III. Mironositelor. 
IV. Slabänogului. 
.V. A Samarinencii. 
VI. A Orbului. 

VII. Sf. Părinţi. 
VIII. Duminica Rusaliilor. . 

4. Duminicile de după Rusalii. Ele se cuprind între Pogo- 
rirea Sf. Duh și Duminica înainte de Înălțarea Sf. Cruci. Dacă 
Paștele cad mai de vreme, atunci intră mai multe duminici în 
intervalul de mai sus. Din contră, dacă Paștele sînt mai în vară, 
intră mai puţine. 

5. Înălțarea Domnului, la 40 de zile după Paşte. 

6. Sîmbăta Moșilor cade în sîmbăta a șaptea după duminica 
Paștelor. | 

7. Pogorirea Sf. Duh cade in Duminica a saptea dupä Paste. 
Dacă duminica Paștelor este întîia, atunci duminica Pogoririi 
Si. Duh este a opta. 

8. Postul Si. Apostoli Petru și Pavel începe luni în săptă- 
mîna a noua după Paște. 

b. Sărbătorile mobile în Biserica Occidentală : 

Duminica a LX înainte de Paște: Septuagesima. 
Duminica a VIII înainte de Paște: Sexagesima. 
Duminica a VII înainte de Paște: Esto mihi. 
Duminica a VI înainte de Paște: Invocabit. 
Duminica a V înainte de Paște: Reminiscere. 
Duminica a IV înainte de Paște: Oculi. 
Duminica a III înainte de Paște: Laetare. 
Duminica a Il înainte de Paște: Judica. 
Duminica a l înainte de Paște: Palmarum. 
Duminica a I după Paște: Quasimodo geniti. 
Duminica a II după Paște: Misericordia. 
Duminica a III după Paște: Jubilate. 
Duminica a .IV după Paște: Cantate. 
Duminica a V după Paște: Rogate. 
Duminica a VI după Paște: Exaudi. 

Tot de Paște atîrnă Miercurea cenușie, Primul și al doilea 
Quatember, Înălţarea Domnului, Duminica Cineizecimii, Dumi- 
nicile de după Cincizecime și sărbătoarea Trupului Domnului. 

1). Prima duminică este însăşi Duminica Paștelor. 
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Precum se vede, toate särbätorile mobile depind de Paste. 
De aceea, este de mare trebuintä să aflăm în ce duminică a anu- 
lui cad Paștele, ca apoi să fixăm sărbătorile mobile. Pentru a 
putea stabili data Paștelor, trebuie să cunoaștem tehnica calen- 
darului solar și pe cea a calendarului lunar. 

CALENDARUL SOLAR LA ORIENTALI 

Pentru a ști în ce zi a săptămînii începe anul, care zile 
dintr-o lună sînt duminici și în ce zile, din săptămînă, cad săr- 
bătorile noastre fixe, ne servim de așa numitul calendar solar. 
Zicem calendar sau an solar, deoarece anul nostru, de 365 zile 

5 ore și 48 de minute, este determinat de către revoluţia aparentă 
a soarelui împrejurul pămîntului. În calendar sau în anul civil, 
mneputîndu-se lucra cu orele, cu minutele și cu secundele, anul 
este socotit numai de 365 zile, dar pentru ca anul calendaristic 
sau civil să nu o ia prea înaintea soarelui de pe cer, atunci frac- 
țiunile de ore, minute și secunde sînt introduse și ele în calendar, 
abia atunci cînd dau naștere unei zile întregi. Lucrul acesta se 
întîmplă din 4 în 4 ani, căci atunci fracțiunile dau naștere unei 
zile, din care cauză, din 4 în 4 ani, calendarul are anul bisect 
de 366 de zile. 

Ca să putem determina ziua cu care începe anul, precum și 
începutul fiecărei luni, creștinii se servesc de anumite calcule și 
anume : Ciclul Solar cu Mina Anului și Litera Duminicală. 

Ciclul Solar 

Chiar de la începutul existenţii calendarului iulian, s-a ob- 
servat că, cele 365 zile ale unui an fac 52 de săptămîni întregi 
Si încă o zi. Din această cauză, totdeauna, anul termină cu ziua 
cu care a început, așa că anul imediat următor, față de cel pre- 
cedent, începe cu ziua următoare a săptămînii. Excepţie fac numai 
anii bisecți. Ei avind 52 de săptămîni și 2 zile, atunci ei termină 
cu o zi mai în urmă, decît ziua cu care au început și atunci cum 
este și natural, anul următor începe cu o zi mai degrabă, decît 
în cazul că ar îi fost an comun. 

Dacă n-ar îi existat anii bisecți, atunci din 7 în 7 ani, exact 
cîte zile are săptămîna, anii ar îi început cu aceeași zi a săptă- 
minii, deci anul al optulea din calendar ar fi început cu aceeași 
Zi a săptămînii cu care a început anul I, etc. Atunci am fi avut 
cicluri de cîte 7 ani, după cele 7 zile ale săptămînii. Din pricina 
anilor bisecți, care fac să sărim cu o zi cursul regulat al zilelor, 
ciclul de 7 ani este desființat, iar repetarea zilelor săptămînii în 
ordine succesivă nu se întîmplă decît după 28 de ani. Un astfel 
de ciclul de 28 de ani se numește Ciclu Solar.
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Cum se află Ciclul Solar al unui an ? 

Se știe că în Biserica Ortodoxă a prevalat era bizantină. 
Aceasta începe numărotarea anilor de la Facerea Lumii, pe care 
O așeza la anul 5508 înainte de Hristos 2). După această eră s-au 
numărat anii și la noi, în Romînia, pînă în secolul trecut. 

Ca să aflăm Ciclul Solar al unui an, împărțim pe 5508 la 
28, aceasta pentru anii înainte de Hristos. Dacă vrem să aflăm 
Ciclul Solar al unui an contemporan, atunci la anul de la Hristos 
se adaugă cei 5508 dinainte, iar suma obţinută se divide prin 28. 
Mai simplu, Ciclul Solar se află adăugînd anului creștin nu 
5508, ci numai 205). 

Dacă la terminarea diviziunei nu rămîne niciun rest, adică 
avem 0, aceasta înseamnă că anul A (așa se desemnează anul 
ce ne preocupă) este ultimul, (adică al 28-lea), al Ciclului Solar 
și de aceea în locul lui zero scriem 28. 

Acest rest este cel ce ne interesează, în calendare, și el este 

desemnat ca Ciclul Solar al anului. 
Precum vedem, cuvîntul „Ciclul Solar“ are două însemnări. 

Mai întîi el desemnează ciclul de 28 de ani, iar în rîndul al doilea, 
și aceasta ne interesează, cînd se vorbește de Ciclul Solar al 

unui an, el arată numărul de ordine al anului în acest ciclu de 

28 de ani, adică al cîtelea este el între cei 28 de ani ai ciclului 

solar. 

Mina Anului 

Mîna anului este un calcul care ne ajută să aflăm în ce zi 
a săptămînii cade începutul anului, începutul unei luni, în ce zi 
a săptămînii cade o sărbătoare etc. 

Cum am arătat încă din vechime se observase că anul fiind 
de 365 de zile, și deci avînd 52 săptămîni întregi și o zi, totdea- 

una, el termină cu ziua cu care a început, iar anul imediat urmă- 
tor, faţă de cel scurs, începe cu ziua săptămînii imediat urmă- 

toare. Dacă n-ar exista ani bisecți de 366 zile, atunci după o 

serie de 7 ani, anul 8 ar începe iarăși cu ziua cu care a început 

anul 1. Dar din pricina zilei de 29 februarie, ce nu apare decît în 

anii bisecți, anul termină cu o zi mai în urmă decît ziua cu care 

a început și din această cauză, anul ce urmează începe cu o zi 

mai degrabă. Din cauza anilor bisecți, abia după 28 de ani, înce- 

putul anilor cade iarăși în aceeași ordine. Cînd zicem Mina Anu- 

lui, înţelegem cele 7 zile ale săptămînii, ce sînt reprezentate de 

numerele 1—7. 

2). Fiindcă era bizantină începea anul cu | septembrie, de aceea, cînd 

voim să știm precis un an al erii noastre creștine, din anul erii bizantine scă- 

dem 5508 de la 1 ianuarie—l septembrie, iar de la 1 septembrie pînă la 31 de- 
cembrie, scădem 5509. Apusenii socot 3493 ani de la Facere. 

3). In loc de plus 20 se poate scrie minus 8, care e acelaşi lucru. In 

acest caz, însemnează că primul ciclu de 28 de ani, pur creștin, începe la 

anul 8 după Hristos. 

  

  
 



En 

  

Fehnica calendarului eclesiastic 303 
  

Anii bisecti au cite douä Mini ale Anului, prima pentru lunile 
ianuarie și februarie, iar din pricina zilei intercalare, 29 februarie, 
lunile martie — decembrie au ca Mînă a Anului cifra a doua. 

Ajlarea Mînii Anului cu ajutorul Ciclului Solar 

Dacă cunoaștem Ciclul Solar al unui an (A), atunci se poate 
afla și Mina Anului său. 

Am văzut cum se ailă Ciclul Solar, adăogînd la anul creștin, 
ce ne interesează numărul 20 și suma obţinută divizînd-o prin 28, 
iar restul diviziunii constituind Ciclul Solar al anului căutat. 
Lîngă Ciclul Solar indicat stă Mîna Anului respectivă. Să luăm de 
ex. anul 1919+20=1939: 28=69 și restul 7 care este Ciclul 
Solar al anului 1919. 

Cum identijficăm cifra Mînii Anului cu ziua săptămînii ? 

Într-un Ciclu Solar de 28 de ani, lîngă fiecare din cei 28 de 
ani, se pune și cifra ce indică Mîna Anului. În anii bisecți sînt 
cîte două cifre, prima pentru lunile ianuarie și februarie, iar a 
doua pentru lunile martie-decembrie. Cele 7 numere, de la 1—7, 
reprezintă cele 7 zile ale săptămînii. Ca să știm, care anume zi 
a săptămînii este reprezentată prin cifra 1 și care prin 2, 3, 4—7, 
identificarea se face așa: Marţi I, miercuri 2, joi 3, vineri 4, 
sîmbătă 5, duminică 6, luni 7. Astfel începe ciclul de 28 de ani, 
cu ziua de marţi. Primul ciclu solar, care a început după Nașterea 
lui Hristos, a început în anul 9 al erei noastre cu ziua de marți *). 

Să vedem acuma Mina Anului |, pe care am găsit-o pentru 
anul 1919, cu ce zi a săptămînii corespunde ? Zicem: marţi 1, 
miercuri 2, joi 3, vineri 4, sîmbătă 5, duminică 6 și luni 7. Deci 

anul 1919 va începe cu marţi, cum ușor se poate constata. 

Minile Lunilor 
Ciclul Solar, lingä care stä Mina Anului, ne arată ziua în 

care începe anul. Cum știm cite zile are fiecare lună, putem afla 

și începutul fiecărei luni. Cei vechi, în special monahii, cărora se 

datorește tehnica calendarelor noastre, au și întocmit o tabelă din 

care se vede, cu ce zi începe fiecare lună, dacă știm Ciclul Solar 
al anului respectiv. 

Totuși, din vechime, s-a făcut și pentru luni o Mînă asemă- 

nătoare celei a anului. Aceasta se capătă, socotindu-se zilele, ce 

4). Gheorghiu V. Noţiuni de cronologie, calendaristică și calcul pascal. 

București 1936. p. 87. Ne-am fi așteptat ca primul ciclu creștin să 

înceapă cu duminica, cum se obișnuiește în Biserica Orientală, a se începe 

săptămîna. De aceea, ni se pare îndreptățită maniera Păr. N. Sachelarie, care 
și-a întocmit calculul aflării Mînii Anului, în așa fel, încît orice calcul să 
plece de la duminică, ca zi întîi a săptămînii. Scriitorul acestor rînduri a 
rămas la începerea cu numărul 1, plecînd de marţi, pe de o parte ca să păstreze 
legătura cu trecutul, iar pe de altă pentru a nu da argument în plus acestora, 
en cä nu duminica este ziua a saptea, ziua de odihnä, ci simbäta 

udeilor.
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depășesc peste patru saptämini (28 zile) ale fiecărei luni. Așa de 
ex. ianuarie are 3 zile peste 4 săptămîni. Acest surplus de 3 
zile, din ianuarie devine Mina Lunii lui februarie. În februarie, 
în anii comuni, n-avem nici o zi peste 4 săptămîni, deci Mîna 
lunii martie este tot 3. Martie, ca și ianuarie, are 3 zile în plus 
peste 28 de zile, lucru ce face ca Mina lui aprilie să fie 6. În 
chipul acesta se socotește înainte, adăugînd la Mîna unei luni 
zilele în plus. Dacă zilele Mînii unei luni, adunate ale lunii pre- 
cedente cu propriile sale zile, trec peste cifra 7, atunci, din nu- 
mărul obţinut, se scade 7. De pildă, Mîna Lunii aprilie este 6, la 
care adăugîndu-se cele 2 zile, surplusul său, ne dă suma 8. Din 
8 scădem cele 7 zile, cît are o săptămînă și obținem pe 1 Mîna 
Lunii mai. 

lată care sînt Miînile Lunilor: ianuarie 7, februarie 3, mar- 
tie 3, aprilie 6, mai 1, iunie 4, iulie 6, august 2, septembrie 5, 
octombrie 7 noiembrie 3 și decembrie 5. Mîna Lunii decembrie 
este 5, care, adunată cu surplusul său de 3, dă totalul 8, din 
care scăzînd 7, ar urma ca Mina lui ianuarie să fie 1. Dar nu e 
așa, căci calculul se oprește la decembrie ; cu ianuarie, intrăm 
într-un alt an. Luna ianuarie n-are nevoie de Miînă, căci Mîna 
Anului, de care am vorbit în parasratele precedente, este însăși 
Mîna sa, deoarece precum știm, Mîna Anului indică ziua săptă- 
mînală cu care se începe anul și anul începe cu luna ianuarie. 
Se obisnuieste, totuși, să i se dea și lui ianuarie Mina, ce nu poate 
fi decît 7, care adunată cu Mîna Anului dă tot ziua arătată de 
Mîna Anului. 

Numărăm zilele săptămînii, plecînd de marţi, așa cum am 
arătat că începerea ciclului solar în calendarele Bisericii primare. 
În anii bisecți, Mîna Lunii începînd cu martie se sporește cu 9 
unitate, pînă la decembrie inclusiv. 

Litera Duminicală 

Pentru aflarea zilei cu care începe anul, precum și în ce zile 
ale săptămînii cad celelalte date lunare, ne putem servi și 
de Litera Duminicală, care arată ziua în care cade prima duminică 
din ianuarie. . 

Se însemnează primele 7 zile ale anului, deci ale lui ianuarie, 

cu primele 7 litere ale alfabetului latin, de la A la G și apoi con- 
tinuăm această însemnare prin tot anul, repetînd mereu această 
serie de 7 litere. Vedem că odată cu 1 ianuarie are aceeași li- 

teră A, să zicem, și 8, 15, 22 și 29 ianuarie, 5, 12, 19, 26 februa- 
rie etc. Libera B o vor avea zilele: 2, 9, 16, 24, 30 ianuarie și 6, 
13, 20, 27 februarie, ș.a. m.d. Se obţine, astfel, o împărțire și 
denumire a tuturor zilelor din an, după o perioadă de 7 zile, care 
diferă de feluf săptămînii noastre. Pentru a stabili o legătură între 
perioada de 7 litere alfabetice și săptămîna obișnuită, se dă 
pentru fiecare an acea literă din cele 7, ce cade în prima dumi-    
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nică a anului, din care cauză acea literă poartă numele de Litera 

Duminicală. 

„Dacă Litera Duminicală a unuia este A, atunci anul începe 
cu o duminică adică ziua de | ianuarie este o duminică. Dacă 

este B atunci a doua zi a anului este o duminică, anul începînd 
cu o sîmbătă. Dacă este C, atunci la 3 ianuarie avem duminică, 

anul începînd cu o zi de vineri. 
Dacă se cunoaște Litera Duminicală a unui an, atunci se pot 

socoti și zilele săptămînii pentru diferitele date ale lunii. 

Fiindcă un an comun constă din 52Xx7+1=365, de aceea, 
seria celor 7 litere, într-un astfel de an, se repetă de 52 de ori și 

rămîne numai o zi, adică din a 53-a repetare, este folosită numai 

prima literă, așa dar numai litera A, pe care o luăm de exemplu. 

Precum se vede, în fiecare an comun, prima și ultima zi a anu- 

lui vor păstra litera A, anul începînd și terminînd cu aceeași zi. 

De aci rezultă că, Litera Duminicală, după fiecare an comun 

merge înapoi cu o literă a alfabetului. Dacă de ex. un an comun 
începe cu o luni, atunci abia a șaptea zi a anului este o duminică 
și deci Litera Duminicală este G. Fiindcă în acest caz, anul ter- 
mină tot cu luni, atunci anul următor începe cu o marți și deci 

acum duminică este în ziua a șasea și Litera Duminicală este F. 

Dacă nu ar exista ani bisecți, cu 366 de zile, atunci după fie- 

care 7 ani, Literele Duminicale s-ar repeta în aceeași ordine sau 

cu alte cuvinte, totdeauna, al șaptelea an ar avea aceeași Literă 

Duminicală. Într-un an bisect, însă, există 2 zile mai mult decît 

cele 52 de perioade de cîte 7 zile, din care cauză anul bisect nu 
sfirșeşte cu aceeași zi cu care a început, ci cu ziua săptămînii 

imediat următoare. Prin urmare, după un an bisect Litera Dumi- 
nicală retrogradează nu cu oditerä ci cu douä litere ale alfabetu- 
lui. Să luăm ca pildă anul 16 după Hristos, ce are ca Literă Du- 
minicală pe E și D. Litera E ne arată că prima duminică din ia- 
nuarie cade la 5 ianuarie, anul începînd cu o miercuri. Litera D 

arată că de la I ianuarie înainte, zilele de duminici cad la ace- 
leași date lunare, ca și anii care au Litera Duminicală D, așa dar 
ca în anii a căror primă duminică din ianuarie cade în ziua de 
4 ianuarie, deci cînd anul începe cu o joi. În anul 17 după Hristos, 
duminică avem în ziua a treia a anului și deci litera lui Dumi- 
nicală este C. În consecinţă, după un an bisect, totdeauna, sărim 
peste o literă a alfabetului, atunci cînd este vorba de fixarea Li- 
terii Duminicale. În realitate nu sărim, căci anului bisect i se dau 
două Litere Duminicale, una pentru lunile ianuarie și februarie 
și alta pentru martie-decembrie, din pricina zilei intercalare a 
anului bisect, ce are loc în luna februarie și care sparge unitatea 
cu anii comuni. Din pricina anilor bisecți, din 4 în 4 ani, Litera 
Duminicală, ca și Mîna Anului, nu se repetă după 7 ani, ci după 
4X7=—28 de ani. 

20
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Aflarea Literii Duminicale 

Ca și Mina Anului, Litera Duminicală se află cu ajutorul 
Ciclului Solar. Deoarece Literile Duminicale, ca si M.A., revin 
în aceeași ordine, abia după 28 de ani, de aceea se întocmeşte și 
pentru dînsele o tabelă cu 28 de numere. În tabelă, Literile Du- 
minicale se înșiruiesc după structura calendarului iulian, adică 
în ani bisecți cîte două. 

Deoarece anul prim al primului Ciclu Solar creștin a început 
cu o marți, urmează că prima Duminică, în acest prim ciclu, a 
început abia în ziua a șasea. De aceea, cînd se întocmeşte tabela 
cu Literile Duminicale, se începe cu Litera F, care este a șasea 
literă a alfabetului. 

"Dacă prima duminică din ianuarie cade la 5 ianuarie, cele- 
lalte duminici vor cădea din 7 în șapte zile astfel la 12, 19, 26 
ianuarie, iar în februarie : 2, 9, 16, 23 etc. 

A doua Literă Duminicală D privește lunile martie-decembrie. 
Ea ne spune că, începînd cu martie, duminicile cad ca în anii ce 
au Litera Duminicală D, adică prima duminică din ianuarie a că- 
zut la. 4 ianuarie. Lucrul acesta se produce din cauza zilei inter- 
calare, 29 februarie, care face ca | martie să intirzie cu o zi. 

Litera Duminicală şi calendarul îndreptat 

Prin retorma calendarului ce a intervenit în anul 1924, la 
noi la ortodocsi, Ciclul Solar cu Litera Duminicală, de care am 
pomenit mai sus, a suferit și el o schimbare. Prin eliminarea celor 
13 zile, cu cît se rămăsese în urmă, faţă de anul tropic solar, 
Ciclul Literilor Duminicale, exact ca și cel al Mînii Anului, a 
rămas în urmă cu o unitate. Dacă se mai aștepta, pînă ce am fi 
ajuns în urma anului tropic, cu exact 14 zile, atunci Ciclul Lite- 
rilor Duminicale, ca și Ciclul Mînilor Anului, ar fi corespuns 
exact ciclurilor din calendarul iulian stil vechi. 

De aceea, de la 1924 pînă la 2099, Ciclul Solar al Literilor 
Duminicale este cu o unitate mai retrograd ca cel primitiv. 

CALENDARUL SOLAR IN BISERICA OCCIDENTALĂ 

Aflarea începutului anului și mai ales a Duminicilor anuale, 
din care una va fi Duminica Paștelor, în Biserica Occidentală se 
allă tot prin ajutorul Ciclului Solar și Literii Duminicale. De 
Mîna Anului, calendarele occidentale nu vorbesc. 

Ciclul Solar 

Ciclul Solar în calendarele occidentale este tot perioada de 
28 de ani, în care zilele săptămînale încep să se repete exact în 
aceeași ordine. El se calculează întocmai ca și în Biserica Răsă- 
riteană, numai cu deosebirea că, primul Ciclu Solar începe în 
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anul 9 î. Hr. și nu în anul 20 î. Hr. ca la Orientali. După dînșii, 
, Ei ia 1 520+9 1 529 4 

Ciclul Solar al anului 1520 este acesta : SEEK KER — —54 si 

s j dp 5 1 520-+20 
restul 17 este Ciclul Solar. Pentru Răsăriteni este : an „= 

1540: : a ; Re 
=; —55 si restul 0, adică 28 este Ciclul Solar răsăritean. 

Așa dar, cînd dînșii zic Ciclul Solar 1, noi zicem 12. 

  

Liţera Duminicală 

Ca și la Orientali, Litera Duminicală arată prima duminică 
din ianuarie și de aci încolo, litera aceasta arată duminică în 
toi cursul anului. 

Diferenţa între Răsăriteni și Apuseni constă numai în faptul 
că ei încep Ciclul Solar de 28 de ani, nu cu ziua de marți, ci cu 
ziua de luni. Primul an al ciclului, la dinșii fiind bisect, anul 
începînd cu luni și terminînd cu marţi, corespunde exact cu 
Ciclui Solar 12 (vorbim mereu pe stil vechi) răsăritean, care tot 
cu aceste zile incepea si termina. 

Sa vedem care este Litera Duminicalä a anului 1520 in Bi- 
serica Apuseanä. Ciclul Solar al anului 1520 am- väzut cä este 
17, acolo. Uitindu-ne in tabelä, vedem cä Litera Duminicalä a 
Ciclului este AG. Deci anul a inceput cu duminicä. La Räsäri- 
teni, -Ciclul Solar al lui 1520 este 28 si cu Litera Duminicalä tot 
AG. De aci tragem concluzia că zilele săptămînii coincid, în 
calendareie ambelor biserici. Cînd avem noi duminică, au și 
dinsii. Ele coincid și după reforma gregoriană de la 1582. 

Ciclul Solar apusean, după reforma gregorianä 

După reforma de la 1582, Ciclul Solar apusean, cum era și 
natural, a suferit modificări. Prin eliminarea celor 10 zile, săp- 
tamina a fost dată înapoi cu 3 zile (10—7=3) și atunci a tre- 
buit să se caute noi întocmiri ale Ciclului Solar foarte greoaie, 
în raport cu simplitatea ce exista în calendarul iulian. În puţine 
cuvinte, calculul Ciclului Solar se face prin „Metoda Originilor“. 
Origină se numește numărul adăogat anului în curs spre a afla 
Ciclui Solar 5). Ciclul Solar-are 7 numere : 21, 9, 25, 13, 1, 17, 
5, care se numesc origini. Succesiunea originilor se află adăo- 
gînd 16 la origina precedentă. Dacă se trece de 28, se scade 
suma 28 și restul este origina. De ex. 16+17=33 ; 33—28=5. Ca 
să aflăm Ciclul Solar pentru un an gregorian, a cărui Literă 
Duminicală voim s-o aflăm, procedăm așa: Impärtim numärul 
anului gregorian prin 28, iar la restul ce rämine de la aceasta 2 
impärlire, adäogäm : | | 

| pentru anii de la 1583—169%9 | | 

5), Sachelarie N. Calendarul și. Pascalia veche si nouă, Cernica, 
1936, p. 16. 

6). Wislicenus W. Der Kalender, 2 Aflg., Leipzig, 1914, p. 38.
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17 pentru anii de la 1700—1799 
5 pentru anii de la 1800—1899 

21 pentru anii de la 1900—2099 
Litera Duminicală, după reforma gregoriană, se mai poate 

afla și în felul următor : 
Constituim mai întîi Ciclul Solar iulian, apusean, apoi adău- 

găm la acest ciclu următoarele?) numere : 

20 pentru anii de la 1583—1699 
8 pentru anii de la 1700—1799 

24 pentru anii de la 1800—1899 
12 pentru anii de la 1900—2099 

Indictionul 

In calendarele noastre bisericești vechi, precum și în mi- 
neele 15) lunare, găsim deseori folosit cuvîntul Indiction. La în- 
ceputul Bisericii creștine, cînd nu se introdusese nici o numără- 
toare a anilor după vreo eră, indeobște cunoscută, anii se calculau 
după ciclurile Indictionului sau Censului Roman, adică după pe- 
tioadele de 15 ani, prin faptul că se arăta al cîtelea este anul 
respectiv, în ciclul de 15 ani în curs. Fiindcă nu se arată cîte 
anume cicluri s-au scurs deja, de la un anumit punct de plecare, 
de aceea indicarea Inidictionului unui an oarecare nu are vreo 
însemnătate, din punct de vedere al preciziei cronologice. În Evul 
Mediu se găsesc documente cu arătarea anului Indictionului. Da- 
tarea acestor fel de ani este posibilă numai atunci, cînd din cu- 
prinsul documentului, se poate afla de al cîtelea Indiction e vorba. 

Nu există un început recunoscut de toți pentru socotirea In- 
dictionului. In vechime și în Evul Mediu, patru puncte de plecare 
deosebite au fost în uz pentru calcularea Indictionului. Ciclul In- 
dictionului arătat în calendare, în Apus de obicei, începe cu 
Il ianuarie și dacă-l urmărim, înapoi pînă la Nașterea lui Hris- 
tos, atunci ajungem pînă la anul 3 înaintea erei noastre ca an al 
începerei unui astfel de ciclu. De aci rezultă regula simplă a 
calcului Indictionului : Se adună la anul de la Hristos numărul 3 
și suma se devide prin 15. Dobîndim, astfel, ca rezultat al acestei 
diviziuni, întregul număr de cicluri ce s-au scurs de la anul 3i. 
Hr., iar restul de la împărțire ne indică al cîtelea an, al ciclului 
în curs, este anul ce ne interesează. Acest rest este chiar numărul 
Indictionului anului. 

Scopul originar al întemeierii ciclului Indictionului nu ne 
este cunoscut. Probabil că Indictionul își are originea în Egipt, 
cînd Dioclețian a înființat perioadele de impunere, de cîte 
15 ani®). 

7). Din 16 în 16. 

5). Wislicenus W. op. cit. p. 45.  
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CALENDARUL LUNAR IN RĂSĂRIT 

Cum se știe anul nostru civil numără 365 de zile întregi ?), 
căci cam atît îi trebuie soarelui să-și împlinească cursul său, 
aparent, în jurul pămîntului. Din această pricină, toate calcu- 
lele, ce privesc aflarea uneia din cele 365 de zile ale anului civil 
și eclesiastic, poartă numele de calendar solar. Așa se obișnuiește 
a se numi calculul zilelor anului de către unii calendariologi. 

În calendarul eclesiastic creștin, una din Duminicile anului 
va îi luminata zi a Învierii Domnului, adică a Paștelor, care, după 
stipularea Conciliului I de la Nicea, trebuie să cadă în prima 
duminică după lună plină, de după echinocțiul de primăvară. 

Pentru împlinirea hotărîrii niceene, în rîndul întîi, este ne- 
voie să aflăm luna plină de primăvară. La cunoașterea datei lu- 
nii plină de primăvară sau pascală, din martie ori aprilie, — căci 
alte luni pline nu intră în consideraţie, — ajungem cu ajutorul 
Ciclului Lunar și al Epactei sau Temeliiei Lunii, cum i se mai 
spune Epactei. 

Calculul Ciclului Lunar și al Epactei, la un loc, fiindcă are 
în vedere numai cursul lunii, a fost denumit Calendar Lunar. 

Ciclul Lunar 

Pe baza a multe observații, Meton!0) a făcut constatarea 
că 235 lunaţiuni se acoper, aproape pe deplin, cu 19 ani solari. 

De aceea, prin ciclu lunar se înțelege un șir de 19 ani, care 
se repetă în continuu. După scurgerea unui asemenea ciclu de 
19 ani, fazele lunii cad aproape exact în aceleași date ale lunii 
lunare (de 29 ori 30 de zile). 

Aflarea Ciclului Lunar 

Pentru a afla Ciclul Lunar, al unui an oarecare, este de tre- 
buinţă să știm al citelea este el între cei 19 ani ai unui ciclu. Ca 
să aflăm lucrul acesta, împărțim anii de la Facerea Lumii la 19, 
iar restul ne arată al cîtelea este anul ce ne interesează, în ciclul 
în curs. 

9). După astronomi: 365 zile, 5 ore, 48 minute, 46 secunde. 
10). Meton Atenianul, în secolul V. î. Hr., a constatat că în 19 ani solari, 

luna își împlinește cursul ei de 235 de ori. 
Reamintim aici, că luna are două revoluţiuni sau mișcări de rotație. 

Întiia se numește siderală și constă din trecerea lunii prin același meridian. 

Revoluția siderală durează 27 2 ile A doua mișcare a lunii se numește sing- 

dică. Ea constă din 2 conjuncții, adică din intervalul de zile cît îi trebuie lunii 
să fie iarăși, odată cu soarele, în dreptul aceluiaşi meridian. Intervalul acesta 
ține 29 zile, 12 ore, 44 minute şi 2,98 secunde. În această poziţie, se zice, că 
luna este în conjuncție cu soarele. Poziţia aceasta se mai numeşte şi locul 
eclipselor, căci numai cînd luna se află în acest punct, avem eclipse de soare. 
Din punctul de vedere al calendarului, ne interesează luna sinodică, numită 
şi lunaţiune sau lună lunară.
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Ca și Ciclul Solar, Ciclul Lunar are două sensuri. Qdată 
inseamnă ciclul de 19 ani, iar cînd se vorbește de Ciclul Lunar 
al unui an anumit, atunci el arată numărul de ordine al anului 
în chestiune. | 

Epacia sau Temelia Lunii 

Biserica Orientală îşi începe Ciclul său Lunar cu anul 3 după 
Hristos 11). În acel an, luna nouă a căzut la | martie si deci 
28 tebruarie era a 30-a zi a precedentei luni lunare (de zile). Spre 
a ne exprima în termeni proprii, la 28 februarie, anul 3 după 
Hristos, luna era de 30 zile, deci virsta sa era egală cu 39. 
Deoarece luna sinodică are o lungime de 29:/, zile, de aceea, nu 
se spune că luna are vîrsta de 30 de zile, ci vîrsta sa o însemnăm 
cu un zeto. Această virstă, într-o anumită zi a anului, se numește 
Epacta acelui an, iar ziua în chestiune este arătată ca Locul 
Fpactei. Prin urmare, în anul 3 d. Hr., Epacta a fost la 28 februa- 
rie, care este locul Epactei. Fiindcă un an lunar, de 12 luni sino- 
dice, cuprinde numai 354 zile, 8 h (ore), 48 m și 35,7 s, deci, 
este mai scurt decît anul iulian, care este de 365 z, 6 h,0 m, Os, 
cu 10 z, 2l h, 11 m, 24,3 s, ce fac 10,8829 zile, de aceea în anul 
ce a urmat adică în 4 d. Hr., luna nouă a fost, la I martie, mai 
în vîrstă cu Il zile (în cifră rotundă), dacît în anul precedeni, 
adică Epacta anului 4 d. Hr. a fost 11. Această schimbare a Epac- 
tei cu 1! zile, se face în fiecare an, încontinuu. Fiindcă o atare 
lună ciclică (adică cea calculată în calendare), are cel mult 30 de 
zile, de aceea, virsta lunii niciodată ni trece peste 30, în ce 
privește locul Epactei. Cînd ar trebui să trecem peste 30, în con- 
tinua schimbare a Epactei cu 11, atunci scădem suma de 30. De 
ex. Epacta anului 5 d. Hr. este la 22, la care adäugind 11 spre a 
căpăta Epacta anului următor 6 d. Hr. găsim suma de 33. Din 
33 scădem pe 30 și dăm de Epacta anului 6, care este 3. 

Cu anul 22 d. Hr., începe un nou Ciclu Lunar de 19 ani si 
Epacia acestui an (22 d. Hr.), prin adunarea lui 11 la Bpacta 
18 a anului precedent, 21 d. Hr., ar urma să fie 29, dar pentru 
ca să rezulte 30, adică 0, la trecerea într-un nou Ciclu Lunar se 
adună nu Il ci 12 zile și prin aceasta, totdeauna, Epacta își 
urma ordinea neschimbată. 

Saltul Lunii 

: Adăugarea de 11 zile în loc de 11, pomenită mai sus, la tre- 
cerea dintr-un ciclu lunar într-altul nou, este denumită Saltul 
Lunii. Literul acesta nu e de loc arbitrar, introdus pentru un cal: 
cul mai comod, cum ar părea la prima ochire, ci este o necesitate 
intemeiată pe împrejurarea că 19 ani calendaristici sau civili 

11). Biserica din Alexandria a început Ciclul Lunar, odată cu luna nouă 
din 29 august anul 284.î. Hr. (Vezi: Gheorghiu V. Noţiuni... p. 109). 
Apusenii își încep Ciclul Lunar cu anul 1 î. Hr.    
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sint mai lungi decit 235 luni sinodice, cite inträ in 19 ani solari. 

Mai lămurit lucrul stă așa : Cum am amintit mai sus, Epacta se 

schimbă în fiecare an iulian cu 10,8829 zile. Fiindcă în realitate, 

pentru ușurința calculului, noi o ridicăm la ciira rotundă de 

11 zile, în felul acesta, în fiecare an se adaugă mai mult, 0,1171 

zile, iar în 19 ani se adaugă 19X0,1171=—2,2249 zile în plus. 

Pe de altă parte, cînd Epacta trece peste 30, de fiecare dată se 

socotește 30 de zile, în timp ce în realitate, luna sinodică n-are 

30 de zile, ci numai 29 z, 12 h, 44 m si 2298 s, adică 29,5306 zile. 

Deoarece această depășire peste 30 de zile, îni Ciclul Lunar de 

19 ani, se întîmplă de 7 ori și anume la trecerea anului III, VI, 

IX, XI, XIV, XVII, și XIX, spre cel următor, de aceea, se suprimă 

7X (30—29,5306) = 7 x.0,4694— 3,2858 zile. Fiindcă, după proce- 

deul adoptat în calendarul Epactei, într-un Ciclu Lunar de 19 ani 

se suprimă 3,2858 zile și se adaugă 2,2249 zile, diterenţa de 

1,0609 zile, adică 1 z, | h, 27 m și 42 s, reprezintă intervalul de o 

zi cu care luna trebuie saltată ca să se ţină de anul calendaris- 

tic 12). Saltul Lunii este introdus de către Răsăriteni după Ciclul 

Lunar 16, iar de către Apuseni după C. L. 19. 

Proemptoza Lunii 

Pärticica de gresalä de Ih, 27 m, 42 s, care face 0,0609 zile, 

ce rămîne neglijată la finele unui Ciclu lunar de 19 ani, ne arată 

că după fiecare ciclu de 19 ani, Epacta a fost mai mică cu 0,0609 

și, deci, vîrsta lunii e mai mare cu această cantitate. Sau, ceea 

ce însemnează același lucru, că adevărata lună nouă de pe cer 

a apărut mai de vreme cu 0,0609, decît luna ciclică stabilită în 

calendar prin calculul Epactelor. De aceea, această lună nouă 

ciclică este denumită luna nouă eclesiastică. 

După scurgerea a 16,42 de ori 15) a atari cicluri de 19 ani, 

această greșală a Epactei crește la o zi întreagă şi după 16,42 

Cicluri Lunare sau după 312 ani (alţii 310 ori 308 ani) ani, 

Epacta va trebui ridicată cu |, adică cu o unitate, pentru ca luna 

nouă ciclică să fie menţinută în concordanță cu luna nouă de pe 

cer. Această corectare, neluată în seamă pînă la reforma grego- 

riană din 1582, se numește Egalarea Lunara a Epactei !*). 

Căderea aceasta mai timpurie a fazelor lunii de pe cer faţă 

de fazele lunare arătate de calendarele civile ori eclesiastice, 

poartă numele de proemptoza lunii !). Din secolul al patrulea, 

cînd s-a ţinut Conciliul 1 Ecumenic, pînă la 1900, proemptoza a 

crescut cu cinci zile. Spre a se face corectarea necesară, trebuia 

să se sporească Epacta după fiecare 300 de ani. Acest lucru l-au 

12). După Wislicenus W. op. cit. p. 47. Vezi si Prof. V. Gheorghiu, 

op. cit. 108. 
13). 16, 42 provine din diviziunea unei zile la 0,0609. 

14), Mondgleichung der Epakte. Wislicenus W. op. cit. p: 47. 

15), După N. Sachelarie, op. cit., p. Al. i



312 Mitropolia Banatului 
  

cunoscut pascaliologii din secolul al XIV, care au încercat să 
îndrepte lucrul, punînd lîngă Ciclul Lunar I Epacta 14 si nu 11, 
cum era în secolul VII 16). 

Metemptoza Lunii 

Metemptoza este depășirea fazelor lunii peste datele fixe ale 
calendarului tropico-solar !7). Cele 235 lunatiuni sînt ceva mai 
lungi decit anul tropice. Saltul lunii și proemptoza, amintite mai 
Sus, proveneau din cauza calcului Epactii, ce făcea calendarul 
iulian mai lung decît cele 235 lunaţiuni. Dar fazele lunare, puse 
în raport cu datele fixe «ale calendarului tropic, dau o diferență 
apreciabilă. În calendarul neîndreptat această diferenţă nu se 
vedea, căci era absorbită de rămînerea în urmă a anului civil-ca- 
lendaristic, față de cel tropic. După reforma din 1582, în Apus, 
și 1924, la noi, diferența 'dintre anul tropic și cel calendaristice 
s-a redus de la 13 zile (în 1924) la intervalul abia perceptibil din 
interiorul celor 24 ore, ale zilei de 21 martie. Abia după 12 se- 
cole, în urma reformei (din 1924 și după 9 secole după cea gre- 
goriana proemptoza se va mai aräta, dar va fi numai decit înde- 
părtată de metemptoza ce urmează în secolul imediat următor. 

Pentru a sesiza mai ușor ce este metemptoza, dăm aci urmă- 
toarea 18) schemă : 

Zile Ore Min, Sec 

235 ide luni sinodice a 29 z, 12 h, 44 m si 3s, au= 6939 16 31 45 
19 ani tropici de 365z, 5h, 48m, 46s...au= 6938 14 26 34 

Diferenţa este de 0:2: 8,4 

  

  

Cu această diferenţă, cele 235 de luni sinodice sînt mai mari decît 
19 ani tropici. In 220 de ani această diferenţă se urcă la o zi, cînd 
datele fixe ale calendarului ceresc (solar) sînt depășite cu o zi, 
adică luna apare pe cer mai tîrziu cu o zi. După reforma din 
1924, anul tropic fiind aproape egal cu anul civil, se înţelege că 
atunci cînid fazele lunii depășesc anul tropic, depășesc și datele 
anului calendaristic. Ca să nu ne depărtăm, cu calendarul nostru, 
de luna de pe cer, sîntem nevoiţi să 'schimbăm, micsorind la 
timpul cuvenit, Epacta lunară. 

Proemptoza si metemptoza in trecut 

Pînă la reforma gregoriana din 1582, egalare lunară, adică 
punerea în concordanță a lunii de pe cer cu cea din calendar, 
pe bază de calcul din 300 în 300 de ani, nu s-a făcut. In Orient, 

15). Mai pe larg, Sachelarie N. op. cit., p. 42. 
17). După Păr. N. Sachelarie, op. cit. p. 41, diferenta nu e de Ih. 27m. 

42 s. ci de Ih. 28m. 15s. si ea ajunge la o zi dupä un interval de 
308—310 ani. 

18), Sachelarie N. op. cit. p. 42.  
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desi se observase, chiar din primele veacuri, cá calendarul iulian 
este mai lung decit cel tropic solar, totuși nu s-a înfăptuit nimic 
pentru modificarea lui. Răsăritenii vechi, cînd vedeau că luna a 
luat-o înaintea datelor din calendar, atunci mai märeau si dinsii 
Epacta. Așa se explică de ce prin secolul al XIV, găsim calculată 
Epacta cu 14 la C.L.I., de către Nichifor Grigora. De ciclul său 
lunar, s-a servit Biserica Ortodoxă, pînă la îndreptarea din 1924. 

În secolul al XIV, luna de pe cer față de cea din calendar 
era cu 3 zile mai avansată. Din nefericire, Ciclul lui Grigore n-a 

servit la aflarea lunii pascale, căci în secolele ce au urmat după 
aceea, găsim Paștele calculate tot cu Epacta 11 la C.L.I. 

Cum am amintit, în paragrafele precedente, din 300 în 300 
de ani, luna de pe cer avansa față de cea arătată de calendarul 
iulian (stil vechi), pentru luna nouă. Deci, după fiecare 300 de 
ani, Epacta trebuia sporită cu o unitate. Din sec. IV pînă în al XX, 

proemptoza a crescut la 5 zile, ceea ce înseamnă că și Epacta 19) 
la C.L.I. trebuia sä fie 16 nu 11. 

Odatä cu indreptarea calendarului nostru, in 1924, au fost 

suprimate ceie 13 zile cu cît calendarul iulian rămăsese în urmă. 
Ca să rămînem în concordanţă cu luna de pe cer, trebuia să 
scädem din Epacta 16 a C.L.I aceste 13 zile, altfel datele calen- 
darului nu mai corespundeau cu cele ale fazelor lunii de pe cer. 
Dacă din Epacta 16 scädem 13 zile, rămînem cu Epacta 3 la 
CC 70). 

Acest Ciclu lunar ar rămîne multe secole în uz, dacă reforma 

calendarului din 1924 n-ar cere modificarea lui. Se știe că această 
reformă, din 9 ani seculari numai 2 face bisecți, și anume pe cei 

care la diviziunea cu 9, dau un rest de 2 sau 6. Ceilalţi rămîn 
ani comuni și nu mai sînt bisecți, cum ar fi trebuit să fie, după 
structura calendarului iulian. Acestor ani, reducîndu-li-se o zi, 
e natural ca și Epacta să fie scăzută cu o unitate, adică cu 1. 

Reducerea şi sporirea Epactei 

După reforma calendarului din 1924, Epacta nu mai este 
perpetuă. În anumite peroade ea se reduce, dar sînt perioade 

19). Sachelarie N., op. cit. p. 26. Cum au calculat cei vechi luna 
plină pascală, după ciclele lunare și epactele respective, vezi mai pe larg la 
N. Sachelarie, op. cit. p. 45—52. 

2%). Lucrul acesta se poate arăta şi pe altă cale. În veacul al VI, Ciclul 
Lunar | avea Epacta Il. Prin reforma calendarului din 1924, au fost reduse 13 
zile. Din aceste 13 zile se scad cele 5 proemptoze, cîte au avut loc de la 300 
pînă la 1900 d. Hr. si rămînem cu cifra 8. Din numărul 11, Epacta Ciclului 
Lunar |, scăzînd 8, obţinem restul 3,'care este Epacta Ciclului Lunar 1, în 
vigoare azi, după îndreptarea calendarului în 1924. 

Epacta iuliană, în sensul de aci, însemnează Epacta cu care s-a calculati 
Paștele în vechime şi anume, cea care începe cu Il la C.L.]. 

b
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cînd și urcă. In această privinţă, s-a adoptat sistemul folosii 
după relorma gregoriană. lată normele de reducere sau sporire 21). 

1. Cînd anul secular 22) este comun %) și intervine o me- 
temptoză Epacta se scade. 

2. Cînd anul secular este comun și intervine o proemptoză 4 
Epacta nu se ‚scade, nici nu se urcä, ci rämine aceeasi. Odatä cu 
reducerea zilei bisecte se compensează Epacta ce trebuia sporită. 

3. Cînd anul secular este bisect și intervine o proemptoză, 
atunci Epacta se sporește cu o unitate. Ne mai scăzîndu-se ziua 
bisectă, și ne mai avînd de cine fi compensată, Epacta trebuie 
urcată cu |. 

4. Cînd anul secular este bisect și intervine o metem- 
-ptoza %), Epacta nu sufere modificare, căci se anulează reduce- 
rea Epactei, prin ridicarea Mînii Anului ce ar fi trebuit să aibe loc. 

Aflarea Epactei cu ajutorul Ciclului Lunar 

Într-unul din paragraiele trecute, am văzut că Epacta arată 
vîrsta lunii într-un an oarecare, începînd cu luna ianuarie. Nu 
mai luăm data din martie, fiindcă în ziua în care cade luna nouă 
sau plină, în ianuarie, în aceeași zi a lunii cade și în martie. Pe 
noi ne interesează, în chip deosebit, luna martie, căci această lună 
este cea care ne ajută să găsim Duminica Paștelor. 

Epacta din luna ianuarie ori martie diferă de la an, cu || 
zile, cît este diferența între lungimea anului solar și cel lunar. 
După 19 ani, Epacta se repetă, adică este pe aceleași date ale 
lunii. De aceea s-au întocmit ciclurile lunare pe 19 ani. Cumoscînd 
al cîtelea an este în ciclul de 19, anul ale căror Paște voim să le 
aflăm, cu ajutorul Ciclului Lunar numai decit îi cunoaștem și 
Epacta. 

Aflarea Epactei prin |ormule 

Epacta unui an se află, cum am văzut mai sus, cu ajutorul 
Ciclului Lunar. Ea se mai poate afla și prin calul matematic, 
așa cum a fost cazul și cu Mîna Anului 25). Pentru a afla Epacta, 
multiplicăm Ciclul Lunar pe care-l însemnăm cu C, cu 11, iar 
produsul îl adunăm cu numerile de la 1—30. Totalul căpătat 11 
divizám prin 30. Restul este Epacta Ciclului Lunar cáutat. Dacá 

21), Chiricescu C. Calendar bisericesc ortodox pe toti anii, Bucu- 
resti, 1923...p. 21; Gheorghiu V. Sf. Pasti si reforma calendaristicä, 
1929, p. 56—62 ; Sachelarie N., op. cit. p. 43. 

22). Anul secular este cel ce termină cu două zeruri. 
23). Anul comun este cel ce are 365 zile, iar bisect cel ce are 366 zile. 
24). Proemptoza intervine din 310 (308) în 310 ani. În calendar se ope- 

rează din 300 în 300 de ani. 
3), Metemptoza intervine din 220 in 220 de ani. In calendar se opereazä, 

tot din 300 in 300 de ani. 
26). Formulele pentru aflarea Epactelor nu le gäsim la Chiricescu si 

Gheorghiu, ci, pentru intiia oarä, la Sachelarie N., op. cit., p. 27. 
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totalul este mai mic de 30, atunci numărul acela este însăși 
Epacta. Dacă la diviziune nu rămîne rest, Epacta este 0. 

lată formula 27), pentru intervalul 1900—2199 : ee 

Formulele pentru aflarea Epactei variază, după reducerea 
sau sporirea cu o unitate a Epactei, în anii seculari, după regulele 
amintite. 

Cx11-+22 (23)   

  

  

  

  

Intre 1900—2199 formula este : 30 | 

220029 eee. și 

De IA 

a ee, a 

Eee. im 
Precum se vede, dupä anii seculari comuni, in care se reduce 

ziua bisectă, Epacta scade cu o unitate, iar în anii seculari bi- 
secți in care intervine o proemptoză, Epacta urcă cu o unitate. 

Numerele +22(23) ; +21(22) etc., pe care le vedem în for- 
mulele de mai sus, reprezintă restul după acăderea lui 8 din 30. 
Cifrele 8 ne indică reducerile Epactei efectuate prin reforma ca- 
lendarului 'dim 1924, iar 30 sînt cele 30 de trepte pe care poate 
sta o Epactă, după cele 30 de zile ale cursului unei luni. Numărul 
din paranteză mai mare cu o unitate, arată că după Ciclul Lu- 
nar 16, 17 și L_, Epacta este sporită cu o unitate din cauza Sal- 
tului Lunii, de care am amintit, și care se menţine și după re- 
forma din 1924, În vechiul calendar, Epacta se afla după for- 

Cx1il+l Cx11l+3 

30 30 

Cum se lucreazd cu Epacta 

mula : „De la Nichifor Grigora formula era : 

Cum am spus despre Mîna Anului că începe cu 1 ianuarie, 
adică indică ce zi a săptămînii este 1 ianuarie, așa și Epacta 
incepe cu luna ianuarie adică ne arată vîrsta lunii (luna nouă) 25) 
din ianuarie. Dacă cunoaștem vîrsta lunii lui ianuarie o cunoaș- 
tem și pe cea din martie, căci cade pe aceleași date. Dacă în ia- 
nuarie, luna nouă a fost la 23 ianuarie, în martie luna nouă va 

‚I tot la 23. 
După ce cu ajutorul Ciclului Lunar sau prin formulă, am 

aflat Epacta unui an, atunci aflăm cînd cade luna nouă din martie 
acel an. 

27). Formulele sînt schimbătoare din cauza anilor seculari, din bisecți de- 
veniți comuni. 

2%). Numele mai potrivit pentru luna nouă ar îi grecescul neomenia, dar 
din cauză-că în limba noastră românească mai avem acest cuvînt, dar cu sens 
peiorativ, nu s-a putut împămînteni termenul neomenie.
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Ca să aflăm luna nouă, din celelalte luni ale anului, ne ser- 
vim de așa-numitele Mîni, care sînt numerele ce trebuiesc adăo- 
gate la Epacta respectivă a anului pentru a afla data lunii noi 
din fiecare lună a anului. lată aceste Miîni : ianuarie O, februarie 1, 
martie 0, aprilie 1, mai 2, iunie 3, iulie 4, august 6, septembrie 7, 
octombrie 7, noiembrie 9, decembrie 9 29). 

Cîteodată se întîmplă ca lunile să meargă 2 cîte 2, adică luna 
nouă să fie în aceeași dată a lunii. Lunile care au aceeași dată 
sînt : ianuarie și martie, aprilie și mai, iunie și iulie, septembrie 
și octombrie, noiembrie și decembrie. 

Aflarea lunii pline 

În paragraful precedent am văzut cum aflăm neomenia 
(nașterea luminii sau luna nouă). Pentru aflarea datei Paștelor, 
ne interesează, în primul rînd, aflarea lunii pline. Ca să aflăm 
luna plină, adăogăm la data lunii noi 15 zile 30). Apusenii adaogă 
numai 14 zile, fiindcă de la apariţia pe cer a craiului nou (cor- 
nul lunii) 14 zile trec pînă la luna plină 51). Pe noi ne inte- 
resează luna plină, în chip deosebit, fiindcă de la ea pornind 
vom ști dacă Paștele anului cad în martie sau aprilie. 

Aflarea datei Paștelor 
Cum am amintit, calculul Epactelor servea la aflarea luni- 

lor noi și pline și în ultim scop, pentru aflarea datei Paștelor. 
Sărbătoarea creștină a Paștelor, multă vreme s-a serbat împreună 
cu Paștele Iudeilor, căci Mîntuitorul a fost răstignit și a înviat 
în timpul Pesahului iudaic. Mai tîrziu creștinii, văzînd că Paștele 
iudaice cad înainte de echinocţiu, au socotit cuvios lucru să 
evite greșala calcului Paștelor, înainte de echinocţiu, și pentru 
aceasta, Conciliul 1 de la Nicea a luat dispoziţia ca Paștele să 
fie prăznuit în prima Duminica de după lună plină, ce urmează 
imediat după echinocțiu de primăvară. 

Deoarece, pe timpul acelui Conciliu, echinocțiul cădea la 21 
martie, din cauza comodităţii, s-a luat data de 21 martie drept 
echinocţiu imutabil. Lucrul acesta a avut urmări dureroase și 
pînă la urmă, a dus la reforma calendarului. 

Conciliul, din nefericire, n-a dat și alte detalii cu privire la 
calculul Paștelor, din care pricină, foarte adesea, această mare 
sărbătoare a creștinătății cădea la date diferite, în Orient și Occi- 
dent. Tîrziu de tot s-a împămiîntenit peste tot practica alexandrină 
de calcul al Paștelor. După această practică, luna plină, de după 
echinocţiu, poate cădea cel mai de timpuriu la 21 martie și dacă 
această dată se întîmplă să cadă într-o sîmbătă, atunci termenul 

29). Donici P., Calendarul Bisericii de Răsărit, Craiova, 1898, p. 44 
si Sachelarie N. op. cit. p. 28. 

3%). Ca să aflăm primul pătrar, îi adăogăm 8 zile datei lunii noi, iar ca 
să aflăm al doilea pătrar, adăogăm 8 la data lunii pline. 

31), În cazul acesta, pentru aflarea pătrarelor, adăugăm cifra 7. 
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cel mai de vreme, in care Pastele pot fi serbate, este 22 martie. 
Dimpotrivă, dacă luna plină cade la 20 martie, atunci nu este pas- 
cală și așteptăm cealaltă lună plină, ce cade cu 29 de zile mai tîr- 
ziu, adică la 18 aprilie 32). Dacă se întîmplă ca 18 aprilie să fie o 
duminică, atunci Paștele trebuiesc serbate în duminica imediat 
următoare, adică la 25 aprilie, cel mai tîrziu termen în care Paș- 
tele pot fi serbate. 

Așa se explică de ce termenele între care pot cădea Paștele 
au! fost fixate între 22 martie și 25 aprilie. 

Intenția Conciliului | de la Nicea, de a nu calcula Paștele 
la fel ca iudeii, n-a fost atinsă pe deplin, căci el mai hotăra ca 
socotirea lunii pline creștine să nu se deosebească de cea iudaică. 
Fiindcă ambele calcule ale lunii (creștin și iudaic) au arătat 
mici deviații față de adevăratele faze ale lunii de pe cer, de aceea, 
ambele sărbători pot cădea uneori la aceeași dată, cum de ex. 
în anul 1981 cînd ambele cad duminică 19 aprilie. După reforma 
calendarului din 1924, echinocțiul de primăvară, timp de peste 
42 000 de ani va rămîne fix la 21 martie, așa cum era și pe timpul 
Conciliului | Ecumenic. 

Așa dar, dacă lunile pline din martie vor cădea de la 21 mar- 
tie înainte, ele vor îi luni pline pascale. Dacă vor cădea înainte 
de „această dată, ele sînt luni pline nepascale și în acest caz se 
procedează așa : la data lunii pline, de dinainte de 21 martie, 
adăogăm o lună lunară de 30 zile. Din totalul obţinut, se scad 
cele 31 zile ale lunii calendaristice martie. De ex. într-un an 
oarecare, luna plină a căzut la 18 martie și nu e pascală, fiindcă 
este înainte de echinocţiu. Atunci avem : 184+30=—=48; 48—31= 
-= 17 aprilie. Luna plină pascală este la 17 aprilie și Paștele vor fi 
serbate în prima duminică după 17 aprilie. | 

Serbarea Paștelor după vechea Pascalie 

La reforma din 1924, s-a îndreptat numai calendarul, supri- 
miîndu-se din el 13 zile, în loc de 1 octombrie, zicîndu-se 14 oc- 
tombrie. Atît numai. Paștele și celelalte sărbători, dependente de 
ele, au rămas să fie prăznuite după vechea pascalie, diîndu-se 
numai cu 13 zile mai tîrziu. În loc să zicem că Paștele cad într-un 

32), lată de ce, aci, se adaugă numai 29 de zile și nu 30. Ultimul termen 
în care poate fi serbat Paștele este 25 aprilie. Dacă la 20 martie adăugăm 
30 de zile, căpătăm totalul 50, din care scăzînd cele 31 de zile ale lui martie, 
obținem data de 19 aprilie. Dacă 19 aprilie se întîmplă să cadă într-o dumi- 
nică, atunci Paștele trebuie sărbătorit duminica următoare, la 26 aprilie. Lucrul 
acesta nu se poate, căci, potrivit practicii milenare, Paştele se serbează între 
22 martie și 25 aprilie. De aceea, cînd luna plină nepascală cade la 20 martie, 
îi adăugăm numai 29 de zile şi nu 30, ca în celelalte cazuri. La 20 martie, 
adăugînd 29 de zile, obținem suma de 49, din care scăzînd 31, zilele lui martie, 
ajungem la 18 aprilie. Deoarece într-un interval de 19 ani, luna plină nu tre- 
buie să cadă de două ori în aceeași dată (de pildă la 18 aprilie), de aceea, 
cînd acum, prin calcul normal, se întîmplă să căpătăm luna plină la 18 aprilie, 
o mutăm -cu o zi mai înainte adică la 17 aprilie.
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interval de 35 de zile, cuprins între 22 martie și 25 aprilie, după 
“reforma calendarului din 1924, mergem cu 13 zile peste aceste 
date și zicem că Paștele cad între 4 aprilie și 8 mai. Cum s-a 
spus la timp, lucrul acesta este foarte nenatural. Mai intii, că 
se calcă 'o practică aproape de două ori milenară, ca Paștele să 
fie sărbătorit între 22 marite și 25 aprilie. Al doilea, prin calen- 
darul îndreptat, în anii cu Paștele mai în vară, se desființează 
postul Sf. Apostoli. Al treila, de multe ori Paștele nu se serbează 
după prima lună, ce vine după echinocţiu, cum a hotărît Conci- 
liul | Ecumenic, ci a doua lună plină după echinoctiu.??) De ce se 
serbează Paştele a două lună plină după echinocţiu ? Fiindcă 
după calendarul iulian neîndreptat, echinocțiul nu mai este în 
ziua de 21 martie, ca pe timpul Conciliului I], ci a rămas în urmă 

cu 13 zile, deci el 'are loc, în realitate, în ziua de 8 martie. După 
practica veche creștihă, se așteaptă nu echinocțiul, ci ziua de 

21 martie. Dacă o lună plină cade în ziua de 20 martie, cum am 

văzut, ea este socotită nepascală, căci, zice-se, este înainte de 

echinocțiu, care în realitate a trecut de 12 zile. În cazul acesta, 

se așteaptă încă 30 de zile, să vină o nouă lună plină și numai 

atunci, prima duminică, este ziua de Paște. Se înţelege că, între 

noua pascalie (cea justă) și vechea pascalie, uneori, Paștele poi 

cădea la o distanţă de o lună și mai bine. De cele mai multe ori, 

Paștele, după vechea pascalie, cad numai cu o săptămînă mai 

tîrziu. Aceasta pentru că atit după calendarul îndreptat, cît și după 
calendarul neîndreptat, de foarte multe ori, luna plină este ară- 
tată după 21 martie, cum e natural și, deci, este pascală. Ce se 

întîmplă însă ? Calendarul neindreptat, din pricina proempto- 

zelor necorectate 2%), arată luna plină cam cu 4 zile mai în urmă 

decît cea de pe cer. Uneori întîrzierea cu o săptămînă se dato- 

reşte Pesahului iudaic, care face ca ortodocșii să-și serbeze Paș- 
tele cu o săptămînă mai tirziu %). 

Deși am îndreptat calendarul, în 1924, totuși noi păstrăm 

vechea pascalie. 
— 

33). Al patrulea, duminicile dintre Botez şi Triod se sporesc cu două, 

lucru neîntilnit, pînă la reforma calendarului din 1924. Biserica Ortodoxă tre- 

buie numai decit să iasă din această stare nenormală. Una din două: sau 

adoptăm și pascalia în cadrul calendarului îndreptat, sau ne reîntoarcem la 

stilul vechi. 
34). Din cauza calendarului iulian, care e mai lung decit cel tropic, din 

310 în 310 ani, fazele lunii de pe cer depășesc cu o zi pe cele arătate de 
calendar. Fenomenul acesta se numește proepmtoză. De la Conciliul I de la 
Nicea, pînă la 1900, au avut loc 5 proemptoze. Prin secolele VII—VIII, pare-se 
că, s-a observat proemptoza și s-a corectat cu o zi. De atunci, nu s-a mai 
făcut nicio corectare. De aceea, vechea pascalie arată ziua lunii pline cu patru 
zile mai tîrziu, decît în realitate. 

| 3). In Biserica Ortodoxä, s-a impämintenit şi practica de a nu serba 
Paştele înainte. de ludei. Obiceiul n-are temei real, căci Conciliul I-n-a sta- 
tornicit ca Paștele să nu fie prăznuit înainte, ci să nu fie calculat și prăznuit 
după maniera iudaică, adică să nu cadă înainte de echinox şi nici după a 
doua lună plină după echinox, apoi să nu se mănînce azime, ierburi amare etc. 
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Cum. se calculează data Paştelor după vechea pascalie ? 

Ciclul Lunar de care se servește Biserica Orientală, pentru 
lixarea Paștelor, a fost cel care începe la C.L.1 cu Epacta 11. 
Din secolul 14, îl găsim arătat ca folosit pe cel al lui Nichifor 
Grigora, dar acesta a fost folosit mai mult pentru fazele lunii de 
peste an. Pentru calcularea Paștelor, pare că a fost folosit, 
totdeauna, cel primitiv 99) . 

Ca să se aile data Paștelor, se proceda ca și azi. Cifra Epac- 
tei se scădea din numărul zilelor unei luni lunare, de 30 ori 29 
de zile. Se obținea astfel data medie a lunii noi. La aceasta, se 
adaogau 15 zile, spre a se ajunge la data a lunii pline. La data 
obținută, se mai adăogau două zile, dacă Epacta se scăzuse din 
30 de zile, sau 3 zile, dacă Epacta 'se scăzuse din 29. De la data 
obținută, se căuta prima duminică, care era Duminica Paștelor 
acestui an. 

Cele 2 sau 3 zile reprezentau proemptozele necorectate, de la 
Nichifor Grigora încoace. 

Aflarea Epactei după metoda rusă 

In Biserica rusă, Epacta se ailă ca și la noi, după calenda- 

rul neîndreptat, prin formula : mr 

In calendaristica ruseascä, se mai aflä si o a doua Epacta, 
ce n-arată virsta lunii, ci cu cit cade aceasta mai tirziu de 26 mar: 
tie, ca un fel de „Graniţă a Paștelor“. Prima se desemna c 
Epactă, iar a doua ca Temelia Lunii. Ca să aflăm Temelia, scă- 
dem Epacta din 21 martie. Dacă Epacta e mai mare decit 21, 
atunci scădem Epacta din 5l (21+30=51). 

Sub numele de „Granița Paștelor“ se înțelege o dată, a cărei 
duminică imediat următoare este Duminica Paştelor. Dacă Gra- 
nita Pastelor însăși cade într-o duminică, atunei duminica urmă- 
toare este ziua Paștelor. Ca să aflăm Granița Paștelor, trebuie 
să cunoaștem Mina Anului. 

Metoda de aflarea Graniţei Paștelor este ateasia 37). Anul A 
il împărțim prin 19, iar restul, ce rămîne la diviziune, se multi- 
plică iarăși cu 19. Produsul, ce se naște de aci, se divide prin 30, 
iar restul ce rămîne, din această diviziune, se adună la 5 aprilie. 
Dacă Granița Paștelor, astiel dobîndită, cade mai tîrziu decît 
18 aprilie, atunci se scade 30 de zile din acest număr. 

Am amintit mai sus, că Temelia arată cu cîte zile mai tirziu 
cade Granița Paștelor, decît 26 martie. Fiindcă Temelia niciodată 
nu poate îi negativă, ci cel mult egală cu zero, de aceea s-ar pu- 
tea să avem aparența că Granița Paștelor nu poate cădea nici- 

3), Sachelarie N., op. cif. p. 49 ne demonstrează că din secolele 
VII—IX a fost folosit Ciclul Lunar ce avea Epacta 12 la C.L.1. 

°7). Wislicenus W., op. cit. p. 70.
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odată mai de vreme ca 26 martie. Lucrul acesta ar sta în contra- 

„dicţie cu realitatea, deoarece Paștele înseși cad la 22 martie, cel 
mai de vreme. Această contrazicere se rezolvă în felul următor. 
Termenul cel mai de vreme pentru Granița Paștelor este 20 mar- 
tie, dar prin metoda dată mai sus, pentru calculul Graniţei Paște- 
lor, nu putem ajunge altfel la această dată, decît dacă se află 
19 aprilie, direct, ca Graniţă a Paștelor ; din 19 aprilie scăzînd 
30 de zile, conform prescripţiei, ajungem la 20 martie. 

Temelia ne dă de cîte ori numărul găsit direct, — deci înain- 
tea scăderii celor 30 de zile, — se află mai tirziu decît 26 martie. 

Calendarele rusești indică și Slova Pascaliei. Sînt 35 de 
Slove, după intervalul de 35 de zile, în care pot cădea Paștele, 
de la 22 martie la 25 aprilie. Se înţelege că Slova A are să fie 
cea în care Paștele cad la 22 martie. Noi românii, neavînd 35 de 
slove, căci alfabetul nostru n-are atîtea litere, de aceea se pot 
înlocui cu numerele de la 1—35, numindu-le Numere Pascale. 
Dacă într-un calendar, se va găsi indicat Numărul Pascal, 27 de 
pildă, aceasta înseamnă că Paștele anului au căzut la 17 aprilie, 
căci 27 zile sînt de la 22 martie pînă la 17 aprilie inclusiv. 

CALENDARUL LUNAR IN APUS 

Ciclul Lunar 

În Biserica din Apus, regulele după care se socotesc lunile 
pascale, sînt aceleași ca și în Biserica din Răsărit. Pentru a afla 
data Paștelor, precum și data lunilor noi și celor pline, din tot 
cursul anului, servește tot Ciclul Lunar cu Epactele respective. 
La dînșii, diferă începutul ciclului de 19 ani. Dacă în Răsărit, 
Ciclul Lunar începe cu anul 17 î. Hr. la Apuseni începe abia în 
anjut 11 HE. 

Ciclul Lunar ísi íncepea valoarea din 22 martie ca loc al 
Epactei. Aflarea lui se face ca si ín Rásárit, numai cá, dupá cum 
am spus mai sus, ei încep Ciclul Lunar cu anul | î. Hr., iar Ră- 
săritenii cu 17 î. Hr. Be 

Apusenii numesc Ciclul Lunar Numărul de Aur. Numele 
acesta ar proveni din faptul că, numerele Ciclului Lunar, desco- 
perit de Meton, au fost scrise pe zidurile Atenei cu litere de aur. 
Faptul este puţin probabil, fiindcă expresia „Numărul de Aur" 
apare prin secolul 12 d. Hr. Cu mai multă probabilitate, numele 
vine de la faptul că vechii cronologi scriau Ciclul Lunar în ta- 
bele pascale, cu cerneală de aur, din cauza importanţei sale, 
într-adevăr de aur, în calculul calendaristic. 

Epacta 

Ca și în Biserica Orientală Epacta servește la aflarea vîrstei 
lunii, în special al celei pline, căci cu ajutorul acesteia putein 
stabili data Paștelor, într-un an oarecare. 
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Pinä la reforma gregorianá, Epactele erau cele arátate ín 
Ciclul Lunar de mai sus, adică începeau la C.L.l cu Epacta 0. 

Cînd s-a făcut «reforma calendaristică, era firesc să se pună 
ordine și în calculul Epactelor. Ordinea s-a făcut pe două căi: 
a. Locul Epactei s-a mutat de la 22 martie la | ianuarie și 
b. Lunile noi, ciclice, au fost aduse în concordanţă cu cele reale 
de pe cer, adică egalările lunare ale Epactei, neglijate în trecut, 
au fost luate acum în considerație. | 

Deoarece îm Ciclul Lunar primitiv, ce începea cu 22 martie, 
luna nouă cădea la 23 ianuarie, atunci se înțelege că luna nouă 
precedentă a căzut la 25 decembrie) și deci virsta lunii la 
| ianuarie era de 8 zile. În timpul reformii gregoriane, lunile 
noi reale erau cu trei zile mai înainte decît lunile noi ciclice 5), 
drept urmare a neglijării de a se face egalarea lunară a Epactei *). 

Reforma gregoriană a păstrat vechiul ciclu lunar ce incepea, 
în anul 1. î. FHr., însă locul Epactei a fost mutat la | ianuarie și 
Epacta, pentru primul an al ciclului, îu așezată la 11 41), Această 

epactă s-a numit Epacta iuliană *), deși n-are nimic comun cu 

aceea, decît numele. lată Ciclul Lunar cu noile Epacte: 
  

  

  

  

Cica mnar O |t]2]3|4|5|c]7]s|olojn]izlsalialis jus uz ]is io 

Epacta [1 |22] 3 |14]25] 6 |+2]28] o [20| a Jı2|34] 4 | 15126] 7 |is]2 

C.L.x1l 
Epacta iulianä, in Aypus, se poate afla si prin formula: —, 

Si dupä reforma gregorianä s-a pästrat Saltul Lunii. Fiindcá 
odată cu introducerea calendarului gregorian, au fost suprimate 
10 zile, adică anul a început mai devreme cu 10 zile, decît calen- 
darul iulian, era natural că și vîrsta lunii, la | ianuarie, era mai 

mică cu 10 zile decît în calendarul iulian. Această virstă a lunii, 
la începutul unui an, în calendarul gregorian, este însemnată ca 

Epacta gregoriană a anului. Ca să căpătăm Bpacta gregoriană, 

după reformă, scădem 10 din Epacta iuliană. Deci la CEL m 

mai este Epacta 11, ci 1. Saltul Lunii, Apusenii l-au păstrat tot 

la finele Ciclului *). 

38). Dacă din 23 ianuarie scădem 29 de zile, ajungem că la | ianuarie 

vîrsta lunii era de 8 zile. Zilele de 25 decembrie si | ianuarie sînt socotite 

inclusiv. 
39). Adică lunile noi și pline, arătate de calendar. 

40). Această egalare lunară a Epactei, cu începere de la aul. 14, Fir, dé 

cînd a început ciclul lunar apusean, trebuie să fie luată în consideraţie de 5 ori 

în total, pînă la 1582. Pe timpul acela, însă, calculele lunii nu erau cunoscute 

cum sînt cunoscute azi și de aceea, egalarea lunară a Epactei a fost socotită 

numai la 3 zile. Vezi: Wislicenus W., op. cit. p. 48. 
41). Numărul 11 provine din cele 8 zile, cît a însumat mutarea locului 

Epactei de la 23 ianuarie la 1 ianuarie, plus cele 3 zile ale egalării lunare a 

Epactei (proemptoza). 
42), Wislicenus W., op. cit. p. 48. 
43). Apusenii introduc Saltul Lunii la finele ciclului, adică la C.L.19. Noi 

Ortodocșii introducem Saltul Lunii, după C.L.16. 
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„Acest nou Ciclul Lunar putea să curgă neschimbat, atîta timp 
cît modul de bisectare iulian nu suferea vreo modificare. Reforma 
gregoriană a stabilit că, numai acei seculari să fie bisecți, ce prin 
diviziunea cu 400 nu dau nici un rest, toţi ceilalți seculari devenind 
ani comuni. Se înţelege că, prin aceasta, structura calendarului 
iulian a fost întreruptă. Ani seculari ca 1700, 1800 și 1900 n-au 
mai fost bisecți, ci mai scurţi cu cîte o zi. De aceea, după fiecare 
din acești seculari, Epactele gregoriane trebuiau micșorate cu o 
unitate, sau ceea ce înseamnă același lucru, dacă din Epactele 
iuliane de mai sus, de la 1700 scädem 11, de la 1800 scädem 12 
iar de la 1900 scädem 12 s. a.m.d. 

Miscarea Epactei gregoriane, din cauza prefacerii anului bi- 
sect în an comun, a luat numele de Egalarea Solară a Epactei 1). 

Pentru a ţine calculul Epactei în concordanţă cu lunile ade- 
vărate de pe cer, s-a hotărît, odată cu reforma calendarului, ca la 
intervalele necesare, să se facă și Egalarea Lunară 4%). 

Deoarece intervalul de 312 ani, după care trebuie să facem 
egalarea lunară, nu-i comod la calculare, s-a hotărît ca, de la 
1500 înainte, egalarea lunii va trebui luată în considerare de 
7 ori în șir, după fiecare 300 de ani și anume în 1800, 2100, 2400, 
2700, 3000, 3300, 3600, și apoi odată după 400 de ani, deci în anul 
4000. La încetarea acestei reguli, egalarea lunii ar îi aplicată de 
8 ori in 2500 de ani (4000—1500). Cum 312x8=2496 de ani, 
înseamnă că totalul de 2500 de ani ar îi foarte aproape de adevăr. 

Fiindcă egalarea lunii %6) cere sporirea Epactei cu o unitate, 
iar egalarea soarelui 7), din contra cere micșorarea cu o unitate, 
de aceea, în secularul 1800, ambele corectări trebuiau efectuate. 
Pentru aceea, corectările s-au anulat reciproc, adică în 1800 
Epacta gregoriană n-a suferit nicio modificare și același va fi 
cazul și în amul 2100. In secularul 2400, numai egalarea lunii va 
ii oprerată, adică va fi sporită cu 1. 

În ce privește calculul Epactei gregoriane, pentru un an anu- 
mit, el se face, cel mai simplu, prin reducerea Epactei iuliane 
pentru anul în chestiune 98). 

Epacta gregoriană= Epacta iuliană — 10 pentru 1582—1699 
Epacta gregoriană= Epacta iuliană — 11 pentru 1700—1899 
Epacta gregorianä=Epacia iuliana — 12 pentru 1900—2199 
Epacta gregorianä=Epacta iulianä — 13 pentru 2200—2299 
Epacta gregorianä=Epatca iuliană — 14 pentru 2300-2399 
Epacta gregorianä=Epacta iulianaä — 13 pentru 2400—2499 
Epacta gregorianä=Epacta iulianä — 14 pentru 2500—9599 

44), Sonnengleichung der Epakte. Wislicenus W., op. cif. p. 50. 
45). Din pricina proemptozii, din 312 în 312 ani (alţii 310 și chiar 308), 

luna de pe cer o ia înaintea celei din calendar, cu o zi întreagă. 
46). Adică proemtoza. 
47). Adică metemptoza. 
18). Se pare că Apusenii n-au formule speciale, pentru aflarea Epactei 

unui an oarecare. 
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Cînd Epacta iuliană a unui an este mai mică decît unul din 
numerile date aci, pentru formarea Epactei gregoriane prin scă- 
dere, (—12, —13 etc.), atunci trebuie a se mări Epacta cu 30 
mai intii, și apoi se face scăderea prescrisă. 

AFLAREA PAȘTELOR PRIN FORMULE 

Cind am vorbit despre Mîna Anului și Epactă, ca mijloace 
de aflarea a datei Paștelor, am văzut că avem nevoie de ami: 
mite tabele, care să ne arate cifrele ce corespund Ciclului Solar 
sau Lunar respectiv. Căutarea și uneori întocmirea acestor tabele 
nu este tocmai comodă. De aceea pentru a fi scutiți să alergăm, 
odată după Ciclul Solar cu Mîna Anului, altă dată, după Ciclul 
Lunar cu Epacta respectivă, cercetătorii au căutat mereu să-și 
simplifice munca, avînd în față o singură formulă, pe care apli- 
cînd-o, să aile dintr-o dată ziua sărbătorii Paștelor. 

Formula lui Gauss 

1. Marele matematicean Gauss este cel care, pentru prima 
dată, pe la începutul secolului trecut, a publicat o formulă pentru 
aflarea datei Paștelor. Iată formula lui: 

Notăm cu A anul al cărui Paște voim să-l aflăm. 
Divizam. pe. A prin..19: Restul este 228 222, ap 
Divizam „pe A prin '# Restul este, 3°. 22 ep. 
Divizam. pe. A: prin.. 7. Restüleste. . sr 2 2-2 Zt, 
Divizam pe 19 a+M prin 30. Restul este. . .  .  =—d. 
Divizam pe 2b+4c+6d-+N prin 7. Restul este. . =e. 
Atunci Paștele cad la 22+d-+e martie. Dacă suma depășește 

cifra de 31, scădem, din sumă, cele 31 de zile ale lui martie. 
Constantele M și N au următoarele valori fentru intervalul 

de timp dintre anii 1900 și 2099: 
Calendarul iulian M+ 15 iar N=6. 
Calendarul gregorian M=24 iar N=5. 
Pentru calendarul iulian, valorile lui M=15 și N=6 rămîn 

constante. Din contra, în calendarul gregorian M și N rămîn 
constante, atîta vreme cît anii seculari sînt bisecți. De îndată 
ce anul secular a devenit comun potrivit reformei calendaristice, 
își schimbă și constantele valoarea. 

Gauss și-a publicat formula Paștelor, fără explicare, totuși 
mai tîrziu alți savanţi au căutat s-o lămurească (Wislicenus). 
Explicaţia lor este prea întinsă și iese din vederile prezentei lu- 
crări. De aceea, n-o redăm aici. Ținem numai să amintim că, 
formula lui Gauss nu dá exact data Paștelor în două cazuri și 
anume : cínd luna pliná pascalá cade la 19 aprilie si la 18 aprilie. 
Ca să nu cadă Paștele la 26 aprilie, contra hotäririi Coneiliului ], 
practica bisericească a împămiîntenit obiceiul ca să mute luna 
plină de la 19 la 18 aprilie, iar pe cea de la 18 la 17 aprilie, ca
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într-un ciclul de 19 ani, luna plină să nu cadă de două ori în 
aceeași dată. Deci, nu formula lui Gauss are deficienţe, ci excep- 
țiile practicii bisericești sînt cele care fac formula să nu cores- 
pundă în unele cazuri. 

Formula lui Wislicenus 

In cartea profesorului W. Wislicenus „Der Kalender“ găsim 
o tormulă asemănătoare celei a lui Gauss. Ea este valabilă tot 
pentru intervalul 1900—2099, după expirarea căruia are nevoie 
de reviziuire și aceasta din cauza anilor bisecți, ce devin comuni, 
în urma reformei gregoriane și cele din 1924. 

Formulele Pr. Victor Popescu 

In numărul 1—3, pe lunile ianuarie-martie, 1947 (anul 
LXV), din revista Biserica Ortodoxă Română, Pr. V. Popescu, 
fost profesor de matematici %), a întocmit și dînsul o formulă 

pentru aflarea Paștelor, una pe stil nou și alta pe stil vechi. 

INTOCMIREA CALENDARULUI BISERICESC 

Calendarul anual 

După ce am aflat duminica în care sărbătorim Paștele, axa 
anului bisericesc, atunci putem purcede la întocmirea calenda- 
rului anului ce ne interesează. 

Deoarece sărbătoarea Paștelor nu este fixă, ci mobilă, putînd 
să cadă, cum am văzut, într-un interval de 35 de zile, ce începe 

cu ziua de 22 martie și pînă la 25 aprilie inclusiv, de aceea și 
înfățișarea calendarului eclesiastic, diferă de la an la an. 

Pentru această, încă din vechime, s-a întocmit un registru 
cu 35 de tabele, după cele 35 de zile în care pot cădea Paștele 19). 
Tabelele sînt numerotate de la 1—35. Numărul 1 începe cu ziua 
de 22 martie, iar numărul 35'termină cu data de 25 aprilie. Mai 
înainte, aceste 35 de numere purtau numele de „Slove ale Pasca- 
liei“, fiindcă în loc de număr, fiecare tabelă avea cite o literă din 
alfabetul slavon. Alfabetul nostru latin, neavînd 35 de litere, este . 

mai bine să înlocuim „Slovele“ prin numere. 
Fiecare, din cele 35 tabele, arată care sînt „pericopele Evan- 

gheliei“, „pericolele Apostolilor“, glasul și voscreasna, ce se 
cîntă și citesc, în fiecare duminică de peste an, în cazul că Paștele 
cad la data arătată de tabela respectivă. 

49). În cărțile noastre bisericești, cele 35 de tabele poartă numele de 
„Slovele  Pascaliei“, fiindcă in loc de numere, tabelele se  înșiruiesc 
după cele 35 de litere ale alfabetului slavon. Deoarece noi românii n-avem 
atitea litere ale alfabetului latin, de aceea, socot că în loc de slove să zicem 
cele „35 de numere sau termine pascale“.    
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Evangheliastarul 

Registrul sau catalogul cu cele 35 de tabele, dupä intervalul 
de 35 de zile, in care pot cädea Pastele, poartä numle.de Evan- 
gheliastar, cu toată probabilitatea, de la faptul că arată Evanghe- 
liastar, cu toată probabilitatea, de la faptul că arată Evangheliile 
duminicale. 

Evangheliastarul acesta se află la finele oricarei Sfinte Evan- 
ghelii. Orice ediţie a Sf. Evanghelii, făcută cu grijă, trebuie să 
aibă acest Evangheliastar. A 

Calendarul anual se întocmește după Evangheliastar 

Cel ce voiește să întocmească calendarul bisericesc, al unui 
an oarecare, poate, foarte bine, după ce a aflat duminica în care 
cad Paștele, — să zicem la 25 aprilie, — să copieze din Evan- 
gheliastar tabela respectivă, adică tabela a 35-a, ce este fäcutä 
pentru anul cînd Paștele cad la 25 aprilie. 

Faptul acesta este mai dificil pentru noi, cei după 1924, data 
îindreptării calendarului. Noi, păstrînd pascalia veche (mergînd 
cu 2 calendare), în cadrul calendarului îndreptat, în ce privește 
sărbătoarea Paștelor, tercem cu 13 zile peste 25 aprilie, aiungînd 
la 8 mai. În cazul acesta, numărul duminicilor de după Botezul 
Domnului și începerea Triodului se sporește cu încă două dumi- 
nici. Greutatea provine din faptul că, n-avem un îndreptar sau 
Evangheliastar, care să ne spună, ce Evanghelii și Apostole ci- 

tim, în aceste două săptămîni, pînă la începerea Triodului 50). 

După ce s-a început Triodul, știm ce avem de făcut, dar pînă aci 

este anevoios, căci n-avem practica trecutului, pe care să ne 

întemeiem. 

Ordinea Evangheliilor 

Oricine deschide Sf. Evanghelie, pe care o citesc preoții în 

biserici, vede că ea începe cu „luminata Duminică a Învierii“, care 

este axul împrejurul căruia se învîrtesc celelalte sărbători, în spe- 

cial duminicile. 

lată ordinea Evangheliilor duminicilor, de peste an, în în- 

treita lor înfățișare și anume : a. De la Paște la Rusalii; b. De 

la Rusalii pînă la începutul Triodului și c. De la începutul Trio- 

dului pînă la Paște. 

A. DE LA PAȘTE LA RUSALII 

I. Duminica Paștelor (loan I, 1—17). 
2. Duminica 2 după Paște, a Tomii (lo. 20, 19—31). 

3. Duminica 3 dupä Paste, a Mironositelor (Mc. 15, 43—16, 8). 

4. Duminica 4 dupä Paste, a Slobonogului (Io. 15, 1—15). 

50), Cei vechi n-au bănuit, că o eventuală îndreptare a calendarului n-ar 
pune de acord pascalia cu calendarul îndreptat.
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19. 
20. 
21. 
22, 

28. 
29. 

30. 
31. 

32; 
. Duminica 
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. Duminica 
. Duminica 

37. 

38. 
39, 

40. 

41. 

42; 

43; 

44. 

45. 

46. 

47. 

48. 
49. 
50. 
bl. 
52. 

. Duminica 

. Duminica 
: Duminica 

. Duminica 
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5 după Paşte, a Samarinencii (lo. 4, 5—42). 
6 după Paşte, a Orbului (lo. 9, 1—38). 
7 după Paște, a Sf. Părinţi (lo. 17, 1—13). 
8 după Paște, a Rusaliilor (lo. 7, 37—53). 

B. DE LA RUSALII PINA LA INCEPUTUL TRIODULUI 

- Duminica 

10. 
(i: 
12. 
13. 

Duminica 
Duminica 
Duminica 

Duminica 

Duminica 

. Duminica 

16. Duminica 

Duminica 

+ Duminica 
Dumiinca 

Duminica 

Duminica 

Duminica 
. Duminica 

24. 

. Duminica 
26. 

27, 

Duminica 

Duminica 

1 după Rusalii a tuturor Sfinților (Mt. 10, 32—19, 29, 30). 
2 după Rusalii Chemarea Apostolilor (Mt. 4, 18—23). 
3 după Rusalii Grija divină (Mt. 6, 22—33). 
4 după Rusalii Sluga Sutașului (Mt. 8, 5—13). 
5 după Rusalii Gadarenii (Mt. 8, 28—9, 1). 
6 după Rusalii Slăbănogul Nazaret (Mt. 9, 1—8). 
7 după Rusalii Doi orbi și un mut (Mt. 9, 27—935). 
8 după Rusalii Cinci piîini şi doi pești (Mt. 14, 14—22). 
9 după Rusalii Umblarea pe mare (Mt. 14, 22—34). 

10 după Rusalii Fiul îndrăcit (Mt. 17, 14—23). 
11 după Rusalii Datornicului nemilos (Mt. 18, 23—35). 
12 după Rusalii Tinărul bogat (Mt. 19, 6—26). 
13 după Rusalii Lucrătorii viei (Mt. 21, 33—42). 
14 după Rusalii Ospățul de nuntă (Mt. 22, 1—14).. 
15 după Rusalii, Porunca cea dintii (Mt. 22, 35—46). 
16 după Rusalii Pilda Talanţilor (Mt. 25, 14—30). 
17 după Rusalii Fiica Cananeencii (Mt. 15, 21—28). 
înaintea înălțării Sf. Cruci (lo. 3, 13—17). 

Duminica după înălțarea Si. Cruci (Mc. 8, 34—38). 
Duminica . 
Duminica 

Duminica 20 după 
Duminica 

Duminica 

Duminica 

Duminica 

Duminica 

Duminica 

Duminica 
Duminica 

Duminica 

Duminica 
Duminica 

Duminica 

Duminica 

E 

Duminica 

Luca 16 
Duminica 

Duminica 

Duminica 

Duminica 
Duminica 

18 dupä Rusalii Pescuirea minunatä (Lc. 5, 1—10). Luca 1 
19 după Rusalii Mila şi dragoste (Lc. 6, 31—37). Luca 2 

Rusalii Fiul văduvei Nain (Lc. 7, 11—16). Luca 3 
Rusalii Pilda Semănătorului (Lc. 8, 5—15). Luca 4 
Rusalii Pilda Bogatului și Lazăr (Le. 16, 19—31) Luca 5 

23 după Rusalii Gadarenii (Le. 8, 26—39). Luca 6 
24 după Rusalii Fiica lui lair (Lc. 8, 41—56). Luca 7 
25 după Rusalii Samariteanul milos (Lc. 10, 25—37). Luca 8 

26 după Rusalii Femeia gîrbovă (Le. 13, 10—17). Luca 9 
27 după Rusalii Cina cea mare (Lc. 14, 16—24). Luca 10 
28 după Rusalii Bogatul cu țarina (Le. 12, 16—23). Luca 11 
29 după Rusalii Cei 10 leproși (Lc. 17, 12—19). Luca 12 
30 după Rusalii Tînărul bogat (Le. 18, 18—27). Luca 13 
înaintea Nașterii Domnului (Mt. 1, 1—95). 
după Nașterea Domnului (Mt. 2, 13—22). 
înaintea Botezului (Mc. 1, 1—8). 
după Botez (Mt. 4, 11—17). | 
31 după Rusalii Orbul din Ierihon (Lc. 18, 35—48) de la Luca 14 
32 după Rusalii Zacheu Vameșul (Le. 19, 1—10) de la Luca 15 

21 după 
22 după 

DE LA INCEPUTUL TRIODULUI PINĂ LA PASTE 

33 după Rusalii Vameșului și Fariseului (Le. 18, 10—24) de la 

34 după Rusalii Fiul risipitor (Le. 15, 11—24) de la Luca 17 
35 după Rusalii Lăsat sec carne (Mt. 25, 11—16). 
36 după Rusalii Lăsat sec brînză (Mt. 6, 14—21). 

1 a Postului a Ortodoxiei (lo. I, 43—51). 
2 a Postului Grigore Palama (Mc. 2, 1--12). 
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53. Duminica 3 a Postului Crucii (Mc. 8, 34—9, 1). | 

54. Duminica 4 a Postului loan Scărarul (Me. 9, 17—31). 
65. Duminica 5 a Postului Maria Egipteanca (Mc. 10, 32—45). 

56. Duminica 6 a Postului Floriilor (lo. 12, 1—18). 

După numărătoarea de mai sus, au reiesit 56 Evanghelii du- 
minicale, in loc de 52 ori 53 cite are un an°!). In calendarele 
anuale, nu vor apärea decit cele 52 de duminici cu Evangheliile 
lor. Ceea ce spunem despre Evanghelii, se înţelege și despre 
Apostole. 

Ce facem, atunci, cu restul de 4 duminici pînă la 56? La 
prima ochire am zice: s-au întocmit mai multe decît trebuiau. 
În realitate, nu s-au făcut deloc mai multe. Sînt 4 Evanghelii, 
iar în anii cu 53 de duminici sînt 3 Evanghelii mai multe, din 
cauza Pastelor, care oscilind de la o dată la alta, cer imperios 
acest lucru. Dacă sărbătoarea Paștelor ar fi fost fixă, nu ar fi 

fost indicate deci! 52 de duminici. Precum se vede, din înșiruirea 
duminicilor de mai sus, pericopele ce se citesc urmează astfel : 
De la Paște la Rusalii, din Sf. Evanghelist loan; de la Rusalii 
la Triod, din Sf. Ev. Matei și Luca; iar în Postul Mare, din Marcu. 

Schimbarea ordinei Evangheliilor 

Dacă ne uităm în Evangheliastar, vedem că, cele 35 de tabele 
ale sale nu ţin ordinea pericopelor evanghelice, așa cum le-am 
enumerat mai sus, ci mai în fiecare tabelă găsim inversiuni, adică 
o duminică trecînd în locul altea. De ex. duminica 22 după Ru- 
salii se citește după duminica 23 după Rusalii. Schimbarea ordi- 
nei se vede, în special, după sărbătoarea Înălţării Sf. Cruci, cînd 
începe citirea pericopelor după Luca. Așa de ex.: 

I. Duminica 21 după Rusalii trece, cu pericopa evanghelică 
respectivă, înainte de duminica 20 după Rusalii, din cauza Dumi- 
nicii Sf. Părinţi de la Conciliul al VII, care prăznuindu-se între 
11 şi 18 octombrie, trage după dînsa și duminica 21 după Rusalii, 
căci Duminica Sf. Părinţi se citește numai în duminica 21 după 
Rusalii. 

2. Duminica a 22-a după Rusalii, totdeauna, se citește 52) 
în duminica ce 'cade înaintea zilei de 6 noiembrie. Ţinindu-se de 
această dată, trece după duminica 23-a după Rusalii. 

3. Duminica 30-a după Rusalii se citește între 24 și 30 noiem- 
brie. Ținîndu-se de această dată, trege imediat după duminica a 
26-a după Rusalii. 

51). Anii cu 53 de duminici sînt foarte rari. Obişnuit, anul are 52 de du- 

minici. Anii cu 53 de duminici sînt cei în care Paștele cad la 26 martie, 2 apri- 

jie, 9 aprilie, 16 aprilie, 23 aprilie, adică anii, care în luna ianuarie şi decem- 
brie, au cîte 5 duminici. 

52), Zicem „se citește“ fiindcă ne gîndim la pericopa evanghelică ce 
se citește în această duminică. 5
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4. Duminica 3l-a după Rusalii se citește între 1 și 3 de- 
cembrie, afară de cazul, dacă n-a fost citită între duminicile ce 
preced Triodul (în luna ianuarie ori februarie). Dacă a fost citită 
atunci, între 2—3 decembrie se citește duminica 16-a după Ru- 
salii. În același an, o pericopă evanghelică să nu se citească de 
două ori. | 

5. Duminica .27-a după Rusalii se citește între 4 și 10 de- 
cembrie. 

6. Duminica 28-a după Rusalii, a Sf. Strămoși, se citește 
între 11 și 17 decembrie. Așa dar, duminicile după Rusalii, cu 
Evangheliile respective, nu se citesc regulat. Dacă găsim anu- 
mite raţiuni, pentru duminica 21-a după Rusalii, ce trebuie cetită 
în Duminica Si. Părinţi și pentru duminica 28-a după Rusalii, 
ce trebuie citită în duminica Sf. Strămoși (ce precede duminica 
înaintea Nașterii Domnului), nu sîntem bine lămuriţi, de ce du- 
minica 22-a după Rusalii trebuie să fie citită lîngă 6 noiembrie, 
iar duminica 27-a după Rusalii să fie citită între 4 și 10 decembrie. 

Evangheliile zilelor de peste săptămînă 

Dacă duminicile după Rusalii, cu pericopele evanghelice 
respective, nu se succed regulat, în schimb pericopele evanghelice, 
ale zilelor de rînd, merg regulat. Ele nu ţin socoteala, că duminica 
2l-a este înaintea celei a 20-a, a 23-a înaintea celei a 22-a etc. 
Din nefericire, avem și aici cîteva dificultăţi, de ordin calendaristic. 
Chiar în anul în care Paștele cad la 22 martie, cazul cel mai ușor 
pentru întocmirea calendarului anual, avem două săptămîni, în 
care zilele de rînd, nu duminicile, n-au pericope evanghelice. 
Aceste 2 săptămîni sînt : săptămîna înaintea Înălţării Sf. Cruci si 
cea după înălțarea Sf. Cruci. Dacă cunoaștem pericopele evanghe- 
lice, ce se citesc în sîmbetele și duminicile acestor 2 săptămîni, 
apoi nu le știm pe cele ce se citesc în celelalte zile ale săptămînii. 
Fiindcă la sf. liturghie, în orice caz, trebuie să se citească peri- 
copă evanghelică și apostol, întrebarea este : ce pericope citim în 
aceste zile ? Socot, că în anii în care Paștele cad la 22 martie (pe 
stil nou la 4—6 aprilie), trebuiesc repetate primele două săptă- 
mîni ale lui Matei. In anii în care Paștele cad după 29 martie, 
cînd săptăminile 16-a și 17-a după Rusalii nu încap a fi citite 
pînă la duminica înaintea Sf. Cruci, din cauza Paștelor ce au 
căzut mai tirziu, pot fi citite acestea, fără să mai repetăm altele. 

Se poate spune: în zile de rînd, putem să ne uităm în ca- 
lendar, să vedem ce sfînt avem și de este un mucenic, citim peri- 
copa evanghelică pentru mucenici ; de este un cuvios, citim 
pericopa pentru cuvioși etc., pericope aflate la finele Sf. Evan- 
shelii, sub titlul : „Evanghelii pentru toată trebuința“. Răspunsul 
este că, atunci n-am mai avea nevoie nici de Evangheliile dumi- 
nicilor, căci si în acele zile serbăm sfinţi și deci, s-ar putea citi 
Evangheliile lor.  
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Regula este ca în fiecare zi, inclusiv duminica, să se citească 
„două pericope evanghelice. Întii se citește cea a zilei sau a dumi- 
nicii și apoi cea a siintului. 

Dacă și în anul, în care Paștele cad la 22 martie, avem două 
săptămîni fără pericope evanghelice zilnice, lucrul se schimbă 
nebănuit, cînd în doi ani consecutivi, Paștele cad la distanță de 
3—4 săptămîni. Datorită acestui fapt, deseori rămîn, fără pericope 
evanghelice, zilele de rînd a cinci săptămîni. După ce s-au citit 
toate săptămiînile, așa cum vin înșirate în Evangheliastar, rămîn, 
fără pericope evanghelice, 5 săptămîni de dinaintea începerii -Trio- 
dului. Într-un articol, publicat în revista Biserica Ortodoxă Ro- 
mână (anul LĂX, ianuarie-martie 1952), am arătat detailat lucrul 
acesta. Pe baza învăţăturii, din unele Sf. Evanghelii, ca să nu 
rămînă fără pericope zilele de rînd, se repetă cele ale altor săp- 
tämini. De obicei, repetarea se face, începînd cu duminica 18 
după Rusalii. lată învățătura pe care ne bazăm : „lar de se va 
întimpla a fi cîșlegi mai multe, care să nu fie a se începe dumi- 
nica Fariseului, atunci să se zică această evanghelie a Hana- 
neencii ...lară de se va întîmpla a se citi această evenghelie, 
cum s-au arătat mai sus, de vor fi cislegi multe, atunci să se 
zică și alte șase evanghelii, din cele de pe urmă, de la Luca, 
care se vor socoti...'5). Amintim că Evanghelia după Luca 
începe a se citi, plecînd din săptămîna a 18-a după Rusalii. 

Duminicile și Evangheliile ce preced Triodul 

In paragrafele precedente, am arătat că duminicile, cu peri- 
copele respective, își schimbă înșiruirea, îndeosebi cele după 
Rusalii și anume cele dintre praznicul Înălţării Sf. Cruci și Naș- 
terea Domnului. 

Din cauză. că Paștele sînt mobile și, deci, cad cînd mai în 
iarnă, cind mai în vară, iar începutul Triodului merge și el după 
Paște, de aceea, între Botezul Domnului și începutul Triodului 
avem cînd mai multe Duminici, cînd mai puţine, Învățătura din 
Evangheliastar ne arată că atunci cînd între duminica după Bo- 
tez și duminica începerii Triodului, încep mai multe duminici, or- 
dinea lor, adică a citirii pericopelor evanghelice, este aceasta : 

Prima duminică, după duminica după Botez, este a 29-a după 
Rusalii. A doua duminică este a 3l-a după Rusalii, a treia dumi- 
nică este a 32-a după Rusalii și a patra duminică este a 17-a 
după Rusalii. Aceasta era maximul de duminici ce puteau să 
intre între duminica după Botezul Domnului și începerea Trio- 
dului, după stilul vechi. 

Ordinea acestor patru duminici, enumerate mai sus, poate fi 
modificată, în cazul cînd duminica 3l-a după Rusalii (Orbul din 

55). Vezi, în Evanghelia tipărită la Buda 1812, învățătura tipiconală, 
înainte de începerea Triodului.
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Ierihon) a fost citită, la începutul lui decembrie (1—3) anul 
precedent. Atunci ordinea duminicilor este aceasta : 

] este a 29-a după Rusalii (cei 10 leproși) 
II] este a 32-a după Rusalii (Zacheu) 

III este a 16-a după Rusalii (Cei 10 talanțţi) 
IV este a 17-a după Rusalii (Hananeencii) 

De la 1924, data îndreptării calendarului, noi ortodocșii, care 
am adoptat reforma, — sînt destule naţiuni care au rămas la 
stilul vechi 5) — mai întîmpinăm o dificultate : am îndreptat ca- 
lendarul, dar am rămas la pascalia veche, adică serbăm Paștele 
după stilul vechi, deci cu 13 zile mai tîrziu decît data arătată de 
calendarul iulian neîndreptat. De unde, după vechiul calendar, 
Paștele cădeau între 22 martie și 25 aprilie, acum ajung pînă la 
8 mai, deci cu două săptămîni mai mult ca în trecut. Prin această 
nouă stare de lucruri, începutul Triodului, ce se ţine strîns de 
Paște, face ca între duminica după Botez și duminica începerii 
Triodului să rămînă loc pentru 6 duminici, nu pentru 4, ca pînă 
la îndreptarea calendarului. Despre acest fapt, învăţătura din 
Evangheliastar nu ne spune nimic, fiindcă după stilul vechi nu 
era cu putință. Dacă se introducea, în cadrul calendarului în- 
dreptat, pascalia ortodoxă, n-aveam acum acest inconvenient. 

Ce pericope evanghelice citim în aceste două duminici, ieșite 
la iveală, după îndreptarea calendarului ? Cazul s-a întîmplat, 
mai anii trecuţi și se va mai întîmpla, frecvent, și în viitor. În 
1945, Sf; Sinod a orînduit să se citească așa: În prima dumi- 
nică să e citească duminica a 14-a după Rusalii (Cel ce n-avea 
haină da nuntă), iar în a doua duminică, să se citească dumi- 
nica l5-a după Rusalii. Nici că se putea ceva mai nimerit, din 
punct de vedere ortodox. Cred că aresta va fi drumul și de aci 
înainte. Bineînţeles, duminicile vor fi asezate în ordine: 29, 3], 
32, 14, 15, 16, iar la fine a 17-a, precedînd Triodul. 

Sărbătorile ce depind de Paște 

Acestea sînt: 

a. Cele opt duminici ale Penticostarului, de care am amintit, 
la începutul părții a doua a lucrării de faţă. 

b. Înălţarea Domnului, ce cade la 40 zile după Paște. 

54), Aci, ne gindim la fraţii ortodocși din patriarhatele orientale (Ierusalim 
în primul rînd), care n-au introdus schimbarea calendarului. De altfel, pentru 
patriarhatele acestea, chestiunea calendarului iulian nu-i deloc acută. Fi sînt 
tolerați printre mahomedani, care au calendarul lor lunar, altfel întocmit decît 
cel iulian. Calendarul iulian, nu e folosit decît de Biserică, pentru aș prăznui 
sfinții. Se înţelege, deci, că acolo calendarul este de ceva secundar. lerusali- 
mitenii, chiar de la început, au declarat că rămîn la vechiul stil, din necesi- 
tate. Indreptînd calendarul, majoritatea sărbătorilor fixe și mobile ar cădea 
odată cu cele ale catolicilor, ce într-adevăr, este foarte neplăcut. Biserica 
Sf. Mormînt și chiar celelalte, biserici, fiind neîncăpătoare, ar da naștere, în 
permanență, la neorînduială. 
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c. Pogorirea Sf. Duh sau Cincizecimea, la 50 zile dupä 
Paste. | 

d. Sf. Treime, a doua zi dupä Cincizecime. 

e. Duminicile dupä Pogorirea Sf. Duh, care se succed regu- 
lat, de la I-a pinä la a 17-a sau 16-a, 15-a, 14-a, 13-a, 12-a, I1-a, 
10-a, după cum Paștele a căzut la 22 mariie sau 25 aprilie st. v. 
(stil nou 4 aprilie—8 mai). Cu duminica a 17-a sau a 10 după 
Rusalii, după caz, am ajuns în luna septembrie. Ajunși aici, du- 
minica dinaintea lui 14 septembrie : /nältarea Sf. Cruci, este du- 
minica înaintea Înălţării Sf. Cruci, iar duminica de după 14 sep- * 
tembrie este duminica după Înălţarea Sf. Cruci. Aceste două 
duminici au pericope evanghelice speciale. Cum am amintit, dacă 
Paștele cad mai în iarnă 5), pînă la duminica înaintea Înălţării 
Sf. Cruci se citesc toa.e Evangheliile după Matei, adică toate cele 
17 săptămîni, cîte sîrt toate pînă aci. Dacă Paștele cad mai în 
vară, atunci rămîn necitite duminicile (și săptămînile) a 17-a, 
16-a, a I5-a, a 14-a, a 13-a, a 12-a, a I1-a, dupä Rusalii (de la 
Matei), după cîte duminici încap pînă la duminica inaintea Inäl- 
țării Sf. Cruci. 

Praznicul Înălţării Si. Cruci este ca un fel de popas, de la 
care începe o nouă etapă. El este ca un fel de far de orientare si 
are o avantgardă : duminica înaintea Înălţării Sf. Cruci și are » 
ariergardă : duminica după Inältarea Sf. Cruci. 

Dacă se întîmplă să cadă și praznicul Inălţării Si. Cruci, 
tot duminica, încă și mai puţine duminici de după Rusalii intră 
pînă la el. Praznicul Înălţării Crucii, căzînd duminica, are Evan- 
ghelia sa, ce are întiietate față de cea a duminicii de rînd, ce se 
citește ca a doua a zilei. 

După duminica de după Înălţarea Sf. Cruci, începe citirea 
pericopelor evanghelice de la Sf. Luca, care, după înșiruirea din 
Sf. Evanghelie, pleacă din duminica a 18-a după Rusalii. Chiar 
dacă n-au intrat decît 10 duminici după Rusalii, pînă la dumi- 
nica de dinaintea Înălţării Sf. Cruci, rămînînd necitite 7 (de ia 
a ll-a pînă la a 17-a de ia Matei), după duminica de după Inăl- 
țarea Sf. Cruci, necondiţionat, începe duminica 18-a după Rusalii 
prima de la Sf. Luca. 

Cum am amintit deja, Evangheliile de după Înălţarea 
Si. Cruci nu urmează, regulat, una după alta, ci cu oarecare 
schimbări. Săptămînile însă, adică zilele de rînd, se succed regulat, 
în ordinea lor numerică. 

Praznicul Nașterii Domnului este și el un alt jaloa; al doilea, 
intre duminicile de după Rusalii. Şi el este precedat de duminica 
înaintea Nașterii și urmat de duminica după Naștere. Duminica 
înaintea Nașterii înlocuiește duminica 29-a după Rusalii, ce ră- 
mine sä fie citită între duminicile, ce preced Triodul. 

55). Dacă a căzut la 22 martie.
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Dacä intre Nastere si intre Botezul Domnului nu are loc 
decît o singură duminică, aceasta este duminica înainte de Bote- 
zul Domnului, chiar dacă cade la 30 și 31 decembrie. Duminica 
după Nașiere se citește numai cînd între Crăciun și Bobotează 
sînt două duminici. Atunci prima este duminica de după Naștere 
și a doua este duminica înainte de Botez. Așa este învăţătura ce 
se află în vechile Sf. Evanghelii și tipice. Surprinde faptul că așa- 
numitul „Tipicul Mare“ 5), dimpotrivă spune că dacă singura 
duminică dintre Crăciun și Bobotează cade în decembrie, ea este 

+ duminica după Naștere, iar dacă este în ianuarie, numai atunci 
este duminica înainte de Botez 57). 

Botezul Domnului, praznic împărătesc, este și el precedat 
de duminica înainte de Botez și duminica de după Botez. 

Duminica de după Botez poate să dispară, adică să nu fie 
trecută în calendar, atunci cînd Paștele cad în, iarnă (22—24 mar- 
tie). Din cauză că Paștele trebuie să fie precedat de cele 10 
duminici ale Triodului, atunci, îndată după praznicul Botezului, 
vine la rînd duminica Vameșului și a Fariseului, prima a Trio- 
dului. Duminica după Botezul Domnului apare numai cînd Pașş- 
tele cad după 25 martie. | 

Dacă Paștele cad mai tirziu (pînă la 25 aprilie, iar după ca- 
lendarul îndreptat pînă la 8 mai), atunci pînă la începutul Trio- 
dului, desigur, avem duminica după Botezul Domnului și încă 
4-—6 duminici de care am amintit în paragraiul precedent. 

Glasuri și Voscresne (Luminîndele Învierii) 

a. Fiecare duminică, și apoi, toată săptămîna ce se scurge 
pină sîmbătă seara, are un glas de rînd, după care se cîntă toate 
imnele și laudele din săptămîna respectivă. Imnele sfinţilor din 
„săptămînă, dacă au indicate alte glasuri, se respectă acelea. 

Glasurile încep să se rînduiască, succesiv, de la Paște, mai 
clar din duminica Tomii, cînd începe glasul întii. Apoi, duminică 
de duminică, urmează la rînd, glasul 2, 3, 4 etc. pînă la 8, repe- 
iîndu-se, pînă în ultima duminică a anului. Nu ne oprim aci, ci 
trecem în anul urmă:or, adică în lunile ianuarie, februarie, martie 
și aprilie, pînă iarăși la Paște, mai precis pînă în duminica a 
cincea a Postului Mare, căci duminica Floriilor și a Paștelor au 
glasuri speciale. 

Cel care întocmește calendarul anual se uită cu ce glas a 
terminat ultima duminică, din decembrie a anului expirat, și, în 
prima duminică a lui ianuarie, începe cu glasul imediat următor. 

În sărbătorile mari, ce cad duminica, cum de ex. Pogorîrea 
Si. Duh, Schimbarea la fatá, Înălțarea Sf. Cruci, Nașterea Dom- 

55). Supranumit și al Sf. Sava. 
57). După învățătura, din sfintele Evanghelii mai vechi, şi după alte 

„tipice“, singura duminică dintre Naștere și Botez, este „Duminica înaintea 
Botezului“, chiar dacă ar cădea în luna decembrie, înainte de odovania prazni- 
cului Naşterii Domnului. 
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nului, Botezul etc., acestea, avînd glasul lor, și-l păstrează. În 
acest caz, glasul ce era de rînd, deși nu s-a cîntat, nu se amină 
pentru duminica viitoare, ci este sărit, ca și cînd s-ar fi cîntat, 
la locul său. 

b. Voscresnele sau Exapostilariile (luminîndele Invierii) sin! 
Evangheliile ce relatează Învierea Domnului. Ele sint în număr 
de 11 si se succed regulat, una după alta, tot timpul anului, ci- 
tindu-se la utrenie, deci înainte de sf. liturghie. Numai în timpul 
Penticostarului au oarecare schimbări, arătate de Evanghe- 
listar 5). De la Rusalii înainte, ele urmează regulat, und după 
alta și merg, ca și glasurile, pînă iarăși la Paștele anului ce vine. 

Cînd întocmim calendarul unui an, ne uităm ce glas și vos- 
creasnă au fost în ultima duminică din decembrie, a anului expi- 
rat, și le urmăm în prima duminică, din ianuarie, a anului al 
cărui calendar facem și, continuăm așa, pînă în duminica a cin- 
cea a Postului Mare. 

Glasul şi voscreasna, cu care începe anul, pot fi aflate si pe 
cele de calcul matematic. 

Pentru aflarea glasului, observăm că lunile mai-decembrie 
inclusiv au 35 de duminici. Divizînd numărul 35 prin 8 (numă- 

rul glasurilor), obținem 4 și restul 3 care ne interesează. Aceasta 
însemnează că glasurile s-au scurs de 4 ori și acum sîntem din 
nou la al treilea. Ca să aflăm numărul glasului cu care începe 
anul, al cărui calendar facem, ne uităm cînd au căzut Paștele 
anului precedent, fiindcă glasurile încep să curgă succesiv de la 
duminica Tomii. 

Glasurile și voscresnele ce încep în prima duminică din 
ianuarie, se succed, neîntrerupt, pînă în duminica a cincea a 
Postului Mare. Duminica Floriilor și Paștelor, cum am spus, au 
glasuri speciale. 

Posturile anului 

Un calendar eclesiastic, ca să fie util credincioșilor, trebuie 
să arate și posturile ortodoxe. Biserica de Răsărit are patru 
posturi : Postul cel Mare sau al Paștelor, Postul Nașterii Domnu- 
lui sau al Crăciunului, Postul Sf. Marii sau al Adormirii Maicii 
Domnului și Postul Sf. Apostoli Petru și Pavel. Dintre aceste 
4 posturi, numai 2 sînt mobile și anume: Postul Paștelor și al 
Si. Apostoli ; celelalte 2 sînt fixe. 

Postul Mare, cum este știut de toată lumea, începe luni după 
duminica lăsatului sec de brinză și ţine pînă la Paște, adică 7 
săptămîni. 

Postul Sf. Apostoli Petru şi Pavel începe luni după dumi- 
nica | după Rusalii sau a tuturor sfinţilor, și ține pînă la 29 iunie, 
cînd cade sărbătoarea Sf. Petru și Pavel. El este mai lung sau 
mai scurt, după cum Paștele cad mai în iarnă sau mai în vară. 

55). De la duminica Tomii la Rusalii, ordinea este așa: 1, 4, 5, 7, 8, 10, II.
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Dupä calendarul iulian, neindreptat (stil vechi), postul Sf. Apos- 
toli, cind era mai scurt, dura 8 zile. In urma indreptärii calenda- 
rului, dar pästrärii pascaliei vechi, in foarte multi ani, postul 
acesta este desfiintat, cäci n-are nici-o zi. Ceva mai mult, ar mai 
trebui 4—5 zile, pina la läsatul sec, adicä läsatul sec ar cädea 
pe la 3-——4 iulie. Or Sf. Apostoli Petru și Pavel sînt sărbătoriţi la 
29 iunie ! 

Ca să nu fie călcată orînduiala ortodoxă, desființindu-se 
postul Sf. Apostoli, era bine ca odată cu îndreptarea calendaru- 
lui, să lăsăm la o parte pascalia veche. De fapt, azi, noi mergem 
cu 2 calendare, adică cu cel îndreptat, dar n-am renunțat nici 
la cel iulian, stil vechi 5°)... 

In Postul Mare, deslegarea de pește, n-avem decît la 25 mar- 
tie, în sărbătoarea Bunei Vestiri și la Florii. Dacă se întîmplă ca 

Buna Vestire să cadă în săptămîna Patimilor, atunci deslegare la 
pește nu este. În acest post, numai sîmbăta și duminica este des- 
legare la ulei și vin. 

In Postul Sf. Apostoli, sîmbăta și duminica este deslegare 
generală la pește, ulei și vin, iar martea si joia, numai dacă este 
un sfînt cu doxologie mare. Miercurea și vinerea, sfinții cu doxo- 
logie mare desleagă numai la ulei și vin. Numai Nașterea Sf. 
loan Botezătorul, la 24 iunie, desleagă la pește, chiar miercurea 
sau vinerea. lată deslegările mai de seamă din acest post: 

a. Deslegare la pește, ulei și vin, în orice zi ar cădea: Sf. 
Constantin și Elena, la 21 mai, dacă ei cad în post. A treia, afla- 
rea capului Sf. loan Botezătorul, la 25 mai, și Sf. loan de la 
Suceava, la 2 iunie, de asemenea, dacă ei cad în post. 

b. Deslegare la ulei, vin și pește, dacă ei cad în zi de marţi 
Și joi, iar dacă ei cad în zi de miercuri și vineri, numai la ulei 
și vin; Si. Apostoli Vartolomeu și Barnaba, la 11 iunie, și Sf. 

Iuda, ruda Domnului, la 19 iunie. 

Postul Sf. Maria începe la 1 august și termină la 15 august. 
Lăsatuil sec, pentru acest post, are loc la 31 iulie, dar dacă 
31 iulie cade într-o miercuri sau vineri, atunci lăsatul sec se face 
cu o zi mai înainte, adică la 30 iulie, căci miercuri și vineri sînt 
deja zile de post aspru și în ele nu se cade a mînca de frupt. In 
postul Sf. Marii, deslegare la pește nu avem decît în praznicul 
Schimbării la față. Deslegare la ulei și vin avem numai sîmbăta 
și duminica. Acest post încetează în ziua de 15 august, dar dacă 
15 este o zi de miercuri sau vineri, avem numai deslegare la 

„pește, nu și la carne, ouă, lapte. 

Postul Nașterii Domnului începe la 15 noiembrie și ţine pînă 
în dimineaţa zilei de 25 decembrie. Ca și la postul Sf. Marii, dacă 

59). Cînd zicem pascalie veche, înțelegem serbarea Paștelor şi celorlalte 
sărbători mobile, după stilul vechi, deci nu încadrată în rama calendarului 
îndreptat. | 
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14 noiembrie, ziua în care se lasă sec, este o miercuri, sau vineri, 
atunci lăsăm sec, înainte cu o zi, adică la 13 noiembrie. 

În postul Crăciunului ca și în cel al Si. Apostoli, sîmbătă 
și duminică avem deslegare la pește, ulei și vin. Dacă în zilele de 
marţi și joi, avem sîînt cu doxologie mare, deslegăm și în aceste 
zile la pește. Dacă acești sfinți cad miercurea și vinerea, desle- 
găm numai la ulei și vin. Dacă unul din acești sfinţi este hramul 
bisericii, deslegăm la pește în orice zi s-ar întîmpla. 

Prazinicile, care desleagă la pește, în postul Nagtenii Dom- 
nului, în orice zi, sînt acestea : 

Intrarea în biserică a Maicii Domnului, la 21 noiembrie. 
Sfintul Sava, la 5 decembrie. 
Sfîntul Nicolae, la 6 decembrie. 
Sfîntul Spiridon la 12 decembrie. 
Sf. Eustratie si cei împreună cu el, la 13 decembrie. 

Dacă se întîmplă să cadă în zi de luni, marți și joi, deslegăm 
la pește si in praznicile acestea : 

Sf. Evanghelist Matei, la 16 noiembrie. 
Si. Grigorie Decapolitul, la 20 noiembrie. 
Sf. Ecaterina, la 25 noiembrie. 
St. Andrei, la 30 noiembrie. 
Sf. Filoteia, la 7 decembrie. 
Zămislirea Sf. Ana, la 9 decembrie. 

La Si. Ignatie, 20 decembrie, n-avem deslegare la pește, 
chiar dacă ar cădea sîmbăta sau duminica, căci tradiţia noastră 
ortodoxă este ca de la 20 decembrie, inclusiv, pînă la Crăciun 
(25 decembrie), să nu se mai mănînce pește. 

Zile de post special, în Biserica ortodoxă, avem puține. În 
cursul anului avem numai cîteva zile cu post special. Ele sînt: 

“5 ianuarie, Ajunul Bobotezii. 
29 august, Tăierea capului Sf. loan Botezătorul. 
14 septembrie, Înălţarea Sfintei Cruci. 
24 decembrie, Ajunul Crăciunului 6). 
Zile de harți. În limba noastră românească, cuvîntul „harţi“ 

înseamnă „deslegare la post“. La origină, cuvîntul a fost armean 
și desemna postul de o săptămînă, pe care armenii îl ţineau cu 
4 săptămîni mai înainte de începerea postului Paștelor, ca un fel 
de pregătire pentru Postul Mare. Acest post de o săptămînă, în 
limba lor mai nouă, armenii îl numeau arțiourț. Ca un revers, orto- 
docșii, pleeind de la ideea că îariseul se lăudase că postește de 
două ori în săptămînă, nu mai posteau în miercurea și vinerea 
din săptămînă, ce urma duminicii Vameșului și Fariseului. În 
opoziţie cu armenii, care posteau săptămîna aceasta, grecii au 
numit „arțivurion“ zilele de miercuri și vineri, pe care le deslegau 

60). Deși ziua de 24 decembrie cade în postul Nașterii Domnului, totuși, 
o trecem printre zilele de post special, căci este Ajunul Crăciunului.
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de la post. Așa a ajuns cuvîntul „harți“ în limba noastră romä- 
nească 61). În Biserica ortodoxă, zilele de harţi sînt acestea: 

Miercuri și vineri din săptămînă după duminica Vameșului. 
Miercuri și vineri din săptămîna brinzii. 
Miercuri și vineri din săptămîna luminată. 
Miercuri și vineri din săptămîna întîia după Rusalii. 
Miercuri și vineri dintre Crăciun și Bobotează. 
Nu se fac nunți în zilele de post. Nunta este prilej de mare 

bucurie pentru un creștin. De aceea, nunta se face numai în zilele 
în care nu se postește și mu ne pregătim pentru vreo sărbătoare 
mare. Deci nu facem nunţi: 

In cele patru posturi ale Bisericii Ortodoxe. 
Miercurea și vinerea, în tot iimpul anului. 
De la Crăciun la Bobotează. 
De la Paște la duminica Tomii. 
În ziua de 29 august (zi de post). 
In ziua de 14 septembrie, Înălţarea Sfintei Cruci. 
In ajunul sărbătorilor mari 62). 
Nu se fac parastase. De marile noastre praznice, cum de 

pildă : Nașterea și Invierea Domnului, sînt legate marile noastre 
bucurii. De aceea, zilele ce urmează după dînsele nu trebuiesc 
umbrite de comemorări triste. În consecinţă, nu facem parastase : 

De la 20 decembrie pînă la 7 ianuarie. 
De la Florii pînă la Duminica Tomii. 
In duminicile de peste an. 
Ziua de pomenire a morţilor este simbăta. 

Calendarul anual după 1924 

Am amintit că întocmirea calendarului eclesiastic, anual, 
se face fără greutate, căci el se află deja făcut de Evangheliastar. 
Acolo, cele 35 de tabele ne arată toate duminicile anului și peri- 
copele evanghelice, ce se citesc într-însele. Dacă știm, în ce an 
cad Paștele anului al cărui calendar voim să-l alcătuim, căutăm 
in Evangheliastar tabela respectivă și doar o copiem, comple- 
tind-o cu datele arătate mai sus, pentru posturi și deslegările lor. 

La Evanghelistar, însă găsim numai 35 de tabele, după cele 
35 de zile în care pot cădea Paștele (22 martie—25 aprilie). 
După îndreptarea calendarului în 1924, însă fiind obligaţi să 
păstrăm pascalia veche, sînem forţaţi să trecem cu Paștele peste 
bariera de 25 aprilie, ajungînd pînă la 8 mai, adică cu 13 zile, cu 
cît calendarul iulian rămăsese în urmă faţă de anul tropice. 
În clipa în care Biserica Ortodoxă se va gîndi să aplice inte- 

61). Popovici E., /st. Bis. Univ. Buc. 1927 ed. II, tom. III, p. 326. 
6). În ajunul praznicelor împărătești, creştinul nu trebuie să-și petreacă 

noaptea în îmbuibare, jocuri și alte desfătări trupești, ci trebuie să se pregă- 
tească, cu toată luarea aminte, pentru dumnezeasca Liturghie, de a doua zi. 
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gral practica de milenii : Paștele să fie sărbătorit între 22 martie 
și 23 aprilie, atunci cele 35 de tabele, ale Evanghelistarului, 
vor fi destul de suficiente, ca să arate toate cazurile în care săr- 
bătoarea Paștelor poate să cadă. 

La întocmirea calendarului anual, în cazurile cînd Paștele 
cad între 26 aprilie și 8 mai, va trebui să se dea atenție faptului 
următor : Evanghelia duminicii a 3l-a după Rusalii, dacă a fost 
citită în anul precedent, în luna decembrie (între 1—3), atunci în 
luna ianuarie, a anului al cărui calendar facem, citim la locul 
cuvenit, adică după duminica 29-a. După Rusalii, pericopa even- 
ghelicii a 16-a după Rusalii. Dacă n-a fost cazul acesta așa, adică 
în decembrie trecut, nu s-a citit pericopa duminicii a 3l-a, atunci 
ea se citește în ianuarie, al anului al cărui calendar întocmim, 
iar pericopa duminicii a 16-a după Rusalii, rămîne să se citească 
în decembrie. 

22



ASPECTE BISERICFSTI DIN BANATUL SI TARA 
SEVERINULUI ÎN SECOLUL AL XIII-LEA 

de : Prot. dr. GHEORGHE COTOŞMAN 

I 

În istoria Bisericii românești epoca dinaintea întemeierii 
celor două Mitropolii istorice, cu ființă neîntreruptă, a Ungro- 
Vlahiei și a Moldovei, constituie un obiectiv, spre care se în- 
dreaptă investigaţiile cercetătorilor istoriei noastre. 

În măsura în care se proiectează noi lumini asupra primelor 
organizaţii de stat român!) și problema organizării Bisericii 
românești, strîns legată de organizaţia statală 7), primește o altă 
dezlegare. Existenţa pe teritoriul Olteniei, Banatului și Crișansi 
de azi, de la Crișuri la Severin, a unui ducat sau principat româ- 
nesc 3) în epoca așezării ungurilor în Panonia romană 4), deci în 
secolul IX-lea, atestă și ea prezența unei căpetenii bisericești aici, 
avînd cel puţin rangul de episcop. 

Privind harta geografică și etnografică a ţării noastre, 
constatăm că de ţinuturile sau provinciile în care întîlnim așa-zi- 
sele jupe și ohabe — care păstrează amintirea unor organizaţii 
de stat, dinaintea stăpînirii ungurești, sub care nu s-ar îi putut 
încetăţeni astfel de numiri cu caracter politic-social 5) — sînt 
legate cele mai vechi tradiţii de viață socială românească. 

1). A. Oțetea, M. Berza, B. T. Cîmpina, Șt. Pascu, Istoria României, II, 
București, 1962, p. 15—25, 38—41, 43—50, 51—56. 

2). N. lorga, La place des Roumains dans l’Histoire Universelle. I. Anti- 
quite et Moyen-Äge. Bucarest, 1935, p. 96: C. Marinescu, Infünfarea Mitro- 
poliilor în Tara Romäneascä si in Moldova (Extras din Analele Academiei 
Romäne, Mem. Sect. Ist., seria III, tom. II), Bucuresti, 1924, p. 2 (248). 

3). Emericus Szentpetery, Scriptores rerum Hungaricarum tempore ducum 
regumque stirpis arpadianae gestarum, vol. Il, Budapestini MCMXXXVIII, la 
cap. XI. Legenda Sancti Gerhardi Episcopi, Praefatus est textum recensuit, 
annotationibus instruxit Emericum Madzsär, p. 461—506; Istoria României, 
II, p. 52—55. 

4). Anonymus, Gesta Hungarorum, în Scriptores rerum Hungaricarum, ed. 
Em. Szentpetery, vol. I, Budapestini, 1937, cap. IX ; Aurel Decei, Românii din 
veacul al IX-lea pină în al XIII-lea în lumina izvoarelor armenesti, Bucuresti, 
1939, p. 111-116. | 

5). S. Dragomir, Citeva urme ale organizației de Stat slavo-române, în: 
Dacoromania, an. |, 1920—21, Cluj, 1921, p. 149—150. 
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Primele iormaţiuni politice românești — de la principii Glad 
și strănepotul său Optum $) și pînă la legendarul Negru Vodă 
și Basarabi, care au constituit cheagul ce a dat naștere, în secolul 
al XIV-lea, Principatelor Române independente — în aceste 
provincii s-au zămislit. 

Instituţia jupei și a jupanilor — a căror existență în secolul 
X este documentar și arheologic dovedită?) —, care mai tîrziu 
s-a transformat în ceea a cnejilor și voevozilor, precum și satele 
ohabnice 8), îiind reminiscenţele unor străvechi organizaţii de 
stat româno-slave, ele își vor păstra caracterul etnic si juridie- 
administrativ-politic și după cucerirea ungurească, care va tre- 
bui să ţină, în oarecare măsură, seama de principiile speciale 
care stau la baza lor. Diplomele regilor maghiari, prin care se 
acordă autonomie politico-administrativă celor 8 districte vala- 
hice (românești) din Banatul Severinului în secolul XV-— 
—XVII-lea 9), consacră caracterul ohabnic al întregului ținut, pe 
care și azi ființează cele mai multe comune cu numele de 
Ohaba 10). 

Un popor creștin, la care găsim atitea urme de veche organi- 
zaţie politică, militară și socială, a avut, pe lîngă șefii mireni, și 
pe cei bisericești, căci în acel timp ordinea politică se constințea 
de cea bisericească, principiu consacrat mai ales de la anul 800, 
cînd papa Leon III (795-——846) încoronează pe Carol cel Mare 
al francilor ca Împărat Roman de Apus 11). | 

Un șet de stat, cu întinderea mai mică ori mai mare, un ju- 
pan, un chenez sau un voievod — de care aflăm atiţia în ținutu- 
rile, provinciile sau „țările“ românești nord-dunărene — a tre- 
buit să-și primească „pomăzuirea“ sau consacrarea în scaun din 
miinile unui vlădică, fie că-și avea reședința în aceeași cetate sau 
oraș cu domnul, fie că rezida la una din mănăstirile țării din veci- ! 
nătatea capitalei. Nicolae Iorga susținea că „existența unor vlă- 
dici la Argeș înainte de Băsărabă e, azi, în afară de orice îndoială. 
Cu cine de ia Sănislav înainte s-ar fi sfinţit domnii ?“12) — se 

6), Dr. Koloman Juhäsz, Die Stifte der Tschanader Diözese im Mittel- 
alter, Münster in Westfalen, 1927, p. 174, n. 4; Istoria României II, p. 52—54 

7). Istoria României, II, p. 38, 45; N. S. Derjavin, Slavii în vechime, 
București, 1949, p. 52—55. | 

3). Documente privind Istoria României veacul XIII, XIV si XV. B. Tara 
„ Românească (1247—1500), București, 1953, p. V, 112, 113, 138, 133, 136, 14, 

. 143, 144—149, 155, 157, 158—159, 161—162, 169, 178—179, 192, 195. 

9"). Pesty Frigyes, A Szörény vármegyei hajdani oláh kerületek. Budapest, 
1876, p. 51—84 ; Idem, Krassó vármegye története, IV, Budapest 1883, p. 75—76, 
251—254; P. Drágálina, Din Istoria Banatului Severin, II, Caransebes, 1900, 
p. 119-127. 

10) S. Dragomir, Citeva urme ale organizatiei de Stat slavo-romäne, în 
Dacoromania nr. cit., p. 149—150. Vezi harta reg. Banat şi Oltenia. 

11). Euseviu Popovici, Istoria bisericească universală și statistica biseri- 
cească, trad. At. Mironescu, vol. II, ed. II, Mănăstirea Cernica, 1926, p. 272. 

2) N. lorga, Istoria Românilor, III, Ctitorii, Bucureşti, 1937, p. 163.
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întreba el. De altfel, la Argeș, alături de biserica din secolul al 
XIV-lea, s-a dat de „urmele uneia mai vechi, de piatră, și de 
proporții destul de întinse“, fapt care ar confirma constatarea 
de mai sus. Dacă „fiul lui Băsărabă n-a putut să fie lipsit în 
neatirnarea sa faptica de un prestigiu episcopal“. 2) — atunci 
cum am putea presupune că un Glad, un Optum și alţi principi 
și voievozi — între ei și voievodul Caransebeşului Bogdan ey. 
întemeietorul ţării independente a Moldovei — pe care-i vom 
întîlni în Oltenia și Banat în secolele următoare, au putut fi 
lipsiţi de acest prestigiu ? 

II 

Situaţia bisericească din Banatul și Ţara Severinului în epoca 
regilor din Casa arpadiană stă în strînsă legătură cu cea politică. 
Slările religioase din regiunea Severinului, într-o vreme cînd în- 
suși șeful bisericii ungare cu mai bine de jumătate din episcopii 
ţării se leapădă de romano-catolicism și trec la ortodoxia împă- 
ratului Manuel I Comnen (1143—1180), erau din cele mai favo- 
rabile. Prea erau mulți credincioșii Bisericii ortodoxe în aceste 
părţi, ca ei să nu fi trezit interesul Patriarhului ecumenic de la 
Constantinopol, sau al arhiepiscopatelor autonome din Justiniana 
Prima și Ohrida. Altcum, patriarhul ecumenic, prin canonul 28 
al sinodului IV ecumenic de la Chalcedon (451) — care recu- 
noaște patriarhului din Constantinopol, Roma nouă, aceleași 
drepturi ca și papei din Roma veche, deși în ordine ierarhică 
ocupă rangul al doilea — era obligat să hirotonească pe episcopii 
„Cei ce sînt în varvariceștile locuri“, practică ce se adeverește și 
prin Novella împăratului Alexiu Comnen din 1093: „Neîmpiedi- 
cat să şe voteze (instituie) arhierei în bisericile ortodoxe stăpt- 
nite de străini .15) 

Dacă și bisericile ortodoxe stăpînite de străini n-au fost ne- 
glijate de patriarhul ecumenic și li s-au trimis episcopi, cu atit 
mai mult nu putea rămîne fără episcop sau episcopi O provincie 
legată de veacuri de Imperiu. În secolul XI și XII se revine la 
vechea tradiţie statornicită de Iustinian 1 (527—565) prin No- 
vella a XI-a '5), în care împăratul își afirmă o dată cu puterea 
politică pe ambele maluri ale Dunării și pe cea bisericească spi- 
rituală, precum ne încredințează Procopius în „Peri ktismaton“ 

18)::Ibid., p. 164. 
i db Pesty. Frigyes, Krassó vármegye története, III, Budapest, 1882, nr. 11; 

Documente privind Istoria Romániei, C. Transilvania, vol. III, Bucuresti, 1954, 
nr. 236 si 239 ; Hóman Bálint si Szekfü GYULA; Magyar történet, II Budapest, 
1936, B: 226. 

. Vezi Manuscrisul Mitropolitului Porfirie al Cesareei Capadochiei, in 
Biserica Ortodoxä Romänä, an. XVII, p. 609; V. Mangra, /erarhia și Mitro- 
polia Bisericii române din Transilvania si Ungaria, Sibiu, 1908, p. 47. 

46), Procopius, De aedifjiciis, cap. V—VI, trad. G. Popa-Lisseanu și publ. 
în /zvoarele Iștoriei Românilor, vol. XV, București, 1939, p. 100—103. 
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sive DE AEDIFICIIS : „Cum igitur in praesenti deo auctore ita 
nostra respublica aucta est, ut utraque ripa Danubii iam nostris 
civitatibus frequentaretur, et iam Viminacium quam Reeidiva 
(Arcidava-Värädia ?) et Litterata, quae trans Danubium sunl, 
nostrae iterum dicioni subactae sint...“17). Faptul cä loan Com- 
nen, arhiepiscopul Ohridei, semneazä la 1157 ca „arhiepiscop al 
Primei Justiniane și a toată Bulgaria“, ne întărește și mai mult 
convingerea că împărații bizantini din secolul XI—XII, începînd 
cu Vasile II Bulgaroctonul (976—1025), au „reluat marea poti- 
tică alui Iustinian“. 1%) Desigur că în acest timp Biserica autohto- 
nilor de la Dunăre va avea un aspect bizantin, fără însă să se 
îi putut dezbăra cu totul de vechile tradiţii slavo-bulgare, care ân 
influenţat puternic creștinismul dunărean după anul 864. 19) 

III 

Două mărturii istorice, una din secolul XIII, apartinind can- 
celariei împăratului Ionitä sau loaniţiu (1196—1207) al românilor 
și bulgarilor, și alta din secolul XIX-lea valorificată de Emilian 
Kengelat (1853—1885), ultimul episcop comun româno-sîrb al 

eparhiei Vîrșeţului-Caransebeșului, au darul să ne îndrepte pri- 

virile spre anumite aspecte necunoscute ale unei mai vechi vieți 
bisericești ortodoxe în regiunea cuprinsă între Dunăre, Tisa, Cri- 
șuri, Mureș, Timiș și Olt. 

Este cunoscut faptul că împărații româno-bulgari, începînd 
chiar cu întemeiatorii, fraţii Petru și Asan, s-au considerat in 
multe privințe succesori legitimi ai împăraţilor romani (bizan- 
tini) de răsărit.20) Astfel, împăratul Ioniţă într-o scrisoare din 
1202 adresată papei Inocenţiu III (1198—1216), se intitulează : 
„Ego Caloiohannes Imperator Bulgarorum et Blachorum”,?!) în 
timp ce papa în același an îl numește numai domn : „Nobili viro 
Caloiohani domino Bulgarorum et Blacorum“ 22), ca peste ddi 

17), Ibid., p. 181: „... Acum fiindcă, prin ajutorul lui Dumnezeu republtea 
noastră s-a mărit într-atita, încît amiîndouă malurile Dunării sînt impoporate 
cu cetățile noastre, Viminacium, cît și Recidiva și Litterata, care sînt dincolo 
de Dunăre, se află iarăși supuse guvernului nostru, am socotit de cuviință a 
așeza în prea fericita noastră patrie acea prea glorioasă prefectură .. . Drepi 
aceea, Sanctitatea Ta și toţi sfinţii Episcopi ai mai sus numitei Primei /usti- 
niane să aibă prerogativa de Arhiepiscop şi cea mai înaltă preoție în toate pro- 
vinciile sus-aminlite, toți Episcopii dintr-însele să se numească de scauntl 
Tău...“; cf. G. Popa-Lisseanu, Românii în izvoarele istorice medievale, Bucu- 
rești, 1939, p. 102. 

18). N. Iorga, Istoria Românilor, II, p. 84; Dimitrie Onciul, Opere com- 
plete. Originile Principatelor Române, |, București, 1946, p. 149. 

19). N. Iorga, Istoria Românilor, III, p. 149. 
2). D. Onciul, Originile Principatelor Române, I, p. 210—237; N. lorga 

La place des Roumains dans l’Histoire Universelle, p. 141—145. 

21). Eudoxiu Hurmuzaki, Documente privitoare la. Istoria Românilor, I, 

București, 1887, nr. II, p. 2. 
22). Ibid., nr. III, p. 3.
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ani, cînd Ioniţă trece la romano-catolicism și primește coroana 
trimisă de la Roma să-l întituleze : „Caloiohani Regi Bulgarorum 
et Blachorum'“.2) Despre aspiraţiile mari ale Asaneștilor scrie 
la 1189 Ansbert, scriitorul cruciatei lui Frederic Barbarosa, că au 
intrat în pertractäri cu împăratul Germaniei, spre a cuceri 
Constantinopolul. Scriitorul german afirmă despre titlul lor: 
„Kalopetrus, Blacorum dominus, itemque a suis dictus impera- 
tor Greciae“.24) Purtînd acest titlu pompos Asăneștii se socotea 
împărați ai grecilor, adică ai romanilor (ton Romaion).35) 

Lărgindu-și hotarele în partea dinspre Serbia, Ionitä se iz- 
bește de împotrivirea feudalilor maghiari, care pretind că partea 
ocupată de el în Serbia reprezintă zestrea sorei regelui Bela III 
(1172—1196). Desigur că lui Ioniță nu-i puteau scăpa din ve- 
dere nici părțile de la nordul Dunării, stăpînite mai înainte de 
împărații romani și bizantini. 

El reclamă la început „episcopatele din Ungaria“, căzute pe 
mîna unor greci stricați, care le distrug“.2) Nicolae lorga pre- 
Supune că împăratul Ioniţă „pretinde, supt forma dependentelor 
bisericesti, drepturi politice in Bacica, in Banat sau in Tara-Se- 
verinului“,?”) unde sînt de fapt acești episcopi „greci“. 

Pornit împotriva a tot ce este grecesc, Ioniţă vrea să înlocu- 
iască episcopii greci, așezați de patriarhul ecumenic si de împă- 
raţii bizantini ortodocși, cu alții, trimiși de el, fie chiar și latini.28) 
Imbrätisind romano-catolicismul, papa a avut grijä sä exalte si 
sa mäguleascä originea si sentimentele romane ale împăratului 
loniță, cäruia-i serie: „...audito quod de nobili urbis Romae 
prosapia progenitores tui originem traxerint...: qui ex nobili 
Romanorum prosapia diceris descendisse.... ; ut sicut genere, sic 
sis etiam imitatione Romanus, et populus terre tue, qui de san- 
guine Romanorum se asserit descendisse . . .“.29) 

Episcopii „greci“, adică de ritul grecesc, de care amintește 
împăratul Ioniţă, nu pot fi în nici un caz în Ungaria propriu- 
zisă, în care, la 1204, o anumită istorie nu cunoaște nici un epis- 
cop grec sau de ritul grec, ci doar numai mănăstiri „grecești“, 
uzurpate de episcopii și călugării de ritul latin din Ungaria feu- 
dală. %) Situaţie specială aveau țările și provinciile sud-dună- 
rene, între ele Serbia și Sirmium (Srem), 31) cu populaţie orto- 
doxă și cu cler ortodox, anexate în cursul timpului la Ungaria. 

23). Ibid. nr. XXIII. 
24). Dimitrie Onciul. Originile Principatelor Române, I, nr. 1, p. 160—161. 
23. Ibid:.o, 161. 
2). Migne, P.L., t. CCXVIII, col. 332, an. 1204: N. lorga, Istoria 

Românilor, UL, p. 94—9B. 
27). Ibidem. | 
28). N. Iorga, Istoria Romänilor, III, p. 94, nr. 7. 
2). Dimitrie Onciul, Originile Principatelor Române, I, p. 161, nr. 2 
%). Hurmuzaki, Documente, I, I, nr. XXX, p. 39; Moravesik Gyula, 

Bizánc és a magyarság, Budapest, 1953,, p. 61. 
51). Moravesik Gyula, Bizânc es a magyarsäg, p. 62. 76, 80. 
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La episcopii „greci“ din aceste ţări 5%) și desigur și la cei din Ba- 

natul și Țara Severinului, se referă împăratul româno-bulgar. 

Cît privește mănăstirile „grecești“, în același an 1204 — anul 
căderii Constantinopolului în mîinile cruciaților latini ai cruciatei 

a IV-a 3) papa Inocenţiu III scrie episcopului latin din Oradea 

Mare că, dintr-o scrisoare a regelui ungar Emeric (1196—1204), 

a aflat că în regatul ungar sînt niște biserici (mănăstiri) ale mo- 

nahilor greci (quaedam ecclesie monachorum Graecorum in 

Regno Ungarie), care din indolența episcopilor diecezani (ro- 

mano-catolici) și din pricina grecilor înșiși, care sînt „foarte 

destrăbălaţi“, se prăpădesc (ruinează) de tot. Regele a cerut pa- 

pei ca, din aceste mănăstiri, ori să formeze un episcopat de ritul 

grecesc supus de-a dreptul papei, ori să așeze în mănăstiri niște 

abati (stareti, egumeni) sau prepoziţi latini, care să le poată 

aduce la o stare mai bună. În consecinţă, papa ordonă episcopu- 

lui orădan să viziteze acele mănăstiri și apoi să-și dea părerea 

dacă s-ar putea crea pe seama lor un episcopat de ritul grec. 3%) 

„Acest document ne arată — scrie Augustin Bunea — că 

ne cum să fi existat pe atunci în Ungaria o ierarhie de ritul gre- 

cesc, dar nici chiar mănăstirile grecești, care s-au putut încă 

păstra după instituirea și organizarea ierarhiei latine, erau în 

stare foarte ticăloasă. Episcopia intenționată de papa nu s-a în- 

fiinţat, pentru că i se va îi împotrivit episcopul din Oradea Mare 

'si ceilalţi prelați catolici. Dar dacă prelaţii catolici pe timpul acela 

ru sufereau nici măcar un episcop catolic de ritul grecesc, cum ar 
îi suferit ei unul schismatic“,35) adică ortodox. 

Evident, unii istorici catolici nu vor să admită cu nici un 

preţ existenţa nici măcar a unei singure episcopii „grecești” în 

Ungaria, în care ei înglobează și Transilvania, Banatul, Crișana 

și Maramureșul, în timp ce documentele vremii vorbesc de mai 

mulţi episcopi și chiar de o mitropolie „grecească“ ortodoxă, dar 

nu în Ungaria propriu-zisă sau panonică, ci, precum am arătat 

mai sus, în regiunile sau „țările“ locuite de români și slavi, 

ajunse în secolul XII—XIII sub coroana ungară.%5) 

Cu toate că atit Emeric al Ungariei, cît și lonitä al bulgari- 

lor si românilor, prin trecerea acestuia din urmă, din motive pur 

politice și oarecum forțat de împrejurări la romano-catolicism, 

32), Ibidem. 
33), Ibid., p. 93. 
3). Hurmuzaki, Documente, 1, I, nr. XXX, p. 39—40; Moravesik Gyula, 

op. cit. p. 60-61. . 

35). Dr. Augustin Bunea, /erarchia Romänilor din Ardeal si Ungaria, Blas, 

1904, p. 76—77. 

35). Moravcsik Gyula, Bizänc es a magyarsäg, p. 62; Documente privind 

Istoria Romäniei veacul XI, XII si XIII. C. Transilvania, vol. 1, (1075—1250), 

Bucuresti, 1951, p. 29 la an. 1205 ; Heckenast Gusztáv, Incze Miklós, Krácsonyi 

. Béla, Lukács Lajos si Spira György, A Magyar nép története, ed. I[-a, Buda- 

pest, 1935, p. 34.
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au ajuns sub același baldachin papal, totuși Emeric, gelos de 
legăturile spirituale și politice dintre Ioniţă și papă, legături în- 
temeiate nu numai pe unitatea credinței romane, ci și pe „unita- 
tea singelui, pe originea romană“ și deci și pe „dreptul de moste- 
nire al acestui imperiu asupra imperiului roman răsăritean “,37) 
nu numai că se opune ca legatul papal, cardinalul Leo, care avea 
să meargă în Bulgaria să încoroneze, ca rege, pe Ioniţă, cu co- 
roana dăruită lui de papa Inocenţiu III, să treacă prin Ungaria, 
dar îl face chiar și prizonier și nu-l eliberează decît la interven- 
ţia energică a papei. 38) | 

IV 

Cum că lonitä sau Caloioan avea revendicäri teritoriale fatä 
de Ungaria, rezultă dintr-o scrisoare pe care acesta o adresează 
papei Inocenţiu III la 1204, solicitindu-l să reguleze și aplaneze 
controversa de frontiere ce există între Ungaria de o parte și 
între Bulgaria și Blachia de altă parte : „Et de confinio Hunga- 
rie, Bulgarie et Blachie relinquo iudicio sanctitatis tue, ut dirigas 
negocium istud recte et iuste, ut nom habeat peccatum anima 
sanctitatis tue, et ita habeat imperium meum iusticias Bulgarie 
et Blachie, quod Rex Hungarie habeat iusticias Hungari 
(ay e... 

Este interesant cá aláturi de Bulgaria se face intr-una amin- 
lire de Blachia. %) Cînd interesele și tendinţele sale imperialiste 
sînt nesocotite, Caloioan nu ezită să se războiască pînă și cu cei 
mai autorizați reprezentanţi ai papei în Orient. Pe Balduin, 
împăratul latin al Constantinopolului, care urmărea să întindă 
granițele „Romaniei“ în dauna imperiului său, Ioniţă (Caloioan) 
îi prinde și-l aruncă în închisoare, de unde nu va mai ieși 
niciodată. 1!) Pentru a nu pierde pe acest nou adept care, in 
schimbul conteririi coroanei regale și a ridicării șefului bisericii 
româno-bulgare la rang de patriarh, coordonat cu cel de la 
Constantinopol, a recunoscut de suzeran al său pe papa, punîn- 
du-se astiel la adăpost de eventualele atacuri ale împăratului bi- 
zantin, papa și după decapitarea lui Balduin (1204) recomandă 

„pe Ioniță noului împărat Henric, ca „pe prea iubitul nostru Ca- 
loioan, rege ilustru al Bulgarilor și Vlahilor“. 12) 

57). Ilurmuzaki, Documente, 1, 1, nr. XXVII—XXXIII, p. 36—37; cî. Dr. 
[. G. Sbiera, Contribuiri pentru o istorie soțială cetățenească religioasă bise- 
ricească ... b. Cernăuţi, 1906, p. 580—581. 

33), Ibidem. 
5). Hurmuzaki, Documente, |, 1, nr. XXI, p. 31. 
+). Istoria României, II, p. 110—111; Hurmuzaki, Documente, |, p. 265; 

D. Onciul, Originile Principatelor, 1, p. 152—159. 
41). N. Iorga, Istoria Românilor, III, p. 95: Comte Segur, Historie de 

Bas-Empire, Il, Paris, 1844, p. 342. 
*2). N. lorga, Istoria Romänilor, III, p. 9. 
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Atitudinea aceasta a papei a fost dictatä de teama ca nu 

cumva Caloioan sä se indrepte din nou spre impäratul bizantin 

de la Niceea, fapt care s-a și intimplat sub Joan Asan (1218— 
1244). al doilea succesor al său, care la 1234, prin căsătoria 
lui cu fiica împăratului loan Vatatze Ducas, se împacă cu grecii 
ortodocși, rupînd definitiv legăturile politice și religioase cu 
Roma papală. %) 

Atiît de mult l-a indignat pe Ioniţă înfiinţarea imperiului la- 

tin „Romania“, încât după uciderea primului împărat al acestei 

noi creaţii politice pontificale, el se coalizează cu cumanii din 

nordul Dunării, cu grecii și chiar cu turcii, spre a împiedica läti- 

rea acestui imperiu hibrid în dauna propriei sale împărăţii. **) 

Mult ajutor a primit Caloioan și din partea românilor nord-du- 

năreni de sub dominaţia mai mult nominală a cumanilor. *) 

Avînd căpeteniile lor politice și militare proprii sub suzeranita- 

tea cumană 15), românii (valahii) din Vlahia (Blahia-Biaxra) 

nord-dunăreană „participă în repetate rînduri, alături de cumanii 

din aceleași părţi, la lupta antibizantină a bulgarilor și vlahilor 

balcanici“. 7) Prin Blahia-Vlahia dunăreană n-avem să înțelegem 

numai viitoarea Țară Românească cu Oltenia, ci și Banatul Se- 

verinului, al Caransebeşului și Lugojului, ba chiar și Banatul 

Timișoarei, pe care cronicile străine, ungare și sîrbești, îl cunosc 

în secolul XIV—XVII sub numele de Blachia-Valahia %8) și 

Vlașca. 1% Este prea probabil că pentru Vlahia bănăţeană și-a 

formulat Caloioan revendicări teritoriale faţă de Ungaria feudală 

la 1204, anul în care același împărat remâno-bulgar reclama 

„episcopatele din Ungaria“, căzute „pe mîna unor greci stricaţi, 

care le distrug“, 5) episcopate, care ca și mănăstirile „grecești, 

semnalate de papa Inocenţiu III, 51) ar trebui căutate și pe teri- 

toriul acestei Vlahii „ungare“. 

13). Euseviu Popovici, Istoria bisericească universală, III, p. 58. 

44). N. Iorga, Istoria Românilor, III, p. 9. 

45). Istoria României, IL, p. 109—111; D. Onciul, Originile Principatelor 

Române, |, p. 150. 

#6), /storia Romäniei, II, p. 110—111. 

47). Ibid., p. 111. | 

48). Gyóni Mátyás, A keleti egyház jelentkezése a Temes vidékén Szent 

István korában, in Magyar nyelo, an. XLII, nr. 1—5 (decem. 1946, Budapest) 

p. 43 și urm. 

4%. Lyub. Stoianovici, Stari srpski zapisi i natpisi, IV. Sr. Karlovti 1923, 

nr. 7743, 7544, 7397 ; Silviu Dragomir, Le Banat Roumain, Sibiu, 1944, p. 25; 

Dr. Szentklâray Jenö, Szüz és Dél-Magyarország újabb történetéböl, 1, Te- 

mesvárott, 1879, p. 98. 

50). Migne, P. L., t. CCXVIII, col. 332, an. 1204; N. Iorga, Istoria Romá- 

nilor, III, p. 94—95. 

51). Hurmuzaki, Documente, I, 1, nr. XXX, p. 39—40; cf. Ştefan Pascu, 
Contributiuni documentare la istoria romänilor in sec. XIII si XIV, Sibiu, 1944, 

p. 78; Aug. Bunea, lerarhia romänilor din Ardeal si Ungaria, p. 76—T1.
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V 

Deși, pe baza unei vechi tradiţii, vlădiza Emilian Chenghe- 
laț al Virșeţului-Caransebeșului, într-un raport oficial, înaintat, 
la | mai 1860, locotenenţei imperiale din Timișoara, în cauza des- 
părțirii ierarhice, 52) leagă începu-urile episcopiei Caransebeşului, 
numită cîteodată și a Severinului, 55) pentru că teritoriul ei epar- 
hial se întindea pe o bună parte a Banatului Severinului, de 
secolul al XIII-lea, nici un document cunoscut nu atestă clar 
această existență. Mergînd însă pe firul tradiţiei am putea iden- 
tilica și această episcopie printre episcopatele „grecești“ „din 
Ungaria“, revendicate, împreună cu teritoriul lor eparhial, de 
către împăratul româno-bulgar Caloioan, tocmai la începutul se- 
colului al XIII-lea. 5%) 

Conjunctura politică din Ungaria arpadienilor și din tot sud 
estul european nu numai că sprijinește, dar și postulează în acest 
timp existența unei asemenea instituţii, necesară unui popor cu 
vechi tradiţii creștine, care — chiar în zarea istoriei maghiare — 
apare organizat în închegate și puternice formațiuni politice și 
militare, cu duci, chenezi, principi și voievozi în trunte, înconju- 
raţi de nobili (nobiles) feudali, de majores ferrae, avînd moșii 
(allodia) și curți (curiae) 55) feudale, locuri întărite, cetăţi for- 
titicate, așezări desvoltate, 55) cu viață socială și economică 
înaintată, bogaţi în herghelii de cai, în cirezi de vite și turme de 
0i 58) din secolul XI—XII. 

Importanţa strategică a Țării Severinului ca zid de rezistență 
la graniţa sud-estică a Ungariei, precum și populația sa nume- 
roasă, considerată schismatică din cauza religiei sale ortodoxe 
„grecești“, a deșteptat atît interesul regilor ungari, cît și al suve- 
ranilor pontili romani. Deși simpli vasali ai acestora, *) regii 
ungari nu vor satisface în toate împrejurările și în mod necon- 

52), Sreciko (Felix) Milleker, Proslost versacikog vladicianstva, Virset 
färä ind. de an.), p. 3; Dr. Gh. Popovieci, /storia Romänilor Bänäteni, Lugoj- 
Budapesta, 1904, p. 283, nr. 3; dr. Ștefan Pop, La trecutul diecezei Caranse- 
beşului, |, Caransebeș, 1932, p. 3; Gh. Cotoșman, Contribuţii la Istoria Bana- 

tului Timișan și al Severinului, Craiova, 1943, p. 5—6. 

53), Dr. Ilarion Pușcariu, Metropolia Românilor ortodocși din Ungaria și 
Transilvania, Sibiu, 1900, p. 33. 

5). Hurmuzaki, Documente, I, I, nr. XXI, p. 31. 

55). Legenda Sancti Gerhardi, ed. Emericus Szentpetery, in Scriptores 
rerum Hungaricarum, II, cap. XI, p. 461—506 ; Istoria României, II, p. 39. 

56). Istoria României, II, p. 41. 
57). Ibid.; p. 39. 
5%). CE. Müller Frigyes, A Nagyobb Gellert-Legenda forrása és keletke- 

zöse, Budapest, 1918, p. 1—5, 8, 19—15, 21—20, 30—37, 40—42. 

59). Hóman Bálint, Magyar történet, II, p. 42—46; A Magyar nép tör- 
ténete, cit., p. 24, 35, 41, 47, 57, 76; Documente privind Istoria Romäniei vea- 
cul XIII. C. Transilvania, vol. II (1251—1300), Bucuresti, 1952, p. 10, 59, 
68—90, 89—90, 102, 109, 118, 120, 126, 224, 283, 302, 319—321, 331—333. 
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diționat și servil dorinţa lor 5) de a aduce, cu orice mijloace la 
„unire“ cu biserica Romei, popoarele ortodoxe supuse coroanei 
ungare. Dacă la aceasta se mai adaugă devotamentul românilor 
ortodocși faţă de legea și credinţa lor ortodoxă, precum și încre- 
dinţarea regilor maghiari că elementul românesc, prin vigoarea și 
numărul lui mare, reprezintă aici, la graniță, cel mai important 
factor de rezistență contra invaziilor dușmane, vom avea întreaga 
icoană a realităţilor, de care regii maghiari au ţinut aproape 
totdeauna socoteală. 

Așa se explică de ce românii din Vlașca bănăţeană, în spe- 
cial cei ce au făcut parte din Banatul Severinului și, mai tîrziu 
din cele opt districte valahice privilegiate cu organizație social- 
politică autonomă, au rămas în toate privinţele alături de fraţii 
lor olteni, prezentaţi într-o lumină atît de favorabilă, sub raport 
social-politic și bisericesc, prin diploma de la 1247 a regelui un- 
gar Bela IV (1235—1270). 61) 

Într-o vreme cînd aproape toate acțiunile politice și război- 
nice sînt pornite sub semnul crucii, pentru lățirea romano-cato- 
licismului și pentru aducerea Răsăritului creștin sub flamura pa- 
pală, nici nu ne putem aștepta la cine știe ce știri precise referi- 
toare la starea Bisericii ortodoxe din părţile locuite de românii 
„schismatici“, supuși unei stăpîniri a cărei cancelarie, condusă 
de prelați romano-catolici, n-a luat act de existența unei insti- 
tuţii nerecunoscută de legile ţării. Grija permanentă, scrisorile 
dese, ordinele strașnice și amenințările cu fulgerile anatemei, in- 
terdictul și alte asemenea mijloace coercitive, folosite de pontifii 
secolelor XII—XVI-lea, spre a îndupleca pe regii maghiari să por- 
nească războiul „sfînt“ sau cruciada de exterminare a „eretici- 
lor“ și „,schismaticilor“, 52) sînt cele mai elocvente dovezi despre 
tăria ortodoxiei la românii drepteredincioși din Țara Severinului. 

Dar, o asemenea lege și credință, care a rezistat veacuri de-a 
rindul tuturor tentaţiilor și amenințărilor ultramontane, presu- 
pune în mod categoric existența unei biserici bine organizate, cu 
episcopi canonici, conștienți de drepturile și îndatoririle lor mo- 
role şi spirituale. Căci cu simpli „călugări pribegi din Bulgaria 
sau din Serbia“, și cu o „organizaţie presbiteriană primitivă, fiul 
popei devenind popă prin moștenire“, 6%) cum vedea Hașdeu sta- 
rea Bisericii din Ţara Românească înainte de înființarea Mitro- 

6). Documente privind Istoria României veacul XIII. C. Transilvania, 
p. 333—358, 458; A Magyar nép története, p. 15—47. 

61).. Documente privind Istoria Rornániei veacul XIII, XIV si XV. B. Tara 
Románeascá (1247—1500), Bucuresti, 1953, p. 1—3 ; Hurmuzaki, Documente, I, 
I nr. CLXXXV, p. 242, nr. CXCIII, p. 249—253. 

62). Documente privind Istoria României veacul XI, XII și XIII. C. Tran- 
siloania, |, p. 271, 272, 275, 346; Documente privind Istoria României veacul 
XIII, C. Transilvania, II, p. 11, 224, 284, 294, 331—333, 460. Stefan Pascu. 
Contribuţiuni documentare la Istoria Românilor. p. 10—11, 18, 19, 20, 25, 26, 
29, 30—31. 

6). Bogdan P. Hașdeu, Negru Vodă, București, 1898, p. CCI.
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poliei Ungro-Vlahiei (1359), — nu se putea rezista intensei pro- 
pagande romano-catolice. Ideea hirotonirii de către episcopii din 
Bulgaria... și prin episcopii care din cînd în cînd se furisau din 
țările vecine pe teritoriul locuit de români, cum erau acei „pseudo- 
episcopi“, despre care vorbește papa Grigorie IX, că petreceau 
pe la 1234 în episcopia catolică a Cumanilor, 5%) trebuie respinsă 
cu aceeași hotărîre, pentru că desconsideră realitatea istorică. Se 
știe doar că biserica bulgară sau româno-bulgară încă la 1203 
primi, în frunte cu arhiepiscopul Vasile al Tîrnovei, %) unirea cu 
biserica Romei, așa că pentru cîteva decenii (la 1235 împăratul 
Ioan Asan II (1218—1241) aliindu-se cu împăratul bizantin de 
la Niceea se desface de Roma 5) nu mai poate fi vorba de epis- 
copi bulgari, consideraţi „pseudo-episcopi“, care ar îi avut rolul 
atribuit lor de unii istorici. 

VI 

Aceiasi istorici susţin, tendenţios, că „pas cu pas cu cuceri- 
rea ungurească în teritoriul locuit de români, se înființau si epis- 
copii catolice, nu numai în Ungaria și Ardeal, ci și dincolo de 
munţi, în Moldova și Ţara Românească, și că alăturea cu episco- 
piile catolice nu s-au putut înființa și exista episcopii orientale'.%7) 

Potrivit acestui principiu, vom constata că atît în Banatul Ti- 
mișan și în cel al Severinului, cît și în Principatele Române, 
„cucerirea ungurească“ este tîrzie de tot. In Țara Românească se 
înființează, nu în baza unei cuceriri, ci cu consimțămîntul voie- 

vodului Vlaicu sau Vladislav 1 (1364—1372), la 1380, episcopia 

romano-catolică a Argeșului.65) Dar, neputîndu-se „executa“ 
bula papală de înființare, deoarece la Argeș rezida mitropolitul 

ortodox al Ţării, se înfiinţează la 1382 episcopia romano-catolică 

a Severinului, al cărei prim episcop, Grigorie se intitula „al Ss- 

verinului și al părților transalpine“ — Episcopus Severinii necnon 
parcium Transalpinarum.%) Cu nouă ani mai înainte în Mol- 

8). Augustin Bunea, Jerarchia Românilor din Ardeal și Ungaria, p. 10—T71. 

. 65). Dimitrie Onciul, Originile Principatelor Române, I, p. 155—156, 
228—229 : ci .Stefan Pascu, 0. c., p. 7. 

66). Dimitrie Onciul, Originile Principatelor Române, 1, p. 228—229; 

N. Bănescu, O problemă de istorie medievală : Crearea și caracterul Statului 

Asăneștilor (1185), București, 1943, p. 13—16, 38—39, 44—47. . 

s7). Augustin Bunea. Jerarchia Românilor din Ardeal și Ungaria, p. 69. 

68), Liber Cancelariae apostolicae von Jahre 1380 und der Stilus palatii 
abbreviatus Dietriche von Nicheim, ed. K, Erler, Leipzig, 1888, p. 25—26, ap. 

Ștefan Pascu, o.c., p. 65—66; N. lorga, Istoria Bisericii Românești și a vieții 

religioase a Românilor, I, ed. II, Bucuresti, 1929, p. 66 si vol. II, p. 313; 

Pr. Gh. Moisescu, Pr. St. Lupsa si Pr. Alexandru Filipascu, /storia Bisericii 

Romäne, I, Bucuresti, 1957, p. 166. 
6%), Augustin Bunea, /erarchia Romänilor, p. 59—61, 306 ; Stefan Pascu, 

Contributiuni documentare la Istoria Românilor, p. 66—67, 70; dr. Turchänyi 
Tihamér, Krassó-Szörény megye története, I. Lugos, 1906, p. 356.    
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dova se înființează cu învoirea lui Laţcu Vodă (c. 1365—c. 1374) 

și sub influență poloneză (nu ungurească), episcopie romano-ca- 

tolică la Siret. 70) 

Mult timp și de către mulţi 71) s-a susținut că la Severin s-a 

înființat episcopie romano-catolică încă la 1238 sau 1246. 7 

Eroarea a provenit dintr-o transcriere greșită a toponimului 

Zeurin (Severin), in loc de Geurin (laurin, ung. Györ) : „Grego- 

rio Zeuriniensis“ in loc de „Gregorio Geuriensis“. 3?) Scrisorile 

papei Grigorie IX (1227—1241) către regele ungar bela IV 

(1235—1270) din anii 1238 si 1239, prin care regele este indem- 

nat si solicitat sä incorporeze fara Severinului la vreun episcopat 

(romano-catolic) oarecare, spulberä legenda presupusului episcop 

Grigorie de Severin de la 1238. 7*) De altfel, ordinea ierarhică în 

care episcopii romano-catolici, in calitatea lor de demnitari re- 

gali, figurează în deplomele și documentele regale — în care după 

“episcopul  Quinque-Ecelesiensis, urmează totdeauna episcopul 

eparhiei laurienei, adică cel de la Gyâr din Ungaria — de ase- 

meni arată că nu poate îi vorba de un Grigorie, episcop de Seve- 

rin. La 1940, într-o diplomă regală, apare — după Bartolomaeo 

Quinque-Ecelesiensi — Gregorio lauriensi, același Grigorie **) 

și-n aceeași ordine ierarhică cu cel intitulat greșit la 1246 ca 

episcop Zeuriniensi, în loc de Geuriniensi sau Jauriniensi. Deci, 

afirmaţia lui Pesty 75) că a rectificat „eroarea“ de la Fejer (care 

scrie corect : Geuriensi și nu Zeuriniensi) după „transuptul din 

1409, care se află în arhiva Camerei regale din Buda, Acta Pauli- 

norum, fascicola Chatar“, nu corespunde adevărului. 

Bine observă Hașdeu că „episcopus Geuriensis n-are a face 

cu Severinul, ci cu orașul Raab, în latinitatea medievală Geuri- 

num si laurinum, civitas Geuriensis sau Geurinensis, ungurește 

Gyr. Infiinţarea unui episcopat unguresc la Severin în 1246 este 

un nonsens istoric“.17) Însuși Bunea — atît de zelos în a con- 

testa românilor ortodocși nord-dunăreni orice organizaţie ierar- 

hică bisericească superioară pînă la 1359 — recunoaște că „la 

început“ episcopia romano-catolică a Cenadului (de la Urbs Mo- 

risena) nu și-a întins graniţele eparhiale decît numai asupra păr- 

ților „șesoase ale Banatului, căci de ex. Banatul Severinului, 
» 

70). Istoria Bisericii Române, |, p. 168. 
71). Euseviu Popovici, Istoria Bisericească Universală, III, p. 40. 

72), Hurmuzaki, Documente |, 1, ar. CLXXXI, p. 240, nr. 1; Pesty Frigyes, 
A szörényi Bánság és Szörény vármegye története, I, Budapest, 1877, p. 332; 

P. Drăgălina, Din Istoria Banatului Severin, |, Caransebeș, 1900, p. 25. 

73), Fejer, Codex diplomaticus, IV, 1, p. 417—421, ap. Hurmuzaki, Docu- 

‚mente, I, 1, nr. CLXXXI, p. 240, nr. 1; dr. Augustin Bunea, Incercare de 
Istoria Românilor pînă la 19382. București, 1912, p. 134. 

74). Hurmuzaki, Documente, I, 1, nr. CXXXIII, p. 175, si nr. CXL, p. 182. 

75), Ibid., nr. CXLI, p. 184. 
76), Pesty Frigyes, A szörényi Bánság és Szörény vármegye története, I, 

p. 332 ; Hurmuzaki, Documente, I, 1, nr. CLXXXI, p. 240, nr. 1. 
77). Bogdan P. Hasdeu, Negru Vodă, p. CV.
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întemeiat pe la 1233 de regele Bela, nu avea nici un episcop“. 78) 
Același istoric afirma că „episcopia Severinului nu s-a întemeia! 
la anul 1246, cînd, într-un document, publicat de Fejcr, întîmpi: 
năm pe Gregorius episcopus Geuriensis, despre care Pesty Frigyes 
zice că trebuie citit Gregorius episcopus Zeuriniensis, adică de 
Severin. Diploma pe care se reazimă Pesty este un falsificat din 
veacul al XII-lea și în acela un copiator din 1409 numai din gre- 
șeală a scris Severiensis în loc de Geuriensis (laurin) “. 79) 

La Severin — nume sub care înțelegem mai degrabă ţinu- 
tul „ţara“ sau regiunea Severin, decît cetatea, unde se pare că 
niciodată n-a rezidat vreun episcop ortodox 7%) sau romano-ca- 
tolic — nu numai că n-a existat o episcopie romano-catolică la 
începutul secolului XIII-lea, dar în primele decenii ale acestui 
veac nu se pomenește nici măcar de existența unei simple parohii 
romano-catolice. Constatarea aceasta l-a determinat pe canoni- 
cul Bunea, ca să fie probabil consecvent principiului enunțat mai . 
sus să scrie, în ultima sa carte, publicată postum, că după biruința 
cîștigată contra principelui Optum, a cărui stăpînire se întindea 
de la Crișuri pînă la Severin, %) Ștefan cel „Sfînt“ (al ungurilor) 
nu ocupă și părțile muntoase ale Severinului din Banat, deoarece 
acestea și pe la mijlocul veacului al XIII-lea le aflăm libere de 
jurisdicțiunea episcopilor (romano-catolici) din Cenad“. 81) 

75). Augustin Bunea. Incercare de Istoria Românilor pînă la 1382, p. 185. 
79). Ibid. p. 189; Dr. Karácsonyi János, Az argyasi püspökség, in Katho- 

likus Szemle, 1905, fasc. VI, p. 561 ; N. Iorga, Studii si documente, I, 2, p. XXIV. 
19). C. Marinescu, Înființarea Mitropoliilor în Tara Románeascá si ín Mol- 

dova, p. 7, nr. 2; N. Iorga, Condiţiile de politică generală în care s-au înteme- 
iat Bisericile românești în veacurile XIV—VI (Analele Academiei Române, se- 
ria II, t. XXXV, 1912—1913, Mem. Sect. ist.), p. 399-400. 

8%). Legenda Sancti Gerhardi, ed. Emericus Szentpetery, Scriptores rerum 
Hungaricarum, II, p. 490—49%2 ; Istoria României, Il, p. 52—53. 

51). Augustin Bunea, Incercare de Istoria Românilor ..., p. 122. 
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DIN ÎNCEPUTURILE PICTURII BĂNĂȚENE 

de: Pr. CAIUS PASCU 

În secolul al XIV-lea călugărul Nicodim se stabilește în 
Oltenia, unde a reînviorat monahismul organizîndu-l după rîndu- 
iala de la Atos și a temeluit așezările minästiresti Vodița și Tis- 
mana, aducînd aci și tradiţiile de cultură ale călugărilor aghioriti. 

Nicodim a murit la 26 decembrie 1406, dar învățătura propa- 
gată de dînsul s-a lăţit și a dăinuit mult timp în ţinuturile româ- 
nești de dincoace de Dunăre. 

La Tismana, călugărul Nicodim nu numai că a zidit lăcaș 
de închinare ci a pus și bazele unei școli, în care au înflorit și ar- 
tele plastice. Din acest centru cu vechi tradiţii artistice și cultu- 
rale ce au continuat de-a lungul vremii, vine în 1706 în Banat 
Vasile Alexievici împreună cu un număr de 50 de familii gorjene. 
Cleric şi meșter zugrav, și-a făcut acolo educaţia religioasă și 
și-a cîștigat darul diaconiei împreună cu meșteșugul zugrăvelei. 

În Banat, diaconul Vasile întemeiază, se crede, satul Sre- 
diștea Mare, deschizind la Mănăstirea de la Srediștea Mică o 
școală în care s-a învăţat pe lîngă altele și mînuirea penelului. ') 
E] este urzitorul familiei Diaconovici care numără o mulțime de 
membri, cunoscuţi și necunoscuţi nouă, între care sînt și zugravii 
Gheorghe, Dumitru și Petru Diaconovici. 

Numele familiei ierodiaconului Vasile Loga, în cursul timpu- 
lui, a suferit schimbări. Știm că s-a numit Alexa sau Alexievici.?) 
Este singura informaţie ce ne-a rămas privitor la el. Despre ur- 
mași, un îndepărtat strănepot, inginerul Cornel Diaconovici, a 
lăsat următoarele însemnări datînd din 1872: „Am desemnat 
acest arbore genealogic după unul făcut de fratele meu Adolf in 
care scrie : 

1). Ștefan Metes: Mănăstirile Românești din Transilvania și Ungaria, 
Sibiu, 1936, p. 214; Nicolae Tincu-Velia: Istoria bisericească politico-nafio- 

nală, Sibiu, 1865, p. 201—204. 

2). I. Miloia: Din activitatea artistică a ierodiaconului Vasile, în „Ana- 
lele Banatului“, Timișoara, anul III (1930), nr. 4, p. 90; Mihai Godinova: 
Arborele jamiliei Diaconovici, în „Dacia“, Timișoara, anul V, (14 mai 1943) 
nr. 105, p. 2; Prof. Victor Brătulescu: Izvoarele picturii in Banat. Pictura 
Mănăstirii Tismana, în „Mitropolia Banatului“ Timișoara, anul XI, (1961), 
nr. 5—6, p. 33.
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„Jubitilor mei consingeni si urmätori ! 

Priviţi cu pietate aceste nume din care vă trageţi originea. 
lubiţi și studiaţi trecutul căci prin el puteţi privi în viitor. 

lubiți limba și națiunea voastă mai sus de toate. La copiii 
voştri să dați nume clasice romane ca : Romul, Traian, Coriolan, 
Aurelian ... și, Sabina, Regina, Livia, Floscula. Vici să o șter- 
geţi din numele vostru la ocazie bună. Lu-am desemnat luînd de 
bază un alt arbore genealogic compus de iubitul meu părinte 
Vasiliu, după propriile sale cunoștințe a vieţii noastre și după 
genealogia pictorului Georgiu (născ. 1736), care o scrie cu mîna 
sa proprie și se află în posesiunea familiei noastre. Bocșia-Mon- 
tană în Septembrie 1872. Adoli Diaconovici politechnic, m. p. 3) 

De la fratele meu Mihai am căpătat următoarele pentru arbo- 
rele acesta : 

Intr-o carte veche eclestiastică ce se află în posesiunea urmă- 
torului familiei vechi ai Diaconescilor — Vasile Diaconu. E scris 
cu mîna lui Vasile Diaconu trunchiul acestei familii pe lîngă 
multe alte citate din Sfînta Scriptură și observaţiuni de ale sale 
proprii, care sînt mai toate șterse și neligibile, se află și numele 

său întreg cu adausul: Alexievici. — Deoarece pe timpul acela 
de la începutul secolului al 18-lea era datina între români, in- 
fluențaţi de biserica slovacă, ca să lase numele lor de botez sla- 
vizat urmașilor sau fiilor ca nume de familie (proleca). 

Deduc io Mihai Diaconovici aflătorul și intrepetoriul acestui 
nume, din cele premize, bazat și pe experienţa fratilor mei Adolf 
și Aurel precum și a altor experţi că părintele natural al familiei 

noastre Vasile Diaconu este Alexa. Mihail Diaconovici teolog 
"ADS, Mi 4) 

Cu numele părintelui său, Vasile Alexievici, diaconul vine 
și se stabilește în Banat, unde pune bazele școlii mănăstirești 

de la Srediștea Mică și pictează biserici ca și cea de la Clopodia, 
unde printr-o inscripţie și-a eternizat numele. 

Dar Vasile, fiul lui Alexa, (ierodiaconul Vasile Alexeievici 5) 

pînă cînd nu a fost hirotonit ierodiacon, a servit ca diacon și s-a 
îndeletnicit cu pictura bisericească. Astfel Vasile Diaconul ajunge 
să împrumute noul său nume descendenților care, adoptîndu-l, l-au 
purtat în cursul timpului ca nume de familie sub formele: 
Diaconu, Diaconie, Diaconovici sau Diaconovich. 

Al treilea nume, probabil și cel mai vechi, este Loga la care 
se mai adaugă și cel de „Zugravul“, ce se referă la îndeletnicirea 
unora din membrii familiei. Cu timpul însă abandonează numele 

3). Mai tirziu inginer, cu o frumoasă contribuție adusă progresului tehnic. 

1). M. Godinova: o.c., p. 2. 
°). I. Miloia: Din activitatea artistică a ierodiaconului Vasile, p. 90. 
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de familie Alexievici, dar păstrează și celelalte două: Diacono- 
vici și Loga, sau Diaconovici-Loga. 

Despre numele și genealogia iamiliei Loga, istoricul Nicolae 
lorga, a scris următoarele : „Genealogia diaconului Loga, scrisă 
românește, cu mîna sa proprie o păstrează nepotu-său Vasile Dia- 
conovici în Boccia munteană, ca urmaș fiind și cunoscutul profe- 
sor scriitor Constantin Diaconovici Loga ; Loga pare să însem- 
neze „logofăt. $) 

Încercările de a clarifica această problemă, n-au dat rezul- 
tate satisfăcătoare. 7) 

Membrii acestei familii sînt numeroși și împărțiți în două 
grupe : unii sînt descendenţii zugravului Gheorghe, iar alţii ai 
preotului Eustatie, ambi fii ai ierodiaconului Vasile. 8) 

Alexa 9) (sau Alexeievici), întemeietorul familiei, a avut fiu 
pe Vasile care a fost diacon, amintit apoi ca ierodiacon. Vasile 
Alexeievici Diaconul ce a venit în Banat, ca zugrav și cleric în 
anul 1706, a-avut ca fii pe Gheorghe și Eustatie. 

Cei amintiţi, au contribuit în mare măsură la dezvoitarea 
mișcării culturale și artistice ce s-a înfiripat în Banat după re- 
tragerea turcilor, iar Constantin Diaconovici Loga și Cornel Dia- 
conovici se înscriu mai tîrziu ca nume reprezentative ce depășesc 
limitele provinciei, prin aportul ce l-au adus culturii naţionale. 

Aci, la mănăstirea de la Srediștea Mică, cum susţinea și 
Ioachim Miloia 10) și nu la Srediștea Mare, cum presupun alți 
autori, 1!) ierodiaconul Vasile Diaconovici-Loga a înființat „o 
școală de dăscălie“ și nu o „școală casnică , cum arată 
N. Tincu-Velia. | 

Diaconul Vasile Loga, probabil după stabilirea în Banat, a 
fost hirotonit ierodiacon și în această calitate, a servit la Mă- 

năstirea de la Srediștea Mică, unde funcţiona sub conducerea sa 
şcoala de dăscălie și arte plastice — de pictură și sculpiură 
bisericească — ce era în acel timp sub supravegherea egumenu- 
lui local și a chiriarhului de la Vîrșeţ. 

6). N. Iorga, Obersvatü si probleme bänätene. E.A.R., București 1940, 
p. 51 si 92. 

7). Dr. Ștefan Pop: Primii gramatici români bănățeni. Gramatica lui 
Constantin Diaconovici Loga. Caransebeș, 1923, p. 55—56. 

| 8). [. Miloia: Începuturile artei românești în Banat, în „Analele Banatu- 
iui“, an. III, 1930, nr. 1, p. ©. 

9). Se poate presupune că acest Alexa să fi avut numele de familie 
Loga. În Banat sînt încă multe familii cu acest nume, care pretind că sînt 
descendenţii ierodiaconului Vasile. 

19). Mănăstirea Săraca centru de cultură și artă bănățeană în „Analele 
Banatului“, Timișoara, anul IV, (aprilie-decembrie 1931), nr. 2—4, p. 85 şi 
Pr. Caius Pascu, Un așezămint cultural și religios de altădată, p. 7. 

11). N. Tincu-Velia, o.c., p. 201; Șt. Meteș, o.c., p. 214; Pr. P. Bizerea: 
Românii din Banatul lugoslav, o.c., p. 17, idem: Vechimea școlii românești în 
„Școala Bănăţeană“, Timișoara, 1935, nr. 8, p. 21. 

23
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A fost căsătorit și a avut ierodiaconul Vasile, domiciliul său: 
la Srediștea Mare, 12) unde i s-au născut cei doi îii ai săi: 
Gheorghe, care a ajuns pictor renumit în Banat și Eustatie, fost 
preot în aceeași localitate. Aceștia pentru prima dată semnează 
Diaconovici și nu mai respectă numele curat românesc, Dia- 
conu. 15) 

Activitatea artistică a ierodiaconului Vasile Diaconovici-Loga 
s-a desiășurat paralel cu activitatea bisericească și școlară, lă- 
sînd opere de artă, prețioase mărturii ale culturii românești 
transplan.ate pe plaiurile noastre, din Oltenia. 14) 

lerodiaconul Vasile Loga a păstrat legătura cu ţinutul său 
natal, căci altcum nu se poate explica faptul, cum de a ajuns în 
colectivul de zugravi alături de meșterii Ranite, Grigorie și 
Gheorghe, să execute lucrările picturale între anii 1732 și 1735 de 
la biserica Mănăstirii Tismana. !5) Această împreună lucrare cu 
zugravi vestiți pe atunci i-a adăugat măiestriei și în cursul anului 
1762 de la 20 iunie și pînă la 7 septembrie îl găsim pictînd ală- 
turi de fiul său Gheorghe, de Ioan Popovici, Radu Lazarovici și 
ucenicul Stancu, cu numele de familie Raicu, biserica ortodoxă 
română de odinioară din Clopodia, cum atestă textul pisaniilor 
ce urmează : 

„Această sfintă biserică s-a zugrăvit la anul 1762, în zilele 
luminaților împărați Marii Terezii ai apusului și ai Romei, fiind 
stăpînitori și ai pămîntului acestuia, fiind episcop loan George- 
vici ; și am început a zugrăvi la luna lui iunie la 20 zile și am 
sfîrșit în luna septembrie la 7 zile 1762. 16) 

Această sfîntă biserică am zugrăvit, fiind zugravi eu iero- 
diaconul Vasile Alexievici și cu fiul meu George și cu loan Po- 
povici și cu Radu Lazarevici, fiind ucenic Stancu !7) Ra(icu) 1%) 
la anul 1762*.19) 

In anul următor — 1763 — s-au pictat icoanele mobile de 
pe iconostasul bisericii din Clopodia de către diaconul Vasile și 
fiul său, între care sînt și lisus Hristos binecuvîntînd și Fecioara 
Maria cu pruncul lisus în braţe, 2) păstrate la Muzeul Regional 

12). Numele comunei Srediștea Mare la unii autori este scris greşit: 
„Grădiștea Mare“ (la St. Metes: Zugravii bisericilor românesti, în „Anuarul 
Comisiunii Monumentelor Istorice, Secţia Transilvania. — Cluj, 1929, cf. V. 
Brătulescu, o.c. p. 33, 34 și 41, nota 17, D. Puia: Biserici vechi din Almăj 
Banat). .., în Mitropolia Banatului“, anul II, (1957), nr. 4-6, p. 87. 

. 12). M. Godinova: idem, ibidem, p. 2. 
11). I. Miloia: Din activitatea ierodiaconului Vasile, o.c., p. 89. 
15). V. Brätulescu, o.c., p. 28 si urm. 
16), Dupä transcrierea preotului Petru Olde din Ferendia. 
17), Stancu ucenicul este identic cu virsetanul Raicu, de care face 

pomenire N. T. Velia (o.c., p. 202). 
18). În inscripție este greșit scris: „Stancu Da...“. 
19). 1. Miloia, Din activitatea ierodiaconului Vasile, o.c. p. 90. 
”). Pr. C. Pascu: Zugravul Gh. Diaconovici, p. 25. 
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al Banatului. Tot Gheorghe Diaconovici a pictat ușile împără- 
tești de la biserica din Clopodia, ce de la anul 1962 se află in 
colecţia de obiecte bisericești a Arhiepiscopiei ortodoxe române 
din Timișoara. | 

La Muzeul Regional al Banatului se mai păstrează încă două 
icoane de la biserica ortodoxă română din satul vecin Ferendia, 
care după aprecierile lui Miloia au fost executate tot de ierodia- 
conul Vasile, 2!) reprezentînd pe .Miîntuitorul și pe Fecioara Ma- 
ria cu Pruncul în braţe. 22) | 

Lucrärile de sculpturä, pregätirea lemnului de tei pentru 
pictarea icoanelor și încadrarea lor, se făceau în atelierul școlii 
de la Mănăstirea din Srediștea Mică unde au fost executate ușile 
împărătești și mobilierul de la fosta biserică din Clopodia. 

Venit dintr-un centru cu vechi tradiţii bizantine, zugravul 
Vasile întîlnește în Banat influenţa Apusului pe care încearcă 
să o îmbine cu propriile-i posibilităţi artistice. Eleganţa desenului, 
expresivitatea, punerea în valoare a culorilor, geometrizarea dra- 
pajului, interesul pentru ansamblu din care contemporanul său 
Nedelcu Popovici a creat lucrări de mare preț, se împuținează 
sub penelul lui Vasile, dar apare în schimb o respirație mai largă, 
gestul liber, mai mult realism și se exteriorizează o trăire lăun- 
trică, așa cum ni le înfățișează icoana ce reprezintă Fecioara 
cu Pruncul. 25) În pictura lui, linia desenului se armonizează cu 
mișcarea, încadrîndu-se în realismul vieţii. 

Petre Comarnescu, însemna cu ocazia retrospectivei artelor 
plastice bănățene organizată la București în primăvara anului 
1943 : „E un rar și preţios prilej să poţi urmări în capitală pictura 
religioasă a zugravului Nedelcu, care aduce oarecum cu bizan- 
tinismul mai aspru al icoanelor Doamnei Despina ailate la Mu- 
zeul de Artă Religioasă, sau viziunea mai concretă a ierodia- 
conului Vasile înfăţișînd pe Hristos binecuvîntînd, ridicînd o 
mînă înflorată și atît de plasticizată, încît ar invidia-o și Rodin 
și Mestrovici“. 

Dacă nu acordă prea multă importanţă culorii și armoni- 
zării ei, căptușind o mantie roșie cu verde peste care așează o 

21). Pr. Caius Pascu: Ierodiaconul Vasile Loga, Timişoara, 1943, p. 0 şi 7 
cu fotografiile celor 4 icoane, două de la Clopodia și două de la Ferendia, ce au 
fost în anul 1942 fotograliate de mine. Cu acest prilej directorul Muzeului, dr. 
Joachim Miloia, mi-a comunicat ca un rezultat al cercetărilor proprii, că sínt 
executate de zugravul Vasile Loga fără colaborarea fiului său Gheorghe. Alir- 
mațiile sale, le susținea pe baza comparaţiilor icoanelor respective cu icoanele 
de pe ușile împărătești și cu a unui fragment dintr-o icoană găsit la biserica 
din Ferendia, pe care a citit numele ierodiaconului Vasile. 

22). Fecioara cu Pruncul, de dimensiunile 1,070X0,750 m, este atribuită 
zugravului Gh. Diaconovici, de I. Frunzetti, în lucrarea Pictori bănățeni din 
secolul al XIX-lea E.S.P.L.A. București 1957, pp. 13, 14. 

3%), 1. Miloia: Din activitatea ierodiaconului Vasile, p. 90—91.
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haină albastră ce contrastează cu o carnaţie uniform roză, vă- 
dește însă năzuinţa de a reda volumul prin modularea unui ton 
local de alb care să-l dilueze dar să-l și intensifice. Umbrele de 
un cromatism cald, nu sint cele văzute ci cele logice, iar conturu- 
lui nu i se acordă peste tot același rol. 2%) 

Vasile Loga, a pictat mai multe biserici din sudul Banatului 
și din alte părţi și tot lui trebuie să i se atribuie pictarea ico- 
nostasului din Riîtișorul iugoslav în 1745, pe care fiul său 
Gheorghe l-a repictat în 1763, în urma unor împrejurări rămase 
necunoscute. 25) 

Cercetările inițiate de conducerea Arhiepiscopiei Timișoarei 
şi Caransebeșului pentru descoperirea și studierea valorilor ar- 
tistice din bisericile bănăţene, vor contribui la o mai bună cunoas- 
tere a activităţii și rolului pe care l-au avut ierodiaconul Vasile 
si ceealalti ostenitori in ale artei, în mișcarea largă cultural-ar- 
tistică din veacul al XVIII-lea, considerîndu-o totodată ca o în- 
datorie de a-și da aportul la înțelegerea corectă a unor manifes- 
tări în complexul împrejurărilor istorice, religioase și sociale în 
care au apărut. 

În atelierul de pictură al ierodiaconului Vasile, învaţă și se 
desăviîrșesc în arta picturii bisericești o mulțime de ucenici, care 
la rîndul lor au deschis alte ateliere-școli. 26) 

Printre acești ucenici a fost și Gheorghe, fiul său, ce dato- 
rită talentului cu care a fost dăruit a devenit maestru iscusit, de- 
păşindu-l cu mult pe tatăl său atît în compoziţie, cît și în tehnică. 
Lucrările lui ce se mai păstrează în unele biserici bănăţene, ne-au 
rămas mărturie. Şi ele atestă aceeași influenţă occidentală ca în 
icoanele tatălui său, filtrată însă prin personalitatea sa, fapt care 
îl scoate din comun. 27) 

Protopresbiterul cărturar Nicolae Tincu-Velia, arată că din 
școala ierodiaconului Vasile „...au eșit...buni cărturari și 
zugrati, feciorul său Giorgiu, un vîrșeţan Raicu și oarecare Petru- 
țiu, român din Timișoara“. 28) 

Zugravul Gheorghe Diaconul cu numele de familie sîrbizat 
Diaconovici la care s-a adăugat și porecla Loga, a fost unul din- 
tre cei mai talentați pictori, nu numai dintre membrii familiei 
Diaconovici ci și ai Banatului de altădată. | 

2). 1. Frunzetii : o.c., p. 14. | 

25). A. Cosma: o.c., pp. 14, 15: V. Brätulescu, o.c., p. 43; 1. D. Suciu, 
in „Revista Istoricä Romänä“ Bucuresti, 1941— 1942, p. 53 si 537. 

26), Stefan Gombosiu : Mänästirea Säraca veche asezare de culturä si artä 

românească, în „Dacia“, Timișoara, a. III, 22 august 1943; Aurel Cosma: Pic- 

ar: SRH: in „Luceafärul“, Timisoara, anul VI (1940, seria II) nr. 5— 
, P. 4. 

27). A. Cosma: Pictura bănățeană, p. 34. 
3). N. T. Velia, o.c., p. 201 si urm. ; St. Metes, o.c., p. 214. 
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S-a näscut in 29 aprilie 1736, la Sredistea Mare. In anul 
1756 se căsătorește și se stabilește la Bocșa Montană. unde își 
instalează și un atelier de pictură. 29) 

Gheorghe, împreună cu soţia sa Marta (născ. la 10 martie 
1741), au avut ca fii și fiice, pe Elisabeta (născ. la 12 august 
1757), Constantin (născ. la 2 august 1760, răposat la 12 noiem- 
brie 1850), Nicolae (născ. la 11 octombrie 1761), Anastasie (născ. 
la 22 octombrie 1763), Alimpie (născ. la 22 noiembrie 1766), 
lova-loane (născ. la anul 1769), Iconia (născ. la 5 februarie 
1771), Corneliu (născ. la 5 februarie 1774, răpostat la 6 decembrie 
1873), Latinca (născ. la 9 noiembrie 1776) și Dumitru (născ. la 
9 octombrie 1778). 30) 

Activitatea artistică a pictorului Gheorghe Diaconovici-Loga 
a fost destul de bogată. A pictat singur sau în colaborare cu alţi 
minuitori ai penelului biserici, iconostase, uși împărătești, pra- 
pori bisericești, icoane și portrete. El poate fi socotit ca un făuri- 
tor de nou cureni artistic în pictura bănăţeană. Prin compoziția 
reprezentării și prin armonizarea culorilor, a izbutit să se descă- 
tușeze din rigorile școlii bizantine și să se apropie de maniera 
celor din Apus. A păstrat doar elementele de construcție ale dog- 
melor bisericii, îndeosebi. gruparea și atitudinile sfinţilor, iar sti- 
lul și înfățișarea figurilor ca și tonalităţile armonizate într-un 
cadru mai perfect, imprumutindu-le de la apuseni. 

Fără îndoială, Gheorghe rămîne cel mai renumit pictor bă- 
nätean din jumătatea a doua a veacului al XVIII-lea. Apreciat 
de contemporani, a fost chemat pretutindeni să zugrăvească bi- 
sericile românești din valea superioară a Begheiului, din aretul 
Lugojului și din alte părţi, neglijîndu-se pictorii din apropiatul 
Lugoj, unde era în plină ascensiune o vestită școală de zugravi.3!) 

La 27 februarie 1762, Gheorghe Diaconovici-Loga împreună 
cu zugravul Radu Lazarovici, termină de pictat un prapor bise- 
ricesc care a fost cerut de către cojocarii (sucii) din Caransebeș 
pentru biserica ortodoxă română, 32) prapor ce se păstrează și azi 
în biserica Siîintul loan din acest oraș. 

Bisericile de odinioară din localităţile Bujor și Căvăran 
(1799), au fost pictate de către zugravul Gheorghe Diacono- 

2). M. Godinova, o.c., p.:2: 
Dr. Cornel Corneanu, în biografia : Doctorul Petru Borlovan (1855—1915), 

apărută, în „Revista Institutului Social Banat-Crișana“, Timişoara, anul, XIII, 
mai-august 1944, p. 675, scrie: „Aci (la Bocașa Montană) zugrăveau prapori 
și iconostase pictorii Mihail Velceanu... și vestitul Georgiu Diaconovici 
(1736—1800), din spița căruia au odrăslit pe pedagogul Constantin Diacono- 
vici-Loga (1859—1920) și inginerii Adrian, Aurel şi Alexandru Diaconovici”. 

30), M. Godinova, o.c., p. 2. 
31), A. Cosma, Pictura Romäneascä din Banat..., p. 16. 17. 

32), Un prapor vechiu interesant, in „Foaia Diecezanä“, Caransebes (1897), 
nr. 47, p. 5; A. Ghidiu si I. Bälan, o.c., p. 29, nota 2 si Pr. Caius Pascu: 
Zugravul Gheorghe Diaconovici, p. 29, nota 9.
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vici, 3%) iar citeva icoane lucrate in ulei pe lemn, au existat pînă 
nu de mult în biserica din Chevereșul Mare. 5%) 

În anul 1762, într-un timp mai îndelungat, de la 20 iunie și 
pînă la 7 septembrie, conducătorul școlii de la Srediștea, ierodia- 
conul Vasile împreună cu fiul său Gheorghe, cu loan Popovici, 
Radu Lazarovici şi ucenicul Stancu, pictează murii interni ai bise- 
ricii din Clopodia. 35) 

În anul 1763, Gheorghe Diaconovici pictează singur ușile 
împărătești de la biserica din Clopodia cum și timpla, ușile împă- 
rătești şi interiorul bisericii ortodoxe române din Ritișor %5) (Ba- 
natul Iugoslav), iar în anul următor iconostasul și interiorul bise- 
ricii ortodoxe române din Șemlacul Mare, numită de popor Mu- 
rava. 37) | 

Inscriptia copiatä la anul 1880 de pe timpla bisericii vechi 

din amintita localitate de cätre arhitectul Adrian Diacon, un mem- 
bru al familiei Diaconovici, are următorul text: 

„Această sfîntă biserică de nou s-a zidit și împodobit cum 

se vede, cu cheltuiala a tot satu, ajutind și mult îndemnînd jupi- 

nul obercnez Nicola Luchici, fiind zugrai George a lu Vasile 
Diaconovici din Ungro-Vlahia de la Tismana-Mănăstire, fiind 
cnez Moise Mărtinaș 1774“. 3) | 

In eursul anului 1782 construindu-se biserica de lemn din 
Povergina, s-a zugrävit de cätre pictorul Gheorghe Diaconovici, 
după cum mărturisește inscripția următoare : 

„Această sf. biserică de nou s-au făcut și s-au împodobit pre-. 
cum se vede supt stăpînirea împăratului Iosef al II-lea, prin bla-: 
goslovenia preastințitului Episcop al Timișorii fiind protopop 

Petru Petrovici al Sarazului, iar preot-paroh loan loanoviei din 

Făget, ctitor loan Medescu ce s-au numit Constantin și Dumitru 
Chiricioescu, fiind cnez Pătru Păcuraru, ajutînd și Petru Danco- 

vici 5%) din Fabric. S-au sfîrșit la anul 1782 septembrie 25 și ara 

zugrăvit cu Gheorghe Diaconovici din Vîrșeţ sau Srediște“. % 

35),. A. Cosma: 0.c., p. 18. 
34). Comunicare făcută de preotul Moise Barbulescu din Chevereșul Mare. 

35). 1. Miloia: Din activitatea artistică a ierodiaconului Vasile, o.c., p. 9. 

35), Diaconul Nicolae M. Popescu: Prin Banatul Timișoarei — în vara 
anului 1909. București 1919 p. 56; N. Cornean, o.c. p. 500. 

37). Cred că greșește Dr. C. Grofşorean, în Mișcările culturale în sud-estul 

european, „Revista Institutului Social Banat-Crişana“, Timișoara, anul XII, 

ianuarie-aprilie 1944, p. 55, nota 1, cînd afirmă că Gh. Diaconovici „a pictat 

iconostasul mănăstirii din Murava (1774). 

38). Adrian Diacon: Inscripțiuni de prin biserici derimate, în „Foaia Die- 

cezană“, Caransebeș, (1898), nr. 2, p. 5 și articolul: „Un prapor vechiu inte- 

resant“, în aceeași publicaţie, 1897, nr. 47, p. 6. 

3%). Diaconovici, la I. Miloia : Biserica de lemn din Povirgina, în „Lucea- 
fărul“, Timişoara, 1935, nr. 3, p. 126 si 127. 
nr... 3, D...126::81 127. 

), N. Cornean, o.c., p. 480—481. 
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Cu prilejul zugrávirii bisericii din Povírgina, Gheorghe Dia- 
conovici a pictat si portretul ctitorului Ioan Medescu, care se 

 poate vedea ín acecasi bisericá, cercetat de către loachim Mi- 

loia. 11) 
Aurel Cosma in cartea sa „Pictura romäneascä din Banat de 

la origine pînă azi“, in capitolul „Primele portrete bănăţene;, 

(pp. 17, 18) printre altele, scrie: „Prima importanţă a descope- 

ririi portretelor ctitorilor este că ea ni-l înfățișează pe George 

Diaconovici ca cel dintii pictor portretist al Banatului, iar a doua 

este că prin această descoperire am ajuns să avem imaginea 

fidelă a ţăranului român bănăţean din epoca aceea. Prin urmare 

atît din punct de vedere artistic, cît și etnografic, portretele pictate 

de George Diaconovici sînt prețioase contribuţii culturale și spi- 

rituale a elementului românesc din Banatul de altădată. 
Examinînd de exemplu portretul ctitorului loan Medescu 

din biserica de lemn a comunei Povîrgina, pe care a pictat-o 

George Diaconovici la 1782, observăm cu cîtă fineţe și subtilitaie 

a lucrat acest artist, îmnrumutind în tehnica sa figurală aproape 

toate metodele occidentale. Desenul este perfect, atiudinea 

demnă. liniile bine conturate, ansamblul armonios, iar coloritul 

natural. Faţa expresivă și privirea de o mîndrie sigură, n-au ni 

mic artificial. Întreaga făptură a ţăranului îmbrăcat intr-un 

vestmînt sărbătoresc îţi face impersia că trăiește. Pictorul a știut 

să dea viaţă portretelor sale“. 

lon Frunzetti, face în legătură cu același portret, următoa- 

rele aprecieri : „Este interesant de notat că Diaconovici este cel 

dintii portretist de țărani români din Banat, pe care-i zugrăvește 

pe peretele tindei bisericilor ai căror ctitori sînt fruntașii aceștia 

ai satelor. În biserica de lemn a comunei Povîrgina, zugrăvită in 

1785 de George Diaconovici într-o tehnică de un puternic stil 

laicizant, apărea astfel pe peretele ctitorilor figura ţăranului 

loan Medescu, în costumul său tradiţional, cu mult mai puţină 

idealizare decît în alte ocazii“. 12) 

La | ianuarie 1783, prin inscripția următoare s-a eternizat 

unul dintre evenimentele însemnate ale bisericii or.odoxe din Bă- 

toști și anume zugrăvirea interiorului ei de către meșterii zugravi 

Gheorghe Diaconovici și Ștefan Popovici: 

„Zugrăvitu-s-au această biserică în zilele împăratului losii 

al doilea, cu blagoslovenia preasfinţiei sale Sofronie al Timi- 

șoarei, fiind protorresviter Petru Petrovici al Sărazului și s-au 

împodobit cu chel'uiala dumnealui Mihai Vasiescu și frate său 

lanăș Vasiescu, fiind întîi cneaz Pătru Ursulescu, apoi pe urmă 

41). 1. Miloia: Biserica de lemn din Povirgina, o.c. p. 126—127. 

42). Pictori bănăţeni din secolul XIX-lea. E.S.P.L.A., București 1957, p. 15.
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Pätru Dräghicioni fiind preot Ivan Popovici. larä zugravii : 
Gheorghe Diaconovici si Ștefan Popovici din Vasiova, ianuarie |, 
1783.“ 
i an. a doua inscripție, de la proscomidier, întregește pe cea 
intii 

„Pomenește, Doamne, [pe] Mihai, lanăș, Ion, Pătru, lanăș, 
Rusandra, Ion. 

Zugravii Gheorghie, Ștefan, Alimpie, Gheorghe, Maria“. +) 

Din inscripţiile redate mai sus, desprindem numele urmă- 
toarelor persoane : Gheorghe, Ștefan, Alimpie, Gheorghe, și Ma- 
ria, ce au contribuit la zugrăvirea bisericii din Bătești și care, 
după pregătirea lor, au fost meșteri zugravi: Gheorghe (Diaco- 
novici) și Ștefan (Popovici), iar ceilalţi, Alimpie, Gheorghe și 
Maria, au ajutat probabil, ca simpli muncitori la lucrările împreu- 
nate cu executaraea pictării amintitului lăcaș dumnezeiesc. 

Alimpie este fiul zugravului Gheorghe Diaconovici și atunci, 
cînd s-a pictat biserica din Bătești, a avut etatea de 17 ani. Despre 
el nu știm mai mult. 

Gheorghe 4%) și Maria, rămîn, deocamdată, necunoscuţi. S-ar 
putea presupune că au fost membri ai familiei zugravului Ștefan 
Popovici, amintit mai sus. 

Anii cei mai bogați în activitate artistică ai pictorului George 
Diaconovici, sînt cei de la sfîrșitul veacului XVIII-lea. 

Prin ce a realizat în acest răstimp ca și prin întreaga sa 
activitate, înscrie o etapă de trecere de la pictura bizantină la cea 
„apuseană, căreia îi vor închina posibilităţile toţi pictorii bănăţeni 
contemporani și de mai tîrziu. 

Jconostasele pictate de Gheorghe Diaconovici sînt de o im- 
presionantă frumuseţe, vădind împreună cu celelalte lucrări 
ce ne-au rămas de la el, prin expresivitatea desenului, a culorii 
și compoziţiei, o bogată înzestrare și o puternică personalitate 
artistică. Pe lîngă barocul evident în icoanele sale și din care 
nu lipsește nici elementul decorativ izbutit, apare gustul pentru 
frumos propriu bänäteanului, ce si l-a însușit și căruia a reușit 
să-i satisfacă, dovadă rămiînînd prețuirea de care s-a bucurat. 
lar libertatea ce și-a îngăduit și grija pusă în fiecare icoană, scot 
în evidenţă pe artistul ce găsește canoanele zograficești sub posi- 
bilităţile sale de afirmare. 

Despre acest pictor bisericesc ce ne-a lăsat cel dintii portrei 
laic și a contribuit cu mult talent la o nouă orientare artistică, 

43), V. Brătulescu, o.c., p. 34, 35 şi 36; N. Cornean, o.c., p. 129. 
4). Gheorghe poate să fi fost și ucenic deși nu este amintită această 

calitate cum și identic cu zugravul de mai tîrziu, cu numele Gheorghe Popovi- 
ciu, care a pictat iconostasul bisericii din Cîrnecea (N. Cornean, o.c., p. 198). 
Era contemporan cu zugravul Mihai Popovici din Oravița. Pr. Dănilă Puia: 
biserici vechi din Almăj în „Mitropolia Banatului“, an. VII, 1957, nr. 4—6, 
p. 87 si I. Miloia: Începutul Artei Românești în Banat, p. 6). 
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descoperirile care se anunţă vor fi în măsură să ofere cercetă- 
torilor posibilitatea de a-i aprecia activitatea și să-i acorde locul 
cuvenit în evoluţia artelor plastice de la noi. 

Întemeietori de școală, cei doi diaconovicești au influențat 
binefăcător școlile de zugravi din Murava, din Lugoj și Bocșa- 
Vasiova, dîndu-le prospeţime și realismul ce s-a manifestat cu 
specificul evident în toate manifestările bănăţene. Îndrumaţi ast- 
fel de ei în tainele mînuirii penelului, vor împlini cerinţele credin- 
ciosilor de a-și împodobi lăcașurile de închinare în a doua jumă- 
tate a veacului XVIII și în prima parte a celui următor, încă doi 
diaconovicești, Dimitrie și Petru despre care se știe prea puţin, 

: Ioan si Stefan Popovici, familie ce numără mulţi zugravi, Radu 
Lazarovici, Stancu Raicu și alţi cunoscători ai frumosului mește- 
șug, toți cu o contribuţie de seamă la sporirea tezaurului nostru 
artistic.



O INSEMNARE DESPRE REVOLUTIA ROMÄNILOR 
DIN MUNTII APUSENI DE LA 1848-1849 

de: Pr. ION IONESCU 

In ultimul timp au fost publicate 22 de scrisori !), adresate 
în majoritatea lor lui Avram lancu între anii 1848 și 1849, după 
copiile afla.e la secția de manuscrise a Bibliotecii Academiei 
R. S. România și ale căror originale se găsesc la Muzeul regional 
din Deva, cu un cuprins sugestiv, care vorbesc despre împrejură- 
rile deosebit de aspre în care s-a destășurat revoluţia românilo 
din Munţii Apuseni. | 

Sub forma de scrisori sau de jalbe, tärani, functionari sau 
tovarăși de arme, se adresau lui lancu, în calitate de conducător 
militar si civil, înfăţișînd realitățile vii, așa cum erau. 

Din scrisori aflăm informaţii preţioase despre familia și ru- 
dele lui Avram lancu. Tatăl său, țăranul iobag Alicsandru Iancu, 
care a luat parte activă la revoluție, fiind alături de fiul său în 
luptele crîncene duse împotriva lui Hatvani, în scrisoarea din 
16 februarie 1849 din Vidra, singura cunoscută pînă acum, îl 
înștiința că bătrinii, satului i-au luat două străji de care are 
mare lipsă, dar el nu s-a împotrivit poruncii bătrînilor, — „în 
porunca bătrînilor nu m-am pus“ și i-a „slobozit“, deși își arată 
îngrijorarea că dușmanii fiind la Hălmagiu, de unde îi trimit 
amenințări, dacă „neaoa va îngheţa, pot să vie ca vara“. 

Mișcătoare este scrisoarea din 20 iunie 1849, adresată din 
Vidra de verii lui Avram lancu, Iosif și Ionut Iancu, fra.elui lor 
Alicsandru „cel tînăr, ori unde să va afla“ în tabără, despre starea 
gravă a tatălui lor bolnav ?). 

1). Marina L. Vasiliu, Din corespondența lui Avram Iancu în anii 1848— 
1849, în „Studii și materiale de istoria modernă“, vol. III, Ed. Acad. R.P.R, 
1963, pp: 489—512. 

). Op. cit., p. 500. „Frate Alisandre, Te instiintez ca sä stii in ce stare 
ieste taica nostru. De astă noapte încoaci nici o vorbă nu mai poate spune, 
nici bună, nici ră, fici nu să poate ridica din pat. I-o stat graiul. De ai 
crezămînt în tine și de știi cu adevărat că t-o fost taică, vină acasă acuma, 
că poate că viu nu-l găsești și știi bine că ce tribă la îngropăciune, nu-i mai 
nimica, să facem ceva rinduialä. 

Vidra, în 20 iunie 1849. lanc Iosif si Ionut. 

Această carte să să deie la mîna lui lanc Alicsandru cel tînăr oriunde 
să va afla“. 
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Mișcătoare pînă la lacrămi este și scrisoarea lui Gligor Urs 
din Vidra de Sus, prin care anunţă că i s-au betegit feciorul „în 
loagăr“ la Cîmpeni și „deabea cu calul l-am adus acasă și acuma 
zace pe pat. Eu sînt foarte betegos și slab, în vîrsta de 62 de ani 
şi mă doare o mînă. Cum chibzuiesc, să fiu ostaș pînă să va 
Îţi ieciorul și atunci iară voi fi gata a merge, mă rog îie-ţi 
Muia i), 

Femeia lui Praţa Pătru se plinge că „în veacul acesta demult 
oftat ... ţenturionii și căprarii vor să-i cuprindă moara“ și cere 
ca să-l pună în libertate pe soţul ei din casa de străjerie din Săl- 
ciua „ca măcinătoarele să nu steie“ 4). 

Băeșu Pleșa Dumitru cere să i se restituie baia numită Pioa 
din Techeru, cumpărată din 1829 cu 100 de florini și a cheltuit 
de a îndreptat-o, cutropită de unguri 5). 

Scrisoarea preotului Gheorghe Feier, paroh în Tîrnava, scrisă 
în numele a ll tîrnăveni la 7 iulie 1849, prin care roagă să îie 
eliberat ungurul Coza iovu, dezvăluie felul omenos în care ro- 
mânii s-au purtat cu ungurii în acele împrejurări ÖT; 

In scrisorile prezentate intilnim si alte nume de preoti care 
au participat la revoluţie ca : preotul Petru din Albac, (p. 503) 
preotul Nicolae Moldovan tribun, căzut în lupta cu Kemeny la 
Abrud (p. 506). preotul Simion Groza, viceprefect în prefectura 
lui Buteanu, des amintit de Avram lancu în raportul său și elo- 
giat pentru faptele lui de arme (p. 508), preotul Iuon Candrea, 
arestat în timpul revoluției 7). 

Scrisorile publicate, cum îndreptăţit se arată în studiul 
amintit 5), „vin să completeze, prin date de amănunt, materialul 
existent privitor la mișcările lagărelor lui Iancu, la administraţia 
locală, îmbogăţind totodată și materialul biograiic în legătură. cu 
o seamă de colaboratori ai lui Iancu. 

Scrise într-un savuros grai regional, scrisorile ţăranilor, și 
sub influența curentului latinist, scrisorile unor intelectuali, con- 
stituie tot atîtea documente privind revoluţia care a avut loc și în 
domeniul limbii în acea vreme, ceea ce justifică și sub acest as- 
pect, utilitatea publicării lor”. 

Menţionăm că „savurosul grai regional” al „limbii din acea 
vreme“ din scrisorile țăranilor îl găsim și astăzi vorbit de urmașii 
celor ce au scris aceste scrisori și pe care îi identificăm după 
numele pomenite în comunele arătate. Bi pot da și astăzi infor- 
mații păstrate prin tradiţie despre acele timpuri de la înaintașii 
lor și pe care un cercetător atent și cu dragoste le-ar putea 
culege. 

3), Op. cit., p. 509. 

. Op. cit. p. 509. 

) 
4 

si: . 

) Op. cit. p. 502-503. 
) 

SJ Op cit., p. 494.
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În faţă cu școala elementară din satul Criș, din com. Blă- 
jeni, raionul Brad, peste podeţul de pe apa Crișului, este o veche 
moară de apă, din bîrne, unde am ascultat, cînd eram preot în 
acele meleaguri, pe morarul sfătos povestindu-mi despre bejenia 
revoluţiei în comună, despre participarea bunicului său la revo- 
lutie si cum lancu, deprimat sufletește după revoluție, cînd tre- 
cea de la Vidra spre Brad și Ţebea se oprea la ei la moară să 
găzduiască și prînzea, tăinuindu-și unul altuia vitregia zilelor 
și cîntindu-și amarul din fluer, împotriva „mincinosului de îm- 
párat". 

Un izvor al vremurilor din scrisorile publicate, putin cerce- 
tat, il formeazä si insemnärile pe cärtile vechi de ritual ale 
bisericilor din satele cuprinse de revolutie. 

Aduc ca informatie o insemnare pe care am aflat-o in bise- 
„rica din satul Plai, com. Blăjeni, unde însumi am slujit ca preot 9) 
între anii 1942—1946, pe o Evanghelie în chirilică tipărită la 
Sibiu în 1859, așezată cu cinste pe iconostas, Îîngă icoana prazni- 
cului și sărutată cu evlavie și credință de credincioșii satului. 

Însemnarea scrisă cu cerneală în chirilică la începutul Evan- 
gheliei spune: „La anul 1848 s-au început revoluția toamna, 
două săptămîni pînă în Simedru si au ținut pînă în 1849 în luna 
iunie după Rusalii și au ars ungurii în satul numit Blăjeni două 
biserici, în Sat și în Plaiu“. 

Comuna Blăjeni, numită de istoricul N. Densușianu „Ter- 
mopilele Blăjenilor“ 19), este una din comunele cele mai mari din 
Munţii Apuseni și a fost poziţie de luptă și de rezistență atît în 
mișcarea de la 1784, cît și în cea de la 1848. 

La capătul comunei, în hotar cu Mihăleni, avu loc la 7 de- 
cembrie 1784 lupta ţăranilor conduși de Micula Bibarţ din Blă- 
jeni cu armata vice-colonelului Kray, care i-a înconjurat prin 
surprindere, și unde au căzut 85 dintre ei, dintre care 48 erau 
numai din Blăjeni, împreună cu comanantul lor, Micula Bi- 
bor 11). 

Pînă astăzi, la capătul comunei, pe o pantă, o movilă, stră- 
juită cîndva de o cruce de lemn, amintește jertia celor 85 de ță- 
rani, căzuţi în răscoala lui Horia, în luptă cu stăpînirea nedreaptă. 

Comuna se lasă la capătul satului Mihăleni, înspre stînga 
“cum vii de la Brad, de-a lungul cursului apei Crișului Alb, pînă 
dincolo de izvorul său, pe un traseu îngust, în lungime de aproape 
15—20 km, cuprinzînd malurile apei, brodată de mori de apă și 
cu o mulțime de văi care au în cursul apei, greu de străbătut și 

9%. Pr. loan lonescu, Din însemnările unui preot din Munţii Apu- 

seni, în „Telegraful Român“, nr. 37—38, noiembrie 9, 1947. 

10). N. Densușianu, Revoluția lui Horia în Transiloania și Ungaria 

1784—1785, Bucuresti, 1884, p. 389. 

11), Ibidem. 
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de pătruns, iar de o parte și de alta, străjuită măreț de cei doi 
munţi in stîncă : Strîmba și Vulcan. 

Cuprinde cinci sate : Sat, Obiîrșia, Plai, Criș și Grosuri, care 
fiecare își are biserica sa. Bisericile din Sat și Plai sînt zidite 
din piatră de rîu, iar cele din Obiîrșia, Grosuri și o parte din cea 
de la Criș, din birne de lemn. 

Urmele incendiului la cele două biserici, din Sat și din Plai, 
din timpul revoluţiei de la 1848—1849 se văd și azi în zid, la 
consolii căpriorilor de sub streașina acoperișului. Va fi ars aco- 
perișul și materialul lemnos, refăcut apoi după revoluţie, iar cînd 
a fost procurată Evanghelia s-a consemnat evenimentul istoric, 
legat de viaţa satului. 

Drumul care merge de la Brad la Abrud și trece azi prin 
comuna Buceș, trecea atunci prin Blăjeni, Sat și Plai, urca mun- 
tele Vulcan și ocolea spe sub coama lui de stîncă înspre Abrud. 
Armatele ungare, în drumul lor spre Abrud, au ars în cale cas 
și biserici intilnite, cum au fost și cea din Sat și din Plai. Însem- 
narea vorbind despre încetarea revoluţiei în 1849, „în luna iunie, 
după Ruslai“, privește însă comuna Blăjeni. 

Desigur, este vorba de expediţia ungară condusă de Kemeny 
Farkas, care comanda 4000 de soldaţi cu 18 tunuri și la ince- 
putul lunii iunie pleca din Brad în Munţii Apuseni împotriva lui 
Avram lancu, după ce fuseseră înfrînte și alungate cele două 
expediţii ale lui Hatvani din luna mai. După pierderi grele, uni- 
tățile ungare fiind atacate din toate părțile de moțţi, începînd din 
Plăjeni și Buceș, Kameny ordona în 17 iunie retragerea. 

La începutul lui iulie știm că pătrundea în Munţii Apuseni 
detașamentul puternic ungar, înzestrat cu tunuri, comandat de 
Vasvári Pál, care cade în lupta de la Fîntinele și întreaga legiune 
vieneză este nimicită 17). 

În a doua jumătate a lunii iunie, armatele țariste, sub co- 
manda prințului și general-feldmareșalului Paskevici, treceau 
granițile Ungariei și Transilvaniei, pentru a pune capăt revolu- 
ției ungare, înfrîntă definitiv prin capitularea garnizoanei din 
Komárno (Komárom) la 2 octombrie 1849 și astiel lupta revo- 
luționară de eliberare socială și naţională a celor două naţiona- 
lităţi în Transilvania lua sfîrșit, dar revoluţia burghezo-democra- 
tică de la 1848 rămînea un punct crucial în istoria Transilvaniei. 

Nicolae Bălcescu, promotorul principal al ideii înțelegerii 
popoarelor amenințate de ţarism și de habsburgi, și mijlocitorul 
între cele două tabere pentru formarea unui îront unit al lor 
împotriva absolutismului, sosea la sfîrșitul lui iulie în tabăra 
lui lancu în Munţii Apuseni, pentru a-l convinge să se alăture 
legiunii române. După cîteva zile petrecute în tabăra română, 
Bălcescu lua cu sine scrisoarea lui lancu din 3 august 1849 adre- 
sată guvernului ungar. În scrisoare, conducătorul oștirii române 

12), Din istoria Transilvaniei, Il, ed. Il-a, Ed. Acad. R.P.R.,1963, pag. 112.
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spunea că e tîrziu de acum pentru a încheia o alianţă româno- 
maghiară, căci trupele ţariste înaintau pe valea Mureșului, dar 
declară că a hotărît neutralitatea faţă de armata maghiară. În 
8 august Bălcescu preda lui Kossuth scrisoarea, iar gazeta ofi- 
cială ungară „Kozlony“ (Buletin) publica în 10 august decretul 
guvernatorului privitor la încetarea luptelor dintre maghiari și 
români în Munţii Apuseni 1%). | 

Insemnarea de pe Evanghelia din biserica Blăjeni Plai, pe 
care o facem cunoscută, sporește însemnările și informaţiile des- 
pre revoluția moţilor din Munţii Apuseni de la 1848—1849. 

Dacă fraţii preoţi se vor apleca cu răbdare și dragoste peste 
filele vechilor cărți bisericești din comunele cuprinse de revoluție, 
vor afla și alte însemnări cu interes pentru istoria poporului. 
nostru. 

13). Op. cit., p. 123.   
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INDRU MARI OMILETICE 

DREPTATEA SOCIALĂ 

Duminica a XIl-a după Rusalii 

Dreptatea socială este o învățătură fundamentală a doctrinei 
creștine. Din parabolele despre bogaţi (Luca 12, 16—21; 16, 
19—31) și din epizodul tînărului bogat (Mat. 19, 16—30; Marcu 
10, 17—31; Luca 18, 18—30) înțelegem că întreaga ființă a 
Miîntuitorului Hristos freamătă de durerea nedreptätilor sociale 
din epoca Sa, și condamnă principiile sociale din acea vreme ca 
nedrepte și aducătoare, în lumea aceasta, numai de suferinţe, 
turburări și neorînduieli, iar în cea viitoare aducînd osînda veş- 
nică. lar ceea ce se desprinde ca o constantă din învățătura evan- 
ghelică este ideea că bunurile materiale acumulate în mîinile 
unora, sînt cauza pricipală a multor suferinţe și rele sociale și 
piedica cea mai mare în calea mîntuirii. 

Bunurile materiale, sînt necesare existenţei. Viaţa noastră 
materială se întreține prin aceste bunuri. lar progresul tehnic, 
cultural și artistic este de neconceput fără ele. În sinea lor așa- 
dar sînt bune, pentru posibilităţile și efectele lor. Natura care le 
produce este creiată de Dumnezeu, iar puterea de muncă și inte- 
ligența omului, tot în Cel Atotputernic își au origina. Pentru 
aceste motive Dumnezeu a dat dela început bunurile pămîntești 
tuturor oamenilor, prin cuvîntul Său : „Creșteţi și vă înmulţiţi și 
stăpîniți pămîntul“ (Gen. I, 28), cu toate bunurile lui. 

Dar starea aceasta normală, firească, nu s-a menţinut mult 
timp, căci raporturile de iubire, libertate, egalitate, îrăţietate, pace 
și dreptate socială, au fost întunecate de păcat. 

Ca urmare a acestuia omul ne mai avînd nici-o stavilă în 
pornirile sale egoiste, a desmoștenit pe semenul său de bunurile 
ce le avea, acaparindu-le el și lăsîndu-l să sufere în amarnică 
lipsă și umilitoare sărăcie. Întunecarea minții și răutatea inimii 
au mers pînă acolo, că omul a lipsit pe semenul său de tot ce 
avea de la Creatorul: bunurile materiale și libertatea lui, ca 
unul ce era însăși chipul lui Dumnezeu. Ca urmare, din calitatea 
lor de îraţi, oamenii s-au diferențiat între ei, unii devenind stă- 
pîni care posedau totul, iar ceilalţi robii, săracii, care n-aveau 
nimic decît lanţurile robiei, nefericita soartă de a munci pînă la
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istovire, în foame și lipsuri de tot felul și ochi de a-și plînge 
durerile. 

Puterea de muncă a marii majorități a oamenilor a fost ex- 
ploatată în folosul unei minorităţi, care își acumulase bunuri din 
ce în ce mai multe. Din noianul fărădelegilor aminitm una, aceea 
a împăratului Ahab, care a ucis mișelește pe Nabot, spre a-i stă- 
pîni via. (Cf. I. Imp. 21, 1—16). lar prin glasul Si. Ap. Iacob, 
Biserica strigă de aproape două milenii: „lată că plata lucră- 
torilor care v-au secerat cîmpurile și pe care le-aţi oprit-o prin 
înșelăciune, strigă. Și strigătele secerătorilor au ajuns la urechile 
Domnului oștirilor“. (lacob 5, 4). 

Siinţii Părinţi, cu o elocință de foc, arată că orice bogăţie 
are la baza ei nedreptatea, înșelăciunea, îurtul. Sf. loan Gură de 
Aur, spune : „Dumnezeu n-a făcut pe unul sărac, iar pe altul 
bogat. El n-a arătat unuia comori îngropate, ascunzîndu-le de 
celălalt. Tuturor le-a dat același pămînt pentru a-l stăpîni. Pă- 
mâîntul fiind de obște, dece ai tu atita întindere, pe cînd semenul 
tău nu are o brazdă ? Mi le-a lăsat tata moștenire, zici tu! Dar 
el de la cine le-a primit? Vei zice, dela înaintași! Însă tot ur- 
mind pe linia moștenirilor, în chip necesar, afli totdeauna un 
început, unde nedreptatea este izvorul oricărei acumulări de bo- 
găție“. (Omilia XII la epistola I către Timotei). Tot astfel Si. 
Ambrozie se adresează plin de indignare către toţi bogaţii lumii : 
„Lu ţii pîinea celor îlămînzi, iar îmbrăcămintea celor goi o as- 
cunzi în cămările tale“. Sf. loan Gură de Aur descrie goana 
bogaților după bani, spunînd: „Un bogat toate le vede în aur, 
toate le preţuiește în aur ; aceasta o visează în somn și o dorește 
pe tresvie. Sufletul bogatului obsedat de iubirea de argint vede 
totul aur, totul argint. Aurul este privit cu mai multă plăcere 
decît soarele“. (M. P. G. XXXI, col. 269). 

Dacă acumularea averii se face prin nedreptate, lăcomie și 
toiala desconsiderare a fraţilor, cheliuirea ei în lux și plăceii 
vinovate, a provocat indignarea unanimă. Căci ce minte cuge- 
tătoare poate să rămînă neturbată de la priveliștea acestor 
două lumi: a bogațţilor și a săracilor ? Cine este omul care să 
privească liniștit și să nu se revolte în fața nedreptăţii sociale ? 
Ce fel de suilet poate fi sufletul omului capabil să se împace cu 
luxul exorbitant, cu risipa în mîncări și băuturi, cu atîtea petre- 
ceri prea vinovate ale bogațţilor și cu golătatea, foamea și mizeria 
a celor multi, nedreptätiti, exploatati, batjocoriti?... 

Cu atît mai mult Biserica Miîntuitorului Hristos! Ea a 
luat atitudine hotărîtă împotriva acestei stări de lucruri, fiindcă 
însuși Domnul nostru lisus Hristos a zis: „Mai ușor este să 

treacă funia corabiei prin urechile acului, decît să intre bogatul 

în împărăția lui Dumnezeu“. (Luca 18, 25). Din două motive a 
spus aceasta Miîntuitorul Hristos. În primul rînd pentru că sui- 

“leiul bogatului este cu totul diformat din cauza averii. El devine 
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egoist, nedrept, lipsit de orice preţuire și respect îaţă de aproa- 
pele, exploatator, fără conștiință, nelegiuit. In al doilea rînd 
urăște chiar pe Dumnezeu, căci de va zice cineva: „Eu iubesc 
pe Dumnezeu și urăște pe iratele său este un mincinos ; căci dacă. 
nu iubește pe îartele său pe care îl vede, cum poate să iubească 
pe Dumnezeu pe care nu-l vede * Deci, cine iubește pe Dum- 
nezeu, iubește și pe aproapele său“. (1 loan, 4, 20—21). 

Viaţa dusă de bogaţii și săracii de totdeauna, e zugrăvită 
plastic de. Mintuitorul. Bogaţii se îmbracă în hainele cele mai de 
preț (porfiră și vison) și duc o viață plină de huzur'și de petre- 
ceri. lar pe de altă parte săracii, personificaţi prin Lazăr, sînt 
iără adăpost, flămînzi, bolnavi, (Ci. Luca 16, 19—20). Din pala- 
tele măreţe ale celor bogați, luminile orbitoare ce contrastează cu 
adincul nopţilor întunecate, se văd pînă departe, iar valurile de 
muzică de atitea ori pătimașe, străbat văzduhul chiar pînă la 
urechile celor năpăstuiţi de sărăcie, ale căror trupuri sînt aco- 
perite de zdrenţe, foamea hrănită doar cu răbdare, pămîntul îl 
au ca așternut și cerul acoperiș, din ale căror piepturi izbucnesc 
suspinuri și revolte, din ochii lor stinși izvorînd șiroaie de lacrimi, 
oameni a căror viață e lipsită de orice bucurie. Căci, pe cînd 
bogaţii petrec încontinuu, săracii muncesc toată viaţa fără între- 
rupere, pînă la epuizare. 

Miîntuitorul lisus Hristos a venit pe pămînt, ca lumea viaţă 
să aibă și cît mai multă. să aibă (loan 10, 10), dar n-a venit 
pentru viaţa socială care se găsea pe timpul Său, în care unii se 
imbuibau, iar alţii se stingeau în cumplită mizerie. Dreptatea 
socială trebuia stabilită, ca să nu mai fie bogaţi sau săraci, 
robi sau slobozi, iudei sau elini, bărbaţi sau femei, ci să fie 
toţi una“. 

Potrivit acestei învățături, prima comunitate creștină din 
lerusalim, a trăit aidoma această viață nouă, precum cetim în 
cartea Faptele Apostolilor : „Toţi cei ce crezuseră erau împreună 
la un loc și aveau toate de obște. Își vindeau ogoarele și averile 
și banii îi împărțeau între toți, după nevoile fiecăruia. Mulțimea 
celor ce crezuseră, era o inimă și un suflet. Niciunul nu zicea că 

“averile sale îi aparţin. Ci aveau toate de obște. Nu era nimeni 
printre ei care să ducă lipsă ; toți cei ce aveau ogoare sau case 
le vindeau, aduceau preţul lucrurilor vîndute și-l puneau la picioa- 
rele apostolilor, apoi se împărțea fiecăruia, după cum avea ne- 
voie“. (Faptele Ap. 12, 44—45; 4, 32—934). Această organizare 
iericită, bazată pe principiul liber consimţit al dreptăţii sociale, 
au avut-o primii creștini în lerusalim. 

Dar felul de viaţă creștin, ce se înfiripase la-nceput n-a de- 
pășit epoca apostolică. Prima înjghebare de viaţă nouă s-a risi- 
pit curînd. Și astfel, exploatarea s-a înstăpînit iarăși cuprinzînd 
chiar și sufletele celor care își ziceau că sînt următorii lui Hristos. 
Glasul de tunet al Sfinţilor Părinţi împotriva bogaţilor, sînt măr- 
turii permanente. Ofensiva Părinților bisericești n-a schimbat 

24
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prea mult din starea de lucrări existente. Gesturile generaose ale 
unor singuratice inimi creștine, au rămas numai ca niște sclipiri 
de moment, în noaptea întunecoasă. Exploatarea a continuat și-n 
societatea creștină. Instituţiile sociale de binefacere ale Bisericii, 
izvorite din dragostea faţă de făptura umană, ca : spitale, bolniţe, 
refugiul la Altar, au șters prea puţine lacrimi, din noianul de 
suferințe omenești. Omenirea s-a svîrcolit multe secole în sufe- 
rința exploatării, pînă cînd noua orînduire socială de azi înstă- 
rită în multe părţi ale lumii a înlăturat orice umilinţă și ex- 
ploatare a omului, prin trecerea bunurilor materiale în posesia și 
folosul obștesc. 

Intre noi nu mai există astăzi nici-un fel de exploatare. Fie- 
care om își are dreptul la viaţă, la o viață demnă. Trindävia 
și petrecerile vinovate au dispărut, căci nimeni nu mai poate 
spune azi în Patria noastră ca bogatul din Evanghelie : „Suflete 
ai multe bunătăţi strînse pentru mulţi ani. Odihnește-te, mă- 
nincă, bea și te veselește“, (Luca, 12, 9), pentru motivul că orîn- 
duirea dreptăţii sociale nu mai îngăduie astfel de oameni. Ex- 
ploatarea omului de către om nu-și mai poate găsi locul, într-o 
societate ca a noastră, unde bunurile materiale sînt puse în slujba 
binelui obștesc. Dragostea de muncă, frätia, pacea, respectul și 
consideraţie reciprocă se instaurează în noua societate. 

Știind toate acestea se pune întrebarea ce trebuie să facem 
noi acum, ce atitudine trebuie să avem noi creștinii faţă de ob- 
șteasca folosire a bunurilor materiale ? 

Să mulţumim Atotputernicului și Prea Inteleptului Dumne- 
zeu, că la „plinirea vremurilor“ a trimis pe aceia care au aplicat 
cu mînă tare și cu braț puternic, principiile adevăratei dreptăți 
sociale. 

Pr. IOAN PĂNOIU 

PĂZIREA PORUNCILOR 

Duminica XXX-a după Rusalii 

Siînta evanghelie de azi ne-a relatat despre întîlnirea Mîn- 
tuitorului cu un tînăr bogat. Tînărul din evanghelie auzise poate, 
de lisus din Nazaret care vindeca pe toți suferinzii trupesti si 
sufletești și le făgăduiește tuturor viaţă veşnică. Cum tînărul era 
informat de existența Invăţătorului din Galileia, se prezintă în 
iaţa lui lisus și-i exprimă dorința sa : „Invăţătorule bun, ce să 
iac ca să moștenesc viaţa veșnică ?“ Din întrebare reiese că tinä- 
rul vroia mai mult să se informeze cu privire la posibilitatea 
moștenirii vieţii veșnice. Fiind bogat și ducînd o viaţă de huzur, 
el își făcea probabil socoteala că odată va trebui să moară si 
„vrind-nevrind“ va trebui să-și lase avuţia sa. Tînărul nu era    
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atît un doritor însetat al vieţii veșnice, pe cît era interesat în 
moștenirea vieţii de dincolo de mormînt, dorea ca și după moarte 
să-și asigure o viaţă tericită. Aceasta pentru motivul că, ducînd 
O viaţă în belșug și fără griji, vroia ca această situație să nu fie 
anulată prin moarte. 

Mintuitorul îi răspunde printr-o întrebare : „Ştii poituiudiie : 
Să nu îi desirînat, să nu ucizi, să nu furi, să nu fii martor min- 
cinos și cinstește pe tatăl tău și pe mama ta“. Auzind aceasta, 
tînărul răspunde promt : „Acestea toate le-am păzit din tinere- 
țele mele“. Se vede că tînărul nostru ducea o viață superioară 
din punct de vedere moral: el nu a desfrînat, nu a ucis, nu a 
furat, nu a minţit, și a cinstit părinţii. Auzind acestea, Mîntui- 
torul l-a privit cu un zîmbet și în continuare, i-a zis : „Încă una 
îți lipsește: toate cîte ai, vinde-le și le împarte săracilor și vei 
avea comoară în cer și vino și urmează-mi mie“. Tînărul „auzind 
acestea, s-a întristat căci era foarte bogat“. Mîntuitorul nu-i mai 
rămîne decîi să tragă concluzia finală : „Mai lesne este a trece 
funia prin urechile acului decît să intre bogatul în Împărăţia lui 
Dumnezeu. (Ic. 18, 20—25). 

Prima parte a textului evangheliei lasă impresia că tînărul 
este în perspectiva de a-și satisface dorinţa : el a păzit poruncile, 
iar Mîntuitorul îl privește cu bunăvoință. Și totuși dialogul se 
sfirseste tragic : tînărul renunţă la viaţa veșnică, iar Mîntuitorul 
trage concluzia de mai sus. | 

Chemarea de a-L urma pe care Mintuitorul o adreseazä tinä- 
rului nostru, este un act de iubire. Este o iubire vie si plinä de 
putere ; este expresia sincerä a dorintei Mintuitorului de a forma 
o comuniune de iubire cu cei ce doresc viata vesnicä. Este o 
iubire care tinärul nostru nu a putut-o sesiza, fiindcä el nu s-a 
apropiat de Mintuitorul prin iubire, ci mînat de un interes egoist : 
acela de a-și asigura o viaţă fericită și dincolo de mormînt. Dar, 
poate, tînărul nostru nu era așa de promt în refuzul de a urma pe 
Învățătorul, dacă Miîntuitorul nu i-ar fi cerut să-și vîndă averile 
și să le împartă săracilor. Aceasta i-a fost prea greu, de aceia 
pus în dilema : viața veșnică sau vinderea averilor, iese din în- 
curcătură renunțind la viața veșnică. 

Că tînărul a păzit poruncile, rămîne un fapt pozitiv pe caro 
Mintuitorul îl apreciază. (Mc. 10, 21). Dar în ultimă instanță se 
dovedește că toată această păzire a poruncilor era doar o spoială, 
un formalism lipsit de un fond solid. Nu a furat, fiindcă avea 
tot ce-i trebuia. Nu a ucis, fiindcă ori nu i s-a ivit prilejul, ori 
fiindcă toţi îl slujeau, sau fiindcă îi convenea să-i trateze pe cei 
din jur cu indiferență pentru a nu avea alte neplăceri, sau pentru 
că nu-l interesa viața nimănui. Nu a fost martor mincinos pentru 
că probabil iubea o viaţă comodă lipsită de intrigi, de discuţii 
banale și sterile, complăcîndu-se mai bine în egoismul lui. Și-a” 
cinstit părinții, satisfăcînd cel mai elementar simț uman de a fi 
recunoscător celor cărora le datorezi viaţa și ți-au asigurat un
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trai îmbelșugat lipsit de muncă și de griji. Observăm că această 
păzire a poruncilor din partea tînărului bogat era formală și clă- 
dită pe egoism. Miîntuitorul cînd îl învită să-și vîndă averile și 
să le împartă săracilor, vroia să-l scoată din robia tirană a 
spocentrismului și astiel să se producă o răsturnare categorică 
în ținuta lui morală. În locul egoismului să fie așezat altruismul, 
iar păzirea poruncilor -să primească o înfățișare cu totul deose- 
bită : În loc să nu fure, tînărul ar îi fost pus în situaţia de a da 
şi celui care n-are ; în loc să nu ucidă, ar fi căutat să menajeze 
viața semenilor, tinzînd a acorda tuturor strictul necesar și antre- 
nîndu-i pe drumul unei vieţi înfloritoare. 

Tînărul nostru dorind viaţa veșnică, trebuia să-și dea seama 
că „viața“ înseamnă comuniune și că moartea înseamnă izolare, 
despărţire, lipsă de comuniune. Dorința lui de a moșteni viața 
veșnică devine un deziderat spulberat atît timp cît el reiuză 
comuniunea, comunicarea de pe poziţie egală și frățească cu se- 
menii săi. Chiar dacă ar fi păzit toate poruncile, tînărul nostru 
nu putea moșteni viaţa veșnică, fiindcă viața veșnică înseamnă 

o viaţă de iubire strîns legată de viaţa de iubire de pe pămînt. 

Viaţa veșnică nu este o răsplată formală pentru îndeplinirea me- 

canică a unor percepte morale, ci pretinde trăirea legii morale 
axată pe un fond de iubire „Poruncă nouă vă dau — spune 
Mîntuitorul să vă iubiţi unul pe altul“. 

Pe de altă parte, egoismul nu rezolvă problema vieţii. Incă 

din antichitate un filozof definea omul ca o fiinţă socială, iar un 

Sfint Părinte remarcă atît de plastic, sugestiv și elocvent urmă- 
toarele : „Cine nu știe că omul este o ființă blîndă și sociabilă, 
nu singuratică și sălbatică ? Nimic nu este așa de propriu fiinţei 

noastre, ea a îi în comuniune unii cu alţii, a avea nevoie unii de 

alţii și a ne iubi unii pe alţii”. 

Deci, nu egoismul care te pune în situaţia să faci din tine 

însuţi un idol căruia să i te închini și să pretinzi și altora să i 

se închine, rezolvă problema vieții ; ci viaţa primește sens numai 

în comunitate și aceasta presupune altruismul ca o lege elemen- 
tară și esenţială de existenţă a ei. 

Altruismul creștin este manifestarea iubirii harice a lui lisus 

Hristos care persistă în fiinţa creștinului cu scopul de a cuprinde 

în sfera iubirii Ini o altă persoană, oricare ar fi aceasta. Altruis- 

mul are ia bază iubirea lui lisus Hristos, care îl obligă pe creștin 
să răspundă cu egală iubire faţă de semeni. 

Alturismul are două caracteristici esenţiale : pe de o parte, 
este universal, adică cuprinde pe toţi indiferent de virstă, sex, 
stare socială, rasă, limbă, neam, pe de altă parte, este dezintere- 
sat, adică credinciosul simțindu-se înfrățit cu orice semen nu caută 
decît numai binele aproapelui, fără a pretinde nimic în schimb. 

Altruismul creștin nu desființează persoana aproapelui, ci 0 
afirmă în notele ei esenţiale în comuniunea semenilor. Creștinul 
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trebuie să recunoască în orice ins un frate iubit, să-l socotească 

un egal al său și să conlucreze cu el în bine. De aceea, altruismul 

devine legea de bază a întregii învățături creștine. Cu atîta sínt 

mai creștin, cu cît caut să mă înfrăţesc cu semenii mei, să cola- 
borez cu ei în idealurile de bine ale omenirii. 

În fața acestor realități, ne apare foarte clar refuzul tinărului: 

de a urma pe Mintuitorul prin renunțarea la averile sale în fa- 
valoarea celor săraci. Tînărul bogat era întristat într-un egoism 

ieroce care l-a-făcut rob avuţiilor sale. Păzirea poruncilor cu care 

el se lăuda, era doar o spoială, asemenea unei case zidită pe 

nisip căreia apele îi surpă temelia și ea se dărîmă, Fiind lipsită 

de iubire, păzirea poruncilor cu care se lăuda tînărul nostru ne 

apare ca un formalism mecanic, insuficient și incapabil să-i asi- 

oure moștenirea vieţii veșnice. Cînd Mîntuitorul îi verifică iubirea 

lui invitindu-l să-și vîndă averile și să-le împartă săracilor, să 

se socotească înfrățit și egal cu toţi semenii, „împlinitorul po- 

runcilor“ renunţă la viaţa veșnică. 

Cazul tinărului bogat rămîne un exemplu negativ pentru 

orice credincios, iar dorința lui de a moșteni viaţa veșnică în 

felul în care o concepea el, rămîne un deziderat spulberat, destră- 

mat, ruinat. Cei ce vor să moștenească viaţa veșnică trebuie să 

răspundă chemării de iubire a Mîntuitorului printr-un act de 

iubire în așa fel încît iubirea lui lisus Hristos care îi străbate 

sufletul să fie în stare să-l lege de celelalte persoane,.să se simtă 

infrätiti şi egal cu toţi și să formeze cu toţi o comuniune de 

iubire, unde pacea și prietenia să stăpinească de-apururi. 

Prof. SORIN COSMA 

ÎNTOARCEREA 

Duminica fiului risipitor 

Cîte sacrificii: nu fac părinţii pentru copii! Zilele de trudă 

și nopţile de veghe nu-i obosesc niciodată, căci se gîndesc că 

toate acestea sînt numai pentru fericirea copilului lor. În lungile 

lor nopţi albe, fermecătoare planuri de viitor le înfățișează ima- 

ginaţia în continuă mișcare.... Aevea își văd copilașul crescînd 

mare, sănătos la trup și la suflet, ascultător, harnic, cu o minte 

ascuțită, o sensibilitate aleasă și o voinţă de fier... Il văd, peste 

ani, fruntaș la învățătură și model la purtare. Îl văd apoi ca o 

adevărată mîndrie a familiei, ca un factor de progres al Patriei 

iubite. În vederea realizării acestei viziuni izvorite din iubirea 

fără de margini față de copil, părinţii crează odraslei lor toate 

condiţiunile prielnice unei dezvoltări cît mai armonice. Ori cît
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de. modeste ar fi veniturile părinților, copilul trebuie să aibă de 
toate, să nu-i lipsească nimic. 

„De aceea, tatăl sacrifică de atitea ori și timpul său de odihnă, 
cu:atita- generozitate, încît nu dă semn nici de cea mai mică obo- 
seală. La atîtea bucurii legitime ale vieţii renunță numai și numai 
în vederea fericirii copiilor ! 

Şi de. cîte ori unii copii se comportă în așa fel, că părinţii 
au o-amară dezamăgire ! De cîte ori, fără nici-un motiv, fără nici-o 
justiiicare, ei se răzvrătesc împotriva părinţilor, nu-i mai ascultă 
nicidecum, uitînd sacrificiile și iubirea părintească. 

Pentru un părinte nu poaie îi o durere mai mare, mai adîncă 
și mai siișietoare, decît neascultarea copilului său. 

Cîteodată unii din acești copii inconștienţi, care s-au neno- 
rocit singuri și au pricinuit atîta amărăciune părinţilor abia după 
ce se izbesc de mari și grele suferințe, ajung în sfîrșit să cunoască 
realitatea stării lor și să-și dea seama de imensa gresalä ce au 
făcut. 

Această zguduitoare realitate a vieţii omenești a întăţișat-o 
și Mîntuitorul Hristos în siînta evanghelie pe care am citit-o, 
parabola fiului risipitor, pe care vom încerca s-o tilcuim, spre a 
scoate din ea învăţăturile trebuitoare mîntuirii suiletului nostru. 

Textul evangheliei ne spune că un om avea doi feciori. 
Intr-o zi cel mai mic vine la tatăl său și-i cere partea lui de avere, 
cu hotărtrea de a părăsi pentru totdeauna casa părintească si 
a merge, trecînd hotarele patriei, într-o țară îndepărtată... Care 
să fi fost motivul acestei hotărîri ? A fost el lipsit vreodată de 
îngrijirea și dragostea tatălui său? Dimpotrivă, el acesta se 
îngrijise ca fiul să aibă de toate din belșug. | 

Singurul motiv al acestei hotäriri a fost inclinarea tinärului 
‚spre pläceri nepermise, dezordonate. De aceea el voia sä-si pe- 
treacă viața cît mai departe, spre a nu fi stingherit nici de pre- 
zența tatălui și nici de nimeni dintre cunoscuți. 

Astfel tînărul părăsește casa părintească și iubirea tatălui, 
nu pentru a realiza ceva demn de preţuire, ci pentru a-și putea 
satisface în voie pornirile rătăcite. 

Acolo, în îndepărtare, și-a cheltuit toată averea în desfătări. 
Dar într-o dimineață observă cu surprindere că banii i s-au ter- 
minat, iar admiratorii de ocazie și prietenii de petreceri s-au 
risipit ca prin farmec. Deabia acum se trezește la realitate. Este 
străin într-o ţară străină, peste care bîntuise o foamete mare: 
îără bani, fără prieteni, zdrenţuit, ilămînd, bolnav, neavînd 
unde-și pleca nefericitul său cap ! Prin fața ochilor minţii îi trec 
toate faptele. Se rușinează la amintirea lor. La început el cade 
în deznădejde. Însă după un timp de frămîntare, după șiroaie de 
lacrămi, foamea l-a silit să se angajeze în serviciul unui locuitor 
din țara aceea, care l-a trimis să-i pască porcii. Nici în această 
siluație. de înjosire în care ajunsese n-avea ce mînca. „Mult ar 
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îi dorit el să se sature cu rădăcinile cu care erau hrăniţi porcii, 
dar nu i le da nimenea“. Era cea mai de jos treaptă de decădere 
la care putea ajunge. 

În această stare amintirile fericirii pierdute îi năpădesc 
conștiința. Își aduce aminte de casa părintească. Vede aevea în- 
făţișarea blîndă a tatălui. Retrăiește parcă viaţa așa de dulce și 
nevinovată, zilele cu adevărat fericite ale copilăriei și ale primei 
tinereţi. Își amintește cu durere de felul cum și-a cheltuit averea 
și-și dă seama că e prea vinovat înaintea tatălui său și în faţa 
semenilor. | 

Totuși mai simțea în adîncul inimii nădejdea că tatăl său 
l-ar ierta și l-ar primi iarăși în casa părintească. Cit timp trăise 
în fericirea caminului familiar, avusese nenumărate prilejuri să 
se convingă de bunătatea nemărginită a inimii părintești. 

De starea jalnică în care se prăbușise, deabia acuma își 
dădea seama.... Era conștient pe deplin că el întinase bunul 
nume al familiei, prin faptele lui. Par-că vedea cum unii dintre 
vecini veneau siioși să mîngiie pe nefericitul tată și par-că auzea 
suspinurile îndurerate ale acestuia .. . 

De ar fi ascultat pe tatăl său!... De ar fi știut să-și con- 

ducă viaţa! De şi-ar fi închinat viaţa binelui obștesc, colecti- 

vilăţii, de ar fi trăit cinstit i-ar îi fost așa de ușor să se înapoieze 

la casa părintească, să-și vadă pe cei dragi ai lui, să-i încredin- 

teze de silințele și truda sa întru cele bune și astfel lucră- 

mile lor de durere să se transforme în lacrimi de bucurie ! Atunci, 
da atunci, înapoierea lui pe meleagurile dulcei copilării, ar îi 

fost un adevărat triumf. Dar așa, acum, el care trăise numai pen- 

tru sine, pentru persoana sa și nu realizase nimic pentru binele 

general, pentru semeni săi și în situaţia cea mai nenorocită în 

care poate să decadă un om — așa cum era el — cum să mai 

apară în faţa porților casei părintești ? Durerea tatălui s-ar îi 

mărit pînă la sfișiere... „Nu! Nu voi mai apare niciodată în 

fața lui! Voi muri aici în mizerie — neștiut de nimeni — dar 

nu mă voi mai întoarce niciodată !“ Zile și nopţi întregi l-a chi- 

nuit această frămîntare. 

Dacă starea aceasta ar fi continuat mai mult, ar fi ajuns în 

cele din urmă să săvirșească și groaznicul, ultimul păcat: 

curmarea silnică a vieţii. Însă, în adîncul acestei făpturi pierdute, 

alit de zbuciumată, deodată s-a trezit încrederea în bunătatea pă- 

rintească. El „și-a venit întru sine“ adică după insträi- 

narea care l-a aruncat în afară de sine, el simte că se întoarce 

iarăși spre sine și anume în credința că e „fiul tatălui său“. Cu 

această credinţă, deodată a strigat plin de hotärire : „Scula-mä- 

voi și mă voi duce la tatăl meu!“ Se hotărăște astfel să meargă 

la părintele său, singura lui scăpare, la acel care îl mai poate 

iubi și pe el și încă cu o iubire ce poate să biruiască toată tică- 

loșia vieţii lui, cu o iubire „care biruieşte și moartea !"
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Imbărbătat cu această credinţă, fiul cel risipitor își reafirmă 
hotărîrea zicînd: „Voi merge, voi cere iertare tatălui meu, îl 
voi ruga să mă primească cel puţin ca unul din argaţii lui“. 

Cu această hotăriîre, tinărul a purces înapoi la tatăl pe care 
îl părăsise. Și cînd era încă departe, tatăl l-a văzut și făcîndu-i-se 
milă de el, a alergat de a căzut pe grumazul lui și l-a sărutat. 
Și fiul i-a zis: „Tată, am păcătuit împotriva cerului și împotriva 
ta și nu mai sînt vrednic să mă chem fiul tău!“ Cuprins de ne- 
mărginită bunătate, tatăl a poruncit slugilor să aducă haina cea 
mai bună să-l îmbrace ; să-i pună inel în deget și încălțăminte - 
în picioare ; apoi a mai poruncit să fie tăiat viţelul cel gras și 
să se pregătească ospăț de veselie. 

Fiul cel mai mare, rămas tot timpul la muncă lîngă tatăl 
său, întorcindu-se dela ogor, a auzit muzică și jocuri și între- 
bînd pe unul din slujitori, a aflat că s-a înapoiat fratele său și 
că de mare bucurie, tatăl a poruncit să taie vițelul cel gras. Cu- 
prins de miînie, el nu mai voia să intre în casă şi i-a zis tatălui 
său : „lată eu ca un rob îţi slujesc de atiţia ani și niciodată nu 
ji-am călcat porunca. Mie însă niciodată nu mi-ai dat măcar un 
ied ca să mă veselesc cu prietenii mei; dar cînd veni acest fiu 
al tău care ţi-a mîncat avuţia în desfrînări, i-ai tăiat vitelul 
cel gras |!“ 

„Fiule, i-a zis tatăl. Tu în toată vremea ești cu mine și toate 
ale mele, ale tale sînt. Dar trebuia a ne veseli şi a ne bucura, 
căci fratele tău acesta mort era și a înviat, pierdut era și s-a 
aflai !* 

Acesta este cuprinsul parabolei numită a fiului risipitor. 
Mîntuitorul Hristos obișnuia adeseori ca să vorbească în para- 
bole sau pilde. Parabolele sînt asemănări sau comparații ce au 
un tilc mai adînc, din care se desprinde o învăţătură folositoare 
‚sufletului nostru in dobindirea mintuirii. 

Sá desprindem deci tilcul, explicarea acestei parabole. 
Este vorba de un tată care avea doi fii. Tatăl 'este însuși 

Dumnezeu, Creatorul și Părintele ceresc al tuturor oamenilor. 
Intocmai cum un tată de aici de pe pămînt iubește și poartă grijă 
de toți îii săi, tot astiel și Tatăl ceresc iubește deopotrivă pe toți 
și poartă grijă de fericirea lor. Dar adevărata fericire nu este fe- 
ricirea trecătoare, satisfacerea plăcerilor trupești ce astăzi sînt 
și miine nu și care întotdeauna sfîrșesc în durere și în moarte. 
Bunurile spirituale, trebuie să caute omul a le dobîndi. Fericirea 
veșnică nu o poate da decît numai Dumnezeu, care este veșnic 
și izvor al binelui veșnic. Ea nu se găsește decît numai la El, în 
comunitatea cu EI, în continua părtășie cu El. Și avem această 
părtășie cu Dumnezeu dacă stăm lîngă EI, ascultindul voia, 
împlinindu-l poruncile. 

Aceasta trebuie să fie grija celui ce vrea să aibă și să păs- 
treze adevărata fericire : ascultarea voii lui Dumnezeu, împlini- 
rea poruncilor Lui. De îndată ce credinciosul le nesocotește și le
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calcă, însemnează că a săvirșit păcatul, căci călcarea voii lui 
Dumnezeu este păcatul. Cel ce săvîrșește păcatul se rupe și se 
depărtează de Dumnezeu. Căci Dumnezeu care este desăvirșit 
sfint, nu iubește păcătosul. i 

Asa a făcut fiul despre care vorbește parabola citită astăzi. 
A preferat calea bucuriilor ușuratice, s-a rupt și s-a depărtat tot 
mai mult de tatăl său. 

Dar fericirea căutată de el, este supusă schimbării. Curînd 
ea se preface în durere. Așa s-a întîmplat și cu fiul cel risipi- 
tor... În scurt timp a ajuns să se tînguiască amarnic văzînd sta- 
rea de lipsă, de suferinţă și de cădere în care se afla. 

Așa se întîmplă cu toţi păcătoşii! Atrași de plăcerile trecă- 
toare și subjugaţi de ele, ei se rup și se depărtează tot mai mult 
de Dumnezeu, pînă ajung în starea cea mai de plins. 

Fiul cel risipitor din parabolă și-a adus aminte în cele din 
urmă de iubirea și bunătatea tatălui său, a nădăjduit în iertarea 
lui și într-adevăr a dobîndit-o. Iubirea lui Dumnezeu este fără 
margini, bunătatea Lui nesfirșită. El este mult milostiv și în- 
durător, pînă într-atit de milostiv și îndurător, că nu există pă- 
cat pe care să nu-l ierte, dacă păcătosul arată pocăință adevărată 

deplină. 
Cunoscînd toate acestea, cei care prin păcat s-a depărtat de 

Dumnezeu și a pierdut comuniunea cu EI, nu trebuie să desnă- 
dă jduiască de iubirea și bunătatea Tatălui ceresc. 

Mărimea păcatelor și mulţimea lor, nu trebuie să-l îacă a 
șovăi ; căci „unde s-a înmulțit păcatul, acolo a prisosit harul" 
(Rom. 5, 20), adică a prisosit iubirea și îndurarea lui Dumne- 
zeu voința și puterea Lui de a ierta. | 

Avînd această încredințare, oricine a căzut în păcat să în- 
drăznească deci a păși la fapte bune gîndindu-se că mare va îi 
atunci bucuria îngerilor în ceruri, precum și bucuria lui însuși va 
fi mare, cînd Tatăl ceresc va spune : „Se cade să ne bucurări Și 
să ne veselim, căci fiul meu acesta mort era și a înviat, pierdut 
era și s-a aflat“. 

Pr. IOAN PĂNOIU 

CINE ESTE MAI MARE 
ÎN ÎMPĂRĂȚIA CERURILOR 

Apostolii Mîntuitorului, mergînd spre Capernaum, se între- 
bau între ei: „Care este mai mare dintre ei“ ? Cînd au intrat 
într-o casă, lisus le-a zis : „Ce vorbeaţi între voi pe drum ?“ lar 
ei n-au îndrăsnit să-i răspundă, știind că nu s-au înţeles, care să 
fie mai mare. În sfîrșit, unul din ei a prins curaj și l-a întrebat
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direct pe lisus: „Cine este mai mare in impärätia cerurilor ?“ 
(Mt.. 18, 1—4; Mc. 9, 32—35). 

lisus s-a așezat jos, a chemat pe apostoli și le-a zis: „Dacă 
unul din voi vrea să fie primul, acela va fi cel din urmă, dintre 
toți, și slujitorul tuturor“. (Me. 9, 35). Apoi, luînd un copil, l-a 
așezat în mijlocul lor, l-a luat în braţe și a zis: „Adevăr gră- 
iesc vouă, de nu vă veți întoarce să fiți ca pruncii, nu veti intra 
în împărăția cerurilor. Cel ce se va smeri pe sine ca pruncul 
acesta, acela este mai mare în împărăția cerurilor“ (Mt. 18, 3—4). 

lată o lecţie minunată și un răspuns dumnezeiesc, din care 
putem scoate multă învăţătură. 

De bună sema sentimentul de mărire este strîns legat de 
ființa noastră. Cine nu vrea să fie mare ? El este în sine bun și 
stă la temolia multor năzuinți și realizări frumoase. Dorinţa de 
a îi mai mare, mai bun, de a te bucura de cinste în fața semenilor, 
este o dorință care nu contravine nici dreptăţii, nici iubirii. Ea 
este un sentiment nobil care ne ajută să urcăm treptele mai 
binelui, spre a face și pe alți mai buni. Dar această dorinţă uneori 
se preface în patima unei iubiri deșarte de sine. 

lată de ce Mîntuitorul nu a combătut dorința ucenicilor de 
a fi mai mari, ci le-a arătat căile și condiţiile ce se cer ca să 
ajungă cineva cu adevărat mare. 

Să-l ascultăm pe Domnul nostru Iisus Hristos, ce a spus EI 
despre mărirea Sa ? Care a fost calea pe care a mers încît „Dum- 
nezeu L-a mărit și a dăruit Lui nume, care este mai presus de 
orice nume“ (Filip, 2, 9—11). 

Celor cara se mirau de unde cunoaște atîtea, le-a spus că 
nu caută mărirea Sa, ci mărirea celui ce L-a trimis, că El nu 
sävirseste decît voia Tatălui care L-a trimis. 

E bine să reținem acest adevăr: lisus nu a căutat mărirea 
Sa. Minunile, învățăturile și jertfa Sa de pe cruce nu le-a să- 
vîrșit pentru Sine, pentru mărirea și lauda în fața oamenilor. 
Nici cînd Mîntiitorul nu a căutat mărirea Sa în lume. „Mărirea 
mea, a srus EI, este să fac voia celui ce m-a trimis pe mine“. 
Împlinind această voie a lui Dumnezeu Tatăl, lisus ne-a arătat 
calea care duce la ajungerea adevăratei măriri înaintea lui Dum- 
nezeu. De aceea, vorbind despre întruparea Mintnitorulni, 
Si. Evanghelist loan zice : „Și Cuvîntul trup s-a făcut și s-a să- 
lășluit întru noi și am văzut mărirea Lui, mărirea ca a unuia 
născut din Tatăl plin de dar și de adevăr. (loan I, 14). 

Mărirea aceasta a Fiului celui iubit al lui Dumnezeu s-a 
arătat la schimbarea la faţă, și mai ales, prin învierea Sa din 
morți. „Puterea și mărirea aceasta, Dumnezeu a arătat-o în 
Hristos, sculîndu-l pe El din morţi și așezîndu-l deadreapta Sa, 
întru cele cerești“. „Mai presus decît toată domnia și stăpînirea și 
puterea și dregătoria și decît tot numele ce se numește, nu numai 
în veacul acesta, ci și în cei viitor“. (Efes. 1, 20—99). 
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Dupá ce a curätit päcatele noastre; zice Si. Ap. Pavel, așezat 
deadreapta măririi întru cele prea înalte (Evrei 1, 3). Intru 
această mărire cerească va veni să judece lumea și să dăruiască 
mărire celor ce au crezut în El. „lar cînd Hristos, care este viața 
noastră, se va arăta, atunci și voi împreună cu El vă veţi arăta 
întru mărire“ (Col. 3, 4). 

lată dar calea pe care a mers lisus spre mărire. Calea îm- 
plinirii voii lui Dumnezeu, calea dăruirii pentru mîntuirea oame- 
nilor, calea jertfei de bună voie. Se cuvine să urmăm pilda Mîn- 
tuitorului. 

Mîntuitorul a arătat și cu un alt prilej drumul cel adevărat 
care duce la mărire. Era înainte de vestirea pătimirii Sale celei 
de bună voie. Atunci mama celor doi apostoli, loan și lacov, a 
venit la El și a cerut:ca să așeze pe fii ei, pe unul de-a dreapta 
pe altul de-a stînga, în împărăţia Sa. În inima iubitoare a mamei 
era dorința de a-și vedea copiii mari în împărăţia lui Dumnezeu. 
Atunci lisus le-a arătat prin cuvînt și îaptă drumul care duce 
la mărire. Întii le-a spus : „Nu știți ce cereţi“. Apostolii încă nt 
înțeleseseră ce este împărăţia lui Dumnezeu. Ei căutau o mărire 
desartä, päminteascä pe care o rivnesc egoiștii. Vorbind despre 
jertfa Sa a arätat cä adevärata märire se poate ajunge numai 
de cel ce poate bea „paharul suferinței“ pentru binele semenilor. 
lar, în Joia mare, le-a arătat prin pilda spălării picioarelor ade- 
vărul că „Fiul omului nu a venit să i se slujească ci ca El să 
slujească și să-și dea viaţa preţ de răscumpărare pentru mulți.” 
Ca să poţi conduce trebuie să slujești. Aceasta este-ordinea voin- 
ței lui Dumnezeu. 

Ca dorința noastră bună de mărire să se poată împlini' cu 
adevărat trebuie să începem cu jertfa de bună voie pe altarul 
binelui comun, să devenim slobozi de orice egoism și să așezăm 
înaintea binelui nostru personal binele semenilor noștri. 

Aceasta a fost drumul Mîntuitorului, al Apostolilor și acesta 
este drumul creștinilor spre împărăţia lui Dumnezeu. De aceea 
Si. Ap. Pavel ne îndeamnă : , Nu faceţi nimic din mărire deșartă 
ci, cu smerenie vă socotiți unul pe altul... Aveţi în voi simțirea 
care era în Hristos lisus. Cel ce fiind chipul lui Dumnezeu, n-a 
ținut ca la o pradă la egalitatea Sa cu Dumnezeu, ci s-a semerit 
pe Sine, a luat chip de rob... ascultător făcîndu-se pînă la 
moarte și încă moarte pe cruce“ (Filp. 2, 5—11). 

Vorbind despre rugăciunea fariseului și a vameșului, Mîn- 
tuitorul a spus că este mai primită rugăciunea smerită a vame- 
șului decît rugăciunea fariseului, care se lăuda cu faptele sale. 
În încheierea acestei pilde, Mîntuitorul a spus: „Tot cel ce se 
înață pe sine se va smeri, iar cel ce se smerește se va înălța“. 

Dar, în convorbirea lui lisus cu apostolii despre întrebarea 
lor : „Cine este mai mare în împărăţia cerurilor“ ? le-a oferit un 
exemplu viu, pe copii. „Cel ce se va smeri pe sine ca pruncul
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acesta, acela este mai mare în împărăţia lui Dumnezeu“. Așa 
dar, pruncii sînt măsură pentru tot cel ce rîvnește a îi mare. De 
ce oare ? Privită numai din latura biologică, pruncia înseamnă 
o stare de ne deplinătate. Dar privită în latura morală, pruncia 
întruchipează o seamă de virtuţi care dau mărire, demnitate și 
frumuseţe vieţii. Curăţenia și nevinovăția copiilor, credința și 
ascultarea lor de ce este bun, smerenia și lipsa de îngîmfiare a 
vieţii lor, a făcut pe drept cuvînt să fie socotiți ca niște „modele“, 
către care se simte atrasă fiinţa noastră în dorul ei spre mărire 
curată. Într-adevăr și în viața copiilor este întrecere și dorinţă 
de a ocupa care mai de care locul întîi, dar întrecerea lor nu este 
umbrită de mîndrie deșartă. 

Cînd sîntem călăuziți de scopul înalt a! binelui, a! progre- 
sului, al dreptăţii și păcii, atunci sîntem cu adevărat pe drumul 
cel dorit. Atunci întrecerea pentru întiietate are un scop înalt 
este binefăcător și plină de roade. 

Prot. Dr. VASILE COMAN   
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PROB LE ME LITURGICE 

PREGĂTIREA SFÎNTULUI AGNEȚ 
PENTRU ÎMPĂRTĂȘIRE 

de : Diacon Prof. Dr. IOAN ZĂGREANU 

Cu toate că, în ultima vreme, numărul inovaţiilor liturgice 

a scăzut simţitor, atît datorită îndrumărilor și lămuririlor primite 

de preoțimea noastră în cadrul cursurilor de îndrumare, precum 

și în cadrul conferinţelor de orientare, cît și datorită altor măsuri 

pe care conducerea noastră bisericească le-a luat, în scopul res- 
pectării practicilor tradiționale ale Bisericii noastre în legătură 
cu săvîrşirea servicilor divine, totuși, în unele locuri se mai men- 

țin încă practici liturgice și uzuri cu caracter de inovații, mai 

mult sau mai puţin răspîndite și cunoscute, care, deși nu alte- 

rează esenţa diferitelor servicii și rînduieli culţice, constituie 

totuși abateri de la practica tradiţională, care afectează cel puţin 

uniformitatea cultului. 

Dar dacă unele dintre aceste inovaţii pot îi imediat sesizate 

chiar de către credincioșii care participă la servicile divine, în- 

trucît acestea se practică „la vedere“ adică în văzul și în auzul 

credincioșilor, și chiar dacă aceștia nu manifestă față de ele o 

atitudine potrivnică, ele totuși ajung să fie cunoscute de creștini 

din alte parohii și adeseori chiar de către autoritatea bisericească, 

aceasta find astfel în măsură să intervină pentru înlăturarea 

lor, sînt însă unele inovaţii care, prin natura lor, nu se fac „la 

vedere“, deoarece ele tin de lucrările sau acţiunile manuale pe 

care preotul le face în altar, neînsoţite de rostirea unor rugăciuni, 

ectenii ori ecfonise în văzul și în auzul poporului și fără să poată 

fi observate de alţi preoți sau de personalul bisericesc auxiliar, 

așadar ele sînt practicate fără martori oculari, ceea ce face ca 

ele să nu poată fi cunoscute decît numai din declaraţiile binevoi- 

toare și sincere ale preoților care le practică. O astfel de 

inovaţie este și cea în legătură cu pregătirea sfîntului agnej 

pentru împărtășirea bolnavilor, pregătire care, după cum se știe 

de orice preot, se face potrivit îndrumărilor cuprinse în Liturghier 

și în Penticostar, în intervalul de timp de la începutul sfintei 
liturghii a Sf. Vasile cel Mare, oficiată în Joia cea Mare, atunci 
cînd, la proscomidie, se scoate acest agneţ, iar la liturghia cre- 
dincioșilor se sfințește deodată cu agneţul obișnuit, și se siir-
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seste ín martea din sáptámína cea luminatá. ín ce constá aceastá 
inovatie ? 

Precum am avut prilejul sá constat personal si de asemenea, 
dupä cum a sesizat-o intr-un studiu si pär. prof. Ene Braniste 
(Despre „inovatii“ in sävirsirea serviciilor divine, ín Studii Teol. 
seria II nr. 3—4, martie-aprilie 1953, pag. 295), aceastä ino- 
vatie constä in uzul unor preofi ca, din sfintul agnet pregätit 
pentru împărtășirea bolnavilor, să rezerve partea HS (în unele 
locuri și 1S) pentru împărtășirea preoţilor bolnavi, părticelele pro- 
venite din ea păstrîndu-le într-un vas sau într-o cutie separată, iar 
părticelele provenite din NI KA ín alt vas, fiind destinate numai 
pentru împărtășirea bolnavilor laici. Şi cu toate că această practică 
nici în aceste locuri nu este generală, neavînd rațiune de ax se men- 
ține decît în parohiile cu mai mulți preoţi (în retragere sau în 
activitate), ea totuși se menţine pînă astăzi în unele parohii, 
împotriva practicei generale a preoţimii din restul ţării, deşi 
nici povăţuirile din Liturghier, nici cele din Penticostar (în legă- 
tură cu pregătirea sf. agneţ pentru împărtășirea bolnavilor) nu 
fac absolut nici o menţiune în legătură cu o astiel de distincţie si 
destinație a părților sîîntului agneţ. 

Este evident că o astfel de practică poate scăpa neobservată 
chiar și celui mai riguros control al autorităţii bisericești, de 
vreme ce este știut că adeseori preoții pun Sfînta Impărtășanie 
pentru cei bolnavi în două vase ori cutii diferite, ambele păstrate 
în chivot, unul mai mare, iar altul mai mic, ușor portabil, în 
care duc Sfintele la cei bolnavi. În cazul că în unul dintre aceste 
vase se află numai părticele provenite din HS, sau din IS si HS, 
această practică nu poate îi recunoscută, decît numai din decla- 
raţia expresă a preotului, deoarece, pe bună dreptate se poate 
credecă în ambele vase se află părticele din întregul agnet 
sfärimat. 

Voi incerca in cele ce urmeazä, sä arät originea acestei prac- 
tici, precum și lipsa de temei a ei. 

Fără îndoială că această practică a luat naștere, prin ana- 
logie, din destinaţia părților sfîntului agneţ după frîngere, pen- 
tru împărtășirea liturghisitorilor și a laicilor, în cadrul liturghii- 
lor Sf. loan Gură de Aur, Sf. Vasile cel Mare, precum si a 
darurilor înainte sfințite. Cunoscut fiind faptul că pentru litur- 
ghisitori este rezervată partea HS, iar partea IS se pune în sf. 
potir, acţiune care înseamnă împreunarea sau unirea celor două 
chipuri, în timp ce pentru laici sînt rezervate părțile NI KA, iar 
această deosebire în destinaţia părţilor sf. ageneț are o vechime 
de cel puţin un mileniu, este ușor de înțeles că, la sfărimarea 
sf. agnet pentru împărtășirea bolnavilor, s-a putut invoca, la un 
anumit moment, aceeași rațiune, în distincția și destinaţia pärti- 
lor acestuia. Pe de altă parte, privind această problemă sub aspect 
istoric, cred că nu greșim dacă punem în legătură distincția și 
destinația părților sîîntului agneţ, cu generalizarea practicei îm-
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părtășirii credincioșilor cu linguriţa, practică de care este legată 
introducerea părții IS în sf. potir, cu toate că din ea nu aveau să se 
împărtășească credincioșii. Din celelalte trei părți ale sf. agneţ: HS, 
NI, KA, era firesc să se rezerve una pentru împărtășirea liturghi- 
sitorilor (pentru care s-a menținut vechea practică a împărtășirii 
separate, cu trupul și apoi cu sîngele), iar aceasta nu putea fi 
decît HS, și aceasta cu atît mai mult, cu cît unii comentatori ai 
si. liturghii, chiar din partea a doua a primului mileniu creștin, 
au insistat asupra rolului preotului de înlocuitor al lui Hristos la 
aducerea sfintei jertie. Era deci firesc ca din această parte a 
si. agneţ să se împărtășească liturghisitorii, iar părțile NI și KA 
să se sfărime și să se toarne in si. potir, pentru împărtășirea 
laicilor cu lingurita. 

Aceastä distinctie si destinatie a pärtilor sf. agnet fiind ast- 
fel definitiv stabilitä si consemnatä in povätuirile din cele mai 
vechi editii ale Liturghierelor, s-a putut deduce astfel, prin ana- 
logie, cä si intre pärtile agnetului pentru impärtäsirea bolnavilor 
este indicat să se facă aceeași distincţie, ca și la sf. liturghie, 
urmînd ca partea HS (și eventual și IS, de vreme ce aceasia nu 
s-a pus în sf. potir) să primească aceeași destinaţie, ca si la st. 
liturghie, deci să fie folosită numai pentru împărtășirea preoților 
bolnavi, în timp ce, din părțile NI KA, se vor împărtăși numai 
mirenii bolnavi. Această practică a putut lua naștere cu atît mai 
ușor, cu cît destinaţia respectivă a părţilor sf. agneţ se păstrează 
și la liturghia darurilor înainte sfinţite, „iar din punct de vedere 
practic ea nu contravenea povätuirilor din Liturghier si din Pen- 
ticostar, deoarece privea numai ultima actiune manualä a preo- 
tului, în legătură cu sfärimarea sf. agnet, după ce aceste fusese 
pregătit potrivit tuturor indicaţiilor din „povăţuiri“. Așadar, cei 
ce au introdus pentru prima oară această practică, precum și 
cei ce și-au însușit-o — pînă la preoții ce o mai practică și as- 
tăzi — au fost de bună credinţă că ceea ce ei fac, nu numai că 
este îngăduit, dar este chiar obligator. 

Dar această distincţie între cele patru părți ale si. agnet 
pentru împărtășirea bolnavilor, pe lîngă faptul că nu este pre- 
văzută nici în îndrumările din Liturghier, nici în cele din Pen- 
ticostar, nu poate avea un temei serios, pentru următoarele 
“motive : 

1. La sf. liturghie, în mometnul rostirii epiclezei, agnetul, 
sau agneiele ce se aflä pe si. disc, se prefac toate, în întregime, 
in acelasi cinstit si prea sfint trup al Mintuitorului Hristos. 

2. Intre cele patru pärti ale sf. agnet nu este si nu poate li 
nici o deosebire de nici un fel, de vreme ce se știe că în antichi- 
tatea creștină, pîinea liturgică nu avea alt semn distinctiv decît 
o cruce (X), iar pecetea pătrată, cu inscripţia IS HS NI KA nu 
datează decît dintr-o vreme ulterioară epocei lui Constantin cel 
Mare.
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3. Ca urmare a acestui fapt, si impärtäsirea preotilor la 
si. liturghie numai din partea HS a sf. agnet, este de prove- 
nienfä mai tirzie, probabil din vremea generalizärii uzului im- 
pärtäsirii mirenilor cu lingurita. Aceasta se poate presupune cu 
atît mai mult, cu cît este cunoscut faptul cä, în antichitatea 
creștină, atunci cînd și mirenii se împărtășeau separat cu si. trup 
și cu sf. singe, la început, părțile din sf .trup pe care credincioșii 
le primeau în mînă, erau cu mult mai mari, uneori egalind pres- 
cura adusă ca dar (cf. Pr. Prof. P. Vintilescu, Anafora sau anti- 
dorn, în Studii Teologice seria II, an V, nr. 1—2 ian.-febr. 1953, 
pag .116 urm.), find nevoie la sf. liturghie de atitea prescuri, cîţi 
credincioși se împărtășeau. Așadar, în această perioadă nu putea 
îi vorba de o destinație specială a vreunei părți din sf. pîine de 
pe si. disc, pentru împărtășirea liturghisitorilor, ceea ce, de altfel, 
era în deplină consonanţă cu cuvintele Sf. Apostol Pavel: „Căci 
toți ne împărtășim dintr-o pîine“ (1 Cor. 10, 17). 

4, Distincția ulterioară ce s-a făcut între părțile si. agnet — 
după generalizarea uzului împărtășirii mirenilor cu lingurita — 
cu privire la destinaţia lor pentru împărtășire în cadrul sf. litur- 
ghii, s-a putut face, pe de o parte, din consideraţii simbolice, iar, 
pe de altä parte, din consideraţii practice. Astfel, prin așezarea 
celor patru părţi în forma crucii pe sf. disc, pe de o parte se înfă- 
țișează trupul jertfit al Miîntuitorului pe cruce, iar, pe de altă 
parte, această împărţire era necesară din punct de vedere prac- 
tic, în vederea săvirșirii împărtășirii. lar o dată ce partea IS s-a 
pus în sf. potir cu destinaţia amintită, era firesc ca partea HS să 
fie utilizată pentru împărtășirea liturghisitorilor, chiar și numai 
pentru faptul că ei erau mai puţini în raport cu-numărul credin- 
cioșilor, pentru împărtăişrea cărora rămîneau celelate două părți, 
mai legate laolaltă, prin înţelesul cuvîntului NIKA. Mentionärn 
însă că învăţătura Bisericii noastre ne arată lămurit că în ori- 
care părticică din mielul stărîmat sf. aeneţ, se află Hristos întreg. 
Așadar, orișicine se împărtășește cu cea mai mică părticică din 
această sfîntă pîine — preot sau mirean — se împărtășește cu 
Hristos întreg. Tocmai acesta este și înţelesul pe care-l cuprind 
cuvintele : „Se sfarmă și se împarte Mielul lui Dumnezeu, cel ce 
se sfarmă și nu se desparte cel ce se mănîncă pururea și niciodată 
nu se fîrșește, ci pe cei ce se împărtășesc îi sfințește“ 1). Ținînd 

!) De altfel, cu toate că e cunoscută și respectată regula ca persoanele 
din „ceata ieraticească“ la sf. liturghie să se împărtăcească fiecare în locul 
unde au fost „sfințiți“ (cei hirotoniți în altar, iar cei hirotssiti înaintea ușilor 
impărătești), nu sînt necunoscute cazurile în care, la sf.: liturghie la care 
au luat parte un număr considerabil de preoţi (peste o sută sau două sute) 
care s-au mărturisit, aceștia să fie împărtășiti — dacă n-au-liturghisit — de 
către confrații lor liturghisitori, înaintea ușilor împărătești, întocmai ca mirenii, 
cu lingurița. Oare poate fi condamnată o astfel de practică, impusă de împre- 
jurări cu totul speciale ? Eu cred că nu, dacă rămîne numai o excepție de la 
regula obișnuită.    
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seama de aceasta, este fárá rost sá se pástreze partea HS din 
si. agneţ pentru împărtășirea bolnavilor, pentru impärtäsirea 

preoților. 
lată pentru ce socotim că practica amintită nu are nici un te- 

mei serios, nici de ordin liturgic-tradiţional, nici de ordin logic, 
deoarece analogia destinärii pärtii HS din si. agneţ pentru 
impärtäsirea preotilor la sf. liturghie, nu poate fi incovatä 
în sprijinul acesteia, întrucît acolo această destinatie a pärtii HS 
e legată, pe de o parte de consideraţii simbolico-tipice, în legă- 
tură cu calitatea preotului de înlocuitor al lui Hristos la aducerea 
sfintei jertefe, iar pe de altă parte, de consideraţii practice și 

ritualistice. De aceea, facem un frăţesc și călduros apel la preoţii 

care încă o mai menţin în uz, să o lase în părăsire, deoarece ea 
nu-și are nici o justificare serioasă și nici nu se află în tradiţia 
liturgică a Bisericii noastre. 

25



MÄRTURISIREA CLERICILOR 

Preot ION BUNEA 

Datoria crestinului este sä vietuieascä in Hristos, devenind 
„făptură nouă“, modelat „întru dreptate și sfinţenia adevărului“ 
(Efes. 4, 22—24). Mîntuitorul a făcut posibilă această renaștere 
a omului, prin actul Răscumpărării. Graţie Tainei Sf. Botez, cre- 
dinciosul renaște duhovnicește și devine mădular al trupului 
tainic al Mîntuitorului, membru al Bisericii creștine. Putinţa pă- 
cătuirii, însă nu este exclusă după Botez, fiecare dispunînd liber 
de hotărîrile și actele sale. Dar stă deschisă calea pocäintei, mij- 
loc eficace de curăţire a întinăciunii păcatului. Elementele pocă- 
inței sînt cele știute : căința, mărturisirea, iertarea și îndreptarea 
taptică. Prin ele, avem tonicul vieţii sufletești și ne învrednicim 
de resurecții ce depășesc în valoare toate bunurile lumii. Prin 
pocăință ieșim din robia păcatului și devenim plinitorii legii mo- 
răle, deci virtuoși. 

Avînd în vedere slăbiciunea firii și înclinarea ei spre păcat 
începînd de la etatea de șapte ani, creștinii ar urma să se măr- 
turisească odată pe an, în postul Paștilor!). Nu este exclusă, 
însă, mărturisirea de cîteori credinciosul simte trebuința. Indato- 
rirea mărturisirii privește deopotrivă și pe clerici. Obligatia cleri- 
cilor de a se mărturisi rezultă din următoarele : 

1) In calitate de creștin, clericul este supus tuturor obliga- 
țiilor morale ce derivă din legile divine și bisericești. Subiect 
al mărturisirii este orice creștin, inclusiv clericul. 

2. Clericul este supus și el tuturor greșelilor și slăbiciunilor. 
„Dacă zicem că păcat nu avem, ne amăgim pe noi înșine și ade- 
vărul nu este în noi. Dacă ne mărturisim păcatele, el este cre- 
dincios și drept să ne ierte păcatele și să ne curețe de orice 
nedreptate. Dacă zicem că n-am păcătuit, îl facem mincinos și 
cuvîntul lui nu este ín noi" (I Ioan 1, 8—10). Unii dintre clerici 
au păcate mai grele chiar decît credincioșii, de aceea trebuie să 
se mărturisească. Cine nu o face, dă dovadă că este robit în 

1). Mărturisirea Ortodoxă, Partea 1, întreb. 90; Vezi si „Rinduiala Mär- 

turisirii“ în Molitjelnic, ed. 1950, pag. 51—55 şi 71—73. 
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maäsurä mare päcatului mindriei, prefuindu-si exagerat propria 
sa persoanä, inclusiv turpitudinile morale ce i-au strimbat suf- 
letul. 

Tinind seamä de faptul cä preotul este supus päcatului, este 
îndatorat și el să-și curäteascä constiinta in lacrimile pocäintei. 
Ca „ispravnic al tainelor lui Dumnezeu“ (I Cor. 4, 1), preotul 
este chemat să deslege pe fiii săi sufletești de păcatele lor, să 
propoveduiască adevărul mîntuitor, să săvîrșească si. taine și 
să exceleze printr-o viață neprihănită, de aceea i se cere să aibă 
totdeauna conștiința curată. 1 se cere preotului neprihănire mo- 
ralä, cu osebire în functia sa de liturghisitor. Ar fi un sacrilegiu 
sa sävirseascä siînta liturghie și să se împărtășească cu dumne- 
zeiasca Euharistie, avînd sufletul încărcat de păcate. Indepen- 
dent de rugăciunile premergătoare slujirii sf. liturghii, pe care 
preotul trebuie să le citească, el are imperioasa datorie să-și 
plece genunchii înaintea duhovnicului și să se curățe de orice 
îintinăciune, dînd dovadă de semerenie, expresia autentică a unui 
suilet cu adevărat creștin. 

Rînduiala Proscomidiei recomandă ca „preotul vrînd să 
săvîrșească si. liturghie, întîi să fie mărturisit și împăcat cu toți, 
să nu aibă ceva asupra cuiva, iar inima să și-o păzească cît va 
putea de gînduri rele...“ 2). 

Povăţuirile din Liturghier obligă categoric pe preotul litur- 
ghisitor la mărturisire în caz de alunecare în păcate grave. Ast- 
fel, ele spun: „De-l va vădi pe el conștiința lui pentru păcate. 
de moarte, să nu îndrăznească a sluji sf. liturghie pînă nu se va 
curăţi pe sine de păcatul în care se află, prin căință cu mărturi- 
sire cu gura înaintea părintelui său duhovnicesc, făgăduind că 
de acum nu se va mai întoarce la păcat. Că de va îndrăzni a 
sluji, în păcat de moarte fiind, nemărturisindu-se și prin pocăință 
mai înainte curățindu-se de el, alt păcat de moarte mai greu 
aduga și dumnezeieștile taine, din pricina nevredniciei lui, le 
primește spre judecată și spre osîndă luiși. Chiar în săvîrşirea 
dumnezeieștei liturghii, viindu-și în sine preotul și cunoscîndu-se 
a fi în păcat de moarte, cît va putea, cu mare durere și căință să 
se smerească pe sine și să arate părere de rău, avînd gînd ne- 
curmat ca să se mărturisească în grabă, să facă bine și să se 
lepede de păcat“ 5). Contformîndu-se Povăţuirilor din Liturghier, 
preotul va urma învățătura paulină, care cere : „Să se ispitească 
omul pe sine“ (1 Cor. 11, 28—29). 

Sau mai exact: „Avînd aceste făgăduințe, să ne curățim 
de toată întinăciunea trupului și a duhului, desăvîrșind sfințenia 
în frica lui Dumnezeu“ (II Cor. 7, 1). „Să nu dăm cu nimie 
prilej de seminteală, pentru ca slujirea noastră să nu îie defăimată 
ci în toate înfățișîndu-ne ca slujitori ai lui Dumnezeu, în multă 

2) Liturghier, București, Inst. Biblic și de Misiune Ort., 1950, pag. 82. 
3) Liturghier, pag. 411. Ä



388 | | Mitropolia Banatului 
  

răbdare . ..., în osteneli, în privegheri, în posturi, in curätie...“ 
UI Cor. 6, 3—6). Este cu neputinţă de înţeles, cum va conduce 
preotul pe credincioși pe drumul unei vieți curate, dacă însuși 
este înnegrit sufletește de păcate : „Dacă orb pe orb va călăuzi, 
amîndoi vor cădea în groapă“, zice Mîntuitorul (Mt. 15, 14 ; ke. 
6, 39). Preotilor, care se sustrag de la Taina Mărturisirii, li se 
potrivește dojana Mîntuitorului, care spune: „Ei leagă sarcini 
grele și cu anvoie de purtat și le pun pe umerii oamenilor, iar 
ei nici cu degetul lor nu vor să le miște pe ele“ (Mt. 23, 4). Insuși 
zelul apostolic al preotului este condiționat de curăţenia inimii, 
care este asigurată printr-o infuzie de viață nouă în Taina Măr- 
turisirii €). | 

3) Preotul trebuie să fie pildă vie pentru credincioșii săi, 
dovedind totdeauna un acord deplin între cuvinte și fapte. In 
felul acesta, urmează exemplul Mîntuitorului și al sfinţilor, care 
s-au nevoit, în toate zilele vieţii lor, să fie în nota învăţăturii pe 
care o propoveduiau. La aparență, pilda este mută, în realitate, 
însă, cu efect educativ mai sigur decît orice povaţă teoretică. 
Fariseii, contemporani Mîntuitorului, erau excelenți provăţuitori 
morali și religioși, dar numai teoretic, fiindcă practic nu se con- 
formau absolut de loc directivelor pe care le dădeau altora. Mîn- 
tuitorul a veștejit purtarea fariseilor, sfătuind pe oameni să nu 
se orienteze după faptele lor, că ei zic și nu fac (Mt. 22, 3). 

Referindu-ne la problema noastră, trebuie să evităm alune- 
carea în atari greșeli și condamnarea legitimă din partea cre- 
dincioşilor. Neîndeplinindu-ne datoria de a ne mărturisi, credin- 
cioșii ne vor preţui ca buni îndrumători, dar ne vor judeca aspru 
pentru delăsarea noastră, faptele nefiind pe măsura propoveduirii 
noastre. 

4) Necesitatea mărturisirii pentru preot rezidă și în alt motiv 
și anume: are și preotul clipe de descumpănire sufletească, fie 
din cauza pustiirilor pe care le face păcatul în fiinţa lui, fie din 
cauza slăbiciunilor inerente firii. În astfel de cazuri, povaţa înţe- 
leaptă a unui duhovnic este absolut necesară. 

Intervenţia hotărîtă a duhovnicului priceput trezește la viaţă 
energiile necariate din sufletul preotului și-l îndrumă pe calea 
unei vieți sănătoase și rodnice, pentru el și pentru păstoriţi 5). 

În temeiul învățăturilor scripturistice, Biserica a obligat și 
pe clerici să se mărturisească, stabilind și sancțiuni pentru cei 
ce nu-și îndeplinesc această obligaţie. Glava (cap. 321 din „Pra- 
vila cea mare“ sau „Îndreptarea Legii“, tipărită la Tírgoviste 
cu cheltuiala Mitropolitului Ștefan, în anul 1652, dînd urmare 

4). Dr. Nicolae Bălan : Mărturisirea preotilor, în „Revista Teologică“ Sibiu, 
1911, No. 14—19, pag. 472: vezi și: Episcop Teofil: Spovedania clericilor, în 
„Mitropolia Moldovei“, nr. 10—11 1955, pag. 669. 

5) Grigore T. Marcu: Și fetele bisericești trebuie să se mărturisească, în 
„Revista Teologică“, Sibiu, 1938, pag. 507. 
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unui canon a lui Simeon al Tesalonicului, suná astfel : -,, . . . Si 

tuturor ne trebuie sá ne pocáim, arhierei, episcopi, popi, cálugári, 

cälugärite, bärbatii, muierile, mireani si nici unul să nu se. des- 

partă sau să fugă de pocăianie și de ispovedanie, pentrucă toţi 

gresim, ori cu cuvîntul, ori cu lucrul, ori cu vederea, ori cet 

gîndurile, ci trebuie să ne pocăim“, pentru că și Mintuitorul nostru 

zice și al lui Botezătoriu loan Dumnezeiescul predică : „Po- 

căiți-vă, că s-a apropiat împărăţia cerurilor“ — „Deci, grăiesc 

eu tare și strig tuturor cu mine, pentru darul Mîntuitorului 

nostru, să ne pocăim, ca să ne spășim, căci și sfinţilor și mirea- 

nilor de treabă le este ispovedania și pocăiania. Si mărturisește 

de aceasta Apostolul, zicînd : „Ispovediţi-vă unul altuia greșalele 

și vă rugaţi unul pentru altul, ca să vă tămăduiţi  $). 

Misteriul mărturisirei este după botez capul mîntuirei noastre, 

iarăși pocăinţa de acolo urmată este a doua curăţie și al doilea 

botez, este afară de toată îndoiala după instituţiunile Bisericei 

noastre ; de aceea deobligă pe toţi mirenii şi călugării, pe clerici, 

preoți și arhierei deopotrivă, la mărturisire și pocăință, căci toţi 

sîntem păcătoși și numai unul Dumnezeu este fără de păcat, și 

așa fiind noi toți oamenii supuși patimilor și păcătuirei, toți 

sîntem datori a ne curăţi prin mărturisire și pocăință, ca să ne 

naștem din nou, prin baia mărturisirei și pocăinţei“ 7)... . Așiș- 

derea în tot anul cîte odată dator este a se ispovedui fiecare 

arhiereu, preot, diacon și monah, în postul mare sau în cele șapte 

săptămîni de la Paști pînă la Rusalii“ $), 

Canoniștii subliniază necesitatea mărturisirii pentru clerici, 

opinind pentru instituirea unor duhovnici iscusiti, in fiecare 

eparhie și în fiecare protopopiat. Se prevăd epitimii pentru cle- 

ricii care nu se conformează acestei îndatoriri. Unii înclină spre 

părerea că ar îi indicat ca mărturisirea clericilor să se facă înain- 

tea episcopului, cel puţin a unui anumit număr dintre ei într-un 

an, urmînd ca ceilalţi să fie mărturisiţi în anii următori, bineîn- 

teles că nu sînt scutiţi de a se mărturisi anual duhovnicului lor 

pe eparhie sau protopopiat. În felul acesta episcopul ar avea pu- 

tința să cunoască nu numai fizionomia dinaiară a clerului, ci și 

viața lui lăuntrică, cu frămîntările și coloratura ei individuală. 

Cunoscînd în adincime viaţa preotului, episcopul i-ar putea veni 

5). Pravila cea mare sau Îndreptarea Legii, 1652, cap. 321. 

7). Andrei Șaguna: Manual de studiul pastoral, Sibiu, 1872, pag. 07. 

8).Andrei Saguna: Compendiu de dreptul canonic, ed. III, Sibiu, 1913, 

pag. 50; Gh. Tulbure: Spovedirea fetelor bisericești, în „Revista Teologică“, 

Sibiu, 1909, pag. 166—168 Vezi apoi Sf. Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului : 

Tractat asupra tuturor dogmelor credinței noastre ortodoxe, ed. II, București, 

1856, pag. 166—167, și Vasile Pocitan: Compendiu de drept bisericesc, Bucu- 

resti, 1898, p. 156.
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în ajutor cu poveţele sale înțelepte, întărindu-l sufletește în în- 
deplinirea cît mai rodnică a chemării sale 9). 

„Prestigiul clerului aduce un spor prestigiului Bisericii, în 
faţa credincioșilor. Orice lucrare demnă a preotului, pe lîngă 
faptul că este un omagiu adus lui Dumnezeu, zideste sufleteste 
pe credincioșii ce-i are sub directa sa oblăduire. Spovedania preo- 
tului este dovada peremptorie a seriozităţii cu care tratează pro- 
blema miîntuirii proprii și a credincioșilor săi. 

C——— mc SR nn. anne. 

?). Nicodem Milaș : Dreptul bisericesc oriental, trad. Dim. I. Cornilescu si 
Vasile S. Radu, Bucureşti, 1915, pag. 461—462: Vezi şi 1. S. Berdnicov: Curs 
de drept bisericesc, trad. de Silvestru Bălănescu, București, 1892, pag. 475—478. 
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PAGINI DE NEUITAT 
DIN ISTORIA BISERICII BĂNĂȚENE 

de: NICOLAE CORNEAN 

Anul acesta se împlinesc o sută de ani de cînd, prin reînfiin- 
ţarea Mitropoliei din Transilvania, a venit la noi în Banat 
loan Popasu ca cel dintîi episcop al reînființatei Episcopii a 
Caransebeșului, sufragană a reînființatei Mitropolii. 

Prin diploma imperială emisă la 12/24 decembrie 1864, împă- 
ratul Francisc losif I al Austriei, cedînd în cele din urmă și cu 
destulă greutate neîncetatelor stăruinţe și intervenţii ale români- 
lor, a adus la cunoștință „înfiinţarea“ Mitropoliei, precum și a 
Episcopiei de Caransebeș. 

În ajunul sărbătorilor Crăciunului din anul mîntuirii 1864, 
cînd luminiţe se aprind în casele creștinilor vestind nașterea 
Pruncului din Betleem, după o perioadă îndelungată și plină de 
îrămîntări, se reaprinde în sfîrșit pentru românii ortodocși din 
Transilvania și Banat, candela stinsă cu peste un secol și jumă- 
tate în urmă. 

Cu recunoștința pe care o datorăm tuturora care au luptat 
pentru realizarea acestui moment crucial din istoria noastră bi- 
sericească, comemorăm, cu pietate, întronizarea de acum o sută 
de ani a fericitului  reîntemeietor al Eparhiei, episcopul 
loan Popasu. 

„A fost o vară ca și acum, atunci cînd loan Popasu a 
venit la Caransebeș, bucurie în natură ca și astăzi, și multă 
bucurie în inimile românilor, căreia toţi fiii Eparhiei i-au dat 
drum liber, primind pe episcopul restaurator cu mari și frumoase 
serbări. 

Ca să cunoaștem taina acestor serbări de proporții înălță- 
toare, e bine să ridicăm un colţ al zăbranicului ce acoperă tre- 
cutul zbuciumat al Bisericii noastre și să reprivim antecedentele 
actului de acum o sută de ani și în lumina cunoașterii lui vom 
înțelege îndreptăţita bucurie și fericire a tuturor care s-au împăr- 
tășit din ea. 

Se știe că la sfîrșitul secolului 17 și începutul celui urmă- 
tor, stăruinţele de a fărîma unitatea de credință a românilor orto- 
‚docsi ajunseseră la punct culminant. Mitropoliţii din Bucureşti
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aproape că tremurau de teamă și de îngrijorare cînd în calitatea 
lor de îndrumători sufletești ai Ungro-Vlahiei aveau să-și pună 
mîna peste capul celui trimis să păstorească pe românii ortodocși 
din Ardeal. Și iată că temerea mitropolitului Teodosie, ca și re- 
zerva patriarhului Dositei al Ierusalimului aflat în vizită în Bu- 
curești pentru candidatul Anghel Popa, confirmat de stăpînirea 
lumească, se dovediră a fi îndreptăţite, cu toate instrucţiunile ce 
primise de la patriarh. 

Astiel fapta lui Atanasie Anghel a provocat în organismul 
Bisericii ortodoxe române o rană care a sîngerat deajuns. Actul 
unirii deveni o armă pe care potentaţii vremii au utilizat-o după 
trebuință și în toate împrejurările. Scopul urmărit, zdrobirea 
omogenităţii românilor ortodocși a fost atins. 

Dacă Atanasie a fost amăgit cu dobîndire de foloase mate- 
riale și morale pentru poporul său credincios, curînd s-a convins 
că speranţa i-a fost o pură iluzie. Foloase materiale pe urma uni- 
rii nu s-au produs. lar pagubele morale au sporit și mai mult. 

Credincioșii ortodocși rămîn un lung și dureros șir de ani 
fără conducere bisericească legală și proprie. Dacă în Transilvania 
s-au cunoscut vacanțe în scaunul episcopal de 83 de ani, noi în 
Banat aproape un secol am fost lipsiţi de ierarhi autohtoni. 

Nemulțumiţi de tratamentul acesta și de vacantele intermi- 
nabile în care erau lăsate scaunele episcopești, înaintașii noștri 
punctează istoria acestor timpuri cu frămîntări uneori desiul 
de acute. | 

În Transilvania ca și în Banat, poporul credincios, lăsat fără 
conducător firesc și legal, nu i-a rămas decît să compună cereri 
sau memorii și să trimită delegaţii cu bani greu cîștigaţi la Viena 
la împăratul și la guvernul său pentru a cere zadarnic restituirea 
dreptului de a avea propria sa ierarhie bisericească. Nu mai amin- 
tim de aceia care fie din îndemn propriu, fie ca trimișii unor co- 
munităţi, au apucat năt-departe pînă la curtea țarevnei Ecaterina 
a Rusiei pentru a-i îndupleca interesul și intervenţia. 

În anul de răscruce 1848, tribunul poporului bănăţean Efti- 
mie Murgu, între punctele de căpetenie ale programului său înnoi- 
tor, așează marea problemă a unei Biserici bănățene proprii și 
independente. 

In. memorabila adunare ţinută în dealul viilor din Lugoj la 
15/27. iunie unde poporul deshămase caii și bărbaţii au apucat 
să ducă trăsura lui Eftimiu Murgu, se trece direct la numirea de 
administratori episcopești români : Ignatie Vuia și Dimitrie Pe- 
trovici alias Stoichescu. | 

Pe aceeași linie, trasată la 1848 în Lugoj, își definesc și peste 
16 ani atitudinea delegaţii bănăţenilor, care alături de ceilalţi 
reprezentanţi ai românilor ortodocși din Ungaria și Transilvania 
cer în august 1864, așa cum de un secol și mai bine au tot cerut 
și cum ceruseră de două ori și în primăvara anului 1348 în Lugoi, 
ierarhie proprie. | 
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Un nou și ultim memoriu a luat calea Vienei, fără să amin- 

tim că și comisarului de la Congres i se înmînase unul la fel 

"documentat, urmînd ca de acum să se aștepte cel din urmă și 

hotăriîtor cuvint. 

La 12/24 decembrie 1864 cuvîntul așteptat cu înfrigurare de 
către două milioane de români se întrupă în siirșit și vestea tu- 
turor bucuria cea mare: ,„,... Ascultind rugările românilor gr. 

ort. din Transilvania și Ungaria, în consonanţă cu intenţiunea 

manifestată prin rezoluțiunile mele din 27 septembrie 1860 si din 

25 iunie 1863, am încuviinţat ca pentru dînșii să se îniiinţeze o 

mitropolie independentă ... și ca biserica episcopească din Iran- 

silvania să se ridice la demnitatea mitoropolitană. . . Viena 24 de- 
cembrie 1864. Francisc losif m.p.“ | 

Prin diploma imperială din 6 iulie 1865, trimisa mitropolici 

nou — înfiinţate cu adresa nr. 3209/94 St.M. din 8 iunie 1865 

Biserica ortodoxä a romänilor bänäteni isi dobindeste si ea in- 

dependenţa. În forma aceasta se reactivează Episcopia de Ca- 
ransebeș care aproape o sută de ani înainte își pierduse reședința 
episcopilor săi. Primul ei episcop avea să devină protopopul Bra- 

șovului loan Popasu. Acesta conduce dar „noua“ eparhie a Ca- 
ransebesului din iulie 1865, adică de la reînființarea ei. 

x 

Biografii lui loan Popasu începînd cu aceia din Braşov, il 

caracterizează ca pe un om „providenţial“. Ceea ce i se cuvine 

pe bun drept pentru întreaga lui viaţă. 

Născut la 20 decembrie 1808 în Brașov din părinți veniţi din 

Țară (Vălenii de Munte) probabil de origine aromâni, face școala 

primară la greci, gimnaziul tot în Brașov și Sibiu, apoi filozolia 

în Cluj, după care studiază teologia la romano-catolici în Viena. 

În toamna anului 1836 episcopul Vasile Moga îl numește 

secretar. Reclamat cu stäruintä si așteptat de brașoveni, în 

9 martie 1837 este hirotonit diacon, apoi în 12 martie presbiter 

și este trimis paroh la biserica Sfîntul Nicolae din Scheii Brașo- 

vului. După o lună de zile este numit protopop în Brașov. 

Främintindu-se cu problema reorganizării școlilor de la 

Schei, românii din Brașov, înstăriți, și care nu voiau să fie mai 

prejos ca grecii bogaţi din Cetate, care priveau peste umăr pe 

români și nu jertieau bucuros pentru luminarea lor naţională, ei 

se agitau în toate formele, lipsindu-le un bărbat energic și care 

să coordoneze interesele lor și să le ducă la ţinta dorită. 

„Din norocire tocmai în timpul acesta se așează ca preot în 

Brașov un bărbat ales de Providenţă, să lumineze minţile și să 

încălzească inimile concetăţenilor săi, un bărbat carele trecînd 

însuși prin școli cu succes deosebit, știa să preţuiască școala, și 

a cărui binecuvîntată activitate nu avea să se mărginească numai
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in Brasov, ci era menitä sä se reverse in cercuri cu mult mai 
largi“. i 

Bărbatul acesta providenţial a fost Ioan Popasu ! 
Vechimea tradiţiei culturale a Brașovului, cu traduceri si 

tipáriri de cárti incä la finea secolului XV si inceputul celui de-al 
XVI, și cu o școală în anul 1495 reclama imperios în secolul re- 
deșteptărilor naţionale și îndeosebi după curentul aprig de la 
1548, grabnice realizări și afirmări. 

„Mintea, mărită nație daco-românească, mintea“ o invoca la 
începutul secolului 19 Dimitrie Țichindeal ; „școli sînt de lipsă, 
școli”, este refrenul ce-l dă Gheorghe Barițiu, care cunoștea că 
Brașovul dispune de „atiţia bărbaţi cu duh de naţionalitate in- 
suilați, atîţia, nu numai simţitori de lipsele și necazurile neamu- 
lui său, ci dimpreună avuţi, neguţători harnici și văzuţi : români, 
greci, bulgari, toţi atita prin buna credinţă, cît și cu alte legături, 
precum a neguțătoriei, a căsătoriei împreunaţi laolaltă; la 
aceasta 12 mii de locuitori români ai Brașovului, cu puterile unite, 
ce n-ar face !... Nu niște școli, ci mi se pare că Timpa o ar putea 
muta din locul său, ca la unii mai curînd să le răsară soarele! 
Numai să vrea !“ 

Voința aceasta, întrupată în tînărul protopop loan Popasu, 
cu adevărat făcu minuni. La anul 1850, cînd după furtuna revo- 
luţiei se instaură pacostea absolutismului, el reuși să dezbaiere 
pungile neguţătorilor și să înfrunte adversitatea vremurilor si a 
stăpînitorilor, deschizînd porţile unui gimnaziu românesc în Bra- 
șov. Nu numai atît, dar cumpără un teren unde ridică complexul 
acelor renumite și pururea pomenite școli centrale din Brașov. 
Desigur, că socotită la starea de despuiere totală de drepturi a 
românilor, acțiunea protopopului de la Brașov ne apare cura- 
joasă și vrednică de toată admiraţia. Sinteză a vizionarului din 
„cremene“ Țichindeal și a înflăcăratului „disertant“ Barițiu, rea- 

„lizarea vajnicului protopop a fost un stilp de foc pentru elementul 
românesc de pretutindenea. | 

Pentru a nu zăbovi prea mult asupra acestui capitol, care 
altiel constituie coroana realizărilor lui Popasu în Brașov, trebuie 
să amintim totuși încă un moment crucial din viaţa acestor școli, 
cînd iarăşi mintea clară și voința lui fermă deschid cale nouă și 
salvatoare așezămîntulii școlar din Brașov. 

Dacă în temeiul „înţelepciunii sale și a influenţei de care se 
bucura la tot poporul brașovean“, după expresia unui veteran, 
protopopul, prin contractele încheiate cu cititorii și donatorii a 
știut să asigure viaţa școlii pentru o decadă, cea de a doua de- 
cadă se desena mai puţin liniștitoare pe urma și a unor con- 
juncturi nefavorabile din viaţa comerțului brașovean, precum si 
a întîrzierii unor drepturi ce se tot promiteau pentru școală. 

„In împrejurările acestea grele, în care era vorba de exis- 
tenfa sau neexistența pentru viitor a gimnaziului, care se afir- 
mase într-un mod așa de favorabil în timpul de zece ani de cînd 
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era în fiinţă, reprezentanța bisericească de la Sf. Nicolae își aduse 
aminte de niște vechi hrisoave de la principii de odinioară ai 
Munteniei și ai Moldovei, aflătoare în arhiva bisericii (astăzi în 
muzeul organizat alături de biserică n.n.) și din care hrisoave 
se vedea că biserica și preoţii ei se bucuraseră veacuri întregi 
de danii pioase și de diferite scutiri făcute de acești fericiţi prin- 
cipi, începînd din veacul al XVI-lea pînă la începutul veacului XLĂ 
și totodată, că în secolii trecuţi biserica Sf. Nicolae a avut cîteva 
proprietăți în Țara Românească parte cumpărate, parte dăruite, 
care în decursul timpului ajunseseră în miîini streine“. 

„Incă în toamna anului 1855 neobositul loan Popasu atrase 
atențiunea reprezentanței de la Sf. Nicolae asupra hrisoavelor şi 
propuse a se face pașii de lipsă pe lingă divanul Moldovei pentru 
obținerea unui ajutor pe seama școlilor pe baza acestor hri- 
soave...“. 

„In 25 decembrie 1859 reprezentanta de la biserica Sf. Ni- 
colae adresa domnitorului celor douä principate unite o umilitä 
rugare insotitä de actele de donatiune ale voievozilor moldoveni 
Aron (1594) și Gheorghe Stefan (1656) în originalul slavon și 
în traducere românească. Rugarea nu a fost trimisă direct domni- 
torului, ci directorului Eforiei instrucţiunii publice a Ţării Româ- 
nești sau României de Sus cum se zicea pe atunci, loan Maio- 
rescu, cumnat al protopopului Popasu și zelos protector al gimna- 
ziului român din Brașov încă de la începutul existenţei lui, care 
fu rugat să se întrepună cu toată căldura la Domn și la Adună- 
rile legiuitoare ale celor două ţări surori pentru rezolvarea favo- 
rabilă a cererii. Rugarea a fost stilizată de protopopul loan 
Popasu“. 

„Rugarea aceasta... nu rămase nebăgată în seamă, graţie 
călduroasei interveniri a fericitului director al Eforiei școlare 
loan Maiorescu și bunăvoinţei bărbaţilor care se aflau pe atunci 
la cîrma Principatelor Unite (în Moldova ministrul Mihai Ko- 
gălniceanu, în Țara Românească min. Man. Const. Epureanu) “. 

Ajutorul acesta (din Moldova lei 18 500 iar din Țara Româ- 
nească lei 15 750, începînd din anul 1860) venit la timpul su- 
prem, mîntui școala din cea mai mare strimtorare. 

De nelimitat ajutor material și moral s-a bucurat inimosul 
protopop din partea ierarhului său, la toate cotiturile grele din 
drumul său desțelenitor, ba la guvernul din Ardeal, ba la Curtea 
din Viena, în legătură cu atîtea formalități cerute pentru recu- 
noașterea școlilor înfiinţate în Brașov. Cu munificienta sa ferici- 
tul episcop nu odată a înseninat fruntea îngîndurată a lui Popasu 
pe care de altfel robustul său optimism nici în cele mai critice 
momente nu-l părăsea. 

Desigur aceste calități au fost apreciate atunci cînd, recu- 
noscută fiind reînființarea Mitropoliei, întîiul gînd al noului mi- 
tropolit s-a oprit asupra lui loan Popasu pentru Episcopia simul- 
tan reînființată a Caransebeșului.
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Un sinod compus din mitropolit și episcopul Aradului Pro- 
copiu Ivacicovits îl alese pe arhimandritul loan Popasu, proto- 
pop în Brașov de episcop pentru Eparhia Caransebeșului. 

Recunoscută fiind de împărat această alegere, urmă sfinţi- 
rea întru episcop la 15 august 1865 în biserica din Rășinari, iar 
la 31 octombrie (12 noiembrie) intronizatia in scaun la 
Caransebeș. 

x 

Cu toate că instalarea oficială se îndeplini abia la 31 octom- 
brie, noul episcop sosi la Caransebeș în 20 august 1865. Drumul 
său trecea prin Haţeg și de acolo peste „marmor” și Porţile de 
Fier prin Valea Bistrei. La Vama Marga atinse hotarul Eparhiei. 
Acest drum, prin pitoreasca vale a Bistrei, s-a transiormat într-un 
adevărat triumf. Preoţi în odăjdii, credincioși cu stilpări în mii- 
nile lor il intimpinä si îl aclamă ca pe un sol al unor nădejdii 
de bine. 

În Vama Marga îl bineventează protopopul loan Marcu din 
Lugoj, însoţit de Constantin Udrea din Lugoj, loan Peţa si Ioan 
Brancovici din Caransebeș. 

La hotarul orașului conductul înconjurat de călăreți este 
așteptat de către o numeroasă deputaţie. În numele orașului de 
veche reședință episcopească îl salută directorul școlilor naţio- 
nale Nicolae Andreevici, mai tîrziu devenit protopop al Caranse- 
beșului. 

În faţa crucii din piaţa orașului, între însuileţite strigăte și 
aclamații episcopul coboară din trăsură, îmbracă mantia arhie- 
rească și împărtășește mulțimii prezente și entuziaste, binecu- 
vintärile sale arhieresti. | 

Din soborul mare de preoţi se desprinde protopopul lacob 
Popovici al Oraviţei, „cel mai în vîrstă din cler, care în numele 
preoților și al credincioșilor din Eparhie bineventează pe acela 
care „venea în numele Domnului“. 

„Episcopul mulțumi clerului și cuvîntătorului pentru bunele 
urări, totodată dînd expresie sentimentelor sale de bucurie, că 
se află în mijlocul fiilor săi sufletești, în mijlocul turmei sale 
cuvîntătoare, pentru care ca bun păstor își va pune sufletul său. 

Bănăţenii și cu deosebire localnicii caransebeșeni și-au des- 

chis larg porţile sufletești, lăsînd efluvii de bucurie și veselie 

pentru momentul acesta deosebit de solemn din viaţa lor biseri- 
cească. | 

Se povestește că un bou a fost fript pe un mare foc fácut în 

liber la o margine a orașului, iar delicioasa mîncare a fost stro- 

pită din belșug cu vin ales. 
Bucuria a fost generală și contagioasă ... Credincioșiii erau 

dornici să audă iarăși glas de episcop român, vorbind pe limba 
și pe înţelesul lor. lar episcopul era un bărbat cu faimă... Un 
cronicar contemporan străin, notează despre el: „bărbat integru 
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despre care nu numai izvoare românești, dau un strălucit certi- 
ficat acestei personalități. . . . 

În schimb noul episcop se văzu de acum într-o stare cu nimic 
mai îmbucurătoare decît aceea pe care o nimerise înainte cu 
optsprezece ani și jumătate la sosirea sa în Brașov. 

Reședința episcopească, rămasă după mutarea cu aproape o 
suiă de ani mai înainte a sediului episcopesc era aproape o ruină 
iar bunurile eparhiale risipite ori mult împuţinate. 

Înțeleptul bărbat care își cîștigase și o solidă experienţă ad- 
ministrativă nu s-a dat îndărăt în faţa greutăților întimpinate. 
De aceea venise doar aci, să organizeze, să creeze și să pună 
ordine. 

Pe lingă toate acestea problema cea mai arzătoare e pentru 
noul episcop fu aceea de a aduce la Caransebeș secția românească 
a școlii teologice. Încă înainte de instalarea sa formală el publică 
concurs pentru ocuparea celor două posturi de profesori și în ace- 
lași an cu sprijinul comandei militare, secția românească începu 
să funcţioneze cu cei doi profesori ai săi. 

De fapt o muncă titanică așteaptă pe noul episcop, și cine 
ştie dacă fără idealismul și abnegaţia sa el ar fi putut răzbi. 

prin atitea gerutăţi ? 
Cu doi profesori începu la 13 noiembrie (miine-zi după în- 

stalarea oficială) anul școlar la școala teologică din Caransebeș, 
din care unul venise din Vîrșeţ, în timp ce salariul lor încă nu 
avea o consistență solidă. 

Dar cel care izbutise aproape să facă minuni în Brașov și 
care la momente de strimtoare se încuraja cu dictonul „bun e 
Dumnezeu“, a reușit și de astă dată, căci era animat de un robust 
optimism, care nu l-a părăsit toată viața. Pe cînd activa în Ar- 
deal și pusese bazele „Astrei“, parlamentul românilor din fosta 
împărăție austro-ungară, l-a cunoscut și scriitorul Al. I. Odo- 
bescu. În scrierile sale literare și istorice, consemnînd momentul 
constituirii asociaţiei, acesta afirmă : „În adevăr românii din 
Ardeal posedă în protopopul Popasu pe unul din acei preoți exem- 
plari care în fapte și simţiri au știut să se identifice cu adevä- 
ratul caracter al păstorului creștin“. 

În anul următor introduce conferințele învățătorești prin 
care se coordona munca invätätorimii cu cele mai potrivite me- 
tode pedagogice. Deosebită atenţie a dat episcopul acestor con- 
ferinţe, de mersul cărora se interesa personal, participînd destul 
de des la ele. 

Pentru ca învățătorii să fie crescuţi tot sub ochii săi, înfiin- 
țează în anul 1874 un institut pedagogic care în cursul timpului 
cunoaște între profesorii săi nume cu răsunet în instoria pedago- 
piei și a școlii românești. Dacă institutul teologic din Caransebeș 
s-a bucurat de profesori ca Filaret Musta, dr. luliu Olariu, dr. 
Vasile Loichiţă și mulţi alţii, nu mai puţin au ilustrat catedrele 
institutului pedagogic bărbaţi ca Ștefan Velovan, dr. loan Paul,
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Patriciu Drăgălina, excelînd fie prin muncă și realizările lor spi- 
rituale, fie prin caracterul lor integru. 

Pe bună dreptate îl numește profesorul Stefan Velovan pe 
episcopul Popasu, semănător de așezăminte culturale, tot atitea 
monumente nepieritoare, care sînt o mîndrie naţională și garanță 
pentru un mai bun viitor“. | 

Mulțumită prestanţei cu care de la început s-a impus în toate 
cercurile acest episcop a izbutit oriunde a intervenit. Așa se 
explică între alte multe numirea în comisia guvernului din Sibiu 
pentru stabilirea ortografiei române în 1860. 

Preocupat să ridice prestigiul așezămiîntului în fruntea că- 
ruia Îusese pus, reușește să achiziţioneze pentru reședința epis- 
copească o clădire corespunzătoare. În anul 1885 pune baza 
unei librării și a tipografiei diecezane în care scop aduce un mais- 
tru expert din Viena. La 20 noiembrie cînd mașina tipografiei 
imprima întîiul ordin circular care nu mai trebuia multiplicat cu 
șapirograiul sau cu mîna, episcopul care număra 77 de ani se 
bucura ca un copil dar grăia ca un înţelept : „astăzi cînd se scrie 
cu fulgerul și se călătorește cu iuţeala vîntului, astăzi cînd nu- 
mai acel popor poate conta la trăinicie și la un viitor mai fericit 
care să știe să se folosească de multele și variatele descoperiri 
făcute omenimei prin înaintarea artelor și științelor, astăzi... 
mai era oare posibil ca Dieceza noastră să conducă tot cu mij- 
loace absolut insuficiente din trecut administrațiunea biseri- 
cească ?“. 

Vlăstar al unei familii de oameni cu preocupări intelectuale, 
își hrănise mintea în școlile din Brașov, Sibiu, Cluj și Viena ; cu 
alese sentimente pentru poporul său și pentru connaționalii săi, 
el care făcea parte din generaţia înflăcăraţilor pasoptisti si care 
împreună cu alţii căutau să tragă foloase pentru Biserica și pen- 
tru neamul lor din promiţătoarele roade ale vremurilor de liber- 
tate, Popasu s-a trudit să realizeze în Caransebeș și în noua sa 
Eparhie condiţiile optime pentru sufletul dornic de luminare al 
fraţilor săi bănăţeni. 

| La acest popas comemorativ nu facem bilantul tuturor bine- 
cuvintatelor lui infäptuiri. In viatä fiind, episcopul loan Popası 
in venerabila vîrstă de 79 de ani a fost sărbătorit cu prilejul îm- 
plinirii a 50 de ani de preoţie. 

Nimeni din cei care au luat parte la acel praznic de bucurie 
nu mai este între cei vii, căci și de atunci s-au mistuit treisferturi 
de veac. Episcopul a avut bucuria unor clipe senine, de adincă 
satisiacție, văzînd cum în două decenii împlinise cu bine o mi- 
siune mare și grea. 

Caransebeșul reprezenta pentru bănățeni ceea ce era Bra- 
șovul pentru ardeleni. Aci în secolul 16, sub influența reformato- 
rilor calvini ea luase ființă prin hărnicia traducătoare de Scrip- 
turi a cîtorva preoți și dascăli de dăscălie; în secolul următor 
ea se continuă prin eruditul Mihail Halici, compunător al întîiului 
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dicționar român ca și intliul corifeu al latinitätii romänilor, pen- 
tru a nu nesocoti pe George Buitul care traduce un Catehism, 
bucurindu-se de mare apreciere la străini, aşa cum storsese to- 
rente de lacrimi compatrioţilor la prea timpuria sa moarte în 
virsta de 43 ani. 

In atmosfera întunecată de îndelungata stăpînire otomană, 
ca geana unui răsărit apare protopopul loan Tomici, un vrednic 
precursor cultural al episcopului Popasu ; elaborează planul re- 
iacerii școlilor grănicerești și ca suport material reorganizează 
tasul școlar menit să îmbunătățească dotaţia învăţătorilor. 

De acum bărbatul care aprinsese în Brașov o făclie curată 
pentru luminarea poporului său, venea să împlinească și în 
Banat o mare misiune. Îndată după ce puse tipografia în mișcare, 
întiiul său gînd a fost acela de a tipări o foaie. Şi astfel la 5/17 
ianuarie 1886 apăru „Foaia Diecezană“, organ bisericesc, şcolar, 
economic și literar al Eparhiei ortodoxe răsăritene a Caranse- 
besului“. 

Demn de reprodus este mäcar o parte din cuvintul adresat 
„Cäträ onorabilii cititori“ in intiiul säu articol in care justificînd 
apariţia foii, însuși episcopul fixa programul ei : 

„De la înființarea acestei Dieceze o lucrare pacinică sporia 
pe nesimţite îmbunătățirile în toate sferele ei de activitate. Aceste 
îmbunătățiri discutate numai în cercuri restrînse, sufereau ade- 
seori din cauza izolării lor, căci lipsea un cîmp potrivit de întîl- 
nire, care să poată mijloci schimbarea împrumutată a vederilor în 
chestuinile ce privesc programul Diecezei noastre. Foaia Diece- 
zană a luat această sarcină asupra sa, avînd de scop a mijloci o 
comunicațiune intelectuală mai vie între organele Diecezei cît și 
între toți iubitorii de înaintarea binelui Bisericii şi a şcoalei 
noastre... Pe lingă partea oficială Foaia Diecezană va cuprinde 
o parte menită studiului științific și literar, care, ţinînd seama de 
împrejurările noastre culturale, va stărui să lumineze oamenii 
noștri, îndeosebi pe preoți, învăţători și cărturarii poporului, în- 
dreptînd, întregind și sporindu-le treptat cunoștințele neapărat 
de lipsă pentru zilnica lor ocupaţiune... Foaia Diecezană va mai 
avea de scop apărarea autonomiei Bisericii, va susține autoritatea 
ei, va înălța puterea intelectuală și morală a preotului, va dis- 
cutia praxa de toate zilele, va spori cunoștințele preotului în ma- 
terii teologice și praxa ritului bisericesc. Ea va da inviaţiuni cu 
privirie la ținuta privată a preotului... învăţătorilor și intelec- 
tualilor, le va da lectură folositoare din istoria, din limba și lite- 
ratura română...“ 

Cu adevărat „Foaia Diecezană“ devenise cîmpul de întîlnire 
al ortodocșilor români bănăţeni, precum și una dintre purtătoa- 
rele de graiu scris românesc la sate... 

Primul ei redactor a fost secretarul eparhial loan Bartolo- 
mei, un bărbat cu minte ageră și care alături de episcopul Popasu 
și în colaborare cu el a consolidat Episcopia. Activitatea lui nu
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s-a mărginit la un resort, ci la început a prevăzut pe lingă agen- 
dele secretariatului și pe cele ale celor trei senate ale Consisto- 
riului diecezan. 

Pomenind activitatea organizatorică a lui loan Popasu îm- 
plinim o obligaţie creștinească increstind aci pretiosul aport al 
colaboratorilor săi, între care locul de onoare revine neobositului 
său secretar loan Bartolomei. 

La serbarea jubilară din anul 1887, nu numai profesorii și 
elevii gimnaziului român ortodox din Brașov îură cei ce se între- 
ceau să-i aducă omagiul recunoștiinței alături de fiii credincioși 
din Eparhie, ci întrecîndu-se învățătorii contesionali și profesorii 
de la cele două institute de la sediu l-au sărbătorit în chip deo- 
sebit de impunător. 

De la serviciul divin de mulţumită lui Dumnezeu și pînă la 
baterea unei monede jubiliare de bronz, toată scara atenţiilor a 
fost epuizată. În formele cuviinței eparhioţii, prietenii și admira- 
torii au prezentat venerabilului episcop sărbătorit prinosul lor 
de dragoste și gratitudine. La toate acestea răspunsul său a fost 
de o clasică simplitate și modestie: nu am făcut decît mi-am 
împlinit datoria. | | 

Ce nu era de atribuit lui loan Popasu în Eparhie? Și cu 
toate acestea, cu modestia lui înnăscută spunea în 1887: 
„... Toate aceste jertfe, prestațiuni și ajutoare le-a adus, toate 
aceste lucrări neobosite le-a purtat cu zel și însufleţire stimata 
inteligenţă, iubitul cler și popor al diecezei mele. 

Respectuoși pentru sinceritatea acestor afirmaţii, deducem 
că pe lîngă toată însuilețirea ce-a domnit acum o sută de ani 
cînd Popasu venea întîmpinat cu stilpări de bucurie, cuceririle 
făcute de neobositul episcop au fost plătite pe drept cu „sudori 
crunte“, cum însuși mărturisește. În delicatețea lui atribuie fru- 
moasele realizări ale unei păstoriri de abia de 21 de ani inte- 
lectualilor, apoi clerului și credincioșilor din Eparhie, dar în 
dosul acestor cuvinte se deslușesc în adevăratele proporții acele 
neobosite lucrări al căror motor era sîrguinciosul arhiereu. 

Căci el a trebuit să stea aidoma unui turn de veghe, ca să 
poată justifica în fața atîtor ochi cîţi se îndreptau asupra lui, 
nu vrednicia lui personală, ci a tuturor care au cerut, obţinînd 
oarecare drepturi pentru obște și Biserică. 

Cînd baronul Scuider în calitate de comisar pentru provin- 
cializarea confiniului militar banatic prin o notă i-a cerut epis- 
copului demiterea din serviciul gremial al asesorilor referenti 
Aron Damaschin și loan lonașiu, cînd învățătorii au fost învino- 
väliti cä ar întrebuința în școli caiete de scris cu ilustratiuni 
oprite, apoi hărţi și cărți cu tendințe contrarii și dușmănoase 
conducerii asupritoare, sau cînd tot prin lichidarea sistemului 
grăniceresc militar se aduceau unele prejudicii în dotațţia clert- 
lui, totdeauna episcopul a fost cel care s-a simţit cel întii vizat, 
fie pentru a para lovitura fie pentru a înfrunta dojana, prin invo- : 
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carea dreptului de autonomie al Bisericii recunoscut prin „Sta- 
tutul Organic“ și grăbindu-se la luare de măsuri fie personal fie 
prin circulare pentru potolirea spiritelor. 

Unele ca acestea și multe altele au provocat acele crunte 
sudori, pe care dacă le vor fi suferit și alţii, dar episcopul Ioan 
Popasu le-a simţit desigur usturătoare în trudita lui viaţă. 

Neconfirmarea alegerii sale de mitropolit, ales de congresul 
naţional bisericesc din 1874 nu l-a surprins. Contemporanii ex- 
plică neconfirmarea lui prin „unele mașinaţiuni din diferite 
părți“. Înțeleptul episcop cunoștea însă bine adevărata cauză. 
Și a rămas spre norocul acestei Eparhii să o consolideze şi să o 
conducă pînă în ziua morţii sale întimplate în 5/17 februarie 1889. 

Astăzi, mulţumită vremilor înseninate și condiţiilor de pace 
asigurate de conducerea Patriei noastre, moștenirea lui Popasu 
s-a întins și s-a întărit. Preoţii au dobîndit o situaţie corespun- 
zătoare iar poporul nu mai întocmește memorii nici nu apucă 
drumul bejeniei, cum nu o dată a făcut în trecut. 

Bărbat înţelept și împodobit cu virtuţi, prin instituţiile ce 
a creat aici și în cuprinsul Eparhiei sale, și prin lumina ce a 
iradiat dintr-însele, s-a înscris în istorie ca un factor de prospe- 
rare și progres. 

În anuarul publicat la aniversarea de 75 de ani ai școlilor 
din Brașov, regretatul director Dr. Iosif Blaga reproduce urmă- 
toarele sentenţioase cuvinte ale lui Popasu : ,,... singura garan- 
ție a tuturor drepturilor naţionale sînt și vor fi bărbaţii națiunii 
române, desăvîrșiţi prin școale și înzestrați cu științe solide, care 
numai în școli se pot forma de către naţiune, după lipsele ei...“ 
Și tot el conchide... „parcă ar fi auzit pe Gheorghe Lazăr vor- 
bind la București“. 

Cultura solidă a lui Popasu, dublată de vigoarea lui a lăsat 
în Brașov și întreg Ardealul urme și realizări nepieritoare pentru 
idealul de emancipare culturală și naţională a românilor ; iar în 
Banat experienţa lui s-a cristalizat în înfăptuiri care au înscris 
o pagină luminoasă în istoria acestei provincii și a Bisericii sale. 
Comemorînd evenimentul, împlinim o datorie de conștiință faţă 
de acest înnoitor și reformator, care merită din plin lacrima re- 
cunoștinței noastre depusă pe lespedea rece din biserica Sf. loan 
Botezătorul unde el așteaptă cununa dreptului Judecător. 

26
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„+. Imaginaţi-vă un episcop, care pentru prima dată vine la 
sediul Eparhiei. 

„.. Dintru început locuiește într-o casă cu chirie, în casa, 
unde se află acum oficiul de poștă și telegraf. 

De aici pornește cu „mare voinţă acţiunea sa de înzestrare 
a centrului Episcopiei cu cele trebuincioase. | 

Rind pe rind devine stäpin, in inima orasului, pe zidirile ce-i 
lipsesc, iar ce priveste viitoarea sa resedintä, pune ochii pe lo- 
cuința confortabilă a generalului, care demnitar înalt, în urma 
desființării coniiniului militar, era pe ducă. 

Folosindu-se de ocazia binevenită, pregătește terenul cu iste- 
țime, întreţinînd legături cu ostașii sus puși și în drept de a-și 
da avizul asupra valorizării edificiilor erariale, rămase ca moște- 
nire din fosta graniţă militară. 

După ce se asigură, că atmosfera creeată e prielnică planu- 
lui său, cere să se vîndă eparhiei în condiţii avantajoase casa, 
care servise pînă aci generalului de locuinţă, pentru a îi întoc- 
mită de reședință episcopească. 

Cererea episcopului, însoțită de păreri favorabile, ajunge să 
fie depusă pe masa de lucru a tînărului împărat Franz Josef. 

Împăratul, luînd motivele invocate în dreaptă judecată, scrie 
cu mina proprie pe petitie: „Der Wille des Bischofs geschehe“ 
(Facäse voia episcopului). 

Așa ajunge arhiereul loan la casa, care îi servește de reșe- 
dință și de centru al mediului, în care se inaripeazä infäptuirile 
de apoi. și 

Sub înalta îndrumare ocrotitoare a episcopului loan Popasu 
se începe epoca de refacere a Episcopiei din acest colț de ţară. 

In institutul teologic-pedagogic diecezan se pregătesc preoții 
și învățătorii... 

In fiecare comună mai răsărită se înființează cîte un cor 
bine condus... Cîntarea românească răsuna de la un capăt al 
Eparhiei pînă la celălalt. 

*) Articol apărut în Foaia Diecezană, Caransebeș, anul XIV nr. 8, 19 fe- 
bruarie 1939, pp. 3—7. 
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Casina romänä, plasatä in edificiul lipit de resedinta epis- 
copeascä, e locul de intilnire si de distractie al inteligentei ro- 
mäne din Caransebes si jur. 

Petrecerile romänesti, a junse sä fie vestite, dau farmec vie- 
ţii românești de pe atunci... 

Episcopul Popasu cu sfetnicii săi seamănă necontenit să- 
mînța bună în ogoarele înţelenite pe urma duhului învechit din 
granița militară, care era străin de sufletul românesc. 

Sămînţa cade mereu pe teren prielnic, răsare, infloreste, im- 
podobind ființa noastră și aducînd roade în belșug. 

„Nu putem îndestul accentua însemnătatea muncii intense, 
depuse un șir lung de ani de înaintemergătorul nostru episcop 
loan și de cei ce aparțineau statului său major. 

Paginile istoriei de sub păstorirea “sufletească și îndrumarea 
lumească a materialului arhiereu nu pot fi scrise, decît cu litere 
de aur. 

x 

In mersul său cu pași repezi spre progres pune mare pond 
pe învățămînt, atît ce privește pregătirea solidă a viitorilor 
preoți... Trimite tineri de bună speranţă în străinătate, la Viena, 
Lipsca și Cernăuţi, la lena, Gotha și Eisenach, precum și în alte 
localități cu renume, ca să se pregătească pentru viaţă, să-și 
însușească cunoștiințele reclamate de catedrele, pe care aveau să 
le provadă. 

Așa ajunge să aibă profesori destoinici... E suficient să 
amintim nume ca : Velovan, Olariu, Popovici, “Drăgălina, Paul, 
Goldiș, Mîndreanu si alții. 

Pe toate terenele și îndeosebi pe cel școlar se lupta cu să- 
răcia, ceea ce însă nu l-a făcut să dispereze. 

Cînd vedea, că venitele obștești erau sleite, vîra mîna în bu- 
zunarul propriu, împărțind ajutoare în dreapta și în stînga. 

Dă ajutoare la profesori și studenți, încurajează tineri înce- 
pători în cariera preoțească, contribuie la toate operele mari na- 
ționale, ajută pe cei săraci și necăjiţi, care i se adresează și în- 
deosebi proptește materialicește alcătuirile sale eparhiale, unde 
și cînd acestea sînt avizate la sprijin. 

Pe candidaţii de preoţi îi chema la reședință, dîndu-le sfa- 
turi părintești. Cu asemenea prilejuri avea obiceiul să zică: 
„Acușa, drăguță ”), fă ce zice vlădica și vei vedea, că o să fie 
bine“, iar despre cel ce jignea bunul simţ prin purtarea sa nepo- 
trivită zicea, că „n-are oleu în cap“. 

%* 

Episcopul loan Popasu era scund de satură, îndesat la corp, 
legănat la umblet, și mare ceremonier, avînd darul să răspîn- 
dească în jurul său multă căldură ereștinească. 

*) Cu acest cuvînt agrăia episcopul pe subalternii săi. p pul p
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Cu temperamentul său vioi arăta interes pentru toate proble- 
mele zilei și îi plăcea să ducă casă deschisă pentru toţi. 

Purta reverenzi negre de mătasă, iar la ocazii festive reve- 
rerizi în culoarea liliacului, violet amestecat cu roșu. Pe cap avea 
întotdeauna potcapul, care în ce privește culoarea simpatiza cu 
roșul deschis al briului lat, cu care era infäsurat. 

Mesele festive oferite deveniserä proverbiale... 
Vizitiul si camerierul, inmänusati, purtau livrea cu rozetä la 

joben, stînd drepţi pe capra batarului, acoperit cu piele lustruită 
şi tras de o pereche de cai neastîmpărațţi. 

Era un aspect într-adevăr... festiv, cînd în duminici și săr- 
bători se îndrepta grav batarul episcopului spre biserică în tempo 
cadentat. 

Aceastä infätisare festiva se potenta la särbätori mari, cînd 
tume multă circula pe străzile orașului și privirile făceau să se 
cutremure geamurile caselor din jurul bisericii... 

x 

Dintre colaboratorii arhieului Popasu amintim în prima linie 
pe secretarul eparhial și primul redactor al „Foii Diecezane“, loan 
Bartolomei, născut în comuna Șimon, cercul politic Bran. 

El a fost la început sufletul administraţiei noastre biseri- 
cești, punînd așa-zicînd temelia cea nouă a Episcopiei Caranse- 
beșului, îndrumat în activitatea sa de chiriarhul loan Popasu. 

Unde cauţi în arhiva cea veche a episcopiei, vei da de urmele 
muncii secretarului Bartolomei, care își cîștigase practica în can- 
celaria aulică transilvană din Viena. 

Ca concepist de prima forţă stiliza toate circularele, scria 
articolele editoriale și purta corespondenţa aleasă a episcopului. 

Fiind din cale afară de nervos, n-avea paciență să stea locu- 
lui și astiel făcea impresia unui om foarte neliniștit, în schimb 
turna conceptul cu o dibăcie rară, încît cu drept cuvînt merită 
a îi numit „cancelarul Eparhiei“, cum i se și zicea. 

Un alt sfetnic al chiriarhului Popasu, îndeosebi în cele bise- 
ricesti, a fost protosincelul-profesor, mai tirziu asesor-reierent 
Filaret Musta, de origine din comuna Väliug... 

Cu cunoștințele sale teologice, lingvistice și de cultură gene- 
rală a îost mai mutt o fire de profesor, decît de administrator. 

“Faţă de persoana episcopului Popasu era supus, ascultător, 
cu un cuvînt adevărat călugăr, care a învăţat mult de la înainte 
stătătorul său. 

Mai tîrziu i-a revenit rolul important de a conduce Eparhia 
în repetate rînduri în împrejurări extraordinar de grele... pînă 
în sfîrșit i-a răsărit și lui soarele dreptăţii, ridicat fiind în rîndul 
arhiereilor și apreciindu-i-se pregătirea științifică prin acordarea 
titlului de „Doctor honoris cauza“ în Teologie, pentru a-i servi 
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drept mîngiiere la adînci bătrîneţe, pe care le-a ajuns din voia - 
nepătrunsă a lui Dumnezeu. 

Un alt consilier îl avea episcopul de pie memorie în persoana 
distinsă a asesorului-referent loan, sau cum se scria el „luon” 
lonașiu. 

Născut în Sinteștiul de lîngă Făget, devine profesor la gim- 
naziul din Brașov, de unde îl aduce episcopul la Caransebeș, ca 
referent al chestiunilor școlare și culturale, funcționînd într-una 
și ca profesor la institutul pedagogic. 

Aparţinea grupului Mocionyi și se prezenta ca o figură de 
adevărat profesor. Veșnic cu un „parasol“ albastru în mînă, cu 
pantalonii cam strimti si cu crețuri, cum se purtau pe atunci... 

Un stilp puternic al vremurilor de pe atunci era și asesorul- 
referent de la episcopia eparhială, Aron Damaschin, de origine 
din Cireșul. 

Nu numai român intransigent, dar cu statura sa osoasă se 
prezenta ca un tip de revoluţionar, care cu ocazia alegerilor 
dietale flutura în aer obada lată a pălăriei-sale în fruntea masei 
alegătorilor români, purtînd la braţ eșaria de aranjor. 

Şi el aparţinea Mocionyieștilor, trebuind să părăsească ser- 
viciul administrativ de stat, pentru ţinuta sa agresivă în cete 
naţionale. 

Insistînd cercurile militare, ca asesorii lonașiu și Damaschin 
să fie delăturaţi din serviciul Bisericii, episcopul Popasu i-a sus- 
ținut cu tărie, dînd prin aceasta dovadă de o nouă însușire înaltă 
a caracterului său. 

%* 

Pinä in anul 1885 se litografiau pe o piaträ circularele, adre- 
sate oficiilor protopopesti si parohiale din eparhie. 

În anul acela se înființează, spre marea bucurie a episcopu- 
lui, tipografia diecezană cu concursul de expert al tipografului 
Eduard Haustein din Viena. Nu după multă vreme urmă și des- 
chiderea pentru public a localului librăriei diecezane, ca o dovadă, 
că arhierul Popasu avea bun simț comercial. De aceea și privea 
cu viu interes din fereastra de la etaj a reședinței sale tot ce se 
petrecea peste drum în localul întreprinderii celei noi a Eparhiei. 

Simțului său dezvoltat în cele comerciale se atribuie și legă- 
turile, pe care le întreținea cu neguţătorii de aici... Intreţinea 
legături de bună cunoștință cu chir lova Peţa, cu chir Gheorghe 
Băiașu și cu alţii, cum au fost familiile Poșta, Stancovici, Vasi- 

lievici și Crăciun. 
Nu-i convenea episcopului contabilitatea complicată, ci tre- 

buia să i se prezinte pe o filă venitele, pe cealaltă cheltuielile. 
De aceea fiecare fond eparhial, de care nu erau multe la începu 
avea cîte o scafă de lemn în casa de fier, unde se păstra numerarul 
lui propriu, fără să se facă cauză comună cu banii gata de ka 
celelalte fonduri, care încă își aveau fiecare cîte o scală.
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Episcopul loan Popasu a fost cunoscut de mare bibliofil. Nu 
apärea o carte mai de valoare de cuprins teologic si cu deosebire 
din domeniul predicilor, pe care să n-o fi cumpărat din banii săi 
pe seama bibliotecii episcopești. 

Cînd cu ani în urmă făcusem inventarul complet al acestei 
biblioteci, aflai ce mare interes arătase episcopul pentru augmen- 
tarea bibliotecii de la Episcopie cu toate cărțile bune, ce apăru- 
seră în cursul timpului. 

Ca mare iubitor de flori naturale dispunea an de an, ca în 
grădina cea mare de la reședință să se samene seminţe de diferite 
flori, comandate din orașul Erfurt, numit și „orașul florilor“. 

În această grădină, învelită, în mireasma plăcută a florilor, 
căută episcopul, obosit de grijile zilei, recreaţie, iar în timpul 
de dogoare a verii făcea cîte o excursie, în amurg de seară, la 
„Teiuș"“-ul secretarului loan Bartolomei, situat în apropierea can- 
tonului căii ferate. 

Pentru restabilirea sănătăţii urma în fiecare an obișnuita sa 
cură. la băile din Carlsbad, oprindu-se în treacăt în Viena, unde 
cumpăra pe seama reședinței sale obiecte de valoare, care și în 
zi de astăzi sînt bine apreciate de cei cu pricepere pentru aseme- 
nea achiziții. După Carlsbad continua cura cîteva săptămîni la 
reședință, cu apă minerală. 

k 

Si regretatul episcop loan a avut de-a face cu curente potriv- 
nice, care i se opuneau și nu-l mai släbeau din critici. N-a fost 
ferit nici de intrigi, ţesute cu scop de a-l supăra la bătrineţe. 

Poate, că în unele privinţe s-a lăsat influenţat şi acolo unde 
nu trebuia, dar aceasta n-a putut fi motiv, de a-i aduce su- 
paräri... 

La celebrarea unui parastas și-a atras boala, care l-a răpus 
în ziua de 17 februarie 1889, spre marea mihnire a eparhioţi- 
ior săi. 

După episcopul loan Popasu n-a mai rămas avere, au rămas 
însă instituţii, pentru a căror temeluire a depus mari eforturi de 
voinţă si pe care le-a ajutat cu mînă largă, ca să poată funcționa 
în spirit bisericesc, fiind principiul său de viaţă : „Ale Tale dintru 
ale Tale”... 

x 

Cuvine-se, ca din prilejul comemorării sale să ne apropiem 
cu pietate de colțul lespezii din biserica Sf. loan, care acoperă 
rămășițele pămîntești ale celui ce a fost cel dintii episcop ortodox 
român al Caransebeşului și să ne închinăm în faţa acestui loc de 
odihnă, aducîndu-i omagiul nostru de adîncă recunoștință pentru 
toate cele ce a înfăptuit și susținut cu jertfe timp de aproape două- 
zeci și cinci ani, cît a păstorit Eparhia Caransebeșului cu vred: 
nicie, find unul dintre cei mai buni ai noștri. 

Fie-i memoria pururea binecuvîntată. 
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VECHI RĂMĂȘIȚE BISELICEŞTI ÎN BANAT 
  

de : i Prot. ION GETIA | 
  

Din viata bisericeascá a vremurilor de demult au rámas in 
Banat printre altele : baptisteriul subteran și sarcofagul creștin 
din Cenadul de azi sau Morisena de altădată. 

Incă mult înainte ca regele Ștefan al Ungariei să pună stă- 
pînire pe ţinutul dintre Mureș-Tisa-Dunăre, în Morisena era în 
tiinţă o organizaţie bisericească de rit grecesc, ocrotită de hege- 
monia bizantină, organizaţie ce era ca un far luminos pentru 
întregul crestinism oriental din acel ţinut 1). 

Creștinismul era deci de timpuriu cunoscut în ţinutul nostru, 
chiar din primele veacuri ale erei noastre 2). E ceea ce atestă 
vestigiile cu care ne vom ocupa acum. 

In anul 1868 s-a demolat vechea biserică romano-catolică din 
Cenad, urmînd ca în locul ei să se zidească biserica monumen- 
tală de astăzi. 

Biserica veche, zidită pe o movilă, a fost cuprinsă în cetatea 
Morisena de odinioară, avînd altarul orientat spre răsărit, iăr 
intrarea principală spre apus. Biserica romano-catolică de azi, 
are altarul spre nord și intrarea principală la sud. 

Intr-o scrisoare din 17 martie 1869, adresată arheologului 
Henszlmann Imre, parohul din Cenad, Killer Frigyes, spune că 
în jurul bisericii noi se simt goluri subterane și săpăturile ar pu- 
tea da rezultate interesante 5). 

Acest paroh a avut fericita idee de a întocmi un proces ver- 
bal despre mersul lucrărilor, despre cele găsite și constatate în 
cursul lor. 

Procesul verbal a fost publicat de I. Henszimann care a in- 
soțit această publicare cu observații. 

1). Ortvay Tivadar, Tájékoztatás Sz. Gellért, máskép Sz. Bernát, vala- 
mint a Boldog Szüz, állitólagos csanádiapátságaik iránt tekintettel a csanádi 
régi romokra s a szándékot ásatásokra, ín , Tanulmány és Archeologiai Közle- 
 menyek“. X-Köt. 1 füzet. Bpest, 1876. 

2), Böhm Lenart, Dél Magyarország, vagy ugy nevezett Bánság külön 
története Pest 1867, p. 374. 

3). Archaeologiai Kirándulás Csadra Henszlmann Imrétöl, ín „Archaeolo- 
giai Közlemények" VIII. Kötet (uj Evf. VI. köt.) Pest 1871, pag. 1—34, p. 14.
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Din procesul-verbal despre cele aflate cu ocazia demolării 
bisericii romano-catolice vechi din Cenad, în anul 1868 și ridi- 
carea unei biserici noi redăm următoarele : 

„+... In 4 aprilie 1868 s-a măsurat locul unde se va zidi bi- 
serica nouă, întru amintirea Si. Gerhardt, în Cenad... 

În ziua de 6 a lunii s-a început săparea fundațiilor. 
În ziua de 16 s-a demolat zidul în care a fost intrarea prin- 

cipală. 
În ziua de 21 s-a demolat zidul dinspre nord al vechii bi- 

serici. 
În ziua de 22, s-au demolat zidurile altarului. 
In ziua de 23 s-a demolat zidul dispre sud. 

Sacristia nu s-a demolat, ramînînd să adăpostească mate- 
rialele și uneltele. 

La demolarea zidurilor s-a găsit că în construcţia lor au in- 
trat fragmente arhitectonice din două biserici în stil roman, din- 
tr-o biserică din epoca de trecere, dintr-o biserică în stil gotic 
curat, cărămidă romană și piatră fățuită 4). 

A. În ziua de 24, în colţul stîng dinspre sud al turnului s-a 
descoperit o îintînă de 4'5) largă și 30* 176) adîncă. În ea s-au 
aflat și bucăţi din lemnul de stejar cu care a fost căptușită. 

B. Spre nord, la depărtare de cca. 147) în linie dreaptă de 
la îîntînă, s-a descoperit un schelet întreg de om. Odinioară 
el a fost așezat in sicriu, căci în jurul scheletului s-a mai cunos- 
cut golul rămas după putrezirea sicriului. Din sicriu nu s-a găsit 
nimic. 

C. In nemijlocita apropiere s-a dat peste o a doua fintinä, 
de aceleași dimensiuni, dar lemnul sau piatra cu care a fost căp- 
tușită nu s-au găsit. Lîngă îîntînă, la o adincime de 2* 8) s-a aflat 
o cană de lut alb și un pahar de provenienţă romană *). 

D. La distanţă de 2*4' 10) de fîntina a doua, s-a descoperit 
și a treia fîîntînă, avînd aceeași adîncime ca și cea de a doua. 

E. De aici, în linie dreptă spre nord, la depărtare de 3%5 1!) 
și la adîncime de 1* 12), s-a descoperit un loc boltit, asemănător 
unui cuptor, plin cu cenușă. La fund s-a găsit o cărămidă arsă 

+). Nota lui Henszlmann: „Originea romană a celor două biserici este 
dubioasă. Cel puţin stil curat roman nu se găsește nici unde, cu toate că două 
zidiri mai vechi au precedat pe cele două de mai tirziu, rămășițele cărora sînt 
din epoca de trecere și gotică“. 

5). 1,264 m. | 
6). 6,005 m. 
7). CCA TA: 
8). 3;79%2m. 
9). Nota lui Henszlmann : „Proveniența romană nu este sigură“, 
97.:5,096 In. er 
11), 7,269 m. 
12), 1,8964 m. 
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romană de 1,5713) lungime, 11%) lățime și 1,5715) grosime. In 

cenușă era un os de pui. 
F. In partea unde biserica nouă atingea sacristia veche, la 

adincime de 1* 16) s-a găsit o cupă de aramă, o scăriţă de sea si 

fierărie măruntă de trăsură. 
G. Spre miazăzi de la acest loc, la depărtare de (237), la 

săparea gropilor pentru var, s-a mai găsit o scăriță de sea Si fie- 

rárie máruntá de trásurá. 
H. La distanța de 2*1718) s-a aflat un fragment dintr-o co- 

loană de marmoră roșie, de 471%) lungime și 2,5” 2) diametru. 

]. La depărtare de 1*2!), de acest loc și la adincime de 3 12) 

s-au găsit două brățări, una albastră și alta neagră. 

În ziua de 27, a venit la Cenad Mag. Rev. Römer Floris, pro- 

tesor universitar în Pesta. Între dărîmături a găsit pietre din . 

patru epoci diferite și a luat cu sine o cărămidă romană cu în- 

scripția Leg. XIII Gem %). 
K. În interiorul curții vechii mănăstiri, la adîncime de 2?) , 

s-a aflat un corn de cerb lung de 135) și gros de 2,5“ 2%) în parte 

pietrificat, iar la adîncimea de 1*27), un strat de 2 28) grosime 

din paie de orz putred, în care se mai deosebeau și boabe. 

1. În ziua de 30, s-a constatat că zidul dinspre răsărit, de 

sub ruinele mănăstirii și care a format aripa stingă a mănăstirii, 

în parte din pămînt, era numai din piatră fäfuita. În interior 

15). 0,474 m. 
14), 0,316 m. 
15), 3,941 cm. 
16). 1,8964 m. 
17). 1,8964 m. 
18). 4,108 m. 
19). 10,536 cm. 
2). 7,902 cm. 
21), 1,8964 m. 
22), 0,948 m. 
23). în legătură cu lucrările în curs, Romer Floris scrie: „La săparea 

fundamentului pentru biserica nouă din Cenadul german“ (județul Torontal), 

s-au scos la lumină mai multe fragmente de stil roman și gotic, care vor fi 

fäcut parte din alte douä biserici vechi. De altcum, si la casa parohialä se 

aratä douä capiteluri vechi. Curtea este pavatä cu cärämizi romane, intre care 

unele cu marca GEN ?, LEG XII, LEXIIIGE si LE XII GEM. In jurul ușii 

de la grădina parohială, sînt zidite mai multe feluri de sculpturi romane, dar 

numai de pe una am putut copia această inscripţie incompletă : 

III A 
TARG... 
VSV? 

Piatra este groasă de 27 (53.14 cm) și lată de 147 (36.870), Probabil că 

e locul acesta a tost castrul roman. (Magyar regeszeti Kronika. Osszedllitotta, 

omer Floris, in „Archaeologiai Közlemények" VII. köt. (uj Folyam. N,.Köt,), 

füzet. Pest 1868, p. 191). 
2 )...0:6B2 m. 
25), 0,316 m. 
26), 6,585 cm. 
27). 1,8964 m. 
28), 0,632 m.
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însă, zidul a fost plin cu cárámidá romanä, fundatiile lui înce- 
pind la o adincime de numai 1* 2). S-a mai constatat că el este o 
rămășiță din zidul principal al bisericii vechi, spre vest, în linie 
dreaptă, întinzîndu-se și dincolo de mănăstire. 

Fundaţiile, formate din piatră naturală, erau atît de tare înche- 
gate, încit abia au putut fi desfăcute chiar cu o rangă de fier, așa 
că, în parte vor servi ca fundament și zidurilor noii biserici 3%). 

In aceeași direcție cu începutul acelor fundaţii, s-au găsit 
rămășițe de pardoseală lucrată din plăci arse, lungi și late de 
8“ 5!) și groase de 1,57%), cu bordură romană 3%). În stratul de 
pămînt depus peste pardoseală, s-au aflat foarte multe oseminte 
omenești înnegrite. După poziţia lor, sînt oasele celor ce s-au 
refugiat aici și au pierit pe loc. 

M. Sub pardoseală la cca 2' 3%) adincime, s-a găsit un mor- 
mint în care s-au aflat oase, lung de 7” 3%), lat de 4/36) și adînc 
de 5' 57) lucrat din cărămidă romană, arcuit la cele două capete 
și în rest boltit. A fost acoperit cu patru plăci mari de gresie, 
care au căzut în mormiînt, despinzînd în cădere și cîteva cărămizi 
din pardoseală. 

Mormîntul s-a întins de la est spre vest. Capetele au fost 
așezate spre est, iară picioarele spre vest. 

În acest loc s-a găsit și o monedă romană, anexată aici FR), 
N. S-a gäsit un buzdugan mic, in parte mincat de ruginä. 
O. In ziua de 4 mai s-a mäsurat locul pentru turn. In aceastä 

zi, în zidul principal al bisericii, ajuns mai apoi sub pămînt, la 
adincime de 4", %) s-a dat peste o conductă de 77 %) largă și tot 

2). 1,8964 m. 
%). Nota lui Henszlmann: „Regret foarte mult că nu am putut vedea 

zidul. Aceasta cu atit mai mult, cu cît unii care afirmă că ar fi o rămășită din 
zidul castrului roman Morisena, pe care Sf. Gerard şi-a zidit biserica. Dintr-o 
schiță lucrată cu multă precizie de tehnicianul Iankovics, și primită prin bună- 
voința preotului Killer Frigyes, am constatat că piatra fățuită care îmbracă 
peretele ca un placaj (Verkleidunsstein), este aproape patrată, fiecare latură 
avînd cca. 1,5 picioare vieneze (0,474m). Măsurile considerabile, precum si 
așezarea tehnică regulată (Isodomă) a pietrelor și, în fine, înălțarea nefhijlocită 
a zidului peste stîncă, ar pleda și mai mult pentru romanitatea lui, dacă nu 
l-ar contrazice zidăria de cărămidă din dosul peretelui, la aparență umplutură, 
și care, deși în procesul verbal este socotită romană, după măsuri și modul de 
zidirile, mai curînd s-ar putea considera medievală. Chestiunea este îndoielnică, 
dar cu toate acestea, combinînd toate, înclin spre originea romană a zidului. 

N: 21. 072:cm; 
32), 3,051 cm. 
5). Nota lui Henszlmann: „Plăcile nu erau din cele zise „Fliese“, folo- 

site în evul mediu la pardosirea palatelor“. 
34). 0,632 m. 
85). 2212 m. 
88). 1,264 ım. 
7). 1,580 m. 
98). Nota la H.: „Moneda nu este romanä ci de pe timpul regelui 

Sigismund“. 
39). 1,264 ım. 
40). 18,438 cm. 
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atit de înaltă. Se întindea de-a lungul, în mijlocul zidului, fiind 
încă în bună stare. În a opta parte a ei era plină de nisip, încă 
o dovadă că numai conductă de apă putea să fie. A fost lucrată 
din cărămidă romană *!). În conductă s-a găsit un ciob de ulcior 
de 142) lungime și 1/4” % lăţime, decorat cu linii roșii, precum 
și un ciob dintr-un alt ulcior negru, cu suprafață netedă. S-au 
mai aflat și 3 bucăți de cărbune, probabil rămase de la focul 
sfințit în Sîmbăta mare. Începutul conductei nu s-a mai putut 
fixa, deoarece, atunci cînd s-a luat cunoștință de existenţa ei, 
cea mai mare parte era deja distrusă de lucrători. | 

P. Tot in acea zi, in altarul bisericii vechi, la distanta de 1° **) 
de fosta sacristie, spre sud, pe locul unde se intinde peretele ex- 
terior din dreapta al sacristiei de astäzi, la adincime de 
cca. 1,9” %), s-a găsit un mormint asemănător cu cel de mai 
înainte, cu deosebire că acesta a fost acoperit cu lespezi de piatră, 
dintre care una de 4” 15) lungime, 2” +7) lăţime și 1” 27 1%) grosime. 
Cea mai mare a fost dotată cu o verigă de fier pentru a putea îi 
ridicată. 

Sub piatra mare s-a aflat partea de sus a unui vas de bote- 
Zat, din marmoră, iar în el două bucăți de marmoră, una roșie 
de 6” 19) lungime, 4” 50) lățime și 1 1/4” 5!) grosime, iar alta de 
culoare albă de 3” 52) lungime, 2,57 55) lăţime și 1/27 5%) grosime, 
cu înţeles simbolic — însemnînd adică, că acolo odihnesc osemin- 
tele creștinilor adulți și a minorilor nevinovaţi 55). 

Q. În ziua de 12 mai s-au săpat fundaţiile pentru colonadele 
de azi din biserică. În șirul de coloane din dreapta, dinspre sud, 

41). Nota lui H.: „Nu. se poate spune că locul menționat aici a ajuns sub 
pămînt abia mai tîrziu. Este verosimil că a fost așa dintru început, căci la 
zidiri, trecerea timpului nu aduce cu sine și ridicarea nivelului pămîntului din 
jurul lor. Îndeosebi nu intervine atunci cînd zidirea este pe o ridicătură, căci 
materialul care ar putea cauza ridicarea de nivel alunecă pe laturile piezișe 

De prezent vatra locului aceluia este cu cca. 7/7 (2.212m) mai jos decît pardo- 
seala bisericii noi, iar adîncimea arătată la începutul pasajului de 47 (3.264), 
este numai pînă la partea superioară a conductei. Cărămizile conductei nu sînț 
romane ci medievale. 

42), 2,634 cm. 
#3), 0,658 cm. 
#), 1,8964 m. 
45), 2,844 m. 
46). 1,264 m. 
17). 0,632 cm. 
48). 0,842 cm. 
49). 15,804 cm. 
50), 10,536 cm. 
51), 4,990 cm. 
54). 7,902 cm. 
981. 6 580 em. 
54). 1.315 cm, 
55). Nota lui H.: „Faptul că aci s-a găsit partea superioară din coli- 

moutră, nu are nici o însemnătate simbolică“.
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la temelia coloanelor doi și trei, la adîncime de 1* 56), s-au gă- 
sit schelete omenești așezate reglementar, cu faţa spre răsărit. 
Urme de sicriu nu s-au văzut. Vechimea osemintelor o dovedește 
iaptul că s-au găsit aproximativ în același strat de pămînt ca și 
mormintele creștine dintre cele două ziduri. Acestea sînt cele 
mai vechi și au fost așezate la distanţă de 157) unele de altele. 
Scheletele au fost ciuntite la cap și la picioare, lucru întîmplat la 
săparea fundațiilor vechi 55). 

R. În ziua de 15, la săparea fundațiilor colonadei dinspre sud, 
la temelia primei coloane, s-a găsit o fîntînă adîncă de 3* 5%). La 
adîncimea de 2*%), s-a dat de o vază de flori, cu un diametru 
de 5 1/2“ 61). Fîntina aceasta s-a găsit la cca. 60/62) de la cen- 
trul primei coloane dinspre sud a bisericii de azi, și anume sub 
cea de a treia și ultimă coloană, în linie dreaptă, ceea ce confirmă 
caracterul de apeduct al canalului din perete. 

S. În ziua de 16, la săparea fundațiilor de lîngă fosta sa- 
cristie, la cca. 1 1/26) adîncime, s-a aflat un schelet omenesc 
îndreptat cu fața spre răsărit, culcat pe plăci de pardoseală ro- 
mană. Urme de sicriu nu au fost. 

T. Aproape într-o linie cu cele două morminte osuarii men- 
ționate, pe fostul teritoriu al mănăstirii, la distanță de 296%) de 
primul osuar, s-a găsit și al treilea osuar de 15) lungime, 4 55) 
lățime și 567) adincime, zidit din cărămidă romană, boltit si 
acoperit cu lespede de gresie de 6“ 6) grosime. Pe piatra acoperi- 
toare se putea vedea o urmă de picior. Din cauza marii greu- 
tăţi, lespedea s-a spart și a căzut în mormînt, apoi, ca și la pri- 
mul mormint-osuar, au căzut și plăci patrate, probabil din pardo- 
seală. 

56), 1,864 m. 
57), idem. 
5). Nota lui H.: „Este interesant a observa situatia apropiatä a celor 

două ziduri, aceasta și pentru faptul că direcția zidului principal este spre 
fîntîna de la R și se termină în preajma acesteia. Nu cumva aceste ziduri au 
cuprins conducta de apă spre cisterna de la W? Despre osemintele mențio- 
nate aici, se poate spune că sînt ale creștinilor antici, dacă s-au gäsit cu capul 
spre răsărit. lar dacă, precum spune procesul verbal, s-au găsit cu fața spre 
răsărit, mai curînd s-ar spune că sînt păgîne. Poate să fie fost ale unor 
oameni care au trăit înainte de războaiele lui Traian“. (n.n. Credem că 
Henszlmann se înșeală cînd afirmă că înmormâîntarea „cu faţa spre răsărit“ ar 
ti obicei păgîn). 
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In mormintul acesta s-a gäsit postamentul vasului de botez 

scos din cel de al doilea mormint-osuar, așa că nu mai poate ti 

nici o indoialä asupra faptului cä osemintele din aceste trei osua- 

rii, provin de la primii creștini. 

Postamentul cristelniţei a fost spart în două părţi. O parte 

avea 675) lungime și 8770) diametru, iar a doua avea 1’’') 
lungime și 872) diametru. 

Lîngă postament s-a mai aflat și o parte dintr-o coloană de 

piatră naturală, sculptată cu înflorituri, avînd un diametru de 

5 1/2%73) și o înălțime de 97%). 
Oasele din cele trei osuarii, precum și cele din primul mor- 

mînt creștin, erau extraordinar de mari și groase. 

În aceeași zi s-a găsit și arcul al doilea al criptei lucrat 

numai din cărămidă romană, situat la 1*75), deasupra funda- 

ților 15), 

U. In aceeași zi, la distanță de 177) spre est de la osuarul 

anterior, s-a găsit un sarcofag dreptunghiular de piatră, avînd 

următoarele dimensiuni exterioare: 1977) lungime, 2” 10” 79) 

59). 15,804 cm. 
70).:21:072 cm. 
71), 0,316 m. 
72), 21,072 cm. 
73).-.19,795 cm. 
74), 23,706 cm. 
75). 1,8964 m. 
75). Nota lui H.: „Judecînd după stilul ei, această cristelniţă nu putea 

îi făcută decît numai în sec. XV. De aici rezultă că ar fi ajuns în osuar o dată 

cu osemintele și, ceea ce pare mai probabil, nici aceste oseminte nu pot fi ale 

unor paleocrestini. Aceastä pärere se confirmä şi prin faptul următor. Osuarul 

de la P, a fost situat în biserica subterană de odinioară, respectiv în capela 

din subsol. Acest osuar nu a putut fi însă aranjat acolo, mai înainte ca această 

capelă să înceteze de a mai exista, fiind umplută cu pămînt. Sistemul de bise- 

rică subterană a încetat prin sec. XIII-lea. Spre deosebire de alte ţări creştine, 

în Ungaria s-a mai menţinut şi în sec. XIV, ba chiar şi în sec. XV. S-ar putea 

deci ca osuarul P, să nu fie anterior sec. XV. Şi deoarece cel de sub M şi T 

este similar cu cel de sub P, nici aceste două nu sînt mai vechi ca cel din urmă. 

La aceasta mai contribuie faptul că adunarea osemintelor la un loc nu este 

obicei vechi creștin, ci din evul mediu. In pasajul din urmă al acestui punct 

„In același zi s-au găsit...“ etc., „cripta“ menţionată se referă la bisericuta 

de sub altar. „Boltitura“ amintită aici nu este de fapt boltitură, pentru că în 

timpul săpăturilor ea nu a mai existat, ci numai arcul care a format partea 

superioară a celor două uși care duceau în bisericuță. N-am văzut personal 

acestea, dar nu-mi vine să cred ce se spune în procesul-verbal, că ar fi fost 

„construită numai din cărămidă romană“. In general observ că, deși existența 

Cenadului cu numirea antică romană Morisenum este neîndoielnică, cu toate 

acestea, la săpături s-au aflat numai puține cărămizi curat romane. Cărămizile 

au fost aproape toate medievale şi deoarece cîmpia este foarte săracă în piatră, 

zidirile evului mediu au fost construite nuimai din cărămidă arsă. Și, pentru 

aceasta, acolo unde întîlnim piatră făţuită, ca de ex. p. 4, nota 3, ne putem 

gîndi la proveniența romană. 
77). 1,8964 m 
70)... 4335 m 
79), 89,540 cm
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lățime și 1” 7” 8) înălțime, iar în interior de 1* 81) lungime 27 3” 82) 
lățime si 1,58%) înălţime. Lespedea acoperitoare avea 2* 98) 
lungime, 2” 10” 85) lățime și 4” grosime, a fost tencuit cu mortar 
de var, adică beton. 

In sarcofag s-au găsit patru falange de la degetele picioa- 
relor, precum și urmă ca de sînge. Din urmele lăsate pe lespedea 
acoperitoare, s-a cunoscut că el a mai fost desfăcut. 

Pe cele două laturi mai lungi ale sarcofagului, este sculptată 
cîte o cruce. Una din ele este lucrată în întregime, cealaltă ră- 
mînînd neterminată. 

V. În ziua de 26 mai, săpîndu-se coloana din stînga, de la 
sud la adîncimea de 1/2 87) s-a găsit o secure, o cupă de lut cu 
diametrul superior de 3288) precum și o coloană de piatră natu- 
rală cu diametrul de 3” 8%) și înălțimea de 2 %). La cea de a doua 
coloană s-a găsit o fintînă cu adîncimea de 391), fără a pre- 
zenta vreo importanţă deosebită. 

W. În ziua de 4 iunie sondînd după gura conductei de mai 
Sus, s-a văzut că ea ducea în biserică și anume în altarul primei 
biserici, că gura de intrare este îmbrăţișată de doi pereţi laterali 
și că formează o încăpere de 16 mp %), consiituind locul unde se 
făcea botezarea prin aiundare a adulţilor. 

Locul de închidere al încăperii a fost distrus. În pămînt s-a 
găsit numai o balama, precum și partea superioară a unui ac de 
păr. Nu departe de acolo, s-a aflat o bucată mare de oţel topit, 
dovadă că și partea aceea a fost pustiită de un incendiu mare, 

Locul este situat în faţa sanctuarului bisericii celei noi și, ca 
atare, s-a boltit ca vrednic de amintire. 

X. În ziua de 7 iunie s-a cercetat partea dreaptă a criptei 
celei vechi. S-a găsit cenușa oamenilor arși și o sabie plesnită de 
furia focului ce a bintuit acolo. 

Y. În ziua de 10 iunie, s-a aflat, în peretele din dosul altarului, 
la adîncimea de cca. 4'%), o piatră de fundaţie căzută într-o 
tormă de sicriu, avînd și o cruce săpată pe ea. În groapa săpată 
a fost o lădiţă de tinichea potrivită cu mărimea locului, în care, 
cu siguranţă, a fost așezat documentul. Dar tinicheaua, mîncată 

80). 51,405 em. 
81), 1,8064 m 
82). 74,102 cm 
83), 44,770 cm 
84). 2.844 m 
85). 80,540 cm 
86). 10,536 cm 
87). 2,894 m 
88). 7.902 cm 
89). 7,902 cm 
90.) 7,902 cm 
9). 0,632 cm 
92). 1,5984 cm 
3), 1,264 m 
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de rugină, s-a sfărîmat, iar din document abia a mai rămas urmă. 
Fragmentele rămase nu și-au mai recistigat elasticitatea nici la 
soare nici la aer încălzit..." 

Acest proces verbal, publicat de Henszilmann în revista 
, Archaeologiai Közlemények" VIII. köt. (uj Folyam. VI kötet) I, 
füzet, Pest 1871, p. 3—8, a fost singurul document care a servit 
ca bază ia cercetările și studiile întreprinse mai tîrziu. 

După trei luni de la începerea lucrărilor, spre sfîrșitul lunii 
iulie, sosește la Cenad și arheologul Henszlmann Imre. Biserica 
veche era acum demolată, așa că el își face cercetările confrun- 
tînd cele cuprinse în procesul verbal cu situaţia aflată în momen- 
tul sosirii sale. Constatările sînt cuprinse într-un studiu întitulat : 
„Arhaeologiai Kirândulăs Csanadra“ („Excursie arheologică la 
Cenad“), publicat în revista citată mai înainte. 

Despre biserica demolată, Henszlmann spune că a avut o 
lungime de 71” și o lăţime de 30, fiind una din bisericile mici. În 
general, în părţile acestea, în cursul sec. XI nu s-au clădit bise- 
rici mai mari. Ceea ce mai ales îi conferă o valoare deosebită sînt 
în primul rînd baptisteriul și apoi sarcofagul. 

Baptisteriul. 

La examinarea baptisteriului, arheologul Henszlmann s-a 
călăuzit după lucrarea arheologului italian Marchi, întitulată Mo- 
numenti delle acti cristiane primitive, apărută la Roma în anul 
1844. In această lucrare Marchi prezintă cercetările sale privind 
si catacomba ce poartă numele papei Pontianus (230—235), ca- 
tacombă aflată la poalele colinei Monte Verde. În această cata- 
combă se menţine, restaurat, un baptisteriu subteran, singurul 
cunoscut la data cînd se lucra la Cenad 91). În lucrarea sa, Marchi 
indică, ca părți esenţiale ale unui baptisteriu : cisterna (lacus, 
piscina) de colectare a apei necesare actului de botezare prin 
aflundare al adulţilor, conducta pentru aducerea apei, canalul 
pentru scurgerea apei din lac, treptele pentru coborire in lac, 
postamentul pe care sta administratorul Sfintei Taine — locul 
acesta stătea afară din apă — și, în fine, postamentul pe care sta 
catehumenul venit la botez 95) . 

În interiorul bisericii demolate se găsește un fel de patrat, 
pe cît se pare una din cele mai vechi rămășițe de zidărie din 
Cenad, la tot cazul mai veche decît biserica de trecere și decît 
biserica demolată. Acest patrat este de sine stătător, deoarece i-a 
fost folosită numai zidăria din partea de răsărit, spre a despărți 
altarul de naia bisericii și spre a se tăia în această zidărie două 
uși, care duceau în biserica subterană. Mai tirziu biserica subte- 
rană a lost umplută cu pămînt. „Nefiind de faţă la săpături scrie 

%), „Archaeologiai Közlemenyek“, VIII kötet (uj Evf. kötet), Pest, 
1871,:p:2% 

5), /dem, o.c., p. 28.
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Henszimann si neavind posibilitatea de a vedea zidurile nici mai 
tirziu, nu pot sä-mi dau seama de destinatia intregului, dar pot 
sä-mi dau seama de acea parte care, pentru deosebita ei impor- 
tanță nu s-a umplut cu pămînt ca și celelalte, ci s-a păstrat ca 
amintire, fiind chiar reparată la boltitură. Este locul care nu e 
altceva decît un baptisteriu creștin, putînd fi pus, ca atare, ală- 
turi de baptisteriul Pontian, care, de acum, nu mai este unic“ %), 

Fäcindu-se comparatia cu baptisterul Pontian, s-a constatat 
că și baptisterul de la Cenad are părțile esenţiale, adică : treptele 
de coborîre în lacul care în momentul acela era umplut cu pămînt 
și postamentul pentru administratorul Sfintei Taine, care de ase- 
menea era acoperit. Aici, la baptisterul din Cenad, între treptele 
de coboriîre și postamentul pentru administratorul Tainei este zid. 
Acest zid care acoperă parțial treptele, deși este vechi, nu este 
totuși contemporan cu cea dintii construcție a baptisterului. Se 
poate deci afirma că, iniţial, postamentul pentru administratorul 
Sfintei Taine era la locul recerut. Henszlmann spune însă că nu 

„s-a putut apropia de el deoarece, la sosirea sa în Cenad, era deja 
umplut cu pămînt, iar peste peretele despărțitor era ridicat un 
zid nou 9). Fiind deci, la Cenad, piscină pentru apă, trebuie să 
fie și o conductă prin care se aducea apă dintr-o îintînă din afară. 
Din această dispoziţie ar rezulta că, în acele timpuri, întrebuința- 
rea apei curgătoare la botez nu era o condiţie absolut necesară. 
Aranjamentul acestui baptisteriu fiind identic cu cel Pontian, se 
poate trage concluzia că este un baptisteriu tot din perioada întîia 
creștină, restaurat însă în secolul XI]I 9%). Deosebirea dintre aceste 
două baptistere constă în aceea că, la Cenad conducta aducea 
apă în cisternă, iar la cel Pontian s-a păstrat numai canalul pen- 
tru scurgerea apei. Canalul prin care se scurgea apa la baptiste- 
rul din Cenad, nu se cunoaște, dacă preotul Killer Fr. nu are 
dreptate cînd spune că el ar fi o brazdă perpendiculară îndreptată 
spre trepte. Iar în acest caz, el se scurgea spre nord %). 

La litera O din procesul verbal, se scrie că conducta de apă 
s-a găsit plină de nisip în a opta parte a ei. Aceasta îi confirmă 
destinaţia. Săpîndu-se în cisternă, la adîncimea de cca. | 1/2 10), 
s-a dai peste pietriș cu var, material impermeabil folosit în lu- 
crări de asemenea natură 101). 

În urma constuirii noii biserici, acest baptister a ajuns astăzi 
să fie situat sub soleea din faţa altarului principal al bisericii ro- 
mano-catolice. Intrarea în el este acoperită cu două lespezi de 

5%). Idem,:0,6+. p:. 29, 
97. Ide,.0.c--p.. 29: 
35). /dem, 0.6. p. 90, 
9). Iden 6.65 p. 29 
100), 0,464 m. 
101). , Archaeologiai Közlemények" VIII. kötet (uj Evf. VI köt) Pest, 

1871, p. 29 si Pr. Gh. Cotosman, Din Trecutul Banatului, cartea IV, Timisoara, 
1935, p. 453 sg. 
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marmoră, coborîrea făcîndu-se dinspre nord, pe trepte din material 
vechi, dintre care unele sînt ruinate, iar altele lipsesc. Dimensiu- 
nile lui actuale sînt următoarele : 2,32 m lungime ; 1,25 m lăţime 
si 1,80 m înălțime. Boltitura plafonului este de 0,20 m, suprafaţa 
lui actuală fiind de 2,90 mp. Lungimea treptelor este de 1,80 m, 
iar lărgimea lor de 0,70 m. Deasupra baptisterului, grosimea par- 
doselii bisericii este de 0,95 m. Boltitura a fost refăcută cu ocazia 
zidirii bisericii actuale. 

In interiorul baptisterului, situaţia este următoarea : în col- 
țul de jos dinspre sud-est, se vede rest din vechea zidărie. Lit. | 
din procesul verbal menționează că temelia dinspre est a zidului 
care forma aripa stingă a vechii biserici, era construită numai din 
piatră fățuită. Fundaţia a început la adîncimea de 18 964 m, fiind 
rămășiță din zidul principal al bisericii antice. Fundaţiile de 
piatră naturală au fost atît de puternic închegate, încît nu s-au 
putut strica decît cu mare greutate. Henszlmann este de părere că 
acest zid este de provenienţă romană. In peretele de la sud al 
baptisterului, este surpătură de material vechi, amestecat cu zi- 
dărie ulterioară. Mai recent s-au desprins și cîteva cărămizi din 
boltitură. 

Despre acest baptisteriu Dr. Ballagi Aladar scrie că „este 
încăpere subterană în care, cînd era cazul, încă pe timpul perse- 
cuțiilor se săvirșea botezul prin afundare“ 102). 

Sarcojagui creștin 

In procesul verbal întocmit cu ocazia demolării vechii bise- 
rici la lit. U., se menţionează că s-a găsit un sarcofag de piatră. 
Se presupune că în acest sarcofag ar îi fost înmormîntat regele 
Ungariei, Ladislau IV Cumanul. El ar fi fost ucis undeva in tinu- 
tul acesta, pus într-un sicriu de lemn și apoi întumulat în biserica 
din Cenad, de unde apoi, mai tîrziu, a fost scos și dus la Oradea. 
An urma exhumării, în sarcofag ar îi rămas talangele amintite de 
la degetele picioarelor și pata de sînge curs atunci cînd a fost 
înhumat. 

Forma sarcofagului e simplă, pe una din laturi avînd sculp- 
tată o cruce bizantină, cu un postament semioval. Înălțimea 
crucii de la postament, este de 42cm, lungimea braţelor late- 
rale 40 cm, lăţimea corpului crucii este de 9 cm, iar capetele ar- 
cuite ale ei 12cm. Pe postament se văd urmele unui model de 
sculptură. Crucea este intactă, însă în partea dreaptă a sarcofa- 
gului se văd urme de stricăciune. Pe latura opusă acesteia, este 
încă o cruce, dar aceasta a rămas neterminată. 

Sarcofagul a fost găsit îngropat în biserica veche. Faţă de 
planul actual al bisericii, locul acesta se găsea, cu aproximație, 

102), Dr. Ballagi Aladar, Legregibb müemlekeink. a RER Korbol, in 

„Szazadok“, a. 1877, Bpest, p. 239. 
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între soleea altarului principal și prima coloană din partea de est. 
În biserica veche, locul era situat în partea dinspre vest al in- 
trării în biserică. Henszlmann a văzut sarcofagul și observă că 
el a avut de jur împrejur un strat de mortar de 4” (10536 cm) 
grosime, iar preotul Killer, într-o scrisoare a sa, adaugă că s-a 
găsit și rămășițe de boltitură. Estse deci clar că la început sar- 
cofagul a fost așezat într-o criptă, urmele rămase pe lespedea 
acoperitoare dovedind că ea a mai fost ridicată. Între măsurile 
din procesul verbal și cele făcute de arheolog este oarecare deose- 
bire. Sarcofagul este mai mare decît sarcofagele obișnuite în evul 
mediu îndepărtat din Ungaria. In mormintele domnești din Un- 
garia secolului XI, s-au găsit sicrie de lemn atît de mici că abia 
încăpeau cadavrele. Tot așa, s-au găsit morminte domnești zi- 
dite din plăci de piatră și mormîntul lui Bela III, din marmoră 
roșie, simplu, fără decor și atît de scurt că abia cuprindea mortul. 

În schimb, sarcofagul de piatră din Cenad este mai lung și 
mai larg decît ar îi fost necesar, putîndu-se presupune că, înainte 
de a fi așezat în el, corpul celui mort a fost pus și într-un sicriu 
de lemn 195). 

Tot așa, cruci asemănătoare cu aceea de pe sarcoiag, nu se 
văd pe nici un sicriu maghiar cunoscut, dar se găsesc pe sarco- 
iagele bizantine. Rezultă că modelul cel mai apropiat al crucii de 
pe sarcofagul de la Cenad, trebuie căutat în imperiul bizan- 
tin 10%). Faptul trebuie pus în legătură cu monahii ortodocși greci 
care au vieţuit în mănăstirea Sf. loan Botezătorul. 

Arheologul Henszlmann se abate de la părerea cuprinsă în 
procesul verbal, privitoare la osemintele persoanei care a fost 
depusă în sarcofag. El susţine că acest sarcofag a fost lucrat cu 
mai multă grijă, timp mai îndelungat, pentru o anumită persoană, 
despre care spune că ar îi fost episcopul Gerard 1%), care în anul 
1053 sau 1054 a fost exhumat din mormîntul de la Pesta adus: 
la Cenad 1%), și depus în acest sarcofag, o dată cu sicriul în care 
a fost transportat. Emiţind această ipoteză, Henszlmann scrie : 
„Pe sarcoiag se vede crucea în stil bizantin, lucrată probabil de 
călugării greci în stilul patriei lor, pe seama binetăcătorului lor. 
Zic, pe seama binefăcătorului lor, pentru că este de presupus că 
atunci cînd Gerard a îndepărtat pe călugării greci din Cenad, gă- 
tind loc în mănăstirea lor călugărilor benedictini, pe seama gre- 
cilor a zidit o mănăstire mai comodă decît cea din Cenad. De 
altcum, mai este de reținut faptul că înainte de secolul XIII, pe 
monumentele maghiare nu se întilnește o operă sculptată cu atîta 

103), „Archaelogiai Közlemenyek“, VIII köt., 1871, p. 31. 
104). /dem, .0.6., pP 32. 

10%)... Jder, Oe: B 4: 
1007.17; The]. Coloman luhasz, Die Stifte der Tsanader Diözese im Mit- 

telalter, Münster in Westfalen, 1927, p. 29. 
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artä ca si crucea din Cenad. Se intilneste insä in Bizant !%). 
Adevăratul binefäcätor a fost insá Aptum . . . !98) 

Prof. Moga, Directorul Muzeului Regional al Banatului vi- 
zitind baptisterul, spune cä sarcofagul este roman. 3 

Dacă în baptisterul din Cenad se boteza incä in timpul pri- 
melor veacuri crestine, nu este imposibil ca, initial, sarcofa- 
gul crestin de la Cenad sá fie cuprins rámásitele pámintesti ale 
unei personalități din cea mai veche perioadă a vieţii bisericești 
din Banat. În nici un caz însă, pata de sînge rămasă pe pereții 
lui interiori nu poate îi considerată a fi nici a regelui Ladislau IV 
Cumanul, nici a episcopului Gerad, deoarece atunci cînd oricare 
din ei ar fi fost așezat în acest sarcofag, sîngele nu mai. putea 
curge. e 
„Astăzi acest sarcoiag este adăpostit în biserica romano-ca- 

tolică din Cenad, fiind prins cu latura neterminată de zidul dinspre 
est al bisericii. Lespedea acoperitoare este prinsă cu ciment, aşa 
că pentru a se putea cerceta interiorul, va trebui îndepărtat acest 
ciment. | | 

Atît baptisterul cît și sarcofagul de la Cenad sînt unele din- 
tre cele mai vechi monumente ale vieţii noastre, din timpul de 
tormare a poporului român din Banat și din perioada în care Bi- 
serica creștină era încă una 109). 

In grădina casei parohiale ortodoxe apoi, prin anul 1940, 
s-a găsit o construcție de zid, cu o încăpere, glădită din cărămizi 
romane. | 

Rindurile de față nu au alt scop decît acela de a reactualiza 
problemele impuse de aceste preţioase rămășițe arheologice 
într-un loc care a fost animat de o intensă viață și a trăit o 
zbuciumată istorie, fiind, în același timp, centrul administrativ, 
politic și religios al unei întinse regiuni locuite de strămoșii 
noștri 110), despre autohtonia cărora fac mărturie 111), 

107), „Archaeologiai Közl.“ VIII. köt., 1871, p. 39. 
108), Dr. Ballagi Aladar, o.c., p. 239. 
109). Dr. Gh. Cotoșman, o.c., p. 454. EHE, 
110), B. P. Hasdeu, Romänii Bänäteni, din punctul de vedere al conserva- 

tismului dialectal si teritorial, in: „Analele Academiei Române“, seria I], 
î. XVIII, București, 1895—1896, p. 66. 

111). Ormos Zsigmond, Ärpädkori miüvelödesünk, Bpest, 1861, p. 13, st 
Dr. Kerekgyartö Ärpad, A miveltsegfejlödese Magyarorszägban, 1 köt. Bpest, 
1880, p. 8—9.



EFTIMIE MURGU ȘI BOGDAN P. HAȘDEU 
e er de: ION NICOLA 

“- Bitimie Murgu, scriitor bănăţean și cu un rol bine definit în 

revoluţia din 1848, s-a născut la Bozovici în 1805. A fost profesor 

de filozoție la Academia Mihăileană din lași, în anii 1834— 1835, 

iar începînd din anul 1836 îl găsim dînd lecții particulare la 

București, unde se pare că a fost profesorul lui N. Bălcescu. 

In 1840, îl găsim avocat la Lugoj, iar în mișcarea revoluționară 

din 1848, el joacă un rol important. Mutat la Pesta, moare în 

anul 1870. 
.. . Schiţarea în cîteva cuvinte a vieţii marelui patriot are scopul 

de a reaminti cititorilor cîteva date și fapte din viaţa aceluia, care 

şi-a făcut din muncă, un crez. Nu este în intenţia noastră de a 

insista asupra locului pe care-l ocupă E. Murgu în evoluţia cul- 

turii și politicii românești, ci de a relieta o latură mai puţin cu- 

noscută din activitatea acestui inimos român. 

Petrecîndu-și adolescența în anii de bogată efervescenţă a 

ideilor latiniste, E. Murgu nu rămine străin de aceste idei; nu 

numai că folosește o limbă influențată de etimologiștii ardeleni, 

dar ia o atitudine hotărită și fără compromisuri atunci cînd e 

vorba de apărarea latinităţii limbii noastre. 
În 1830, tipărea ia Oien, adică în Buda, prima sa operă, al 

cărei titlu dezvoltat rezumă și conţinutul ei. lată-l: 

„Widerlegung der Abhandlung, welche unter dem Titel vor- 

kommt : 
- Brweis,. dass die Wallachen nicht römischer Abkunft sind, 

diess nicht aus ihrer italienisch-slavischen Sprache folgt. Mit meh- 

teren Gründen vermehrt und in die walachische Sprache über- 

setzt durch S. T. in Ofen 1827 ; und Beweis, dass die Wallachen 

der Römer unbezweifelte Nachkömmlinge sind ; wozu mehrere 

zweckmässige Kurze Abhandlungen ; endlich eine Anmerkung 

über die in dem Anhange vorkommende Antikritik desselben S. T. 

beygefügt werden. Verfasst von E. Murgu. 

(Revenire asupra subiectului care apare sub titlul : Dovadă 

că românii nu sînt de o descendență romană și că aceasta nu 

reiese din limba lor slavo-italiană, îmbogăţită cu multe dovezi 

și tradusă în limba română de către S. T. în 1827 în Ofen si do- 

vadä cä romänii sint urmasii neindoielnici ai romanilor ; pentru   
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care existá mai multe subiecte scurte tratate: pentru aceasta ; ín 
sfirsit se adaugä o privire asupra anticriticii aceluiasi S. T. care 
apare în partea finală. Compusă de E. Murgu). 

E o lucrare de polemică în domeniul filologiei, prin care 
E. Murgu dovedește autorului care se ascunde sub inițialele S. T., 
că limba română este o limbă de origine latină, aducînd în sprt- 
jinul susţinerii sale, în afară de argumentaţia. cunoscută a lati- 
niștilor — nu uită să menţioneze pe Petru Maior — și un argu- 
ment pe care-l va relua mai tîrziu, în 1886, filologul B. P. Hașdeu 
în al său Etymologicum Magnum Romaniae. Eftimie Murgu în 
opul său mai sus citat, după ce face un scurt paralelism românesc- 
nemţesc-latinesc de cuvinte uzuale, aparținînd fondului principat 
de cuvinte, paralelismele de aces fel sînt frecvente în epoca la 
care ne referim, dă la p. 53—55, trei cîntece populare într-o limbă 
latinizată, punîndu-le în față traducerea în |. latină, pentru a do- 
vedi negru pe alb, că în vorbirea populară, cuvintele străine, slave 
mai ales, sînt rare și au o circulaţie restrînsă. Dar să dăm cuvin- 
tul autorului în cauză : „Um ferner glaublich zu machen, dass die 
wallachische Sprache römisch seye, werde ich einige aus dem 
Munde des Pöbels geschöpfte Lieder vorlegen und in’s Latainische 
übersetzen : 

b. 

De pe monte in vále ven 
In vale ven la riu’l len 
Qua cu apa lui prechiarä 
Limpede si bunisorä 
Sitia lungä se m’o stingu 
Quare n’o puteam s’o frangu 
Vadul nu era in cale 
Qui in laturi mai in vale; 
Sitia mone urge forte 
Peptu'mi stringe pen'la morte. 
Inimosu cules virtutea 
Si pre cale pururea, 
Que intra petri in jos ducea, 
Răpide curendu atinși, 
Locu'l, unde sitea mi stinși, 
Anima m'eu stemperandu 
Si viatia intregändu etc. 

2. 

Bela in larga valle ämbla 
Erba verde lin cälca, 
Cänta, qui cantand plängea 
Quod toti munti resuna. 
Ea in genunchi se punea,
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Ochi in sus indirepta, 
Ecce asi vorbe facea : 
Domne, Domne, bune 
Domne etc. 

3. 

Nucu, Fagu, Frassinu, 
Mult se certa intrá sene 
Nuce ! dice Frassinu : 
Quine vine nuci cullege 
Cullegend și ramuri frange : 
Vaide dar de pellea tua ! 
Dar tu Fage mi vecine ! 
Que voi spune in mente tene: 
Multe, fere säturasi ; 
Quum se au geru apropiat 
La päment te au si culcat 
Si in focu te au aruncat etc.“ 

Am pästrat intocmai ortografia autorului, dar am lăsat afară 
traducerea în limba latină a acestor cîntece. 

lată ce spune autorul mai departe : 
„Nun sage S.T. wie viel slavische Worter er in diesen popular 

Wallachischen Liedern fand. Ja, aus diesen erhellt hinlänglich, 
dass jene slavischen Fremdwörter in der Popular-Sprache der 
Wallachen nicht überall üblich sind“. (Acum sä spunä S.T. cite 
cuvinte slave a gäsit in aceste cintece populare romänesti. Si 
acestea dovedesc cä acele cuvinte sträine, slave nu sint obisnuite 
peste tot în limba populară română). | 

Este interesantă concluzia la care ajunge Eftimie Murgu la 
1830, în legătură cu circulația cuvintelor. Problema circulaţiei 
cuvintelor e veche ; o găsim pentru prima oară la mitropolitul 
Simion Stefan în Predoslovia Noului Testament de la Bălgrad 

(1648)... „Bine știm că cuvintele trebuie să fie ca banii, că 

banii aceia sînt buni care îmblă în toate ţările, așa și cuvintele 

acelea sînt bune, care le înțeleg toți“, spune mitropolitul. Deci, 
stabilește valoarea unui cuvînt în raport cu aria pe care circulă. 

Problema a fost reluată de Hașdeu mai tîrziu și ne impresio- 

nează asemănarea izbitoare între modul cum o tratează filo- 
logul de la București și fostul profesor de la Academia Mihăi- 
leană din lași. 

În 1886, B. P. Hașdeu tipărește primul volum din dicţionarul 
său etimologic intitulat : Dicţionarul limbei istorice și poporane 

a Românilor. în cele 59 de pagini de Introducere dă o atenţie 

deosebită şi circulaţiei cuvintelor, porovocat fiind de apariţia in 

1879 la Frankiurt a Dicţionarului de etimologie daco-romană al 
lui Al. Cihac. Cuvintele sînt așezate în dicţionar după originea 
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„lor. Limba română se compune după Cihac din 1/5 latină, 
1/5 turcă, 2/5 slavice și 1/5 eterogenă, lăsînd a se înţelege că 
1. română n-ar fi tocmai o limbă latină. 

lată ce spune B. P. Hașdeu, referindu-se la acest dicţionar: 
„E mai pre sus de orice îndoială, că nicăiri ca în Dobrogea 

Românii n-au fost expuși la o mai mare influiență slavică și 
turcă totodată, locuind acolo, în curs de cîţiva secoli, într-un 
strîns contact cu Bulgarii și cu Otomanii. Ei bine, nici chiar în 
Dobrogea aritmetica lui Cihac nu se potriveşte. lată o scurtă 
doină română dobrogeană, culeasă de neobositul Teodor Burada : 

Vara vine, earna trece 
N-am cu cine mai petrece ; 
Și cu cine am avut, 
Vai de mine, l-am pierdut! 
L-a mîncat negrul pămînt 
La bisericä-n mormint. 

Luăm primul ton din dicționarul etimologic al lui Cihac, 
cuprinzător de „elemente latine“ și găsim acolo : 
vară=ver, veris ; vin=venio ; earnä=hibernum (temps); trec= 
trajicio; nu=non; am, avut, avea=habeo; cu=cum; cine= 
quiiiam; mai=magis; petrec=pertrajicio : și=sic; vai=vae; 
de=de; el=ille; perd=—perdo; mînc=—manduco; nepru=ni- 
grum ; pămînt=pavimentum ; la=un. l’euphonique prepose ä la 
prerosittion a=ad ; biserică= basilica ; în=in ; mormînt= monu- 
mentum ; fiind uitat numai mine, care, însă, deși coincide cu 
slavicul Mene, totuși nu se poate despărți de vechiul italian 
TUETIE.: 

Lontano son de gioi, e gioi de mene. 
Cu alte cuvinte, atite latinisme, färä nici un amestec sträin, 

absolııtamente nici unul“. 
Mai departe Hasdeu afirmă: 
„Neoreșit, slavismele la Români, și chiar turcismele, nu sînt 

puţine : in circulatiune însă, adecă în activitatea cea vitală a 
graiului românesc, în mișcarea cea organică ele se pierd aproape 
cu desăvîrșire faţă cu latinismele“. 

Hasdeu mai dă un bocet tot din Dobrogea, mai lung decît 
doina citată mai sus, din ale cărui 155 de cuvinte, numai 29 nu 
sînt latine. 

Filologul de la București ajunge la aceeași concluzie la 
care ajunsese și E. Murgu în cartea sa, cu 56 de ani mai înainte: 
cuvintele slave deși mai numeroase decît cele latine, au o circu- 
lație restrînsă și din punct de vedere al teritoriului pe care cir- 
culă și din punct de vedere al intrebuintärii. 

Modul de a aborda problema, exemplificarea cu literatura 
poporană și concluzia la care ajung cei doi scriitori sînt prea izbi- 
toare ca să le socotim datorite numai unei simple întîmplări.
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B. P. Hașdeu cu pregătirea și mintea lui iscoditoare a cuinoscui 
activitatea îilologică a latiniștilor ardeleni și nu se poate să nu 
ti avut cunoștință și de Widerlegung der Abhandlung a bănăţea- 
nului Eftimie Murgu, de la care a împrumutat modul de a privi 
și trata cuvintele slave din limba noastră. 

Avînd în vedere pregătirea filologică a lui B. P. Hașdeu și 
timpul în care acesta scrie, nu trebuie să ne mire felul cum abor: 
deazä și dezvoltă problema. Peste un an, 1831, discuţiile în legă- 
tură cu latinitatea limbii noastre sînt reluate în cartea Argumen- 
torum pro Latinitate linguae valachicae S. Rumunae epicrisis, a 
lui Ioannes Carolus Schuller, tipărită la Sibiu. . 

Un merit în plus al operei lui E. Murgu este că ne dă citeva 
mostre de cîntece poporane, deși într-o limbă latinizată, într-o 
epocă în care studiile de folclor încă nu începuseră în țara noas- 

tră. Dacă mai adăugăm la aceste versuri și cele cinci jocuri popu- 
lare de la sfirșitul cărții, puse pe note, îl putem considera pe 
E. Murgu și un deschizător de drumuri în folclorul nostru, cu 
mult înainte de V. Alecsandri. 

   



CRONICA BISERICEASCA 

SESIUNEA COMITETULUI DE LUCRU AL 

CONFERINȚEI CREȘTINE PENTRU PACE 

La invitația Bisericii Ortodoxe Bulgare și a Prea Fericitului 

Părinte Patriarh Kiril, s-a ţinut la Sofia între 2 și 7 martie, se- 

siunea Comitetului de lucru al Conferinţei creștine pentru pace. 

Au participat membrii Comitetului în frunte cu prof. dr. J. Hro- 

madka, presedinte si Rev. J. N. Ondra, secretar general. Bise- 

rica Ortodoxä Romänä si cultele religioase din R.P.R. au fost 

reprezentate de Inalt Prea Sfinţitul Nicolae, Mitropolitul Ba- 

natului. 

După ce prof. dr. J. Hromadka a rostit cuvîntul de deschi- 

dere, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Maxim, reprezentantul Bise- 

ricii Ortodoxe Bulgare în Comitet, a susținut un amplu referat 

asupra situaţiei internaţionale actuale și a sarcinilor ce stau în 

fața creștinilor în general și a Conferinţei creștine pentru pace 

în special, de a milita pentru înlăturarea primejdiei războiului, 

pentru pace. În zilele următoare au fost prezentate alte referate 

speciale legate de activitatea Conferinţei creștine pentru pace. 

Fiecare din ele au fost supuse unor lungi și aprofundate dezba- 

teri la care au participat toți membrii. Printre altele, la propu- 

nerea delegatului romän, s-a hotärit lärgirea Secretariatului in- 

ternational, prin includerea unui reprezentat al Bisericii Ortodoxe 

Romäne. 

La sfirsit s-au adoptat mai multe hotărîri precum și unele 

rezoluții cu privire la condamnarea agresunii imperialiste îm- 

potriva Vietnamului, cu privire la condamnarea discriminării ra- 

siale, cu privire la prelungirea urmăririi criminalilor de război 

naziști și cu privire la criza O.N.U. S-au luat măsuri cu caracter 

organizatoric reflectind lărgirea cîmpului de activitate al Conte- 

rinței creștine pentru pace și mai ales dorința tot mai multor 

creștini și Biserici de a-și da contribuţia lor la efortul colectiv 

de salvgardare a păcii. 

Cu prilejul ședințelor Comitetului de lucru a fost organi- 

zată la 3 martie o întrunire publică în sala de festivități a Mitro- 

poliei din Sofia cu care prilej au luat cuvîntul Prea Fericitul 

Patriarh Kiril, prof. G. Nadchiakow, președintele Comitetului bul- 

gar pentru apărarea păcii, Mihail K jutschiukow, președintele Co- 

mitetului de Stat pentru problemele religioase, membri ai Comi- 

tetului de lucru al Conferinţei creștine pentru pace.
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La 7 mai s-a oficiat o sfintä liturghie in marea catedralä 
Alexandru Nevski, după care Prea Fericitul Patriarh Kiril a ofe- 
rit o recepție. În cadrul acesteia Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 
Nicolae al Banatului a rostit un toast în cinstea întiistătătorului 
Bisericii Ortodoxe Bulgare, pentru prietenia popoarelor român 
și bulgar, pentru biruința cauzei păcii în lumea întreagă. 

PENTRU PACE IN VIETNAM 

Agresiunea imperialistă în Vietnam a trezit reacţia oame- 
nilor cinstiţi din lumea întreagă. Bombardamentele aviaţiei ame- 
ricane îndreptate împotriva unei populaţii pașnice, s-au soldat cu 
distrugeri și pierderi de vieți omenești care au zguduit profund 
conștințele. Proteste cerînd încetarea criminalului război s-au 
ridicat din toate părţile lumii. Creștinii de pretutindeni și-au 
alăturat glasul lor acelora care cereau insistent încetarea raidu- 
rilor criminale și a oricărei acţiuni armate. 

In numele Bisericilor și comunităţilor creștine afiliate Con- 
siliului ecumenic la Bisericilor, Comisia Bisericilor pentru Aface- 
rile internaţionale a publicat în martie o declaraţie recomandînd 
să se treacă imediat la negocieri spre a se pune capăt „sorții tra- 
gice a poporului vietnamez“. Declaraţia sublinia că e inutil a se 
căuta rezolvarea problemei Vietnamului cu ajutorul măsurilor mi- 
litare care nu fac decît să mărească „primejdia escaladei“ 
adică a provocării de crize progresive. Comisia Afacerilor inter- 
naționale și-a manifestat convingerea că poporul vietnamez tre- 
buie să „hotărască singur care este, din punctul său de vedere, 
soluţia care răspunde mai bine probelemelor proprii“. 

Declaraţia îndemna „să se transfere conflictul de pe cîmpul 
de bătălie la masa de conferință“. 

In fine s-a subliniat „rolul nefast“ pe care-l joacă în criza 
actuală absența Republicii Populare Chineze din Organizaţia 
Naţiunilor Unite. „A menţine într-o izolare artificială 700 mi- 
lioane de oameni este primejdios...“ x 

Declaratia a fost semnatä de Sir Kenneth Grubb din Londra, 
președinte, și de O. Frederick Nolde din New-York, directorul 
Comisiei (Service oecumenique de presse et d’information, nr. 8, 
il mars 1965, pp. 1—2 si 12—14). 

INVĂȚĂMINTE ALE TRECUTULUI 

Cu prilejul aniversării capitulării Germaniei din 1945, epis- 
copul Hanns Lilje din Hanovra a calificat drept „slabe, lașe și 
zadarnice“ încercările unor germani de a explica trecutul. Într-un 
apel la meditaţie, el a tras învățăminte din trecutul hitlerist și 
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a îndemnat pe germani să nu uite niciodată că „un război total 

este urmat de o înfrîngere totală“. Este „cu neputinţă să glorifici 

acest trecut“, 
Poporul german, a spus episcopul, trebuie să facă. tot posi- 

bilul să evite repetarea unor astiel de evenimente. Războiul este 

un lucru blestemat chiar dacă se duce cu arme convenţionale. 

Doar prin înţelegerea și cooperarea conștientă a popoarelor, oame- 

nii politici pot îi făcuţi să înțeleagă că războiul nu este în stare 

să rezolve probelemele politice. | 

Potrivit părerii episcopului Lilje e necesară o deosebită „Vi- 

gilență spirituală și etică crescută“ pentru a se evita în viitor 

repetarea experienţei trecutului. 

NU, ARMELOR NUCLEARE ÎN GERMANIA 

„....„ Germania nu trebuie să aibe arme atomice !“, a afirmat 

nu de mult episcopul Friedrich-Wilhelm Krummacher din Greiis- 

wald, președintele Conferinţei conducătorilor Bisericii evanghe- 

lice în R.D.G., într-o scrisoare adresată președintelui Bisericii 

evanghelice germane, prăses-ul Kurt Schari. „Grava problemă 

care neliniștește lumea din ziua oribilă a Hiroshimei, aceea a 

suprimării totale a armelor nucleare“ trebuie privită într-o per- 

spectivă mondială. „Cu toate acestea, ea are o importanţă deo- 

sebită pentru noi, creștinii, membri ai acestui popor german care 

a făcut atîta rău popoarelor în timpul celui de-al doilea război 

modial“. Este deci absolut necesar, sublinia episcopului Krum- 

macher, ca Germania să renunţe la orice armament nuclear. 

Preşedintele Schari a vorbit despre această scrisoare la radio 

aprobînd-o. „Astăzi, a spus el, în Europa războiul convenţional 

nu se mai poate justifica din punct de vedere moral... Armele 

convenţionale produc, și ele, ucideri masive de inși nevinovați. 

Biserica are datoria să lămurească opinia publică cu privire ia 

rezultatele abominabile ale oricăror operaţii militare”. 

RESPINGEREA AMNESTIERII CRIMINALILOR DE RĂZBOI 

Propunerea guvernului Germaniei Federale de a se înceta ur- 

mărirea ciriminalilor de război naziști a produs multă tulburare 

în opinia publică mondială. Bundestagul însuși a fost nevoit să 

hotărească prelungirea termenului de prescriere a crimelor să- 

vîrșite de naziști în timpul celui de-al doilea război mondial. Ma- 

joritatea statelor s-au declarat potrivnice unei prescrieri, ea fiind 

sub raport juridic, politic și moral o enormitate. 

Poziţia aceasta a fost adoptată și de oamenii Biserici, indi- 

ferent de orientarea lor, ca singura conformă principiilor pe care
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le profesează. De aceea programîndu-se în luna februarie, de către 
o așa-numită Asociaţie franceză a ajutorului popular. prin într- 
ajutoare și solidaritate, a se ţine în catedrala Notre-Dame o litur- 
ghie „pentru o largă amnistie“, cardinalul Feltin, arhiepiscopul 
Parisului, a publicat un comunicat interzicînd a se oficia în cate- 
drală o atare manifestaţie. 

„O NOUĂ ENCICLICĂ PAPALĂ 

Intr-o enciclică intitulată „Mense Maio“ (în luna mai), de- 
dicată în mare parte situaţiei internaţionale și păcii, papa Paul 
al VI-lea a declarat printre altele: 

+... In prezența amenințărilor care apasă asupra vieţii în- 
ternationale .. „credem necesar a ne manifesta neliniștea și teama 
care ne constringe sa vedem diferentele inveninindu-se pinä la 
a se transforma in conflicte singeroase“. 

După constatarea că războaiele au însîngerat prima jumătate 
a acestui secol, părînd totuși că n-au învăţat nimic pe oameni, 
enciclica continuă : „Asistăm la înspăimîntătoarea agravare a 
antagonismului între popoare în anumite părţi ale lumii. Vedem 
reînnoindu-se primejdiosul fenomen al recurgerii la arme și nu 
la negocieri spre a rezolva litigiile între părţile adverse. În felul 
acesta inșii unor popoare întregi sînt supuși la suferinţe de ne- 
grăit ca urmare a unor... acțiuni războinice. Acestea cîștigă în 
amploare și în violență și ar putea, dintr-un moment într-altul, 
să provoace scînteia care să aprindă o nouă și înspăimîntătoare 
conflagrație“. 

Paul al VI-lea a adresat un apel tuturor celor care au o res- 
ponsabilitatea „să facă tot ce le stă în putință pentru a salva 
pacea amenințată, să promoveze și să favorizeze discuţiile și ns- 
pocierile...“ 

ARHIEPISCOPUL VASILE KRIVOSEIN DOCTOR 
IN-TEOLOGIE 

Consiliul Academiei teologice din Leningrad a conferit Înalt 
Prea Siinţitului Vasile Krivoșein, arhiepiscopul ortodox rus de 
Bruxelles, titlul de doctor în Teologie pentru lucrarea sa „Symeon 
le Nouveau Theologien : Catecheses. Traduction, texte critique 
ei notes“, apärutä in renumita colectie de texte patristice „Sour- 
ces Chretiennes“. (vezi Jurnalul Patriarhiei Moscovei, nr. 12, 
decembrie 1964, pp. 26—30 și Messager de l’Exarchat du Pa- 
triarche russe en Europe ocidentale, nr. 48, Octobre-Decembre 
1964, p. 189). 

Inalt Prea Sfintitul Vasile este nu numai unul din cei mai 
buni cunoscätori ai operei Sfintului Simeon Noul Teolog ci si un 
venerabil ierarh.    
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RELUAREA CONVORBIRILOR DINTRE TEOLOGII 

ANGLICANI ȘI ORTODOCȘI 

Potrivit hotăririlor luate la cele trei cosfătuiri panortodoxe 

de la Rodos din 1961, 1963 și 1964 s-a trecut la reluarea convor- 

birilor între teologii anglicani și ortodocși. Înalt Prea Sfinţiţii 

Mitropoliţi Meliton de Heliopolis și Hrisostom de Mira ca repre- 

zentanţi ai Patriarhiei ecumenice de Constantinopol, au făcut în 

luna martie o vizită Arhiepiscopului M. Ramsey, primatul An- 

gliei, cu care prilej s-a stabilit continuarea tratativelor începute 

în 1921 și întrerupte apoi o vreme îndelungată. Arhiepiscopul de 

Canterbury a propus constituirea unui comitat „interanglican“ 

din 25--80 de teologi. Bisericile ortodoxe vor crea la rîndul lor 

un comitet asemänätor. | 

CONFERINȚA INTERNAȚIONALĂ LUTERANĂ 

O conferinţă internaţională a Bisericilor minoritare luterane 

din Europa a avut loc între 26 și 30 aprilie la Sliac, în Cehoslo- 

vacia. Prezidată de dr. Andrei Wantula, episcop în Varșovia, vice- 

președinte al Federaţiei luterane mondiale, ea a avut ca temă: 

„Luteranismul și catolicismul“. Au luat parte mai mult de 100 de- 

legaţi veniţi din Austria, Anglia, Italia, Polonia, Elveţia, Ţările 

de Jos, U.R.S.S., Cehoslovacia, Iugoslavia, Biscerica luterană diu 

țara noastră a fost reprezentată de irei delegaţi, prinire care 

rev. Mathos Paul, protopop evanghelic din Timișoara. 

ANIVERSAREA MORȚII LUI JAN HUS 

Adunarea delegaţiilor Federaţiei Bisericilor protestante din 

Elveţia a înscris pe ordinea ședinței sale ţinută in luna iunie 

prăzuirea celei de a 350-a aniversări a morţii lui Jan Hus. O de- 

legaţie a Bisericilor protestante din Cehoslovacia a asitat la se- 

siune. Participanţii s-au deplasat la Constanţa unde la 6 iulie 

1415 Hus a fost ars pe rug. 

Și în Cehoslovacia a fost marcat acest eveniment prin ser- 

bări. O placă comemorativă a fost așezată la castelul Hozi Hra- 

dek, nu departe de Praga, unde reformatorul ceh a trăit în exil 

începînd cu anul 1412. Academia de științe din Praga a deschis 

în august o expoziţie la Muzeul naţional. Consiliul ecumenic al 

Bisericilor din Cehoslovacia apoi, a organizat servicii religioase 

și mai multe alte manifestări.
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MOAȘTE RESTITUITE ORTODOXIEI 

Papa Paul al VI-lea a aprobat ca moaștele Sfintului Sava. 
păstrate la Veneţia, să fie restituite ortodocșilor din Ierusalim. 
Sanctitatea Sa Benedict, Patriarhul lerusalimului, a declarat în 
legătură cu reîntoarcerea sfintelor oseminte în locul de unde au 
fost luate mai demult că „va fi un eveniment memorabil pentru 

„Biserica noastră și că va contribui la dezvoltarea relaţiilor între 
Bisericile ortodoxe și cea romano-catolică“. Patriarhul a reamin- 
tit că Sfîntul Sava, născut în Capadocia în 439, a devenit monah 
într-o mănăstire din munţii ludeii și a întemeiat o așezare chino- 
vială în 483. A murit în anul 532. În veacul al VI-lea trupul său 
a fost trimis la Constantinopol de unde a fost dus la Veneţia în 
anul 911. | 

In acelasi timp Paul al VI-lea a autorizat pe cardinalul 
Urbani, „ patriarhul“ Venetiei sä restituie rämäsitele capului Sfin- 
tului Tit, ucenicul Apostolului Pavel, mitropolitului ortodox grec 
Eughenie al Heraklionului, din insula Creta. Relicva a fost adusă 
de la Heraklion la Veneţia în anul 1669 si depusă spre păstrare 
în bazilica Sfintul Marcu. 

Tit a fost cel dintii episcop al comunităţii creștine din Creta. 

CONSIDERAȚII ASUPRA VALIDITĂȚII BOTEZULUI 
PROTESTANT 

Preotul George Tavard, unul din membrii Secretariatului Va- 
ticanului pentru unitate, a declarat că botezul administrat în co- 
munităţile protestante episcopaliene, luterane și altele trebuiește 
considerat valid de către Biserica romano-catolică. Declaraţia 
aceasta tăcută la un colegiu din Maryville (S.U.A.) adăuga că 
este sacrilegiu faptul ca un preot să reboteze pe cineva care a 
tost deja botezat. 

„Practica botezului condiționat mi se pare ciudată“ a adău- 
gat G. Tavard. „Eu personal n-am rebotezat pe nimeni. Orice 
botez condiționat riscă să fie nevalid, nul. Căci dacă am comis o 
eroare judecînd că botezul precedent n-a fost valid, atunci botezul. 
pe care-l administrăm nu este nici el valid. A expune o taină să 
nu fie validă, iată ce este după mine un sacrilegiu“. 

Poziţia lui Tavard a fost susţinută și de Mer. Baum, secre- 
tarul executiv al noii comisiuni episcopale pentru afacerile ecu- 
menice. Acesta a pretins că Biserica romană ar fi recunoscut 
totdeauna validitatea botezului administrat de alţi creștini în nu- 
mele Stiintei Treimi. 
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VOR FI APROBATE CĂSĂTORIILE MIXTE ? 

Publicarea unui „„motu proprio“ cu privire la căsătoriile 
mixte anunţată pentru luna martie, a fost amînată — potrivit 
informaţiilor comunicate de corespondentul din Roma al cotidia- 
nului englez „The Guardin“ — pentru mai tîrziu, la propunerea 
„unor prelați de limbă engleză care au apreciat că momentul nu 
este propice unei alte schimbări radicale în sînul Bisericii ro- 
mano-catolice“. Deja introducerea limbii naţionale în liturghie 
produce, afirmau ierarhii catolici, disensiuni și tulburări în rîn- 
dul catolicilor din diferite țări. 

Corespondentul lui „Guardian“ constata că reacţia acestor 
prelați reprezintă un semn încurajator cu privire la conținutul 
probabil al așteptatului „motu proprio“. | 

ATITUDINE MODIEICATĂ FAȚĂ DE „COMMUNICATIO 
IN SACRIS“ 

lerarhia romano-catolica din Noua-Zeelandä a publicat in 
revista londonezä „Catholic Herald“ o scrisoare pastoralä. Po- 
trivit directivelor acestei scrisori, catolicii sint autorizati a se 
ruga, în particular, împreună cu ne-catolicii ; să se asocieze 
— dacă e vorbă de tineri — rugăciunii în comun condusă de un 
pastor sau profesor ne-catolic ; să participe la servicii religioase 
ne-catolice. 

PREOȚI AMERICANI VICTIME ALE RASISMULUI 

Incidentele care au avut loc la Selma, statul Alabama, în 
primele luni ale anului, cu prilejul demonstrațiilor îndreptate îm- 
potriva discriminării rasiale, au făcut destule victime. Pastorii 
James Reeb din Boston, Arloff Miller din Boston si Clark Olsen 
din San Francisco au fost crunt bătuţi de un grup de huligani. 
Dintre ei reverendul Reeb, în vîrstă de 38 ani, a decedat în urma 

leziunilor ce i-au fost provocate. 

Moartea acestui pastor a trezit revolta unanimă. Creștini de 
toate confesiunile, eposcopi, preoţi, rabini, simpli credincioși și-au 
ridicat glasul condamnînd monstuoasa crimă. Într-o biserică din 
cartierul negrilor din Selma după ce s-a păstrat un moment de 
reculegere, toţi cei prezenţi au intonat cu lacrimi în ochi: „We 
shall overcome“ (vom învinge). În acest timp însă ucigașii au 
fost puși în libertate, pînă la proces, în schimbul unei cauţiuni.
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Tot atunci James Bewel unul din multii preoti care au fost 
incarcerati din pricina participärii lor la manifestärile organizate 
impotriva segregatiei, imbolnävindu-se, a fost transportat la spi- 
tal. Din ordinul serifului din Selma, Jim Clark, pastorul a fost 
inläntuit in patul säu. Doar la intervenţia energică a medicului i 
s-au înlăturat cătușele de la glezne. 

Pe bună dreptate cîntărețul negru Lous Armstrong care a 
intreprins în acea vreme un turneu în Europa, vizitind și ţara 
noastră, ajungînd la Copenhaga a declarat referindu-se la poliţia 
din Alabama: „Ei ar fi chinuit și pe lisus dacă ar fi fost negru 
sau dacă ar fi manifestat“. 

CUM E RESPECTATĂ LIBERTATEA RELIGIOASĂ 

IN SPANIA 

In luna martie agenţiile de presă occidentale au relatat cu 
mult lux de amănunte cazul lui don Aurelio M. Escarre, abatele 
mănăstirii Montserrat, la 58 km de Barcellona (Spania). Acesta 
și-a permis a critica regimul lui Franco denunțindu-l de încălcare 
a celor mai elementare principii de libertate și respect a persoanei 
umane. „Guvernul acesta, a lui Franco, spunea abatele de 
Montserrat, nu este creștin“. În același timp opunîndu-se poli- 
ticii de asuprire a populaţiei catalane, căreia i se impune cu forța 
dialectul catilian, don Aurelio Escarre a tradus în limba multimi- 
lor de credincioși Biblia, enciclica „Pacem in terris“ a papei 
loan al XXIII-lea. .. și le-a predicat mereu în limba proprie. 

Ca urmare a atitudinii sale cinstite și ferme, abatele a deve- 
nii ținta urmăririi neînduplecate a autorităţilor care i-au pus la 
cale un proces și arestarea. În sfîrșit devenind cu totul indezirabil, 
guvernul spaniol a sesizat Vaticanul. Rezultatul tratativelor duse 
a fost încheierea unui „concordat“ pe temeiul căruia don Escarre 
a fost exilat. La 12 martie el a ajuns în Italia unde i s-a indicat 
a lucra pentru conciliu în problema... . libertăţii religioase. 

GESTUL SEMNIFICATIV AL UNUI PASTOR 

Reverendul Robert Mille din Los Angeles a fixat o „mezuza“ 
(uscior, obiect ritual iudaic) la usa casei sale, ca protest impo- 
triva faptului că șeful naziștilor americani, Rokwell, a cumpărat 
o casă vizavi de locuinţa și biserica pastorului, intenționînd să 
stabilească acolo un sediu fascist. În cursul unei predici rostite 
de pe amvon, pastorul a chemat credincioșii să lupte împotriva 

mișcării neo-naziste și a acelora care ar dori să facă din cuvin- 
tele creștin un sinonim al cuvîntului antisemit. 
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CELE MAI MULTE OPERE TRADUSE 

În așa-numitul Index Translationum, editat în fiecare an de 
UNESCO, sînt indicate traducerile unor opere în ordinea frec- 
venţei lor. Pe primul loc stau creaţiile lui Shakespeare tălmăcite 
în ultimul an de 207 ori. Imediat apoi urmează Biblia cu 181 tra- 
duceri. 

PROTESTANȚII ȘI SFINŢII PĂRINŢI 

La facultatea de teologie protestantă din Neuchatel (Elveţia) 
a fost creată pentru prima dată o catedră de patristică cu spri- 
jinul Fondului naţional de cercetări științifice. Ea va avea de 
titular pe profesorul Willy Rordorf. „Patristica este astăzi, a de- 
clarat rectorul acestei facultăți, un teren solid dacă nu de înţe- 
legere cel puţin de apropiere ecumenică“. 

ENCICLOPEDIE LUTERANĂ 

Anul acesta sărbătoarea Reformei va fi marcată, la 31 octom- 
brie, de publicarea unei Enciclopedii a Bisericii luterane. Lucra- 
rea începută încă din anul 1954 va cuprinde trei volume și va fi 
editată de „Augsburg Publishing House“ din S.U.A. Mai mult 
de 700 autori și-au dat contribuția la redactarea textelor care vor 
face din această Enciclopedie în limba engleză cea mai completă 
operă asupra luternismului. 

MANIERĂ DE A APLICA REFORMA LITURGICĂ CATOLICĂ 

Ziarele au anunțat că episcopatul catolic japonez, aplicînd 
reforma liturgică, a hotărît ca după citirea evngheliei la misă 
preotul să înalțe sfinta carte deasupra capului și apoi s-o depună 
fără s-o mai sărute, cum e obiceiul. Dispoziţia aceasta e pusă în 
legătură cu maniera de a se comporta a japonezilor care refuză 
sărutarea oricărui obiect. 

„PROFETESA“ LENSHIMA ÎȘI REVIZUIEȘTE POZIŢIA 

Din Lusaka s-a anunţat că „profetesa“ Alice Lenshima a că- 
rei sectă Lumpas s-a dedat la acte de terorism anul trecut, a cerut 
să devină membră a Bisericii protestante unite din Zambia. Pas- 
torul Colin Morris, președintele acestei Biserici, a declarat că 

a
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cererea Lenshimei va fi examinată cu multă grijă după ce un 
grup de pastori va cerceta sinceritatea convingerilor sale. 

Potrivit hotărtrii tribunalului, „profetesa“ urma să mai ră- 
mînă în detenţiune pînă la liniștirea deplină a spiritelor. Preșe- 
dintele republicii Kaunda a însărcinat o comisie să ancheteze ori- 
ginile räscoalei Lumpas, în cursul căreia și-au pierdut viaţa apro- 
ximativ 600 de persoane. 

NU HAINA FACE PE... MONAH 

„Biserica nu se va prăbuși dacă fustele călugăriţelor se vor 
scurta“, scria nu demult „l'Osservatore della Domenica“ ca răs- 
puns la scrisoarea unei cititoare care s-a indignat văzînd în Sta- 
tele Unite cum multe călugărițe au abandonat voalul și haina 
lungă înlocuindu-le cu fusta scurtă. 

„De ce să te scandalizezi, continua săptămînalul italian, vă- 
zind călugărițele îmbrăcate ca celelalte femei ? Oare hainele face 
pe călugăriță și nu altceva mai profund și mai intim? Și de 
altfel modestia este aceeași pentru toţi, ca și morala, și dacă o 
haină obițnuită este necuvincioasă pentru călugărițe, ea este de 
asemenea pentru toate celelalte femei. Or toate femeile din lume, 
inclusiv cititoarea noastră, se îmbracă, chiar atunci cînd merg la 
biserică, potrivit felului de astăzi și nimeni nu are într-aceasta 
ceva de obiectat“. 

LIPSA DE PREOȚI IN SUEDIA ȘI DANEMARCA 

Conducerea Bisericilor naţionale, luterane din Suedia și Da- 
nemarca este coniruntată cu o îngrijorătoare lipsă de preoţi. Po- 
trivit unor statistici recente în Suedia 58% din actualii preoti 
urmează să se pensioneze în următorii ani datorită limitei de 
vîrstă. Numai la Stockholm ar îi nevoie de încă 50 de preoţi față 
de numărul actual al crerincioșilor a declarat recent episcopul 
Helge Ljunberg. | 

Nici în Danemarca lucrurile nu stau mai bine. Conferinţa 
episcopilor se preocupă de găsirea unei soluţii practice spre a 
remedia această situație. 

DUMINICA IN DISCUȚIA PARLAMENTULUI ENGLEZ 

In numărul trecut al revistei am adus la cunoștința cititori- 
lor noștri disputa oficială care s-a pornit în Anglia în legătură cu 
modificarea unei legi adoptate încă în 1695 în temeiul căreia du- 
minica sînt interzise orice fel de activităţi mai deosebite în afara 
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participării la serviciile religioase. Legea vizează în chip special 
distracţiile zgomotoase. 

La 14 februarie camera comunelor a luat în discuţie această 
problemă. Cu toate că anterior presa a pregătit opinia publică în 
sensul de a se emancipa de sub tutela unei legislații de acum 
perimate, deputaţii n-au reușit să ajungă la concluzia de modifi- 
care ori anularea ei. Conservatorismul englez se paie că e mai 
tare și o va menţine încă în uz. 

CIMITIR ORIGINAL 

După ce a obţinut consimțămîntul Vaticanului, muncipalita- 
tea orașului Rozzano din Italia de nord a hotărît să construiască 
un cimitir puțin obișnuit. Acesta se va compune din două turnuri 
cu cîte 20 de etaje care pot conţine patru cavouri pe etaj. La par- 
terul acestor turnuri, o clădire la același nivel, de 75 metri lun- 
gime, va servi ca sală de recepţie, de capelă și de adăpost pentru 
paznici. Realizatorul acestui proiect este o arhitectă din Milano. 
(tebruarie 1965). 

NU TOȚI AU TĂCUT 

Consiliul creștin al Bisericilor din Israel a publicat o broșură 
cuprinzînd declaraţiile făcute în timpul războiului de capii Bise- 
ricilor din Danemarca, Norvegia și Olanda prin care protestau 
împotriva persecuțiilor organizate de naziști împotriva evreilor 
din ţările ocupate. Broșura cuprinde o declaraţie a episcopului 
Danemarcei care a fost citită în toate bisericile din această ţară 
în duminica ce a urmat „acţiunii“ împotriva evreilor ; un protest 
adresat lui Quisling, primul ministru al Norvegiei ocupate ce a 
fost semnat de aproape toţi prelaţii Bisericii norvegiene; pro- 
teste prezentate guvernatorului general al Olandei ce au fost 
semnate de șefii celor 6 Biserici protestante. 

S-AU GĂSIT OSEMINTELE SFINTULUI PETRU ? 

La începutul lunii martie profesoara Margherita Guarducci, 
titulara catedrei de epigrafie și antichități grecești la Universi- 
tatea din Roma, a ţinut o conferinţă în aula Consiliului național 
de cercetări în care a prezentat rezultatul investigațiilor pe care 
le-a întreprins în scopul identificării mormîntului și osemintelor 
Siîntului Apostol Petru, consemnate de altfel și în volumul ce l-a 
publicat sub titlul „Le reliquie de Pietro sotto la Confessione 
della basilica vaticana“.
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E vorba de o läditä cu oase gäsitä in 1963 in grotele vati- 

cane, pe locul unde se crede a fi fost inmormintat Apostolul. Su- 

punind aceste oase unui studiu antropologic s-a tras concluzia 

că ar aparţine unui bărbat avînd vîrsta de 60—70 ani, destul de : 

înalt și bine făcut. Identificarea relicvelor cu osemintele Siîntului 
Petru ar fi justificată de unele incripţii aflate în imediata apro- 
piere a lădiţei în chestiune, dintre care una s-ar traduce : „Petru 

este aici înăuntru“ (PETROS ENI). 
Presupunerile profesoarei M. Guarducci nu aduc, la drept 

vorbind, nimic nou faţă de cele ce tot ea le-a comunicat cu cîţiva 

ani înainte, în cadrul unei alte conferinţe publice (vezi rev. Mitro- 

polia Banatului, an. XI, nr. 7—12, iulie-decembrie 1961, 

pp. 96—97). 
Nici în trecut şi nici acum cercetătoarea italiană n-a putut 

însă produce o dovadă sigură cu privire la faptul că mormîntul 

și osemintele găsite ar aparține Apostolului Petru. Cu toată do- 

rința de a se pune capăt unor îndoieli care persistă demult, mis- 

terul în jurul locului în care își doarme somnul de veci pe nedrept 
presupusul prin episcop al Romei, n-a fost încă risipit. 

   



NOTE ŞI COMENTARII 

MISSA CATOLICĂ IN LIMBA FRANCEZĂ - 

Catolicismul francez s-a arătat întotdeauna mai puţin rigu- 
ros în respectarea unei tradiţii bisericești care nu se bucură de o 
suficientă acoperire teologică. Una din aceste tradiţii ale Bise- 
ricii romano-catolice a fost și păstrarea limbii latine ca singură 
limbă liturgică, sacră prin sine și inviolabilă. Se știe încă din 
1947, că în cercurile catolice din Franţa se crease un curent înnol- 
tor care a întreprins și publicat o seamă de studii menite să de- 
monstreze netemeinicia istorică, teologică și practică a menți- 
nerii limbii latine în liturghie și să introducă un climat favorabil 
schimbării ei cu limbile naţionale. 

După cum relatează saptäminalul Retorme din Paris, în nu- 
mărul său din 20 martie 1965, în momentul de faţă traducerea 
liturghiei latine în limba tranceză este în curs. Firește, o aseme- 
nea întreprindere ridică dificultăţi, iar cea dintii este alegerea 
traducătorului sau, dacă este cazul, a colectivului de traducători. 
Accentul cade, desigur, pe conţinut, dar mai ales pe limba care 
trebuie să exprime conținutul. De aceea, în cazuri din acestea, 
conducerea bisericească apelează de obicei la scriitori. 

Conducerea Bisericii catolice din Franţa a încredinţat tra- 
ducerea liturghiei unui poet de talia lui Patrice de la Tour du 
Pin, ceea ce demonstrează grija deosebită pentru limbă. Si era 
firesc să fie așa, pentru că exclusivitatea limbii liturgice latine a 
împiedicat formarea unei limbi liturgice franceze. Din acest punct 
de vedere, traducerea liturghiei reprezintă nu numai un eveni- 
ment bisericesc remarcabil, ci și un moment literar de o însem- 
nătate deosebită, el constituind, de fapt, începutul unei tradiții 
pe care popoarele ortodoxe, cele mai multe, o au deja de secole. 

Poetul Patrice de la Tour du Pin e ajutat de patru clerici, 
părinţii Roguet, Gelineau, Rimaud și Gy, specialiști în limba la- 
tină și în probleme de teologie liturgică. După ce vor termina de 
tradus rugăciunile, ale preotului și credincioșilor, ei vor continuta 
cu traducerea psalmilor din care sînt extrase diferitele texte ale 
missei. 

Traducătorul nu se sfiește să mărturisească dificultatea de a 
transpune o limbă sintetică prin excelenţă, cum e cea latină, într-o 
limbă analitică, despre care Tudor Arghezi îi spunea lui Andre 
Marcel că „nu e o limbă, ci un stil“. Sînt de împăcat aci conci- 
zia ideii teologice cu limpezimea expresiei literare fără să fie
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neglijat parfumul si ritmul. Una din surprinzele limbii liturgice 
franceze, care ia nastere acum, este inlocuirea lui „Vous“, adre- 
sat lui Dumnezeu, prezent în puţinele rugăciuni ce sînt deja tra- 
duse, cu „Tu“. Spiritul catolic va fi, probabil, puțin contrariat, 
dar autorii traducerii speră ca această formă să se incetäteneascä 
în decursul cîtorva generaţii. 

Pe măsură ce se traduc, textele liturgice sînt trimise, cu titlu 
de încercare, la diferiți preoţi, de ţară și de oraș, ca și la unii că- 
lugări, care prezintă apoi observaţii, sugestii, sau propun modi- 
îicări. Textele finale sînt înaintate apoi conducerii bisericești, 
care le aprobă și autorizează punerea lor în circulaţie. Cele ce 
au ajuns în acest stadiu sînt tipărite în fascicole și trimise la 
parohii. 

_ Reforma liturgică romano-catolică însă se face simțită nu 
numai în Franţa, ci si în Italia. Ziarul Le Monde din 9 martie 
1965 relatează că în diferite provincii ale peninsulei a început să 
se oficieze liturghie în limbile populațiilor respective, în germană, 
franceză și slavă. Însuși Papa Paul al VI-lea, pentru prima oară 
în istoria Bisericii romano-catolice, a celebrat missa în limba ita- 
liană, în biserica Tuturor Sfinţilor dintr-un cartier mărginaș al 
Romei *). 

V. Anania 

APRECIEREA ALTORA ... 

În numărul 9—10 din 1964 al „„Glasului Bisericii“, revista 
oficială a. Sf. Mitropolii a Ungro-Vlahiei, sub semnătura d-lui 
Gh. Alexe, a apărut o recenzie a pliantului consacrat Catedralei 
Mitropolitane din Timișoara : tipăritură menită să pună la înde- 
mîna drepteredincioșilor, ca și celor care cercetează acest monu- 
ment religios, o călăuză succintă și un inventar obiectiv al valori- 
lor, de tot felul, care alcătuiesc patrimoniul de artă și arhitectură 
al acestui sfint lăcaș. Începînd cu datele construcției în sine 
— considerată în raport cu dificultăţile pe care natura solului 
le-a creat iniţial constructorilor, drept o remarcabilă operă a 

*) Nota Redacției. Fenomenul este în curs de generalizare. Și oficiali- 
tatea romano-catolică din Polonia a hotărît introducerea limbii naţionale in 
cult. Comisia executivă a Constituţiei liturgice a adus în noiembrie trecut ur- 
mătoarea hotărîre : „In cursul oficierii liturghiei la care participă grupuri de 
credincioși a căror limbă naţională este poloneza — în ţările în care autorita- 
tea bisericească a introdus limba naţională în liturghie — este îngăduit de a fi 
folosită limba poloneză, după aprobarea episcopului ordinar competent și potri- 
vit obiceiurilor juridice admise în țările respective“. 

„În ce privește traducerea poloneză a textelor liturgice se poate foiosi: 
a) la Missă — textele Missalului roman, editat de Părintele Lefebre, b) în 
decursul administrării sfintelor taine — textele cuprinse în Ritualul polonez“. 
(ap. Bulletin d'information de lAssociation chretienne et sociale, Warzawa, 
ar. 3/1965, pp. 16—17).    
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tehnicii acestui gen de lucrări — și continuînd cu relatarea docu- 
mentată a elementelor artistice și bisericești care alcătuiesc in- 
teriorul catedralei, depliantul în cauză redă plastic (în text, planșe 
fotografice și motive decorative policrome) aspectele cele mii 
vrednice de știut, privind acest monument timișorean, de artă și 
arhitectură bisericească. 

Prezentind depliantul cititorilor, „Glasul Bisericii“ îl consi- 
deră : „o prezenţă vie și reușită în publicistica bisericească orto- 
doxă, a cărei înscmnătate vorbește de la sine“ — și încheie ru- 
brica respectivă cu aceste rînduri : 

„Printre efemeridele plaiului artistic și literar, cartea poș- 
tală ilustrată și depliantul ocupă, oarecum, o situaţie privilegiată, 
fiind expuse mai țuţin uitării sau distrugerii imediate. Imbinînd 
cu fantezie artistică ilustraţia cu textul, imaginea colorată cu 
imeginea literară — amîndouă mergînd pînă la esențe, — deplian- 
lul «ste un oade mecum simpatic, vecin cu albumul de familie și 
cutia cu bijutcrii, ev-cînd deopotrivă amintirea și duiosia. Desti- 
nat mai mult drumetilor și pelerinilor, iubitori de frumuseţile Pa- 
triei și de monumentele sale istorice și de artă, depliantul catedra- 
lei din Timicoara est> o lucrare artistică izvorită din grija și din 
dragostea Inalt Prea Sfinţitului Nicolae, Mitropolitul Banatului, 
pentru comorile de artă ale credinţei noastre străbune. Această 
grijă şi această dragoste se conjugă în chip fericit cu atenţia ocro- 
titoare 2cordată de conducerea de Stat tuturor monumentelor de 
arhitectură și de artă de pe cuprinsul Patriei noastre, Republica 
Socialistă România. 

„Prezentat în imagini fotografice clare și reprezentative, de- 
pliantul ne înfățișează catedrala mitropolitană în timp ce textul 
însoțitor ne poartă pe firul istoriei de la străvechiul Castrum Teme- 
siensis, prin mica Vienă de altădată, cum era numită odinioară 
Timișoara, ca să ne prezinte în culori tari imaginea zilelor noas- 
tre : oraș al grădinilor și al marilor realizări industriale. 

„Vizitînd catedrala Mitropoliei Banatului și importantele con- 
strucți din Timișoara, călătorul duce cu sine chipuri de neuitat, 
pe care depliantul (recenzat aci) i le va reîmprospăta, fixîndu-le 
și mai mult pe retina sufletească a amintirilor“ ... 

Reproducînd recenzia de mai sus, redacţia noastră exprimă 
revistei oficiale a Sfintei Mitropolii a Ungro-Vlahiei, toată de- 
ferenta și frățeasca sa gratitudine.



VIATA BISERICEASCA IN 
CUPRINSUL MITROPOLIEI BANATULUI 

ARHIEPISCOPIA 
TIMISOAREI SI CARANSEBESULUI 

LA PIERDEREA UNUI MARE FIU AL POPORULUI NOSTRU 

Realizările uriașe înfăptuite în Patria noastră sub indru- 
marea înțeleaptă a aceluia care a fost Gheorghe Gheorghiu-Dej, 
i-au înscris numele în istoria și în conștiința fiecărui cetăţean. 
De aceea, vestea încetării sale din viaţă, a prilejuit pretutindeni 
o adincä intristare. 

La doliul intregii täri si la hotärirea de a-i cinsti memoria 
prin noi infäptuiri, preotii si pästoritii lor din cuprinsul Mitro- 
poliei Banatului s-au alăturat cu suflete cernite și cu profundul 
regret pe care îl simţi în astfel de clipe numai faţă de aceia care 
s-au dăruit pentru mai binele tuturor. 

Tristul eveniment a fost comemorat în toate bisericile din 
Mitropolie la sfîrșitul liturghiei din duminica din 28 martie, evo- 
cindu-se personalitatea marelui dispărut și rolul covîrșitor ce a 
avut în construirea noii vieți în continuă ascensiune și a împli- 
nirii celor mai nobile vreri obștești. 

APROPIERE INTERCULTICĂ 

Praznicul Sfintelor Paști a fost și în acest an un nimerit pri- 
lej de manifestare a bunelor raporturi care există între reprezen- 
tanţii cultelor religioase din cuprinsul Mitropoliei Banatului. 

În Timișoara ca și în alte centre în care se găsesc comunităţi 
romano-catolice, evanghelice, : reformate ori mozaice cum sînt 
Caransebeș, Lugoj, Oraviţa, Reșița, etc. reprezentanţi ai Arhie- 

- piscopiei și preoți au participat la serviciile religioase de Paști 
ale acestora. La rîndul lor ei au împărtășit alături de confrații 
ortodocși bucuria aceleași mari sărbători. 

La vecernia solemnă din ziua întiia de Paști oficiată în ca- 
tedrala mitropolitană, au ţinut să ia parte P. On. Părinte Ștefan 
Tomici, vicarul Bisericii ortodoxe sîrbe din Banat, P. On. Părinte 
dr. Ferdinand Cziza din partea protopopiatului romano-catolic, 
khev. Peuker Leo, protopop reformat si DI. dr. Ernest Neumann, 
prim-rabin. După încheierea serviciului religios Înalt Prea Sfin-    
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titul Mitropolit Nicolae a rostit un cuvint in care a arätat semni- 

ficatia faptului de a se găsi la un loc reprezentanţi ai diferitor 

Biserici şi culte religioase. Mulţumind oaspeţilor a dat ca exemplu 

credincioșilor prezenţi buna înţelegere dintre diferiţii slujitori ai 

altarelor și a adresat îndemnuri la frățietate, colaborare și pace. 

Răspunzînd în numele celor de faţă, P. On. Părinte Stefan Tomiei 

a vorbit despre noile condiţii de viaţă create în Patria noastră 

de regimul democrat-popular, care a înlăturat dușmănia dintre 

diferitele naţionalităţi conlocuitoare și la fel certurile religioase 

și prozelitismul de altă dată, dînd astfel posibilitatea instaurării 

unor raporturi de perfectă armonie intre insii apartinind diferi- 

tor credinţe și concepţii. Pe toți, a arătat el, îi leagă dorinţa de a 
înfăptui mai binele, pacea și fericirea. 

Incheindu-se programul la catedrală, reprezentanţii culte- 

lor religioase au fost invitaţi la reședința mitropolitană unde a 

fost organizată o recepţie. 

ITINERAR PASTORAL 

Pe lîngă celelalte îndatoriri chiriarhale Inalt Prea Sfinţitul 

Mitropolit Nicolae a făcut din vizitarea preoțiior și a parohiilor, 

a instituţiilor bisericești aparținînd Mitropoliei Si Arhidiecezei, 

una din sarcinile sale de prim ordin. 
În ziua de Il februarie Intiistătătorul Biserici ortodoxe din 

Banat a inspectat Seminarul teologic din Caransebeș participînd 

la cursuri și prezidînd consiliul profesoral întrunit în ședință 

de lucru. 
La 23 martie și apoi încă o dată la 10 mai, după ce a cerce- 

tat pe Prea Sfinţitul Episcop Teoctist al Aradului, împreună s-au 

deplasat la mănăstirea Hodoș-Bodrog, apartinind ambelor eparhii 

din cuprinsul Mitropoliei Banatului, cu care prilej au fost veri- 

ficate lucrările de 'amenajare întreprinse aici și au fost discutate 

planurile unor noi lucrări proiectate a se efectua în viitor. 

La 25 martie, praznicul Bunei Vestiri a asistat la stiinta 

liturgie din parohia Jabăr, protopopiatul Lugojului, interesindu-se 

îndeaproape de mersul treburilor bisericești de aici și dînd preo- 

tului locului Nicolae Bot îndrumările corespunzătoare. 

Oficiile protopopești din Deta, Oraviţa, Bozovici și Lugoj, au 

fost cercetate în zilele de 8, 10 și 26 aprilie verificîndu-se modul 

de activitate al acestora. 
La 10 aprilie Chiriarhul bănăţean a inspectat parohia Gîr- 

bovăţ din protopopiatul Bozovici. După discuţiile avute cu preotul 

locului la oficiul parohial, a vizitat siîntul lăcaș de rugăciune și 

s-a întreținut cu credincioși asupra problemelor care îi interesat. 

Parohia Păuliș din protopopiatul Lipovei a fost vizitată în 

ziua de 15 aprilie cu scopul de a se afla modul în care se destă- 

șoară lucrările de pictare a bisericii de aici.
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Pentru a discuta cu corporaţiile parohiale din parohia Bu- 
cova, protopopiatul Caransebeș, posibilitatea și modalitatea edi- 
ficării unei noi case parohiale, Inalt Prea Sfinţia Sa s-a deplasat 
în această comună la 19 aprilie. 

În ziua doua de Paște și la Duminica Tomei s-au desfășurat 
la Caransebeș și Lugoj îndătinatele vizitaţii canonice anuale, 
oficiindu-se serviciile religioase prescrise și rostindu-se cite un 
cuvînt de învățătură adecvat momentului. La Caransebeș s-a ofe- 
rit cu acest prilej o recepție în cadrul căreia lerarhul s-a întreți- 
nut cu preoţii slujitori, cu consiliul parohial, cu membrii corului 
catedral și credincioși. La Lugoj conducerea protopopiatului a or- 
ganizat o masă frățească la care au participat pe lîngă preoții 
din acest centru bisericesc, credincioși interesaţi de bunul mers 
al parohiei. 

La 5 mai au fost vizitate parohiile și preoţii din Băile Hercu- 
lane, Cornea și Jupalnic, toate din protopopiatul Orsova. In 
aceeași zi a avut o consfătuire cu preoţii din parohia Caransebeș 
și a vizitat Seminarul teologic, participînd la rugăciunea de 
seară a elevilor. 

Seminarul teologic din Caransebeș a fost din nou cercetat 
la ll mai convocîndu-se totodată și consiliul profesional cu care 
Inalt Prea Sfinţia Sa a ţinut o ședință în care s-au discutat pro- 
bleme legate de educaţia elevilor și pregătirea lor în scopul de a 
deveni buni viitori preoți. 

TIRNOSIRI DE BISERICI 

În duminicile din 9, 16 și 23 mai au fost tirnosite bisericile 
din parohiile Cerneteaz, protopopiatul Timisoara, Grădinarii, rro- 
topopiatul Oravița și lanova, protopopiatul Timisoara. Prin stră- 
dania P. C. Preoţi Simion Țona, Ilie Hergan și Sabin Bololoi, 
lăcașurilor de rugăciune din parohiile pe care le păstoresc li s-au 
tăcut reparaţii radicale, au fost împodobite, pictate și zugrăvite. 
Credincioșii au contribuit cu obolul și munca lor la implinirea 
lucrărilor întreprinse. Acolo unde s-a simţit trebuinţa, Consiliul 
Arhiepiscopesc a adus sprijinul său. | 

Astfel înnoite, amintitelor biserici li s-a dat un prisos de 
siințenie prin așezarea de moaște în prestol. 

Peste tot impresionantul serviciu al tîrnosirii a fost urmat 
de sfînta liturghie în cadrul căreia Înalt Prea Sfintitul Mitrorolit 
Nicolae a tălmăcit credincioșilor evanghelia duminicii resnective. 
După optust, preoţii parohi au prezentat Chirinrhului un scurt 
istoric al comunităţii pe care o conduc, al lucrărilor pe care le-au 
întăptuit și au scos în evidenţă vrednicia enoriasilor lor care s-au 
dovedit a fi și harnici cetăţeni. Răspunzînd, Înalt Prea Sfinţia Sa 
a apreciat roadele muncii depuse în fiecare din cele trei parohii 
și a îndemnat la sprijinirea cu entuziasm a eforturilor de înflorire    
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a patriei, a susţinerii cauzei progresului și păcii pentru care luptă 
întregul popor. 

La siirșit conducerea parohiilor a organizat o întîlnire a 
Chiriahului cu membrii consiliilor, cu epitropii și credincioși, după 
care s-a dat cîte o agapă. 

HIROTONII ȘI HIROTESII 

În cadrul sfintelor liturghii arhierești oficiate în primele luni 
ale anului, au fost hirotoniți întru diaconi și apoi preoți următorii 
absolvenţi de institut și seminar : 

Bujor Damșa pentru parohia Căpruţa, protopopiatul Lipova ; 

loan Tigriș pentru parohia Țerova, protopopiatul Sînnicolaul 
Mare ; 

loan Jumanca pentru parohia Valeapai, protopopiatul Lugoj. 

Spre a recompensa activitatea merituoasă a unor preoți și pe 
temeiul hotărtrilor aduse de sinodul mitropolitan, au fost hirote- 
siți cu prilejul serviciilor religioase legate de praznicul Învierii 
Domnului 

întru iconom stavrofor : Prea Onoratul Părinte Atanasie Pan- 
tea din Timișoara și 

întru protopresbiteri : Prea Cucernicii Părinţi loan Olariu, 
protopop în Deta, Dimitrie Țieranu din Ghilad, protopopiatul 

Deta, Nicolae Goanţă din Cuptoare, protopopiatul Orșova, 

Nicolae Paștiu din Sînnicolaul Mare, protopopiatul Sînnicolau și 

Stefan Tereteanu revizor contabil la Consiliul Arhiepiscopesc. 

CICLU DE PREDICI 

Răspunzînd solicitării mai multor credincioși dornici a cu- 
noaște situația Bisericii creștine la ora actuală cum și proble- 
mele cu care este ea confruntată în contemporaneitate, Inalt Prea 

Sfinţitul Mitropolit Nicolae a rostit în cadrul vecerniilor din du- 
minicile din 14, 21 și 28 martie cum și 4 mai un ciclu de patru 

predici, vorbind despre Biserica ortodoxă, Biserica romano-cato- 
lică, Bisericile Relormei iar la sfîrșit despre Biserica creștină in 
general și despre cele mai importante curente ivite în sînul ei. Pe 
lîngă prezentarea situaţiei fiecăreia, cu indicarea caracteristicilor 
proprii, a insistat asupra elementelor care le apropie și a dorin- 
ței crescînde a creștinilor de a contribui înfrăţiţi între ei la efor- 
turile pe care le depune omenirea întreagă pentru instaurarea în 
lume a unui climat de înţelegere, colaborare și pace.
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Predicile acestea, ascultate cu mult interes de credincioșii 
prezenți, au întărit în fiecare convingerea cu privire la valorile 
Ortodoxiei dar în același timp și necesitatea de a le pune în slujba 
marilor idealuri de pace și progres ale vremii noastre. 

e 

PREOŢI DIN PROVINCIE LA AMVONUL 

CATEDRALEI MITROPOLITANE 

Pe temeiul unei hotăriri a Consiliului Arhiepiscopesc urmă- 
rind încurajarea și în același timp verificarea activităţii omile- 

tice a preoţilor parohi din cuprinsul Eparhiei, în perioada postu- 
lui păresimilor din acest an au fost poftiţi a sluji și a predica la 
catedrala mitropolitană mai mulţi preoţi din provincie. Astfel s-au 
perindat la amvonul celei dintii biserici din Arhiepiscopie Prea 
Cucernicii Părinţi Die Cimpeanu din Caransebeș, Jivoin Forga 

din Buziaș, loan Racovanu din Oţelul Roșu, Constantin Stoi- 
chescu din Orșova și Nicolae Bocșan din Reșița. Ei au tălmăcit 
începînd cu Duminica Ortodoxiei pînă în Duminica Mariei Egip- 
teanca, pericopele evanghelice respective. 

Iniţiativa aceasta s-a dovedit utilă ea dind rezultate satis- 
țăcătoare atit pentru predicatori cît și pentru credincoișii care 
i-au ascultat. 

CONFERINȚELE DE ORIENTARE DIN MARTIE ȘI MAI 

Cea dintii conferință de orientare din anul 1965, s-a desfă- 
șurat la sediile protopopiatelor din Arhiepiscopie în prima jumă- 
tate a lunii martie. Tema conferinţei : „Importanța monumentelor 
de artă bisericească și grija pentru păstrarea lor. Indatoririle preo- 
tului“, a fost elaborată de către toți preoţii, prezentindu-se refe- 

ratele cele mai-cuprinzătoare, din care s-a desprins interesul preo- 
țimii față de aceste creaţii de artă. S-a stăruit mai ales asupra 
insemnătăţii ce prezintă pentru trecutul bisericesc, cultural și 
istoric bisericile monumente de artă din Banat, cum si asupra 
îindatoririi de a le păstra. 

Puţine la număr, aceste dovezi ale unui trecut zbűéiurák oglin- 
desc gindirea celor multi care le-au creat, preocupárile si názuin- 
tele lor de mai mult, de mai bine si frumos, concretizate in repre-. 
zentäri iconografice, în căutări si rezolväri de forme arhitecturale, 
prin exprimarea majorä in linia și culoarea zugrävelilor, silinti 
care înscriu realizări de mare preţ și stîrnesc admiraţia tuturor. 
Apreciate just din 1944, prin purtarea de grijă a Direcţiei Monu: 
mentelor Istorice și a Departamentului Cultelor, au fost reparate    
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si se intretin in bune condiţii, datorită sprijinului bănesc substan- 

țial acordat anual de către Conducerea de Stat. 

Discuţiile numeroase pe marginea referatelor prezentate, au 

însemnat o contribuţie de mult folos adusă problemei și au făcut 

cunoscute multe aspecte interesante ce n-au fost sesizate pină 

aci şi care se impun atenţiei cercetărilor. 

Conferinţele au fost prezidate de delegaţi al Consiliului Arhi- 

episcopesc, care pe lîngă lămuririle în legătură cu tema, au dat 

îndrumări pentru păstrarea cu grijă a tuturor valorilor de artă și 

culturale, cum și pentru o activitate conștiincioasă și susținută 

atit pe tărîmul pastoral cît și pe cel obștesc, pentru binele cre- 

dincioșilor și pentru progresul social. 

În luna mai, s-a ţinut a doua conferință de orientare avînd 

ca temă : „Problema păcii și preocupările actuale ale Bisericilor 

creştine și ale organizaţiilor mondiale“. 

Referatele și discuţiile la care preoţii au participat cu mult 

interes, au arătat o bună cunoaștere a problemei și au scos în 

relief motivele ce determină ca pacea să fie astăzi, mai mult ca 

oricînd, preocuparea cea mai de seamă a întregii omenirii. S-a 

insistat asupra modului în care au înţeles creștinii Bisericii orto- 

doxe și Bisericii Ortodoxe Române îndeosebi să răspundă acestui 

imperativ, asupra datoriei ce le revine și asupra contribuției pen- 

tru înfăptuirea acestui deziderat ce stă la temelia învăţăturii 

evanghelice. 

De asemenea s-a acordat importanţă cuvenită acţiunilor din 

cadrul organizaţiilor mondiale pentru pace din ultimul timp ce 

activează alături de guverne și personalități marcante din viaţa 

socială, conștiente de responsabilitatea ce le revine, pentru în- 

lăturarea cauzelor ce primejduiesc pacea lumii. 

La împlinirea a douăzeci de ani de la sfirșitul celui de al 

doilea război mondial, eveniment comemorat în cursul lunii mai, 

conştiinţa fiecăruia trebuie să devină un puternic îndemn spre 

intensificarea eforturilor întru apărarea păcii, efort la care cre- 

dncioșii și slujitorii Bisericii noastre se alătură cu toată hotă- 

rirea, bineștiind că servesc astfel lui Dumnezeu și celui mai nobil 

ideal al omenirii de azi. 

In conferințele prezidate de Înalt Prea Sfinţitul Părinte Mi- 

tropolit Nicolae, de delegaţii chiriarhali, a fost sintetizată în- 

treaga năzuință pentru pace, i s-au definit țelurile măreţe : bi- 

ruința vieţii, a binelui și fericirea, cărora slujește credința creș- 

tină și au fost date îndemnuri spre o contribuţie tot mai bogată 

la această cauză ce e în aceeaşi măsură a umanităţii și chezășia 

progresului și fericirii. 

La sfirșitul conferinţelor, s-au discutat și lămurit probleme 

privind buna desfășurare a activităţii preoților în parohiile ce 

păstoresc.
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PENTRU INDRUMAREA ACTIVITĂȚII PASTORALE! 
A CLERULUI 

Din dorința de a se îndruma corect activitatea preoţilor ca slu- 
jitori ai altarelor și păstori ai credincioșilor pe care îi îndrumă 
cum și pentru a se găsi o modalitate eficientă în vederea unifor- 
mizării serviciilor religioase, conferințelor administrative pe pro- 
topopiate din luna aprilie li s-a acordat o atenție deosebită. 

Inalt Prea Sinţitul Părinte Mitropolit Nicolae a prezidat 
conferințele din protopopiatele Caransebeș, Făget, Lugoj, Ora- 
vița, Reșiţa și Sînnicolaul Mare, cu care prilej a dat părintești 
sfaturi preoţimii spre o activitate din care să crească necontenit 
conștiinciozitatea și rîvna pentru o lucrare tot mai bogată în 
roade bine plăucte lui Dumnezeu și oamenilor, așezîndu-se tot- 
deauna la temelia ei grija pentru păstoriţi, înţelegerea trebuin- 
țelor lor, dragostea faţă de semeni și dorința de a fi totdeauna 
folositori Patriei. Întiistătătorul Bisericii bănățene stăruind asu- 
pra modului de a sluji, de a predica ; asupra necesităţii și posibi- 
lităţii unificării serviciilor religioase, a scos în evidenţă însemnă- 
tatea ce o prezintă înfăptuirea lor pentru credincioși și a dat 
îndrumări în acest sens. 

Conferinţele adminsitrative din protopopiatele Bozovici, Deta, 
Orșova, Lipova și Timișoara la care s-au dezbătut aceleaşi pro- 
bleme, au fost prezidate de delegati ai Consiliului Arhiepiscopesc. 
La toate, in cadrul sfintelor liturghii oficiate, preotii prezenti s-au 
împărtășit după ce mai înainte s-au spovedit. 

Din constatările ce s-au făcut cu aceste ocazii, rezultă că 
întrunirile organizate au răspuns unor necesităţi multiple dove- 
dindu-se mult folositoare pentru desfășurarea cu bune urmări a 
activităţii preoţilor în întregul! ei. 

CINTĂREȚUL BISERICESC CEL MAI APROPIAT 
COLABORATOR AL PREOTULUI 

O experienţă interesantă și deosebit de folositoare a fost Lă- 
cută în acest an prin convocarea cintäretilor bisericești în consfă- 
tuiri pe protopopiate. Două astiel de consfătuiri s-au ţinut la Deta 
în 25 februarie și la Lipova în 15 aprilie. 

Pregătit cu multă minuţiozitate din bună vreme, programul 
care a început printr-un Te-Deum a constat din referate susținute 
de cîte un preot în legătură cu cea ce așteaptă slujitorii altarelor 
de la cîntăreţii bisericești ori cu privire la rolul acestora din urmă 
în promovarea cîntării în comun, din referatele unor cîntăreți, 
axate pe problema îndatoririlor lor și a sprijinului ce trebuie să-l    
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dea preotilor ca unii ce le sint cei mai apropiati colaboratori, si 
din discuţii pe marginea referatelor prezentate. 

La Deta au fost ascultate referatele P. C. Părinte Petru Tur- 
lici din Șipet și a cîntăreţilor bisericești loan Băcală din Voiteg 
și Vasile Rebigea din Ciacova, iar la Lipova ale P. C. Părinte Ilie 
Chebeleu din Soimos si cintäretilor Oarcea Amos din Lipova si 
Petru Popovici din Conop. In completarea acestora au luat cu- 
vintul multi citäreti scotind fiecare in evidentä aspecte ale acti- 
vitätii pe care o desfäsoarä in parohia a cärei stranä o deservesc. 

Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae care a participat la 
ambele consfätuiri, pornind de la cele spuse de vorbitori, a insis- 
tat asupra rolului deosebit de important pe care-l au cintäretii 
in viata bisericeascä a unei parohii, la indatorirea ce le revine de 
a sprijini, aläturi de preot, infäptuirea mai binelui obstesc, la 
sarcinile pe care le au ca fii ai Bisericii și conștienți cetăţeni ai 

Patriei. În chip deosebit s-a oprit asupra foloaselor cîntării în 
comun și a modului în care trebuiește ea pusă în practică. 

Prilejul ce li s-a oferit de a sta împreună de vorbă asupra 
îndatoririlor lor, i-a făcut pe fiecare dintre participanţii la cele 
două consfătuiri cu cîntăreţii bisericești să înțeleagă mai bine ce 
se așteaptă de la ei cum și ce sarcini de viitor apasă asupra 
umerilor lor. Totodată s-au putut cunoaște unii pe alţii, au făcut 
un rodnic schimb de experienţă și au dobîndit conștiința rolului 
deosebit ce le revine ca slujitori ai Bisericii. 

Merită să subliniem în această privinţă faptul că la Lipova, 
înainte de încheierea consfătuirii, mai mulţi participanţi au exe- 
cutat cîntări bisericești care au pus în lumină nu numai frumu- 
seţea imnografiei tradiționale ci și măiestria cîntăreţilor noștri 
de strană. Au fost ascultați astfel cu multă desfătare Amos Oar- 
cea din Lipova, Gheorghe Martinescu din Dorgoș, Gheorghe Si- 
rian din Păuliș, Petru Popovici din Conop și Gheorghe Vasilescu 
din Lipova. 

Consfătuirile de la Deta și Lipova organizate cu grijă de 
către P. On. Părinţi Protopopi loan Olariu și Vitalie Pereteatcu 
au evidenţiat contribuţia deosebită pe care o pot aduce cîntăre- 
ţii bisericești la propășirea parohiilor lor și la atenţia susținută 
ce trebuie să li se acorde în calitatea pe care o dețin. 

CONSFĂTUIRE CU CONDUCĂTORII PROTOPOPIATELOR 

A doua consfătuire din acest an cu conducătorii protopopia- 
telor a avut loc la Consiliul Arhiepiscopesc în ziua de 12 mai, 
sub preșidenţia Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae și cu 
participarea tuturor salariaţilor avînd munci de răspundere de 
la Centrul eparhial. După ce s-a făcut, potrivit normelor statu-
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tare în vigoare, notarea administrativă a preoților din cuprinsul 
Arhidiecezei, s-au discutat probleme de interes comun printre 
care : completarea parohiilor vacante, trimiterea de elevi la Se- 
minarul teologic din Caransebeș, activitatea pastorală a preoți: 
lor, sprijinirea lucrărilor gospodărești ce se execută la diferitele 
parohii, dezvoltarea în continuare a pangarului, etc... etc... 

Consfătuirea a oferit prilejul unui foarte util schimb de pă- 
reri cu privire la cele mai arzătoare probeleme legate de activi- 
tatea bisericească și obștească a preoţilor parohi. S-au putut tot- 
odată constata rezultatele pozitive dobîndite cum și lipsurile care 
mai persistă și care se cer îndreptate în viitor. 

Între ședințele care s-au ţinut înainte și după masă, la rese- 
dința mitropolitană a fost oferită o agapă la care au luat parte 
toți cei prezenți. 

SĂRBĂTORIREA CENTENARULUI EPARHIEI 

Evenimentul instalării la Caransebeș a primului episcop al 
restauratei Episcopii de aici, parte integrantă a actualei Arhi- 
dieceze a Timișoarei și Caransebeşului, de la care s-au scurs o 
sută de ani, a fost prăznuit cu toată buna cuviinţă. 

Astiel în ziua de 29 mai s-a oficiat o vecernie solemnă în 
vechea catedrală episcopală din. Caransebeș de către un sobor de 
preoți și diaconi în frunte cu Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit ee 
lae. În cadrul ei P. C. Părinte Ilie Cîmpeanu, parohul locului, 
rostit un cuvînt de omagiere a vrednicului Episcop loan oi 
arătind în același timp importanța momentului sărbătorit pentru 
viața bisericească bănăţeană. 

După vecernie la Seminarul teologic s-a desfășurat un pro- 
gram artistic-organizat de elevii acestei scoli constind din reci- 
tári si imne. Serbarea a fost deschisä de P. C. Párinte Gheorghe 
Neda, directorul Seminarului. DI. Nicolae Cornean, consilier 
eparhial î.r., a conferenţiat despre rolul jucat de vechea Episco- 
pie avînd sediul la Caransebeș, insistînd asupra vieţii și activității 
marelui Episcop loan Popasu. 

Cu acest prilej în curtea Seminarului teologic au fost ase- 
zate pe socluri noi busturile Episcopului loan Popasu și a fostului 
profesor dr. Iuliu Olariu, unul din cei mai renumiţi teologi ai 
Ortodoxiei românești. 

Miine zi, duminică 30 mai, s-a oficiat sfinta liturghie arhie- 
rească în cadrul, căreia Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 
a evocat momentul comemorat. La sfîriștul ei a fost sävirsit obis- 
nuitul parastas pentru ierarhii caransebeșeni decedați. 
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Apoidja mormintele lor din biserica Si. loan Botezătorul şi 
din cimitir s-au rostit rugăciuni de pomenire și s-au depus 

coroane. 
Preoţii slujitori și oaspeţi participanţi la prăznuire s-au adu 

nat la reședința vlădicească, ctitorie a Episcopului loan Popasu, 

unde Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a oferit pentru toţi 

o masă Íráteascá. 

COMEMORAREA UNUI INAINTAȘ 

Implinindu-se douăzeci și cinci de ani de la moartea unuia 
din marii teologi pe care i-a dat Biserica bănăţeană, dr. Petru 

Barbu, Consiliul Arhiepiscopesc a hotărît să-i comemoreze memo- 

ria prin așezarea unei cruci de marmoră la mormîntul său aflat 

în cimitirul parohial din Lugoj. Sfinţirea acestei cruci s-a făcut 

în 27 aprilie, ziua a treia de Paști, după siînta liturghie oficiată în 

capela cimitirului de un sobor de preoţi localnici în frunte cu 
P. On. Părinte dr. Zeno Munteanu, îost coleg de profesorat al 
decedatului și în prezenţa Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Ni- 
colae. În urmă s-a făcut obișnuita pomenire în cadrul căreia 
conducătorul Arhidiecezei a rostit un cuvînt ocazional în care 
a scos în evidenţă meritele celui ce a fost dr. Petru Barbu. 

LUCRĂRI GOSPODĂREȘTI LA CENTRUL EPARHIAL 

În ultimul timp la clădirile Centrului eparhial s-au între- 
prins radicale lucrări de amenajare și reparaţii. Astfel în imobi- 
lul în care sînt instalate birourile Consiliului Arhiepiscopesc s-a 
introdus încălzirea centrală prin racordarea la sistemul de ter- 
moficare al orașului. În același timp s-au introdus noi conducte 
pentru deservirea cu apă caldă puse în legătură cu același centru 
de termoficare. În urma acestor lucrări toate încăperile au fost 

din nou zugrăvite, geamurile și ușile vopsite, diîndu-li-se un as- 
pect plăcut și atrăgător. 

De asemenea la reședința mitropolitană din Timișoara încăl- 
zirea centrală existentă s-a racordat la sistemul de termolicare. 
Si aici s-a trecut în urmă la zugrăvirea întregului imobil, fă- 
cîndu-l astiel mult mai propriu funcţiei ce o are de îndeplinit. 
Pe lîngă aceasta au fost procurate pentru camerele unde se sim- 
țea trebuința mobilier și covoare. 

Curtea reședinței în fine a fost pavată cu piatră iar parcului 
i s-a dat aspectul corespunzător. 

Si reședinței din Caransebeș i s-au făcut ajustările de rigoare 
prin zugrăvire și vopsire, prin procurare de covoare noi etc. 

29
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DIN ACTIVITATEA PREOȚILOR PAROHI 

Prin strădaniile preoților și cu sprijinul credincioșilor în 
«ultimul timp s-au executat o seamă de lucrări pentru buna între- 
ținere și conservare a bisericilor și caselor parohiale, pentru 
îngrădirea și îngrijirea cimitirelor. Amintim printre altele paro- 
hiile Budinţ-Ictar și Oloșag din protopopiatul Lugoj, Cuvin din 
protopopiatul Lipova, Girbovăţ din protopiatul Bozovici, Glim- 
boca din protopopiatul Caransebeș, Gătaia, Gad și Ghilad din 
protopopiatul Dsta, Românești din protopopiatul Făget, Moldova 
Nouă din protopopiatul Oraviţa, Vasiova din protopopiatul Reșița, 
Valcani din protopopiatul Sînnicolau Mare, Dragșina, Giarmata 
Vii și Timișoara II din protopopiatul Timișoara etc... 

DARURI FĂCUTE BISERICILOR 

Numeroși enoriași din cuprinsul Eparhiei au continuat și în 
ultimele luni să-și manifeste dragostea față de Biserică dăruind 
pe seama lăcașurilor de rugăciune aparţinînd parohiilor lor 
obiecte de cult, podoabe, mobilier... 

Merită să evidenţiem credincioșii parohiei Ohaba Mitnic, din 
protopopiatul Caransebeș, a căror dărnicie s-a dovedit a îi mult 
pilduitoare. Datorită lor s-a putut termina electrificarea biseri- 
cii și completarea șirului de jeţuri. 

Susţinători ai parohiei Luncaviţa, raionul Orșova, au donat 
pe seama bisericii de aici un potir, feţe de masă, tămiie, etc... 

Numeroase daruri au fost făcute catedralei mitropolitane prin- 
tre care cruci cu postament din metal argintat spre a îi așezate 
pe siînta masă din altar. 

PREOȚI TRECUȚI LA CELE VEȘNICE 

Preotul Adrian Mursa, fost înainte de pensionare paroh la 
Bătuța, protopopiatul Lipova, a decedat la 9 februarie. S-a născut 
în 15 octombrie 1893 în Căprioara, același protopopiat. Activi- 
tatea preoțească și-a început-o în 1918 cînd a fost hirotonit pen- 
tru parohia Stejar, protopopiatul Lipova. Un an mai tirziu a 
tercut la Bătuţa unde a slujit pînă în 1950 cînd s-a pensionat din 
cauză de boală. | 

A fost prohodit de P. C. Preoţi Andrei Ponta din N. Băl- 
cescu, Gherasim Moisescu din Bătuţa și loan Chenez din Groșii 
Noi. Panegiricul l-a rostit părintele Andrei Ponta. 
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Preotul loan Bencecan de la parohia Teș, protopopiatul 
Lugoj, a decedat la 3 februarie. S-a născut la Pătriș, protopiatul 
Lipova, în 21 martie 1902. A servit ca preot începînd din 23 apri- 
lie 1929 cînd a primit darul hirotoniei. Parohia Checheș a adrmi- 
nistrat-o pînă în 1954 cînd a trecut la parohia Teș. Înmormîn- 
tarea s-a făcut în cimitirul din Lugoj find condus pe ultimul drum 
de mai mulți coniraţi în îunte cu P. On. Părinte protopop Bujor 
Toma care a și vorbit despre viaţa și activitatea sa. 

Preotul Ioan Orăvițan de la parohia Nicolinţ, protopopiatul 
Oraviţa, a murit la 19 martie, înainte cu cîteva zile de a împlini 
virsta de 70 de ani. Din 1917 cînd a fost hirotonit, a deservii 
parohiile Srediștea Mică, Moldova Nouă, Răcăjdia, Ciclova 
Montană, Stinăpari, Gornea iar la sfîrșit Nicolinț. Un număr de 
ani a iuncţionat ca protopop tractual. A fost îngropat spre veș- 
nică odihnă în cimitirul din Ciclova Montană, comuna sa natală, 
la 21 martie. În numele protopopiatului a vorbit deşpre decedat 
P. C. Părinte Ștefan Gîru din Ciclova Română.



EPISCOPIA: ARADULUI 

ANIVERSARE SĂRBĂTOREASCĂ 

Ziua de 7 februarie cînd Prea Sfinţitul Episcop Teoctist al 

Araduluisa împinit vîrsta de 50 de ani, a fost cinstită cu prezenţa 
la reședința episcopală din Arad a Înalt Prea Siinţitului Mitro- 
polit Nicolae al Banatului, însoţit de P. On. Arhidiacon Tr. Sevi- 

ciu secretar arhiepiscopesc și de dl. dr. Al. Radivoevici, membru 
al Consiliului Arhiepiscopesc. 

Aniversarea potrivindu-se a fi în zi de duminică, Prea 

Sfinţitul Episcop Teocsit a săvîrșit sf. liturghie arhierească, cu un 

sobor de preoți și diaconi, în catedrala din Arad, hirotonind cu 

acest prilej, întru preot pe diaconul Cornel Opîrlescu, pe seama 
parohiei Răchitova din porotopopiatul Haţeg. 

După sîînta liturghie salariaţii Centrului eparhial, P. C. pro: 

topop Gh. Serb din Arad, preoții catedrali și parohiali și alți 

oaspeţi, au venit la reședință spre a face urări sărbătoritului. 

"În numele salariaţilor Centrului eparhial, P. C. consilier ad- 

ministrativ Petru Sălăgeanu a adresate Prea Sfinţiei Sale un cu- 
vînt de urare oferindu-i flori și daruri. 

În numele preoților, consiliului parohial și al enoriașilor din 

Arad, a mai rosti! urări P. C. Pr. Petru Petrilă conducătorul 

oficiului parohial din Arad, care a subliniat unele dintre reali- 

zările Prea Sfintiei Sale ca dătătoare de mari nădejdii pentru 

alte înfăptuiri viitoare. 

A luat apoi cuvîntul Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 

care a spus că a venit să se alăture clerului și credincioșilor din 

Rparhia Aradului spre a sărbători și cinsti pe Intiistätätorul ei, 

spre a aduce mărturie de dragoste și din partea Eparhiei înve- 

cinate, fatä de Ierarhul arădean care, prin personalitatea și munca 

sa, aparține nu numai Eparhiei sale ci întregii Mitropolii a 

Banatului, Bisericii Ortodoxe Române. Înalt Prea Sfinţia Sa 

a făcut apoi lerarhului arădean calde urări de viață lungă, ote- 

rindu-i un frumos buchet de flori care-i numărau anii împliniţi. 

Din partea membrilor Consiliului Arhiepiscopesc di. dr. Al. 

Radivoevici a oferit Prea Sfinţiei Sate un frumos dar, în semn de 

recunoștință pentru colaborarea rodnică dintre cele două eparhii, 

pe care Prea Sfinția Sa Episcopul Teoctist a promovat-o de la    



Viata bisericenscä 453 
  

venirea în fruntea Eparhiei arădene, cu rezultate atît de îmbucu- 
rătoare. 

Miscat de manifestatia ce i s-a tăcut, Prea Sfinţitul Episcop 
Teoctist a răspuns tuturor, spunînd că aceste dovezi de preţuire 
le socotește ca pe o sarcină și răspundere pentru restul vieţii, 
știind că un lerarh nu-și mai aparţine sieși și că el este dator să 
cinstească treapta de pe care activează. Prea Siinţia Sa a spus 
apoi că, deși a avut sădită conștiința datoriei de la mama care 
i-a dat viaţă, ceea ce a realizat în Eparhia pe care o păstorește, 
se datorește pămîntului duhovnicesc bun pe care l-a găsit aici, . 
începînd de la credincioși pînă la preoţi și la cei mai apropiaţi 
colaboratori. 

Prea Sfinţia Sa a mulţumit Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit 
Nicolae pentru cinstea ce i-a făcut-o luînd parte la această ani- 
versare, asigurîndu-l că Eparhia Aradului se va sili să contribuie 
la prosperitatea Mitropoliei Banatului și că va fi mereu credin- 
cios Sfintului Sinod al Biserici Ortodoxe Române și Întiistătăto- 
rului ei, Prea Fericitul Patriarh Justinian, ostenind cu zel mereu 
sporit, în slujba Sfintei Biserici, a Patriei și a păcii. 

SFINȚIRE DE LUCRĂRI DIN PAROHIA ȘEBIȘ 

Parohia Şebiș, sediu protopopesc al protopopiatului Gura- 
honţ, este păstorită de P. C. preot loan Popa care deţine si functia 
de protopop. Sub îndrumarea P. C. Sale, credincioșii au făcut im- 
portante lucrări de îmbunătăţire în interiorul și la exteriorul 
sfintei biserici parohiale. În urma acestor luăcrări biserica a fost 
din nou tirnosită de Prea Sfinţitul Episcop Teoctist, prin slujbele 
rinduite si oficierea sf. liturghii, în ziua de duminică 3l ianuarie. 

La sosirea la sf. biserică Prea Sfinţia Sa, fiind însoţit de 
PP. CC. Pr. P. Sălăgeanu consilier administrativ eparhial și Pr. 
dr. Petru Deheleanu preot parohial din Arad, a fost întimpinat 
de credincioși și de soborul de preoţi și diaconi în îrunte cu 
P. C. Prot. 1. Popa, care a adresat Prea Sfinţiei Sale un călduros 
cuvînt de întimpinare. Prea Sfinţia Sa a răspuns și apoi binecu- 
vintind pe loţi cei de față, a început slujba sfințirii și în conti- 
nuare, si. liturgie. 

La priceasnä P. C. Pr. dr. P. Deheleanu, a predicat credin- 
ciosilor despre pericopa evanghelicä a lui Zaheu vamesul, cu © 
frumoasä aplicare la viata de toate zilele. | 

La sfîrșitul sf. liturghii, P. C. Prot. I. Popa a fost invred- 
nicit de Prea Sfinţitul Episcop de hirotesia în rang de iconom, 

apoi P. C. Sa a făcut lerarhului un raport asupra parohiei, des- 

pre care a arătat că este una din cele mai vechi din Eparhie, și 

asupra lucrărilor care au prilejuit praznicul slujirii arhierești în 
biserica din Sebiș. P. C. Sa a încheiat cuo vibrantă mulţu-
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mire pentru distinctia ce i-a fost acordatä impreunä cu insemnele 
rangului. 

. A luat apoi cuvintul P. C. preot romano-catolic Santa, in nu- 
mele credinciosilor säi din Sebis, spunind cä a „luat parte, cu 
credinciosii, la inältätoarele ceremonii din biserica ortodoxä din 
acea parohie, cü inimile deschise ca, impreunä cu fratii ortodocsi, 

. sá laude pe Dumnezeu, pentru cá bucuria lor e bucuria noastrá 
si sárbátoarea lor e sárbátoarea noastrá". 

„P.C. Sa a adus apoi mulțumiri Prea Stinţitului Episcop „ca 
urmașului Apostolilor, pentru praznicul memorabil ce l-a pri- 
lejuit“. | 

In continuare a vorbit si preotul reformat Kenez, care si-a 
exprimat aceleași sentimente de bucurie și de înălţare pe care 
le-a trăit ascultind frumoasa slujbă arhierească din biserica or- 
todoxă. Au mai fost prezenţi în biserică și credincioși baptiști în 
frunte cu pastorul Stoica din Buteni și cu pastorul lor local. 

Prea Siinţitul Episcop Teoctist, în cuvîntul de învățătură pe 
care l-a rostit, a vorbit despre sublimitatea sfintei liturghii. Pen- 
tru trăierea creștinească a acesteia trebuie „să lepădăm toată 
grija cea lumească“, a spus Prea Sfintia Sa, asa cum a fäcut 
Zaheu cel din pericopa evanghelică spre a-l vede pe Hristos și 
așa cum s-a suit el în sicomor, să ne ridicăm la înălţime de gîn- 
dire din care să înțelegem că El este unul și că dacă și noi sîntem 
una, așa cum s-a rugat El Tatălui pentru noi, atunci îl putem 
vedea mai bine. 

Prea Sfinția Sa a făcut apoi o caldă expunere a dragostei 
creștinești creatoare și a arătat cum apropierea de lisus Hristos, 
de Biserica și de lucrările ei, aduce răspuns frămîntărilor noastre 
și ne îndeplinește rugăciunile îndreptate cu credință către El“. 

La ieșirea din biserică Prea Siinţia Sa a fost așteptat și în- 
soțit de credincioșii care dădeau glas adîncii lor mulţumiri de a 
fi trăit o zi de înalt fior duhovnicesc. 

La agapa care a urmat, au toastat: pastorul baptist Stoica 
din Buteni, pastorul baptist din Sebiș exprimîndu-și bucuria și 
cinstea de a fi asistat la o slujbă arhierească atît de înălțătoare, 
apoi preotul I. Scripliuc din partea preoţilor ortodocși din proto- 
popiatul Gurahonţ. | 

Intilnirea lerarhului arädan cu credinciosiii din parohia Se- 
biș și din împrejurimi, a prilejuit o aleasă bucurie în inima tutu- 
tor celor ce au fost prezenți. 

VIZITA PASTORALĂ ARHIEREASCĂ LA BISERICA 
DIN PAROHIA SEGA I 

Duminicä 4 aprilie din dorinta de a cunoaste si a indruma 
cit mai bine viata si activitatea preotilor si credinciosilor Epar- 
hiei Aradului, Prea Sfinţitul Episcop Teoctist, însoţit de secretarul    
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eparhial C. Diacon Octavian Pătrașcu, a asista la sf. liturghie în 
biserica parohială din Arad-Șega |. 

După predica zilei, C. Pr. paroh Axente Cadea a mulţumit 
Prea Slinţiei Sale pentru neașteptata și marea bucurie de a vizila 
biserica parohiei Șega I, și a înfățișat lerarhului cîteva aspecte 
ale activităţii pastorale și planuri de viitor privind lucrările de 
întreținere a si. lăcaș, asigurînd că se va strădui împreună cu 
toţi credincioșii, pentru realizarea acestora. 

La sfîrșitul sf. liturghii, Prea Sfinţitul Episcop Teoctist expri- 
mindu-si bucuria pentru cunoasterea — fatä cätre fatä — a cre- 
dinciosilor ortodocsi din parohia Sega I, a predicat despre Si. 
loan Scärarul si despre „Scara“ sa, insistînd cu osebire asupra 
celor două trepte importante : rugăciunea și dragostea. Acestea 
două — a arătat Prea Sfinţia Sa cuprind cintesenta virtutilor care 
duc pe credinciosii ce le practicä cu adevärat, la mintuire, la fe- 
ricirea veșnică pe care o socotim cu toţii a o dobindi încă aici pe 
pămînt. 

Inainte de plecare, Prea Stinţitul Episcop Teoctist s-a între- 
ținut cu parohul și credincioșii într-o atmosferă de dragoste CreȘ- 
tineascä, dindu-le prețioase îndrumări de pastoratie si de perma- 
nentä activitate pentru binele Sf. Biserici. 

LITURGHIE ARHIEREASCĂ LA BISERICA DIN 
PAROHIA ARAD-ȘEGA II 

In cadrul activităţii pastorale desfășurate în cuprinsul Epar- 
hiei Aradului Prea Sfinţitul Episcop Teoctist, în ziua de | aprilie 
a vizitat parohia Arad-Şega II în a cărei biserică a oficiat litur- 
ghia arhierească, înconjurat de un sobor de preoți. 

La intrarea în biserică a fost intimpinat de P.G. Prot, Gh. 
Serb, care prin cuvinte alese exprimä bucuria credinciosilor de 
a avea pe Prea Siinţia Sa în această parohie, de P. C. Preot T. 
Cociu și de credincioșii din parohie. 

Si. liturghie s-a desfășurat cu toată solemnitatea, impresio- 
nînd pe cei prezenţi, cărora le-a produs o puternică emoție litur- 
pisitorul ca urmaș al Sfinţilor Apostoli, care cu acest prilej a 
împărtășit și Sfinta Taină a Preoției, hirotonind pe diaconul 
Petru Moșic întru preot pentru parohia Merișor din protopopiatul 
Petroșeni. 

La timpul potrivit, preotul paroh a raportat Ierarhului situa- 
ţia parohiei. Prea Sfinţia Sa făcînd tilcuirea pericopei evanghe- 
lice din duminica resnectivă a vorbit credinciosilor despre cre- 
dinţă și rugăciune. Prea Sfinţia Sa a mai arătat credinciosilor 
că toţi avem obligaţii față de siîntul lăcaș, care trebuie întreţinut 
și împodobit continuu. 

Credincioșii au rămas cu sufletele împodobite de întîlnirea 
cu Episcopul lor. |
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LITURGHIE ARHIEREASCĂ A DARURILOR 
MAI INAINTE SFINȚITE 

Vineri 16 aprilie Prea Sfinţitul Episcop Teoctist slujind in 
catedrala din Arad si. liturghie a darurilor mai înainte sfinţite, 
cu un sobor de preoţi și diaconi, a hirotesit întru duhovnic pe C. 
Preot Petru Moșic de la parohia Merișor-Baniţa, protopopiatul 
Petroșeni. Cu acest prilej- Prea Siinţia Sa a rostit o mișcătoare 
predică despre Si. Taină a Mărturisirii. 

„Cei care vizitează marea, a spus Prea Siinţia Sa, sînt im- 
presionaţi de comportarea nemărginitului întins al apelor. Une- 
ori se rostogolesc cu vuiet tunător valuri înspumate și mînioase 
parcă, alteori suprafața mării e liniștită, dar, spun marinarii că 
în adînc se zbat curenţi puternici, care primejduiesc și ambarca- 
țiunile cele mai bine dotate cu tehnica de apărare. Așa e și sufle- 
tul omului, a continuat Prea Siinţia Sa, se zbuciumă, se agită 
și nu are liniște pînă nu-și împărtășește cuiva stările sale inte- 
rioare. Alteori, același om, deși pare senin și împăcat, are înă- 
untrul lui zbateri pe care nimeni nu le bănuiește. Pentru tămă- 
duirea stărilor acestora a lăsat Miîntuitorul lisus Hristos Sf. Taină 
a Spovedaniei, duhovnicia pe care azi am împărtășit-o aici unui 
nou preot“. 

„La combinatul siderurgic de la Hunedoara, a mai spus Prea 
Slinţia Sa, m-am simţit îndemnat de a asemăna minunatul proces 
de prelucrare a fierului cu acela de transformare a sufletului ome- 
nesc. După cum acolo, bucăţi mari de minereu sînt introduse în 
îurnale de înaltă tensiune termică și ies apoi fel de fel de ţevi, 
bare și laminate după planul și comanda inginerului, tot așa și 
sufletele înnegrite de păcate, se topesc în Taina Sf. Mărturisiri, 
ieșind curaie, prelucrate și îndreptate după dorința și îndemnu- 
rile Sf. Biserici”. 

„Credința noastră strămoșească, a mai adăugat Prea Sfinţia 
Sa, e atit de înţelept alcătuită, încît nu împiedică cursul normal 
al vieţii prin practicile sale de evlavie“. 

„Să profităm de săptămîna Sfintelor și Mîntuitoarelor Patimi, 
a încheiat Prea Siinţia Sa, cerînd dezlegarea păcatelor noas- 
tre de la Domnul și Mîntuitorul nostru lisus Hristos, prin preoții 
Săi — duhovnici“. 

LITURGHIE ARHIEREASCĂ ȘI SFINȚIRE DE PREOT 

Credincioșii din Arad au avut bucuria de a participa la ser- 
vicii divine oficiate de Prea Sfinţitul Episcop Teoctist atît la 
slujba Pronodului Domnului din Vinerea Mare cît și la aceea a 
Siintei Învieri și la sfintele liturghii din zilele de Paști, în mij- 
locul soborului de preoți și diaconi.    
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La si. liturghie de la catedrală din ziua întiia de Paști, Prea 

Sfinţia Sa a binevoit a hirotesi în rang de Arhidiacon stavrotor 

pe P. C. Părinte Teodor Băbuţia de la catedrala din Arad, pen- 

tru cucernicia și alesele însușiri potrivite cu diaconia cu care a 

slujit timp de 15 ani. 

La timpul ptorivit, Prea Siinţia Sa a binevoit a hirotoni întru 

diacon pe candidatul Traian Sirca. La sf. liturghie din cea de a 

doua zi de Paști Prea Siinţia Sa a împărtășit diaconului Tr. Sirca 

darul Sfintei Preoţii, pe seama parohiei Susani din protopopiatul 

Gurahonţ. 

Cu acest prilej Prea Sfinţitul Episcop a rostit un cuvînt pas- 

toral de adînc cuprins dogmatic, cu măiestrie luminat pe înţelesul 

tuturor credincioșilor. 

Prea Sfinţia Sa a stăruit asupra lucrării Mintuitorului Hris- 

tos „Cel a treia zi înviat“, în Sfinta Biserică pe care a întemeiat-o, 

asupra continuității harului și harismelor împărtășite de EI, prin 

Sfinţii Apostoli și prin urmașii lor în Si. Biserică. 

Apoi Prea Siinţia Sa a arătat că slava Sf. Biserici şi a Inte- 

meietorului ei lisus Hristos, lucrează prin viața credincioșilor și 

prin participarea acestora la lucrările ei, la slujbele ei, la Stin- 

tele ei Taine care-i unesc cu Hristos Însuși impärtäsindu-se de 

plinätatea darurilor Lui. 

Prea Sfintia Sa a dat poveţe părintești credincioșilor care-l 

ascultau cu neclintită luare aminte, îndemnîndu-i să trăiască în 

dragoste creștinească, în lumina Învierii lui Hristos, în vrednicii 

creştinești și cetățenești spre a îi de folos și tuturora plácuti și 

oamenilor și lui Dumnezeu. 

Cu toată cucernicia credincioșii au primit anafora din mîna 

preotului nou hirotonit. 

RECEPȚII DE SF. PAȘTI LA REȘEDINȚA EPISCOPALĂ 

Potrivit unei frumoase tradiţii, Prea Sfinţitul Episcop Teoc- 

tist înconjurat de P. C. consilieri eparhiali a binevoit a primi la 

reședința episcopală, în ziua întiia de Paști, după sf. liturghie, 

membri ai Consiliului Eparhial, salariaţi și pe toți membrii cori- 

lui catedralei arădene.» 
După intonarea imnului arhieresc, P. C. Ic. Stavr. Cornel 

Oros, președintele coralei, a adresat Prea Sfinţiei Sale, în numele 

coriștilor, un cuvînt de urare în care a exprimat și mulțumiri pen-. 

tru interesul și grija părintească pe care Prea Sfinţia Sa o arată 

corului. . 
Asi corul a cîntat troparul praznicului : „Hristos a în- 

viat: 
Dună ce Prea Sfinţia Sa a mulțumit pentru urări, a invitat 

pe toţi cei prezenţi spre a ciocni tradiționalul ou roșu.
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Cu bucuria întipărită pe feţe pentru aceste sărbătorești clipe 
de întîlnire cu iubitul lor Chiriarh, oaspeţii Prea Sfinţiei Sale au 
mulțumit pentru buna primire ce li s-a făcut. 

Luni, a doua zi de Paști, după amiază, preoţii de pe raza ora- 
‚sului Arad, au ţinut să facă Prea Siinţitului Episcop Teoctist ură- 
rile lor la praznicul Învierii Domnului. 

Fiind adunaţi în paraclisul nou pictat a reședinței episco- 
pale fatá de care preoţii și-au exprimat deosebita preţuire și admi- _ 
raţie, PP. CC. preoţi au făcut cuvenita întimpinare Arhiereului. 
P. C. Prot. Gh. Şerb a adresat Prea Sfinţiei Sale un cald cuvînt 
de urare în numele preoților arădeni și al credinciosilor päastoriii 
de ei si apoi preotii au intonat troparul „Hristos a înviat...“. 

Exprimîndu-și bucuria de a se întîlni cu preoţii arădeni, 
Prea Sfinţitul Episcop a mulţumit pentru urările făcute cu prile- 
jul sfîntului și marelui praznic al Învierii Domnului si le-a îm- 
părtășit preţioase îndrumări legate de lumina Învierii re care 
preotul trebuie s-o poarte în el și s-o împărtășească și păstoriţi- 
lor lui. 

P. C. Prot. Tr. Cibian a dat glas bucuriei tuturor preoţilor în 
fața realizărilor gospodărești de la reședința episcopală si cu 
deosebire a capelei care se prezintă ca o bijuterie a ortodoxiei ro- 
mânești din aceste părţi. . | 

Prea Slinția Sa a răspuns spunînd că fiecare trebuie să tru- 
dim a lăsa o urmă bună de trecerea noastră prin viața aceasta. 

Convorbirea caldă dintre Ierarh și preoţi a continuat apoi la 
ciocnirea oului de Paști tradițional, în sala de recepţie a reșe- 
dintei. 

VIZITA EMINENTEI SALE EPISCOPULUI REFORMAT 
. | BUTHI ALEXANDRU 

In ziua de 8 aprilie Prea Sfintitul Episcop Teoctist a avut 
bucuria de a primi la resedinta episcopeascä, pe Eminenta Sa 
Buthi Alexandru, Episcopul din Oradea al Bisericii reformate. 

La agapa oferitä de Prea Sfintitul Episcop Teoctist, intr-o 
atmosierä de fräfeascä dragoste, s-au discutat, împreună cu Emi- 
nenta Sa di. Episcop Buthi, o serie de probleme bisericești pri- 
vind cît mai buna cîrmuire a credincioșilor pe calea mintuirii, a 
întrățirii în munca creatoare de fericire pe pămînt și a păcii. 

VIZITAREA SEMINARULUI TEOLOGIC DIN CARANSEBEȘ 

In drumul înspre protopopiatele la care avea să prezideze 
conterinţele de orientare din luna martie, Prea Sfinţitul Episcop 
Teoctist s-a abătut în ziua de 1 martie din Caransebeș, cu dorința 
de a vedea la faţa locului munca desfășurată de corpul profesoral    
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de la Scoala de cintäreti si Seminarul teologic de acolo, precum 
si de elevi si cu deosebire, de cei care apartin de Eparhia pästoritä 
de Prea Sfintia Sa. | | 

Prea Sfinţitul Episcop a fost întîmpinat cu multă bucurie de 
către P. C. Director Gh. Neda și de către toţi colaboratorii 
p. C. Sale care au raportat despre starea duhovnicească și gospo- 
dărească a Școlii și au mulțumit Prea Sfinţiei Sale pentru ajutoa- 
rele pe care a binevoit a le acorda, din fondurile eparhiale, pe 
seama Seminarului. | 

Întilnirea cu elevii arădeni a Prea Sfintiei Sale a fost deose- 
bit de mișcătoare, aceștia fiind adînc impresionați de povetele 
părintești primite de la lerarhul care, de atitea ori i-a ajutat 
acordîndu-se burse, cărţi și alte ajutoare. Ei au făgăduit că vor 
depune toată osteneala pentru a se dintinge printr-o purtare 
exemplară și prin rezultate bune lá învăţătură. 

PARASTAS PENTRU IERARHII ARĂDENI 

În ziua de 27 februarie, stmbăta morţilor dinaintea siîintului 
și marelui post al Paștilor, Prea Stinţitul Episcop Teoctist a rîn- 
duit oficierea unui parastas, în catedrala din Arad, pentru pome- 
nirea lerarhilor înaintași în scaunul vlădicesc, ai Prea Sfinţiei 
Sale și a cititorilor sfintei biserici catedrale din orașul Arad. 

În cadrul slujbei parastasului, Prea Sfinţia Sa a citit rugă- 
ciunea de dezlegare și a luat parte la ridicarea paosului tradi- 
tional. 

DISTINCTIE 

Preotului pensionar Dimitrie Moraru, în vîrstă de 76 de ani, 
din parohia Pecica, protopopiatul Arad, sinodul mitropolitan, la 
propunerea Prea Sfinţitului Episcop Teoctist, a binevoit a-i 
acorda rangul de iconom-stavrofor pentru vrednicia cu care a 
preoțit timp de 54 de ani în cinstirea credincioșilor și colegilor 

preoți. 
În ziua de duminică 28 martie, Prea Sfinţia Sa a invitat pe 

părintele D. Moraru să slujească în soborul catedralei și înainte 
de începerea sf. liturghii l-a hirotesit în rangul ce i-a fost acordat. 

Noul iconom stavrofor, avînd crucea pe piept, a slujit apoi 
în cadrul soborului liturghisitor. 

După sf. liturghie Prea Sfinţitul Episcop a invitat la rese- 
dintä pe părintele iconom stavrofor D. Moraru, pe P. C. Părinte 
G. Ardelean din Pecica, venit anume și liturghisind în același 
sobor în acea duminică, cu care s-a întreţinut, de faţă fiind și 
PP. CC. consilier administrativi și inspectorul eparhial.
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pP. C. Părinte D. Moraru a iost deosebit de mișcat cînd a 
exprimat Prea Sfinţiei Sale Părintelui Episcop mulțumirea și re- 
cunoștința pentru cinstirea ce a binevoit a-i face. 

PRAZNIC LA PAROHIA ANINOASA 

In ziua de 6 decembrie 1964 credincioșii din parohia Ani- 
noasa, protopopiatul Petroșeni, au venit în frumoasa biserică 
Si. Nicolae din parohia lor, pentru a participa la un dublu eve- 
niment. În primul rînd, pentru a cinsti munca stăruitoare, spor- 
Nică, devotată și în întregime închinată idealurilor sfinte ale Bi- 
sericii, a P. C. Preot Iconom Stavrofor loan Traian, pensionat, 
care acum la vîrsta de 76 de ani, se retrage de la conducerea 
acestei parohii. Și în al doilea rînd, pentru a-și primi pe noul 
păstor, tînărul licenţiat în Teologie preot Adrian Bociat, fiu 
de preot. 

Sîînta liturghie s-a oficiat în sobor alcătuit din P. C. Proto- 
pop Adam Lărăzescu, P. C. Preot Ic. Stavr. loan Traian, 
P. C. Ic. Lucian Bociat și C. Preot Adrian Bociat. 

După rugăciunea amvonului protopopul a dat citire, în faţa 
credincioșilor, deciziei de încadrare dată de Sfinta Episcopie pen- 
tru noul titular, după care P. C. Sa a predicat despre Si. Nicolae, 
cu amănunte asupra Sf. Taine a Preoţiei. Apoi a desprins cîteva 
iile din cronica vieţii și a osîrduitoarei lucrări preoțești a 
P. C. Ic. Stavr. loan Traian de-a lungul celor 52 ani care s-au 
scurs de la intrarea sa în rîndul clericilor și care vădesc cu pri- 
sosinţă că a întruchipat în sine pe preotul cel adevărat, rinduit a 
sluji lui Dumnezeu și oamenilor. 

P. C. Protopop a prezentat apoi pe noul preot paroh credin- 
cioșilor, predîndu-i Evanghelia, sf. cruce, cheia bisericii și sigiliul 
oficiului parohial și punîndu-i la inimă felul cum adevăratul preot 
slujește lui Dumnezeu și oamenilor și în fine credincioșilor le-a 
arătat îndatoririle ce le au față de Si. Biserică și fatä de tînărul 
preot. 

A răspuns apoi noul instalat, cu spicuiri din temeiurile 
Sf. Taine a preoţiei, aducînd mulţumiri Prea Siinţitului Episcop 
Teoctist, Veneratului Consiliu Eparhial, pentru bunăvoința ară- 
tată în numirea sa la această parohie, făgăduind că va îndeplini 
cu sfințenie mandatul ce i-a fost încredinţat. A mulțumit apoi 
P. C. Pr. loan Traian pentru atenţia acordată rugîndu-l să-l 
aiute cu sfatul înţelept în misiunea pe care o are de continuator 
al strădaniilor rodnice ale P. C. Sale, în vermurile acestea de mari 

„și fericite transformări sociale. 
Pe Părintele Protopop l-a asigurat că va îi un slujitor devo- 

tat și îşi va da silința să fie la înălțimea chemării sale iar cre- 
dincioșilor le-a promis să le aducă toată dragostea și inima sa    
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intelegätoare, legindu-se sä le fie de folos în orice împrejurare și 
că nu va precupeti nici un efort a-si face „slujba deplin“. 

Părintele loan Traian prin emotionante cuvinte a multumit 
autorităţilor superioare pentru încrederea ce i-a fost acordată, iar 
credincioșilor pentru ascultare. I-a îndemnat ca și pe mai departe, 
să iubească Biserica Domnului și pe păstorul lor. Luindu-și ră- 

- mas bun de la enoriași, a înălțat rugăciune către Dumnezeu pen- 
tru pacea Bisericii și fericirea credincioșilor. | 

Șirul cuvîntărilor s-a încheiat cu cuvintele preotului romano- 
catolic Kristay Iosif, din localitate care, printre altele, a spus că 
va căuta să trăiască în armonie cu noul instalat și că amîndoi vor 
face ca vrednicia lor să o pună în slujba Domnului lisus pentru că 
„nimic nu este mai îrumos fără numai a locui frații împreună“ 

CONFERINȚELE DE ORIENTARE DIN LUNA 
MARTIE 

Cea dintii conferinţă de orientare a preoţimii din anul în curs 
s-a ținut în Eparhia Aradului în zilele de 1—5 martie, la sediile 
protopopești, avind ca temă : „Importanța monumentelor de artă 
bisericească si grija pentru păstrarea lor. Indatoririle preotimii”. 

În prealabil s-a ţinut la Centrul eparhial, în ziua de 26 fe- 
bruarie, sub președinția Prea Sfinţitului Episcop Teoctist, o șe- 
dintä de lucru cu delegaţii chiriarhali la conferințele de la proto- 
popiate spre a se pregăti subiectul și a se fixa îndrumările și 
comunicările care urmau să fie transmise preoților. 

Dată fiind importanţa acestei conferinţe de orientare, Prea 

Sfinţitul Episcop Teoctist a binevoit a participa personal în zilele 

de conferință, aproape la toate protopopiatele, în măsura în care 

timpul scurt de 5 zile în care ele s-âu ţinut, a îngăduit-o. 
La conferințele pe care le-a prezidat, Prea Sfinţitul Episcop 

Teoctist a dat preoţilor lămuriri și îndrumări atit în privința temei 

propriu-zise, cît și a îndatoririlor lor ca fii și slujitori ai Bisericii 

Ortodoxe Române, în faţa unui eveniment care marchează tre- 

cerea poporului nostru la o nouă etapă în munca sa creatoare de 

valori spirituale și materiale. 
Arătind un deosebit interes faţă de tema propusă spre dezba- 

tere, pentru care s-au exprimat mulțumiri Sfintului Sinod, preoți- 

mea a fost la înălțimea așteptărilor la toate protopopiatele, în- 

tocmind referate cuprinzătoare, bine studiate, iar discuţiile pe 

această temă purtindu-se în mod pasionat și cu remarcabilă 

competenţă, ceea ce este o dovadă că preoţii au cercetat biblio- 

orafia ce le-a fost indicată și de asemenea, alte izvoare, îndeosebi 

acolo unde ei se refereau la monumente de valoare istorică sau 

artistică aflate în parohiile pe care le păstoresc. 
În concluziile Prea Sfinţitului Episcop Teoctist și ale delega- 

tilor eparhiali la conferinţe, s-au accentuat sarcinile imediate ale
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clerului în problema de ocrotire a monumentelor de cultură în 
general și a celor bisericești în special ca : sporirea cunoștințelor 
artistice, arhelogice și muzeologice prin lecturi, studii si cerce- 
tări; vegherea permanentă asupra monumentelor - bisericești, 
întreținindu-le în stare bună și sesizînd Centrul eparhial în caz 
că sint necesare reparaţii ; instruirea personalului bisericesc pen- 
tru primirea și ghidarea vizitatorilor la monumentele de cultură 
din parohie ; întocmirea schiţei istorice sau a monografiei monu- 
mentului și parohiei ; revizuirea arhivelor și locurilor de păstrare 
a obiectelor vechi de la biserici în vederea depistării documen- 
telor și obiectelor de valoare istorică ; cultivarea simţămîntului 
de respect și preţuire a monumenielor de cultură, în rîndul cre- 
dincioșilor etc. | | 

Partea a doua a conferințelor a fost consacrată evenimentu- 
lui sărbătoresc de la 7 martie. Prea Sfinţitul Episcop Teoctist si 
delegaţii Prea Sfinţiei Sale, potrivit îndrumărilor date de Prea 
Fericitul Patriarh, au rostit alocuţiuni în cadrul cărora s-au 
arătat măreţele realizări din Patria noastră în cei 20 de ani de 
viață nouă, dindu-se apoi îndrumări în legătură cu participarea 
lu vot a credincioșilor în ziua de alegere de noi deputaţi în Marea 
Adunare Naţională și în Sfaturile Populare. 

Spre deosebire de trecut, a spus Prea Sifinţia Sa, ziua ale- 
gerilor din zilele noastre nu este o supralicitare de promisiuni, 
ci o trecere în revistă, un bilanț bogat al măreţelor cuceriri ale 
poporului nostru. Să pășim cu încredere alături de popor la actul 
de la 7 martie, cu conștiința împăcată că săvîrșim o bună si 
siintă îndatorire patriotică și creștinească. 

Tot pentru întîmpinarea cu demnitate din partea proţimii si 
credincioșilor a zilei de alegere a deputaţilor în Marea Adunare 
Naţională, au luat cuvîntul mai mulţi preoți, arătîndu-și recu- 
noștința faţă de conducătorii Patriei noastre, pentru condiţiile 
prospere care sînt asigurate tuturor cetăţenilor. 

CONFERINŢE ADMINISTRATIVE, CU IMPĂRTĂȘIREA 
PREOȚILOR 

Urmind unei îmbucurătoare tradiţii, la mai multe din proto- 
popiatele din Eparhie, preoții au folosit conferinţa administra- 
tivă din luna aprilie spre a se mărturisi și cumineca împreună, 
la același sfint altar, aflindu-se în vremea sfîntului şi marelui 
post al Paștilor. 

La Arad, Prea Sfinţia Sa Părintele Episcop Teoctist a bine- 
voit a citi molitva și rugăciunea de dezlegare pentru preoţii ve- 
niți la catedrală în număr complet. Apoi s-a săvîrșit si. liturghie 
de trei preoţi și, la timpul potrivit, toţi ceilalţi preoți s-au ‚perin- 
dat prin fața sf. prestol, cu siînt fior, luînd Trupul și Sîngele 
Domnului.    
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Cu väditä bucurie duhovniceascä, väzindu-si preotii de sub 
păstorirea Prea Siinţiei Sale, pătrunși de măreţia acestor clipe, 
într-o reculegere adincă Prea Siinţitul Episcop a folosit acest 
minunat prilej spre a le adresa un cald și părintesc cuvînt. 

Pătrunzătoare a fost învățătura Prea Sfinţiei Sale despre 
prefacerea sufletelor credincioșilor, prin lucrarea duhovnicească 
a preotului, în Si. Taină a Mărturisirii, lucrare prin care preotul, 
ca împreună lucrător cu Dumnezeu, are puterea de a modela pe 
credincioși după chipul Ziditorului tuturor, așa cum olarul își 
modelează vasul său ca să fie cît mai frumos și mai folositor. 

După ce a dat preoțimii și alte calde îndemnuri pastorale, 
Prea Siinţitul Episcop a împărtășit tuturora arhipăstorești bine- 
cuvîntări exprimindu-și nădejdea că toţi vor ști să fie mereu de 
folos nevoilor reale ale credincioșilor lor. 

În cursul conferinţei administrative ce a urmat, PP. CC. con- 
silieri administrativi eparhiali au făcut comunicări în legătură cu 
munca duhovnicească și administrativ-gospodărească din parohii. 

La protopopiatul Deva o asemenea conferință administrativă 
s-a ținut în ziua de 21 martie, 'iar la protopopiatul Gurahonţ cu 
sediul în Sebiș, la 2 aprilie, iar la Hunedoara în ziua de 
14 aprilie. 

La fiecare protopopiat unul dintre preoţi a rostit o medita- 
ție potrivită cu înălțătorul moment, iar după îndeplinirea tuturor 
celor cuvenite, preoţii s-au întrunit la oficiile protopopești unde 
au discutat, sub îndrumarea protopopilor, despre problemele du- 
hovnicești, pastorale și gospodărești din parohii. 

CONFERINȚA DE LUCRU CU PROTOPOPII 

În ziua de 28 ianuarie în sala bibliotecii Centrului eparhial 
din Arad, s-a ţinut cea dintîi conferință de lucru cu protononii 
din cuprinsul Eparhiei în anul 1965, fiind prezidată de Prea Sfia- 
țitul Episcop Teoctist. 
„După rostirea rugăciunii, Prea Sfinţitul Episcop, adresîn- 

du-se celor prezenţi, a arătat necesitatea întilnirilor cu conducă- 
torii protopopiatelor spre a se putea coordona cît mai bine munca 
pastorală și administrativă din Eparhie, precum și a fi mereu în 
actualitate cu progresele continui ale realizărilor minţii omenești 
de care Biserica nu poate sta departe. Ea trebuie să contribuie la 
formarea unui om nou din ce în ce mai bun. 

Prea Sfinția Sa a arătat apoi că, aflîndu-se la început de 
an nou, e bine să aruncăm o privire asupra activității noastre 
viitoare, pentru că lucrarea fiecărui preot încadrîndu-se în lucra- 
rea generală a Sfîntului Sinod, ea trebuie să fie legată de îndru- 
mările acestuia. Prea Sfinţitul Episcop a vorbit în continuare 
despre nivelul la care s-a ridicat prestigiul Bisericii noastre sub 
cîrmuirea ei de astăzi.
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Prea Siinţia Sa a salutat apoi prezenţa P. C. Părinte director 

Tr. Ghica, delegat al Prea Fericitului Patriarh care urmează să 

dea unele îndrumări în legătură cu Instituţia pe care o conduce. 

P. C. Părințe director Tr. Ghica a mulţumit Prea Siinţiei 

Sale pentru calda atenţie ce a binevoit a-i acorda. Apoi a făcut 

o descriere a importantelor realizări ale C.P.A. care, în afară de 

pensiile și ajutoarele pe care le acordă, a înfiinţat, din inițiativa 

Prea Fericitului Patriarh, mai multe case sanatoriale la sf. mănăs- 

tire Dealul și Viforîta, pentru preoţi și preotese. Aceste case sînt 

dotate cu cel mai modern confort. Case de odihnă mai functio- 

nează la Curtea de Argeș, la Cozia-Călimănești și la Olănești. 

C.P.A. se mai îngrijește de trimiterea la tratament în staţiunile 

balneoclimaterice și la odihnă pe cheltuiala ei, a unui însemnat 

număr de salariaţi ai Bisericii. 
P.C. Sa a dat apoi informații în privința modalităţii de a 

beneficia de aceste case, iar în continuare, a arătat că Siîntul 

Sinod a studiat problema preoţilor pensionari care se retrag din 

serviciu după 70 de ani de vîrstă și a aprobat să li se adauge un 

procent la pensia pe care o au. Tot așa s-au luat în considerare 

drepturile la pensie ale salariaţilor bisericești care nu s-au pen- 

sionat și nu au mai servit după inființarea Casei de Pensii și a 

urmașilor acestora. 
Prea Sfinţitul Episcop a dat apoi cuvîntul P. C. consilier 

p. Sălăgeanu care a dezbătut cu PP. CC. protopopi probleme Ie- 

gate de activitatea acestui sector administrativ-bisericesc ca : pa- 

rohiile vacante care reclamä completarea cu titular, inspectiile la 

parohii, pregătirea conferinţelor de orientare, întocmirea inven- 

tarelor arhivelor și a bibliotecilor parohiale, repartizarea locurilor 

la tratament și odihnă pe anul 1965, colaborări la revista „Mitro- 

polia Banatului“ și altele. 
p. C. consilier loan Nădăban a prelucrat probleme referitoare 

la păstrarea disciplinei financiare, a întreţinerii bisericilor, cimi- 

tirelor și caselor parohiale și îndeosebi a griji față de bisericile 

monumente istorice. 
Incheindu-se discutarea acestor probleme, Prea Sfinţitul 

Episcop și-a exprimat nădejdea că lucrările conferinței vor con- 

tribui la o și mai rodnică desfășurare a muncii la protopopiate 

și la parohii. Prea Sfinţia Sa a subliniat activitatea multumitoare 

din anul 1964 a PP. CC. protopopi, pentru care le adresează mul- 

tumiri, impärtäsindu-le arhieresti binecuvintäri. 

LUCRĂRILE ADUNĂRII GENERALE C.A.R. 

Potrivit prevederilor Regulamentului său de funcţionare, 

Casa de Ajutor Reciproc a salariaţilor din cuprinsul Eparhiei 

Aradului și-a ținut ședința anuală a Adunării Generale în ziua de 

28 ianuarie. 
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Pe ordinea de zi au fost: 
1. Prezentarea de către Comitetul de conducere a Raportu- 

lui de activitate pe anul 1964. 2. Prezentarea contului de gestiune 
pe anul 1964 și a bilanţului. 3. Raportul comisiei de verificare. - 
4. Prezentarea Bugetului pe anul 1965. 5. Alegerea noului Comi- 
tei de conducere al C.A.R. 6. Diverse. 

Lucrările au tost prezidate de președintele C.A.R., P.C. Pr. 
V. Draja, prezenţi fiind cîte trei reprezentanţi ai salariaţilor de 
la Centrul eparhial și din fiecare protopopiat. 

După îndeplinirea tuturor formalităţilor de constituire, s-a 
desfășurat programul de lucru conform punctelor stabilite. 

După aceea s-a trecut la alegerea noului comitet de condu- 
cere. În aceeași zi comitetul de conducere s-a întrunit și a ales 
ca președinte al său pe P. C. Prot. dr. Petru Deheleanu și ca se- 
cretar pe Prot. V. Biliboacä. A 

După încheierea lucrărilor conferinței cu protopopii si ale 
Adunării Generale C.A.R., toţi participanţii ia aceste lucrări au 
fost invitați de Prea Sfinţitul Episcop Teoctist la o agapă în su- 
irageria reședinței episcopesti. 

RECEPȚIONAREA PICTURII DIN PARACLISUL 
RESEDINTEI EPARHIALE 

Dupä cum s-a mai relatat, la Centrul Eparhial s-au depus 
strädanii gospodäresti deosebite pentru introducerea incälzirii 
centrale, pentru amenajarea resedintei episcopale si a unor de- 
pendinte. 

In fruntea lucrärilor se situeazä amenajarea unui paraclis la 
reședința episcopală, situat în locul cel mai potrivit și după toată 
rînduiala cuvenită. 

Pictarea acestui paraclis a fost adjudecată maiestrului Gh. Vî- 
nătoru din București. 

Acordînd toată importanţa acestei lucrări care are menirea 
de a impodobi un loc istoric ca acela al reședinței episcopești ară- 
dene, maiestrul Gh. Vinätoru a realizat o frescă în stil neobi- 
zantin care prezintă ochiului și inimii un ansamblu sărbătoresc 
de un colorit nobil și cu rezonanță caldă, bine organizat ca și 
concepţie și compoziţie artistică. Figurile sînt vii, caracterizate 
printr-un aer de pietate, iar decorurile sînt armonioase si sárbá- 
torești, degajind un belșug de bucurie și de lumină, un optimism 
creștinesc sănătos. În întregime lucrarea respectă adevărul 
dogmatic al tradiţiei ortodoxe. Am subliniat, în sfirsit, că multe 
teme au fost realizate cu portretizări izvorite din viaţa biseri- 
cească și liturgică a Bisericii noastre, care dau ansamblului un 
caracter deosebit de atrăgător și de impresionant. | 

La terminarea acestei lucräri, care va rämine una din cele 
mai de seamä realizäri ale maiestrului Gh. Vinätoru si un cistig 

30
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al reședinței eparhiale din Arad, Prea Sfinţitul Episcop Teoctist 

a binevoit a institui o comisie de recepţie sub îndrumarea d-lui 
prof. univ. I. D. Ştefănescu. 

Examinînd fresca din paraclis, sub aspect dogmatic și artis- 

tic, această comisie, ai cărei membri au mai fost P. C. Prot. Petru 

Sălăgeanu consilier eparhial și P. C. Prot. dr. Simion Şiclovan 
preot parohial din Arad, a declarat lucrarea definitiv recepţio- 

_nată cu aprecierile pozitive cuvenite faţă de executant. 
Între timp paraclisului i-au mai fost adăugate vitrouri colo- 

rate, admirabil executate în atelierele Sfintei Patriarhii. Două 
reprezintă pe Sfinţii Arhangheli, iar unul, la proscomidier, o că- 
delniță fumegîndă. La exteriorul paraclisului și pe întreg corido- 
rul reședinței s-a monat un frumos soclu de marmură de Mo- 
se care, în afară de folosul său practic, dă intrării un aspect 
rumos. 

  
 



PREZENTĂRI 

Rom und die 
Edit. Karl 

1963, p. 

Wilhelm de Vries: 
Patriarchate des Ostens. 
Alber, Freiburg München, 
452+VIM. 

Cartea aceasta face parte din lite- 
ratura pregătitoare pentru conciliul II 
Vatican. Cum una din temele principale 
ale Conciliului era şi apropierea de Bi- 
serica Ortodoxă și chemarea Orientului 
la unitate, era nevoie de o reprivire 
istorică asupra încercărilor anterioare 
de „unire cu Roma“ şi de punerea pro- 
blemei în termeni noi. Este tocmai sar- 
cina, pe care și-o asumă autorul acestui 
volum, cunoscut cercetător al relațiilor 
Romei cu Biserica Orientală. Titlul 
este: „Roma și patriarhatele Orientu- 
lui“, cuprinzînd sub numele de patriar- 
hate nu numai pe cele ortodoxe, dar şi 
pe cele nestoriene, monofizite etc. Nu 
e o lucrare pur istorică, pentrucă ea 
porneşte de la nevoi actuale și de la o 
anumită teză, un anumit punct de ve- 
dere. Se poate spune chiar, că autorul 
îndrăzneşte să critice Roma papală pen- 
tru greșelile din trecut și să recomande 
Vaticanului să tragă invätäminte din 
aceste greșeli. Indrăzneala aceasta este 
ceva nou în catolicism. Ea însă nu 
merge prea departe, adică nu depășește 
limitele îngăduite de Roma. 

In cele ce urmează, prezentăm tezele 
de la care pornește autorul, unele ele- 
mente din atitudinea Romei față de 
patriarhatele orientului și concluziile 
lucrării. La sfîrşit vom arăta punctul 
nostru de vedere în legătură cu felul 
cum e rezolvată problema pusă in car- 
tea aceasta. 

Punctul de plecare este raportul din- 
tre „unitate şi catolicitate“ (adică, 
universalitate). Unii catolici identifică 
unitatea cu uniformitatea. Alţii — mai 
puțini — înţeleg că uniformitatea e în 
dauna universalităţii şi se pronunță pen- 
tru o unitate în diversitate. W. de Vries 
e de ultima părere. El sesizează în mod 
just că uniformitatea „poate duce la 
rezultatul ca Biserica catolică să se 
identilice practic cu un singur popor și 

BIBLIOGRAFICE 

cu felul lui de a fi, şi prin aceasta să 
împiedece pe celelalte popoare de a se 
simți acasă într-o Biserică așa de în- 
gustală“* (p. 1). E, probabil, aluzie la 
caracterul „roman“ (latin) al Bisericii 
catolice şi la pierderea popoarelor ger- 
manice, nordice și anglo-saxone, care 
— în mare parte — au trecut la pro- 
testantism, dar şi la rezistența crești- 
nilor din Orient iață de încercările de 
unire cu Roma. „O exagerată accentua- 
re a unității — conchide autorul — 
pune catolicitatea (==universalitatea) 
ei in gravä primejdie“ (p. 1). Unita- 
lea, deci, trebuie să respecte diversita- 
tea Bisericilor și specificitatea lor. 

Aplicînd acest principiu — care e 
just — la relaţiile dintre Roma și Pa- 
triarhatele  orientuiui, W. de Vries 
ajunge la următoarele concluzii: 
1) respectarea specificului creștinismu- 
lui oriental și a autonomiei Patriarha- 
lelor orientale: 2) recunoașterea gre- 
șelilor făcute de Roma papală, care a 
urmărit de-a lungul secolelor „latini- 
zarea“. „Atitudinea Romei faţă de 
Orientul creștin în secolele trecute, 
apare din perspectiva epocii noastre 
— în unele chestiuni — obiectiv gre- 
șită“. Aceasta o explică autorul prin 
faptul că oamenii care conduc Biserica 
(inclusiv papa) „pot gresi in rezolva- 
rea problemelor practice“. Aceste gre- 
șeli ale reprezentanților Romei „împo- 
vărează și astăzi relaţia Romei taţă de 
Biserica Orientului și explică în parte 
adinca neîncredere ce o au creștinii 
orientali faţă de Sfîntul Scaun si de tot 
ce este occidental. „Spre a înlătura 
această neîncredere Roma trebuie să-și 
recunoască cu deplină sinceritate gre- 
șelile si să-și revizuiască atitudinea 
față de creștinătatea orientală (p.3—4). 

Punctul de plecare este bun. Să ve- 
dem în ce măsură autorul este consec- 
vent cu acesta în expunerea propriu-zisă. 

Cartea se împarte în două. Partea I 
(p. 7—182) este istorică: ea prezintă 
încercările de unire cu Roma. Partea II 
(p. 183—452) este sistematică: ea ara- 
tă atitudinea Romei față de specificul
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gi autonomia patriarhatelor orientale, 
atitudine urmărită deasemenea în dezvol- 
tarea ei istorică. Partea sistematică e 
cea mai importantă, prima parte ofe- 
cind numai „cadrul istoric“ al proble- 
mei. 

Partea istorică ţine seama de rolul 
ce l-a avut în organizarea Bisericii dez- 
voltarea societăţii şi factorul politic. 
Astfel apariţia patriarhatelor în cadrul 
imperiului, este explicată prin nevoia 
ca „episcopatele izolate“ să se adune 
pe regiuni sub „conducerea unei Bise- 
ici locale principale“. Episcopatele din 
centrele regionale, au primit în acea 
regiune, „o situație de întiietate“ „pen- 
tru mai buna conducere a Bisericii“ 
(p. 7—8). Nu origina apostolică, ci im- 
portanța orașului de reședință, avea în- 
semnătate (s. ex. Alexandria si An- 
tiohia). Cind Constantinopolul ajunge 
a doua Romä, patriarhul de aici pri- 
meste rang de onoare inaintea Alexan- 
driei și Antiohiei. Ordinea întiietăţii de 
onoare e stabilită — pe baza obiceiu- 
(ui — de sinoadele ecumenice. Aceste 
patriarhate se bucură de o „reală auto- 
nomie“, fără „nici o intervenţie“ sau 
„amestec al Romei“ (p. 13—17, 19— 
92). Aceasta e situaţia în mileniul întii. 

În mileniul doi — deci după anul 
1054 — Roma urmărește „latinizarea“ 
și supunerea față de papa a Orientului 
creștin. În toate tratativele și încercă- 
rile de unire, ca și în „unirile“ reali- 
zate, rolul primordial nu l-a avut inte- 
resul pur bisericesc, ci factorul politic. 
Papa nu este numai „patriarh al Romei“, 
ci conducător al statului papal, care avea 
şi sabia puterii spirituale și sabia pu- 
terii temporale. În felul acesta papali- 
tatea se folosea de puterea sa politică, 
de regii Apusului spre a-și realiza sco- 
purile în Orient. Împărații bizantini 
1054—1453), la rîndul lor, amenințati 
e pericolul otoman, negociază unirea 

cu Roma, ca să-și salveze imperiul cu 
ajutor militar din Apus. Li „aduceau 
vorba“ despre unire „numai atunci cînd 
aveau în vedere alte scopuri politice“ 
(p. 31). De fapt scopul papilor era de 
a institui în locul imperiului bizantin 
un imperiu latin, mijloc sigur de „la- 
(inizare“ a Bisericii răsăritene. O spune 
explicit papa Inocenţiu III: „Unirea 
bisericească ar putea îi realizată nu- 
mai dacă toţi grecii ar fi sub stăpiîni- 
rea unui imperiu latin și s-ar alla ast- 
fel! într-un teritoriu condus de Biserica 
latină“ (p. 38). Astiel imperiul latin 

(1204—1261), rezultat al cruciadei a 
patra e declarat ca „un mijloc provi- 
denţial pentru unire“. W, de Vries, re- 
cunoaște că „papii dintre 1204 şi sino- 
dul de la Lyon (1274) au acceptat ca 
interesele lor politice să aibă o prea 
mare influență asupra activităţii lor 
bisericeşti“ (p. 46). De aceea toate tra- 
tativele pentru unire din perioada 1054— 
1453 s-au desfășurat după schema: a) 
papa cere întîi unirea și promite în 
schimb ajutor militar; b) împăratul 
cere întîi ajutorul militar și promite în 
schimb unirea. Papa însă, nu și-a ţinut 
promisiunea : ajutorul militar n-a venit, 
deși unii împărați au declarat unirea și 
au prigonit pe antiunioniști. Aceasta a 
dezamăgit pe bizantini (p. 61). In 
aceste condiţii, cînd unirea era inte- 
leasă de Roma ca latinizare și cînd ea 
era numai un mijloc de realizare a unor 
scopuri politice, nu e de mirare că 

„unirea de la Lyon“ (1274) — simplu 

act politie din partea împăratului Mi- 

hail — a contribuit nu la unitate bise- 

ricească, ci la o mai mare, dezbinare 

între Apus și Orient (p. 52). Compro- 

misul de la Florenţa (1439) („unirea 

în patru puncte“) se datorește presiu- 

nilor împăratului, care nădăjduia să 

primească „ajutor militar pentru Con- 

stantinopol“ și dorinţei papii de a-si 

consolida situația faţă de sinodul de la 

Basel. Ea a rămas doar pe hirtie, pen- 

trucă ajutorul militar nu a venit şi 

poporul s-a împotrivit unirii. Constan- 

tinopolul nu peste mult cade sub stă- 

pînire otomană. 
Din expunerea autorului rezultă că și 

unirile ulterioare s-au bazat tot pe in- 

terese politice, nu bisericești. Astfel în 

insulele grecești, căzute sub stăpînirea 

Veneţiei, la cererea papilor, clerul or- 

todox a fost alungat sau supus epis- 

copilor latini, grecii fiind declaraţi ca- 

tolici. (De aceea, cînd insulele s-au eli- 

berat de sub dominaţia Veneţiei, n-a 

mai rămas nimic din unirea impusă cu 

forța : grecii s-au declarat ortodocși). 

In imperiul otoman, Roma se folosește 

de influența politică a Franţei, care din 

1535 primește dreptul de protectoare a 

catolicilor din imperiu. (Mai tirziu au 

intervenit şi împărații austrieci). W. de 

Vries recunoaște că „reprezentanţii Fran- 

tei... s-au angajat cu rîvnă adevărată 

pentru cauza catolică“. „Fără protecția 

Franței nu s-ar fi ajuns niciodată la 

unirile parţiale, care s-au realizat“ 
(p. 83—84). E vorba de înființarea pa- 
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triarhatelor „catolice“ de Babilon, An- 
tiohia, Cilicia şi Alexandria, cu un nu- 
măr mic de credincioși. E caracteristic 
felul cum s-a făcut unirea iacobitilor 
sirieni. In 1656 scaunul arhiepiscopiei 
din Aleppo a devenit vacant. Cum în 
Aleppo erau și cîțiva catolici, misiona- 
rii au ridicat — cu ajutorul consulului 
francez Fr. Picquet pe preotul catolic 
Andreas (iacobit) pe scaunul arhiepis- 
copal. Patriarhul iacobit însă a refuzat 
să-l recunoască arhiepiscop. „Consulul 
irancez a obţinut de la sultan un de- 
cret, prin care acesta obliga — sub 
amenințarea cu grele pedepse — pe 
toţi sirienii să se supună episcopului 
lor. Astfel acesta a fost recunoscut de 
autoritatea statală turcă drept căpete- 
nie a națiunii siriene“ și impus cu forța 
unei comunități care în cea mai mare 
parte nu era catolică. Consulul fran- 
cez a reușit să obțină după moartea 
patriarhului iacobit, un decret de la 
sultan, prin care arhiepiscopul catolic 
de Aleppo era proclamat patriarh. Dar 
„cu toată porunca sultanului către toţi 
sirienii ca ei să asculte de Andrei, ei s-au 
opus și și-au ales un patriarh propriu. 
„Andrei, însoţit de un comisar turc, a 
putut face o călătorie în patriarhatul 
lui ca să fie recunoscut ca patriarh în 
diferite orașe“. Urmașul lui, Petru, s-a 
menţinut greu și numai cu ajutorul di- 
plomaţiei franceze și cu mijlocirea îm- 
păratului Leopold. Unirea însă, în cea 
mai mare parte, s-a risipit. „Încercarea 
de a impune cu ajutorul puterii statale 
turce un patriarh catolic unei întregi 
comunități orientale, a eşuat“. La fel 
s-a înființat si patriarhatul caldeilor 
(nestorieni), care a durat aproape 150 
ani. (1681—1827) (p. 84—88). 

Astiel de „uniri“, bazate pe infiuența 
Franței și Austriei și pe decrete ale 
sultanilor mahomedani, n-au fost dura- 
bile și cele ce s-au menținut au rămas 
ca insule neînsemnate între creştinii 
orientali (ortodocși, coptici, nestorieni 
etc.) și ca obstacole în calea apropie- 
rii dintre Roma și patriarhatele orien- 
tale. Ele sînt dovada că Roma n-a res: 
pectat specificul orientalilor și autono- 
mia lor, ci i-a supus total faţă de Va- 
tican. 

Unirile din răsăritul Europei . (sec. 
16—17), a rutenilor albi și ucrainie- 
nilor (Brest-Litovsk, 1595—1596), a ru- 
tenilor subcarpatici (Uzhorod, 1646) si 
a protopopilor romäni din Transilvania 

(1698), au fost realizate tot de factorul 
politic. Ele s-au desfășurat după aceiaşi 
schemă : stăpînirea catolică .promite ee- 
lor ce se vor uni privilegiile politice și 
economice, de care beneficiau catolicii. 
Cei ce declarau că se unesc cer să be- 
neficieze de privilegiile promise, dar 
prin unire să nu se schimbe „legea“ 
ortodoxă. La Brest-Litovsk promisiunea 
privilegiilor a făcut-o regele polonea 
Sigismund Wasa III, unirea au decla- 
rat-o cîțiva episcopi care cer să fie 
primiți în senatul polonez și să fie päs- 
trat vechiul calendar. Opoziția celor- 
lalţi episcopi, a clerului și credincioși- 
lor laţă de unire a fost înăbușită de 
rege prin forță. Rezultatul unirii ? După 
124 de ani uniţii sînt latinizati si încor- 
poraţi parțial poporului polonez. Rezis- 
lența clerului şi credincioșilor față de 
latinizare a dus însă la faptul că — 
după împărțirea Poloniei între Rusia, 
Austria și Prusia, unirea s-a menţinut 
numai în regiunea de sub stăpînirea 
împăraţilor catolici. în părţile stăpînite 
de Prusia şi Rusia episcopii, preoții şi 
credincioşii s-au întors la Biserica orto- 
doxă (p. 103—104). După încetarea stă- 
pinirii austriecii și uniții din Galitfa 
austriacă au revenit la Biserica Orto- 
doxă, procesul acesta încheindu-se în 
1946. 

La Uzhorod promisiunea privilegti- 
lor o fac nobilii maghiari pentru preo- 
ţii ruteni de pe moșiile lor, iar cîţiva 
preoţi, ca să scape de iobăgie, de situa- 
ţia materială grea și să participe fa 
drepturile catolicilor declară că se unese, 
cu condiţia ca ritul să nu se schimbe 
și ei să rămină cu dreptul de a alege 
pe episcop. Nobilii au alungat pe epis- 
copii și preoţii ortodocși și au impus 
unirea cu forța. După ce regiunea aceea 
a ajuns sub stăpînirea împăraților habs- 
burgici, unirea a primit un sprijin mai 
puternic. Rezultatul unirii ? —  Clerat 
rutean-unit — după 200 de ani de fa 
unire — „în decursul sec. 19 a fos? 
maghiarizat și prin aceasta latinizat”. 
Uniaţia a însemnat pentru rutenii sub- 
carpatici (Muncacevo) cale spre lat 
nizare şi deznaționalizare. Drept reacţia, 
„la începutul secolului 20“ s-a născut în 
sînul lor „o mișcare de întoarcere „la 
ortodoxie. „Biserica unită era acuzată eă 
a trădat poporul slav“, care popor se 
poate salva şi își regăsește tradiția na- 
tionalä în Biserica ortodoxă. Această 
mișcare s-a continuat și după primul 
război mondial, ca în 1949 toți uniţii
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sä revinä la Biserica Ortodoxä (p. 114— 
131). 

1. Alba-Iulia (p. 132—180) cel ce a 
promis privilegii a fost impäratul Leo- 
pold, cei ce au declarat că se unesc ca 
să beneficieze de acele privilegii, cu 
condiția ca „toată legea să stea pe loc“, 
au fost 38 de protopopi, care voiau 
să-şi ușureze situația economică şi so- 
cială. Unirea aceasta face parte din 
planul împăraţilor habsburgi de a în- 
tări imperiul prin catolicizarea supu- 
șilor, eliberați de sub stăpînirea oto- 
mană. Ea a întîmpinat rezistenţa cle- 
rului și credincioșilor „care n-a încetat 
niciodată“ (p. 177). Mai mult: chiar 
din cei ce s-au unit, „două treimi s-au 
întors la ortodoxie“ şi „numai cu mare 
osteneală a putut fi recistigatä o parte 
din acestia pentru unire“ (p: 180). Au- 
torul — Mgr. Octavian Birlea — însă 
nu spune (nu stie?) cä „marea oste- 
nealä“ si-a dat-o generalul Bucov cu 
soldatii si tunurile lui. In mod firesc 
— adäugäm noi — si unirea aceasta 
din interes si impusä de impärati n-a 
putut däinui mult timp dupä präbusirea 
impäratilor habsburgi si a fortelor po- 
litice care au sprijinit-o: ea s-a destră- 
mat prin acțiunea clerului și credin- 
cioșilor, care au revenit în 1948 la Bi- 
serica strämoseascä, reluzind să pä- 
șească pe calea catolicizării, pe care o 
mîna Vaticanul. 

Concluzia istoriei unirilor (Partea |. 
a volumului) — după cum arată faptele 
— este că toate au fost făcute din in- 
terese politice și cu ajutorul iortelor 
politice. De aceea ele au durat atît 
timp cit a durat stăpînirea politică 
respectivă. Unde au avut o existență 
mai îndelungată, ele au dus la-latini- 
zarea uniților și prin latinizare la des- 
naționalizare. 

Partea II-a, parte sistematică, pre- 
zintă atitudinea Romei față de „speci- 
ficul Orientului“ în diferite domenii. E 
regretabil că în partea aceasta siste- 
matizarea nu constă în expunerea unor 
Prticiii de orientare, ci în prezentarea 
a fiecare problemă — a atitudinii Ro- 
mei de-a lungul secolelor. Această pre- 
zentare lasă impresia că n-au existat 
principii precise în felul de-a acționa 
al Romei, ci ea s-a orientat după con- 
siderentul practic de a folosi o tactică 
potrivită scopului, adică după un fel 
de oportunism. De aceea constatăm 
că Roma a luat atitudini variate, chiar 
opuse, în aceeași problemă, după cum 

a fost cazul. Capitolele părţii II sînt o 
aglomerare de astfel de rezolvări con= 
tradictorii, în care permanent rămîne 
scopul de a „latiniza“ pe orientali. Ne 
vom mărgini, de aceea, la evidenţierea 
atitudinilor mai frecvente. 

In ce privește „atitudinea Romei față 
de riturile liturgice ale Orientului“ (p. 
183—222), autorul consideră că papa 
Pius IX n-a respectat adevărul istoric, 
cînd în Enciclica adresată patriarhilor 

„orientali catolici (1862) a declarat că 
Pavii n-ar îi cerut niciodată orientalilor 
să-și schimbe ritul, ci ar fi fost pentru 
păstrarea lui. „Cercetarea istorică mai 
exactă — zice autorul — arată că ati- 
tudinea Romei faţă de specificul litur- 
gic al orientului a fost în general pozi- 
tiv, dar că ea totuși — mai ales în ce 
privește temeinicirea ei lăuntrică — a 
avut o evoluție și că în ea sînt de deo- 
sebit multiple. nuanțe“ (p. 183). Să 
vedem în ce constă această evoluție. 
Inainte de 1054 existența unui rit orien- 
tal era ceva firesc, ca o expresie a 
catolicitätii (universalitätii) care nu se 
limita la Apusul latin. Diversitatea ri- 
tului izvora din diversitatea popoarelor 
si obiceiurilor. Atunci uniformitatea ri- 
tului ar fi apărut ca o anomalie. După 
1054 Biserica Apuseană, unde se im- 
pusese ritul roman, a început să consi- 
dere „diversitatea ca anomalie“ și uni- 
formitatea ca normală. Acceptarea „ri- 
tului latin apărea ca singura garanţie 
a unei adevărate convertiri la Biserica 
romano-catolică“ (p. 189). De aceea 
se tinde spre înlăturarea ritului orientai, 
chiar dacă de silă este tolerat cîteo- 
dată. Astiel „pentru papa Alexandru il 
(1151—1181) a deveni catolic înseamnă 
a primi ritul latin“ (p. 185). De aceea, 
acolo unde ortodocșii ajungeau sub stă- 
pînire „latină“, se impunea cu forţa ri- 
tul latin (în Cipru, s. ex. p. 191), ritul 
oriental fiind „tolerat“ acolo unde orto- 
docşii nu erau sub stăpinire latină sau 
unde erau sub stăpinire latină dar opu- 
neau o rezistență mai mare. Papa Ino- 
cenţiu III scria împăratului latin de Con- 
stantinopol (1205) că „de vreme ce impe- 
riul(de Răsărit)aparţine latinilor e firesc 
ca şi Ritus Sacerdotii să fie potrivit după 
modelul latin“ Cum însă, grecii orto- 
docși — supuși acum ierarhiei latine 
— nu voiau să primească ritul latin, 
pana îndrumează pe patriarhul latin de 
Constantinopol să tolereze ritul orien- 
tal, dacă altfel nu se poate, pînă ce 
Roma va da noi dispoziţii. (p. 186— 
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187). Autorul conchide: „E vorba asa- 
dar de o concesiune, fäcutä färä voie. 
Normalul ar fi fost (dupä conceptia 
papilor, n.n.) trecerea la ritul latin" 
(p. 187). Aceastä atitudine a rämas 
normativä in Biserica latinä „pinä in 
serolul 47“ -(p. 188). „In general se 
poate spune — conchide autorul — cä 
la tratativele unioniste cu orientalii, 
independenţi, Foma era mai gata la 
concesiuni, decît față de orientali, care 
stăteau sub stăpinire politică latină, 
mai ales cînd ei — ca în Italia de Sud 
— erau o minoritate“ (p. 189). Dorinţa 
Romei e să-i atragă pe toţi d: ritul 
latin, dacă nu e posibil, ea îngăduie ri- 
tul oriental „atit timp cît crede că e 
necesar“, adică pînă cînd i se oferă 
condiţiile de a impune ritul latin (p. 
190). Dacă la sinodul de la Florenţa 
(1439) s-a recunoscut ritul oriental, 
aceasta se explică prin faptul că papa 
Eugen IV era într-o situaţie dificilă 
(față de sinodul de la Basel) și avea 
neapărată nevoie de realizarea „unirii“, 
fiind  astiel constrins să facă multe 
concesiuni orientalilor (p. 192). Regula 
însă, și după Florenţa, rămîne aceiași: 
e promovat ritul latin, menţinerea ritu? 
lui oriental e „o excepţie care poate fi 
tolerată“, (p. 193)). dacă unirea nu se 
poate realiza altfel“ (p. 196). Menţine- 
rea ritului oriental e făgăduită celor ce 
erau chemați să se unească cu Roma, nu- 
mai din motive de tactică, pentru ca să-i 
cîștige pe cei ce ţineau la ritul lor. Idea- 
lul era: unitatea în ritul latin. De aici; 
spre exemplu admiterea trecerii de la ri- 
tul oriental la ritul latin, însă nu și de 
la ritul latin ia cel oriental (p. 209, 
212), „Latinii sînt opriţi a se împărtăşi 
la regii grecii însă se pot împărtăși 
la latini (p. 213). Papa Benedict XIV 
(1740— 1758), mergînd pe linia latini- 
zării ritului, impune sîrbilor „uniți“ ri- 
tul latin, aprobă procesul latinizării la 
armeni și “maroniți, dar se arată apă- 
rätor al ritului oriental atunci cînd 
schimbarea ritului ar fi fost pricină de 
scandal și piedică în calea „unirii“. 
(p. 216—217). Aceasta a fost tactica 
Romei și după aceea. 

O schimbare se produce sub papa 
Pius IX, care „proclamă egalitatea ri- 
turilor“ (p. 218), pentru că riturile -au 
o valoare reală și deversitatea lor nu e 
împotriva unității Bisericii ci pune în 
lumină frumusețea și demnitatea ei. 
Totuși, acel papă aprobă trecerea 
orientalilor la ritul latin (p. 219), iar 

patriarhul latin de la Ierusalim Iosii 
Valerga (1870) se pronunță împotriva 
ritului oriental, care desparte pe orien- 
tali de latini şi pe care el îl menţine 
„numai din oportunism“ (p. 220). Papa 
Leon XIII in enciclica „Orientalium 
dignitas“ (1894) pretuieste ritul orien- 
tal pentru vechimea lui, cä vine d: la 
Apostoli si Sfintii Pärinti, si considerä 
că el e o podoabă a Bisericii și că în 
Biserică universală trebuie respectate 
toate popoarele cu felul lor propriu. Se 
pare că papa era convins că prin „uni- 
rea orientalilor“, Biserica latină va a- 
vea de cîștizat „comori nebănuite“ 
(Decigur de la atitudinea de tolerare 
nevoită a ritului oriental, la prețuirea 
aceslui rit pentru valoarea lui reală 
este un progres însemnat). Le aceea 
papa interzice misionarilor să treacă 
pe convertiţii orientali la ritul latin. 
Totuşi, și în 1920, Congregația orien- 
tală constată că „misionarii continuă 
să latinizeze“. Chiar în vremea papsi 
Leon XIII, Vaticanul răspunde episco- 
pului maghiar de Satu Mare că „Enci- 
clica Oirentalium dignitas nu e aplica- 
bilă în monarhia austro-ungară“ (p. 
221). 

Concluzia autorului e că „atitudinea 
Si. Scaun faţă de ritul oriental a evo- 
luat real... la o tot mai profundă cu- 
noastere a valorii lui și la tot mai sin- 
ceră recunoaștere a dreptului lui de 
existenţă în Biserica una si universală 
a lui Dumnezeu“ (p. 222). Această 
evoluție — constatăm noi — n-a îm- 
piedicat totuși mersul înainte al pro- 
cesului de latinizare a ritului celor 
uniți cu Roma; progresul în teorie nu 
a însemnat totodată și progres în prac- 
tică. Practic s-a continuat latinizarea 
ritului. 

Cap. II despre „Atitudinea Romei fată 

de disciplina orientalilor“ (223—246) 
se deschide cu recunoașterea că „în ce 

privește disciplina tendinţă de latini- 
zare... este mai puternică decît pe te- 
renul riturilor liturgice“. 

Aceasta o explică autorul prin faptul 
că legile bisericești din primul mileniu 
nu mai corespundeau conditiunilor din 
mileniul al -doilea. Așadar, înainte de 
1054 era un lucru de sine înţeles pen- 
tru Roma ca orientul să aibă, nu numai 
propria liturghie, ci și propriul său 
drept bisericesc. Mai tirziu papii pre- 
tind acceptarea dreptului Bisericii cato- 
lice (p. 224—225). Dispozitiunile sino-
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dului tridentin sint impuse tuturor (p. 
226). Abia in sec. 16—17, cind s-a con- 
statat cä cei ce voiau sä se uneascä cu 
Roma, conditionau „unirea“ de menti- 
nerea ritului si dreptului oriental, s-a 
stabilit că dreptul bisericesc latin în 
sine nu obligă pe orientali, decît în 
„trei cazuri : 1. cînd e vorba de ches- 
tiuni de credință ; 2. cînd papa include 
expres pe orientali în decretele lui; 3. 
cînd rezultă din natura lucrului, că 
deciziile sînt considerate ca generale“ 
(Hotărtrea luată de Propaganda Fide în 
1631, citată de Benedict XIV în 1755 
si introdusä in Codex Juris Canonici). 
Hotărîrea e așa formulată, incit pe te- 
meiul ei se putea rezolva problema după 
caz : dacă „uniţii“ nu voiau să renunte 
la dreptul oriental, acesta era tolerat 
— dar cu vremea se întroducea progre- 
siv dreptul catolic: dacă „uniţii“ pu- 
teau fi convinși sau constrînși să re- 
nunțe la dreptul oriental, Roma era 
bucuroasă de aceasta. De aici în „hotări- 
rile singulare“ se constată „oarecare 
nesiguranţă“ (p. 228). Orientaliilor, ce 
trăiau în „tări latine“ papii le impu- 
neau dreptul „latin“, pe cînd față de 
cei din alte ţări Roma trebuia să fie 
mai tolerantă „spre a înlătura scanda- 
lul“ (p. 229), și spre a nu îndepărta pe 

- Orientali de la unire. Totuși, unde se 
putea, era promovată o latinizare pro- 
gresivă. În a doua jumătate a sec. 19 
papa Pius IX a luat și a impus măsuri 
de latinizare, deşi acestea s-au izbit în 
Orient de o rezistență puternică, o parte 
din armeni chiar despărțindu-se de Ro- 
ma. Abia papa Leon XIII a recunoscut 
că, nu numai ritul, ci și dreptul biseri- 
cesc oriental trebuiește prețuit (1894), 
că specificul liturgic și juridic al orien- 
talilor trebuiește respectat. (p. 237). 
Prin aceasta s-a pregătit codificarea 
Dreptului canonic oriental, care s-a fă- 
cut în sec. XX, dar cu modificări lati- 
nizante — ceea ce a ridicat protestele 
puternice ale patriarhilor „uniţi“ din 
Orientul apropiat. 

Deci, în general, Roma a avut o ati- 
tudine negativă, față de dreptul bise- 
ricesc oriental, promovînd latinizarea 
dreptului bisericesc. Aceasta se vede și 
în anumite chestiuni speciale. Astfel, 
căsătoria preoților a fost tolerată din 
oportunism, pentru că neadmiterea ei ar 
fi fost o piedică în calea unirii. (p. 240). 
În sec. 19 se recomandă insistent „uni- 
ţilor“ să introducă celibatul. Intr-o In- 
strucțiune de la De Propaganda Fide 

către Mitropolia Biajului (24. III. 1858) 
„este recomandat celibatul în aşa cu- 
vinte, încît pare să nu mai existe loc 
pentru căsătoria preoților.“  Temeiul 
este „unitatea în Biserică“ şi „demni- 
tatea preoţiei“ (p. 240). Spre a împlini 
dorința Romei, sinodul episcopilor ar- 
meni catolici din 1867 a hotărît ca fie- 
care episcop să caute să micșoreze în 
eparhia sa numărul preoților căsătoriți 
și să promoveze celibatul. Comisia pen- 
tru Biserica Orientală, în referatul pen- 
tru conciliul I Vatican, a susținut in- 
troducerea celibatului si la Orientali 
(p. 240) Chiar si papa Leon XIII, care 
pretuia ritul si dreptul oriental, era de 
acesași părere. Atitudinea latinizantă se 
vede și în problema calendarului. Unde 
s-a putut a fost impus calendarul gre- 
gorian, înăbușindu-se orice rezistență. 
Unde scandalul ar fi fost prea mare, 
s-a tolerat vechiul calendar (p. 242— 
244). La fel s-a procedat cu dreptul cle- 
rului şi credincioșilor de a-și -spune 
cuvintul la alegerea episcopilor și pa- 
triarhilor. Papa Pius IX a afirmat chiar 
(1873) că „poporul n-a avut niciodată 
dreptul să aleagă pe episcopi sau alţi 
slujitori ai Bisericii“ (p. 245) Vatica- 
nul a impus sistemul ca patriarhul să 
fie ales de episcopi, Roma urmind să 
confirme pe unul din primii trei care 
au avut mai multe voturi. In felul 
acesta patriarhii uniţi și episcopii de- 
pindeau de Roma, nu de popor. [i erau 
unelte ale Romei, nu slujitori ai popo- 
rului. „Noul Drept bisericesc oriental 
înlătura orice participare a clerului de 
jos si a mirenilor la alegerea „episco- 
pilor și patriarhilor (p. 246). 

Avtorul încheie acest capitol cu 
nădejdea că în viitor va fi Mai»mult 
respect față de disciplina orientalilor, 
căci numai așa ei pot fi atrași la re- 
unire“ (p. 246). 3 

Cap. III, despre „Atitudinea Romei 
fatä de autonomia patriarhatelor in al 
doilea mileniu“, arată că în sec. X—XI 
Roma recunoaște patriarhatelor orien- 
tale „o largă autonomie“, ca după ce 
prin cruciade s-au ocupat scaunele de 
Antiohia, lerusalim și Constantinopol 
cu „patriarhi latini“ să se transpună 
concepția apuseană despre Mitropolii 
asupra patriarhatelor orientale, dreptu- 
rile patriarhilor fiind înţelese ca „par- 
ticipare la autoritatea papală“, privile- 
piile lor “ca „dăruite prin bunăvoință de 
Sf. Scaun“ (p. 247—249). Orientali au 
fost supuși „ierarhiei latine“ şi au pier-    
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dut orice independenţă. „Plenitudinsa 
puterii pontificale, care în papa este în 
virtutea orînduirii divine“, în Patriarhi 
(și Mitropoliţi): e însă în virtutea par- 
ticipării la această putere supremă spi- 
rituală acordată lor de papă pentru 
teritoriul“ patriarhatului (sau Mitropo-. 
liei) (p. 250). Dacă, deci, în primul 
mileniu patriarhul nou ales, anunță 
toate patriarhatele (inclusiv Roma) des- 
pre alegerea sa, ca acestea să ia cunoș- 
linţă de acest fapt din sec. XII Roma 
pretinde să instaleze pe patriarhi și arhi- 
episcopi, fără aprobarea ei patriarhul ne- 
putînd funcționa (p. 251). Autonomia 
bazată pe obiceiul străvechi întărit de 
sinoadele ecumenice, este înlocuită cu 
subordonarea faţă de Roma, care acordă 
patriarhilor (latini sau uniţi) privilegiile 
pe care le voiește. În sec. XIV la Roma 
nu mai exista nici o noţiune justă despre 
„ce a fost autonomia patriarhilor în pri- 
mul mileniu și se înclina a limita la 
puţin drepturile patriarhilor“ (p. 293). 
În „ţările de sub stăpînire latină“ ierar- 

hia orientală este supusă total ierarhiei 
jatine. (Roma a cerut venețienilor ca în 
teritoriile cucerite de ei să alunge orice 
episcop suspect de „schismă“ sau să-l 
arunce în închisoare. În insulele grecești, 
stăpînite de venețieni, episcopii erau la- 
tini, numai protopopii erau greci. Rezul- 
tatul a fost că după încetarea stăpinirii 
venețiene, grecii s-au întors la patriarha- 
tul ortodox grec de Constantinopol. „Ca- 
tolicismul grecilor a durat atît, cît s-a 
menținut stăpînirea latină“. In Italia, 
papa n-a tolerat „nici un episcop schis- 
matic. Rezultatul a fost că în cîteva se- 
cole minorilatea greacă a fost absor- 
bită de majoritatea latină și din vechea 
populaţie greacă a Italiei de sud n-a 
mai rămas nimic. Catolicismul i-a des- 
naționalizat. p. 257—258). Dacă la si- 

_ nodul din Florenţa (1439) s-a stabilit 
„păstrarea privilegiilor şi drepturilor 
patriarhilor de Răsărit“, Roma le-a în- 
teles ca privilegii și drepturi date de 
Roma, nu ca privilegii și drepturi ba- 
zate pe tradiţii vechi şi canoane ale si- 
noadelor ecumenice (p. 259—260). Faţă 
de patriarhatele „catolice“ din Orient 
(patriarhul copt, sirian, armean) papa 
pretinde că „adevărata demnitate a 
patriarhilor de Răsărit constă în supu- 
nerea faţă de Pontificele roman“. Su- 
punerea aceasta — zice papa Sixt V 
(sec. 16) nu coboară demnitatea patriar- 
hului „ci o înalță“ (p. 261). Aceste 
patriarhate — de fapt — n-au nici o 
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putere, fiind in toate chestiunile (si cele 
märunte) dependente de Roma, iar din 
1622 de colegiul De propaganda Fide, 
care atribuia hotäririlor lui* un fel de 
infailibilitate“ (p. 264, 265). Drepturile 
patriarhilor sînt foarte reduse. Patriarhii 
nu mai sînt aleși, alegerea lor fiind 
numai Oo propunere, pe care papa O0 
aproba sau nu. Cel ales devenea pa- 
triarh numai prin aprobarea papei care, 
îi fixa și dreprurile. De multe ori papa 
numea direct pe noul patriarh, fără să 
mai consulte pe episcopii (de cler si 
credincioși nici vorbă!) patriarhatului 
respectiv (p. 268-—269). Chiar şi epis- 
copii erau numiţi de Roma, sau nu pu- 
teau funcţiona fără aprobarea Romei 
(p. 274—276). 

Patriarhii nu mai au puterea — ca in 
vremea autonomiei — sä aseze singuri 
cultul si dreptul (orinduirea), ci aces- 
tea sint rezervate Romei (p. 277—278). 
Si diseiplina nu mai este in mina pa- 
triarhilor, ci a Romei si a trimisilor ei 
(Delegatii apostolici aveau puteri ab- 
solute si asupra patriarhilor, așa că ei 
deveniserä „odiosi“ in Orient) (p. 279— 
281). Astfel din vechea autonomie a 
patriarhilor n-a mai rämas nimic. Pri- - 
vilegiile vechi ale patriarhilor erau con- 
siderate la Roma ca de drept biseri- 
cesc (omenesc), pe care papa, ca Su- 
prem Pontifice de drept divin, le putea 
desfiinta oricind. Demnitatea patriahalä 
vine de la papa si deci „depinde total 
de bunul plac al papei“, afirmä papa 
Pius IX (1867) „Papa, ca sef suprem al 

Bisericii intregi si loctiitor al lui Hris- 
tos, este suveran peste dreptul pur ome- 
nesc si peste toate orinduielile, care se 
bazează pe acest drept“. EI, deci, poate 
schimba „structura străveche“ a patriar- 
hatelor. (De aceea, s.ex. patriarhul Ma- 
ximos a fost suspicionat de schismă, 
pentru că a voit să-si păstreze vechile 
privilegii) (p. 282—285).. 

Cu toate acestea, papii — adresîn- 
du-se orientalilor — vorbeau și de res- 
pectarea drepturilor și privilegiilor 
patriarhilor. (s. ex. papa Leon XIII, 
fără ca el să aibă o idee clară despre 
aceste drepturi) (p. 286). E caracteris- 
tic că în adresele către uniţii orientali 
rezultă din context cît de limitate sînt 

aceste privilegii, pe cînd în cele in» 
dreptate către patriarhii neuniţi, ca să-i 
cîştige pentru unire, Roma fägäduia 
păstrejrea privilegiilor fără nici o în- 

grädire (p. 228). Cum Roma, după ce 

cistiga pe cineva la unire, nu-şi mai



474 

tinea fägäduinta, ea era acuzatä de in- 
consecventä. De fapt formula era inter- 
pretabilä: prin „privilegii“  orientalii 
înțelegeau autonomia deplină, pe cînd 
Roma înțelegea ceea ce binevoia să 
acorde papa. Căci — zice autorul cărții 
în mod just — „cum unirea însemna în 
esență supunerea sub căpetenia supre- 
mă a Bisericii întregi, era clar din na- 
tura lucrului, că trebuia să se renunțe 
la autonomia deplină de pînă acum“ 
(p. 240, 291). Cei ce se uneau credeau 
că-și vor menţine autonomia, însă 
prin unire ei se_supuneau autorităţii 
absolute a papei, care desfiinţa orice 
autonomie. Între promisiune si realitate 
era o contradicție evidentă. (p. 2y2— 
294) : patriarhul rămîne patriarh „nu- 
mai după nume“, pentru că el nu mai 
are nici un drept, cum se plinge patriar- 
hul melkit Ciril V în 1745 (p. 294). 
Și hotäririle sinoadelor patriarhatelor 
unite nu erau valabile, decit dupä ce 
erau aprobate de Roma (care, adeseori, 
a anulat aceste hotäriri) (p. 295). 

Situatia aceasta a patriarhatelor unite 
orientale a intärit opozitia ortodocsilor 
fatä de Roma si i-a indepärtat de la 
ideia reunirii cu Roma. Ei vedeau că 
Roma își calcă în picioare propriile fä- 
găduințe, înscrise chiar în actele „uni- 
rii“, schimbind, progresiv, și ritul si 
dreptul și alte elemente specific orien- 
tale si latinizînd pe orientalii uniţi. Fe- 
lul cum Roma a tratat pe patriarhii 
uniţi a creat în ierarhii ortodocși ne- 
încredere faţă de Roma (p. 296). Con- 
tradicţia dintre promisiunile Romei și 
realitate e aceeași și la slavii uniţi și 
la românii uniți. De aceea piedica prin- 
cipală în calea „unirii“ era pretenția 
Romei de spunere față de papa, prin 
care „oirentalii“ ar fi pierdut totul 
(p. 298—299). e 

Autorul e de párere cä färä respec- 
tarea „autonomiei orientalilor“ „reuni- 
rea este imposibilä“. Orientalii nu vor 
accepta niciodată „pierderea totală a 
independentii lor tradiţionale“. Primaţul 
papii crede autorul — nu ar exclude 
„o oarecare autonomie a ierarhilor sub- 
ordonati“. (p. 300). Autorul uită că is- 
toria desminte aceastä afirmatie si cä 
Orientul e obisnuit cu deplina .autono- 
mie, nu cu o „oarecare autonomie“, 
care e la discreția papii. 

In ce privește „Roma și credința 
crientalilor“, (Cap. 4, p. 301—317), au- 
torul porneste de la teza cä Roma a 
cerul întotdeauna „acceptarea întregii 
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credințe catolice“ și că singura pro- 
blemă e de a nu s> impune orientalilor 
și „formulele“ catolice, ci ei să aibă 
posibilitatea de a formula aceeași cre- 
dintä in felul traditional oriental 
(p. 301). Deci, trebuie fäcutä distinctie 
„intre conținutul esenţial al adevărului 
de credinţă și forma lui de exprimare 
în cuvinte omenești“. Distincția aceasta 
însă nu e ușoară și „koma n-a re șit 
întotdeauna să o facă“ (p. 302). S-a 
cerut orientaliior să primeasca in ge- 
neral și „formularea o.işnu.tă în 1colo- 
gia latină “*, chiar şi „păreri particu- 
lare aie teologiei latine, care nu sînt 
necesar legate de credinţă. In felul 
acesta  umrea a fost  îngreuiată“ 
(p. 205—:00) Roma a tradus si răs- 
pindit catehismul! catolic între unitü 
orientali şi a crescut pe viitorii preoţi 
în seminariile orientale după teologia 
tomită, fără să ţină seama „cît de con- 
trară spiritului orientalilor este expri- 
marea tomistă a adevărurilor de cre- 
dință“ (p. 317). 

„Reunirea orientalilor“ conchide au- 
torul, nu poate fi insä realizatä färä 
rezolvarea problemei „unei teologii 
orientale independente“ (p. 317). Cre- 
dem că problema nu e numai a formu- 
lării teologice, ci și a dogmelor noi ale 
Bisericii catolice, pe care ortodoxia nu 
le acceptă, pentru că n-au bază în Sf. 
Scriptură și Sf. Tradiţie. 

In cap. V despre „Latinizarea spi- 
rituală a Orientului“ (p. 318—327) se 
recunoaşte că sub influența misionarilor 
care nu cunoșteau și nu prețuiau formele 
pietăţii orientale, în „comunităţile ca- 
tolice ale Orientului au pătruns forme 
de pietate şi meditaţie latine“ (p.318). 
In sec. 16 un arhiepiscop catolic a pus 
să fie arse multe cărți religioase și de 
pietate ale uniților din Malabar. In 
sec. 18 misionatii franciscani din Fgipt 
au cerut copților să-și ardă cărțile. Și 
în sec. 19 patriarhul unit melkit Gre- 
gor Jusoi se plinge că misionarii ca- 
tolici dispretuiesc ritul oriental (p. 319) 
și cresc tineretul în „spirit latin“. Fi 
erau stăpiniți de ideia că cu cît orien- 
talii uniți se identifică mai deplin „în 
rit și pietatea modelului latin, cu atit ei 
sînt mai catolici“ (p. 320) și monahis- 
mul oriental a fost transformat „după 
modelul ordinelor catolice“ (p. 324). În 
colegiile pentru formarea clericilor 
orientali, aceștia au fost crescuţi în teo- 
logia latină și „în spiritul pistăţii la- 
tine“, uitind de ritul și pietatea lor, 
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(p. 325) si insträinindu-se sufleteste de 
„propria lor tradiţie“. Această „latini- 
zare spirituală a Orientului“ — care e 
numită „uniatism“ — a îost încă „o 

piedică pentru reunirea“ cu homa a ce- 

lor despărțiți (p. 327). Concluzia este: 
respectarea pietăţii orientale. 

Cap. VI tratează despre „Atitudinea 

Romei fatá de Bisericile despărțite si 

de ierarhia lor“ (p. 328—373). „Fun- 

damentul“ acestei atitudini —  preci- 

zează de la început autorul — „este 

convingerea nezdruncinată a Bisericii 

romane de a fi unica Biserică adevărată 

a lui Hristos“. De aceea ne previne că 

dacă Roma uneori numeşte „comunită- 

țile despărțite“ Biserici şi lasă impre- 

sia că e vorba de tratative de unire 

între Biserici egale, acestea trebuiesc 

interpretate în lumina convingerii de 

mai sus, și anume: „comunitățile des- 

pärtite au pästrat elemente eclesiastice 

(Kirchenbildende Elemente)“, dar „pen- 

tru aceasta totuși ele juridic nu sînt ni- 

mic. Ele terbuiesc să primească ade- 

vărata credinţă în totalitatea ei şi să 

restabilească legătura unităţii cu scau- 

nul suprem al lui Petru, şi numai atunci 

vor deveni iarăși Biserici parţiale, de- 

plin îndreptăţite ale Bisericii lui Dum- 

nezeu una si universe’ä“ (p. 328). In 

fond, papii au chemat intotdeauna la 

„întoarcerea“ celor despărțiți, la „ascul- 

tare față de Biserica romană“ (p. 331). 

Dacä la sinodul de la Florenta, papa 

vorbeste despre „despärtirea si unirea 

Bisericilor răsăriteană şi apuseană“, ca 

și cînd ar fi tratative între Biserici 

egale și unirea ar îi o înţelegere bila- 

terală între ele, aceasta o face pen- 

tru că altfel unirea nu ar fi fost posi- 

bilă“ (p. 336). De tapt el avea aceeaşi 

convingere, ca şi papii anteriori. Ín- 

susi mersul tratativelor de la Ferara şi 

Florența arată „că latinii nu socoteau 

Biserica greacă drept o Biserică par- 

tialä egal-indreptätitä“ (p. 337). 

Dacä Roma n-a recunoscut 'comuni- 

tätile despärtite ca „adevärate Biserici 

parțiale“, ea n-a recunoscut nici „pu- 

terea deplină jurisdicțională“ a ierar- 

hiei despărțite (p. 338). Ea a conside- 

rat pe ierarhii aceștia ca „nelegitimi“, 

ca neavînd puterea și dreptul de a con- 

duce o parte a Bisericii (p. 358). Se 

poate admite totuşi că puterea lor ju- 

risdicțională nu s-a stins de tot și că 

„prin înoirea legăturii cu Roma, ei (ie- 

rarhii despărțiți) recîștigă ipso facto 
vechea lor putere deplină, care cumva, 

— să zicem în radice, — trebuia să fi 
existat şi în schismă“ (p. 338). Ei sîut 
nu de jure ci, numai de facto patriarhi 
sau episcopi ai cutărui patriarhat sau 
episcopii (p. 364). Așa se explică, s.ex. 
că papa „Inocenţiu III a rzcunoscut, 
färä alte formalitäti, pe catolicosul ar- 
mean Grigorie VI, ca pästor legitim al 
turmei sale“, „reactivînd puterea“ ce 
era legată şi dîndu-i dreptul de a con- 
duce. E adevărat că faţă de ierarhii 
despărțiți, pe care îi socoteau accesibili 
unirii, papii foloseau în scrisorile către 
ei „un fel de a vorbi conciliant“, cin- 
du-le titlul ce-l aveau și numindu-i 
„stimate frate“, ca şi cînd aceștia ar li 
ierarhi cu putere reală. In scrisorile 

acestea se vorbește și de „Biserici des- 

pärtite“. Adesea însă, se evită folosirea 

cuvîntului „Biserică“. Felul de a vorbi 

conciliant era formal şi folosit în sco- 

puri tactice „în nădejdea ca să cîştige 

pe ierarhi pentru unire“ (p. 364—365), 

pentru că de fapt papa îi chema la „În- 
toarcere la adevărata Biserică“ (p. 344), 
Căci, deși „felul de a vorbi al papilor 

despre comunităţile despărțite nu este 

unitar“, totuși la toţi e aceeaşi concepţie, 

că Biserica catolică este adevărata Bi- 
serică a lui Hristos (p. 347). 

De aici se vede cum conflictul dintre 

concepția dogmatică şi nevoile practice 

a dus la oscilaţii în limbajul Romei, 

care — în fond — a rămas pe poziţii 

neschimbate, în formă folosind expre- 

sii care lăsau impresia că recunoaște 

Bisericile despărțite ca Biserici şi pe 

ierarhii lor ca ierarhi, cu scopul de a-i 

cîştiga și a readuce aceste Biserici în 

staulul lui Petru. 
Ultimul capitol se ocupă de „Atitudi- 

nea Romei faţă de comuniunea cultică 

cu creștinii orientali despărțiți“ (p. 374— 

399). Teza catolică este :-nici 0 „com- 

municatio in sacris“ cu  necatolicii 

Papii au interzis catolicilor sä participe 

la slujbele Bisericilor orientale și n-au 

admis ca creștinii orientali să se împăr- 

tășească de slujbele catolice. In mod 

exceptional, misionarilor catolici din 

Orient, pentru a le usura propaganda, 

li s-a dat aprobarea sä participe la 

slujbe in bisericile ortodoxe, nestoriene 

etc. (p. 374—375). Motivul acestei in- 

terdietii era ca sä nu se formeze „im- 

presia că comunităţile despărțite sînt 

recunoscute (de Roma n.n.) ca adevă- 

rate Biserici și serviciul lor divin ca le- 

eitim“ (p. 377). In 1729 Congregația 

De Propaganda Fide a interzis orice
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fel de comuniune culticä cu cei de altä 
credintä, interzicere valabilä pinä azi 
(p. 378). Dacä „unitii“ n-au bisericä 
proprie, ei trebuie sä meargä la bise- 
rica romano-catolicä, nu la cea orto- 
doxä (p. 386). Totusi „in cazuri de ne- 
cesitate Roma a fäcut unele concesii“ 
(p. 378). „Nevoile practice au fost ade- 
sea mai puternice decit orice interdictii 
si au silit si Congregatia D.P.F. sä fie 
ingäduitoare“ (p. 387). Astfel, in Egipt 
si Mesopotamia s-a admis in sec. 18 
ca preoti si credinciosi cripto-catolici 
(catolici pe sub ascuns) să frecventeze 
mai departe biserici copte, nestoriene 
etc. (p. 387). De asemenea, în caz de 
căsătorii mixte, se tolera ca cununia să 
o facă preotul necatolic, „ca să se evite 
un rău mai mare“ (p. 388). În sec. 19 
s-a îngăduit catolicilor să „viziteze din 
curiozitate“ bisericile necatolicilor, iar 
în caz mortal, să primească deslegarea 
de la un preot necatolic, precum și preo- 
tul catolic putea da deslegare unui ne- 
catolic pe moarte (p. 390). Interdicţia 
n-a putut fi menţinută în toate cazurile 
și nici n-a fost menţinută (p. 392). 

Autorul e de părere că ar fi nevoie 
de noi deciziuni în problema aceasta, po- 
trivite cu situaţia de azi (p. 392). Între 
timp Conciliul II Vatican a hotărît ca 
— în caz de necesitate — catolicul să 
apeleze la preot ortodox, ortodoxul 
poate apela la preot catolic. 

Cartea se încheie cu următoarele con- 
cluzii: 1) „Atitudinea Romei faţă de 
Orientul creștin și de felul lui specific 
de a fi n-a fost liniară. Ea a avut unele 
oscilări și regrese. Totuși, în general, 
dezvoltarea merge spre o tot mai bună 
si mai profundă înțelegere a îndreptă- 
tirii lăuntrice a specificului oriental“. 
2) „Trebuie să nădăjduim că istoria va 
îi învăţătoarea vieţii. Orice încercare 
de a impune Orientului în oricare do- 
meniu felul occidental, latin, s-a dove- 
dit întotdeauna fatală. Numai recunoaș- 
terea sinceră și fără rezervă a felului 
de a fi oriental poate ajuta la reunirea 
dorită de toţi dintre Orient şi Occident“ 
(p.:393). 
Am prezentat pînă acum unele aspecte 

din cartea aceasta, relevind linia ei 
principală. Urmează să facem și unele 
aprecieri critice și să arătăm limitele de 
concepție ale autorului. 

1. Contradictia dintre istorie Si 
dogmă : Dacă e pozitiv faptul că, W. de 
Vries prezintă formarea și dezvoltarea 
patriarhatelor ca un proces istoric, or- 

dinea întîietăţii lor onorifice fiind de- 
pendentă de însemnătatea civilă a ora- 
şului de reședință, constituie o inconsec- 
venţă laptul că explicaţia istorică este 
aplicată numai patriarhatelor orientale, 
patriarhatul komei fiind exceptat. Or, 
este evident pentru orice cercetător 
obiectiv, că patriarhul hkomei a ajuns 
primul în cinste din pricină că Roma 
era prima capitală a imperiului roman. 
Deci însemnătatea civilă a komei ex- 
plică poziţia de onoare a patriarhiei ro- - 
mane. W. de Vries însă ignorează acest 
japt — care confirmă ceea ce alirmä el 
însuși despre legătura dintre ordinea 
patriarhatelor şi importanţa civilă a 
orașelor de reședință — şi afirmă — în 
mod gratuit — că „episcopul komei — 
stătea în iruntea Bisericii întregi pe te- 
meiul dreptului divin“ (p. 7). Cînd 
Istoria vine în conflict cu dogma prima- 
tului papal, autorul optează nu pentru 
adevărul istoric, ci pentru dogmă. Ace- 
lași lucru se vede și în căutarea urmelor 
exercitării primatului papal în primul 
mileniu al erei creștine. Astfel, pe de o 
parte W. de Vries recunoaște ca Aıpt 
istoric că  patriarhatele  (catolicateie) 
armean și persan, n-au avut în primul 
mileniu nici o legătură cu Roma, de 
care Roma nici nu avea cunoștință, pe 
de altă parte ca să nu fie stirbilä 
dogma, el presupune „un consimţămînt 
tacit al căpeteniei întregii Biserici“ 
(p. 14). Ce consimțămînt pentru ceea 
ce era necunoscut și faţă de ceea ce 
Roma papală n-a luat (pentru că n-a 
putut lua) nici o atitudine? In ce pri- 
vește celelalte patriarhate, care au stat 
în legătură cu patriarhatul Romei, ele 
— recunoaște W. de Vries — se bucu= 
rau de o „autonomie reală“. „Orientul 
își alegea singur patriarhii și episco- 
pii..., îşi forma singur liturohia si ca- 
noanele..., avea propria disciplină a 
clerului si mirenilor“, fără nici un 
„amestec al Romei“ (p. 19—22). Auto- 
ritatea patriarhilor de Constantinopol, 
Alexandria, Antiohia nu izvorește din 
vreun privilegiu dat de Roma, ci din 
hotărtrile sinoadelor ecumenice, care se 
referă la „obicei“. Nici papii n-au 
interpretat în primul mileniu niciodată 
această autoritate „ca o  partici- 
pare la puterea plenară papală“ 
(p. 13—17). Atunci n-a existat „un sis- 
tem religios centralizat, asemănător cu 
cel de azi“ din Biserica romano-cato- 
lică (p. 12). Abia — după cucerirea Bi- 
zantului de cätre Cruciati, existind con- 
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<eptia apuseanä despre mitropolii şi 
asupra patriarhatelor orientale, dreptu- 
rile patriarhilor sint interpretate de 
Roma papală ca „participare la autori- 
tatea papală“ şi privilegiile lor ca „dă- 
ruite prin bunăvoința Sf. Scaun“ 
(p. 247—249). Cu toată recunoașterea 
acestor fapte istorice despre autonomia 
patriarhatelor orientale faţă de Roma 
papală, autorul afirmă că „principial 
Roma avea aceleași drepturi, pe care 
le are și azi, dar... nu s-a folosit de 
aceste drepturi in aceeași măsură“ 
(p. 12). Adevărul istoric e că nu s-a 
folosit de ele niciodată, pentru că ele 
nu existau. Ca să salveze dogma, au- 
torul e silit să susțină — după ce arală 
autonomia deplină a patriarhatelor fără 
nici un amestec al Romei papale — vä 
autonomia a fost „relativă“ și deci ea 
nu exclude „intervenţia unei autorităţi 
superioare“, că autonomia era limitată 
la alegerea liberă a patriarhilor şi epis- 
copilor, la cult și canoane și la disci- 
plină, pe cînd în cele ale credinţei 
Roma ar fi avut „ultimul cuvînt“ „ca 
autoritate supremă“ (p. 19). Adevărul 
istorie e că și în cele ale credinţei ulti- 
mul cuvînt l-au avut sinoadele ecume- 
nice — singura autoritate supremă —, 
cărora s-au supus și papii, unii condam- 
naţi ca eretici. 
Spiritul istoric și critic al autorului e 

înăbușit de. dogma primatului papal, 
care e postulată existentă, deși faptele 
o neagă. Din punct de vedere al date- 
lor istorice primatul de onoare al -Ro- 
mei nu e de drept divin, ci de drept bi- 
sericesc, rezultat al dezvoltării Bise- 
ricii în imperiul roman, consecinţă a 
faptului că Roma era capitala Imperiu- 
lui, așa cum poziția patriarhatelor de 
Constantinopol, Alexandria și Antiohia 
e rezultatul însemnătăţii civile a acelor 
oraşe. 

2) Specificul oriental si autonomia : 
Este vrednic de remarcat stăruința cu 
care W. de Vries accentuiază specifi- 
cul și autonomia Patriarhatelor Orien- 
tului si cum critică tendința de secole 
a Romei papale de a latiniza pe crești- 
nii orientali și a desființa autonomia 
acestor patriarhate. El dovedește o în- 
țelegere largă a problemei refacerii uni- 
tătii bisericești între Apus și Răsărit, 
cînd afirmă că „latinizarea“ a consti- 
tuit cauza tuturor eșecurilor din trecut 
și că unirea se poate realiza numai cu 
conditia ca Roma papală să respecte 
specificul și autonomia  patriarhatelor 

orientale. Credem că autorul pledează 
sincer pentru poziția aceasta, care re- 
prezintă un progres îață de trecut. Sin- 
ceritatea însă, nu-l ferește de greșeli. 
Greșala esențială este că el privește 
unirea nu ca o unire între Biserici su- 
rori epale, ci ca o întoarcere a Patriar- 
hatelor orientale la Biserica romano- 
catolică, singura Biserică adevărată și 
deci recunoașterea din partea acestor 
patriarhate a primatului papal. Istoria 
dovedește — chiar cu faptele cuprinse 
în cartea aceasta — că papii și cînd 
au promis păstrarea neschimbată a „spe- 
cificului oriental“ și a „privilegiilor“, a 
autonomiei, după unire s-au străduit să 
„latinizeze“ pe uniți şi să subordoneze 
întru totul pe patriarhii sau mitrolopiţii 
uniţi. Încadrarea într-o Biserică centrali- 
zată cum e Biserica romano-catolică 
și recunoașterea primatului şi infailibi- 
liiăţii papale nu se împacă (spune is- 
toria) cu menţinerea specilicului orien- 
tal şi a autonomiei. Centralismul papal 
duce cu necesitate la uniformitate și la 
desființarea autonomiei patriarhale. 
Deşi se pare că s-a făcut un pas inainte 
la Conciliul II Vatican prin afirmaţia 
că episcopatul e de drept divin și poartă 
si el răspunderea pentru Biserica in- 
treagă, putere și răspundere ce și-o ma- 
nifestă deplin în conciliu, totuși aceasta 
nu schimbă fundamental situaţia, 
Schimbarea e mai mult formală. De 
ce? Pentru că episcopatul poate hotărî 
valid numai adunat în conciliu împreu- 
nă cu papa, care are primatul si infai- 
libilitatea de drept divin. Conciliul nu 
are nici o putere fără papa. In schimb 
papa îşi poate exercita primatul și infai- 
bilitatea și fără conciliu, și fără episco- 
pat. Deci baza o constituie tot papali- 
tatea. Episcopatul are un rol secundar, 
însoțitor, consultativ. De aceea — în 
loc să redea patriarhatelor catolice 
(unite) din Orient vechea autonomie și 
vechile privilegii — papa Paul VI a 
preferat să-i încadreze în schema cato- 
lică, dînd acestor patriarhi rangul de 
cardinali, devotați și supuși papii. Acest 
gest — aparent neînsemnat — arată 
clar că și astăzi Roma papală nu poate 
înțelege specificul Orientului si nu 
poate admite autonomia deplină a pa- 
triarhatelor. lată de ce chemările la 
unire ale Conciliului II Vatican, ca și 
aprecierile frumoase la adresa Biseri- 
cii Ortodoxe, nu pot avea ecoul așteptaj 
de Roma papală : Biserica Ortodoxă nu 
acceptă —  oricîte fägäduinte i s-ar
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face — sä renunte la autonomia si tra- 
ditiille ei de dragul unui pretins primat 
papal, care n-are temei nici in Noul 
Testament, nici in istoria Bisericii pri- 
mare. Supunerea fatä de papa insem- 
nează — cum o dovedesc faptele — a 
fi la discreţia papii, care poate oricînd 
să schimbe cum voește moștenirea ce o 
aduc patriarhatele orientale. Le vreme 
ce privilegiile patriarhilor sînt de drept 
bisericesc, iar primatul papal — de 
drept divin, papa are puterea să desfiin- 
țeze privilegiile care nu sînt de drept 
divin și cu aceasta să desființeze și 
specilicul oriental, lăsînd din el even- 
tual — numai forme fără însemnătate. 

Pretuind bunele intenţii ale autoru- 
lui, am relevat și limitele lui și contra- 
dictia in care se află, cînd lasă faptele 
istorice să vorbească numai pînă la un 
punct, fără să ţină seamă de ele cînd 
nu se potrivesc cu dogma primatului 
papal. Desigur pledoaria pentru speci- 
ficul oriental și autonomie este un pas 
îmbucurător înainte. Se cere însă 
— pentru a reface unitatea Bisericii lui 
Hristos — ca Roma să renunțe la pri- 
matul papal și să se mulțumească cu 
primatul de onoare, aşa cum a existat 
în Biserica primară. Aceasta e condiţia 
esențială, care garantează specilicul și 
autonomia  patriarhatelor orientale si 
unitatea în diversitate, de care' Roma 
vorbește azi mai mult, fără însă a se [i 
eliberat deplin de ideia unităţii-unifor- 
mitate. Numai o Biserică, în care toate 
Bisericile locale (avînd aceeași cre- 
dinţă) își păstrează autocefalia, și care 
are ca for suprem sinodul ecumenic, 
căruia se supun toți patriarhii (și cel 
al Pomei), poate cuprinde și Apusul si 
Orientul într-o unitate frățească în lisus 
Hristos-Domnul și singura căpetenie a 
Bisericii Sale. 

Arhim. prof. dr. Nicolae Mladin 

Arta rusă veche în veacul al XV-lea 
— începutul veacului al XVI-lea. Edi- 
tura Academiei de Științe a U.R.S.S,, 
Moscova, 1963, 296 p. 138 ilustraţii. 

Lucrarea, în format 27X21 cm, tipă- 
rită pe hirtie velină specială, a apărut 
sub îngrijirea unui colegiu de redacţie 
(format din: V. N. Lazarev, O. I. Po- 
dobedova si V. V. Costocikin) și cu- 
prinde 16 studii aprofundate si 2 în- 
semnări în special asupra picturii, asu- 
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pra arhitecturii, asupra plasticii mä- 
runte a artei decorative şi de aplicaţie 
în veacul al XV-lea — al XVI-lea, epo- 
ca formării artei plastice ruse. 

Fiecare studiu este însoţit de repro- 
duceri fotografice (la negru și alb, iar 
parte în monoculoare apropiată de cea 
a obiectului prezentat — in special 
icoane și ferecături metalice) ale obiec- 
tului studiat și a celor mai de seam: 
detalii ale lui, ca și de schițe de plan 
(la roșu și negru) ale unora din monu- 
mentele și tablourile studiate. 

% 

Lucrarea se deschide cu un cuvint 
din partea redactiei, in care se infäti- 
șează motivele pentru care grupa orga- 
nizată de Academia de Științe a 
U.R.S.S. pentru studierea artei ruse 
vechi, deși a început să lucreze încă din 
1959, socotește că este prea devreme să 
prezinte materialul cercetărilor sub for- 
ma unui manual asupra temei date, 
imbrățişînd întreaga perioadă din isto- 
ria culturii ruse, care se întinde pe opt 
veacuri. Ţinind seama că adunarea 
materialului asupra unor anumite o- 
biecte și pe anumite perioade precise 
nu împiedică, ci dimpotrivă ajută pre- 
gătirea unei lucrări generale în care 
materialul să fie unit și organizat în 
jurul unei teme conducătoare, colegiul 
de redacţie prezintă o grupă a studiilor 
închinate celei mai de seamă perioade 
din istoria organizării statului rus si a 
formării artei plastice ruse. | 
Vom prezenta, mai -departe, cuprinsul 

fiecărui studiu în parte. 

% 

Intemeiat pe izvoarele literare ruse 
vechi — si in primul rind pe letopi- 
sețe — ca și pe studii de specialitate 
ruse (21) și străine (11), studiul lui 
V. N. Lazarev, Arfiștii vechi-ruși si 
metodele lor de lucru (p. 7—21), urmă- 
rește „să refacă procesul creator a artis- 
tului vechi-rus, care ocupa — ca și toți 
meșterii medievali — un loc cu totul 
modest pe scara ierarhică a societăţii 
feudale“, analizînd datele referitoare la 
picturile de biserici, la cei ce comandau 
aceste picturi și la meșterii care le exe- 
cutau, precum și la felul cum le lucrau. 

“În legătură cu cei ce comandau 
picturile de biserici, autorul precizează 
că în general aceștia erau cei ce-și    
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construiau bisericile: cnezii şi aristo- 
craţia bisericească în special în statul 
rus kievean, în cnezatul Vladimir-Suz- 
dal și mai tirziu în statul rus cen- 
tralizat moscovit ; alături de cnezi și 
aristocrația bisericească în orașele Ii- 
bere Pscov şi Novgorod apar noi tipuri 
socialz, care comandă construcţii şi pic- 
turi de biserici: boierii bogați, orga- 
nizatiille negustoresti, corporatiille de 
meseriasi si locuitorii ulitelor din jurul 
bisericii. Astfel sz explicä diferenta între 
arta mult mai ingrijitä si cäutatä in 
monumentele kievene, vladimir-suzda- 
liene si moscovite, si arta de caracter 
mult mai popular din Novgorod si 
Pscov. 

Trecind la mesterii care executau pic- 
turil>, autorul, analizind termenii folo- 
siti in izvoare pentru desemnarea celor 
ce piclau icoane şi biserici, deduce că 
aceiași meșteri erau și „zugravi de 
icoane“ și pictori în frescă ai biserici- 
lor ; aceștia lucrau în calitate de aju- 
toare sau ucenici în cadrul unui atelier 
condus de un meșter care-și angaja 
lucrările, plătind celorlalți în raport cu 
împlinirea normelor zilnice executaie. 
Po lingă aceste ateliere libere care an- 
paiau lucrări cu plată mai existau ate- 
liere întreținute de marii cnezi și de 
mănăstiri. 

întrucît aceiași meșteri pictau și icoa- 
ne si biserici, atelierele se aflau sub 
acelaşi acoperiș cu locuința meșterului, 
cîtă vreme se ocupau cu zugrăvitul 
icoanelor ; cînd însă treceau la pictura 

de hiserici, meșterii părăseau atelierul 
stabil si se deplasau la locul unde se 
afla Piserica. Datorită cantităţii mari 
de lucru si timpului scurt în care tre- 
buia efectuată pictura (din pricina im- 
prejur?rilor climaterice), cele mai ade- 
sea meșterii se uneau într-un artel, 
care după terminarea lucrului se putea 
desface și mesterii cu ajutoarele și uce- 
nicilor se întorceau la atelicrul stabil 
— sau organizau la noul loc noi ate- 
liere — continuînd pictarea de icoane; 
sau se deplasau în alte locuri pentru 
noi lucrări, schimbîndu-și sau nu com- 
ponenta. In lipsa unui reculament care 
să prerizeze raporturile între membrii 
atelierelor si ai  artelurilor, acestea 
aveau loc pe baza bunei înțeleceri. 

În lecătură cu apartenenta natio- 
nalä si socială a mesterilor, autorul de- 
monstrează netemeinicia afirmației că 
în marea lor majoritate meșterii ico- 
nari și pictori erau călugări și a afir- 

maţiei că aproape toate icoanele și pic- 
turile de biserici (în frescă) timpurii 
au fost opera meșterilor veniţi din Con- 
stantinopol. Din mărturiile aduse se 
constată că alături de meșterii călugări 
se ocupau cu pictura si meşteri laici și 
că aceștia constituiau majoritatea și tot- 
odată că aceștia — călugări şi laici — 
colaborau (ca de exemplu: Andrei 
Rublev cu Teofan Grecul, Dionisie cu 
popa Timotei). lar picturile de icoane 
și de biserici păstrate pînă azi se dove- 
desc a fi în marea lor majoritate opera 
meșterilor ruși, ceea ce corespunde da: 
telor din letopiseţe care „pomenesc de 
meșterii greci lucrînd în Rusia doar în 
cinci cazuri — si aceasta pentru o 
perioadă de peste 500 de ani“. 

După analiza critică a acestor date, 
autorul afirmă că: „meșterii greci ve- 
neau în Rusia, la cerere, și destul de 
rar; că, de obicei, ei colaborau cu lor- 
țele locale; și că, în general, ei deve- 
neau dascălii tinerilor pictori ruşi pe 
care-i angajau ca ucenici. Este greu 
de afirmat că între ei și autorităţile bi- 
sericești şi laice ar fi existat înțelegeri 
în legătură cu activitatea ior ca aas- 
căli. Nu este însă exclusă posibilitatea 
ca să fi existat şi în Rusia aceeași prac- 
tică folosită la Veneţia, unde — prin 
ordinul procuratorilor din 1258 — fie- 
care meșter mozaicist grec era obligat 
să aibă cîte doi ucenici localnici, pe 
care să-i folosească neapărat la toate 
lucrările“. 

Devine de la sine înțeles că „întru- 
cît pictura monumentală şi cea de șe- 
valet a căpătat în Rusia veche o răs- 
pindire din ce in ce mai largă, înce- 
pind cu veacul al XI-lea, cu atit mai 
mult au precumpänit atelierele constru- 
ite din forțele locale. Acestea aveau 
putinţa să se instruiască la meșterii 
veniți de la Bizanţ doar ca rare ex- 
cepţii ; de obicei însă și dascălii și uce- 
nicii, care au constituit acele arteluri 
ce au pictat bisericile între veacurile 
al XI-lea şi al XV-lea, erau ruși. 

În continuare autorul se ocupă în- 
deaproape cu descrierea metodei de 
lucru a meșterilor de pictură monumen- 
tală. 

Oprindu-se mai întîi la numărul meș- 

terilor care constituiau artelul de pic- 
tori pentru fiecare biserică, autorul con- 
stată că între veacurle al XI-lea şi al 
XV-lea artelurile au la începutul perioa- 
dei, 2—3 meșteri, pentru ca la sfîrsitul 
ei (veacurile al XIV-lea și al XV-lea)
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numärul mesterilor sä ajungä in gene- 
ral la 5—6, fără a socoti ajutoarele și 
ucenicii. Mărirea progresivă a numă- 
rului meșterilor se datorește pe de o 
parte mărimii bisericilor și necesității 
de a termina în cîteva luni pictura în 
frescă, pentru ca aceasta să nu intre 
neuscată în sezonul rece al toamnei; 
dar, pe de altă parte, necesitatea numă- 
rului sporit de meșteri era impusă de 
cerințele noi în pictarea bisericilor : în- 
semnătatea pe care o capătă în această 
vreme catapeteasma — a cărei evoluţie 
se apropie de forma finală —, devenind 
centrul decorativ al bisericii şi deci ne- 
cesitînd pictarea în frescă a tutror icoa- 
nelor ei; mărirea numărul de subiecte 

unifigurale care trebuiau pictate în di- 
mensiuni mici ; necesitatea pictării în- : 
tregului spaţiu al lăuntrului bisericii. 

Trecînd la pictura monumentală pro- 
priu-zisă, autorul analizează la început 
pictura în mozaic, mult folosită în vre- 
mea statului rus kievean, fiind împru- 
mutată de la Bizanţ, fără a introduce 
ceva esenţial nou în metodele tehnice 
de realizare. Din analiza amănunțită în 
special a datelor obţinute în urma 
descoperirilor arheologice, se constată 
că pictura în mozaic, executată în Ru- 
sia veche de meșteri greci în colabo- 
rare cu cei locali, utilizează trei stra- 
turi de tencuială, exact ca în mozaicu- 
rile bizantine, dar în mozaicul kievean 
se dezvoltă un colorit cu totul excep- 
țional-bogat și variat în culori de to- 
nuri si nuanţe neîntilnite în alte párti. 
Ceea ce constituie însă caracterul spe- 
cific al picturii kievene în mozaic este 
fapiul că s= împerechează perfect cu 
pictura în frescă, în cadrul aceleiași bi- 
serici, ceea ce nu se întilnește la nici 
una din bisericile de la Constantinopol. 

O dată cu slăbirea statului rus kie- 
vean pictura în frescă a înlăturat pas 
cu pas pictura în mozaic, care era foarte 
costisi'oare. De aceea se poate afirma 
că pictura monumentală în Rusia ve- 
che o constituie în general pictura în 
frescă. Analizînd după datele arheolo- 
gice, după picturile monumentale 
păstrate și după datele documentare, ca- 
racteristicile picturii în frescă în Rusia 
veche autorul se oprește îndeosebi asu- 
pra : legăturii între arhitectura bisericii 
și pictura în frescă ; orînduirii sistema- 
tice a cuprinsului iconografic al pictu- 
rii bisericești ; ordinii picturii începînd 
de la altar ; pregătirii speciale cu adao- 
suri organice, a celor două straturi de 
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tencuială, ceea ce asigura tăria tencu- 
ielii , legătura între părțile ei compo- 
nente fäcind-o mai poroasä si mai 
usor de uscat. In acest fel, intreg pro- 
cesul de productie, incepind cu construc- 
tia clädirii si terminind cu impodobi- 
rea ei cu pictură în frescă, manifestă 
o logică internă şi o unitate evidentă“. 

In partea ultimă a studiului său, au- 
torul se ocupă de metoda de a picta în 
lrescă a artiştilor Rusiei vechi în com- 
paratie cu metoda artiștilor italieni 
din aceeași epocă: de felul și calitatea . 
culorilor folosite; ca și de problema 
folosirii de modele pentru inlesnirea 
picturii în frescă. Din analiza picturi- 
lor păstrate autorul demonstrează că ? 
meșterii ruși nu foloseau metodele apu- 
sene de ajutor liniar geometric pe stra- 
turile de tencuială, ceea ce le îngăduie 
să realizeze o frescă foarte variată, mai 
puțin abstractă, şi mult mai neforțată, 
pătrunsă .de o putere lăuntrică si de o 
exprimare nemijlocită, care ar trebui 
căutate cu multă stăruință în arta bi- 
zantină mult mai severă și canonică“. 

Demonstrind caracterul propriu al 
artei ruse vechi, puterea și influența ei 
emoțională, studiul lui V. N. Lazarev 
constituie o introducere logică a între- 
gii lucrări. | 

Istoria picturii ruse vechi prezintä ci- 
teva perioade de strälucit avint creator, 
între care epoca sfirsitului veacului al 
XIV-lea  — începutul veacului al 
XV-lea — indisolubil legată de numele 
lui Andrei Rublev — ocupă un loc deo- 
sebit, datorită acelei „umanizări pro- 
funde a chipurilor create de Rublev, 
specificului coloristice al execuţiei lui ca 
și măiestriei compoziţiei lui. 

În studiul său, Citeva legitäti ale 
compoziției icoanelor lui Rublev si ale 
școlii lui (p. 22—53), A. A. Tiţ —por- 
nind de la: constatarea că „problema: 
despre metodele teoriei compoziţiei ope- 
relor de șevalet ale picturii ruse vechi 
nu a fost supusă unei analize speciale“ 
și că „principiile compoziţiei prelucrate 
de pictura rusă prezintă un deosebit in- 
teres“, pentru că prin studierea lor pot 
fi descoperite într-o oarecare măsură 
„secretele  măiestriei profesionale“ și 
într-un anumit grad poate fi înţeles 
„specificul lor naţional“, și socotind că 
„cercetarea procedeelor individuale de 
compoziție poate, împreună cu toate 
celelalte trăsături caracteristice ale    



Prezentări bibliograhce 
481 

  

picturii, să precizeze lucrările unuia si 
aceluiași meșter sau ale școlii lui“ 
studiază în chip amănunțit procedeele 
de compoziţie folosite la realizarea 
aproape a douăzeci de icoane, care 
aparțin lui Andrei Rublev, a școlii lui 
iar unele epocii lui  (întemeindu-se 
pe*lucrări de specialitate ruse (26) si 
străine (3), pe lîngă monumentele lite- 
rare și istorice vechi). 

In prima parte a studiului său, 
A. A. Tiţ se ocupă de latura teoretică 
a activității pictorilor în genere şi a 
celor din epoca lui Rublev în special. 
EI socotește că pictorii s-au condus 
totdeauna în activitatea lor, de anu- 
mite reguli — între care si cele referi- 
toare la precizarea proporțiilor și a 
compoziției — care erau cunoscute 
încă din Canonul lui Policlet (veacul 
al V-lea î. d. Hr.), din arta egipteană 
a epocii Ptolomeilor (veacurile al IV-lea 
-- l-iul î. d. Hr.), din lucrările lui Vi.- 
truviu (veacul I î. d. Hr.), Villard de 
Onnecour (veacul al XIII-lea), L. Al- 
berii (1404—1472), Leonardo da Vinci 
(1452—1519), Albert Dürer (1471— 
1928) “și alţii. Mai tîrziu, în Rusia, 
aceste reguli au fost strînse în Gra- 
mata din 1669 a țarului Alexandru Mi- 
hailovici, care are la bază Gramata 
din 1668 a celor trei patriarhi“ (de 
Alexandria, de Antiohia si de Moscova), 
și care face trimiteri, în legătură cu 
aria picturii, la autori antici si bizan- 
tini, ca Pliniu, Pirrus, Aristotel, Polig- 
net, Teofrast şi alţii. 

Din analiza directă a iconografiei 
ruse-vechi „se confirmă folosirea de 
către mesterii zugravi a unor proporții 
statornicite de mai înainte si a unor 
procedee precise de compoziţie, care 
decurgeau din sistemul general de pro- 
portionare, deja răspîndit în Rusia 
veche“. 

Analiza pronortiilor icoanelor dove- 
dește că „liniile încadratoare“ se tră- 
geau după revuli cunoscute, cu respec- 
tarea ravorturilor traditionale ale latu- 
rilor. Prin urmare „pictorii trebuia să 
lie în stare să execute anumite con- 
strucții geometrice şi să facă operații 
de măsurare“; de aceea cunoașterea 
geometriei are o necesitate pentru pic- 
tori, ceea ce confirmă multe manuscrise 
vechi. -Folosind raporturile între nume- 
rele simple — pînă la 10, unghiurile 
drepte, patratul, diagonalele, triunehiul, 
semicercul etc., meșterii iconari, ținînd 
seama de raporturile tradiționale ale la- 
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turilor reușeau ca, prin liniile încadra- 
toare (cele drepte trase cu șnurul, iar 
cele semicirculare, tot cu snurul, in- 
locuind compasul, să fixeze variania de- 
finitivă a chipului, și apoi să înlăture 
toate liniile care nu aveau legătură cu 
înfăptuirea compoziţiei şi cu precizarea 
desenului. 

Pe lingă cunoaşterea geometriei, 
meșterii iconari trebuia să cunoască te- 
meinic subiectele iconogratice si anu- 
mite procedee de compoziţie a lor. Moş- 
tenirea canonică a anumitor subiecte 

"religioase și a unor tipuri iconografice 
poate fi urmărită pe toată durata evo- 
luției zugrăvirii de icoane în Rusia. 
Pentru aceasta şi iconarii ruși, ca şi cei 
ai altor popoare europene — s-au fo- 
iosii: de modele care transmiteau pe 
lingă chipul unor anumiţi sfinți, și unele 
procedee de compoziţii unifigurale, de 
miniaturile vechi care cuprindeau tra- 
diții ale artei elenistice ; de asa-numi- 
tele originale comentate care cuprin- 
deau descrierea chipului extern al sfin- 
ților (acestea cu vremea au constituit 
un fel de manuale sau îndreptare pen- 
tru pictori) ; de icoane vechi folosite ca 
model pentru repetarea lor în dimen- 
siuni diferite. 

Cu ajutorul acestor cunoștințe și al 
îndelungatei practici, meșterii iconari 
ajungeau a îi în siare să fixeze contu- 
rul viitoarei icoane, adică să realizeze 
compoziția ei. De aceea, începînd încă . 
din veacul al IV-lea, se acordă” excep- 
țională însemnătate acestei conturäri, 
adică compoziţiei, care constituie ele- 
mentul determinant al activității crea- 
toare a meșterului iconar. 

In partea a doua a studiului său, au- 
torul cercetează procedeele folosite de - 
Andrei Rublev şi școala lui în pictarea 
a peste 15 icoane; această parte — cea 
fundamentală a studiului — analizează 
pe 25 de schițe, avînd trase la negru 
cadrul icoanei şi conturul (compoziția) 
chipului viitoarei icoane, iar la roșu 
toate liniile geometrice care precizează 
de la caz la caz, procedeele de com- 
poziţie folosite de meşterul iconar. 

Incheind analiza procedeelor de 
compoziție a multor renumite opere 
iconografice ale lui Andrei Rublev, și 
compararea lor cu operele altor meş- 
teri, autorul conclude că „multe pro- 
cedee de compoziţie au, desigur, o mare 
vechime, și izvoarele lor trebuie cău- 
tate în arta antică. Totuși la sfirsitul 
veacului al XIV-lea şi începutul veacu-
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lui al XV-lea școala rusă de icono- 
grafice poseda deja metodele sale na- 
ționale de proporționare, folosite larg 
atit în pictură, cît şi în arhitectură. 
Aceste metode erau strîns legate cu 
întregul sistem rus vechi de măsurare 
şi se bazau pe însușirile patratului si 
a derivatelor lui. Construcţiile geome- 
trice legate cu împărțirea cadrului 
dreptunghiular și cu fixarea axelor de 
simetrie își puneau în chip de neînlă- 
turat pecetea si asupra compoziţiei. 
Patratul servea adesea de etapă de por- 
nire în aceste construcţii de lucru, iar 
în continuare patratul preciza locul 
und= trebuia așezate anumite elemente 
ale desenului. Patratul ocupă un loc 
important în însăși compoziţie. Pentru 
iconarii ruși din veacurile al XIV-lea — 
al XV-lea este caracteristică înscrierea 
în patrat a grupelor de oameni, în 
scenele plurifigurale. Patratul servește 
ca bază și pentru compoziţia unifigu- 
rală în poziţia în picioare, și de ase- 
menea este folosit pentru construcţiile 
ajutătoare“. 

Trăsătura caracteristică a artei de 
compoziţie a iconarilor ruși o consti- 
tuie capacitatea de a afla construcţia 
geometrică cea mai corespunzătoare 
conținutului operei. lar compoziţia per- 
mite mult mai deplina descoperire a 
conceptului ideologic. 

Evolutia principiilor geometrice ale 
compoziției în iconoorafia rusă la sfîr- 
şitul veacului al XIV-lea și începutul 
veacului al XV-lea definește în nare 
măsură „specificul picturii acestei pe- 
rioade cu linia ei deosabit de curată si 
cu caracterul de siluetă al fiowrilor”. 

În legătură cu trăsăturile specific în- 
dividuale ale comnoziției la Andrei 
Rublev, autorul afirmă că prezenta 
unui sistem precis de pronorționare în 
operele lui Publev unește el«mentele di- 
ferite ale operei într-un întreg unic 
și reflectă procesul de  „conturare“ 
— care este urmarea construcției geo- 
metrice şi a inläntuirii läuntrice; de 
aceea „măiestria compoziţională a lui 
Rublev este neobisnuit de multilaterală ; 
pentru fiecare subiect el a știut să gă- 
sească o compoziţie proprie, cea mai 
corespunzătoare pntru conținutul ei. 
Pentru aceasta compoziția nu consti- 
tuia pentru el scopul însusi, ci servea 
doar ca miiloc pentru realizarea maxi- 
malei integrități artistice și a expresi- 
vității ei emotionale. Compoziţia alä- 
turi de alte elemente, constituia una din 

părțile indisolubile ale picturii lui, pic- 
tură de nerepetat în execuţia şi perfec- 
tiunea ei“. 

%* 

Vremea în care a trăit și a creat 
Andrei Rublev este caracterizată în arta 
veche rusă printr-un d=osebit interes. 
pentru prelucrarea principiilor de com- 
poziție — al siluetei, al ritmicităţii, si 

“al proporţiei construcţiei — care pre- 
ocupă în chip egal pe pictori și pe arhi- 
tecți, deoarece în această epocă s-a 
realizat cea mai adîncă apropiere între 
arta picturii și cea a arhitecturii. Și 
întrucât problema compoziţiei — si in 
special cea a proporţiilor, adică a ra- 
porturilor între lungimea, lățimea si 
înălțimea construcției — capătă o deo- 
sebită importanţă cînd se înfăptuieşte o 
construcție de largă semnificaţie social- 
politică, G. K. Vagner, în studiul său 
Despre proporții în arhitectura mosco- 
vită din epoca lui Andrei Rublev 
(p. 54—74), cerceteazä din acest punct 
de vedere patru asemenea monumente 
arhitectonice. Autorul se opreste la: 
douä biserici din Zvenigorod — biserica 
Adormirii Maicii Domnului „din Goro- 
dok“ (1399) si biserica Nasterii Maicii 
Domnului din Mänästirea Sfintul Sava 
din Storoievsk (circa 1405) —. la bi- 
serica Sfintei Treimi din Lavra Troița- 
Serghieva (1423—1424) și la biserica 
Mîntuitorului din Mănăstirea Andricov 
(între 1410 și 1427); aceste biserici au 
fost declarate construcții  „programa- 
tice“, pentru că, în conformitate cu 
specificul epocii feudale și al culturii 
feudale, mai ales monumentele arhitec- 
tonice culiice -— biserici orășenești, 
cnezești și adesea mănăstirești — erau 
legate de marile evenimente și de per- 

sonalitățile de seamă ale epocii. 
Caracteristicile esențiale ale compo- 

ziției acestor monumente — ca centra- 
rea, piramidalitatea si metodele arhi- 
tectonice specifice pentru realizarea 
acestor caracteristici (împingerea către 
răsărit a stilpilor și tamburului cupo- 
lei, folosirea turlelor etajate etc.) —, 
ca şi prezentarea izvoarelor nationale " 
ale compoziţiei. piramidale și în spe- 
cial a înaltelor turle etajate (al căror 
strălucit exemplu îl formează biserica 
Siînta Vineri din Cernigov) au fost în- 
deaproape prezentate şi sludiate în li- 
teratura de specialitate. „Mai puţin 
studiată a fost în trecut problema pro- 
porțiilor și a dimensiunilor monumen- 
telor epocii lui Rublev“ ; abia acum se 
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incepe „studierea legitätilor arhitecto- 
nice ale arhitecturii moscovite din 
epoca lui Rublev“. 

În general, în comparaţie cu monu- 
mentele arhitecturii bisericești din epoca 
dinainte de robia mongolă (caracteri- 
zate prin tendinţa. către silueta turnu- 
lui etajat, ceea ce necesita renunțarea 
la principiul proporţionării înălțimii la 
egalitate cu lungimea), cele patru mo- 
numente bisericești din epoca lui Ru- 
blev capătă siluete piramidale, folosind 
același principiu al depăşirii limitelor 
lungimii în stabilirea proporţiei dimen- 
siunilor înălțimii ; iar diferenţele ce se 
constată în această proportionare, de- 
monstrează stăruința neîncetată către 
perfecționare.  Astiel, dacă biserica 
Sfînta Vineri din Cernigov are inälti- 
mea maximă egală cu lungimea şi lă- 
țimea luate împreună, la cele patru bi- 
serici studiate înălţimea maximă este 
egală cu lungimea plus un segment 
mai mic decît lăţimea (fie egal cu 
distanţa de la dreptunghiul subcupolei 
pînă la zidul absidei centrale, fie egal 
cu jumătatea diagonalei dreptunghiului 
subcupolei, fie egal cu jumătatea latu- 
rii patratului subcupolei). De aceea si- 
luetele piramidale ale acestor patru mo- 
numente sînt mai reţinute, nu se avîntă 
în înălțime ca silueia bisericii din Cer- 
nigov. Această „reținere“, „cumpătare“ 
în compoziția monumentelor arhitecturii 
moscovite de la începutul veacului al 
XV-lea „se manifestă. nu numai prin 
coborîrea proporțiilor înălțimii, ci si 
prin tratarea specifică a altor anumite 
elemente compoziționale, ceea ce dă 
monumentelor „un aspect de mai mare 

siguranță şi de solemnitate“. 
Este neîndoielnic că toate aceste par- 

ticularitäti, care definesc aşa-numita 
„redacţie moscovită a temei naţionale“, 
nu pot fi explicate numai prin executa- 
rea monumentelor de către diferite ar- 
teluri de meșteri, ci și printr-o anumită 
concepţie arhitectonică“. 

În continuare, autorul, analizînd în- 
deaproape cele patru monumente bise- 
ricești, urmărește să afle răspunsul la 
întrebarea dacă aceste schimbări de 
compoziţie — prin care se urmărește 
înfăptuirea unei proporţionări verticale 
a bisericilor — sînt rezultatul unor ne- 
cesități tehnice sau sint condiţionate 
de anumite cerințe de ordin artistie si 
ideologic. | 

Mesterii care au construit cele patru 
biserici studiate, desigur au ținut seama 

şi de caracteristicile epocii de dinaintea 
robiei mongole ca şi de cele ale epocii 
timpurii a redacției moscovite, dar în 
același timp ei au lucrat în anurmite. 
împrejurări care și-au pus pecetea atit 
asupra concepţiei lor arhitecturale, cît 
și asupra gîndului celui ce comandase 
construirea fiecărei biserici. lată aceste 
împrejurări istorice : 

„După victoria asupra lui Mamai, 
Moscova se pregătește pas cu pas să 
devină capitala statului rus centralizat. 
intărirea autorităţii marelui cneaz este 
însoţită de căutările unor noi mijloace 
pentru prezentarea solemnă a ei. În 
artă şi literatură se intensifică intere- 
sul faţă de manifestările și problemele 
de însemnătate mai largă și chiar mon- 
dială. Se formează un stil cu caracter 
mai general în care se pierd încetul cu 
încetul trăsăturile strict locale şi iau 
naștere trăsăturile artei viitoare a 
„Moscovei ţariste“ a ultimului pătrar 
al veacului al XV-lea. Însă aceste pro- 
cese au loc încă în condiţiile luptelor 
interne feudale, cînd Moscova era cu- 
cerită — măcar pentru scurte perioa- 
de — de pretendenţii la rolul de mari 
cnezi, fapt care nu putea să nu intirzie 
dezvoltarea noului stil, mai cu seamă 
în activitatea foarte constisitoare a ar- 
hitecturii monumentale. Cu excepţia bi- 
sericii lui Dimitrie Donscoi de la Kolo- 
meea, construcţiile de biserici urmau 
tradiţia bisericii de dimensiuni mijlocii 
cu patru stilpi, și chiar fără pridvor. 
Acest lucru prezenta importanță - atât 
pentru Moscova, ca și pentru lurie de 
Zvengorod — contracandidatul mare- 
lui cneaz de Moscova. Pretinzind- sä 
ocupe scaunul de mare cneaz al Mosco- 
vei, lurie de Zvenigorod cultiva la 
curtea sa creaţia meșterilor înaintați 
care continuau linia construcțiilor tată- 
lui său — Dimitrie Donscoi“. 

Biserica Adormirii Maicii Domnului 
„din Gorodok“ construită de cneazul 
jurie de Zvenigorod, a fost. concepută 
să reprezinte fundalul pretențiilor cnea- 
zului lurie de Zvenigorod lă scaunul de 
mare cneaz al Moscovei. De aceea ea 
nu reprezintă nici un monument de 
compoziție epică (ca biserica Sfînta Vi- 
neri din Cernigov), nici un monument 
de aspect ascetic mănăstiresc, ci se în- 
fățișează ca un monument arhitectonic 
care reflectă nu numai forța materială, 
dar şi o înaltă cultură spirituală co- 
respunzînd ideilor înaintate în arta și 
literatura vremii.
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Din analiza comparativă a compozi- 
iei. bisericii Adormirii cu monumentele 
isericești anterioare, reiese că ea re- 

prezinţă o sinteză a tendințelor în luptă 
în arhitectura vremii: tipul bisericilor 
ınärefe construite de Dimitrie Donscoi 
în Vladimir, tipul bisericilor cu turnuri 
etajaie, de care ţine seama redacţia 
moscovitä in arhitectură.  „Particulari- 
täfile specifice ale planului bisericii 
Adormirii — în special împingerea că- 
tre răsărit a stilpilor cu „desprinderea“ 
ior de omoplaţii fațadei — constituie o 
mărturie  neîndoielnică a faptului că 
chiar de la prelucrarea planului, arhi- 
lecţii au pornit de la o anumită con- 
cepție. Următorul moment important îl 
prezintă precizarea înălțimii primului 
etaj, de a cărui însemnătate arhitecţii 
îşi dădeau seama, întrucît de înălțimea 
primului etaj depindea înălțimea eta- 
jului al doilea, adică înălțimea întregii 
clădiri si in consecință întreaga com- 
poziție arhitecturală“. 

Studiind analitic fiecare moment al 
construcției în raport cu compozițiă în 
genere, care nu putea fi pierdută din 
vedere de către constructori, autorul 
crede că „în realizarea construcţiilor de 
mari proporţii, alături de metoda geo- 
metrică tradiţională, a fost întrebuințată 
în chip preponderent o nouă metodă, 
care poate fi numită metoda modulară, 
întrucît modului se definea — nu numai 
prin mărimea iniţială (patratul subcu- 
polei), ci și nemijlocit — segmentärile 
orizontale fundamentale ale volumului 
clădirii“. De aceea organizarea propor- 
tiilor la biserica Adormirii din Zveni- 
gorod se deosebește de organizarea 
proporțiilor şi a bisericii din Cernigov 
şi a bisericilor înalte datorate arhitectu- 
rii în lemn, care foloseau în chip pre- 
ponderent sistemul 
tului. 

după construirea bisericii de la Kolo- 
meea de către Limitrie Donscoi, forma 
preferată a arhitecţilor pentru a reda 
măreţia şi solemnitatea, și de aceea era 
folosită în special la monumentele con- 
struite de cnezi, pentru bisericile mă- 
nästiresti şi mai ales pentru cele desti- 
nate să devină loc de inmormintare a 
conducătorilor mănăstirești, această 
formă piramidală adaptîndu-se scopu- 
lui acesta, avea să renunțe la unele 
melode tehnice (ca împingerea spre 
răsărit a stilpilor cupolei) și avea să 
indulcsascá înălțimea prea -mare, să 

diagonalei patra- 

Dacă compoziţia piramidală devenise, 

coboare aspectul piramidal, prin pro- 
portionarea mai liniștită, înfăptuită 
prin lărgirea orizontală, devenind o 
nouă construcție mai sobră din punct 
de vedere proporţional și dimensional. 

Asemenea construcţii sînt biserica 
Nașterii Maicii Domnului din Mănăsti- 
rea  Siintului Sava din Storojevsk 
— construită de Sfintul Sava cînd era 
egumen, pentru a-i servi ca loc de în- 
gropare, și biserica Sfintei Treimi din 
Lavra Troita-Serghieva din Zagorsk — 
construitä ca bisericä-mauzoleu peste 
mormintul Sfintului Serghie de Rado- 
nej" unul din organizatorii activi ai 
victoriei de pe cimpia Kulicovo“. 

Cu toate diferentele fatä de biserica 
Adormirii din Zvenigorod, aceste bise- 
rici sint opera aceleiasi epoci si a ace- 
luiasi stil. 

Oricit ar pärea de sobre, linistite si 
monumentale âceste biserici mănăstirești, 
„în înfățișarea lor se manifestă însă 
noua reprezentare despre om — chiar 
dacă arhitecţii nu au dorit aceasta. În 
această reprezentare în primul rînd se 
înscriu trăsăturile naturale, interesul 
faţă de lumea lăuntrică a omului, ceea 
ce caratcerizează întreaga literatură a 
sfiîrșitului veacului al XIV-lea şi a în- 
ceputului veacului al XV-lea. Este epoca 
ce caracterizează întreaga literatură 
hagiogratică, în care primul loc este 
rezervat nu poveştilor de eroism legen- 
dar, ci înaltelor calități morale și etice. 
Chipul construcției piramidale echili- 
brate cu orizontale accentuate și cu 
segmentări apropiate de dimensiunile 
omului, corespundea desigur ideii de ar-. 
monie duhovnicească și de linişte“. Fie 
că era indicaţia celor care comanda- 
seră bisericile, fie că înșiși constructorii 
erau dăruiți cu puterea de a pătrunde 
în lumea spirituală a omului, ei au rea- 
lizat în compoziția monumentelor o in- 
terpretare corespunzătoare cu ideea de 
desăvîrșire morală, în general, creind 
o formă arhitectonică mai de înţeles, 
mai apropiată și mai legată cu calită- 
țile pămîntești ale omului, formă care 
nu putea fi gindită în afara dimensiu- 
nilor omenești. Aceasta „constituie fără 
îndoială o cucerire a arhitecturii mos- 
covite la începutul veacului al XV-lea“. 

Biserica cu hramul Chipul cel nefă- 
cut de mînă al Miîntuitorului din Mă- 
năstirea Andronic constituie o încunu- 
nare a diferitelor realizări ale arhitec- 
turii moscovite din epoca lui Andrei 
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Rubolev (care este îngropat în această 
biserică). 

Mlănăstirea Andronic, așezată la sud 
de Moscova, cu fața spre Oarda de aur, 
părea a reprezenta porțile prin care 
ostaişii lui Dimitrie Donscoi au reintrat 
în Moscova după victoria de pe cîmpia 
Kuliicovo; de aceea biserica Chipului cel 
nefăicut de mînă al Mîntuitorului, con- 
siruccții a bisericii Chipului Mîntuitoru- 
— die mitropolitul a toată Rusia, Alexei, 
spre> a deveni loc de îngropare, îmbină 
și îmdulcește în forma ei măreția și so- 
lemmnitatea bisericii Adormirii „din Go- 
rodobk“ în Zvenigorod, și sobrietatea și 
liniştea bisericilor Nașterii din Mănăsti- 
rea Sfîntul Sava din Sorojevsk și a 
Siinttei Treimi din Lavra Troiţa-Ser- 
ghiewa din Zagorsk —, reprezentind un 
pas inainte în dezvoltarea compoziţiei 
arhittectonice piramidale, „In compoziţia 
biserricii Chipului Mîntuitorului lipsesc 
caraccterul greoi şi sobrietatea celor 
douăi biserici mănăstirești... și totodată 
în ccompozitia bisericii Chipului Mîn- 
tuitoprului și-a aflat expresie cu deose- 
bită  deplinătate acea înțelegere a ar- 
moniiei formelor, care caracterizează 
arta lui Rublev“, care — după păreri 
expriimate în literatură. — ar fi partici- 
pat îîntr-o oarecare măsură la proiecta- 
rea acestei biserici. De aceea „dimen- 
siuniile bisericii Chipului Mintuitorului . 
consttituie mărturia faptului că arhitec- 
ti avu fost preocupaţi mai de grabă de 
frumuuseţea apropiată de om, decît de 
impreesia de grandiozitate si monumen- 
talitaate“. Din aceastä pricină biserica 
Chipeului Mintuitorului pare mult mai 
putim mare decit Biserica Adormirii si 
decît. cele două biserici mănăstirești, 
ieși îînălțimea lor este aproape aceeași“. 

Auitorul se oprește, de asemenea, 
asuprra problemei dacă aceasta „nu con- 
tituie> un anumit curent legat cu mediul 
persobnalităților culturale moscovite de 
la înnceputul veacului al XV-lea, care 
se preeocupau de noile probleme ale lite- 
raturiii și artei. Între aceste personali- 
tăți sse remarca Epifani» cel preaînțelept 
și ceii din jurul lui, pentru care prezenta 
interes nu numai „împletirea de cu- 
vinte‘“, ci și o neobișnuită curiozitate, 
un deeosebit interes pentru istorie, pen- 
tru  ppsihologia omului, pentru imbo- 
gățireea mijloacelor de expresivitate 
a limiilor literare, tendința către pu- 
rificarrea limbii literare de elementele 
legencdelor și de canoanele învechite. 
In coontactul arhitectiilor cu reprezen- 

tantii acestui curent a putut sä se näscä 
concepția acestei atît de originale con- 

ch) a bisericii Chipului Mintuitoru- 
ui“, : 
După această analiză sistematică 

autorul trage unele concluzii provizori) 
referitoare la mijloacele tehnice — teo- 
retice și practice — folosite de arhitecţi 
în realizarea proporționării formei pira- 
midale a celor patru biserici studiate 
(oprindu-se în special asupra folosirij 
sistemului modular şi cel al raportului 
diagonalei față de latura pătratului sub- 
cupolei), apropiind dimensiunile clădi- 
rii de proporţiile dimensionale ale omu- 
lui. În general autorul socoteşte că 
„impresia de masivitate la cele mal 
monumentale constructii a putut fi ate- 
nuată prin folosirea măsurii mijlocii a 
modulului mediu, fapt în care constă 
caracterul concret istoric şi arhitectonie 
al bisericilor studiate“ — ceea ce obligă 
la punerea proportionärii lor în legă- 
tură cu direcția generală în arta epocii 
lui Rublev. 

Pentru demonstrarea acestei legături, 
autorul analizează din punctul de ve- 
dere al proporţionării două icoane ale 
lui Rublev (figura îngerului din mi jloe 
in icoana Sfintei Treimi şi icoana Maicii 
Domnului din Vladimir), scotind in 
evidentä caracteristica fundamentalä nm 
crezului artistic al lui Rublev in reali- 
zarea proporțională a chipului ome- 
nesc, care constă în: refuzul de a fo- 
losi exagerarea atît în dimensiunile 
mari, cît și în cele mici. Din analiza 
celor două icoane reiese „interesul deo- 
sebit pe care-l acordă Andrei Rubley 
bazei geometrice a compoziţiei — pe 
principiul triunghiului proporțiilor ar- 
monice mijlocii — „pe care Rublev o 
înțelegea (sau o intuia instinctiv) ca 
mijloc de redare a acelor simțiri, gin- 
duri și norme etice vii“, care luate îm- 
preună constituiau esența punctului lui 
de vedere asupra lumii si asupra 
omului, 

Prezentînd silueta celor două icoane 
încadrată în «figurile geometrice ajută: 
toare (triunghiul și patratul) — ca şi 
prezentarea anterioară a celor patru bi- 
serici studiate, — autorul remarcă apro- 
pierea între forma piramidală a pro- 
porţiilor icoanelor și între forma pira- 
midală a monumentelor arhitectonice 
studiate, ca o dovadă a interesului ana: 
log pentru compoziţia piramidală echl- 
librată din punct de vedere armonic. 
„Punctele de contact remarcate între
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arhitectura moscovită de la sfirsitul vea- 
cului al XIV-lea și începutul veacului al 

XV-lea şi între idealurile artistice ale lui 

Andrei Rublev și ale meșterilor din gru- 

pul lui îngăduie să se poată vorbi despre 

cunoscutul „clasicism“ al acestei arhi- 

tecturi“. 
bi 

În mai multe biserici ruse din vea- 
cul la XV-lea și în cîteva din veacurile 
al XVI-lea şi al XVII-lea există catape- 

tesme de piatră care sînt socotiie ca 

existind o dată cu construirea bisericilor 
respective; dintre aceste catapelesme 

unele sint zugrävite in frescä cu chipuri 

de sfinți, pustnici şi preacuvioşi. Pictarea 

catapetesmei este legată în general de 

istoria formării şi împodobirii ei, care 

s-a realizat în timp, prin adăugarea trep- 

tată la rîndul sau registrul central al 

catapetesmei, care cuprinde mai multe 
icoane (acest registru este numit în ru- 
seste „Deisus“ sau „cin“) — a rinduri- 

lor de deasupra acestuia cu icoanele 

praznicelor, apostolilor, proorocilor si 

strämosilor si, mai tirziu, prin adäuga- 
rea in dedesubtul rindului central a 
icoanelor de mari proportii ale Mintui- 
torului, Maicii Domnului și ale sfinţilor 
cărora este închinată biserica. Icoanele 
care au împodobit catapeteasma au fost 
la început brodate în culori pe țesături 
atîrnate ca icoane, apoi pictate fie în 

frescă, fie pe lemn și așezate la locul 
respectiv. 

G. I. Vzdornov, în studiul Pictura 
în frescă a catapetesmei din biserica 

Nasterii Maicii Domnului din Mănăsti- 

rea Sfintul Sava —  Storojevsk din 
Zvenigorod (p. 75— 82), cercetează în 
special problema datării și cea a auto- 

rului frescelor descoperite în 1913 si 

atribuite lui Andrei Rublev. Întrucît 

catapeteasma de piatră din această bi- 

serică este socotită a îi existat o dată 
cu construcţia ei — în jurul anului 1405 
— după datarea tradiţională, dar în 

realitate nefiind precizată nici data zi- 

dirii Mănăstirii Sfîntul Sava — Storo- 
jevsk, nici data zidirii bisericii Nașterii 
Maicii Domnului, problema datării îres- 
celor catapetesmei și a autorului lor 
rămîne nesigură. 

Întemeiat pe date documentare și pe 
lucrări de specialitate (peste 20), auto- 
rul interpretează datele cuprinse într-un 
Sbornic manuscris (transcris în prima 
jumătate a veacului al XVII-lea și as- 
lăzi păstrat în Secţia manuscriselor 
din Biblioteca de stat ,V. I. Lenin"), 

care, la viata Sfintului Pavel din Teba 
(unul din sfintii din fresca rämasä), 
descrie pictura catapelesmei bisericü 
Nasterii Maicii Domnului din Mänästi- 
rea Sfintului Sava — Storojevsk din 
Zvenigorod (asa cum se pästra in vea- 
cul al XVII-lea si cum aratä si fresca 
descoperită în 1913), fäcind remarca 
importantă : „iar biserica aceasta a fost 
pictată în cnezatul marelui cneaz Gheor-. 
ghie“. Comparînd această informaţie în 
care cneazul Iurie de Zvenigorod — fiul 
lui Dmitrie Ponskoi și frate al marelui 
cneaz Vasile al II-lea al Moscovei — 
este titulat „mare cneaz“ cu date istorice 
documentare asupra pretenţiei de peste 
JO de ani (1289—1433) a acestuia de a 
ocupa scaunul de mare cneaz al Mos- 
covei (ceea ce realizează pentru un an 
și jumătate, în 1433—1434, după o cam- 
panie îndelungă și grea, începută în 
1425), autorul demonstrează că lurie de 
Zvenigorod a putut să se tituleze „mare 
cneaz“ nu numai în timpul celor doi 
ani (1433—1434) cît a fost mare cneaz 
al Moscovei, ci și în întreaga perioadă 
de războiu deschis (1425—1433) pentru 
cucerirea Moscovei. Și că deci pictarea 
frescelor catapetesmei ca și a întregii 
biserici a Nasterii Maicii Comnului din 
Mănăstirea Sfintul Sava — Storojevsk 
a fost executată la începutul acestei ve- 
rioade, încadrîndu-se în acţiunea lui 
lurie Zvenigorod de a se dovedi spri- 
jinitor al artelor, cum se cuvenea unui 
„mare cneaz“. 

Trecînd la analiza amănunţită din 
punct de vedere artistic a frescelor ca- 
tapetesinei — în special asupra metlo- 
delor tehnice de realizare a figurilor în- 
tregi ale sfinţilor: Arsenie (în dreapta 
ușilor împărătești) şi Antonie cel Mare, 
Pavel din Teba, Onufrie cel Mare si 
Marcu din Tracia (din stînga ușilor 
împărătești), — autorul ajunge la în- 
cheierea că pictorul frescelor studiate 
este fără îndoială „un artist de seamă“; 
însă „a alirma că frescele sînt opera 
lui Andrei Rublev ar fi un fapt foarte 
riscant“. Pentru că frescele catapetesmei 
bisericii Nașterii formează „un model 
de artă mai de grabă tradițională, de- 
cît de artă vie, proaspătă, plină de 
viață şi individuală ; figurile sînt prea 
echilibraie — parcă ar respecta un ca- 
non anumit: chipurile respiră o rä- 
ceală academică“, ceea ce nu este pro- 

priu operelor autentice ale lui Andrei 

Rublev, — autorul socoteşte că „în pic- 

tarea acestor fresce nu a luat parte 

  

 



Prrezentări bibliograjice 487 
  

nicei vreun ucenic și nici un colaborator 
al lui Rublev, ci un urmaş îndepărtat, 
care depinde mai mult de jumătatea de- 
cîtt de începutul veacului al XV-lea“. 
De aceea şi din punct de vedere artistic, 
îrescele catapetesmei bisericii Naşterii 
Miaicii Pomunlui din Mănăstirea Sfîntul 
Sava-Storojevsk din Zvenigorod pot fi 
datate tot la începutul celui de al doilea 
păitrar al veacului al XV-lea. 

%* 

In anul 1018 au fost descoperite in 
bisserica Adormirii Maicii Comnului „din 
“Gcorodok“ în Zvenigorod picturi în frescă 
sittuate în partea superioară, pe latura 
de apus a stîlpilor dinspre răsărit; iar 
îniir-o magazie au fost descoperite, sub 
o stivă de lemne trei icoane mari de 
diimensiuni egale (avînd lățimea de 
1008 cm), care, întrucît au făcut parte 
diin împodobirea unuia din registrele 
caitapetesmei, sînt cunoscute sub numele 
de „cinul (registru) din Zvenigorod". 
Miäisstria desävirsitä in pictura — Si 
a frescelor dar mai ales a icoanelor — 
a fäcut ca ele sä fie atribuite unanim 
luii Andrei Rublev si sä fie socotite a fi 
fosst exscutate în același timp cu zidirea 
bissericii Adormirii din Zvenigorod, fi- 
xatä — fără suficiente dovezi — între 
1398 — 1400. 

Deoarece datarea „cinului (registru- 
luii) din Zvenigorod“ după datarea în- 
doielnică a construirii biserici Adormi- 
fiii Maicii Domnului „din Gorodok“ a 
dat naștere la păreri contradictorii, 
Mi. A. Ilin (folosind 24 lucrări de spe- 
citalitate) supune unei noi cercetări 

această problemă, în studiul În legă- 
tură „cu datarea „Cinului din Zveni- 

gorod“ (p. 82—93). 
După ce infätiseazä pärerile diferitor 

auıtori asupra datärii „cinului din /ve- 
niigorod“, M. A. Ilin — analizind siste- 
miatic datele propuse (1400 — Necrasov ; 
14404 — Briusova ; 1405—1408 — Alpa: 

to» ; 1408—1425 — Grabar;. 1420 — 
Armntonova) și comparînd calitățile ar- 
tisstice ale „cinului din Zvenigorod“ cu 
eltapele .dezvoltírii artei lui Andrei 
Pıublev si cu per'oadele, îndeobște de- 
fimitiv precizate ale activității lui Andrei 
Riublev în diferit= locuri și cadrul di- 
feritor erteluri de mesteri zugravi — 
constată că „permanentele încercări de 
a revizui data creării „cinului din Zve- 
uiigorod“ demonstrează că datarea tim- 
Dturie nu are o suficient de solidă bază, 
iaar posibilitatea datării mult mai târzii 

înlătură îndoielile şi contrazicerile“ în 
această problemă. 

În a doua parte a studiului său au- 
torul cercetează problema pentru ce 
biserică a fost pictat așa-numitul „cin 
din Zvenigorod“, ţinînd seama că cele 
șapte icoane care au format acest cin 
(Mintuitorul, Maica DTomnului, loan Bo- 
tezătorul, doi arhangheli și /postoiii 
Petru și Pavel), așezate una lingă aita, 
dau dimensiuneâ generală a cinului ce 
7,56 m, care nu corespunde nici cu lăr- 
gimea catapetesmei bisericii Adorm rii 
„din Gorodok“ (cu puţin peste 4m) 
— unde a fost descoperit — şi nici 
cu cea a bisericii Naşterii Maicii Lom- 
nului din Mănăstirea Sfîntul Sava — 
Storojevsk din Zvanigorod (4,20m) — 
pentru a cărei catapeteasmă de piatră 
ar fi fost pictat iniţial cinul, iar după 
pictarea în frescă a catapetesimei acestei 
Liserici, icoanele de lemn ar fi fost tre- 
cute la biserica Adormirii (Borusova). 

Intemeiat „pe păstrarea în documente 
— pînă în veacul al XVIII-lea a amin- 
tirii că cinul a aparținut Mănăstirii 
Sfintul Sava-Storojevsk din Zvenigo- 
rod“, autorul inläturä pärerea cä „ci- 
nul a apartinut unei alte mänästiri si 
abia in veacul al XVIII-lea a fost tre- 
cut în Zvenigorod“ (Antonova) si de- 
monstrează că „cinul din Zvenigorod“ 
a aparținut dintru început Mănăstirii 
Sfîntul Sava-Storojevsk din Zvenigorod, 
fiind pictat nu pentru catapeteasma (le 
piatră a bisericii Nașterii, construită 
din piatră 'după anul 14227, ci pentru 

biserica de lemn construită de egume- 
nul Sava între 1398 si 1405. Biserica 
aceasta de lemn, construită din birne 
de 8,30—8,60m, avea lărgimea sufi- 
cientă (probabii peste 7,06m) care per- 
mitea încadrarea celor șapte icoane ale 
„cinului din Zvenigorod“. 

În continuare M. A. Ilin cercetează 
problema dacă „cinul“ a fost pictat de 

Andrei Rublev în timpul construirii bi- 
sericii de lemn, adică între 1398 şi 
1406, sau mai tîrziu? Pentru aceasta 
autorul a studiat alte „cinuri“ pictate 
de Andrei Rublev în alte biserici și, 
comparind „cinul din Zvenigorod“ cu 
acelea, a găsit posibilitatea precizării 
epocii în care a fost pictat „cinul din 
Zvenigorod“ în analiza icoanei Aposto- 
lului Pavel prezentă în trei cinuri: cel 
din biserica Adormirii Maicii Domnului 

din Vladimir — datat în jurul anului 

1408 ; cel din biserica Sfintei Treimi 

din Lavra Troita-Serghieva din Zagorsk
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datat íntre anii 1425—1427; si ín ,ci- 
nul din Zvenigorod“. In icoana din ju- 
rul anului 1408 (biserica Adormirii din 
Vladimir) Apostolul Pavel „este repre- 
zentat in atitudine de rugäciune inain- 
tea lui Hristos. El, intreg, reprezintä 
smerenie, iar pe chipul lui stă pecetea 
unei deosebite iluminări“; în schimb 
icoana din anii 1425—1427 (biserica 
Siînta Treime din Zagorsk) reprezintă 
pe Apostolul Pavel „ca luptător plin 
de bărbăţie pentru Biserica lui Hristos 
şi totodată ca dascăl blînd și înţelept“ ; 
de aceea Aopostolul Pavel, înțeleptul 
și filozoful“ reprezentat în icoana „cinu- 
lui din Zvenigorod“ este mult mai apro- 
piat de cea din anii 1425—1497. De 
aceea socotește că „există toate dove- 
zile pentru a sustine „cinul din Zveni- 
gorod“ a fost pictat mult mai tîrziu, 
mai aproape de vremea pictării cata- 
petesmei bisericii Sfînta Treime din 
Lavra  Troița-Serghieva din Zagorsk. 
Apropierea între arhanghelul Mihail din 
„cinul din Zvenigorod“ de arhanghelii 
din catapeteasma din biserica Sfinta 
Treime — apropierea semnalată în li- 
teratura de specialitate — ca si parti- 
cularitatea gamei de colorit servesc ca 
dovezi complementare în folosul datării 
propuse“. 

Constatind încă că în urma rezulta- 
telor acestei cercetări s-a ajuns la pre- 
cizarea că : între 1398—1405 a fost con- 
struită biserica de lemn cu hramul Naş- 
terea Maicii Domnului din Mănăstirea 
Siîntul Sava — Storojevsk din Zveni- 
gorod: că această biserică a avut o 
catapeteasmă pictată nu se știe de cine; 
și că înainte de construirea în locul bi- 
serici de lemn a uneia de piatră (după 
1422) Andrei Rublev a pictat pentru 
catapeteasma bisericii de lemn icoane 
noi de o măiestrie rară, din care se mai 
păstrează registrul central cunoscut sub 
numele de „cinul din Zvenigorod“ — 
autorul cercetează, în partea ultimă a 
studiului său, problema acordului între 
aceste date. 

Pornind de la situația logică, că pic- 
tarea tirzie a unor icoane și de mare 
valoare artistică pentru o “biserică de 
lemn construită cu 10—15 ani mai îna- 
inte, și a cărei catapeteasmă era de- 
sigur pictată și nu necesita o reînnoire, 
a picturii, constituie un caz neobișnuit, 

M. A Ilin cercetează documentele isto- 
rice și analizează împrejurările istorice 
din această perioadă şi ajunge la con: 
cluzia că acest caz neobișnuit il con- 
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stituie „anularea, în 1417, a dreptului 
de moștenire la scaunul de mare cneaz 
(al Moscovei) a cneazului lurie de 
Zvenigorod ; acesta, în vederea reuși- 
tei luptei ce urma să pornească pen- 
tru „drepturile sale, a început o susti- 
nută activitate pentru a demonstra că 
este vrednic să ocupe scaunul de mare 
cneaz. „Una din formele acestei de- 
monstraţii a calităţilor organizatorice o 
constituie construirea de biserici, și îm- 
podobirea lor cu picturi în frescă și cu 
icoane“ ; în această activitate largă, 
„începută anume după 1417“, este po- 
Sibil ca el să fi invitat la Zvenigorod 
pe acei meșteri constructori şi pictori 
care aveau mare faimă în cnezatul Mos- 
covei; între acești meșteri a putut fi 
chemat. şi Andrei Rublev — care pic- 
tase de curînd „icoana Treimii spre 
lauda Sfîntului Serghie de Radonej“ in 
biserica Lavrei Troita-Serghieva aflatä 
pe pämintul cnezatului Moscovei —, 
pentru a picta catapeteasma bisericii 
de lemn pentru preaslăvirea egumenu- 
lui Sava al Mănăstirii Storojevsk din 
Zvenigorod. 

„Prin urmare faptele de ordin artistic 
împerechiate cu presupusa activitațe a 
cneazului lurie de Zvenigorod formează 
baza care îngăduie datarea pictării „ci- 
nului din Zvenigorod“ în ultimii ani ai 
deceniului al doilea al veacului al XV- 
lea“, cînd încă „nu se prevedea con- 
struirea unei biserici de piatră“ în locul 
celei de lemn. 

Ca anexă la studiul lui M. A. Ilin se 
publică însemnarea lui O. P. Boiar, 
In legäturä cu problema despre „cinul, 
registrul din Zvenigorod“ (p. 93), în 
care face cunoscut cä, lucrind la mate- 
rialul arhivistic istoric și economic al 
Mănăstirii Sfîntul Sava-Storojevsk, co- 
laboratorii Muzeului din /venigorod au 
descoperit in cartea de venituri si chel- 
tuieli pe anul 1758, următoarea însem- 
nare: „S-a cumpărat pentru lucru la 
iconostasul lui Rublev un pud de clei, 
pentru acest clei s-a plătit 14 ruble şi 
50 copeici“. 

Prin această însemnare se face dova: 
da că „cinul din Zvenigorod“ a apar- 
tinut Mănăstirii Sfîntul  Sava-Storo- 
jevsk ; că în veacul al XVIII-lea el se 
afla încă în mănăstire și că era cu- 
noscut ca aparținînd penelului lui An- 
drei Rublev. Pe de altă parte cantitatea 
de clei cumpărată pentru reparaţiile 
icoanelor dovedește că „cinul lui Ru- 
blev“ nu consta atunci numai din cele:  
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trei icoane ajunse pinä in prezent, si 
nicci măcar numai din registrul central, 
ci șii din celelalte registre ale catape- 
lesmei. 

+ 

intre cele mai de seamă monumente 
de artă picturală păstrate în Muzeul 
isitoric din Moscova, Secţia de pictură 
veche rusă, este icoana „Maicii Dom- 
nului împreună cu Serghie de Radonej 
și cu arhanghelul Mihail“, provenită 
diın biserica Făcătoarei de viaţă Treimi 
dim Mănăstirea Mahrissk, care, după 
resstaurarea sistematică executată in 
19)49—1951 — prin îndepărtarea stra- 
turrilor suprapuse în decursul veacuri- 
lorr — „a îmbogăţit reprezentarea artei 
ruise vechi cu o nouă operă de pictură, 
care aproape că nu are egal“. 

In studiul său — Un nou monument 
de pictură de șevalet din veacul al 
XW-lea, aparținind cercului lui Rublev 
(m. 94—118) —, intemeindu-se pe do- 
cumente istorico-literare si pe circa 30 
lucrári de specialitate, si prezentind in 
8 planse si 3 desene liniare ansamblul 
si detalii de icoane, E. S. Ovcinnicova 
stindiazä toate problemele in legătură 
cui compoziția și originea acestei rare 
icoane. 

Compozitia icoanei (în mărime de 
1650 112,3 cm) constä din 4 figuri: 
„lin centru, oarecum împinsă spre 
drreapta, este așezată figura Maicii 
Dcominului, șezînd pe un tron larg cu 
sppătar semicircular masiv și nu înalt; 
initoarsä în trei sferturi, ea sprijină cu 
miîna stingă pruncul care șade pe ge- 
ruinchii ei; capul este ușor înclinat spre 
umnărul drept, iar mîna dreaptă este în- 
timsă către un bătrin — pictat în partea 
stingă a icoanei în dimensiuni mult 
miai mici (o dată și jumătate mai mic 
decît Maica Domnului) — care stă în 
picioare în fața ei, în atitudine de ru- 
găăciune, cu mîinile încrucișate pe piept, . 
awind nimb in jurul capului. În colțul 
diin stinga icoanei, sus, într-un meda- 
licon rotund este pictat bustul unui înger 
îndreptat spre Maica Domnului cu mii- 
niile întinse. Compoziţia este simplă si 
laconică, figurile și mișcările lor sînt 
lăuntric legate între ele. (Compoziţia 
se încadrează în întregime într-un pre- 
supus octogon și produce o impresie 
de excepțional echilibru, împotriva po- 
zilției evident dominante a Maicii Dom- 
nului cu pruncul)“. 

In prima parte a studiului, autorarea 
face o amănunțită descriere a icoanei 
din punct de vedere pictural, scotînd în 
evidenţă părţile caracteristice în dese- 
nul și coloritul figurilor, ca de exemplu : 
„sprînceana stîngă a Maicii Domnului 
este mult ridicată. Această trăsătură in- 
dividuală, care nu se mai întilnește la 
nici un alt tip de pictură a chipului 
Maicii Domnului (din cele cunoscule 
pînă în prezent), dă feţei o expresie 
cu totul deosebită. Privirea gînditoare 
adîncită în depărtare de asemenea 
aduce o nuanţă individuală foarte ca- 
racteristică și vie chipului ei...“. De- 
senul picioarelor pruncului „prezintă 
forme arhaice — cu tălpile de mărimi 
diferite“ ... „Încadrarea în cerc“ a chi- 
pului îngerului „nu lipsește mișcările 
lui de naturalete: gestul lui rugător, 
îndreptat spre Maica Domnului, il face 
participant activ la scena reprezentată 
pe icoană. lar ochii lui mari cu pleoape 
grele, pe jumătate închise, privirea pli- 
nä de adincä mihnire si sprincenele in- 
cruntate formeazä un minunat de ex- 
presiv chip“. 

In. paragraful urmätor autoarea se 
ocupä de problema. originii icoanei, 
despre care nu existä date documen- 
tare mai vechi de Descrierea Mănăstirii 
Troita-Serghieva din 1641 — sub a 
cărei conducere trecuse Mănăstirea 
Mahrișsk din anul 1615 —, in care 
icoana este înregistrată astfel : „icoana 
Preacuratei Născătoare de Dumnezeu 
numită „Znamenie“, pe aceeași icoană 
chipul Arhanghelului Mihail și chipul 
Preacuviosului Serghie de Radonej îă- 
cătorul de minuni“. Numirea „Zname- 
nie“ dată acestei icoane s-a datorat de- 
naturărilor originalului în timpul res- 
taurărilor succesive. Comparind chipu- 
rile zugrăvite pe icoană, aşa cum apar 
după restaurarea stiintificä a ei, cu 
alte icoane vechi si in special analizind 
amänuntit chipul Preacuviosului Ser- 
ghie asa cum este zugrävit pe icoana 
din Mänästirea Mahrissk si pe acope- 
remintul brodat din 1424 care se päs- 
trează în Muzeul din Zagorsk — au- 
toarea conclude: „artiștii necunoscuți, 
care au creat chipul Preacuviosului 
Serghie pe aceste două monumente ale 
artei ruse din veacul al XV-lea, s-au 
străduit să descopere esenţa lăuntrică 
a celui zugrăvit. Pentru rezolvarea 
acestei grele și de răspundere sarcini, 
trebuie presupus că au fost angajați 
meșteri, care: cunoscuseră personal sau
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intilniserä pe Serghie de. Radonej in 
viatä, si care au fost in stare sä redea 
chipul lui cu cea mai mare corectitu- 
dine“. Apropierea între cele două chi- 
puri permite datarea icoanei studiate 
aproape de 1424 — data precisă a aco- 
peremîntului brodat. 

Analizînd în paragraful următor da- 
tele lucrărilor de restaurare științifică 
si comparind procedeele artistice desco- 
perite cu acest prilej, autoarea soco- 
teşte că icoana a fost pictată la începu- 
tul celui de al doilea sfert al veacului 
al XV-lea de un zugrav necunoscut, 
probabil local, meșter din generaţia 
veche, care era bun cunoscător al op2- 
relor lui Andrei Rublev — în special 
catapeteasma bisericii Siînta Treime și 
„așa numitul cir din Zvenigorod“ —, 
după cum dovedește indeosebi chipul 
îngerului de pe icoana studiată. 

In continuare — autoarea, urmărind 
să precizeze destinaţia icoanei Maicii 
Domnului din Mănăstirea  Mahrişsk, 
pornește de la caracteristica specifică 
a compoziţiei acestei icoane, care constă 
în pictarea în dimensiuni diferite a fi- 
gurilor reprezentate pe icoană; și, so- 
cotind că prin acest procedeu se repre- 
zenta sensul real al raporturilor în 
care se aflau reprezentate pe astiel de 
icoane, autoarea analizează comparativ 
icoanele de acest fel din veacurile al 
AIV-lea — al XV-lea și, prin analogie 
cu acestea, pe cele din veacurile al 
XVI-lea — al XVIl-lea, și ajunge la 
încheierea că majoritatea icoanelor de 
acest fel provin din mănăstiri, consti- 
tuind un tip iconografic general, care 
au a avut un nume precis, ci s-a creat 
în special pentru proslăvirea întemeie- 
torilor de mănăstiri, și care se subim- 
parte în trei tipuri după nivelul figuri- 
lor secundare faţă de cea centrală. 

La tipul al treilea de icoane cu com- 
poziție asimetrică în care ligura Maicii 
Domnului este împinsă, cele mai ade- 
sea spre dreapta, se poate urmări trep- 
tata creștere a legăturii lăuntrice între 
figura centrală — așezată și cele se- 
cundare — care stau în picioare, le- 
gătură redată prin atitudinile și gestu- 
rile fiecărei figuri. Icoana studiată face 
parte din icoanele asimetrice de tipul 
al Ill-lea; legătura intimă läuntricä 
arată că Maica Domnului acordă ocro- 
tire Preacuviosului Serghie, pentru care 
intervine și îngerul care se află de față. 
lar atitudinea Preacuviosului Serghie 
demonstrează că el se roagă nu pentru 

sine, ci pentru obștea mănăstirii pe care 
o întemeiase. Din comparaţia icoanei 
studiate cu alte asemenea icoane, se 
conclude că icoana studiată fusese des- 
linată ca icoană ce trebuie să fie ase- 
zată la mormîntul Preacuviosu'ui Ser- 
ghie de Radonei, mormînt aflat în bi- 
serica Sfintei Treimi din Lavra Troita- 
Serghieva. 

In încheiere autoarea prezintă dife- 
rite ipoteze în legătură cu explicarea 
faptului că icoana a fost descoperită în 
Mănăstirea Mahrișsk. 

* 

Creatia lui Andrei Rublev a cäpätat 
_ însemnătate generală pentru întreaga 

Rusie și a devenit pentru multă vreme 
model pentru zugravii de icoane. Astfel 
icoana Sfintei Treimi — care constituie 
apogeul măiestriei lui Rullev — a de- 
ven:t izvorul din care s-au adăpat toţi 
făuritorii de creaţii asemănătoare, alit 
în cadrul școlii din Moscova, cît și 
în alara ei. Răspîndirea largă de care 
s-a bucurat înfățișarea dată de Rublev 
Sfintei Treimi se explică prin îmbinarea 
excepțională în această icoană a desă- 
virșirii formei artistice cu noua tratare 
ideologică a esenței dogmatice. De 
aceea în veacul-al XVI-lea, cînd în Ru- 
sia lupta cu ereziile antitrinitare deve- 
nise deosebit de acută, icoana Sfintei 
Treimi de Rublev a fost declarată — în 
cadrul poziției dure ocupată de Mos: 
cova în înțelegerea esenței „Treimii“ — 
modelul oficial pentru reprezentarea 
Sfintei Treimi. În acest fel icoana lui 
Rublev a devenit oarecum s'mtolul 
avîntului conștiinței naţionale în Rusia 
veche, simbol în care s-au concentrat și 
au căpătat o deosebit de strălucită ex- 
presie forțele creatoare ale poporului 
rus. 

În studiul intitulat: /nfluenta crea- 
fiei lui Andrei Rublev asupra p'asticii 
märunte ruse-vechi din veacul al XV-lea 
si al AVI-lea. Sjinta Treime vechitesta: 
mentarä (p. 119—132), A. V. Rindina 
(intemeindu-se pe numeroase monu 
mente de artă — dintre care prezintă 
15 în excepționale fotografii — și pe 20 
lucrări de specialitate) cercetează in 
fluența pe care a dezvoltat-o compo- 
ziţia Sfintei Treimi a lui Rublev asupra 
gravurii Sfintei Treimi pe diferite 
obiecte mici de cult — panaghii si 
cruci — pentru masă și pentru purtat 
la piept —, pe material diferit: lemn, 
piatră, os, metale diferite.  
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Tinind seama de constatările că: 

„în cercetarea gravurii vechi-ruse din 

veacul al XV-lea si al XVI-lea ar fi 

'preșit să se caute pretutindeni și tot- 

deauna analogii stilistice cu modelele 

bizantine ale epocii paleologilor; că 

cercetătorii artei bizantine de decorație 

și aplicaţie socotesc în chip corect epoca 

paleologilor ca o perioadă de deca- 

denţă a plasticii mărunte, în care orna- 

mentul devenise stereotip, iar detaliile 

căpătaseră aspecte de amănuni, de 

neclaritate si de moleșeală, că ecourile 

gravurii tradiţiei bizantine in veacul 

al XV-lea trebuie căutate nu în Rusia, | 

ci în România și în Balcani, unde s-au 
infiltrat după căderea imperiului; că 

farmecul plasticii mărunte ruse, pînă în 

veacul al XVII-lea, trebuie căutat în iz- 

voarele ei „de jos“, care au umplut 

tipurile iconografice cu conţinut viu 

popular“ — autoarea analizează amă- 

nunţit variatele feluri de vedere a icoa- 

nei Sfintei Treimi în dilerite centre 

artistice din Rusia veche, comparîn- 

du-le permanent cu compoziţia icoanei 

Sfînta Treime a lui Andrei Rublev. 

Incepind cu şcoala moscovită de gra- 

vură, constată că toate gravurile Siin- 

ței Treimi din veacurile al XV-lea și al 

XVI-lea deși variate în tratarea stilis- 

tică, ele se subordonează schemei com- 

poziționale a faimoasei icoane a lui 

Rublev, caracterizează prin armonia 

ideală a figurilor, prin graţia proporții- 

lor, prin generalizarea maximă si ex- 

presivitatea siluetelor, evitind prelucra- 

rea amänuntitä a detaliilor, fixind doar 

conturul "fundamental si oprindu-se 

doar la un detaliu simplu, in locul pei- 

sajului bogat plin de nenumărate de- 

talii casnice, care constituie caracteris- 

tica gravurii din veacul al XVII-lea. 

Evoluţia gravurii moscovite are loc 

paralel cu dezvoltarea gravurii în relief 

novgorodean, în care se împletesc cele 

mai vechi forme locale de gravură în 

lemn, cu trăsăturile plasticii apusene 

romane și cu tradiţiile populare ale 

„primitivilor“ nordici. Din comparatia 

acestor douä linii de dezvoltare a gra- 

vurii, si tinind seama de slaba influentä 

a artei moscovite asupra plasticii novgo- 

rodene, autoarea constată că „în gene- 

ral gravura în relief novgorodeană este 

inferioară celei moscovite, fiind mai 

puţin dezvoltată și mult mai primitivă. 

insă valoarea celor mai bune gravuri 

în relief novgorodene constă în graiul 

lor viu, popular, în indräzneata rezol- 

vare a compoziţiei, în atitudinea liberă 

faţă de canoanele iconografice si în 

adîncul ei democratism“, însă nereuşind 

să ajungă la o realizare organică, „a 

devenit șablon rece care s-a repetat din 

generatie în generaţie“. 
In continuare este analizată plastica 

măruntă din centrul Pscov, care în 

multe cazuri prezintă dovada contactu- 

lui cu Novgorodul, dar în general, gra- 

vura aceasta păstrează specilicul său 

în domeniul procedeelor de gravat şi în 

iconografie, în care şi mai intens se 

simte apropierea ce cultura Apusului ; 

tema preferată a gravurii din Pscov 

este Siînta Treime pe care o realizează 

în chip apropiat de compoziţia lui Ru- 

blev. După ce analizează alte realizări 

ale Sfintei Treimi cin dilerite centre 

nordice — Vologda, Arhangholsk Belo- 

zevsk —, trei panaghii (una în piatră 

și două în os) care nu pot fi legate de 

un centru anumit și două cruci de lemn 

(dintre care una ajunsă la Paris) core 

au pe brațul de sus gravată Sfînta 

Treime, şi după ce semnalează unitatea 

stilistică si originalitatea detaliilor. 

acestor realizări nordice, — autoarea 

conclude : 
„Influenţa faimoasei icoane a lui 

Rublev asupra plasticii mărunte ruse- 

vechi a fost foarte mare si de la sfirsi- 

tul veacului al XV-lea a pătruns în 

cele mai îndepărtate colțuri ale pámin- 

tului rusesc. Dar această influență a 

dat naștere la opere de înaltă calitate 

doar în acele centre, pentru care gra- 

iul artei moscovite nu era străin. In 

majoritatea cazurilor a fost însușită 

doar schema compoziţiei, care s-a îm- 

perecheat cu graiul caracteristic al crea- 

ției artistice locale“. 

x 

Veacul al XV-lea în arta veche-rusă 

reprezintă vremea în care se cristali- 

zează definitiv în arta moscovită o va- 

riantă stilistică specifică, cu trăsături 

locale viu exprimăte. 

Miniaturile si ornamentatia manuscri- 

selor care s-au păstrat din acea vreme 

poartă pecetea preciziei care reiese din 

delicata armonie a gamei de culori, 

din frumusețea cursivă a liniilor dese- 

nului ; iar în obiectele lucrate in ar- 

gint şi în aur se observă modestia ga- 

mei de culori, fineţea și amănunțimea 

prelucrării şi finisării obiectelor cize- 

late etc.
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In arta giuvaergiilor moscoviți se 
simt adînc ecourile artei Novgorodului 
cu stilul ei puternie şi laconic, cu com- 
poziţia clară și cu modele expresive, 
care trecuseră la meșterii argintari si 
aurari din Moscova veacului al XV-lea. 
De asemenea se simte influenţa artei 
meșterilor slavi din sud, care aduceau 
în Rusia obiecte lucrate de ei. 

Pătrunderea în Rusia a icoanelor i 
operelor de artă aplicată grecești s-a 
tăcut prin prezența meșterilor greci la 
Moscova în ultimul sfert al veacului al 
XIV-lea și la începutul veacului al 
XV-lea ; de asemenea influența artei 
grecești asupra celei moscovite a fost 
accentuată în urma căsătoriei fiicei 
cneazului Vasilie Dimitrievici — Ana — 
cu loan Paleologul, moștenitorul tro- 
nului bizantin, ca și prin numirea 
— în 1409 — ca mitropolit al Mosco- 
vei a arhiepiscopului Fotie, grec din 
Peloponez, un susținător al culturii și 
arlei bizantine. 

Insă cu toată „intensitatea influente- 
lor bizantine, care au avut fără îndo- 
ială mare însemnătate în procesul for- 
mării picturii, miniaturisticii și artei de 
aplicație moscovite, totuși pictorii, și 
meșterii argintari și aurari rusi au știut 
să păstreze originalitatea stilului lor. 
Ei și-au însușit din arta bizantină, doar 
ceea ce corespundea gustului lor și, slă- 
bind “trăsăturile de austeritate si asce- 
tism, și înlocuind gama sumbră de 
culori, ei au creat un limbaj artistic 
propriu și bogat“. De exemplu miniatu- 
rile și frontispiciile care s-au păstrat 
în manuscrisele de la sfîrșitul veacului 
al XIV-lea și începutul veacului al 
XV-lea dovedesc, pe de o „parte, că 
meșterii moscoviți cunosteau . îndea- 
proape arta greacă de împodobire a 
cărților, dar, pe de altă parte, dovedesc 
și o întoarcere către modelele vechi bi- 
zantine, repetînd schemele ornamenta- 
ției bogate din epoca Rusiei kievene 
(veacurile al XI-lea și al XII-lea) : mo- 
tivele florale si de plante pe fond au- 
riu, in cadrul cu caracter geometric cu 
o precisă împărțire lăuntrică a frontis- 
piciilor. Această renaștere, în manuscri- 
sele ruse din veacurile al XIV-lea si 
al XV-lea, a ornamentatiei din flori si 
Írunze, capátá ín veacul al XV-lea o 
gamá de colorit mai luminos si mai 
delicat, care, in veacı al XVI-lea, de- 
vine mai întunecat și mai încărcat, 

Astiel luxoasele cărţi liturgice de la 
inceputul veacului al XV-lea se scriu 

de aur, 

  

pe pergament, în chip solemn, fără 
grabă desemîndu-se fiecare literă în BR 
parte, încît „fiecare literă constituie o. 
operă de artă“. De obicei aceste luxcase 
manuscrise liturgice se împodobeau cu 
legătură de mare preţ : însă, în decursul 
vremii majoritatea se legau din rou, 
pierzind astiel infätisarea lor inițială, 
așa că pînă astăzi s-au păstrat putine . 
cărți liturgice în manuscrise care si fi. 
menținut integritatea inițială și inteznă 
Și extremă și în același timp acestea să 
aparțină aceleiaşi epoci, 

In studiul intitulat: Evanghelia im- 
podobitä de la biserica Uspensk ca mo- 
nument al artei ruse-vechi din prina 
treime a veacului al XV-lea (p: 133 
172), autoarele M. M. Postnicova-Lose.- 
va și T. N. Protasieva studiază unul 
din rarele monumente liturgice  ma- 
nuscrise care păstrează și textul cu îm. 
podobirea lui și legătura făcută aproape 
în același timp, la începutul „veacului 
al XV-lea. 

Acest monument liturgic este așa-ru- 
mita „Evanghelie a lui Morozov“, care 
se păstrează în Camera de arme din 
Kremlin, unde a fost adusă din sacris- 
tia Patriarhiei din Moscova, iar acolo 
lusese adusă din sacristia bisericii 
Uspensk din Kremlin. Evanghelia cu- 
prinde 365 file din pergament, și este 
împodobită cu 7 frontispicii, cu 8 ni- 
niaturi reprezentînd pe evangheliști și 
simboalele lor şi cu un mare număr de 
inițiale ; scîndurile legăturii sînt aco- 
perite cu catifea de culoarea zmeurei, iar 
coperta de deasupra este împodobită cu 
o îmbrăcăminte de aur în fligram, cu 
figuri cizelate, inconjurate de nenumä- 
rate pietre pretioase; peste deschizä- 
tura între coperte o fășie de catifea bro- 
dată cu pietre prețioase și cu plăci mici 

acoperă tăietura filelor. Pe 
scîndura de jos, care formează coperta 
ultimă, se află o împodobire din pere, 
care — ca și perlele fixate pe crucea 
ținută de Hristos în mîna stîngă, pe 
scîndura de sus — sînt operă tirzie. 

Evanghelia aceasta care constituie un 
unicat datorită îmbrăcămintei ei de 
aur, se găsește descrisă în catagrafiile 
sacristiei bisericii Uspensk încă în pri- 
mii ani ai veacului al XVII-lea ; ea a 
primit in chip necorect numele de 
„Evanghelia lui Morozov“, fie pentru 
refacerea (intre 1650—1660) a imbrä- 
cämintei si adäogarea impodobirii de 
perle, amintite, de către Boris Ivam- 
vici Morozov, boierit în anul 1634, fie  
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memtru cä Evanghelia donatä, la 1669, 
kbissericii Uspensk de cätre väduva lui 
Morozov pentru pomenirea lui (dar a 
ccăriei descriere — în sinodicul bisericii 
dlim 10 februarie 1669 — nu corespunde 
ccu Evanghelia cu îmbrăcămintea de aur, 
ccarre se alla în posesia bisericii Uspensk 
dle multă vreme) s-a pierdut; iar mai 
târziu, în chip greșit, s-a atribuit nu- 
mnele de „Evanghelia lui Morozov“, 

HEviangheliei cu îmbrăcămintea de aur 
iin filigram, care era cu două veacuri 
mai veche. 

Studiind îndeaproape textul, împodo- 
birea și legătura „Evangheliei lui Mo- 
rrozov“, în comparaţie cu numeroase 
manuscrise liturgice și cu alte obiecle 
dle artă (icoane, veșminte și obiecte de 
ceulit brodate, picturi, lucrări de artă 
aaplicată etc.) din veacurile al XIV-lea 
șși al XV-lea — pentru întemeierea că- 
rrui studiu comparativ prezintă 32 re- 
pproduceri fotografice —, și, întemein- 
dlu-se pe documente de arhivă și pe 
28 lucrări de strictă specialitate, autoa- 
rrele demonstrează că : E 

a) În ceea ce privește textul şi mai 
aale:s împodobirea manuscrisului, „Evan- 
ehelia lui Morozov“ face parte dintr-un 
gorip de patru monumente ale, litera- 
tturiii vechi-ruse, care pot îi datate ia 
ssfirşitul veacului al XIV-lea și începu- 
tul veacului al XV-lea, şi anume: 
wEvanghelia lui Morozov“, „Evanghe- 
liia boierului Bogdan Meateievici Hitrîi“ : 
„Ewanghelia boierului Teodor Andreie- 
wicii Koșca“ și „Evanghelia din Mă- 
măstirea Andronic“. Din studierea com- 
pparativă a scrisului, a initialelor, a 
Irromtispiciilor, a vinietelor si a materia- 
ltulwi de scris, rezullä cä „Evanghelia 
luui Morozov“ și „Evanghelia lui Hitrii* 
aau lost scrise în același timp — la in. 
ceepiutul veacului al XV-lea; „Evanghe- 
liia lui Koșca“ la sfîrșitul veacului al 
XIV-lea, iar „Evanghelia din Mănăsti- 
reea Andronic“ în prima treime a veacu- 
ltui al XV-lea. lar „excepţionala bovă- 
țiie a împodobirii lăuntrice a celor două 
mmamuscrise atit de apropiate — „Evan- 
g>helia lui Morozov“ şi Evanghelia iui 
HHitirii“ — (ca și luxoasa legătură de 
aur păstrată doar la una din ele) 
obliigă la a presupune că aceste ma- 
muscrise au fost scrise: una pentru ma 
rele cneaz și cealaltă pentru mitropo- 
liituil Moscovei. Proveniența „Evanghe- 
liiei lui Hitrîi“ din vistieria țarilor și a 
„Evangheliei lui Morozov“ din sacris- 

lia bisericii Uspensk confirmă într-un 
fel această ipoteză“. 

b) lar în cesa ce privește ornamen- 
tarea îmbrăcămintei de aur în filigram 
— atit de neobișnuită după compoziţie 
și după execuție — „Evanghelia lui 
Morozov“ se dovedește a îi foarte apro- 
piată de ornamentarea imbräcämintei 
icoanei „Maica Domnului din Vladi- 
mir“, executată, la porunca mitropolitu- 
lui Fotie, îndată după venirea sa lia 
Moscova (1410), de către meșterii greci... 
Imbräcämintea de aur a „Evanghelisi 
lui Morozov“, care repetä — schimbind 
și îndulcind — motlive florale și «e 
frunze din îmbrăcămintea icoanei „Mai- 
cii. Domnului din Vladimir“, a  iost 
executată — tot la porunca mitropoli- 
tului Fotie — de meșteri ruși cu puțin 
mai tîrziu decît aceasta, probabil între 
1415 şi 1431. O sumă de detalii în ci- 
zelarea aurului și în folosirea emailuiui 
la filigram, apropie stilistie ornamenta- 
tia îmbrăcămintei „Evancheliei lui Mo- 
rozov“, de gravura în relief a icoanelor 
de lemn novgorodene din veacul ai! 
XV-lea, ceea ce, justifică presupunerea 
că îmbrăcămintea de aur a „tkvanghe- 
liei lui Morozov“ a fost executată de 
meșteri aurari veniţi din Novgorod la 
Moscova. 

Prin urmare manuscrisul împodobit 
al „Evangheliei lui Morozov“ — care 
mai corect ar trebui numită „Evanghe- 
lia din biserica Uspensk“ —, consti- 
luie unul din monumentele rare ale pri- 
mei treimi ale veacului al XV-lea ce 
s-a păstrat în intreeime in forma ini- 
tialä, atit ca text si impodobite, cit și” 
ca imbräcäminte — executate apıoape 
in acelasi tfimp, la porunca‘ mitropolitu- 
lui Fotie pentru biserica Uspensk din 
Kremlin, de meşteri ruși „în vremea 
cînd forțele creatoare și calitatea artei 
bizantine slăbeau, paralel cu înflorirea 
puternică și plină de sevă a tinerei arie 
moscovite“. 

x 

În studiul următor, intitulat: Despre 
îmbrăcămintea „Evangheliei lui Hristo- 
for“ (p. 173—183), C. V. Corniloviei, 
studiază — întemeiat pe documente is- 
torice și pe 13 lucrări de specialitate — 
problemele referitoare la datarea execu- 
tării îmbrăcămintei inițiale și a renovă- 
rilor ulterioare a ornamentaţiei acestui 
„interesant monument al literaturii 
vechi și al artei de aplicaţie, care este 
manuscrisul pe pergament a Evangne-
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liei legate în argint aurit şi care a 
constituit unul din cele mai de preţ 
obiecte ale Mănăstirii Sfîntul Chiril din 
Belozersk“, păstrat astăzi în colecţia 
Muzeului de Stat. 

Începînd cu prezentarea diferitelor 
ipoleze emise de cercetători ín leszatuiá 
cu înterpretarea justă a datelor pe care 
le prezintă inscripţia de pe inchizälvare 
care acoperă deschizătura dintre ceie 
două coperte — și anume că: „Evan- 
ghelia scrisă de Hristofor“ — ucenicul 
și urmașul lui Chiril la conducerea Mă- 
năstirii din Belozersk — intre „24 ie- 
bruarie 1416 și 10 iulie 1417“ a fost 
„împodobită în anul 1422 în timpul şi 
din porunca marelui cneaz Vasile Vasi- 
lievici, a fiului lui Ivan Vasilievici și 
a Mitropolitului lona al Kievului si a 
ioată Rusia“ și că împodobirea legă- 
turii“ a fost renovată în anul 1534 în 
timpul marelui cneaz Vasilie Ivanovici 
și a soţiei lui Elena, a fiului lor Ivan 
Vasilievici și a Mitropolitului  Da- 
niil —, autorul analizează împrejură- 
rile istorice din viaţa de stat și din 
viața Mănăstirii Belozevsk și corobo- 
rîndu-le cu cele din istoria artei deco- 
rative și de aplicaţie ruse, ajunge ia 
precizarea că: 
„Evanghelia lui Hristofor“ a fost le: 

gată în argint aurit (avînd coperta din 
faţă împodobită cu icoana răstignirii în 
centru și cu chipurile evangheliștilor în 

cele patru colţuri, prin turnare în forme 
identice (ceea ce face ca pentru prima 

dată Evanohelistul loan să nu fie cu 
capul întors spre glasul ce vine din 
afară ci să privească înăuntrul compo- 
zitiei, spre răstignire) în anul 1448, nu 
în 1422, cum greșit menţionează iriscrip- 
ţia, scrisă după 100 de ani, folosind date 
orale ; 

Legătura „Evangheliei lui Hristofor“ 
a fost renovată de mai multe ori, înce- 
pînd cu anul 1533 si sfirsind cu secolul 
al XVIII-lea, si de fiecare datä impo- 
dobirea ei a fost imbogätitä si in unele 
párti înlocuită, încît se poate conclude 
că: 

Legătura de argint aurit a „Evan: 
gheliei lui Hristofor“, așa cum se pre- 
zintă azi, constă din părți ce provin 
din vremuri diferite, și care poartă pe: 
cetea nu numai a creaţiei diferiților meș- 
teri, ci și diferitelor gusturi artistice 
din diferite epoci, de la jumătatea vea- 
cului al XV-lea pînă la jumătatea vea- 
cului al XVI-lea, și în parte pînă în 
veacul al XVIII-lea“. 

O altă categorie de obiecte de artă 
plastică veche-rusă o constituie crurile 
de piatră cu figuri sculptate. Aceste 
cruci păstrate, cele mai multe fragmen- 
tar, sînt legate cu cercul larg de in- 
fluență al vechilor centre istorico-cutu- 
rale. Intre cele mai cunoscute se în- 
scriu : crucea cneazului Sveatoslav Vse- 
volodovici (1224) din orașul polonez 
luriev, crucea arhiepiscopului Alexei 
(1359—1388) din Novgorod și crutea 
diaconului Borodatii (1458) din Rosbv- 
Velikii ; alături de acestea sînt alele 
mai puţin cunoscute şi studiate. 

In studiul său — Un monument de 
sculptură  rusă-veche - puțin cunoscut 
— crucea de piatră din bBorovici (p. 
184—195) — N. G. Porfiridov su- 
diazä din punct de vedere istoric si ar- 
tistic (întemeiat pe 40 de lucrări de 
specialitate) o cruce aproape total ne- 
studiată (întrucît este amintită înr-o 
singură lucrare și acolo cu o adnotaţie 
neprecisă). Crucea din Borovici, înaltă 
de 1,26 m, lată de 0,81 m și groasă de 
la 9 pină la 12cm, este cioplitä din 
calcar cochilifer de culoare cenușie în 
formă de cruce cu 4 colțuri, avînd rar- 
tea exterioară a celor trei brațe sıpe- 
rioare înscrisă în cerc, din care cază 
marginea dinafară a celor trei brațe ca- 
pătă formă ovală identică cu a secirii 
vechi, cu colţurile alungite și unite cu 
ale braţului vecin cu o fășie- îngustă 
și mai subţire decit grosimea crucii, 
decorată cu un şir de cruci — în formă 
de arc, care definește forma de cec; 
braţul inferior se lărgește progrssiv 
pînă la aproape dubla lățime a restilui 
brațului, pentru ca apoi să se .rebze: 
şi să rămînă continuat numai cu cen- 
trul de lățime mai mică decit brztul 
însuși. Colțurile ascuţite ale bratelor 
sînt împodobite cu o sculptură împle- 
tită. Şase reproduceri fotografice ale 
crucii din Borovici — în întregime, și 
a brațelor și centrului aparte — îrso- 
tesc textul. 

Interesul crucii îl formează figurile: 
în relief sculptate pe întreaga față: în: 
centru — în spațiul format de împrewma- 
rea braţelor — este sculptat Hristos lust 
(pînă la brîu), cu Evanghelia în nîna 
stingă și binecuvîntînd cu mina drezptă: 
pe brațele orizontale sînt sculptate, 
tot bust, chipurile Maicii Domnulu' şi 
al Sfintului loan Botezătorul îndrepate: 
în trei sferturi către Hristos în aîtu- 
dine de rugăciune, formînd astfel an- 
samblul obișnuit al icoanei numită Dei-.  
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suus. Pe brațul vertical, deasupra şi de- 

dessubtul chipului lui Hristos sînt sculp- 

tatıte (pe braţul inferior numai în spa- 

țiuul care se încadrează în cercul pe 

canre-l formează brațele), tot bust, chi- 

puurile arhanghelilor Mihail si Gavriil. 

MAai jos de chipul arhanghelului Gavril 

înhtr-un dreptunghi, pe brațul vertical 

lărgit în partea de jos, sînt sculptate, 

stitînd în picioare, chipurile a 4 sfinţi, iar 

dszasupra lor pe fășia — rama — de 

pitiatră care separă, în general, figurile 

unnele de altele, sînt scrise numele sfin- 
țililor : Sofonie, Nicolae, Luchian şi Lu- 

chheria. 
Sculptura la un loc a acestor patru 

sfifinti — fără nici un fel de legătură 
haag'ografică între ei — se explică doar 
prin presupunerea că reprezentau pe 
sfifintii ale căror nume le purtau mem- 
bprii familiei celui ce comandase crucea 
(ssau a mem!rilor unui grup care co- 
mnandase crucea). 

[in analiza comparativă a sculpturii 
crrucii din Porovici cu gravura în piatră 
şii în lemn a altor monumente de artă 
ruusä-veche, autorul constată că crucea 
fdace parte din tipul de cruci nordice, 
naovgorodene, fiind sculptate întrun stil 
mmai prof>sional, mai „academic“, derit 
sttilul pur popular care este pätruns de 
pprospetime folclorică ; figurile de pe 
crrucea din Borovici sînt realizate cu 
ppricepere și severitate, cutele îmbrăcă- 
Mmintei, — cu toată uscăciunea și s-he- 

Mmati<mul lor — sînt bine aranjate şi 
ssupuse logicii ritmului general. Atit sti- 

dul sculpturii, cît și tipul de cruci din 
ceare face parte crucea din Borovici, 
ss-au dezvoltat în veacul al XIII-lea. 
dar descoprririle arheologice din ultima 
vvreme, de la Noveorod (19%4 si 1954), 
cconf'rmă posibilitatea datării crucii din 
PBorovici la sfîrșitul secolului al XIII-lea. 
-— începutul veacului al XIV-lea. 

* 

Majoritatea monumentelor de arhitec- 
ttură  novgorodeznă din veacurile al 
XXIV-lea și al XV-lea au ajuns pînă in 
vvremea noastră cu acoperiș caracteris- 
ttic în fronton, sau mai corect acoperiș 
în patru clești și în 8 ape. Astfel de 
aacoperis, din punct de vedere practic 
cde preferat și din punct de vedere ar- 
ttistic foarte expresiv, este în chip, or- 
eganic legat cu structura generală a 
celădirii și dă bisericilor novgorodene din 
weacurile al XIV-lea și al XV-lea un 
caspect specific. 

  

Multă vreme s-a socotit că acoperi- 
sul in 8 ape, cu terminarea celor 4 
fațade printr-un fronton în triunghi, a 
apărut în arhitectura novgorodeană în 
veacul al XIII-lea și că forma una din 
caracteristicile variantei noi pentru Nov- 
gorod a clădirii de biserici cu o sin- 
gură turlă (cupolă) susținută pe 4 stilpi 
centrali și avind părţile centrale mult 
înălțate, iar părțile unghiulare coborite. 

lurie N. Dmitriev, în studiul Despre 
formele acoperișului în arhitectura nov- 
gorodeană din veacurile al XIV-lea — 
al XVI-lea (p. 196—207) — pornind de 
la faptul că în timpul restaurării bise- 
ricii Sfîntul Clement din Novgorod — 
în anul 1952 — meșterii restauratori, 
constatind că acoperișul în 8 ape cu 

fațadele terminate în fronton triunghiu- 

lar nu a fost cel inițial, l-au schimbat 

în acoperiș în 3 ape după forma speci- 

fică acoperișurilor de biserici novgoro- 

dene din veacurile al XIV-lea — al 

XV-lea — cercetează problema aceasta 

întemeindu-se în special pe analiza amă- 

nunțită a monumentelor istorice exis- 

tente, pe datele documentare de arhivä 

si pe 34 de lucräri de specialitate. Trei 

reproduceri fotografice si douä desene 
liniare însoțesc textul. 

Concluziile la care ajunge sînt urmă- 
toarele : 

|) In arhitectura novgorodeană din 

veacurile al XIV-lea și al XV-lea, în 

timpul schimbării structurii bisericilor 

pe 4 stilpi cu o singură absidă, for- 

mele de terminare a construcţiilor (aco- 

perisurile) s-au schimbat şi ele. Această 

schimbare se poate explica prin căuta- 

rea unei organizări mai rationale a 

acoperișului și a unei expresivităţi ar- 

tistice a compoziţiei construcției in 

genere. 
2) In veacul al XIV-lea și în prima 

jumătate a veacului al XV-lea, arhitec- 

tii noveorodeni foloseau formele cunos- 

cute în arhitectura anterioară rusă: 

treminarea fațadelor în trei palete și 

cu acoperisul în 3 ape, cesa ce pro- 

voca ereutäti atit in construcția aco- 

perisurilor curbilinii, cit si la intretine- 

rea lor. 
3) Monumentele de arhitectură nov: 

gorodeanä din deceniul al VI-lea al 

veacului al XV-lea dau o formă mult 

mai simplă și mai practică, împărțind 

acoperisul clădirii în părți centrale și 
unghiulare cu pante drepte. 

4) Începînd cu deceniul a! șaselea al 

veacului al XVI-lea, arhitecţii no'go-
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rodeni trec la un acoperis in 8 ape cu 
4 faţade în fronton triunghiular, care 
se dovedeşte şi mai simplu și mult mai 
expresiv din punct de vedere artistic, 
Acest acoperiș a fost socotit de arhi- 
lecţii novgorodeni atît de reușit că, în 
timpul veacului al XVI-lea, ei recon- 
struiesc acoperișurile bisericilor vechi în 
acoperișuri în 8 ape, cu fațadele ter- 
minate în fronton triunghiular, încât 
toate bisericile novgorodene construite 
în veacurile al XIV-lea, al XV-lea Si. 
prima jumătate a veacului al XVI-lea, 
au ajuns pînă în vremea noastră cu 
acest acoperiș în 8 ape, cu excepţia bi- 
sericii Adormirea Maicii Domnului din 
Boloto, al cărei acoperiş a fost modi- 
licat mult mai tîrziu în acoperiș in 
4 ape. 

lar în ceea ce privește biserica Sfin- 
tul Clement. din Novgorod — construită 
în anul 1520 de negustorul V. N. Tara- 
canov din Moscova, stabilit la Novgo- 
rod în cadrul schimbului de populație 
înfăptuit de Moscova biruitoare: prin 
deplasarea boierilor şi oamenilor cu 
stare din Novgorod în părțile centrale 
ale Rusiei și înlocuirea lor cu „cei mai 
buni oameni“ și cu „fii de boieri“ din 
Moscova si cu toate că acest schimb 
de populaţie a adus o influență mos- 
covită în arhitectura novgorodeană — 
aparține bisericilor din prima jumătate 
a veacului al XVI-lea construite în for- 
mele tradiționale ale arhitecturii nov- 
gorodene și a ajuns pînă în vremea 
noastră cu multe transformări, păstrînd 
totuși forma fundamentală, dar cu aco- 
perisul in 8 ape, care, deși nu era cel 
inițial, prezenta în chip neîndoielnic o 
importanță istorică. Pe baza concluzii- 
lor studiului său, autorul deduce că în- 
locuirea acoperișului în 8 ape cu pre- 
supusul acoperis oricinal în 3 ape, este 
puțin veridică. întrucît convingerea des- 
pre o deplină identitate între formele 
arhitecturii novgorodene din prima iu- 
mătate a veacului al XVI-lea și cele 
din veacurile al XIV-lea — al XV-lea 
nu este prea întemeiată. 

x 

In studiul următor — Despre mes- 
ferii fortăreței Koporie (p. 208—216) 
— V. V. Costocikin, după ce preci- 
zează împreiurările istorice cu care a 
lost construit „acest minunat și cu to- 
tul deosebit monument al arhitecturii de 
apărare ruse-vechi, care defineşte o 

Mitropolia Banetului 
TE aia 

epocă întreagă din istoria arhitecturii 
ruse“, studiază (întemeiat pe circa 30 
lucrări de specialitate) caracteristicile. 
cu alte cetăți contemporane rusești şi 
străine, reușește să lămurească pro-. 
blema despre meșterii care au zidit 
această fortăreață unică în Rusia. Pa- 
tru reproduceri fotografice si trei schite 
de plan ale fortărețelor cercetate înso- 
țesc textul. | 

Din rezultatul acestei multilaterale 
cercetări reiese că zidirea acestei for- 
tăreţe excepitonale novgorodene a fost 
o necesitate impusă arhitecturii militare 
novgorodene în vremea cînd conducă- 
tor al „Consiliului stăpînitor“ Novgo- 
rodului era arhiepiscopul Eftimie al 
II-lea (1429—1458) — adică cu o jumă- 
tate de veac mai înainte de data tra- 
ditionalä, care fixa construirea fortă- 
reței la sfhrșitul veacului al XV-lez — 
începutul veacului al XVI-lea. 

Caracteristicile fortăreței Koporie — 
capacitatea de a rezista bombardamen- 
tului prelungit al artileriei dușmane, in- 
trarea printr-un. coridor lung în linie 
îrîntă) construită după un principiu nou 
și flancată de două turnuri frontale, ro- 
tunde, împinse înainte, orientarea foarte 
bine gîndită ţinînd seama de teren — 
neîntilnite la fortărețele din statul nov- 
gorodean și nici la fortărețele vecinilor 
dusmani, demonstrează că arhiepiscopul 
Fîtimie a trebuit să recurgă la mesteri - 
constructori de fortărețe dintre slavii 
din sud, în special din Serbia, unde se 
întîlnesc fortărețe aproape identice (la 
Ohrida, Belgrad). datate din veacul al 
XII-lea — al XIV-lea. 

Necesitatea de a construi fortărețe 
noi și de a reface pe cele vechi, pentru 
a asioura apărarea si față de dusmanii 
din afară (din vest si sud-vest-litua- 
nienii, nemţii din Curlanda și Suedazii 
din est şi sud-e<t-Moscova), cît si îm- 
potriva dușmanilor dinăuntru (mișcarea 
eretică a strigolnicilor, care prin carac- 
terul ei de protest împotriva neegali- 
tății sociale, și prin pătrunderea în me- 
diul  meșteșugăresc, devenise atît de 
primeidioasă pentru Biserică și pentru 
boierime, încît era sîngeros renrimată) 
și totodată planul și organizarea fortă. 
rețelor să rămînă cît mai necunosrnte 
dușmanilor a putut fi cu succes satis- 
făcută prin folosirea mesterilor sírbi, 
cu care Novporodul era deja în contact, 
încă de la sfirșitul veacului al XV-lea, 
cînd începuse apusul statului sîrb dato- 
rită imposibilității de a rezista presiunii  
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!tiurcești. Continua înrăutăţire a situației 
|politiice în Balcani, a silit populația să 
cemigreze în alte țări unde s-au așezat 
“și au început să lucreze împerechind 
(priceperea lor cu cea a meșterilor lo- 
ceali. Unul din exemplele folosirii meș- 
!te:șugului și cunoștințelor sîrbe pe te- 
ı ren novgorodean îl constituie fortăreața 
! Koporie. lar diferenţele între ea și for- 
i tărrețele sîrbe demonstrează participarea 
lla construcția fortăreței Koporie și a 
umor meșteri novgorodeni. 

Folosirea meșterilor sud-slavi și îmbi- 
ınarea cunoștințelor lor cu priceperea 
1 meșterilor locali, constituie, de altfel, 
ccaracteristica epocii, ea fiind întîlnită și 
Il la Moscova şi la Novgorod ca manifes- 
tare a concurenței ce exista între cele 
«două centre și că dovadă a tendinței 
«de a contrapune cultura Novgorodului 
«culturii Moscovei, în lupta pentru hege- 
ı monie. 

* 

Studiul Biserica din Kirjaci (p. 217— 
2333) face parte din moștenirea stiinti- 
Ilică lăsată de A. I. Necrasov, si este 
ı publicat „färä prescurtări și schimbări 
„esențiale, cu păstrarea datării monu- 
!mentelor așa cum au fost precizate de 
autor“. O schiță liniară a ansamblului 
| bissercii din Kîrjaci însoțește textul. Bi- 
«s&ricia din orașul Kirjaci — la 25 km de 

„ Allexiandrov (fosta suburbie Alexandrov- 
“ca dlin vremea lui Ivan cel Groaznic) 
— dieși este puţin cunoscută și aproape 
nu este amintită în literatura de spe- 
cialittate, reprezintă cu toate acestea un 
deosebit interes pentru istoria arhitec- 
turii ruse, întrucît împreună cu alte 
șapte biserici formează un grup de tran- 
ziție în evoluţia arhitecturii monumen- 
lale ruse și a legăturii artei ruse cu is- 
toria poporului și statului rus. 

Studiul (întemeiat pe date documen- 
tare și pe 46 lucrări de specialitate) 
constituie în general o descriere amă- 
nuntitä — sub toate aspectele tehnice 
— a interiorului, a exteriorului, a aco- 
perișului și a tuturor detaliilor de com- 
poziţie, de construcție și de decorație 
ale bisericii din Kirjaci în permanentă 
comparație în special cu bisericile. care 
lac parte din grupul amintit și anume: 
biserica din Mănăstirea Andronic 
(1410—1427), biserica Bunavestire din 
Kirjaci (1482—1490), biserica din Mă: 
nästirea Ciudov (1504), biserica din 
Mänästirea Rojdestvensk (1501—1505), 
biserica Învierii din Voloceamsk (1482— 

32 

1515) și biserica Adormirii Maicii Dom- 
nului din Dimitrov (1509-1523); pen- 
tru anumite aspecte comparatia se ex- 
tinde și “la alte biserici mănăstirești 
sau de mir. În același timp cu descrie- 
rea din punct de vedere tehnic:şi artis- 
tic, autorul face incursiuni în istorie, 
urmărind precizarea în timp a elemen- - 
telor noi ce apar în evoluţia arhitec- 
turii ruse. E fată 

Din observațiile cu caracter de gene- 
ralizare pe care le face autorul — atît 
din punct de vedere artistic, cît și isto- 
ric — trebuie reținut că biserica din. 
Kirjaci a fost construită sub influența 
monumentelor în formă de turn a căror 
caracteristică fundamentală o constituie 
ritmul simetric în creșterea verticală a 
masei pentru obținerea unei unități 
centriste a compoziţiei, prin transfor- 
marea biserici într-un grup de turnuri 
subordonate dominaţiei unui turn cen- 
trai, precizindu-se astfel forma pirami- 
dală a bisericii. Realizarea desăvârșită 
a acestei tendinţe care se observă și pe 
care autorul o subliniază la fiecare mo- 
nument și etapă, a fost obținută la ju- 
mătatea veacului al XVI-lea prin bise- 
rica Sfintul loan Botezătorul din Dia- 
covo, constituind „un salt în creația 
artistică ce definește strălucita înflorire 
a arhitecturii naţionale ruse la jumă- 
tatea veacului al XVI-lea“. 74 

In chip natural toate năzuințele si 
căutările artistice în domeniul preci- 
zării ideii şi a chipului bisericii în 
formă de turn, cu un spațiu tubular 
unic, au avut înfluență și asupra bise- 
ricilor de formă cubică cu cupole în 
cruce, dintre care a făcut parte şi bise- 
rica din Kirjaci, construită în primii” 
ani ai veacului al XVI-lea, înainte de 
moartea iui Ivan al Ill-lea (1505). 

Evoluţia arhitecturii spre acest tip de 
construcție monumentală centralizată 
piramidal are loc ca urmare a evoluţiei 
a statului rus în jurul Moscovei, ac- 
țiune ce se face simțită încă de la în- 
ceputul veacului al XIV-lea, crește pro- 
gresiv și fără întrerupere, âjungînd ca, 
la sfîrșitul veacului al XV-lea și la 
începutul veacului al XVI-lea, să se 
manifeste în toate acțiunile și gîndurile 
oamenilor de stat și de cultură. 

ra generală a spiritelor 'spre 
unitate și spre trezirea sentimentului 
de mîndrie națională pătrunde şi în ar- 
hitectură ; bisericile în formă de turr 
cu cupole în cruce nu. mai satisfac “şi 
se caută ceva nou. Veacul al XVI-lea, 

$
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veacul statului unic naţional — „al ta- 
rismului“ nu al unui mare cnezat — 
se îndreaptă spre ideea creării monu- 
mentelor memoriale în cinstea eveni- 
mentelor importante din viaţa statului 
rus. Este deosebit de semnificativ că în 
această epocă de construcţii în piatră, 
se face simțită — încă din veacul al 
XV-lea — apropierea de arhitectura na- 
țională a construcţiei în lemn, în cáu- 
tarea unităţii spaţiului: iar către sfîr- 
şitul veacului se trece la încercarea de 
descompunere a masei şi de organizare 
a spaţiului intern în chip sintetic. 

În acest fel depăşirea tradiţiilor con- 
strucţiiior de formă cubică și intensiii- 
carea. principiului vertical în compozi- 
ţia generală a masei, orientate pe nu- 
cleui spaţial central, în chip normal a 
dus la întărirea influenţei arhitecturii 
populare a construcţiilor în lemn, a că- 
ror siluetă tindea spre aceasta. 

Toate acestea caracterizează noua pe- 
rioadă în istoria arhitecturii veacului 
al XVI-lea cu monumentele ei în formă 
de turn, adesea piramidale. Etapele 
fundamentale ale acestei perioade sînt 
definite de patru renumite realizări; 
biserica Invierii din Kolomeea (1530) 
— ca monument memorial al unităţii 
dinastiei şi statului ; biserica din Dia- 
cova (1544—1546) — ca monument me- 
morial al apariţiei „ţaratului“ unic na- 
țional ; biserica Vasilie Blajenii (1555— 
1560) — ca monument memorial despre 
cucerirea oraşului Kazan si restabili- 
rea Volgii ca „marele fluviu rusesc“, 
adică unirea statală a mai multor na- 
ționalități ; clopotnița din suburbia Ale- 
xandrovca (1570—1571) — ca monu- 
ment memorial al expediției împotriva 
Novgorodului, adică desființarea orică- 
rei forme de separatism“. 

Ca anexă la studiul Despre biserica 
din Kirjaci se publică observaţiile lui 
P. N. Maximov asupra acoperișului 
acestei biserici, sub titlul: Date supli- 
mentare asupra bisericii din  Kirjaci 
(p. 233—934), însoţite de o schiţă a 
acoperișului, din care se poate constata 
„statornica influenţă a principiilor arhi- 
tectonice ale epocii lui Rublev și res- 
pectarea cu grijă a tradiţiilor arhitec- 
turii moscovite din veacul al XV-lea 
în creaţia artiștilor ruși de la începu- 
tul veacului al XVI-lea“. 

x 

„Este îndeobște cunoscut că schemele 
iconografice pentru pictarea bisericilor 

Mitropolia Banatului 

s-au format încă la Bizanţ şi că ele 
au fost primite de alte popoare o dată 
cu trecerea lor la creștinism. Așa s-a 
întîmplat și în Biserica Rusă, unde, în 
conformitate cu simbolica iconogratică, 
în bisericile ruse (ca și în cele bizan- 
tine) partea centrală a lor — locul ocu- 
pat de credincioși — reprezenta Bise- 
rica de pe pămînt, Biserica luptătoare, 
al cărei cap este Hristos; şi de aceea 
reprezentarea Lui în pictura biserici- 
lor se făcea în cupola bisericii, care 
preînchipuia cerul; iar în bisericile cu 
mai multe cupole — aceasta se făcea 
în cupola centrală. 

In inajoritatea cazurilor Hristos era 
pictat bust — cu mîna dreaptă bine- 
cuvîniîind lumea, iar în mîna stingă ti- 
nînd Evangheiia ; această reprezentare 
poariă numele de Hristos-Pantocrator. 
Există însă şi o altă reprezentare a lui 
Hristos — Capul Bisericii în cupolele 
bisericilor : în această compoziţie Hris- 
tos era pictat în întregime în scena 
Inălţării la cer, șezînd pe curcubeu, pe 
un fond ce reprezenta sferele cerești 
susţinute de îngeri — cu mîna dreaptă 
binecuvîntînd pe ucenici, iar în stînga 
ținînd un sul cu învățătura Lui. 

În amîndouă variantele, sensul re- 
prezentării nu se schimba; astfel că 
întreg spaţiul intern al bisericii era 
dominat de chipul Capului Bisericii 
creștine — Hristos, a doua persoană a 
Sfintei Treimi; iar în cadrul schemei 
iconografice a întregii biserici, această 
reprezentare depășea dimensional toate 
celelalte reprezentări, constituind cen- 
trul ideologic şi compozițional al în- 
tregii picturi „susţinătoarea“ întregului 
sistem iconografic întocmai cum cără- 
mida-cheie susţine întreaga construcție 
în arc. De aceea abaterile de la această 
schemă iconografică sînt ca de necon- 
ceput. 

În schimb, se observă o mult mai 
largă libertate în lucrările picturii de 
șevalet — icoane, broderii și în operele 
de bijuterie — unde apariția unor noi 
subiecte putea îi condiţionată de gus- 
turile personale ale celor ce coman- 
dau lucrările, mai ales dacă aceste lu- 
crări erau destinate pentru biserici par- 
ticulare, sau dacă lucrările aveau ca- 
racter memorial. 

Insă dacă tema nouă începea să 
apară în bisericile publice, însemna că 
ea era adresată poporului și că purta 
cu sine un mesaj ideologic care angaja 
însăși Biserica, iar în condiţiile feu-  
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dialismului, insusi statul. Pentru cä 
scchimbärile temelor iconografice tradi- 

! țitonale ale picturii vechi ruse sînt in- 
seeparabil legate de istoria gîndirii so- 
ciiale si ele sint rezultatul unui lung pro- 

ı grres de formare a ideologiei diferitelor 
 ceercuri sociale. 

De aceea aparitia, in arta iconogra- 
fiică rusă din veacurile al XIV-lea și al 
XIV-lea, în locul reprezentării lui „Hris- 

! tos-Pantocrator“, a compoziţiei „Pater- 
niitate“, trebuie să fi fost cauzată de 

' mișcările cu caracter general în gîndi- 
rea cercurilor largi sociale. 

Studiul intitulat Despre apariția și 
diezvoltarea compoziției „Paternitate“ în 
arta rusă din veacurile al XIV-lea 
-— al XVI-lea urmărește să lămurească 
prricinile care au făcut ca tradiţia de 
veeacuri să fie încălcată şi în multe bi- 
scerici Hristos-Pantocrator să fie inlo- 
ctuit cu corfpoziţia „Paternitate“ preci- 
zîînd vremea, locul și răspîndirea acestui 
subiect nu numai în picturile de bise- 
riici, ci si în alte ramuri ale artei și de- 
tesrminînd cauzele ideologice care au 
dius la folosirea acestei compoziţii noi 
șii după cuprins și după formă. 

Autoarea L. S. Retcovscaia, studiind 
monumentele de artă ale epocii, docu- 
“mentele istorice asupra vieții sociale si 
politice a epocii, analizind critic lucră- 
iile de specialitate — 57 — și prezen- 
iînd 15 reproduceri fotografice și 2 de- 
stene liniare de reprezentări iconogra- 
fiice din diferite biserici și după obiecte 
die cult, reușește să dea un studiu de 
reală valoare şi de mare interes. 

La începutul studiului sînt prezentate 
bisericile, icoanele și alte obiecte de 
cut unde se întîlnește folosirea noii 
compoziţii „Paternitate“ în chip inde- 
pendent, sau imperecheatä cu alte re- 
prezentäri iconografice, deducind cä in- 
lieresul deosebit pentru compoziția 
aceasta a fost arătat de cele două mari 
centre Novgorod în veacul al XIV-lea 

și Moscova, în veacul al XV-lea; iar 
lin veacul al XVI-lea interesul devine 
general. 

Compoziţia iconografică numită „Pa- 
lernitate“ reprezintă o variantă aparte 
iin încercarea de a înfățișa într-o cît 
mai expresivă formă ideea unităţii în 
Sfinta Treime, întrucît necesitatea în- 
fțelegerii juste a raporturilor între cele 
trei persoane într-o singură fire ale 
Treimii depășește cadrul preocupărilor 
teologic scolastice și împreună cu alte 
probleme ideologice şi sociale a tulbu- 

rat largi cercuri sociale în epoca dez- 
voltării mișcărilor de reformă  biseri- 
cească și socială, atit în Rusia cît şi 
în alte ţări ale Europei. În Rusia aceste 
mișcări de reformă încep cu „strigol- 
nicii“ în veacul al XIV-lea, angajind 
Pscovul și mai aies Novgorodul, pen- 
tru ca apoi să trează la Moscova, unde 
împreună cu ereticii numiţi „iudaizanţi“ 
și mai tirziu cu așa-zişii „liberi cuge- 
tători“ să îmbrace ideile sociale anti- 
feudale, îndreptate împotriva exploată- 
rii boierilor şi a Bisericii, în forma unui 
protest religios, angajînd nu numai rîn- 
duielile bisericeşti, ci și latura dogma- 
tică a religiei, în special dogma despre 
Sfînta Treime. Împotriva antitrinitaris- 
mului mișcărilor de reformă socială și 
religioasă s-au asociat pentru luptă 
acerbă statul și Biserica pe lingă patri- 

"ciparea la reprimarea sîngeroasă a ere- 
ticilor, a întreprins o acțiune pozitivă 
de combatere a ideilor antitriaitare, lo- 
losind : literatura religioasă doginatică 
antieretică a diferitor ierarhi, clerici și 
laici ; pe lîngă literatură, care se adresa 
direct ereticilor, Biserica folosește si 
arta iconografică, făcînd din pictura bi- 
sericilor, a icoanelor și a altor obiecte 
de cult, mijloc de educare şi îndrumare 
a gîndurilor și simţirilor credincioşilor 
„pe drumul cel bun, în înțelegerea tradi- 
țională a Sfintei Treimi şi deci a juste- 
ței poziţiei dogmatice a Bisericii, iar ea 
urmare, a recunoașterii necesității orîn- 
duielilor ei“. Pentru aceasta problema 
reprezentării iconografice a unităţii ce- 
lor trei persoane în Treime, devine o 
preocupare fundamentală pentru stat și 
pentru Biserică. 

Istoria reprezentării controlate a 
Stiintei Treimi se precizează în tipul ico- 
nografic realizat de Andrei Rublev și 
faimoasa icoană a „Sfintei Treimi“ ve- 
chitestamentare, în care atenţia privi: 
torului este concentrată — prin înlă- 
lurarea a tot ce ar putea avea legătură 
cu viața materială, casnică — asupra 
chipurilor celor trei ingeri- adineiti în 
convorbire duhovnicească, şezind fiecare 
pe cîte un tron (ceea ce reprezenta 
realitatea a trei persoane independente); 
dar unite spiritual — prin întimitatea 
apropierii și prin întoarcerea lor către 
cel din centru, al cărui cap este pictat 
la un nivel mai ridicat (reprezentînd 
pe Tatăl), şi unite practic în acţiune — 
prin șederea la o singură masă şi min- 
cînd din același vas.



500 Mitropolia Banatului 
  

- Spre. deosebire:de reprezentarea Sfin- 
tei Treimi vechitestamentare, după ti- 
pul Rublev, se înțilnesc și alte repre- 
zentări iconografice în care se încearcă 
accentuarea sensului „triunimii“ în re- 
prezentarea. Sfintei. Treimi vechitesta- 
mentare : așezarea pe un singur tron, 
ia o singură masă, a trei îngeri abso- 
lut egali ca nivel al capetelor, ca infä- 
țişare, ca gest, avînd fiecare vasul său 
pentru: mîncare. 

- Ambele reprezentări însă, datorită în- 
fățişării independente în spaţiu a celor 
trei persoane — nu puteau face inte- 
leasă dogma greu de pătruns „a trei 
în unul“, ci era interpretată de către 
antitrinitari ca reprezentind trei Dum- 
nezei egali, dar total independenţi ca 
fire și acțiune. 

În străduința de a găsi o formă mai 
intuitivă pentru înţelegerea „triunimii“ 
dogmatice a Stiintei Treimi, în chip nor- 
mal a trebuit să se recurgă la tipul ico- 
nografic deja destul de cunoscut în arta 
bizantină şi a slavilor de sud sub nu- 
mele de „Paternitate“, în care unitatea 
şi egalitatea celor trei persoane ale 
Sfintei Treimi căpătaseră o exprimare 
de maximală limpezime, care nu îngă- 
duia nici un fel de tilcuri strîmbe: pe 
un tron larg este așezat Tatăl, în chipul 
unui bătrîn cu părul, barba și îmbrăcă- 
mintea albă; pe genunchii Tatălui în 
poziţie şezînd se afla Fiul în chipul 
unui copilandru cu părul și îmbrăcă- 
mintea de culori închise; iar într-un 
cerc — fie ținut cu mîinile de Fiul în 
dreptul pieptului, fie așezat deasupra ca- 
pului lui în dreptul părții superioare a 
pieptului Tatălui — Duhul Sfînt, în chip 
de porumbel alb în zbor. În acest fel 
tipul iconografic „Paternitate“ repre- 
zintă o singură figură în spaţiu, care 
însă „prin tratarea independentă a fie- 
cărei persoane, reprezintă treimea per- 
soanelor sezind pe acelaşi tron. 

Autoarea analizeazä indeaproape eta- 
pele prin care a trecut aceastä repre- 
zentare pînă la forma „Paternităţii“, ca 
şi aspectele variate pe care le-a cunos- 
cut dezvoltarea ei în arta rusă în spe- 
cial în epoca luptei antitrinitare a Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse. 

Semnalînd îndeosebi reprezentarea 
iconografică cunoscută sub numele de 
„Cel bătrîn de zile“ (fie un bätrin cu 
părul, barba și îmbrăcămintea albă, 
avînd inscripția: „IS. HS. cel bätrin de 
zile“ : fie aceeaşi figură, dar cu părul 
de culoare închisă şi cu aceeaşi inscrip- 

ție ; fie aceeași figură, cu o rază care 
pornește din mîna care binecuvîntează 
lumea si cu inscriptia: „IS. HS.“ „In- 
treit Sfint“ „cel bätrin de zile“), ca 
etapă în aparitia „Paternitätii“, dar 
care o si apropie de reprezentarea obis- 
nuitä a lui Hristos-Pantocrator, autoa- 
rea socotește că această apropiere a 
constituit justificarea înlocuirii — pen- 
tru prima dată — a lui Hristos-Pan- 
tocrator cu  „Paternitatea“ în pictarea 
cupolei unora din bisericile ruse în 
această epocă. 

In ceea ce privește dezvoltarea com- 
poziției „Paternitate“ în arta rusă, 
aceasta cunoaște. trei perioade prima, 
cea timpurie, nelegată de mișcările ere- 
tice angajează iconografia centrelor 
Pscov și Novgorod, în veacul al 
XIV-lea și al XV-lea; a doua perioadă 
este legată de dezvoltarea mișcărilor 
de reformă bisericească la Novgorod si 
la Moscova, la sfîrșitul veacului al 
XV-lea și începutul veacului al XVI-lea ; 
a treia perioadă este direct legată cu 
reizbucnirea luptei împotriva mișcărilor 
eretice la Moscova, în veacul al XVI-lea. 

Spre deosebire de schimbările. sufe- 
rite de tipul iconografie „Paternitate“ 
în aceste perioade, — cînd folosirea ei 
este strîns legată de lupta împotriva 
antitrinitare ; schimbările care se ob- 
servă în folosirea „Paternităţii“, ince- 
pînd cu ultima treime a veacului al 
XVI-lea, nu mai sînt dictate de lupta 
cu ereziile, ci se explică prin alte nece- 
sități care nu depășesc cadrul înţele- 
gerii dogmatice a temei iconografice a 
Sfintei Treimi, care cunoaște în această 
vreme și o nouă compoziţie: tipul ico- 
nografic numit „Sfinta Treime noutes- 
tamentară“ (Tatăl şi Fiul la dreapta 
Lui șezînd pe același tron, iar deasu- 
pra, între ei, Sfîntul Duh în chip de 
porumbel). 2 

In studiul următor — Un monument 
de broderie portretistică de la sfirșitul 
veacului al XV-lea (p. 263—284) — L. 
I. lacunina analizînd diferite broderii 
și întemeindu-se pe documente istorice 
și pe 44 lucrări de specialitate, studiază 
acoperămîntul mortuar -(păstrat în Co- 
lecţia Sebastianov din Muzeul istoric 
de Stat), pe care sînt reprezentate, în 
poziția în picioare, trei cnezi de Iaros- 
lav din veacul al XIII-lea : Teodor Ros- 
teslavovici şi doi fii ai săi — David şi 
Constantin. Acoperämintul in dimen-  
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ssiuni de 241X196cm este brodat cu 
rmätase neräsucitä si cu fir subtire de 
aaur pe o tesäturä de mätase in diago- 
malä, de tipul atlas. 

După ce prezintă viaţa şi activitatea 
ceneazului Teodor Rosteslavovici (1240 ? 
—1299) — care după moarte a fost so- 
ccotit nu numai de locuitorii cnezatului 
ssău, ci pretutindeni, „ca apărător al 
IRusiei de năvălirea celor de alt neam“; 
sşi după ce înfăţişează împrejurările is- 
ttorice de la sfîrşitul veacului al XV-lea 
ssi primii ani ai veacului al XVI-lea, 
ccínd a fost brodat acoperämintul de 
ccătre soţia şi fiica unuia din urmaşii lui 
"Teodor kRosteslavovici (urmaş care purta 
ttitlul de cneaz, dar, după încorporarea 
Iaroslavului de către Ivan al III-lea, 
fusese silit să locuiască la Moscova) 
ssi explică „înţelesul politic tainic pe 
«care îl ascunde laconica inscripţie“ din 
partea de jos a acoperămîntului —, 
autoarea trece la descrierea propriu- 
zisă a acoperămîntului din punct de 
“vedere artistic. 

Analizînd sistematic şi amănunţit fie- 
“care detaliu al acoperămîntului brodat 
şi comparîndu-le cu alte broderii — 
„acoperăminte mortuare sau nu; semna- 
lînd caracteristicile portretelor brodate 
pe acoperămintele mortuare, care — 
făcînd parte din portretele monumentale 
— urmăresc să transmită urmașilor nu 
trăsăturile individuale fizice, și în pri- 
mul rînd chipul celui decedat ca idee 
redîind măreția, înțelepciunea si vir- 
tutea pe care le-a întruchipat cel 
reprezentat pe acoperämint: si adu- 
cind dovezi istorice asupra persona- 
litätii cneazului Teodor Rosteslavo- 
vici şi a fiilor săi — autoarea demon- 
strează că acoperămîntul brodat repre- 
zentind chipurile celor trei cnezi de 
Iaroslav constituie unul din cele mai 
interesante monumente artistice ale cul- 
turii Rusiei vechi, care, pe lingă că redă 
precise trăsături portretistice, dovedește 
o rară măiestrie în execuție. 

Unsprezece reproduceri fotografice ale 
acoperămîntului studiat — întreg sau 
în detalii — și ale unora din cele cu 
care a fost comparat, însoțesc textul. 

* 

În ultimul studiu, intitulat Icoana 
„Boris și Gleb“ din Muzeul de artă 
rusă din Kiev (p. 285—290), N. N. 
Cernogubov studiază icoana aceasta, 
care, pînă în prezent nu a fost obiec- 

tul unei cercetări științifice, urmărind 
ca, pe baza unei amănunțite şi siste- 
matice cercetări și analize a însăși 
icoanei studiate, cît şi a altor analoage 
monumente de artă rusă veche cu care 
o compară îndeaproape, să precizeze 
data aproximativă a pictării icoanei 
„Boris și Gleb“. 
După ce supune acestei analize toate 

părțile care constituie icoana — de la 
scînduri și cuie, pînă la stilul iconogra- 
fic al picturii ; şi după ce supune icoana 
unei dezghiocări succesive de adausurile 
posterioare — precizînd cu fiecare ele- 
ment urcarea treptată spre epoca de 
origine a icoanei, — autorul conclude: 

Icoana „Boris şi Gleb“ de la Muzeul 
de artă rusă din Kiev“ a fost procu- 
rată pentru moșia Haritonenco (satul 
Hatalievka) din Mănăstirea Sava-Vi- 
şersk (construită în veacul al XV-lea), 
și anume din biserica mănăstirii cu hra- 
mul Înălţării (construită în veacui al 
XVII-lea), unde era atirnată pe pere- 
tele altarului. După subiectul ei icoana 
„Boris şi Gleb“ — neavind nici o le- 
gătură cu registrul (cinul) numit „Dei- 
sus“ al catapetesmei, ca icoană pur lo- 
cală a făcut parte din registrul de jos 
al catapetesmei, ca icoană de hram. 
Este evident că icoana a ajuns în a- 
ceastă mănăstire fiind adusă din cata- 
peteasma altei biserici mult mai veche, 
care fusese desființată. Asemenea bise- 
rici vechi desființate au existat, numai 
în Novgorod, 7“. 

După analiza ei stilistică, se poate 
afirma că icoana „Boris şi Gleb“ apar- 
ține scolii iconografice novgorodene, 
care a jucat un atit de important rol in 
istoria picturii ruse vechi; iar dupä 
cercetarea analitică comparativă amă- 
nunțită cu alte icoane vechi de sfinti, 
ca și cu icoana „Boris și Gleb“ păs- 
trată în Muzeul de stat rus și datată 
din veacul al XIV-lea, icoana „Boris 
si Gleb“ din Muzeul de artă rusă din 
Kiev poate fi socotită ca executată nu 
mai tîrziu de graniţa între veacul al 
XIII-lea și al XIV-lea. 

+ 

O listă a ilustraţiilor, pe studii (p. 
291—295) si tabla de materii (p. 296), 
închid această deosebit de valoroasă 
culegere de studii închinate artei ruse 
vechi din veacurile al XV-lea — al 
XVI-lea. 

ION V. GEORGESCU
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 Sestunea Comitetului de lucru al Conferinţei creștine pentru pace. Pentra 

A . pace ín Vietnam. Invátáminte ale trecutului. Nu, armelor nucleare in. Ger- 

i Dania. Respingerea amnestierii criminalilor de război. O nouă enciclică 

“papală. Arhiepiscopul Vasile Krivoşein doctor în Teologie, Reluarea con- 

„vorbirilor dintre teologii anglicani şi ortodocși. Conferinţă internaţională 

3 . luteraná. Aniversarea mortii lui Jan Hus. Moaște restituite” Ortodoxiei. 

4 „ Consideraţii asupra validității botezului, protestant. Vor fi aprobate căsă- 

„ toriile mixte ? Atitudine modificată faţă de „communicatio in sacris“. Preoți 

“americani victime ale rasismului. Cum e respectată libertatea religioasă 

"în Spania. Gestul semnificativ al unui pastor. Cel mai mult traduse 

" opere, Protestantii si Sfintii Párinti. Enciclopedie luteraná. ‚Manierä de 

PR "a aplica reforma liturgicä catolicä. „‚Profetesa“ Lenshima isi revizuieste 

by „poziţia. Nu haina face pe... monah. Lipsa de preoți în Suedia și Dane- 
i marca. Duminica în discuţia parlamentului englez. Cimitir original. Nu 

ba „toţi au tăcut. S-au găsit osemintele Sfintului Petru? sea ker te, se 425 

nora ŞI comannarıı 
=“ .. Missa catolicä i in limba francezä (V. Anania). ANGER altora " es ses: -487 
ae ©) 

b VIAŢA BISERICEASCA DIN CUPRINSUL MITROPOLIEI BANATULUI 
i ARHIEPISCOPIA TIMIŞOAREI ȘI CARANSEBEŞULUI 

La pierderea unui mare fiu al poporului nostru. Apropiere interculticä. 

Itinerar pastoral. Tirnosiri de biserici. Hiiotonii și hirotesii. Ciclu de 

predici. Preoți din provincie la amvonul catedralei mitropolitane. Conie- 
rinţele de orientare din martie și mai. Pentru îndrumarea activității pas- 

| torale a clerului. Cîntăreţul bisericesc cel mai apropiat colaborator al 

preotului. Consfătuire cu conducătorii protopopilor. Sărbătorirea centena- 
-“rului Eparhiei. "Comemorarea unui înaintaş. Lucrări gospodărești la 

„Centrul eparhial. Din activitatea preoţilor parohi. Preoţi trecuţi la cele 
si veșnice ini eher ei ied bed, o. ed ie. ei red Le. 440 

    

Dap: scoera A Re A DT DI 
A . Ani orsare särbätoreascä. Sfinfire de lucräri la biserica din parohia $ebis. . 

. —— Vizitá pastoralá arhiereascá la biserica din parohia Sega l. Liturghie arhie- 

 rească a darurilor mai inainte slinfite. Liturghie arhiereascä şi sfințire 

de preot, Recepţii de Sf. Paşti la reședința episcopală. Vizita Eminen- 
ței Sale Episcopului reformat Buthi Alexandru, Vizitarea Seminarului 

„teologic din. Caransebeș. Parastas pentru ierarhii arădeni. Distincție, 
„ Praznic la parohia Aninoasa. Conferinţele de orientare din luna martie. 
 Conierinţă de lucru cu protopopii. Lucrările adunării generale C.A.R.: 

In N: Recepţionarea picturii din paraclisul reședinței eparhiale . .  . - 452. 
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