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O MARE PIERDERE A 
POPORULUI NOSTRU 

La 19 martie, întreaga țară a îmbrăcat zăbrani- 
cu cernit al doliului, iar peste sujletele tuturor s-a aş- 
tenui durerea. Inima marelui fiu şi conducător al po- 
poului, Gheorghe Gheorghiu-Dej, a încetal să mai ba- 
(ă, sjirșind o viaţă de luptă şi muncă dăruită întregii 
coectivități. O viață care a pus noi aşezări vieţii so- 
cide si i-a deschis drumuri largi spre izbinzi tot mai 
muri şi spre un viitor de lumină, o viață ce alături 
de a celor mai devotați slujitori ai poporului, a pus 
lenelii de trăinicie unei istorii noi care ne aparține 
în întregime. 

Expresia energiilor creatoare a poporului în care a 
orzul cu toată puterea convingerii, Gheorghe Gheor- 
ghiu-Dej a fost călăuzitorul spre implinirea celor mai 
multe şi drepte aspirații ale oamenilor muncii din Pa- 
'riu noastră, pină în ultimele clipe ale vieții. 

Fără cunoaşterea acestor însușiri excepționale ce 
unjică şi angajează într-un efort fără precedent toate 
poiibilitățile unui popor, nu se va putea înțelege cum 
> ară ebuciumată de un război pe care nu l-a vrut, 
Deipală, exploatată şi vlăguită de forțe ce-i erau vrăj- 
ncșe, și-a dobindit libertatea şi în mai puțin de două 
leienii s-a impus lumii întregi numai prin propriile-i 

“Dueri. Posibilităţile s-au dovedit uriașe, iar realiză- 
“il, pe măsura lor. 

România de azi este țara în continuă ascensiune, 
2u 0 economie tot mai complexă, cu o cultură inflori- 
“ocre, puse în slujba creșterii buneistări generale şi a 

1,
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înălțării spre cele mai însorite culmi ale progresulluii : 
și civilizației. 

Deosebirea dintre imaginea sumbră a Ţării de tai- - 
cum douăzeci de ani şi icoana ei de acum, deslușezsic > 
marile adevăruri. Tributară în trecut industriei strââii- - 
ne, și-a creat o industrie puternică şi modernă, idaır ” 
produsele ei îi duc faima pe întregul rotogol al poăi- - 
mântului. Zeci de mii de tractoare şi jelurite maşiinai 
au luat locul străvechilor unelte şi în urma lor cresstie 
lot mai mult belşug. Intunerecul neştiinţei a fost rissii- - 

pit de flacăra culturii iar învățătura, este un drept $i 

o datorie a fiecăruia. Noi universităţi împărtăşesc toaii- - 

nele inaltelor ştiinţe unui tineret dornic să le descopezrie 
și folosească pentru toți. Grija şi dragostea [aţă cdie 
om au stat mereu în centrul preocupărilor. 

Toate realizările, toate izbinzile din aceste dovuiă 

decenii sînt strins legate de activitatea desfăşuraatiă 
neobosit de Gheorghe Gheorghiu-Dej, “conducătorruul 

prezent pretutindeni şi în tot ce s-a înjăptuit, ce şii-ta 

inchinat trăirea slujirii cu credință a cauzei poporful- - 

lui, fericirii lui, viitorului lui luminos. Intreaga-i acckü- - 

vitate şi-a legat-o pină la identijicarea cu tot ce cau 

plinit şi desăvirşit strădaniile şi geniul creator a nmi- - 
lioane de oameni, justificare a dragostei si increderrüi 
ce i-au acordat totdeauna. 

Exponent al gindirii si simfirii poporului, clarvväl- - 
zätor, a slujit cu stăruință păcii şi printr-o vastă acttii- - 

vitate pusă în eloborarea politicii externe, a aşezat «ca 

temelie de neclintit a relaţiilor internaţionale respectta- - 

rea egalității, suveranității şi independenței popoarre- - 

lor, neamestecul in treburile lor interne, pronunfindiw- - 

se pentru stricta respectare şi promovarea acestor priim.- 

cipii între popoare, dînd Ţării un prestigiu pe care ımm' 

I-a avut niciodată pe plan extern. Și pentru aceastia, 

doliul poporului român a fost împărtăşit în intreagga 

lume. Șeji de state şi guverne din cele cinci conıkü- 

nente, reprezentanți ai opiniei publice de pretutindernii, 

și-au exprimat miîhnirea adîncă față de dispariţia :sta 

și au participat în semn de ultim omagiu la juneraulii 
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“dături de zecile de mii de oameni ai muncii veniți 
„dn toate colțurile Țării să-l însoțească pe ultimul 

dum, spre Panteonul eternei aduceri aminte. 
a Prin munca înțeleaptă și stăruitoare, prin tot ce a 
„dl şi a realizat ca rod al abnegaţiei, Gheorghe Gheor- 
„iu-Dej a trăit triumful idealurilor cărora Și-a con- 

Sicrat viața: dezvoltarea proporțională, armonioasă şi 
. hereu crescindă a întregii economii naționale şi bu- 
“rul nume al Țării peste hotare. 
„Pentru aceste realizări de dimensiuni istorice, po- 
prul nostru i-a dăruit lui Gheorghe Gheorghiu-Dej 

2 „itreaga dragoste şi recunoștință nemärginitä. Totdea- 
i wa alături de el, i-a urmat chemărilor și îndemnuri- 

ler cu toată contingerea. Din această unificare a ce- 
ler mai înalte simțiri s-au întrupat imperalivele isto- 
rei și tot din ele a crescut durerea cînd glasuri înăbu- 
ște de emoție au adus vestea că inima lui a încetat 
si mai bată, inima aceea caldă, plină de omenie, de 
dagoste față de Țară, de vrerea de a vedea fericirea 
iitregului popor. 

ei. Aceastä durere nefärmuritä o impärtäseste si Bise- 
i rca Ortodoxă Română, ea exprimîndu-şi-o o dată cu 

cile mai alese sentimente de prețuire şi recunoștință 
pniru uriaşele realizări ale regimului nostru demo- 
cat popular înfăptuite sub conducerea marelui dispă- 

„rit, realizări din a căror mari binefaceri s-au împăr- 
lișit deopotrivă şi credincioșii săi. 

Biserica Ortodoxă Română a adus şi cu acest du-. 
mros prilej omagiul ei plin de căldură şi recunoştinţă 
narelui conducător al poporului şi nu va uita nici- 
olată faptul că i s-a asigurat o libertate religioasă 
rială, că se garantează o egalitate a cultelor în fața 
Igii şi că a sprijinit cu multă grijă restaurarea a nu- 
heroase minăstiri şi biserici temeluite de pioşi voie- 
wzi şi din truda şi cu simțul artistic al poporului. 

Ierarhii, preoții și credincioșii din cuprinsul Mitro- 
„pliei Banatului prețuitori ai dăruirii pentru marea 
„cuuză a întregului popor, pentru viitorul Patriei, pen- 
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tru tot ce a înfăptuit înțelepciunea şi munca Järd pıre->- 

get a aceluia care a fost conducătorul drag tuturcorr,”, 

cor munci cu întreaga însujlețire şi nu-şi vor preccut-l- 

peți puterile pentru a contribui spre desăvirşirea 0ppe-*- 

rei pentru care a militat pînă în ultima clipă de viaaţiă ă 

marele dispărut: fericirea omului şi mai binele P.a-!- 

trei. In acest fel, vom cinsti după cuviință amintirreca a 

acelui care a muncit pentru binele obştesc, a jeriljiit!! 

și a crezut cu toată puterea convingerii în victoria luu. i. 

REDACȚIA
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JISERICA ȘI PROBLEMELE VREMII 

UNIUNEA MONDIALĂ A BISERICILOR REFOR- 
MATE ȘI CONGRESUL DE LA FRANKFURT 

de Prof. Dr. NAGY JOZSEF 
Institutul Teologic Protestant Unic din Cluj 

Uniunsa Mondială a Bisericilor Reformate s-a înființat în 
nul 1875 la Londra. La adunarea ţinută aici au fost prezente 
1 delegaţii din 12 ţări care au formulat un statut de bază. 
„est statut dă posibilități Bisericilor reformate din toată 
ımea ca intrînd în Uniunea mondială să ia hotărîri în comun 
rin care să accentueze însemnătatea problemszlor esenţiale 
le Bisericii reformata şi ecumenismului creştin. Această Uni- 
ne mondială din rîndul uniunilor de acest gen este cea mai 
eche şi este un precursor al Mişcării ecumenice mondiale. 
Trebuie să menționăm că chiar la mijlocul secolului al XIX- 
ha s-au făcut încercări pentru colaborarea teritorială a Bise- 
icilor reformate, cum au fost de pildă acelea din Marea Bri- 
înie și Statele Unite ale Americii. 

Cea dintîi propunere de unire ia fost făcută de către pro- 
bsorul MeCoch, devanul Facultăţii de Teologie a Universi- 
ății Princeton (New-Jersey) în revista oficială a Bisericii 
resbiteriene din Anglia: „Weekly Rewiew”. In curînd s-a ata- 
at la această propunere Biserica presbiteriană din Irlanda 
e nord (18670) şi mai tîrziu profesorul eminent al New-Col- 
bige din Edinbourgh William Garden Blaikie, care a fost 
reședintele celei de a IV-a adunări generale a Uniunii din 
nul 1888, de la Londra. | 

Prima adunare genaralä a fost tinutä la 3 iulie 1877 la 
Idinbourgh, pe baza statutului alcătuit în sanul 1875. Au 
hat parte 220 delegaţi oficiali, 80 observatori, reprezentind 
d Biserici reformate din 25 de state. La începutul fiecărei 
dunări generale este ales un preşedinte care conduce lucră- 
ile Uniunii pînă la sesiunea următoare, adică pe timp de 5 
ni, cu ajutorul unui secretar general şi a unei comisii. Chiar 
h a treia adunare generală (Belfast 1884) s-a hotărît că 
Iniunea Mondială nu dorește să se amestece în treburile în- 
erne ale Biserici'or membre şi 'a arătat că țelul ei este 'dez- 
oitarea unei” politici bisericești comune; Uniunea oferă pri- 
bjul Bisericilor membre să întreprindă acţiuni comune în v=- 
erea unirii lor în slujba Miîntuitorului lisus Hristos pentru 
linale Bisericii şi al creștinătății. Uniunea Mondială a creat 
«bază materială pentru a contribui mai temeinic în realiza» 
ea scopurilor proprii Bisericilor reformate,
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Pînă la sfîrşitul celui de al doilea război mondial Confe- 
rințele s-au ținut în Anglia sau Statele Unite ale Americii. 
Cea de a 16-a Adunare Generală «a fost ţinută la Geneva, în 
anul 1948, iar Uniunea şi-a transferat Biroul central din Edin- 
bourgh la Geneva. Faptul acesta era un semn că Uniunea nu 
intenționa să constituie o acţiune separatistă confesională, ci 
să colaboreze cu Consiliul Ecumeniu al Bisericilor, care are 
sediul său central tot în acest oraş, încercînd prin acest fapt 
îndeplinirsa țelului sfint a! Miîntuitorului: Ut omnes unum 
sint (loan 17, 22). 

Numărul Bisericilor membre ale Uniunii s-a mărit mai 
“mult numărînd astăzi aproape 100 de Biserici. In primul 
rind Uniunea s-a străduit să creeze o unitate intre Pisericile 

presbiteriene engleze și a continentului european in proble- 
mele tradiționaliste despărţitoare. Mai 'daparte a vrut să con- 
tribuie la apropierea creștinilor reformați fără a face dileren- 
țiere de rasă și limbă, trezind în ei slujirea iubirii samenilor 
lor, după pilda Miîntuitorului. 

Convorbiri'e teologice deschise în cadrul Adunării Uniunii 
au contribuit nu numai la înțelegerea problemelor interne ale 
Bisericilor membre ci și la apropierea de Bisericile de altă 
confesiune, fapt care se oglindește foarte clar mai ales în 
lucrările ultimelor Adunări ale Uniunii (1948 Geneva, 1954 
Princeton, 1960 Sao Paolo, Bazilie, 1964 Frankfurt pe Main). 

Uniunea este o înfrățire liberă a Bisericilor reformata în 
care fiecare Biserică îşi poate menţine modul de organizare 
şi ceremonialul dezvoltat de-a lungul secolator. In rîndul Bi- 
sericilor membre există Biserici cu conducere episcopală sau 
congregaționalistă. In țările de limbă engleză Bisericile re- 
formate sînt organizate presbiterial, mărturisirea lor de cre- 
dință fiind Catehismul din Westminster. Alte Bissrici membre 
urmează  Catehismul din Heidelberg sau Confesiunea II-a 
Helvetică, în primul rînd Bisericile ide pe continentul euro- 
pean. Sînt Biserici unite care cultivă împreună tradiţiile Lu- 
thar-Calwin. Deşi diferențele principale sînt în ceremonialul 
serviciului divin, totuşi toate Bisericile membre sînt clădite 
pe reformele aduse de Ioan Calvin în secolul al XVI-'ea la 
Geneva. 

Vechiul Statut in conformitate cu cerintele timpului a 
fost modificat la Conferinta gensralä de la Princeton din 
1954 şi au fost înființate trei comisii care să asigure desfă- 
şurarea activităţii Uniunii Mondiale în bune condițiuni: 1. 
Conferinţa generală vare se întruneşte din 95 ani şi a cărei 
Comisie executivă rezolvă cu preşedintelz, consiliul 'ales, cu 
secretarul general permanent de la Geneva şi biroul central 
de la Geneva lucrările curenta dintre două Conferințe gene- 
rale. 2. Organele regionale și organele executive ale acestora.
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feritele comisii pentru rezolvarea problemelor de orga- 
r, teologie, etc., care se pot intruni oricind dupä nevoie 

re deuä sesiuni ordinare ale Conferintei generale. Comite- 
 &ecutiv al Conferintei generale se intruneste în fiecare 
“Membrii acestui comitet sînt: președintele, cars este ales 
o perioadă de 5 ani, prim-secretarul, casierul, șapte vice- 
elinți, conducătorii organelor regionale şi 15 mambri 

leşi. Cei 7 vicepreşedinţi sînt aleşi dintre raprezentanţii bi- 
ericesti ai celor șase teritorii a Uniunii, cel de al șaptelea 
sepreședinte trebuie să fie întotdeauna o reprezentantă a 
‘edincioaselor Bisericii reformate. Pentru rezolvarea fără 

Stagrări a problemelor curente ale Uniunii, răspund comisiile 
„de sțecialitate. 

„Pe întregul glob conform statisticelor Uniunii Mondiale 
4 în aproximativ 100 de Biserici reformate trăiesc cca 50.000.000. 
E- „credincioşi reformați. 
3 la Conferința generală de la Frankfurt pe Main din 

1964 au fost reprezentate 97 ide Biserici membre cu aproxi- 
mati 500 de delegaţi. Au fost prezente delegaţiile Biserici- 
lor Fomano-Catolică, Ortodoxă, Luterană cît şi delegatii sau 

“observatori din partea altor culte. Ca preşedinte al Uniunii 
> pentru perioada 1964—1970 a fost ales D. Wilhelm Niesel 
„reprezentantul Bisericii din Germania, eminent cercetător al 
„doctrinelor calviniste. Conferinţa genzrală cea mai apropiată 
va avea loc în anul 1970 la Beirut. 
„ Sedința mondială de la Frankiurt sa discutat în cadrul 
a păru grupe de lucru problemele cuprinse în rugăciunea 
Uniinii Mondiale: „Veni Creator Spiritus!” pe baza urmă- 

"“morului program: 
Vino Duhule Creator: 

sa . l. pentru recrearea omului, 
=.» 2. pentru înnoirea slujbei şi a mărturisirii de aredintá, 
a 3. pentru strîngerea Bisericilor, 

4. pentru mântuirea lumii. 

Baza de pornire sa grupelor de lucru a fost convingă- 
„toare că împăcarea lui Dumnezeu cu omul credincios în 
„lisus Hristos există în realitate şi Sfîntul Duh confirmă acea- 
„stă realitate prin venirea şi prezența Sa. In acest act de îm- 

„ păcare Dumnezeu se dăruieşte ca şi Creator si Stäpin al 
viztii şi ca singurul care dă și poate da înţelesul final al 

"împlinirii vieții umane. Prin această împăcare dumnezeiască 
„revelată de Sfîntul Duh, poate fi într-adevăr credinciosul pur- 

„ Mător al frăției despre care vorbește Siîntul Apostol Pavel 
(Efeseni 3, 9—10). | 

Analizînd rezoluţiile grupelor întîia şi a patra, vom avea 
m:torul tablou: 
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Prin Sfintul Duh Dumnezeu „se adaptează” nivvablului 
creaturii Sfîntul Duh esta dat trainic si se extinde aassupra 
tuturor aspectelor vieţii, pentru intelectul, simțurile, ccoorpul 
şi voința fiecărui ins. Acolo unde Duhul Sfînt intră în1 «con- 
tact cu duhul credinciosului, ss realizează posibilitatea rreecre- 
erii lui, a fiecărui în parte și a tuturor la un loc. 

Cînd credinciosul se roacă sincer: Vino Duhu'e (Cirea- 
tor, recunoaşte în Sfîntul Duh izvorul liber şi abstraactt al 
vietii credinciosului înnoit. Sfera de acţiune a Sfîntu'mi IDuh, 
cu toate că a creat Biserica şi prin ea activează în lumae,, nu 
se reduce doar la instituția Bisericii, se spune. Acolo uunde 
Sfîntul Duh acţionează. credincioşii se întîlnesc conform! aade- 
văratei lor umanităţi. Activitatea Duhului înseamnă că  B3ise- 
rica este permanent chemată la viaţă, judecată şi înrncoită. 
Duhul ce lucrează în acest fel şi în sînul Bisericii, faecee ca 

aceasta să înţeleagă problema responsabilitätii sale fatfäi de 
lume, ce ridică azi trei probleme de rezolvat: 

a) noul credincios în Hristos 
b) contradicția dintre vechiul şi noul credincios; 
c) semnele de recunoaștere ale noului credincios. i 
a) Inţelesul ideii „Noului credincios în Hristos”. S>ffinta 

Scriptură descrie credinciosul înnoit în cele mai diifeerite 
feluri: „a se renaşte”, „a se sfinți”, „a primi iertare”, „,aâ se 
milui”, aceste expresii dovedind că Dumnezeu însuşi _ceste 
Eliberatorul, care şi-a îndeplinit actul de mîntuire prin  liisus 
Hristos. 

Evanghelia arată trebuinfa ca toţi credincioşii săă fie 
subordonați lui Hristos, să ia parte la viața şi naştereza lui 
Hristos, la învierea şi înălțarea Sa. Transformarea crrecdin- 

ciosu'ui individual sau grupat este acțiunea neconteniităă a 
Sfîntului Duh, care este prezent în fiecare ca fiind Duhul lui 
Dumneezu. 

b) Contradicţia dintre credinciosul vechi şi nou ccomstă 
în faptul că cel nou nu trăieşta din propriile sale forttes ci 
prin Sfîntul Duh, pe temeiul acelei „bogății nemărgiiniile” 
(Efenseni :2, 9), pe care li-a dăruit-o Dumnezeu de bună veoie, 
imediat ce și-a dapus viața în mîinile Domnului, imediat cre a 
pornit pe drumul: renunțărilor în ceea ce priveşte propria: mper- 
soană, adică pe drumul consuferirii cu Hristos. In acest tiimp 
însă nu părăsește lumea ci este chemat ca tocmai în Ilurme, 
în propria sa situație istorică să mărturisească în mod pmer- 
manent credinţa sa. Are datoria de a lua în serios lumeea și 
îndatoririle acesteia. Relaţiila multiple dintre oameni este 
drumul pe sare poate sä imărturisească credinciosul îinmoit 
prin Hristos pentru semenii săi că există posibilitatea îînino- 
irii vieţii cu ajutorul lui Dumnezeu. Credinciosul înnoitt ra- 
mîne păcătos, dar un păcătos care și-a primit iertaraa șil tiră-
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     ieste avind încredere de nezdruncinat ín realizarea innoirii 
vieții, într-un țel final la care nu s-a ajuns încă. 

c) In legătură cu semnele de recunoaştere ale noului 
credincios. trebuie să arătăm că acestea se pot obsarva atît 
în interiorul Bisericii cît şi în afara ai. Aceasta este recu- 
noașterea, prin care credinciosul nou observă că în timp ce 
în cadrul Bisericii face propovăduirea adevărului Evangheliei 
sau împarte Tainele, se roagă, adică ia parte în numele lui 
lisus Hristos la aceste slujbe, totodată observă că Biserica 

este în lume și nu este pentru ea însăşi în lume, ci pentru 
lume. Din această cauză credinciosul adevărat este gata la 
discuții deschise cu confrații săi şi din afara Bisericii fiindcă 
el crede că unde Evanghelia activează prin Sfintul Duh, în 
deplina sa libertate, acolo inşii se întîlnesc între ei în adevä- 
rata lor umanitate. Credincioşii între ei, chiar dacă vor, chiar 
dacă nu, devin unsltele Sfîntului Duh. Astfel se ajunge la 
„Sfințirea credinciosului”. Cineva însă nu este sfînt, se arată, 
nu fiindcă nu are caliatea de sfințenie, ci fiindcă trăiește 
în relaţii juste cu Dumnezeu şi confrații săi. Pre'uarea res- 
ponsabilității faţă de confrate, prezenţa czlei mai curate iu- 
biri este semnul lucrării Sfîntului Duh. In credincios se tre- 
zesite|, tocmai prin pocăință, pregătirea pentru transformare 
prin ciare Duhul Siînt îl eliberează de trecut şi-l duce pe dru- 
mul care poate merge cu Hristos spre semenii săi. Acest 
drum, de la sine înţeles, esta drumul contrazicerilor (Ro- 
mani 7, 23—24) pe care credinciosul luptă neîntrerupt cu 
„legea păcaltului” ce „există în mebrele sale”. Din această 
cauză trebuie creştinul 'să se roage mzreu pentru puterea de 
transformare şi adaptare, pentru dragostea Sfîntului Duh faţă 
de credinciosul înnoit. ui 

Această forță de adaptare a dragostei a Sfîntului Duh, 
trimite în lume pe credincios şi astfel şi Biserical acestuia. 
Această trimitere nu constă numai în faptul că predică Evan- 
ghelia, cheamă credincioşii la Domnul şi le aminteşte că sînt 
membrii Bisericii, ci și aceea că îndeamnă pe fiecare să slu- 
jească semenilor săi. Slujirea semenilor de către Biserică, nu 
poate îi decît smerită. Imparte cu fiecare slăbiciunile și măr- 
ginirile acestuia. Bissrica şi credinciosul înnoit nu se pot 
simți niciodată în superioritate față de nici unul dintre se- 
menii lor. Biserica are poruncă să lupte împreună cu toţi 
aceia care luptă sincer pentru pacea omenirii. Nici lumea 
noastră şi în general nici o perioadă nu a avut şi nu are o 
problemă mai importantă, decît pacea. Pentru omenire nici o 
altă situație nu poats însemna mai multe suferințe şi neno- 
rociri, decît războiul. Sînt foarte puţine cazurile în viață cînd 
este mai greu să ascultăm de Cuvîntul lui Dumnezeu, ca în 
timpul războiului. Credinciosul înnoit şi Biserica în continuă
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înnoire prin Sfîntul Duh, au însărcinarea să cerceteze cau: 
zele şi factorii în urma cărora izbucneșta războiul, să le pree- 
vadă şi să caute să împiedice triumiarea acestora. Să lujptde 
împotriva redreptății, foametei, unirii, mândriei şi a urii dde 
rasă. Trebuie să împiedice ca lăcomia să devină ură, ura sa 
devină încordare, iar apoi din încordare să izbusnsascä räzz- 
boiul, cum s-a întîmplat pînă acuma în decursul istoriei. 

In probiema rasială trebuie să vadă clar şi să faca shi 
pe alții să vadă clar, că „Dumnezeu a creat întreaga orme2- 
nire fără a face diferențieri de rasă, culoare, origine etnicăă, 
unitate şi solidaritate. Nici o rasă sau popor nu se poatee 
considera superior în faţa lui Dumnezeu, nu există difereni- 
teri de persoane. Biserica trebuie sá-si lámureascá crediin-- 
ciosii sai prin predicile si invätämintele sale asupra ceriin4- 
telor Sfintei Scripturi in problemia rasialä. Credinciosul| inneitt 
și Bissrica nouă pretutindeni pe unde trec prin lume, tire-- 
buie să mărturisească că Dumnezeu a făcut numai dreptatieaa 
și egalitatea ca legi ale vieţii. La fel trebuie să imărturi:: 
sească că va protesta împotriva oricărei discriminări şi 'waâ 

lua parte la orice strădanie bine intenţionaă care doreşte 'săă 
servească egalitatea rasială în societatea noastră. Tocmail 
fiindcă Biserica crede că existența tuturor este în mîinile ui 

Dumnezeu, trebuie să ia parte fericită şi cu o responsabilitattee 
foarte serioasă la construirea unei lumi noi, mai bună, şi mail 
fericită. Pentru acestea toate trebuie necontenit să se roagre:: 
Vino Duhule Creator!, Vino pentru recrearea tuturor. 

In cele de sus am arătat pe scurt rezoluţiile a două gru- 
pe da lucru ale Congresului Mondial de la Frankfurt. Acesta 
a mai avut însă o temă care se refera mai mult la viața intte-- 
rioară a Bisericii calvine „tema liturgiei si sa propovăduirii”. 
Aceasta este în primul rînd de caracter liturgice si se strädu-- 
ieşite să întocmească un tipic bisericesc unit prin care să uni-- 
formizeze variatele ceremoniale din interiorul Bisericii val-- 
vine. Trebuie totuşi subliniat că pentru Biserica calvină pro-- 

blema tipicului bisericesc diferit nu a constituit niciodată o» 
prob!zmă esenţială în ceea ce priveşte unitatea Bisericii. 

Cealaltă mare problemă sub titlul ei „Vino Duhule Crea-- 
tor pentru unirea Bisericilor” se ocupă cu probleme acute» 
ale Uniunii Mondiale presbiteriale. trebuie să ducă discuţiii 
teologice sincere cu celelalte biserici ale lumii. Congresul Momn- 
dia! de la Frankfurt pe Main a dat indicaţii Comitetului exs- 
cutiv „să formeze un comitet din teologi care să aibe cunoş- 
tinţele de spacialitate necesare pentru discuţiile de unire ale: 
Bisericilor, |



  

  

CRITICA LITERARĂ PATRISTICĂ PREFOTIANĂ 
de Prof. IOAN G COMAN   

PRELIMINARII 

Critica litarară e un act de cultură care constă într-un 
proces de discernămâînit, selecțiune şi apreciere 1a genurilor si 
feluritelor expresivitáti ale productiilor literare, ín cadrul 
uneia sau mai multor epoci ale istoriei. In subiectul nostru, 
aplicăm noțiunea de critică literară nu numai produselor sx- 
clusiv literare: poezie, roman, nuvelă, teatru, povestiri, călă- 
torii, amintiri etc., ci şi acelor creaţii sau manifestări ale spi- 
ritului care cuprind aspecte ale vieţii istorice dintr-o arie de 
cultură şi dintr-o epocă. E vorba de produssle literare gene- 
rale ale epocii numită de noi patristică: istorice, istorico- 
literare, filologice, polemice, speculative, poetice stc., produse 
care se încadrează în cultura ultimelor două secole ale impe- 
riului roman si în primele patru ssco'e şi jumătate ale impe- 
riului bizantin. Specialiștii nu sînt toţi de sacord asupra înce- 
putului riguros exact al epocii bizantine şi au dreptatz; dar 
e sigur că oricare ar îi acest început, el sa fost laborios pre- 
gătit de o întreagă fenomenologiz istorică, de acea perioadă 
prebizantină, adică de manifestările spirituale ale culturii 
elenistice-romane în declin şi de apariţia literaturii şi cultu- 
rii patristice, care se întinde de la circa anul. 100 și pînă la 
750 după Hristos. Am zis „critică literară bizantină”, pen- 
tru întreg acest ansamblu cultural de circa şasa veacuri şi 
jumătate spre a putea trata unitar — pe o întreagă perioadă 
— fenomenul care ne interesează şi care pregătaște marea 
operă de critică şi estetică literară a lui Fotie. „Biblioteca” 
acestuia, una dintre cele mai caracteristice opere ale sale, 
nu e o generaţie spontană, ci închegarea unui monument cu 
multe rădăcini în trecut. Aşa a fost pregătită laborios de 
veacurile” anterioare printr-o evoluţia care merită să fie cu- 
noscută. 

Spre siîrşitul piesei sale: „Broaștele”, poetul comic Aris- 
tofan pune în gura corului aceste cuvinte: „Ferice de cel care 
are o inteligență critică, dar care, în același timp, este izvor 
de ştiinţă pentru cei mulţi”!). Critica, în sensul ei general, 

1) Aristofan, Broastele, vv. 1482—1484, ed. V. Coulon, Paris, 1928 

p. 155.
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bun şi constructiv, în istoria vechei culturi europene, e unn 
produs al spiritului elenic, creator de ştiinţă şi artă. Ea s-aa 
dezvoltat împletită cu evoluția multilaterală a spiritului grec 
în fi.czolie, ştiinţă, artă, literatură şi politică, luminînd şişi 
promovînd mereu etapele progresului în care natura sa pro-» 
prie şi diferitele împrejurări au angajat poporul elen. Criticaa 
s-a manifestat masiv cu osebire în filozofie şi literatură. Cri-i- 
tica literară n-a avut, totdeauna, rezultatele scontate de ceiii 
ce o făceau, dar a contribuit, uneori, la stimulări innoitoaree 
și a fixat, adesea, principii generale de estetică, pe care anti-.- 
chitatea tirzie le discuta cu interes, uneori cu pasiune. Criti-- 
ca pe care şi-o făceu diferitele sisteme filozofice, se intilneauu 
cu cea literară şi adesea ele se împleteau, pentru că gindireaa 
se exprima sub diferite torme literare, de la dialog şi trataa 
pînă la poezie şi gnomă. 

Intilnirea dintre cultura elenică şi cea creştină reprezin-- 
tă un nou stadiu în svoluţia criticii literare clasice şi post-- 
clasice, care destul de multă vreme a ®vitat sau a omis "544 
se ocupe cu noul fenomen pentru rațiuni diverse. Cînd! însă,, 
în a doua jumătate a secolului II si ín secolele următeart,, 
un Ce sus, un Poriiriu, un Julian impäratul, un Libaniu, UM 
Simah, un Rutilius Namatianus şi alţii întîlnesc sau se Vâdl 
obligaţi să ia în <onsiderare fenomenul spiritual și literar! 
vetero- şi neotestamentar şi patristic, fenomen nou şi în punăă 
parte răscolitor al vechei culturi şi literaturi elenice, care se 
socoteau intangibile, critica elenică versată în atitea domenii! 
și care se socotea suverană se găsește în fața unei critiei Inı 
fața unei critici noi, opusa, dirze, neîndurate. Această critică; 
produsă de contactul de ciocnire dintre mentalitatea şi <aul-- 
tura elenică, de o parte, și mentalitatea şi rudimentele ide: 
cultură, mai apoi o cultură bine închegată 'a mediului patris-- 
tic, de alta, nu sra de o ţinullă exclusiv rațională și filozofic: 
ireproşabilă, pasiunea ei nu era — la început — logica şi! 
ştiinţa pură, deşi ea nu le repudia, în general, nici pe ace-: 
stea; ea se baza pe credinţă, pe texte sacre, pe puritatea ini- 
mii, pe desăvîrşirea morală, inclusiv pe rațiune în măsura în 
care aceasta ajuta la instaurarea unei vieţi noi pe pămînt. 
Era critica unor svriitori misionari care voiau să pregătească 

pe adepţi în vederea parusiei. Era o critică parţial antilite- 
rară, mai ales la început, deoarece cultura pe cars o vehi- 
cula urmărea desăvîrşirea şi mîntuirea, nu atingerea unui 
sublim artistic, deoarece adepţii aparţineau, în mare măsură, 
claselor de jos, necultivate, și deoarece literatura înaltă era 
produsul sau apanajul persecutorilor. Critica cea nouă silită 
să apere, să susțină şi să introducă un material nou în aria 
spiritualității greco-romans, atacă nu piscul culturii greceşti 
aproape milenară, ci elementele de bază religioase și morale
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. Subree ale acesteia, recomandind vigoarea si frumusetea re- 
ligieisi monalei celei noi. Deci o criticä cu orientare la ince- 
put rligioasă şi morală, dar cu tendința de a cuprinde și 

„elemeitele adiacente primelor două domenii, pe măsură ce 
proceul spiritual cel nou se întindea. 

_ Dtinderea progresivă a fenomenului creştin în stratu- 
rile sciale de jos în sus şi pînă la marginile imperiului ro- 
man i apoi bizantin în sens spațial, sau ecumenic, cum se 

„ziceape atunci, a dat dimensiuni si atribuţii noi criticii co- 
respuizătoare. Diiuzarea spiritualităţii celei noi la scară dacă 
nu char ecumenică, în orice caz foarte mare şi pătrunderea 
ei în mediul vult al societății a obligat şi critica de resort 
să miiteze: pentru o literatură cultă, cu demonstraţii logice, 
cu niel academic şi observaţii fine şi cu un stil corespun- 
zator, chiar dacä scriitorii patristici vor spune cä ei nu ur- 
märes arta sau frumosul. Dacä scriitori de limba greacá 
cu opre de oarecare întindere ca Aristide, Iustin, Atenagora, 
Taţiai, Teofil şi Scrisoarea către Diognet şi scriitor de lim- 
bă latnă ca Tertulian, Ciprian, Novaţian şi Lactanţiu iniţază 
o luae de poziţie față de cultura greco-latină clasică şi con- 
tempoană prin dezvoltări şi argumentări preocupate mai 
mult le adevărul istoric şi principiile religioase şi morale, 
decit le logică şi de rafinamentele unor judecăţi nobile au- 
tori a Origen, Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Gri- 
gore ie Nyssa, Chiril Alexandrinul, Maxim Mărturisitorul si 
alţii dn patristica greacă şi Ieronim, Augustin, Boetiu, Cas- 
siodor Isidor de Sevilla si altii din patristica latinä, incär- 
vați ş stilizaţi de cultura si scoalıa greco-latină, vor şti să 
miînuiscă toate armele culturii laice la cel mai mare nivel: 
ştiinţă logică, filozofie, istorie, filologia, literatură, inclusiv 
patrinoniul lor propriu doctrinar şi cultural, patrimoniu ín- 
«adnat adesea în schema sau formule elenice de dragul utili- 
tafii nțiunii şi pentru a-i da o circulaţie cât mai largă, dar 
si cugrija constantă de a-i păstra caracterul genuin. Aceşti 
seriitoi din perioadele a Il-a şi a IIl-a patristică vorbesc 
îrecveit despre „fiiozifia noastră”, adică de gîndirea şi da 
modul lor de viaţă în opoziţie față de gîndirea şi modul de 
vilaţă -ienic; ei trăiesc în lumea „neamurilor”, sau a „ginti- 
lor”, nt în contact permanent cu acestea, au învăţat si in- 
vață ultură generală și specială de la ele, dar spiritul lor 
critic riveghează neîncetat la păstrarea cît mai pură a spe- 
cificulii lor. Acast spirit critic nu se va ridica, în literatură 
şi în ilologie, pînă la nivelul unui Platon, Aristotel, Aristo- 
fan d Bizanţ, Aristarh sau Callimah, întrucât creștinismul 
creea nu o cultură eminamente literară, ci una eminamente 
religiasă şi era firesc ca filologia să fie aplicată cu osebire
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textelor sacre?), dar aceasta n-a împiedivat ca unii autitori 

patristici să fie scriitori mai de valoare sau îilologi mai isiscu- 

siţi decît unii dintre coniraţii lor necreştini; e vorba de COri- 

gen, Ieronim, Augustin, Boetiu si alfii care au predat în şecoli 

sau au läsat opere de seamä in aceste domenii. Pregätitirea 

și nivelul general excepțional al lui Origen le relevä conteem- 

poranul său mai tînăr, Porfiriu3) şi alţiit). 

|. CAUZELE DE INCHEGARE ȘI PROMOVARE A SPIRITULUI | 

“CRITIC PATRISTIC 

In afară de elementele de ordin general deja menționaate, 

spiritul critic al autorilor din epoca patristică a fost proovo- 

cat de cauze eficiente, istorice dintre care enumerăm: 

1. Controversele cu iudeii. Iesit, formal, din sinul iuuda- 

ismului şi al sinagogii, dar depărtindu-sa de acestea şi eevo- 

luînd în sens diferit, fenomenul creștii, a provocat o miare 

reacţie în sînul religiei din care plecare spre alte zări şi sppre 

alt destin decît acelea de mătcii primare. Ponegrirea „Isrrae- 

lului celui nou”, sau a „Israelului spiritual” de către " cel 
vechi, care rămăsese pe propria-i poziţie, era variată, ssub- 

tilä şi insistentă învăluind într-un nor de suspiciuni și innsi- 

nuări, îndeosebi pe Intemgietorul noii 'alcătuiri spirituale? și 

religioase. Se cunoaşte relatarea din sursă iudaică făcută ! de 
Celsus și reprodusă de Origen, după care lisus era roodul 
unei legături nelegitime a soldatului roman Pantera cu Ma- 
ria. Răspunsul dat de Origen acestei alegaţiuni e întrr-uni 
spirit critic de largă obiectivtata. Cel mai adesea autorii |pa- 
tristici sînt obligaţi să trateze cu grije raporturile dinnire 
Vechiul şi Noul Testament, arătind caducitatea primuluii si 
valoarea permanentă a celui de al doilea, pentru că uunii 
caltehumeni dintre „„neamuri” se credeau obligaţi să trasacă 
în prealabil prin ritualul Legii vechi, înainte de a intra. în 

2) Pierre Couroelle, Les Leftres grecques en Occident. De Maciobbe a 

Cassiodore (Bibliotheque des Ecoles Frangaises d'Athenes et de Rome, FFas- 

‚eieule 159), Paris, E. de Boccard, 1943, p. 33. 

3) Porfiriu, Contra creștinilor, cartea III, la Eusebiu, Istoria bisseri- 

cească VI, 19, 5—9, Ed. E. Grapin II, p. 206, 208. 

4) leron'm, De viris illustribus 54, ed. E. C. Richardson, in T. u.. U. 

XIX, 1, 1896, p. 33: „Et quia indicem operis eius in voluminibus epistitula- 

rum quas ad Paulam scrips'mus, in quadam epistula contra Varronis oppera 

conferens posui, nunc omitto, illud de Ünmorali eius ingenio non taceens, 

quod dialecticam queque et geometriam, aritmeticam, musicam, granmnati- 

cam et rhetoricam omniumgue philosophorum sectas ita didicit, ut studicosos 
quoque saecularium litterarum sectatores haberet et interpretaretur eis ecotti- 

die, concursusque ad eum miri fierent“.
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Legea cea nouă. Demonstrația nu era simplă; ea cerea o con- 
siderabilă erudiție biblică, dar şi minţi agere care sa orühes- 
teze cum trebuie 'această erudiție. Alteori opera de catehi- 
zare sau de lămurire a unor elemente din vechiul Israel în 
vederea convertirii ducea la convorbiri sau discuții de înalt 
nivel exegetic ori filologie, ca în Dialogul cu iudeul Trifon 
a! lui Iustin5), probabil în Dialogul dintre Iason şi Papiscus 
despre Hristos, ori la tratate dialogate sau nu aparlinind 
unui Miitiade, Apolinaris, Tertulian, Ciprian, Eusebiu al Ce- 
zareei, loan Gură de Aur, Augustin, Isidor de Sevilla ate. 
Dzzvoltările erau făcute, cel mai adesea, într-un deosebit 
spirit critic. 

2. Disputele cu ereticii. Din epoca apostolică și pînă la 
särsitul epocii patristice, reprezentanţii de seamă ai Ortodo- 
xrei au dat aproape neîncetat alarma contra ereziilor de tot 
felul si a ramificațiilor nesfîrşite ale acestora. Gnostici va- 
riafi, sabelieni, novatieni, monarchieni, arieni de diferite nuan- 
je mac=doneni, manihei, nestorieni, eutihieni, ptlagieni, pris- 
cilianisti, origenisti, iconoclasti, etc. n-au incetat o clipă de 
a revendica pentru ei o ortodoxie socotită superioară orto- 
doxiei oficiale. Doctrina lor, adesea un amalgam de- idei de 
la periferia sistemelor filozofice, de mitologie, de magie și 
de vagi sau răstălmăcita elemente creştine, asalța neîntrerupt 
învățătura şi viața comunităţilor oficia'e, uneori făcînd breşe 
serioase în sînul acestora. Insufleţite uneori de un elan pro- 
zelitist înflăcărat, erezi= se ocupau, mu rareori, cu o apara- 
tură dialectică deosebită, luată din sistamele filozofice de au- 
toritate, ceea ce făcea impresie. Era cazul ca ereziile mari, 
de prestigiu, ca: arianismul, maniheismul, nestorianismul şi 
monolizismul. Arborate tot timpul de autortätile bisericeşti 
si de stat, ele cistigau, uneori, masela populare, cärora li se 
olerea, de pe o parte, o doctrinä mai nealambicatä decît. a 
teo'ogiei oficiale şi mai contaminată de mitologie şi deci mai 
compozită, iar pe de alta o viaţă bisericească fără ierarhie 
și fără disciplina sevară din comunităţile neeretice şi oare- 
Care perspective sociale. 

Aproape nu e scriitor patristic mare sau mic, care sä nu. 
Îi combătut în scris una sau mai multe erezii. Ereziarhul sau 

5) Justin redă pe larg discuţia sa filologicä si exegeticä cu Trifon 
asupra textului din Isaia 7, 14: „lată, Fecioara va lua în pintece“. Trifon 
obiecta lui Iustin că, potrivit textului Septuagintei, versetul lui [sala trebuie 
să sune nu „fecioara“ ci tinăra va lua în pintece“ întrucît Scriptura nu 
zice: „Fecioara va lua în pîntece ...“, ci: „Tînăra va lua în pîntece“: jDia- 
logul cu iudeul Trifon 66 și urm. ed. G. Archambault, tome I, Paris, 1909, 
p. 314, și urm.
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adepţii lui răspundeau tot în scris. Polemica se făcea pe bazză 

de citate parțiale sau de reproducere integrală a unuia ori a 

mai multor capitole din opera combătută. Atanasie ne-a ptă- 

strat fragmente respectabile în versuri şi proză din opera 

poetică „Thalia” a lui Arie, Vasile cel Mare părți considde- 

rabile, poate chiar în întregime „Apologia” lui Eunomiu6)), 
Apologiei” a aceluasi Eunomiu’), Grigorie de Nazianz elte- 

mente dial gate cu anomeii în cele cinci Cuvîntări doctrinalle 

ale sale devenite c!lasice8), Augustin citate sau idei din opee- 

rele maniheilor, pelagienilor, donatistilor, priscialinistilor etcc., 

Chiril al Alexandriei formule ale nestorienilor ete. Unele erce- 

zii au durat secole şi au ținut spiritul ortodox în continuă îrn- 

cordare. Combaterea poziţiilor reciproce de către ortodocssi 

şi neortodocşi a contribuit neîncetat la alinarea criticii litee- 

rare, care beneficia, progresiv, de o cultură din ce în ce meai 

întinsă şi de inteligenţe din ce în ce mai ascuţite. Critica Îco- 

losea elemente istorice, dialectice, gramaticale, juridice, exce- 

getice şi altele, pe care le mînuia cînd separate, cînd COImMbII- 

nate, cu efecte variate asupra cititorilor şi cu folos mai alees 

pentru spiritul critic însuși. Polemica antieretică si antiortco- 

doxă a promovat și probiemele în discuție, dar a turnat sși 

posibilităţi şi forțe noi în limbă pe vare a făcut-o mai flexi!- 

bilă, mai sensibilă şi de o expresivitate mai variată. 
3. Sinoadele ecumenice. Marile sinoade ecumenice au corl- 

tinuat si au potenţat simţul critic al literaturii patristicte. 
Problemele dezbătute de ele erau, în cea mai mare partie, 

tocmai cele ridicate de controversele dintre eretici şi ortco- 

docşi. Președinții sinoadalor sau ajutoarelor lor făceau töjt- 
deauna dosare în care intrau nu numai temele sau textelle 
incriminate ale ereticilor, ci şi colecţii de texte biblice şi p:a- 
tristice care infirmau sau slăbeau poziţiile neortodoxe. Acea- 
stă aparatură de texte susținătoare luate din operele de ree- 
putatie ale autorilor anteriori sau contemporani era țesută iin 

pînza unor consideraţii sau formule noi care se elaborau 
înainte de şedinţe sau în timpul acestora. Textele sau foir- 
mulele dogmatice şi disciplinare ale sinoadelor sînt radarc- 
tate uneori cu subtilități speculative şi filologice care ajung 
să dea rol decisiv unei singure litere într-un cuvînt?), să înn- 

6) In P. G. 30, col. 835C—868C. 
7) In P. G. 45, col, 297ABCD, 317CD, 325ABC, 349ABC, 349CID, 

377A, 397BC și passim; fragmente din opera lui Eunomiu se găsesc în 

toate celelaite 11 cărți ale acestei opere a lui Grigorie. 
8) Cuvintul III, 10, 11, 12, 16; IV, 7 și passim, ed. A. J. Masson, 

Cambridge, 1899, | 
9) Cum a fcst cazul în ședințele primului sinod de la Niceea (325), 

unde s-a dus lupta între „homoiousios“ și „homoousios“.
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. bine termeni care par färä legäturä, pentru a exprima uni- 
„rea celor două firi ale Logosului, ca: „neamestecat si ne- 
schimbat, neîmpărţit şi nedespărţit”Io), ca distinctiile dintre 
ousia. natură, ipostasă sau persoană, care vor continua să se 
precizeze pînă la Boeţiu, Maxim Mărturisitorul şi loan Da- 
meschin, ori ca deosebirile dintre voința naturală şi voinţa 
gnomica şi raporturile dintre ele. E o întreagă evoluţie a cri- 

„ticii doctrinare si literare de la primul sinod ecumenic pînă 
ia ultimul. Intre sinoade, literatura care frămînta şi filtra 
problemele promova şi afina şi terminologia corespunzătoare. 
Gîndirea lui Eunomiu plină de neoplatonism si aristotelism 
are serioase înclinări spre nominalism. Pentru sl, teologia 
este „tehnologie”, după un cuvînt a! lui Teodorat al Ciru- 
lui!1). Fără să cadă în nominaism, replica pe nare Vasile cel 
Mere o dă primei „„Apologii” a lui Eunomiu şi aceea pe care 
Grigorie de Nyssa o dă celei de a doua ,„Apologii” a acelu- 
jași autor și altor teze sau opere ca acelea ale lui Apolinarie, 
ale pnevmatomahilor etc. sînt piese de o deosebită forță spe- 

„cu'ativă şi literară, în cara critica de fond şi de formă a fá- 
cut salturi considerabile. Membrii ultimzlor sinoade ecumeni- 
ce sînt, sub raportul criticei speculative şi literare, departe 
de ceea ce era acel mărturisitor simplu de la primul sinod, 

„despre care Rufin ne relatează că a convertit pe un filozof 
vestit convingîndu-l că adevărata putare stă nu în cuvînt, 
ci in virtutel2). | 

4. Controversele cu cultura elenică sau elenistico-roma- 
hd. Puţine elemente au contribuit la progresul şi afirmarea 
criticei literare patristice ca întîlnirea Părinților cu cultura 
greacă si ldtină în care ei au început să se formeze încă din 
secolul II şi asupra cărora ea a avut influenţe decisive pen- 

„tru intrarea creştinismului în panteonul spiritualităţii univer- 
sale. Incepînd din secolul IV şi V, cultura elenică si cultura 
patristică, ambele conştiente de valoarea şi misiunza lor, îşi 

„dispută terenul!5). Polemica dintre ele are părţi negative si 

10) P. Th. Camelot, Ephesum und Chalcedon (Geschichte der ökumeni- 

schen Konzilien, hrsggb. von G. Dumeige und H. Bacht, Band II), Natt- 
hias—Grünewald—Verlag, Mainz, 1963, p. 263. 

11) Johannes Quasten, Patrology, Spectrum, Utrecht, 1963, vol. III 
p. 308, 

12) Rufin, Istoria bisericească, |, 3, P. L. 21, col. 1469BC. Realitatea 
istorică a faptului poate îi pusă la îndoială, întrucît nu se dă numele 
mărturisitorului, nici acela al filozofului. 

13) A. J. Festugiere, O. P., Antioche paienne et chretienne, Libaba- 

nius, Chrysostome et les moines de Syrie (Bibl, des Ec. franc. d'Athenes 
et de Roma, vol. 194), Paris, E. de Boccard, 1959, mai ales cap. VI: 

Paideia grecque et education chretienne, p. 211 și urm 
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pozitive, care au provocat incordäri dar si apropieri binefiă- 
cătoare pentru critică. 

Trei reprezentanți de seamă ai culturii eleneice au reaac- 
ționat contra spiritualităţii biblice şi patristice aplicîndu-i o 
critică severă multilaterală, uneori de nivel, şi cu rezultante 
diferite :Celsus, Porliriu și împăratul Iulian, cărora li s-:ar 

putea adăuga şi alții de talie mai modestă, pe care i:a înmiă- 
nunchiat şi i-a tratat cu competență învățatul îrancez Pierrre 

de Labriolle, cu puţine decenii în urmă!), 
Ce'sus, filozof eclectic din secolul II, a scris spre amul 

178 al erei noastre o lucrare cunoscută prin Origen şi intittu- 
lată Cuviînt adevărat, în care autorul combate pe creștini «cu 
propriile lor cărți — cele biblice şi unele patristice — artă- 
tînd contradicţiile şi imposibilitățile afirmate în elel5). Filozeo- 

îul pune la contribuţie diferite resursei de cunoştinţi: istoriie, 
drept, filozofie, ştiinţe naturale, istorie a religiilor ete. și le 
organizează unitar, dînd dovadă de o erudiție remarcabillă. 
Avea informaţii diverse asupra iudaismului şi creştinismului, 
pe care le observase şi le studiase şi ale căror cărți le citisse 
cu condeiul în mînă, dacă nu toate, cel puţin o parte diin 
ele16). Celsus dispunea, pe deasupra, de o dalectică abiilă 
și de o ură neîmpăcată contra adversarilor!?). 
„La cirea 60 de ani după apariţie, Cuvîntul adevărat :al 

lui Celsus a primit o replică de nivel din partea lui Origeen 
prin scrierea: „Contra lui Celsus” în 8 cărţi!8). Origen critti- 
că, la Celsus, întîi lipsa de ordine a lucrării sale şi precize:a- 
ză că spre a nu se spune că el n-a putut răspunde filozofiu- 
lui, va examina cu grije fiecare articol al cărţii celsiene mü 
în ordinea impusă de succesiunea şi legătura rlaturalä a liu- 
crurilor, ci în acea pe care el însuşi (Celsus) a dat-o subieac- 
tului săul9). Și Origen respectă metoda propusă, citind, czel 

14) In lucrarea sa: La reaction paienne — Etude sur la polemigyue 

antichretienne du l-er au Vl-a siecle. L'Artisan du livre, Paris, 1934; exisstă 

și o ediție mai recentă a acestei cărți. 
15) Alexie Henrioud, Celse et Origene — Etude sur l'apologetiqyue 

These. .., Luasanne, 1884, p, 60. 

16) Idem, op. cit., p. 78—79. „Il (Celse) avait ainsi a son actif uıne 

erudition etonante, une perspicacite hors ligne, une habilete polemiqjue 

de premier rang et sourtout une -ionnaisance approfondie des questions 
qu‘il devait traiter: assurement ce la suffisait pour faire .de lui un chaım- 

pion redoutable“ (op. cit. p. 80), 

17). Idei, OD. cit, .p.::57; 

18) Cea mai bună ediție pînă astăzi a acestei opere continuă rámiiná 

aceea a lui P. Koetschau, în G. C. S, vol. 2—3, 1899. 

19) Al. Henrioud, op, cit., p. 53. 
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mai adesea, textul original al lui Celsus, sau, uneori, rezu- 
mîndu-l şi combătindu-l cu o răbdare, cu o precizie şi cu o 
lărgime de orizont unice. In felul acesta, a fost salvată si 
transmisă pînă la noi opere Cuvint adevărat. Cum se poate 
caracteriza această grije care împinge scrupul critic pînă la 
exigența de a reda cu fidelitate ireproşabilă textul adversa- 
rului plin de atacuri, insinuări şi raționamente în aparenţă 
invincibile? Era evident, în primul rînd preocuparea exprimiatä 
de Origen de a nu i se imputa incapacitalea de a raspunde 
atacurilor lui Celsus. Dar mai era şi grija lui de cm de 
știință cu mare reputație, grija pe care o arăta în toate cer- 
cetările sale şi pe care n-o putea părăsi tocmai într-o operă 
care punea față în faţă două lumi; una veche, glorioasă si 
mândră de creațiile si de renumele ei în lume si elta tf. 
nără. încă la școala elementară, învățind alfabetul culturii 
și dibuind după mijloacele de expresivitate, dar harnică şi 
optimistă şi punînd accentul mai mult pe esență decit pe 
formă. Origen, îmbibat de o cultură elenică. e constient că exa- 
menul pe care elenismul şi creștinismul îl dau, prin cartea sa, 
la cel mai înalt nivel avademic al vramii şi la scară ecume- 
nică, n-are șanse de reuşită 'decît dacă e făcut cu cea mai 
peri=-tă lealitate. Dacă la această condiție mora'ă a oricărei 
lucrări științifice se adaugă imensul material de erudiție din 
toate domszniile de cunoaștere pe care-l aruncă cele 8 cărti 
precum și logica. dialectica şi scribia cu care frămîntă acest 
materia! pe care-l opune adversarului, cum si concluziite pe 
dare le trage sau care reies din dezvoltările sale, înţelegem 
că Origen n-a lăsat aproape 'nimic de dorit. sub ravortul or- 
ganizării şi mînuirii criticii, fată de adversarul său. De  a- 
ceea, învățații din epoca patrictică au admirat, în mod deose- 
bit, această operă origenizată20). 

Un alt mare filozof grec, se pare sirian de origine, Por- 
firiu, ucenic al lui Plotin, contemporan mai tînăr al lui Ori- 
gem, dotat cu un spirit critic excepțional, format pe lineä filo- 
logul Longin, la Atena. priceput în comparatie de texte şi 
cronografie, cu o cultură și un prestigiu universal, antor a 
numeroase opere, a scris o lucrare întinsă intitulată Contra   

A creştinilor. în 15 cărţi. lucrare de autoritate printre contem- 
7 pomani si dupä aceea, indeosebi pentru impänatul Iulian. oare 
i lăcuse din ea o adevărată evanghalie pentru reînvierea elenis- 

muilui. Această lucrare care combătea fenomenul crestin cu 
toate armele imaginabi'e ale criticii elenice, în toate sensu- 
rile si în toate amănuntele — cum se constată dintr-un nu- 
măir de fragmente care s-au păstrat — a fost proscrisä de 

    

20) Johennes Quasten, op..cit., vol. II, 1962, p. 56. 
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împărații Constantin cel Mare, Valentinian III si Teodosite 

al II-lea al Cezareei in 25 de cärti si de Apolinarie de Lao- 
diceea in 30 de cärti2!). 

Măsurile drastice ale împăraţilor şi combaterea masivă 

în 56 de cărţi din partea unora “din cele mai bune condei«e 

patristice subliniază de la sine valoarea deosebită şi perico»- 

lul major pentru mediul creștin pe care-l prezenta opera 'anti- 

creştină a lui Porfiriu. Critica e dusă cu toată aparatura ini- 

formativă, subtilitatea pamiletraă și majoritatea mijloaecloir 

de expresie de care era în stare un om învăţat din sezoluil 

III al erei noastre. Abilitatea critică porfiriană ştie să meargă 

la postulatele fundamentale ale doctrinii adversarilor, dar ea 

nu poate clinti partea vitală, certitudinile convingerii aces 

tora, impermeabile la obiecțiile îilozofice22). Aceasta, proba- 

bil. pentru că raționalismul din Porfiriu era dublat cu un 

credincios fanatic al patrimoniului politeist. In orice caz, 

lucrarea lui Porfiriu a determinat pe Augustin să ia o pozi- 

ție interesantă fată de elementele acceptabile din ea. Lăsînd 

la o parte observaţia ironică că Porfiriu e umflat de orgo- 

liu23), Auoustin a văzut. cel puţin parţial. diferența funda- 

mentală între spiritul grec şi cel patristice cînd relevă că, 

dezi există un paralelism între Persoanele Trinitare şi divini- 

tăţile filozofice  neop"latonice, minus întruparea Logosu'ui, pe 

care filozofii n-o acceptă, totuşi aceşti eleni nu țin cafea pe 

care trebuie mers. calea universală a eliberării <ufletutui?4). 

Impăratul Iulian a administrat şi el o critică fenomenul: 

lui crestin, prin lucrarea sa Contra galileenilor, în 3 cărți?5), 
combatind ienoranța acestor galileeni, viața lor obscură. re- 

uzul lor de a citi pe autorii buni şi vegetarea lor în medio- 

critate intetectuală și morală; Iulian ataca mai ales, ca si 

Porfiriu, cuprinsul scrierilor biblice, subliniind incongruența, 

neverosimilitatea sau neadevărul faptelor relatate prin ele. 

Răspunzînd lui Iulian în scris, Chiril al Alexandriei a con- 

servat. în fragmente, o bună parte din opera împăratului, pe 

care o combate la un nivel critic superior aceluia la cara 

ajunsese Origen contra lui Celsus. 

Intr-o operă de sinteză a controverselor el=no-patristice: 

21) Pierre de Labriolle, op. cit., p. 243—244. 
22) Idem, op: _cit»-p : 11—12. 

23) Augustin, De civitate Dei 10, 28, P. L. 41, col. 306. 

24) Idem, op. cit., -0, 29, 1; 10, 32, 1, Ibide:n, cel. 307, 312—313, 

25) Kaiser Julians Bücher gegen die Christen — Nach ihrer Wiederherstel- 

lung übersetzt von Karl Johannes Neumann, Leipzig, B. G. Teubner, 1880. 

Fragmentele sînt scoase din lucrarea lui Chiril al Alexandriei; Pentru sfinta 

religie a creștinilor contra cărților... lui Iulian, 
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“Tratamentul bolilor grecești, Teodoret al Cirului încearcă să 
rezolve, în secolul V, problemelz pendinte ale celor două 
culturi confruntînd texte și idei dintr-o parte şi din alta26). 
Sistemele filozofice şi filozofii eleni, obssrvă Teodoret, se con- 
trazic între ei la aproape toate capitolele fundamentale ale 
cunoașterii: cosmologia, materia, antropologia, astronomia, 
teologia, fericirea, dreptatea și nedreptatea. Chiar luaţi se- 
parați. filozofii se contrazic cu ei înșisi, cum e cazul cu Pla- 
ton care, în scrisori, se arată monoteist, pe cînd în dialoguri 
politeist27). Procedeul critic al lui Teodoret constă în a enun- 
ţa teza, în sa arăta, apoi, greşelile, nspotrivirile si contra- 
dicţiile filozofilor, în a releva, pe urmă, partea de adevăr din 

gîndirea acestora și acordul ei cu Scriptura, subliniindu-se 
superioritatea acesteia28). Există o înrudire între idei conce- 
pute în elenism și ad3vărul dat profeților și apostolilor. în- 
rudire care vine de acolo că Logosul a vorbit si filozofilor, 
dar mai puţin clar ca elor dintîi29). Teodoret folosește aci 
cînd vechea teorie a prezenţei unversale a Logosului în orice 
rațiune umană determinînd-o să cautz adevărul. cînd teoria 
tot asa de veche a plagiatului după Scriptură. Autori patris- 
tici ca Iustin, Vasi'a cel Mare si alţii socotesc ca element 
creştin tot ce era „conatural adevărului”, recomandind, în as- 
milarea culturii, procadeul 'albinei30). 

In procesul critic al raporturilor dintre cele două culturi 
s-au putut găsi puncte de apropiere, capitole de contact im- 
puse de viaţa însăși, de evoluția istorică. Iustin vorbeşte cu 
simpatie despre Platon şi consideră pe Heraclit, Sovrate si 
alții drept creștini înainte de Hristos3l). Clement Alexandri- 
nul socotește filozofia elenică drept pedagog către Hristos32). 
Origen căuta, în cele 10 Stromate ale sale să sprijine dogma 
creştină cu elements din Platon, Aristotel, Numenius si Cor- 
1utus88). Se știe ce hartă a culturii elenice ia lui Origen ridică 
împlacabilul Porfiriu care, fără să vrea arpoape, vorbeşte 
despre reputaţia și gloria marelui african, care, spre regretul 

26) Theodoret de Cyr, Therapeutigue des maladies helleniques I, II, 

„Texte critique, Introduction, Traduction et Noteh, par Pierre Canivet, Les 

editions du Cerf, Paris, 1958. 

27) Idem, op. cif., vol. I, Introduction, p: 49—50. 

28) Idem, op. cit., Ibidem, p. 53. 

29) Tratamentul bolilor grecești, vol. I, 120—121, p. 51, 124—135; cf. 

Justin, Apologia II, 13. 
30) Op. cit, I, Introduction, p. 52—53. 
31) Apologia, I, 46, 3, ed. G. Rauschen. 

32) Stromate I, 5, 26, 3, ed. ©. Staenlin—L. Früchtel, 1960, p. 18. 
33) leronim, Scrisoarea 70, 4, la Pierre de Labriolle, op, cit., 228.
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criticului, în loc să s'ujească elanismul, a căzul „într-o aven- 
tură barbară''3%), adică a trecut la creştinism, ceza ce, isto- 
riceşte, era inexact, întrucît didascalul alexandrin era dinlr-o 
familie creştină, el însuși botezat de mic35). Origen e con- 
vins că un grec cult are s-ar converti la creștinism, ar găsi 
adevăra!le e'ementele spiritualităţii creştine; prin exercitare 
e! ar completa ceea ce pare că lipseşte faţă da demonstrația 
elenică, asigurînd adevărul creştinismului36). Uneori ochiului 
ager al lui Augustin nu-i scapă că Porfiriu laudă pe Hristos, 
dar detestă pe creștini, ceea ce îl va face să spună elenilor 

că ei văd patria în cara trebuie să rămînă. deşi de la distanță 
şi ca printr-o privire împăienjenită37). Invers. scriitorii pa- 
tristici încheagă pretenii literare cu ceila!ți38) si nu odată 
predau artele liberale, ca Origen la Alexandria şi Cezareea, 

ca Augustin la Cartagina şi Mediolan, ca Ieronim la Bet- 
leem39), ori organizează oficine de copiere de manuscrise și 
de studii asupra vachilor literaturi clasice, cumi a făcut Ca- 
siodor în mînăstirea sa de la Vivarium şi alţii în alte părți. 

5. Școlile patristice. Aşezămintele de cultură patristică, 
îndeosebi cea alexandrină, numită apoi neoalexandrină și cea 
entichiană au cotribuit, prin reprezentanţii lor, la slefuirea 
ideilor şi fonme'or literare pe care le îmbrăcau aceste idei. 
Una orientată filologie şi platonice. cealaltă realist şi aristo- 
telic aceste şcoli s-au confundat adesea criticînd ori crutînd 
srezia şi e'aborînd mijloace literare pentru promovarea doc- 
trinii sau a vieţii morale şi social> pînă la nivelul unui Va- 
sile cel Mare sau loan Gură de Aur, unui Ieronim sau unui 
Augustin. Alegorismul şcolii alexandrine a fost temperat de 
atîtea ori de rea'ismul antiohian. loan Gură de Aur şi Au- 
gustin sînt sinteze ale acestor şcoli. Contribuţii mai medaste 
au dat în domeniul criticii celelalte şcoi patristice: cea tra- 
diționalistă, cea siriană şi cea nestoriană. 

6. Evoluția culturii patristice. Desfăşurarea gîndirii și 

34) Porfiriu, Contra creștinilor, cartea III, la Eusebiu, Istoria biseri- 

cească, VI, 19, 5—9. 

35) Fiindcă Origen a fost creștin din copilărie. 

36) Contra lui Celsus 1, 2, ed. P. Koetschau, I, p. 57. 

37) De civitate Dei, 19, 23, 2—3, P. L. 41, col. 652; 10, 29,1, Ibidem 

col. 037; „ltaque videtis utcumque, etsi de longinquo, etsi acie coligante, 

patriam in qua monendum est“. 
38) Indeosebi corespondența capadocienilor e sugestivă pentru indi a- 

țiile ce le dă în această privinţă; cf. Vasile, Scrisoarea 64 ed. I. Courtenne, 

t. I, p. 154, în care autorul relevă dragostea pe care el și un oarzcare 

Hesychiu o aveau pentru literatură. 
39) Rufin, Apologia, II, P. L. 21, col. 591A,
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fornelor literare legate de aceasta, în epoca patristică, a în- 
semiat ea însăşi un procas critic, cum se întîmplă cu orice 
orgaism care trăieşte și progresează. Această evoluție e mar- 
cată de trei elemente care se împletesc şi se contopesc: 1. 
asimlare critică şi necritică şi integrare în ansamblul cul- 

- turii patristice, 2. exiganță critică şi 3. sinteză eleno-patristică 
cu acentul pe specificul vreştin. 
"cultura patristică a asimilat elemente variate în drumul 

ei aa de larg și de lung — aproape cît al vechei culturi ele- 
nice — piecînd de la o literatură populară, de care nu s-a 
despirțit niciodată și ajungînd la literatura cultă. unde şi-a 
inswit miiloace de exprasie, de stil, legi ale prozei, pe care 
le-a dat literatura veche greacă40). Dacă literatura populară, 
îndeosebi apocrifelet!), îşi asimila elemente in continuare 
fără un spirit critic vrednic de luat în keamä; literatura 
cult o făcea cu mai mu'tă prevedere şi cu grija constantă de 
a m pierde legătura cu textele sacrs. Majoritatea autori- 
lor vatristici și-au asimilat o cultură greco-latină, după posi- 
bilitti, după capacitate personală, după mediu. Cei mai de 
seană dintre ei au citit direct pe autorii clasici, în timpul 
studilor sau după aceea şi au făcut-o adesea în spirit critic, 
cum sînt marii autori patristici din secolul IV și V. Uneori 
critia textului sau a problemelor se transmitea generații'or 
urmitoare, care nu se simțzau obligate să mai exercite o cri- 
tică directă. Era o lipsă serioasă, evident. Dar, în general, 
vîrhrile patristice exercitau şi o critică personală, cum era 
cazi, în primul rînd, cu Origen; acesta își asimilase un în- 
tins patrimoniu de cunoștinţi din toate domeniile, îndeosebi 
diin ace a al filozofiei, al filologiei şi al exegezei12). Criltica 
pe are o exercita el asupra izvoarelor nu e totdeauna la înăl- 
țumea criticii filologice și filozofice alexandrine, dar ea e re- 
marab'lă pentru vremea sa. La fel se poate vorbi despre 
puteea de cuprindere şi de pătrundere sa lui Eusebiu a! Ce- 
zarei, a lui Atanasie, a Părinților capadocieni. S-a putut spu- 
ne ä in vremea lui Vasile cel Mars, adică în a doua jumă- 
tatea secolului IV, se tinde spre un creştinism de pură cul- 
tuiră sau 'de conjunctură foarte criticat sau ironizat atît înă- 

0) H. Jordan, Geschichte der altchristlichen Literatur, Leipzig, 1911, 
96-67. 

1) Apocrifele sint puse la punct în Edgar Hennecke, Neutestamentli- 

che Apokryphen, in Deutscher Uebersetzung, 3, völlig neubearbeitete Auf- 

lage, herausgegeben von Wilhelm Schneemelcher, I, Band, Evanghelien 

Tiibigen, |. C. B. Mohr, 1959, II Band, Apostolisches, Apokalypsen und 

Vervandtes, 1964. 

12) Jean Danielou, Origene, în colecţia: Le genie du christianisme, 
Paris la Table Ronde, 1948, p. 85, și urm., 109 și urm., 139 și urm.
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untru cît şi în afara Bisericii43). Intelecitualismul și criticis- 
mul ajunseră o 'modă, o pasiune, adesea un cîmp de bätais. 
Unu! dintre personajele «ele mai caracteristice în această 
privință este dalmatinul Ieronim, despre care s-a spus că e 
„cel mai învăţat dintre Părinţii Bisericii”. Cunoștinţele sale 
sxtrem de variate şi numeroase au fost şi sînt încă obiect de 
studii critice din partea a numeroși cercstätori, de la Ber- 
noulli şi Sychowsky pînă {la Letzmann, Cavallera, Courcel'e si 
Labeurt. care se întreabă ce, cît şi cum a luat acest autor 
din cultura greco-latină, cea iudaică şi cea creştină de pînă 
la €144). Ieronim va citit mult din Origen ae cărui opere le 
ca“aloghenză. probabil, după o listă a lui Pamfil — dînd 
circa 800 de titluri lectura lui se ltransforma în compilaţie, 
după propria lui mărturisiret5), ceea ce înseamnă că asimi- 
larea cunoștințelor sale nu mergea excesiv în adîncime şi că 
ele n-aveau să servească atît fondul <ît forma culturii sale. 
Ieronim cunoaşte şi alţi 'autori de după Origen ca: Metodiu 
de Olimp, Pieriu şi îndeosebi Eus2biu al Cezareei, apoi Apo- 
linarie, etc.46). E locul să subliniem că Ieronim și-a făcut 

lecturile sale din literatura patristică greacă în cele 4 centre 
de cultură elenică de atunci: Constantinopolul, Antiohia, Ale- 
xandria şi Cezareea. Puțin 'a citit Ieronim în afara acestor 
centre47). 

Constantinopolul, capitala imperiului, era vatra din care 
radiau acum luminile noii culturi, care, deşi însuşită, uneori 
aiurea, se frămînita şi se distila aci, în cercul basileului și al 
arhiepiscopului. în contact cu latítia retori, erudiţi, savanți, 

jurişti, gramatici, care roiau în școli, portice şi biserici. Aci 
va tsologhisi învățatul şi finul Grigorie de Nazians (379— 
381). care va instrui pe Ieronim, aci Grigorie de Nyssa va 
citi lui Ieronim opera sa Contra lui Eunomiu, aci va studia 

retorica Vasile cel Mare, aci va rosti din neasemuitele saje 
cuvîntări loan Gură de Aur (398—404), aci va îniepe să gin- 
dească eretiu Nestorie, aci vor lupta pentru Ortodoxie Leon- 
țiu, zis de Bizanţ, împăratul Iustinian cu echipa lui de învă- 
țați Maxim Mărturisitorul, Gherman şi alții, aci îşi va com- 

43) H. Fr. von Campengausen, Geschichte Kirchenvater, 3, Autlags, 
Stuttgart, W. Kchlhammer Verlag, 1961, p. 86: „Die Neigung zu einen 

blossen Kultur- und Konjunkturchristentum macht sich stark bemerkbar und 

wird von scharsichtigen Beobachtern innerhalb und ausserhalb der Kirch» 

klagend oder spöttisch gerugt“. 

44) P Ccurcelle, op. cit., p. 6974. 

45) La Micheia, II, vol, P. L. 25, col. 1189D, la P. Courcelle, op. cit, 

p. 99, »nr.:8. 

46) P. Courcelle, op. cit. p. 100-106. 

47) ldem, op. cit. p, 110. 
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pune și va cînta îngereşte imne'e sale Roman Malodul, aci 
se vor ţine trei sinoade ecumenice din şapte: al 2-lea, al 
5-lea și al 6-lea. Aci vor veni de aiurza şi se vor întoarce 
în țara lor <u bunăstiință sau cu un nou -duh asimilat, oa- 
meni ca: Ilarie de Pictaviu, Sinesiu din Cirene, papa Grigo- 
ris cel Mare, oameni de cultură din părțile noastre ca: Ioan 
Casian şi Gherman, Teotim de Tomis, Dionisie ce! Mic si 
atiția alții pe care-i atrăgea capitala cu problemele, spectaco- 
lele și frămîntările ei continui. Celelalte centre de cultură în- 
cepoau să cedeze în fața Bizanțului, care monopo'iza progre- 
siv cultura întregului imperiu, fie ea elenică, fie ea patristică. 
Cu “mult înainte de Iustinian 5927—565), cultura imperiului 
purta amprenta bizantină, acel spirit propriu care o defineşte 
și o difarentiază. Acest spirit se întinde și asupra părţilor 
negrecesti ale imperiului, căci e'enismul si patristica greacă 
își seamănă numeroase opere şi idei pînă la marginile oeku- 
menei, în lumea latină, în cea siriană, în vea armeană, în cea 
coptă. în cea germanică etc. Un Isidor de Sevilla e un bizan- 
tin tot aşa de autentic ca Boeţiu şi Leonţiu de Bizanţ ori 
loan Damaschin, deși primul este spaniol şi al doilea italian; 
aceeași erudiție, accaasi subtilitate, ace'aşi enciclonedism, 
aceeaşi dragoste pentru fineţe, pentru garnituri în limbaj, in 
spirit şi în viată aceeaşi tendintă pentru apropieri și combi- 
natii de tot felul. In această perspectivă Augustin, africanul 
latin, pare, uneori mai bizantin decît Teodor Studitul, la circa 
400 de ani distanţă. 

Un alt element care se impune, progresiv, în evoluţia 
culturii patristice, deși nu cu aceeași intensitata, este exi- 
gența critică. Nu se putea cere noii culturi sensibilitatea și 
nivelul vriticii elenice de la Alexandria. Atana, sau din alte 
centre din epoca elenistico-romană. Totuşi, corespondenţa unui 
Iuliu Africanul cu Origien referitoare la 'autenticitataa istoriei 

Suzanei arată principii de critică întru nimic inferioare celor 
moderne cînd tratează o problemă similară18). „Une'e dscla- 
raţii nevotrivite şi pe jumătate sincere asupra vanității stiin- 

fei umane si a „intelepeiunii” profane au putut să maschaze, 
cîteodată, această luvrare rațională, acest efort spre înalta 
speculaţii: aparținea unor polemiști cu spiritul aşa de subtil 
ca Celsus și Porfiu să sesizeze acesta 'aparențe şi să nu-și 
închipuie pe orice creștin câ adversar înnăscut al metode'or 
pozitive''19). Marea lucrare ştiinţifică în cultura paiîristică 
realizată între anii 170 şi 270 de oameni ca Tertulian, Ipolit, 
Novaţian, Iuliu Africanu! şi Origen, lucrarea în care cu osabire 

48) Pierre de Labriolle, op. eit., p. 11. 

49) Idem, op. cit., loc. cit.
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Biblia era studiatä cu pasiune si interpretatä de cele mai 
ascuțite minţi ale epocii50), va fi dusă mai departe, cu grije 
crescîndă de către condeie'e scrupuloase ale secolelor urmă- 
toare. Cine poate uita scrupulul cu care Atanasie măsoară 
sau cîntăreşte farmaceutic textele sacre în dispută cu Arie 
sau cu partizanii acestuia? Vasile cel Mare trimisese sofistu- 
lui Leontie cărţile sale Contra lui Enuomiu şi, într-o scri- 
soare specială, îi cers să le citească şi să se pronunțe critic 
asupra lor. In ce-l privește pe Vasile, el le consideră drept 
jocuri de copii, „dar dacă — precizează el lui Leontie — sînt 
mai mult decît jecuri de copii, te las pe tine să judeci'5]). 
„Dacă un punct oarecare ţi s= pare mai slab decît. trebuie, 
nu ezita să mi-l reproşezi'52). Piese relevînd un spirit de de- 
osebită exigență critică sînt mai ales scrisorile schimbate în- 
tre Ieronim si Augustin cu privire la traduceri şi comen- 
tarii53). Ieronim era obișnuit cu critica (reprzhensio) uneori 
dură a lui Augustin, care-l aprecia, dar nu-i ierta scăpări'e 
sau erorile de 'seamă. Exigența lui Ieronim släbea uneori, 
dar în genere, ea funcționează bine. Pentru a explica, de pil- 
dă, numărul inegal, el pune la contribuţia o remarcabilă eru- 
diție patristică si clasică, citînd pe Clement Alexandrinul, 
Ipolit, Origen, Dionisie, Eusebiu, Didim, Ciprian, Victorinus, 
Lactantiu, Ilarie, iar dintre c'asici pe Pitagora, Achytes din 
Taront, Publius Scipio54). Intr-un grad mai înalt se relevă 
exigența -ritică la generațiile patristice următoare. 

Evoluţia culturii patristice va duce la o sinteză eleno- 
creştină cu accentul pe elementul creştin continuu subțiat de 
spriritul grec, dare se face mereu simţit. Primul dintre re- 
prezentanţii unei asejmenea sinteze a fost Origen, care nu nu- 
mai că-și însuşise ca nimeni din vremza lui o considerabilă 

50) Idem, op, cif., p. 240. 

51) Scrisoarea 20, în ed. Yves Courtonne, Saint Basile, Lettres, Tome 

I, Texte etablie et traduit par... (col. des Univer. de Fr.), Paris, „Les 
Belles.: Lettres“, 1957, p. 31. 

52) Idem, op. cit., loc. cit. 

53) Ca, de exemplu, Scrisorile: 56, 67, 101—105, 110—112, 115, 116, 

126, 131, 132, 134, 141—143; sînt scrisori care tratează probleme de prin- 

cipiu ca scris. 57: De optimo generi interpretandi: scris. 53: De studio 

Scripturarum; Scris. 70; aprecieri asupra literaturii profane; Scris. 33: com- 

parația lui Origen cu Varro și care cuprinde lista incompletă a operelor 
lui Origen; cf. H. Lietzmann, Hieronymus in PWK, REKI, Alt. XV-e Halb- 

band, 1912, col. 1580. 

54) Scrisoarea 49, 19, Către Pammachiu, ed. Jerome Labourt, Saint 

Jerome, Lettres, Texte etabli et traduit par..., Paris, „Le Belles Lettres“, 

1958, tome II, p. 147. 
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cultură eleno-creștină, dar 'a creat şi o şcoală în acest sens, 
îndemnîndu-şi elevii să citească operele tuturor vechilor filo- 
zofi și poeţi, cu puţine excepții55). Cînd, în opera sa „Dion” 
255, 1, Sinesiu da Cirene zice expres că creştinii şi elenii au 
un scop religios comun, chiar dacă drumul e deosebit, el ara- 
ta, cu 'aveasta, cea mai mare deschidere de spirit, ce se pu- 
tza imagina. Evident, pentru el, drumul elenic al raţiunii era 
cal mai bun, dar cînd peste cîțiva ani, va deveni episcop, o 
va face pentru că ajunsese la convingerea că, în felul acesta, 
el nu-și părăsește drumul, «i-l desăvîrşește56). Opere intere- 
sante de sinteze eleno-patristice ne-au lăsat scriitorii capa- 

‚ docieni, Teodorst al Cirului, Augustin, Pseudo-Dionisie Areo- 
pagitul, Boeţiu, Casiodor, loan Damaschin etc. In cultura cea 
nouă elenismul filozofilor se întîlnea cu elenismul Pärin- 
ților57). 

II. DOMENIILE IN CARE S-A EXERCITAT CRITICA 

LITERARĂ PATRISTICĂ 

|. Istoria literară. Primul şi cel mai larg domeniu în 
care se exercită variat şi constant critica literară, sub mul- 
tiplels ei aspecte, este istoria litenară. Istoria literară implică 
un spirit selectiv de autori, opere, idei, precum şi capacitatea 
de a le reuni într-un tot unitar, de ra le caracteriza si opre- 
cia prin acest ansamblu. | 

Primele încercări de grupara istorică a operelor literare 
biblice şi patristice le face Eusebiu al Cezareei în cadrul /sto- 
riei sale bisericești. Pentru Eusebiu, literatura esta un ele- 
ment de fixare şi cercetare a unui eveniment58). Este meri- 
tul lui de seamă de a fi conceput noţiunea unei literaturi 
creștine şi de a-i îi aplicat vechile metode, adică fixarea cro- 
nologică a autorilor și catalogarea operelor lor; el a făcut 
acest lucru transplantînd tradiţiile filologiei alexandrine pe 
teren creștin5”). El a luat, de as>meni, din tehnica istoriei 
literare antice, noțiunea de culme (akme) a forței personale 
spirituale a fiecărui autor in parte şi sistemul sontemporanei- 
tății literare, care 'a mînuit prudent şi elastic, întrucît gene- 
rațiile se petrec unele cu altele; el expune, după metoda cro- 

    

55) Hal Koch, Origenes, Alexandrinischer Kirchenlehrer, PWK, REKI. 
Alt, XXXV Halbband, 1939, col. 1052. 

56) Kurt Treu, Synesions von Kyrene, Ein Kommentar zu seinem 

„Dion“, Berlin, Akademie—Verlag — 1958, pi 26, 

57) P. Courcelle, op. cit. p. 200. 
58) Ed. Schwartz, Eusebios von Caesareea, in PW, RE KI. Alt neue 

Berarb., Eifter Halbband, 1907, col. 1399, 
59) Idem, op. cit., col. 1396.
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nologiei profane, graniţele între apostoli şi urmaşii lor ca 
pe o linie frîntă60). 

Eusebiu tratează pe aulorii socotiți de el ortodocși cu 
atenție deosebită și cu interes ştiințilic aparte. Deşi el nu 
scrie un manual de istorie literară, el ştie, totuşi, să grupeze 
la un loc, cel mai adesea, tot ce a cules despre un autor, de- 
spre operele acestuia, despre reputaţia lui din timpul vieții 
sau după moarte. Simpatizează, în chip deosebit, pe scriito- 
rii învățați, martiri sau nemartiri ca: Iustin, Irineu, Ciement 
Alexandrinul, Origen, Dionisie czl Mare, uneori scriitori la- 
tini ca: Tertulian şi Ciprian. Eusebiu conturează cu migală 
de portretist chipul moral şi intelectual al scriitorilor după 
documente lăsate de ei, după czle ce au înregistrat alţii de- 
sp.e ei, dar şi după tradiția orală. Relatările despre Origen 
și Dionisie acoperă întinderi mari din cărțile a Vl-a şi a 
VII-a ale /storiei sale bisericești. Istoricul din Cezareea citea- 
ză, adesea, extrase largi din dovumentele care vorbesc despre 
autorii săi, sau din operele acestora, spre a-i caracteriza, 
spre 'a sublinia un eveniment sau o ideie importantă, spre a 
susține autenticitatea unei opere. Unele din aceste extrase 
sînt documente unice, altele sînt mijloace de verilicare sau 

_de identilicare a unor opere descoperite mai tirziu ori mărtu- 
rii ala scribiei lui Eusebiu față de pasaje din piese păstrate 
în întregime. 

Eusebiu tratează sever p= eretici, pe care nu-i ia în con- 
sideraţie dogmatic, ci literar şi cronologic; el nu prezinlă 
caltaloaga de lucrări ale eretici.or, ci numai cataloage aie scri- 

itorilor din Biserică; el înregistrează, de asemenea, literatura 
ortodoxă * provocată de eretici, redind, cu aceasta, şi mo- 
mentele de seamă din viața ereticilor, care nu puteau lipsi 
din sistemul paralelelor contamporane, pentru că polemica 
antieretică încercase de mult să conteste raportul ereticilor 
cu tradiţia aposttolică, pe temeiuri cronologie; așa se face 
că ereticii şi polemiștii se suwcced6!). Descoperrile recente de 
manuscrise gnostive acoperă, în parte, lipsa acestora din sare- 
na culturii bizantine şi mondiale timp de circa 15 secole. 

Cea dintîi lucrare de istorie literară propriu-zisă e aceea 
a lui leronim,* intitulată: De viris illustribus, scrisă la Bei- 
leam, în 392, din îndemnul prietenului autorului, Flavius Dex- 
ter, pentru informarea cititorilor asupra nivelului cultural 
al creştinilor. Dexter propune lui Ieronim ca model pe Sue- 
toniu („Tranquilius”). Ieronim enumeră şi alți istorici lite- 
rari în cultura greco-latină: Hermipp, Antigonos Carystios, 

60) Idem, op. iif., col. 1397. 

61) Idem, op. cit, col. 1398. 
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Satyr, Aristoxen, Varro, Santra, Nepos, Hygin62). Opera lui 
Ieronim cuprinde 135 de însemnări despre scriitorii creștini, 
în ordine cronologică, începînd de la Petru si sfirsind cu 
Ieronim însuşi. Fondul e luat, pentru primii 78 de autori pre- 
cusebicni, mai ales din Eusebiu, ale cărui notițe literare ofe- 
reau material sulicient63). S-a constatat că Ieronim n-a con- 
trolat atent pe Eusebiu, l-a citit repede şi l-a tradus negli- 
jent; lista de autori graci enumeraţi în Scrisoarea către Mag- 
nus e luată aproape cuvînt de cuvînt după De viris illustri- 
bust). leronim e uneori superlicial şi nu cunoaşte direct, ci 
prin intermediari, îndeosebi pe unii scriitori ai seco.ului II, 
în timp ce pe alţii îi apreciază prin lectură personală; se pare 
că n-a citit pe lustin, nici pe Irineu; a citit poate pe Clement 
Romanul şi Ignatie, sigur Stromatele lui Clement Alexan- 
drinul şi pe Origen65). Cunoşte mai bine pe scriitorii din se- 
colul 1V, dar nu-și manifestă totdeauna aprecierile pe temei 
Stiiinfilic, ci si în luncţie de simpatia sau de anipatia pe care 
o avem pentru autorii în cauză: apreciază pe ereticul Apoli- 
narie, căruia leronim li lusese ucenic şi prieten, califică de 
ignorant pe Diodor de Tars, care era un arudit, pentru că 
acesta atacase pe Apolinarie, menționează numai una (De- 
spre preoţie) din operela lui loan “Gură de Aur, pentru că 
acesta fusese discipolul lui Diodor; cunoaşte personal pe trei 
dintre capadocieni: Grigorie de Nazians, Grigorie de Nyssa 
şi Amfilohie de Iconiu, inclusiv operele lui Vasile cel Mare; 
prezintă şi laudă pe Didim66); nu menţionează nici cel pu- 
țin în treacăt pe Rufiin, contemporanul şi adversarul său. In 
392, data publicării Istoriei sale literare, Ieronim era încă 
tînăr (avea 38 ani) şi 'avea să afle mult mai multe lueruri 
despre atuorii tratați sau numai menţionaţi în De viris illus- 
tribus şi avea să analizeze şi să îiltreze aceste lucruri cu mai 
mult spirit critic, cum se vede din operele sale ulterioare. 
In orice caz, De viris a marcat naşterea istoriei literare a 
creştinismului şi a consacrat existența unei literaturi deose- 
bite de cea necrestina si silindu-se 'să rivalizeze cu aceasta 
sub raportul: formei67). 

nn 

62) De viris illustribus, Prologus, P. L. 23, col. 631, 634 si editia J. 

C. Richardson, in T. u. U. XIV, 1—2, p. i—2. Vom cita după această 
din urmä editie, 

63) Ferd. Cavallera, Saint Jerome. — Sa vie et son oeuvre, Premiere 

Partie, t. I, Louvain—Paris, 1922, p. 150; p. Courcelle, op. cit. p. 78. 
64) P. Courcelle, op. cit,, p. 78. 
65) Idem, op. cit., p. 79—88 și urm. 

66) Idem, op. cit. p. 107 si note p. 108, 109. 

67) Ferd, Cavallera, op. cit., p. 150.
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Opera de istorie literară a lui Ieronim a fost continuată 
de aceea a lui Ghenadie de Marsilia, scrisă probabil pe la 
480, aceea a lui Isidor de Sevilla, între 615 şi 618 şi aceea 
a lui Ildefons de Toilsdo, spre anul 650, toate purtînd ace- 
laşi titlu consacrat: De viris illustribus68). Ultimele două s-au 

ocupat aproape exclusiv de scriitori spanioli, prezenitindu-se, 
astfel, ca primele două istorii de iteratură națională, însă 
fără un deosebit spirit critic. Istoria lui Ghenadie cuprinda 
91 de scriitori de la Iacob de Nisibis pînă la loan, preot la 
Antiohia, ultimele 7 capitole nefiind autentice, inclusiv cele 
despre loan Gură de Aur (cap. 30), despre Cesar de Arelate 
(cap. 87) și d=spre Sidonia (dap. 93). Continuînd pe lero- 
nim Ghenadie e mai informat, mai precis şi pe alocuri mai 
clar ca acesta. El a cunoscut din lectură directă pe cei mai 
mulți dintre „iluşirii” săi. Caracterizări.e, criticile sau lau- 
dele sale la adresa scriitorului respectiv, ia operzlor sau a idei- 
lor acestuia, se impun cu o putere deosebită. Cînd, de pildă, 
el zice despre Eufin, cel atît de batjocorit de Ieronim, că „nu 
e chiar cel mai neînsemnat dintre doctorii Bisericii''69) sau 
despre Niceta de Remesiana că are „o limbă simplă şi cla- 
ră'70), sau despre Augustin că „a scris cîte nu se pot afla 
(la alții)''71) sau despre loan Casian că „a fost hirotonit 
diacon la Constantinopol de episcopul loan cel Mare72) de 
vorba de loan Gură de Aur), avem satisfacția să constatăm 

că verificînd cu documente'e în mînă, relatările sînt riguros 
exacte. Cum era firesc, Ghenadie cunoaşte mai bine pe au- 
torii latini decît pe autorii greci, cărora le consacră şi t2xt 
mai puţin. 

2. Asa-numitul Decretum Gelasianum, care nu aparține 
papei Gelasie, ci unui cleric din sudul Galilei, de la incepu- 
tul secolului VI, dar în care se reflectă, totuşi, părerile Bise- 
ricii romane, fără să fie o istoria literară propriu-zisă, se pre- 
zintă ca un prim Index cuprinzînd cărţi care pot fi citite şi 
cărți care cad sub interdicţie. După transerierea unui text, 
care se înlățişează ca o hotărire referitoare la credință a 
unui sinod ținut sub papa Damascus, urmează cărțile Vechiu- 
lui și Noului Testament, consideraţii asupra Apostolilor şi 
primatului Bisericii roman, acceptarea hotăririlor primelor 
4 sinoade ecumenice și a operelor următorilor scriitori: Ci- 

68) Berthold Altaner, Patrolcgie, vierte Auflage, 1955, p. 8—9. 
69) Ghenadie, De viris illustribus, 17, ed. Richardson, ft T. u. U. XIV, 

1—2, p. 67. j 

70) Idem, op. cif., 22, Ibidem, p. 70, 

71) Idem, op. eif., 39, Ibidem, p. 75. 

72) Idem, op. eit., 62, Ibidem, p. 82. 
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prian din Cartagina, Grigorie din Nazianz, Vasile al Capa- 
dociei, Atanasie al Alexandriei, loan al Constantinopolului 
(Gură de Aur), Teofil al Alexandriei, Chiril al Alexandriei, 
Ilarie de Pictavium, Ambrozie al Mediolanunului, Augustin 
al Hipporegiului, leronim, Prosper (da Aquitania), scrisoarea 
papei Leon către Flavian al Constantinopolului73); la acestea, 
zice mai departe documentul, se pot adăuga operele si trata- 
tele „tuturor Părinților ortodocși care nu s-au abătut de la 
comuniunea cu Biszrica romană”, apoi Epistolele decretale, 
Fapte ale martirilor, Vieţi ale monahilor etc. Rufin e tratat 
in lumina criticii lui Ieronim şi, deci, nu e 'acceptat; din Ori- 
gen sint aproape, în general, „Citeva opere pe vare Fericitul 
leronim nu le respinge”, Cronica şi Istoria bisericească a lui 
Eusebiu, deşi vinovate 'de a fi läudat sau de a îi apărat pe 
Origen, sînt acceptate, totuşi, pentru multele iniormatii ce 
cuprind; sînt recomandati, de asamenea, Orosiu, Sedu.jnu si Ju- 
vencus/4). Sînt respinse cu cuvinte aspra un număr de cărți 
scrise de eretici sau de schismatici, în fruntea cărora stau 
apocerilels, apoi producţii.e literare de tot feul, neortodoxe, 
cu un total de aproximativ 100 de nume75). Această parte a 
Devretului așează între apocriia şi Istoria lui Eusebiu, ope- 
rele lui Tertulian, Lactantiu, Iuliu Africanul, Ciprian, Arno- 
biu, Casian, Victorin de Peltau. Am văzut puţin mai sus că 
Ciprian şi chiar Istoria lui Eusebiu figurau între elementel: 
recepte; probabil că partea Decretului care conţine apocrilele 
apaiține altui autor, sau ansamblul documentului a fost redac- 
tat într-un moment cînd părerea autorului nu se fixase defi- 
nitiv, ori acesta a uitat să corecteze o primă versiune a ma- 
nuscrisului, nepunind aprecierile de acord de-a lungul! între- 
gei lucrări, atunci cînd aceasta a fost definitiv încheiată. 

Indicele, zis Decreltum Gelasianum, prezintă autorii res- 
pectivi nu după criteriul literar, ci după acela al ortodoxiei 
lor doctrinare. Totuși, el, reține interesul pentru interesul ari- 
tic al fondului operelor în chestiune şi pentru orizontul cul- 
tural al autorului, care e la curent cu evoluţia literaturii creş- 
tine. E! jură pe autoritatea critică a lui Ieronim. 

3. Autenticitatea operelor îndeosebi din perioada 'aposto- 
lică constituie o problemă dz critică literară deosebit de de- 
licată. Fixarea canonului biblic n-a fost un lucru simplu. Re- 
vine lui Eusebiu meritul de sa fi pus si discutat pe larg ele- 

73) Das Decretum Gelasianum — De libris recipiendis et non recipien- 
dis — In kritischen Text, herausgegeben und untersucht von Ernst von 

Dohschütz, in T, u. U. XXXVIII, 4, 1912 p. 3-9. 
74) Op. cit., Ibidem p. 9—10. 
75) Op. cit., Ibidem, p. 11—13.
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mentele acestei probleme. Erau cărți nefixate încă în canon 
și care urmau să fie obiect de dezbateri. Eusebiu încearcă 
să stabilească întîi ce cărți lau fost în discuție şi ce cărţi nu. 
Autorităţile :sale sînt exclusiv cărțile care n-au fost în discu- 
tie si care au lost in general recunoscute; Faptele şi Evan- 
gheliile apocriie nu-s citate ca izvoars, deşi sînt folosite cînd 
se jace descrierea grupelor de opere/6). Istoricul din Cezareea 
discută autenticitatea scrierilor nesigure nu cu argumente 
dogmatice, ci cu citate din 'aceste scrieri, citate luate de la 
autorii ortodocși, inclusiv aprecizrile acestora. Aprecierile în 
chestiune se găsesc uneori în excerpte bogate pe care Euse- 
biu le introduce în textul Istoriei sale, ca, de exemp.u cînd 
discută Apocalipsa pe baza unor largi extrase din Dionisie 
al Alexandriei77), unde dazbaterile nu sînt de dogmatică, ci 
de critică de stil/8). Nu se poate şti dacă Eusebiu a acceptat 
părerea lui Dionisie pentru că acesta era un produs al şcolii 
alexandrine şi reprezenta o tradiție nesuspectă pentru el, cum 
pretinde Gustasson”%). La îel procadează Eusebiu și cu Srri- 
soaiea către evrei, despre care zice că n-a fost scrisă direct 
de Pavel80). In ambele cazuri, Eusebiu nu iese din rolul său 
de savant, semnalînd faptul şi indicînd uzul Bisericii nu prin 
argumente dogmativs, ci indirect. Prezentarea cărţilor Vechiu- 
lui Testament după Flaviu losei, Meliton şi Origen nu e fá- 
cută aparte, ca un capitol special, ci e lăsată să iasă oarecum 
spontan, din expunere, determinînd, astfel, intrarea canonu- 
lui în istoria literară aproape pe neobservate, pe uşa din 
dos81). Eusebiu vorbește neutru despre cărţile antilegomena82), 
pe care el ţine să ls separe de cele pe care tradiţia biseri- 
cească le consideră drept „adevărate, autentice şi recunos- 
cute”; el apreciază sever apocriiele propriu-zise, opere pe care 
ergticii le prezintă sub numele apostolilor, ca, de exemplu: 
Evangheliile lui Petru, Toma, Matia si ale altora sau Fap- 

76) B. Gustaisson, Eusebius Principles in handling his sources, as 

jound in his Church History, Bocks I—VII, in Siudia Patristica, vol. IV, 

Berlin, Akademie-Verlag, 1961, p. 436, 437. 
17) Istoria bisericească VII, 25; III, 39, 6. 

78) Ed. Schwartz, Eusebios von Cezareea, Ibidem, col. 1397. 

79) B. Gustafsson, op. cit., p. 441. 

80) /sioria bisericeascä III, 3, 5; VI, 20, 3, la Ed. Schwartz, op, cit. 

col. 1398. 

81) Ed. Schwartz, op. cit., col. 1398. 

82) In numärul acestora Eusebiu aseazä: Faptele lui Pavel, Pästorul 

Apocalipsa lui Petru, Scrisoarea atribuită lui Barnaba, Didahiile numite 

ale Apostolilor, Evanghelia către Evrei si chiar Apocalipsa lui loan; ci 
Istoria bisericească III, 25, 4. 
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tele lui Andrei, ale lui Ioan şi ale celorlalți Apostoli, opere 
pe care nici un scriitor din tradiţia bisericească adevărată nu 
le pomenește; stilul acestor opere e departe de cel apostolic, 
iar doctrina lor e în dezacord cu ladevărata ortodoxie83). 

Bazat pe observaţiile literare ale unor scriitori ante- 

riori sau contemporani, Eusebiu n-a simţit nevoia să-și cri- 
tice dileritele izvoare şi să le compare31), ceea ce i-ar fi ce- 
rut enorm de multă osteneală și timp, ci s-a mulţumit să-şi 
insuşească 'aceste observaţii, pe care le ţese în pînza pro- 
priei sale expuneri. Excepţiile de la această regulă sînt puţine. 

Cu probleme ale autenticității s-au ocupat şi Ieronim, 
Rufin, Augustin, Ghenadie, sinoadele ecumenice, istoricii bi- 
sericeşti în general şi uneori exegetii. 

4. Filologie: revizuiri şi ediții de texte, exegeză. Filolo- 
gia patristică îşi are origina în îralta şcoală de îilologie de 
la Alexandria care editass pe marii clasici greci în condiţii 
remarcabile de acribie. Nu e deci de mirare că activitatea 
lilologică biblică începe tot la Alexandria, cu Origen. Origen 
poate li numit întemeietorul științei biblice, prin Hexapla sa, 
care e prima încercare de a stabili un text critic al Vechiu- 
lui Testament prin aşezarea pe şase coloane a textului ori- 
ginal şi a unui număr de traduceri şi prin însemnarea în co- 
loana a 5-a — în textul Septuagintei — a adauselor şi a la- 
cunelor fafä de originalul ebraic; Origen sa mai publicat şi o 
Tetraplă — o ediție numai a celor 4 traduceri greceşti, fără 
textul original — şi o Enneapla prin adausul a încă trei tra- 
duceri la partsa din Hexapla consacrată Psalmilor. Hexapla 
căreia Origen şi-a ded,cat aproape toată viaţa a fost o lu- 
crare colosală, pricină pentru care nici n-a putut fi copia- 
tă85). Mai tirziu, Ieronim e însărcinat de papa Damasus să 
revizuiască versiunea latină a Bibliei, numită „Vetus latina” 
= Itala; el dădu, la Roma, o ediţie revizuită 'a cslor 4 Evan- 
ghelii și pe urmă a Psaltirii; după așezarea sa la Betleem, 
Ieronim începu revizuirea textului întregului Vechi Testament 
după versiunea Ssptuagintei din Hexapla lui Origen, dar si 
prin luarea în considerare a textului original ebraic86). Au- 
gustin însuşi sa revizuit textul latin al multor cărţi din Ve- 
chiul Testament după Septuagintă considerată de el ca inspi- 
rată. Sub titlul de „Canoane evanghelice”, Eusebiu a dat, pe 
10 tabele, o sinopsă a 'ocurilor paralele din cele 4 Evanghelii, 
sl a publicat, de asemeni, o lucrare de geografie biblică, nu- 

83) Istoria bisericească III, 25, 6—7. 

84) B, Gustafsson, op. cit., p. 441. 
85) J. Quasten, Patrology, vol. II, 1962, p. 44. 
86) B. Altaner, op. cit., p. 349. 
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mitä Onomasllicon, pe care leronim a redat-o intr-o prelucra- 
re latinä imbunataäfitä3”). 

Unul din «ompartimentele cele mai importante ale filolo- 
giei biblice e reprezentant de operele exzgetice la cărţile 
Scripturii. Și aci, Origen aste în frunte: „El este cel dintii 
exeget ştiințilie al Bisericii universale. El 'a scris la toafte 
cărţile Vechiului şi Noului Testament în trei forme literare 
diferite: şcolii, adică 'scurte explicaţii la pasajere grele, omilii 
și comentarii 88). Comentariile sînt, c=l mai adesea, combi- 
nații de însemnări filologice, critivo-textuale, istorice şi eti- 
mologice cu observaţii filozofice și teologice3%). Scolii, catene, 
omilii şi comentarii au scris cei mai mulți scriitori pafris- 
biici risipind în paginile acestor opare imense cunoştinţi de 
texte biblice şi de texte din literatura nepatristică, probleme 
gramaticale, controverse exegetice şi dogmatice, elemente de 
științe naturale, ca in comentariile la Hexaimeron, de :antro- 
pologie, de. sociologia, de morală. Diferitele serii de Quaes- 
fiones, ca acelea ale lui Augustin, Maxim Mărturisitorul (Am- 
bigus, Către Thalasiu, etc.) etc., scrisorile exegetice, feluri- 
tele capitole (Kephalaia), constituite adesea în centurii, opere 
ca Sacra Parallela a lui loan Damaschin si alte forme de 
discuție sau de informaţie asupra înțelesului textelor sacre ori 
asupra înțelesului textelor operelor altor autori au lărgit con- 
tinuu orizontul fiilologiei ţuatristice 

5. Traducerile iau îost şi rămîn unul din cele mai preţioa- 
se mijloac= literare de transmitere a valorilor de cultură. Dar 
ele ridică, în acelaşi timp, numeroase probleme de critică 
literară, pentru că nu e nimic mai «delicat ca încercarea de a 
transpune, pe cît se poale cu o cît mai mare fidelitate, un 
text dintr-o limbă cu mute virtualităţi şi nuanţe, în textul 
unei alte limbi cu tot atîtea, ba poate mai multe virtualităţi 
şi nuanțe diferite. Traduceri din autorii patristici greci în cei 
latini au început să se facă încă de vreme, din secolul II. 
Versiunea latină a opersi principale a lui Irineu Contra ere- 
ziilor pare a data de pe la anul 200. Nu e sigur că Apologeti- 
cul lui Tertulian a fost, cum se crede, scris întîi in graceste 
şi tradus, apoi, în latinește de autorul însuşi Traducerile ma- 
sive capătă o amploare deosebită începînd din secolul IV. 
Intiietatca o are Scriptura pe care Uljila o traduce în gotä, 
leronim in satiná (391—406), Rabulas în siriacă, grupul 
„siinților traducători” sub conducerea lui Mesrob în armeană. 
Textul sacru fiind considerat inspirat, e uşor de închipuit de 

87) Idem, op. cit., p, 199. 

88) J. Quasten, op. cit., vol. II, p. 45. 

89) Idem, op. cit., vol. II, p, 48. " 
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eforturi deosebite de acnibie de sens, de gramatică si de stil 
au trebuit să depună traducătorii. Dar aceste eforturi au avut 
şi meritul de a fi creat. prin traducerea Bibliei, și limba na- 
țională literară în mne'e din popoarele unde a avut loc aczst 
eveniment. Traducerile se făceau, apoi, din autorii de repu- 
taţie, de regulă din cei de limbă greacă in limbil=: latină, 
siriavă, armeană, copăt, georgiană, veche slavă, etc. S-a tra- 
cus din Origen. Pamfil. Eussbiu, Metodiu de Olimp. Anto- 
nie, Pahomie. Atanasie, Vasi'e, Grigorie da Nazianz. Evagrie 
Ponticu!. Ioan Gură de Aur, Didin cel Orb. din canoansle 
sinoadelor ecumenice etc. Au tradus, printre alţii: Victorin de 
Petau. Ilarie de Pictavium, lercnim, Rufin, Ghenadie. Ania- 
nus, Dion'sie cel Mic. «tc. Cel mai îndemînatec dintre ei, Ie- 

“ronim, respectă principiul după care o traducere bună e aceea 
care redă fidel sensul, nu termenii exacţi ai originalului. In- 
tre el şi Rufin au fost controverse aprinse cu privire la fide- 
litatea traduceri'or, imiai ales din Origen şi Paniil. 

6. Autocritica literară. Unul din genurile literare noi pa- 
tristice — avînd prea puţine și slabe antecedente în [itera- 
tura greco-latină — este autocritica literară creată si practi- . 
oată magistral de Augustin in Refractärile sau Revizuirile 
sa'le90). Ajungind spre bătrînete și dîndu-și seama că în ma- 
rea sa prodetie filozofico-teologică elaborată pînă atunci 
(circa anul 412) se strscuraseră şi erori de fond și de formă 
pe care nu avea cum să le îndrepte altiel, Augustin a hotărît 
să lacă o rezenzie critică severă a tot ceea ce a scris în căr- 
țile. scrisorile și tratatele sale şi să procedeze cu „condei de 
cenzor”. Numai un neînțelept îl va osîndi, zica el. că el îşi 
critică proprii'e sale grașeli; e de acord cu obiecția că n-ar 
Îi trebuit să spună lucruri care, mai pe urmă, n-aveau să-i 
mai placă. In autocritica sa, Augustin pleacă de la textul 
paulin: „Dacă ne-am judeca pe noi înşine, n-am mai fi jude- 
cați de Domnul” (1 Cor. II, 31) si de "a cel din Proverbe: 
Din cauza multei vorbiri nu vei scăpa de greşeală” (10, 
19). dar și de la convingerea ieșită din 'progresul său con- 
tiruu științific că în numeroasele sa'e lucrări s-au putut stre- 
cura multe lhroruri, care, dacă nu sînt false, ar putea să pară 
astfel, sau să se dovedească a nu fi necesare?!). Omul de 
știință își dă seama, cu timpul, că în tinerețe a putut spune 
unele lucruri care nu erau riguros exacte, ci numâi păreau, 
și altele care nu erau si nu sint nacesare. Augustin serie, 

90) Retractationum libri duo, P. L. 32, col. 583—656. 

91) Retrac’ationes, Prologue, 2, Ibidem, col. 584: „De tam multis d's- 
putationibus meis sine dubio multa colligi possunt, quae si non falsa, at 

certe videantur, sive etiam conviincantur non necessaria“.
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deci, lucrarea sa de autocriticá pentru a o pune ín mîna ace- 
lora care citesc deja operele augustiniene intrate de mult în 
circulaţie, opere cu erori, nesiguranțe și nepuneri la punct, 
pe care autorul nu 'e mai poate retrage din public, dar pe 
care le poate corecta prin noua sa lucrare. El nu suportă 
gîndul ca oamenii să citească si să-și însuşească erorile sale, 

pe-care cei mai muţi nu le bănuiesc. De aceea. cine va citi 
noua sa lucrare să-l imite nu în csea ce a greşit, ci în ceea 
ce s-a corectat; cu acest prilej, se va constata cum el scriin- 

du-și cărţile în ordinea pe care o prezintă. a progresat 'me- 
reu în punerea si rezolvarea problemelor92). 

In cele două cărți ale Retractărilor, Augustin procedea- 
ză la autocritică arătînd cu ce prilej a scris lucrarea respec- 
tivă, în ce atmosferă sufletească se găsea atunci, ce greșeli 
de termeni a comis sau cz noțiuni nepotrivite a folosit si cu 
ce expresii adecvate le înlocuieșta acum, ce erori de doctrină 

a săvîrşit însoţite de textele incriminate si cum e corect să 
se <ustină ideia sau adevărul în chestiune. Uneori explică 
pricinile erorilor sau nesiguranțelor sale: era prea tînăr, nu 
înțelesese bine un text sacru, n-avusese o ediție de ltext mai 

bună, nu pătrunsese bine o problemă, era prea plin de cul- 

tura nrofană, etc. La sfîrsitul fiecărui capitol. autorul dă tex- 
tul de început al fiecărei cărți discutata. spre ıa se evita sub- 

stitriri!2. fe autor sau de opere. Autreritica e făcută la 93 de 
opere în 232 de cărți; spera să critice şi Scrisorile şi Predi- 
cile%), dar n-a mai putut-o face; era cu ltrei ani înainte de 
moartea sa. 

Importanta operă de autocritică litarară şi teologică a lui 
Augustin îsi are rădăcinile în Confesiunile sa'e, adică în sin- 
ceriltatea, modestia şi nevoia de a spune în fața tuturor ade- 
vărul ca si oreselile descoperite personal. Autocritica implică 

mult curaj, dacă ea e sinceră. Alţi autori patristiei n-au în- 
drăznit să şi-o fară decît rareori și imperfect; uneori erau 
provocati de critica at'ora, cum ma fost cazul cu Ieronim, cu 

Grioorie de Nazianz, Rufin, etc; alteori o făceau din imboldul 

inimii, asemenea lui Augustin, şi sub raportul fondului şi sub 

acela al formei, ca loan Damaschin (P. G. 94, col. 484 B). 

7. Acribia folosirii izvoarelor. Acribia cercetării izvoare- 
lor, în știință, literatură, artă, e una din condiţiile funda- 

mentale ale progresului şi “autenticităţii unei culturi. Cei 

vechi cunoșteau principiul şi adesea îl aplicau în diferite ra- 

muri de investigaţie. Dar exigenţele acribiei nu erau, în ge- 

neral, nelimitate. Nu erau prea dese cazurile de acribie mate- 
matică în domenii care nu aparţineau matematicii. 

92) Op. cit., Prologus, col, 585—586. 

: 93) Op. cit., cartea II, 67, col. 656. 
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Totuşi, se făcea, uneori, caz de grija folosirii izvoarelor. 
Erudiția considerabilă a unora dintre scriitorii patristici pu- 
nea în mod inevitabil problema. Cunoscătorii lui Origen, de 
exeimiplu, prieteni şi neprieteni, se întrebau: de unde şi-a asi- 
milat acesta așa 'de multe şi variate cunoștințe? Contempo- 
nanul său mai tînăr, elenul Porfiriu, ştie să spună că Ori- 
gen citea pe Platon tot timpu!, apoi pe Numenius, Croniu, 
Anolofan. Longin, Moderat, Nicomah, pe pitagoricieni. pe 
sttoicul Chairemon şi pe Cornutus94). Ieronim ştie şi el să 
spună că Origen a folosit pentru opera sa Despre Principii, 
pe Pitagora, pe Platon (cu osebire Phaidon și Timeu), pe 
pitagorecienii Archyta Tarentinul şi Timeu Locrianul®). 

Invățatul Eusebiu a folosit multe şi bogate izvoare pen- 
tru Istoria sa bisericească zica Gustasson, Eusebiu nu face 
deosebire între izvoare'e prime şi cele secundare şi nu putem 
Îi siguri că el a văzut şi a folosit direct scrierile pe care le 
menționează; s-a constatat de Schwartz ca existä interpoläri 
preeusebiene in textele citate de istoric, interpoläri datorate 
copisti or; uneori Eusebiu menfioneazä numärul cärtilor din 
care citează, cum o face, de exemplu, cînd pomeneşte Comen- 
hrii'e lui Origen la Matei si Ican sau cînd folosește pa Por- 
firiu96); din Tossf Flaviu citează 25 de pasaje în recta şi nu- 
mai de 2 ori nu si le precizează; el citează, uneori, din ex- 
cerpte, antologii de excerpte, citate ori rezumate din alte 
opere şi nu o dată substituie vorbirea directă vorbirii indi- 
recte; nu e totdeauna sigur unde încap şi unde sfirsess cita- 
tele sa'e, poate pentru că Eusebiu consideră tradiţia biseri- 
cească ca fixă. omogenă şi vrednică de crezare”); urmînd 
tradiției filologice alexandrine, el a încercat să-şi pună izvoa- 
ee în ordins aproape cronologică cu evenimente!e pe care 
le relatează; materialul! oral pare a nu avea valoare decit 
„dacă e aproape de epoca lui; izvoarela necreștine sînt apre- 
ciate după stima de care ele se bucurau în vremea lui; era 
cazul îndeosebi, cu cei doi învățați iudai: Philon și Iosef Fla- 
viu98); Gustasson a formulat următoare'e trei criterii după 
care Eusebiu îşi valorifică izvoarele: 1. absența unei opoziții 
față de izvoarele «ale e considerată ca un principiu impor- 
tant al acriibiei acestor izvoare; e drept că uneori el citează 
izvoare contradictorii asupra aceluiaşi eveniment, dar contra- 
dicţia vine, într-un caz, de pildă, de acolo că autorul unuia 

94) Eusebiu, Istoria bisericească VI, 19, 8. 
95) Contra lui Rujin. Cartea III, 40, P. L. 23, col. 509A, 

96) B. Gustafsson, op. cit., p. 430, 431. 

97) Idem, op. cit., p, 432, 433, 435. 
98) Idem, op. cit., p. 496.
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dintre izvoare este iwdeu; 2. conformismul cu tradiția orto- 
doxă anostolică, în sensul că nici un izvor folosit nu putea 
să contrazică tradiţia apostolică. așa cum o înţelegea Euse- 
biu; 3. necesitatea umanității izvoarelor, metodă pe care el o 
aplică pe o scară largă în Istoria sa bisericească şi care, re- 
cunoaştem, a devenit, în general, un principiu modern de 
critică a izvoarelor9%). Conformismul cu tradiţia apostolică 
a oprit folosirea izvoarelor eretice, chiar pentru descrierea 
ereziilor; adevărul nu putea sta ascuns în opere eretice, după 
“oncepția eusebiană, ceea ce-l duce, uneori, pe autor la data- 
rea greșită a unor erezii, cla de exemplu, aceea a elkesaiţi- 
lor, pe care o aşează în vremea lui Origen, întrucît folosise 
numai pe Origen -ca izvor!00). Evident. Eusebiu nu foloseşte 
totdeauna. izvoarele sale cu o acribie ireproşabilă, dar jude- 
cîndu-l după nivelul vremii sale, el s-a ostenit onorabil în 
acest sens. 

Dispute!e cu greticii ascuţiseră spiritul şi pentru căuta- 
rea și identilicarea izvoarelor de care se foloseau eterodacsii 
si ortodocşii deopotrivă; capitole întregi, uneori, sînt dedi- 
cate discutării valorii izvoarelor folosite, mai ales în tratatele 
Despre Sfînta Treime, cu osebire in părţils consacrate Fiului 
si Sfîntului Duh, acestuia din urmă dedicîndu-i-se chiar tra- 
tate separate, în care surse'ke de inspirație ale iautorilor sînt 
puse în lumină. ca de pi'dă, în acelea datorite lui Atanasie, 
lui Vasile cel Mare, lui Grigorie de Nazianz, lui Didim, lui 
Ambrozie, etc. Tratatele de istorie, de cultură comparată, de 
antropo'ogie, poeziile, uneori, simt nevoia să-şi indice sau 
să-şi critice izvoare!e. Coraspondenţa autorilor erudiţi e plină 
uneori de aluzii, texte sau rezumate din autorii clasici sau 
mai noi, dar citatele nu sînt totdeauna fidele!0!). 

Uneori acribia izvoarelor devenea obiect de dispute aprin- 
se şi veninoase ca acelea cara au avut loc între doi fosti" 
prieteni Ieronim și Rufin. Teronim era un erudit, dar lectura 
prea rapidă Sau insuficient de atentă a izvoarelor îl împin- 
gea 'a afirmații eronate ca, de pildă, cînd susținea că unul 
din izvearele lui Origen, în Despre Principii, este şi opera 
lui Pitagora ... care nm scrisese nimic. Rufin îi atrage aten- 
ţia în acești termeni: „„(leronim) aruncă întocmai ca pe un 
fum şi ca pe o ceață în ochii cititorilor pe Chrysipp, pe Aris- 
tide, pe Empodocle şi alte nume de autori greci, ca să pară 

99) Idem, op. cif., p. 436, 437, 438. 

100) Idem, op. eit,, p. 438—439. 
107") De pildă, Vasile vorbește de autori vechi: Demostene și Platon 

(Seris. 2), Zenon, Cleanthe, Diogene (Scris. 4), făcînd citate sau rezumate 

care nu-s “de o scribie ireproșabilă. 
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învățat și foarte citit. Pe urmă, se laudă că a citit chiar si 
cărțile lui Pitagora, “despre care oamenii învăţaţi spun că nu 
există. Ca să nu nepgliieze nici în parte jurămîntu! său în 
legătură cu autorii profani!02), el susține că a citit chiar 
lucruri, care n-au fost scrise... Scriind unor copile şi feme- 
iusti, care doresc şi trebuie să fie edificate numai cu Scerintu- 
rile noastre, el le dă exemple pe Horaţiu. Cicero şi Vir- 
gil''103). Ieronim răspunide de sus, cu explicaţii, care, în fond, 
dau dreptate lui Rufin: „In ce am greşit, dacă, în tinerețea 
mea, am spus că aparțin Apostolilor luvruri pe care le citisem 
la Pitagora, Platon şi Empedocle? Nu în sensul calomniei și 
închipuirii tale, anume că le citisem în cărţi lui Pitagora, 
Platon și Empedocle, ci în sensul că citisem că elementale 
în chestiune au existat la ei, aflînd eu din scrierile altora că 
ei au tratat despre ace lucruri!04). Acest îel de a vorbi e 
foarte irecvent: e va și cum aş zice că 'am socotit ca adevă- 
rate idaile pe care le-am citit în Socrat; nu că Socrat ar fi 
scris vreo carte ci că el la avut ceea ce am citit eu la Platon 
şi la alți soeratici. Și iarăși am vrut să imit faptele pe care 
le citisem la Alexandru şi Scipio, nu în sensul că ei înşişi ar 
fi «descris faptele lor, ci în 'sensul că citisem la alţii desprz 
isprăvi de care mă minunam cum le săvirşisesă ei. Deci, 
chiar dacă n-aşi putea să arăt că. există documente de !a Pi- 
tagora şi nu mi s-ar putea faca dovada pozitivă nici din mar- 
tsa fiului säu sau sa fiicei sale, ori a altor tcenici, nu m-ai 
putea învinovăți de minciună fiindcă am zis că iam citit nu 
cărțile, ci ideile lui''105). Ieronim recunoaște că n-a ritit ceea 
ce a pretins altă dată că a citit, adică izvoarele directe. ci a 
aflat de la a'ţi autori despre ideile 'acestor izvoare. Acuzatia 
pe ware Ieronim o aduce lui Rufin că lacesta a pus pe numele 
lui Eusebiu o carte care, pentru diferite motive. nu putea fi 
a acestuia din urmă, ci numai a lui Eusebiu. întrucît primul 
volum din cele 6 ale lucrării aparținînd lui Eusebiu are ace- 
laşi conținut ca această vartel06) — e vorba de Apologia lui 
Origen — e spulberată de Eusebiu însuşi, care vorbește de 
colaborarea sa cu Pamfil la alcătuirea opzreil07). 

Un autor care citează cu mai multă exactitate ca alții, 
izvoarele sale este Teodoret al Cirului, cu osebire în opera 

102 E vorba de faimosul jurămînt al lui Ieronim de a nu mai cti au- 
torii clasici, jurămînt pe care, evident, nu l-a putut ţine niciodată. 

103) Rufin, Apologia, cartea II, 7, P. L. 21, col. 588D-—589A. 
104) „et aliorum me scripta eos habuisse docuerunt“. 
105) Ieronim, Contra lui Rufin III, 40, P. L. 23, col. 508BC—B09AB. 
105) Idem, Contra lui Rujin II, 23, Ibidem, col. 467BCD. 
107) Eusebiu, Istoria bisericească VI, 33, 4.
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sa: Tratamentul bolilor grecești. Citalele sale sînt, de obicei, 
scurta, esenţiale si intercalate într-un * comentar legat; în 
această operaţie, el e mai conştiincios și mai corect decît 
muti antici, dar s-a înşelat si el citînd!08). Teodoret :a Îolo- 
sit textele căutînd mai mute formule materiale, vehicole pen- 
tru propria sa gîndire, spre a transpune taina creștină într-un 
limbaj la nivelul elenizaţilor. In opera sa menţionată, e! a 
introdus 350 de citate literale, din care aproape 150 din Pla- 
ton; deși cu pretenţia de a fi literale, citate'e nu sînt riguros 

fidele, ci cu tăieturi, omisiuni, aranjamente de tot felul, care 
le dau un înţeles uneori deosebit de cel din contextul ori- 
ginall09). : ni 37 a af ca 

8. Elaborarea de opere de nivel. Grija critică e prezentă 
nu numai în operele filologice, sau în controversele cu ere- 
ticii, ci şi în lucrările dei sinteză care apar din cînd în cînd 
impuse de evoluţia vieţii şi doctrinii patristice. Asamenea lu- 
crări. ca de exemplu: Despre Principii a lui Origen, Marele 

cuvint Catehetic a' lui Grigorie ide Nyssa, Manualul către 
Laurențiu al "ui Augustin, Dogmatica lui loan Damaschin im- 
pun o serioasă capacitate de selecție a materialului, de coor- 

donare, închegare si sistamaltizare a ideilor și a părților alcă- 

tuitoare. de dezvoltare logică a cuprinsului și de îmbrăcare 
într-o haină stilistică 'adecvată. In acseaşi ordine intre trata- 
tele de istorie, eutobiografiile, dialogurile, îndeosebi cele de 

ratură doctrinară, poeziile şi alte categorii de lucrări. Une- 

ori chiar conferinte!e care se ţin între teologi şi ierarhi de- 
notă un remarcabil nivel de agerime și discuție. va, de exam- 

plu, aceea care a avut loc intre aproximmativ 244—249, între. 
Origen și episcopii Heraclid, Demstru, etc., undeva în Ara- 
bia. tratînd o problemă trinitară şi una antropologică!10). 

Alteori se fac extrase substanțiale din opzre de reputaţia, ca, 

de pildă, din Contra lui Celsus al lui Origen, extrase în care 

demonstrația e strînsă şi bine conturată!!!); la acestea se 

pot adăuga apophthegmale, centuriile filocalice, regulile -vie- 

tii de obste, piesele liturgice, imnele, etc. 

9, Stilul. Stilul care e suma frumuseţilor formei într-o 

108) Pierre Canivet, Theodoret de Cyr, Therapeutique des maladies hel- 

leniques, Introduction, p. 55, 57. 

108) Idem, op. cit, p. 61. 

110) Entretiens d'Origene aves Heraclide — Introduction, texte, traduc- 

tion et notes de Jean Scherer (Sources chretiennes, nr. 67) Paris, Les ed. 

du: Ceri, 19609, p:: 92. si. urm. 

111) J. Scherer, Exfraits des livres I et II du Contre Celse d'Ori- (Pa- 

pyrus nr. 88747 du Musee du Cairo), These..., Le Cairo, 1956, p. 69, 64, 

66, 70 si passim. Ä 
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piesă literară implică un deosebit spirit critic atît al fondului 
cît şi a! expresivităţii. S-ar putea spune că folosirea şi apre- 
cierea stilului ales sînt unele din semnel= sublilității critice. 
Simplitatea, sărăcia şi uneori caracterul zis rustic sau chiar 
barbar al stilului Scripturii și al unora dintre producţiile 
primei perioade patristice, asa cum enau apreciate de eleni, 
in deridere. nu rau tăgăduite expres de reprezentanții noii 
culturi, care susțineau că nu forma, ci adevărul lucrurilor 
interesează. Dar încetul cu încetul. scriitorii patristici cara, 
teoretic. vor continua să combată stilul frumos, ca unul care 
masca un vid. încep, din nevoi misionare, din ambitia de a 
nu mai fi ironizati de elenii rafinați şi din impulsul însuşi 
al evoluţiei cu'turii literare, să preţuiască stilul e'evat şi să 
și-l însnsească. Uneori lucrul acssta era ușurat 'de faptul că 
noii convertiți erau oameni culți recrutați dintre filozofi, re- 
tori, iurati, poeti, oameni de litere sau înalti funcţionari care 
aduceau cu ei, în lumsa cea nouă, şi formaţia lor literară. In- 
trînd în nona lume ei ijurau pe simplitatea vieţii şi a vorbi. 
rii lor, dar împrejurările și uneori 'ambiţia lor personală, cu 
osebire în polemica cu ereticii si cu slenii. îi făceau să uite 
ae făgăduiseră. pentru a se ridica la niveull şi uneori a de- 
păsi nive'ul adversarilor, îndeosebi nivelul vorbirii si al scri- 
sului La sfîrșitul prefeții nrimei Istorii literare. care era si 
un manifest al culturii calei noi, autorul (Ieronim) scrie: „Să 
afle Ce'sus. Porfiriu, Iulian... să afle partizanii lor care so- 
cotesc că Biserica n-a avut nici filozofi, riici oratori, nici în- 
văţători. cît de mulți si cît de înzestrați au fost oamenii care 
au intemeiat-o, au inältat-o si au împodobit-o şi să înceteze 
de a mai acuza credinta noastră, atîta, de simplitata rusti- 
că”112). In manifestul său portic, Grigorie de Nazianz zise: 
„Afirm că elenii nu ne întrec în 'arta vorbirii. Mă gîndesc la 
felul vorbirii în frumoase culori, măcar că pentru noi fru- 
mosul stă în contemplare... Să 'avem o grațis ca aceea a 
leului”113). 

Chiar dacă 'akeste ambiții nu sînt realizate la maximum, 
unii autori. patristici au ţesut vestmînt frumos scrierilor lor, 
uneori pînă la a smulge admiraţia critieii vechi sau moderne: 
Scrisoarea către Dioonet a fost ealifificată a „perla vechei 

literaturi creștine”, Tertulian e un polemist cu stol scînteie- 
ter. Ciprian e apreciat ca avînd o „limbă mai clară ca soa- 
rele”, Lactanțiu e supranumit „Ciceronele creştin”, Vasile cel 
Mare şi Ioan Gură de Aur sînt admirați de Libaniu, Vasile 

112) Ieronim, De viris illustribus, Prologus, ed. I, C. R'’chardson, 2. 
113) Pentru versurile sale, La I. Coman, Geniul Sfintutui Grigorie de 

Nazianz, Buc. 193, p. 30.
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în chip special pentru frumusetea stilului său episto'ar!14); 
'rich von Wilamowitz-Moellendorff zonsideră pe loan Gură 

de Aur orator de talia lui Demostene!15). Teodoret de Cir si 
loan Dameschin sînt citiți cu plăcere da epoca bizantină me- 
die. Ieronim şi Augustin sînt maestri ai scrisului din vremea 
lor și pînă astăzi. Ieronim mergea pînă la a pretinde că stilul 
sau este inimitabi!!16). 

Pentru a ne da seama de sensul exact si de valoare reală 
pe dare o avea problema stilu'jui la autorii cei mai sensibili 
la frumusețila literare din perioada protobizantină, dăm cu- 
vîntul la doi dintre ei care au avut preocupări în această di- 
recție: Grigorie de Nazianz şi Vasile cel Mare. 

Räspunzind "ui Nicobul, care-] intrebase cum trebuie scri- 
să o scrisoare, Grigorie face următoarela consideraţii, pe care 
le socotim ca un mic tratat de Despre stilul epistolar, ale că- 
rui principii le credea aplicabile nu numai la elaborarea seri- 
sokilor, ci, în general, şi la aceea a oricărui alt fel de ope- 
ră literară. 

„Dintre cai ce scriu scrisori (pentru că şi aceasta mi-o 
ceri), unii se întind mai lungi, iar alţii mai scurt decît se cu- 
vine. Si unii și alții grecesc în privința măsurii, asemenea 
acelora care trăsind cu arcul îşi trimit săgețile fie dincoace. 
fie dincolo de ţintă. Inseamnă a greşi deopotrivă, chiar dacă 
lucrul vine din situaţii contrare. Măsura scrisorii este utilul: 
Nu trebuie scris prea mult. în cazu! cînd nu sînt prea nume- 
voase lucruri de spus. Nu trebuie scris nici prea puţin, cînd 
sînt mu'ta de spus. De ce? Trebuie oare, măsurată înțelep- 
ciunea cu trestia persană sau cu cotul de copil. A serie. 
lucruri astfel nepuse la punct, e ca si cum n-ai scrie. Să imi: 
tăm umbrele de la amiază, sau liniile care înaintează pînă la 
un 'cc pe frunte şi ale căror lungimi sa reduc şi! se oferă 
mai de grabă (de-a dreptul) privirii decît se lasă cunoscute din 
unele extremități; şi, ca să mă exprim mai propriul!7) sînt 

114) Bine înțeles dacă scrisoarea (338) în care Libaniu face această 

apreciere este autentică. J. Quasten, op. eit., vol. IN, 1963, p. 222, crede 

că da, 

115) Die griechische literatur des Alterfums, in Die griechische und 

lateinische Literatur und Sprache, in Die Kultur der Gegenswart, Teil I, 

Abte'lu-g VII, 1924, p. 295—296; cf. și frumoasa contribuţie la preblema 

stilului oratoric al lui loan Gură de Aur datorită lui Stanislas Simina, De 

Ioannis Chrysostomi rhytmo. oratorio, Cracovia, 1927. 

116) Contra lui Rufin 1, 24, P. L. 23, col. 468B: „Stylum meum, 

qualisqumque est, et formam elcquii vir disertissimus exprimere non potuit”. 

117) Adică scrisorile să nu fie nici prea scurte, nici prea lungi, cum a 

recomandat mai sus. 
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ele (scrisorile) niște imagini ale imaginilor? Se cuvine să 
evităm lipsa de măsură 'a ambelor situaţii, tinind evhili- 
brul. Acestea le știu cu privire la concluzie!18). 

„In ceea ce priveşte claritatea, e cunoscut că trebuis evi- 
tată, pe cit posibil, speciozitatea vorbirii şi trebuie înclinat 
mai mult spre genul familiar, de conservaţis. Ca să spun, pe 
scuri, cea mai bună şi cea mai lrumoasă scrisoare e aczea 
care convinge și pe omul neînvățat și pe cel învățat; pe pri- 
mul întrucît surisoarea e pentru cei mulţi, pe cel de al doi- 
lea şi pentru că ea e menită să depășească pe cei mulți. De 
asemeni (e bună) scrisoarea care se impune prin sine însăşi. 
La fel, e nepotrivit să gîndești enigmatic şi scrisoarea să 
devină obiect de interpretare. 

„A treia calitate a scrisorii este grația. Vom reuși să al- 
cătuim o scrisoare graţioasă, dacă nu scriem uscat şi lipsit 
de farmec ori neinfrumusefat, neimpodobit si incult, cum se 
zice; de exemplu cind scriem färä bun simt, färä comparatii 
și fără cuvinte memorabile, fără glume şi färä enigme cu care 
se îndulceşte cuvîntul. Dar să nu abuzăm de acaste elemente; 
lipsa lor € lucru incut, albuzul de ele provoacă dezgust!19). 

„Irebuie să ne folosim de acestea cum ne folosim de 
purpură în țesături. Vom admite figuri, dar puţine şi cuviin- 
cioase. Jocul contrariilon, aluziile şi membrele egae (de îra- 
ză), le vom lăsa sofiștilor, sau chiar dacă le folosim, voim 
face aceasta mai mult glumind decât luîndu-le în serios. 

„Cu privire la sfîrșitul scrisorii, acesta va îi aceea ce 
am auzit pe cineva... spunînd despre vultur, cînd păsările 
se sfädeau referitor la domnie și au venit împodobite unele 
într-un fel, altele în altul) ele au ajuns la concluzia că vul- 
turul era cel mai frumos, pentru că el nu credea că e Íru- 
mos. Lucrul acesta !trebuie observat Și în scrisori, anume ca 
ele 'să aibă o grație nzîmpodobită şi cît mai aproape de aceea 
a naturii. Atîta cu privire la serisori”120), 

Aproape în acelaşi sens, sigur inspirat din Grigorie, se 
exprimă și Isidor Pelusiotul cînd cere ca specificul eipstole- 
lor „să nu fie cu ftotul lipsit de eleganţă, dar nici împodobit 
pînă la moliciune sau slăbiciune. Eleganţa e un lucru simplu, 
moliciunea e lipsită de frumuseţe. Impodobirea cu măsură e 
dzajuns şi pentru folos şi pentru frumusețe”121). 

  

118) Acest principiu al scurtimii sau al conciziei e respectat de Grigo- 
rie, în cele mai multe din scrisorile sale, fapt remarcat și apreciat de prie- 
tenul său Vasile (Scrisoarea 19). 

119) Dacă poate fi redat prin „dezgust“, termenul original. 
120) Grigorie de Nazianz, Scrisoarea 51 — Către Nicobul, PART 

ec]. 105ABC, 108A. | ; 
121) Scrisori V, 133 — Cátre Ophelius Gramaticul, P. G. 78, col. 1404B.



46 | Mitropolia Banatuiui 
  

Pe scurt, cei doi scriitori recomandă ca stilul epistolar 

să fie concis, clar, grațios și elegant, lără a atrage atenția 

prin exces de figuri; e recomandată o Irumusefe cît mai na- 

turală, care să se impună discret, lără abuz de artilicii, ca 
irumuseţea vulturului; am văzut că în poezis, Grigorie re- 
comanda o grâţie ca aceea a leului, adică un fond bogai iim- 

brăcat într-o formă de sobrietate impunătoare. 
Vasile cel Mare, la rîndul iui iubitor şi realizator de 

scris frumos, a lăsat opere de adevărată graţie literară, în 

omiliile şi mai ales în corespondența sa. Scrisorile sale ne re- 

levează un deosebit gust literar!22). Stilul variază după nar 

tura 'scrisorii. Vasile nu faze excas de figuri de stil; ligurile 

de vivacitate sînt folosite moderat; ironia, exclamaţia, do- 

vința sînt aproape absente; tot așa ligurile de argumentare 

și figurile minore din Sofistica a doua, cu excepţia abstrac- 
țiunii adjectiv-substantiv şi antonomasiei; are mai multe fi- 
ouri isofistice în cuvîntări decit în scrisori, Vasile are grije 

ca stilul să nu umbrească gindirea; în general limbajui e 
direct şi puternic, construirea ideilor e simplă, ordinea cu- 

vintelor e naturală!23). 
Vasile face, într-o scrisoare adresată lui Diodor, une.e 

consideraţii interesante asupra regulilor de stil într-o carte, 
într-o piesă polemică sau într-un tratat. Diodor trimisese lui 

Vasile două cărţi ca acesta să le citească şi să se pronunţe 

asupra lor. In recenzia pe care o irimite, în scrisoarea amin- 

tită, autorul atrage atenția corespondentului său că a doua 

din cărțile trimise l-a deslătat prin densitatea ideilor, prin 

sxpunereea clară a obiecţii:or adversarilor, prin răspunsurile 

date acestor obiecţii... prin simplitatea si neartijicialitatea 

vocabularului, toate element= de rigoare în relatarea unui creş- 
tin, care scrie nu atît pentru ostentaţie, cît pentru folosul de 

obşte!24). Prima carte are același dinamism cu privire la lap- 

te, dar e mai pretențioasă cu osebire sub raportul vocabula- 
rului, al figurilor de stil si a dialogurilor grațioase, încît a 
impus mai multă osteneală minţii pentru a aduna ideile şi a 
le încredința memoriei. Impletirea criticei din partea adversa- 
rilor cu laude din partea alor noştri a introdus duiceaţă dia- 
lectică în operă!25). Prin faptul că aceste elemente aduc re- 
laxare și activitats, ele rup continuitatea ideii şi slăbesc în- 
cordarea unui cuvînt agresiv. 

122) J. Quasten, op. cit., III, p. 220, 

123) Sister Agnes Clare Way, M. A., The Language and Style of the 

Letters of St. Basil (Thye Catholic Unisersity of America — Patristic Stu- 

dies, voi. XII), Washington, 1927, p. 202—203. 
124) Scrisoarea 135, 1 — Către presbiterul Diodor, P. G, 32, col. 572B. 

125) Op. cit, |, Ibidem, col. 572BC. 
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Si unii din filozofii din afară au scris dialoguri, ca Aris- 
totel si Teofrast; aceștia au mers la esenţa lucrurilor, pentru 
că erau conștienți că le lipsea graţia operei lui Platon. „Pla- 
ton, prin puterea cuvîntului său combate şi idei, dar simul- 
tan caracterizează şi personaje, de exemplu cînd critică în- 
„drăzneala și nerușinarza lui Trasymach, uşurătatea minții si 
lenea lui Hippias, ori lăudăroșenia şi iastul lui Protagoras. 
Cînd introduce personagii nedefinite în dialoguri, le pune să 
vorbească pentru perspicacitate, dar nu amestecă nimic din 
aceste personagii cu problemele, cum a procedat în legile’’126), 

„Se cuvine ca şi noi, care nu sîntem duși de ambiția de 
a seriei ci de a lăsa documente în cuvinte folositoare fraţilor, 
să țesem în expunere și unele note Idespr= specificul persoa- 
nei läsind insä la o parte problemele, dacä, in general, ne 
face plăcere să criticăm pe oameni (mai ales) în vazul cînd 
prezentăm vreo persoană vestită mai dinainte în ochii tutu- 
ror „prin vreo sulicienţă de carcter. Dacă dialogul este ne- 
definit, luările de poziţii contrarii față de persoane întrerup 
continuitatea şi n-ajung la nici un rezultat folositor. 

„Am spus acestea ca să se vadă că ţi-ai trimis ostene- 
lila nu în mîinile unui.adulator, ci că ai intrat in legătură 
cu un frate 'de trudă foarte sincer. Am vorbit nu pentru în- 
dreptarea celor scrise, ci pentru grija față de cele ce vei 
scrie. Negreșit, cine dispune de o atît da mare facultate şi 
rîvnă la scris, nu va ezita să scrie. Csi ce au subiecte nu în- 
cetează de a scrie. Nouă ne va îi deajuns să citim cet ale 
voastre. In -ce privește posibilitatea mea de a scrie, eu sînt 
în urmă din cauza cuvîntului meu restrins, a sănătăţii mele 
și a răgazului meu măsurat de la treburi. Ți-am (trimis acum 
prin lector primul și cel mai mare dintre volume, citit pe cît 
a fost cu putință. Pe well ide al doilea l-am reținut, cu gîn- 
dul să-l copiez, neputînd găsi pînă acum un tahigraf. La așa 
sărăcie au ajuns lucrurile vrednice de invidiat în țara capa- 
docienilor”127). 

| Socot cä acest text, una din cee mai interesante recenzii 
fäcute in epoca protobizantinä, cärtilor unui prieten, n-are 
nevoie de comentarii. Competența si finetea consideratiunilor 
vasiliene în problema stilului sînt la un nivel pe care-l poate 
învidia orice recenzant din zilele noastre. 

  

126) Op. Cit., Ibidem, loc. cit. 
127) Up. cit., 2, Ibidem, col, 573AB.
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III. TRĂSĂTURI ALE METODEI CRITICE 

Critica literară patristică sau protobizantină e rodul unei 

culturi şi inclusiv al unei literaturi, care a evoluat după legi 

istorice proprii unui asemenea fenomen. Am văzut că această 

critică îmbrățișează întregul ansamblu al manitestărilor 'spi- 

rituale respective: doctrină, controverse ideologice, islorie, 

istorie literară, autenticitate de opere, ediţii de texte, tradu- 

ceri, autecritică literară, folosirea izvoarelor etc. 

Metoda folosită în acest considerabil proces de culiură 

lasă să se întrevadă unele trăsături care o caracerizează. 

l. La o lectură 'atentă a oricărei pizse doctrinare sau pur 

literare se impun masiv varietatea şi caracterul compozist al 

metodei dezvoltării fondului şi formei. Cesus, Porfiriu şi Iu- 
lian combat multiform texte sacre şi întregul ansamblu al 
vieţii creștine. Origen critică pe Celsus cu patru feluri de ar- 

gumente: 1. ad hominem, 2. istoric, 3. biblic şi 4. moral!28), 

pe vare autorul le folosește şi succesiv şi simultan. In De 
viris illustribus si in “alte opzre ale sale, Ieronim tratează 

fiecare personaj cu viaţa, operele şi greşelile sau meritele 

sale, sau alta probleme — în mod sincronizat — aşa cum 

procedase Eusebiu în Istoria sa bisericească. Formele lite- 

rare sînt apreciate nu ltotdeauna după criterii fixe, ci com- 

plex, între altele şi după simpatii sau alinităţi între critic şi 

autor. Interesu! apologetice pune, adesea, în umbră valoarea în 

sine a unei opere, fie ea socotită ortodoxă, fie eretică. 
2. Aplicarea metodei critice la cutare aspect literar sau 

cultural se face, de obicei, dialectic, adică prin discuție strin- 

să sau raționament sever şi totuşi flexibil. Dialogurile patris- 

tice nu sînt. în general, de nivelul celor e.enice, iar malteri a- 
lul îndeosebi cel biblic, nu e triat de raționament pînă la ul- 

tima consecinţă logică. Dialectica e mai tăioasă în mîna unui 

Porfiriu sau a unui Iulian, decît în aceea a lui Grigorie de 
Nazianz sau loan Gură de Aur. Dar Vasile cel Mare şi Au- 

gustin, Pssudo-Dionisie Areopagitul şi loan Damaschin depă- 

şesc în unele privințe pe eleni. Dialectica patristică este net 

superioaă czlei elenice în domeniul etic. In tratarea temelor 

poetice, Grigorie de Nazianz și Paulin de Nola nu egalează 

pe Pindar, dar Roman Melodul și Prudenta il egaleazä si 

uneori îl depăşesc. 
3. Dezvolltările sînt uneori obiective alteori subiective, 

depinzînd de cîmpul doctrinar sau literar «al autorului, de ca- 
racterul polemic sau neangajat al operei. Celsus e pornit îm- 

potriva ureştinilor, iar şi Origen califică pe Celsus cu multe 

cuvinte urîte; Celsus nu cunoştea temeinic iudaismul şi cr2$- 

128) Al. Henrioud, op.. cit, p. 99 și urm. 
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tinismul; informaţiile sale erau luate în bună măsură din 
izvoare parțiale (iudaice) sau de la ignoranţi!29). Procedeul 
său de a critica textele sacre folosind numai anumite pasaj: 
din care-şi iave arme, omițind pe celelalte pe care le tra- 
tează ca ficțiuni, invenţii, etc. nu e obiectiv!30), Mai neobiac- 
tiv încă era să se critice opere sau idei necunoscute ori vag 
cunoscute şi să se tragă concluzii false. Aceasta însemna 
practicarea aproximaţiei şi a minciunii pe care, in general, 
şi elenii şi creştinii o comibălteau, dar o admiteau atunci cînd 
interesul sau ura intrau în joc!31). Deseori criticii mergeau 
la izvoare, cu o acribie mai mare sau mai mică, fiindcă îi 
vedem citînd aceste izvoare; dar şi de atîtea ori alţii nu mer- 
geau la izvoare, muulțumindu-se cu antologii de excerpte, 
idei, rezumate etc., sau cu un simplu zvon. Uneori atitudinea 
critică nu era constant aceaşi. Se cunosc inconsecvenţele lui 
Ieremia cu privire la Origen, pe cârs-l socoteşte cînd orto- 
dox, cînd eretic!32), 

4. Hipercriticismul, acest parazit al criticii, a fost uneori 

practicat de autorii eleni şi creştini lără rezultatele scontate. 
Prin hipercriticism nu se caută adevărul sau poziția exactă 
a adversarului, ci tratarea pro domo a unei teme acoperind 
de insulte şi da consideraţii jignitoare pe celălalt. Aşa au 
procedat în bună măsură un Celsus, un Fronto din Cirta, un 
Porliriu, un lulian, un Libeniu, un Sinah, un Namatianus. 
Aproape la îel au ripostat sau au procedat din partea crești- 
nilor un Tatian, un Hermia, un Tertulian, un Origen, un Eu- 
sebiu, un Grigorie de Nazianz, un leronim. Polemica lui Ie- 
ronim cu Ruiin şi cu alţii (luciferienii, atc.) 'a rămas un do- 
cument trist în istoria universală; ea e lipsită de prevenire, 
de cavalerism si de iubire de adzwvăr; argumentelor de fond 
ale lui Rufin ea le răspunde cu suspiciuni morale şi insulte 
personale, exagerează si răstălmăceşte obiecțiile incomode 
ale adversarului pentru a le putea combate mai uşor, sau a 
le ridieuliza!33), 

129) Idem, op. cit., p. 84 si nota 2, p. 91 si nr. 3, p. 92, 98. 
130) Idem, op. cit,, p. 81. 

131) Franz Schindler, Die Lüge in der patristischen Literatur, in Bei- 

traegen zur Geschichte des christlichen Altertums und der byzantynischen 
Literatur, Festgabe Albrecht Ehrhard... hrsggb von Dr. A. M. Koeniger, 
Bonn und Leipzig, 1922, p. 421—433. | 

132); Rufin, Apologia II, 29, P. L, 2, col. 608ABC. 

133) H. Lietzmann, Hieronymus, Ibidem, col. 1579.
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CONCLUZII 

l. Una din iuncțile pozitive ale criticii exercitată pe vas- 
tul material iiterar şi cultural în primele 8 secole ale erei 
noastre, în aria civilizației imediteranesne, a lost introduce- 
rea creştinismului în siera superioară a culturii :anfichitafii 
tîrzii. Apărut în Siria, fenomenul creştin a trecut şi în Eu- 
repa, încă din primul secol, prin misionari de tot felul in 
îrunite cu Pavel, dar critiva eleno-eretică l-a ridicat la nive- 
ul problemelor superioare ale culturii, obligindu-l să-şi orga- 
nizeze instituţii, să-şi sistematizeze doctrina, să-şi alineze 
expresivitatea literară. Școlile eleno-paltristice de la Alexan- 
dria, Antiohia, Edesa, Cezarzea Palestinei etc. cedează pro- 
gresiv locul celor de la Constantinopol, Atena, Roma, Medio- 
lanum, etc. Elenismul din Asia Micä si Africa a fost, prin 
unii din reprezentanții săi, o adevărată Academie pentru 
mulţi creştini. Dar tendinţele erau orientate spre Europa. 

2. Spiritul critic al elinismului, la rîndul lui, a cîştiga: 
parspective noi în contactul cu cultura patristică a cărei sub- 
stanță biblică împunea o “atenție pe care n-o putea risipi 
comparatia cu superioritatea raţionalistă a [ilozoliei şi cu 
frumusețea producţiilor literare ciasice. Puritatea vieţii oa- 
menilor simpli patristici umbrea uneori strălucirea literară a 
elenismului. Nu numai reprezentanţii culturii celei noi, dar 
si ai celei vechi ca: Lucian de Samoata, Calsus, Libaniu, lu- 
lian, etc. relevau faptul. Unii dintre ei treczau din Academie 
în catacombe sau la masa euharistică: un lustin, un Tertu- 
lian, un Ciprian, un Sinesiu, etc. Aceștia îşi puneau spirilui 
critic în serviciul noii lor forme de viaţă şi de cultură, fără 
să dilueze acest spirit, ci dîndu-i un nou material de disecat 
şi îndemnîndu-l la comparalism. Critica se întorcea, de obi- 
cei, împotriva vechiului, pe care fără să-l dărîme propriu- 
zis, îl corecta în multe privințe. Corectarea îndemna la accep- 
tarea noului fără să se renunțe la elsmentele vechi pozitive. 
Schemele mari logice răminsau, fiindcă spiritul uman, orice 

concepţie ar îmbrățișa, nu poate lucra fără ele. 
3. Exercitarea criticei a fost, apoi, stimulaltoare. Atitu- 

dinea reciproc critică a celor două părți le-a provocat la crea- 
ţii interesante doctrinare şi literare, pe care le-am menţionat 
si care reflectă un vast proces de adîncire şi de selecţionare 
de valori. Tot aşa disputele cu ereticii sau schismaticii, care 
au produs o considerabilă literatură poliformă si au contri- 
buit la afinarea criticei însăș. Fără controversele cu arienii 
şi nestorienii, inclusiv alte erezii, autorii secolului IV şi V 
n-ar fi produs nici cantitativ, nici calitativ operele cunoscute. 
In aceleaşi condiţi, în controversă cu alte grupe neortodoxe, 
a apărut uriaşa operă a lui Augustin. Sinoadele ecumenice au 
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dat, la rindul lor, un impuls considerabil literaturii, care avea 
să moțtiveze hotäririle, sau să dezvolte mai departe noile 
puncte de doctrină ori de disciplină. 

4. Critica a contribuit, de 'asemeni, la crearea de forme 
literare noi ca: apologia care se întinde din secolul II pînă 
în secolul V, exegeza textelor sacre care merge de la piese 
de erudiția pînă la simple omilii sau scoli din secolul II pînă 
în seco.ul VIII, ocazionînd practicarea unei înalte arte orato- 
rics, autobiogratia, istoria bisericească, istoria literară, aulto- 
critica literară, necrologul, apophthegmele Părinților, regulile 
mari şi mici ale vieţii de obşte, cărţile de învățătură, colec- 
țiile de canoane, .centuriile, piesele liturgice, cărțile de călă- 
torie, etc. In toate 'aceste produsa e prezent un spirit critic 
mai restrîns sau mai dezvoltat. 

9. Spiritul critic este arhitectul sintezelor patristice de 
seamă. Părinții au găsit nu numai lucruri de criticat în ele- 
nism ci şi de asimilat. Sub o formă sau alta, elemente ala 
vechii culturi grecești sau latine se găssc la un mare număr 
dintre ei. Idei şi texte din marii fiozofi, poeţi sau oratori se 
întîlnesc frecvent la cei mai învățați sau frămîntaţi dintre ei. 
Pitagora, Platon, Aristotel, Porfiriu şi alţii sînt pe buzele 
multora. Neoplatonismul lui Ammoniu Sakkas, al lui Plotin 
şi al celorialți pînă la Proclu şi Olimpiodor oferă serioase 
elemente de construcție cugetării gînditorilor din secolele IV— 
VIII. Autorii irămîntă elementele şi încearcă. să le ajusteze 
sau să le unească cu substanța, textelor sacre, unii reuşind 
mai mult, alții mai puţin. Mai ales în asemenea operaţii spi- 
ritul critic era necesar. El şi-a făcut datoria!34). 

134) Nota redacției: Ne iace plă:ere să amintim, în treacăt, că pe tema 
acestui stuliu s-au publicat mai de mult cîteva însemnări, sub titlul: Incer- 
cări de critică literară în epoca patristică, în revista Foaia Diecezană, Ca- 
ransebș, nr. LXI, nr. 25—26, 16 iunie 1946, pp. 4—5. 
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CALENDARUL BISERICH CGRESTINE*) 
de Pr. dr. AT. NEGOIŢĂ 

ISTORICUL CALENDARULUI 

Biserica creştină, născîndu-se înăuntrul imperiului roman, 

şi-a încadrat evenimentele istorisi sale pe rama calendarului 
iulian care, cum ştim, își căpătase ființa sa bine stabilită, 
dela luliu Cezar în anul 46 î. Hr. 

INCEPUTUL ANULUI BISERICESC 

Biserica creştină întinzîndu-se pe intervalul a trei conti- 
nentel), era natural ca in ce priveşte calendarul, în diferitele 

provincii, să se păstreze şi anumite particularităţi. Una din 

aceste particularităţi o forma începutul anului. Biserica din 

Orient, potrivit obiceiului din acesta părți, începea anul in 

preajma echinocţiului ds toamnă (i septembrie). Biserica 

Occidentală, din contră, păstra obiceiul roman de a încep= 

anul la echinocțiul de iarnă (1 ianuarie) sau la echinocțiul 

de primăvara (l martie). Aşa de ex. englezii învepeau anul 

la 25 martie, la sărbătoarea Bunei Vestiri. Ruşii începeau anul 
la | martie. Au trebuit să treacă multe secol= pînă cînd să se 
ajungă la oarecare uniformitata2). Așa de pildă, englezii au 

început să serbeze începutul anului nou la 1 ianuaie, abia la 

1752, iar ruşii de la 1700, sub Petru cel Mare3). 

ERA CREȘTINĂ 

In ce priveşte numărătoarea anilor în sînul Bisericii creș- 
tine, se formaseră mai multe ere), pe lingă cele ce exisiau 

mai dinainte5). 

*) Vezi de același studiul Calendarul apărut în „Mitropolia Banatului“, 

an. XIV, nr. 1—3, ianuarie—martie 1964, pp. 9—26, 

1) Asia, Africa, si Europa. 

2) Pe tärim civil, cäci bisericeste si azi fiecare coniesiune isi are 

obiceiul “său. Orientalii încep anul bisericese la 1 septembrie, iar Occiden- 

talii la 1 decembrie. 

3) Wislicenus W., Der Kalender, 2 Ailg. Leipzig, 1914, p. 14, 
4) a) Era Constantinopolitană sau Bizantină ce numără anii de la Fa- 

cerea Lumii pînă la Hristos, dind numărul de 5508 ani. 

b) Era alexandrină numără 5502 și chiar 5500 tot de la facerea Lumii. 

c) Era antiohiană numără 5492. 

d) Era lui Eusebiu de Cezarea 5201. 

e) Era latină numără 4000. 

1) Era martirologiului Roman 5199. 

5) Era olimpiadei incepe de la 776 i. Hr. 
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Calculul anilor după Naşterea Domnului a dat naştere 
Erei Creştine. Ea a fost instituită în anul 525 d. Hr, cînd 
Donisius Exiguus, care trăia la Roma, a întocmit un tabel 
al Paştelor, în care pentru prima data folosește expresiunea: 
„Anno Domini nostri Jesu Christi”. Aşadar, el socotea anii 
de la Nașterea Domnului Hristos, pe car o aseza la 25 de- 
cembrie, dar muta începutul anului, iarăşi la 1 ianuarie. 

Răspîndirea acestei ere, „ab incarnatione Domini”, cum 
a fost numită adesea, s-a întins încet. Ea a fost folosită la 
datare, mai întîi în Anglia, în anul 704, apoi în Franţa la 
742 şi de la 876 în Germania. Prin lege, a fost introdusă în 
Aragonia, la anul 1349, în Castiia la 1383 şi în Portugalia la 
1422. Lucru curios este că, chiar în Roma însăşi, era creştină 
a lui Dionisius a intrat în uz tîrziu de tot, căci = folosită de 
papi abia de la Ioan al XIII (965—972). In chip exclusiv a 
fost folosită în Roma6), abia de la 1431. Numărătoarea erei 
creștine are incomod faptul că 'a apărut prea tîrziu în istorie. 
Pînă aici fuseseră în uz alte ere şi lumea se obișnuise să 
le folosească pe acestea. Abia în secolul al XVIII s-a decis 
să se numere anii de la Naștsrea lui Hristos încoace şi de 
la Nastrea Sa încolo, deosebind pe unii de alții prin cuvin- 
tele înainte şi după Naşterea lui Hristos. Faptul se datoresta 
savanților englezi”). 

LIPSEȘTE ANUL 0 

Cînd s-a adoptat acest procedeu, adică de a număra anii 
de la Hristos, din nefericire, s-a făcut o greşală din punct 
de vedere 'matematic. Nu s-a socotit niciun an cu zero, ci 
anul 1 după Hristos a urmat imediat după anul 1 înainte de 
Hristos. Astronomii au rectificat această greşală, căci ei de- 
semnează anul | înainte de Hristos, ca anul 0 (zero) şi iveli- 
lalți ani înainte de Naşterea lui Hristos cu semnul minus 
așezat înainte. Prin această desemnare logică și justă, din 
punct de vedere matematic, socotirea întervalelor de timp. în- 
tre expresiile înainte şi după Nasterea lui Hristos devine 
mai simplă și mai sigură. 

Pentru acest motiv, adică neconsiderarea anului 0, astro- 
nomii cer ca secolele noastre, să nu se mai siîrșească ca 
pină acum, cum de ex. cu 1700, 1800, 1900, 2000 etc., ci sa in- 
cealpă cu acești ani8). De pildă, anul | al secolului XX Bă 
nu fie socotit anul! 1901, <i 'anul 1900, iar anul I al secolului 
XXI să fie anul 2000. 

6) Wislicenus W.,.:0:6D. 18 
/) Wislicenus W., o. c. p. 15. 
Sy Idem, 0. ci: pi "16.
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SCHIMBAREA NUMĂRĂTOAREI ZILELOR 

In afară de schimbarea începutului anului, cum am amin- 

tit, calendarul iulian a mai suferit şi alte mici schimbări, așa 

de ex. în denumirea lunilor şi diviziunea lor. Chipul roman 

foarte incomod de a număra zilele, de-a-îndăretelea, de la 

None, Ide şi Calende, a fost înlocuit cu timpul, adoptîndu-se 

sistemul de a număra zilele lunii, ca azi, de la 1—31. A fost 

schimbată şi diviziunea lunii, căci a fost aldptată săptămina 

de 7 zile, sistem folosit din vechime de iudei. Creştinii, adop- 

tindu-o de la iudei, au răspîndit-o în tot cuprinsul Bisericii. 

La origină, dependentă ide fazele lunii, săptămîna de 7 zile 

s-a detașat de lună chiar din vechime, şi a început să se 

cesfăsoare succesiv, în tot timpul anului. 

Precum este îndeobşte cunoscut, iudeii numărau zilele 

săptămînii. Cînd au început să se deosebească cu stricteţe de 

iudei, creștinii au început să idea nume zilelor săptăminii, 

după obiceiul egiptean. Ceva 'mai mult, au schimbat si ziua 

de odihnă. Creştinii n-au voit să mai serbeze sabatul iudaic, 

ci au mutat ziua de odihnă, în ziua în cars înviase Mîntuito- 

rul, făcînd din această zi, nu întiîia a. săptămînii, ci ziua 

Domnului9). 
Așa se face că de timpuriu aflăm, la creştinii din țările 

de limbă latină, următoarele denumiri ale zilelor săptămîni: 

Ziua întfia: Feria, feria prima ori Domenica. 
Ziua doua: Feria secunda. 
Ziua a treia: Feria terţia, și aşa mai departe pînă în 

ziua a şaptea. De altfel chiar si sgiptenii, din epoca elenis- 

tică, n-au avut săptămină de 7 zile identică cu a iudei'or, ci 

ei începeau ziua întîia a săptămînii cu sabat sau ziua «de 

Saturn10). 

9) Dies Domini, de unde provine cuvîntul duminică. 

10) In Egipt, unde astrologia era în mare cinste, atit zilele săptă- 

mînii cît și orele fiecărei zi erau patronate de una din cele 7 planete cu- 

noscute atunci. Planeta, care guverna prima oară a zilei, se numea regen- 

tul zilei și după ea se numea ziua întreagă. Acest obicei s-a încetățenit 

ma: apoi și la romani și așa au luat naștere numele zilelor săptămînii. 

Egiptenii au orînduit cele 7 planete după mărimea timpului de revoluţie 

și în acelaș timp și după depărtarea de pămînt. Așa s-a obțnut seria de 

mai jos, începînd cu planeta cea mai depărtată: |. Saturn, 2. Jupiter, 3. 

Marte, 4. Soarele, 5. Venus, 6. Mercur, 7. Luna. 

Cum am amintit, Saturn guverna prima oră a zilei prime a săptă- 

minii egiptene și, deci, era regentul acelei zile, Jupiter guverna, ora a 

doua, Marte a treia, Soarele a patra, Venus a cincea, Mercur a șasea și 

Luna a șaptea a primei zile. Ora a opta era patronată iar de Saturn, cu 

care seria se începea din nou. Lui Saturn îi aparținea și ora a 15-a și 
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GREȘALA CALENDARULUI IULIAN 
Nu numai de pe timpul reformai lui Iuliu Cezar, ci chiar 

cu 1100 de 'ani înainte, se observase că anul solar nu arg 
chiar 365 de zile şi 6 ore, fix. După constatărilor lui Hip- 
parc!1), se cunoștea că anul solar este mai imic decît 365 de 
zile și 6 ore. cam cu Il minute. Este de neintales pentru ce 
astronomul Sosigena şi ceilalţi sfetnici ai lui Iuliu Cezar 
n-au ținut seama da lucrul acesta. atunci cînd au întocmit 
metoda lor de bisectare a anilor. Să nu fi cunoscut legile 
lui Hipparc, este de necrezut!  Sosioene a fixat lungimea 
anu'ui calendaristic la cifra rotundă de 365, deci cu 11 mi- 
n''te si 14 secunde mai lung decît anul tropic, lucru care în 
1281/, ani făcea o zi întreacă mai mult, în 1983 de ani fä- 
cea 10 zile mai mult. în 2566 de ani făceau 20 de zile mai 
mult, în 3849 de ani făcea 30 zile mai mult, adică după 3849 
de ani, calendarul iulian arăta cu o lună mai tirziu decft 
anul tropic. A 

E posibil, ca reformatorii calendarulu să fi lualt diferența 
de II minuta ca ceva neînsemnat, de aceea nu s-au ocupat 
de ea. Lucrul acesta ne pare cu 'atît mai probabil, cu cît după 

22-a a zilei întiia. Ora a 23- era patronată de Jupiter și a 24-a de Marte. 
Urma la rînd Soarele, care guverna ora întîi a zilei a doua și era deci 
regentul ei dîndu-i numele. Tot Soarele guverna ora a opta, a 15-a și 22-a 
zilei a doua. Ora 23 era guvernată de Venus, iar a 24-a de Mercur, așa 
că la rînd pentru guvernarea orei întiia a zilei a treia venea Luna, care 
era și regent și da numele zilei. Această numărătoare a orelor se contnua 
prin toate zilele săptămînii și, de fiecare dată, ziua primea numele de la 
planeta care se n'merea să cadă în prima oră a sa. Așa s-au căpătat nu- 
mirle celor 7 zile ale săptămînii egiptene, împămîntenită mai apoi și la ro- 
mani, de unde a trecut apoi la toate popoarele neolatine și, într-o bună 
măsură, chiar și la cele germanice, 

Precum zilele și orele, tot așa și fiecare an își avea regentul său 
După care criterii astrologice se alegeau acești regenţi, azi nu se mai poate 
constata cu siguranță. Probabil, la alegerea regentului, arbitrarul își avea 
cuvîntul său, cel puțin pentru regulele ce ne-au rămas, cu pirvire la fixarea 
legenitiisui, care nu-s totdeauna aceleași. Așa rezultă din calendarele vechi. 
căci obiceiul cu regentul anulii a trecut și în lumea creștină. Se întîmplă 
să aflăm mai mulți regenți, pentru unul și același an. Regenţii anilor daţi 
în calendarele mai aproape de noi (în lumea apuseană, în deosebi) se fi- 
xează după următoarea normă: Se împărțea numărul anului micșorat cu 4, 
la 7. Restul ce rămînea de la împărțire 'se dădea stelei ce ocupa acest loc 
în seria planetelor. Acesta devenea regentul anului. Dacă restul era 0, atunci 
numărul regent era 7. 

11) Cel mai mare astronom al antichității, născut în Nicea în secolul 
II î. Hr. El a descoperit legea procesiei echinoctiilor,
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legi'e lui Hippare, metoda lui Sosigene de bisactare a anilor, 

abia după 300 de ani ar fi trebuit să introducă o zi!2). 

Intr-adevăr, greşala de bisectare sau de intercalare nu 

s-ar fi observat multă vreme şi chiar dacă se observa, cu tim- 

pul, n-ar fi supărat pe nimeni. Lucrul, care a dus la obser- 

varea greşelii mai cu repeziciune, a fost fixarea sărbătorii 

Paştelor de către Conciliul | Peumenic, de la 325 d. Hr. Con- 

ciliul trebuia să reglementeze sărbătoarea Invierii Domnu'ui 

şi să pună capăt diferitelor practici regionale, care duseseră 

la dispute între creştini. 

DATA MORŢII ȘI ÎNVIERII DOMNULUI 

A fixa ziua morții și învierii Domnului este o «hestiune 

încă nerezolvată definitiv. Se discută şi s-a scris mult dar 

chestiunea n-a progresat aşa încît să se 'ajungă la o soluţie 
acceptată de loţi, ca sigură. 

Propunerea, ce pare că este cda mai bine întameiată pe 

date foarte probabile, este cea a lui Ferdinand Prat, admisă 

si de P. de Grandemaison, în lucrarea sa capitală, Jesus 

Christ, care așează data patimilor Domnului la 18 martie 

anul 299. A doua dată, tot dastul de plausibilă, e 7 aprilie 

anul 30, pe care o susține M. J. Lagrange. Demnă de relevat 

este si părerea lui Cavaignlac, care, in cronologia sa, propune 

data de 28 martie sau 27 aprilie anul 28. El neglijează, însă, 

anumite date esenţiale cu privire la Paştale iudaic, cărora 

dînsul nu le da atenţia cuvenită. 
Fixarea datei morții Domnului este anevoioasă, pentru 

că trebuie să ținem cont de mai multe elemente, contradictorii 

întra ele, dintre clare mai principale sînt: 

1. Inceputul vieţii publice a Domnului, fiind datat după 

sincronismul care în Sf. Luca arată mai întîi propovăduirea 

lui loan Botezătorul, (aşadar pentru a ajunge la moartea Min- 

tuitorului, trebuia sa adäugäm durata vieții sale publice. Dar 

exegetii nu sint de acord, in aceasta privinţă, şi adunînd din 

Evanghelii toate menţinnile cronologice posibilz, unii soco- 

tesc un singur an viaţa publică a lui Tisus, alţii doi, iar 

nată de sărbătoarea Pastelor iudeilor, trebui= să ţinem cont 

alții trei ani întregi. 

2. Data patimilor şi învierii Mîntuitorului fiind determi- 

că Evangheliile sinoptice par să ne indice ca moment al Ci- 

nei celei de Taine noaptea de 14 spre 15 Nisan (15 după fe- 

lul de calcul iudaic), pe citä vreme Sf. loan ne arată mo- 

mentul acesta cu o zi mai înainte. 

3. Nu stim, cu certitudine, cum calculau iudeii începutul 

lunilor lor lunare, căci Sanhedrinul fixa începutul lunii după 

observații empirice. 

12) Wislicenus W., o. c. p. 17. 

   



Calendarul Bisericii creştine . 57 
  

  

A 
EG

 S
l
 

R
E
E
L
 

IC
HE

T 
N 

3 

Pe de altă parte, după opinia adoptată de toţi, 14 sau 

15 Nisan trebuia să cadă într-o vineri, fiind că e sigur, că 

patimile !au avut loc în acea zi. In anii în care Pilat a fost 

procurator si Caiafa mare preot, condiţiile sînt îndeplinite 

de date'e: 18 martie anul 29. 7 aprilie anul 30. si 3 aprilie 

anul 33. Această ultimă dată e cam tardivă, primele două 

corespunzînd milai bine. Pe care din ele s-o preferam? Am- 

bele corespund conditiunilor generale ale acestei chestiuni. 

Motivale care l-au făcut pe Prat să prefere data de 18 mar- 

tie enul 29, sînt următoarele, ce i se par că provin dintr-o 
tradiție: 

a) Mulţi «criitor, anteriori Conciliului 1 de la Nicea, nu- 

mese consulii, plecind de la această dată şi s-a dovedit că 
aceştia au fost într-adevăr 'de la anul 29. 

b) Citiva dintre scriitori aşează pătimirea Domnului 

într-un an de domnie a lui Tiberiu, altul decît pe cel care-l 

sugerează sincrenismul din Sif. Luca, lucru ce nu S-ar 2X- 

plica. dacă ei n-ar urma o tradiţie precisă; 
c) Pasagiul din Evanghelie unde Iudsii spun că 46 de 

ani au trebuit pentru construcția templului. Aceşti 46 de ani 

corespund exact cu anul 29. 
Sărbătoarea creștină a Paştelor este comemorarea morții 

si învierii Domnului. Fie că aste anul treizeci, fie că este anul 

treizeci si trei sau si douăzeci şi nouă, fapt cert este că acest 

eveniment al morţii şi învierii Domnului a davenit unul din 

cele mai scumpe pentru adepţii lui Hristos si el sa început 

să fie comemorat, an de an, cu cela mai mara luare aminte. 

Fiind că Domnul murise şi înviase la Paştele iudeilor13), 

de sieur, Sf. Apostoli si urmasii lor imediatfi präznuiau Pas- 

tele îndată după cel al iudeilor. Deoarece Domnul nu înviase 

chiar în ziua Paștelor iudaice, ci cu două zile mai tîrziu, de 

aceea si primii creștini prăznuiau Paștele lor în duminica!4) 

ce cădea chiar în cursul săptămînii azimelor iudeilor, ce gra 

legată de sărbătoarea Paştelor. 

Deși Paştele creştin îşi avea tipul lor în Paștele iudeilor, 

totuşi, fiind desävirsirea lor, ale şi-au păstrat faţă de ace- 

stea toatä independenta necesarä. In Biserica crestina s-a 

13) Sărbătoarea Paștelor iudaice cădea la 15 Nisan. Imediat a doua zi 

începea sărbătoarea Azimelor, ce împreună cu Paștele ţinea 7 zile (15—22 

Nisan. 

14) Sfinții Apostoli, chiar din primele zile, au prăznuit ca zi de odihnă 

nu sabatul, ci duminica, care după calculul iudaic nu era ziua a șaptea, 

ci întîia a săptămînii (F. A, 20, 7; Apoc. 1, 10, etc.). Cum au înlocuit 

sîmbăta cu duminica, tot așa au schimbat și ziua de 15 Nisan (Paștele 

ludeilor), cu prima duminică ce cădea după 15 Nisan.
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ținut adică, totdeauna, seama de faptul că Domnul a înviat 
nu chiar în ziua Paştelor, ci în duminica ce a urmat ime- 
diat!5), 

SĂRBĂTOAREA PAȘTELOR PÎNĂ LA 325. CONCILIUL I ECUMENIC 

N-avem scrieri din seco'ul prim dupä Hristos, din care 
să știm precis, cum şi în ce zi tanmme îşi prăznuiau Paştela 
ucenicii Domnului şi urmașii lor. 

„Didahiile celor 12 Apostoli”, una din «ele mai vechi 
scrieri creștinel6), nu ne vorbesc decît de ziua duminicii ca 
zi în care se săvîrsea sf. liturghia. După cum spicuim din ve- 
chile istorii bisericești!?), în cele dintîi secole, creștinii nu 
erau unitari în ce priveşte sărbătoarea Paştelor. Pare că obi- 
ceiu! varia după provincii. Cei din Egipt aveau o practică, 
cei din Asia alta și cei din Roma o aveau pe a lor. In se- 
neral, cum am spus, crestinii se ţineau de Paștele iudeilor. 
La 14 și 15 Nisan ei “omeimorau patimile, iar la 16 Nisan 
învierea Domnului. Deci sărbătoarea Paştelor consta (din douä 
părți: Paștele Crucii ce se ţineau în lamintirea patimilor si a 
morţii pe cruce a Domnului şi se serbau vineri, cu întristare 
și post și Paștele Invierii ce se serba duminică cu bucurie 
mare. tu cintäri si cu imne de laudă. 

Cum. se ştie Paştele nu se serba în acelaşi timp peste 
tot. Astfel, crestinii din Asia Mică serbau Pastele Crucii în 
ziua de 14 Nisan, zi din seara cărzia începea Paştele iudaic, 
iar a treia zi după acela. la 16 Nisan, se serbau Paștele In- 
vieri, în orice zi a săptămînii ar li? căzut, așa cum făceau 
și flac şi azi iudeii. Totodată, ei nu mai posteau de la Paştele 
Crucii pînă la cel al Invierii. Diînsii serbau Paștale in 
duminica din săptămîna azimilor, Chiar în cazul în care 
iudăii, urmînd unui calcul greșit, prăznuiau Paştele lor înh- 
inte de echinocțiu sau din pricina lunii a 13-a, intercalate, 
erau la a doua lună plină, după echinocţiu. Din aceasta cauză 
ei se mai numeau şi protopashiți. adică partizani ai Paștelui 
dintîi sau sal Vechiului Testament. 

Din contră, în Biserica egipteană şi romană, Paștele 
Crucii se serbau vinerea, iar Paștela Invierii duminica de du- 
pă 14 Nidan. | 

Mai era si un al treilea fe! de a se serba Pastele si 
anume, unii creștini, născuți iudei. serbau Paştele odată cu 
acestia si intocmai ca si iudeii; adăogau numai (amintirea de- 

15) Gheorghiu V., Noţiuni de crenologie, calendaristică și calcul pascal, 
București, 1936, p 33. 

16) Secolul al doilea după Hristos 

17) Sozomen, Istoria bisericească, cap. XXIV; trad. rom. de Iosif Gheor- 

ghian, Buc. 1897, p. 240sq. 
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spre moartea si invierea Domnului. Acestia primirä numele 
de guartodecimani, 'adică cei care serbau Paştele la 14 Nisan. 

Aceste deosebiri în privinţa timpului şi a felului de a 
serba Paştele, adeseori, dădeau naştere la neajunsuri. Aşa 
de pildă, cîteodată, creștinii călători erau =xpuşi să serbeze 
Paştele de două ori pe an, iar alte ori deloc!8). 

Din cauza acestor deosebiri s-au produs discuţii, în de- 
osebi între ierarhii Bisericii asiatice şi celei romane. Sînt 
cunoscute disputele dintre Policarp apiscopul Smirnei și Ani- 
cet episcopul Romei, fiecare afirmînd că se sprijină pe priac- 
tica apostolică, iar mai tîrziu cearta dintre Victor al Romei 
și Policrat al Efesulmi. 

Din cauza acestor neajunsuri, ierarhii Bisericii creştine, 
chiar din primele veacuri, se gîndeau la o soluţionare a ches- 
tiunii sărbătorii Paştelor, pentru a fi unitate între toate re- 
giunil=. Insă, în primele trei secole, nu s-a putut păși la în- 

făptuirea acestei idei. 

CALCULUL PAȘTELOR 

Depărtîndu-se tot mai mult de practica iudaică cu pri- 
vire la sărbătoarea Paştelor, creștinii au simţit nevoia înitoc- 

mirii de calcule proprii. Cel dintîi care a făcut un asemenea 
calcul a fost Sf. Ipolit (3235). Eusebiul9) ne spune despre Si. 
Ipolit cá a întocmit multe opere, ldintre care una despre săr- 

bătoarea Paştelor, în care făcuse o tabelă pentru 16 ani, mer- 

oînd cu calculul pînă în timpul domniei lui Alexandru20) îm- 

păratul. Despre aczastă tabelă nu s-a ştiut nimic, multă vre- 

me. In anul 1551, în Roma, s-au aflat nişte cercuri pascale?!), 

săpate pe piatră, dimpreună cu o listă a scrierilor Sf. Ipolit. 
Tabela arată luna pascală şi duminicile pascale pe Lli2 ani 
(222—333). La baza calcului ciclul de 16 ani, amintit de 
Eusebiu, fiindcă 112 este produsul lui 16X7=112. 

In tabela lunilor pline pascale, data cea mai timpuri= 
pentru 14 Nisan adică pentru luna plină, este 18 «martie, de 
unide se vede că la Ipolit, echinocțiul de primăvară începea 
la 18 martie. Dacă 14 Nisan cădea într-o vineri, desigur vi- 
nerea aceea era a patimilor Domnului, iar duminica dn 16 
Nican era duminica Invierii. Din contra, dacă 14 Nisan <ă- 

18) Din cauza calendarului lor defect, de multe ori iudeii prăznuiau 

Paștele lor, înainte de echinocțiul de primăvară, fapt care făcea ca uneori 

Paștele să fie serbat într-un an de două ori, iar în anul următor deloc. 
19) Eusebiu al Cezareei, Istoria bisericească, VI, 22. 

20) Probabil Alexandru Sever. 

21) Popovici C., Capitolul al șaptelea din Sintagma lui M. Vlastar, 

1900, p. 164.
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dea într-o sîmbătă, atunci vineri 13 Nisan nu era socotită 
duminica Invierii, ci ambele erau amînate cu o săptămînă 
mai tîrziu. | 

In secolul IV, ciclul de 16 ani, aflat la Sf. Ipolit, pare 
“ă a fost înlocuit cu un altul mai mare de 84 de ani22). 

Al doilea, care a întocmit un calcul pascal este Dionisie 
cel Mare, episcopul Alexandriei (247—264). Lucrul acesta 
ni-l comunică ltot Eusebiu23). EI spune așa: „Pe lingă alte 
svrisri ale sale, Dionisie episcop de Alexandria are şi asupra 

sărbătorii Pașştelor, din care una este îndreptată către Fla- 
vius, alta către Domitius şi alta către Didim: Cu aceste 
scrieri, el probează că nu trebuie a se celebra această săr- 
bătoare decât după echinoc tiul de primävarä si face in ele o 
tabelä pentru opt ani”. Scrisorile si mai ales tabela !ui Dio- 
nisie nu ni s-au păstrat. Dar daoarece cunoștințele astrono- 
mice erau mai avansate în Alexandria decît în Roma, se 
crede că ltabelele lui Dionisie să fi fost un lucru mai bun 
decît al lui Ipolit. 

Din «ele spuse de Eusebiu, s= vede că şi în Biserica din 
Alexandria, în secolul III, era obiceiul de a se serba Paştele 
după echinocțiul de primăvară. 

Nu după multă vreme, ciclul de opt ani al lui Dionisie 
este înlocuit în Alexandria, prin ciclul de 19 ani al lui Me- 
ton. pe care-l introdusese 'deja renumitul Anatoliu24). Azi, nu 
posedăm nici calculul lui Anatoliu. Anatoliu se pare că a în- 
ceput ciclul său pascal de 19 ani cu anul! 277 d. H., iar echi- 
noctiul de primăvară el îl fixa la 19 martie. Cu privire la 
iudeii vechi, Anatoliu spune că, după informaţiile ce a cules 
din Filon, Iosif, Musson etc. și iudeii serbau Paștele tot 
după echinocțiu. De aceea şi creştinii trebuia să serbeze Paş- 
tele lor tot după echinocțiu. Pa timpul împăratului Dioclețian 
(824—307), Biserica din Alexandria avea în folosință gene- 
rală ciclul de 19 ani. 

Anii ciclului de 19 ani sînt cei iuliani în forma alexan- 
drină, adică începeau numărătoarea altfel decît la Roma. Ei 
se îmbinau cu era dioclețiană, așa că primul an al ciclului 
era ltotdeodată și primul an al erai acesteia şi al guvernării 
lui Diocletian25) . 

22%: Idemm. 0. 6: pe 166. 

23) Eusebiu de Cezarea, Istoria bisericeascä, VII, 20. 

24) Dupä cit ne informeazä Eusebiu VII, 32, acesta a fost unul din 

cei mai învăţaţi bărbați din Alexandria, la vremea sa, El a fost ales 

episcop al Laodiceii din Siria. Dintre toate scrierile sale, Eusebiu îi laudă 

scrierile sale cu calculul pascal. 

25) Și un an și celălalt începea la 1 Thot, adică la 29 august284,d. Hr. 
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Echinoctiul de primávará a fost fixat la 21 martie, care 
din punct de vedere astronomic este un lucru mai corect, desi 
din pricina anuiui calendarului iulian, care e mai mare de- 
cît cel tropic, din 128 în 128 de ani, ziua de 21 martie avea 
să rămină în urmă laţă de echinocțiul adevarat. 

Pentro anul întîi al ciclului de 19 ani, luna plină a lost 
fixată prin observare directă pe cer la data de 5 aprilie26). 
Deoarece 12 luni lunare medii cuprind în <ilră rotundă 354 
de zile, de aceea se numără de la 5 aprilie al anului întîi, 
înainte, 354 de zile şi se căpăta data de 25 martie, ca dată a 
lunii pline pentru anul doi al ciclului. De aci numărînid ia- 
răşi 354 de zile se ajunge la 14 martie şi pentru că această 
dată cade înainta de evhinocţiu, se mai adăoga o lună inter- 
calată de 30 de zile, căpătîndu-se 13 aprilie ca dată a lunii 
pline pascale a sanului trei din ciclu. Tot aşa numärind 354 
sau 384 ce zile, cum se cerea din cauza echinocțiului, se de- 
terminau datele lunilor pline pascale peniru toţi cei 19 ani 
ai ciclului, date care sînt aceleaşi pe care le are şi în tim- 
pul de față <ompultul ortodox. 

Datele de mai sus, adică ailarea lunii pline, se mai pot 
căpăta, dacă dz la an la an, scădem numărul ll sau sporiim 
cu 19. Numai pentru a se reveni la 17 aprilie, data lunii 
pline pascale a ultimului an din ciclul de 19, din 5 aprilie, 
data lunii pline a primului an, trebuia să se scadă nu Il, ci 
12 zile (saltul lunii). 

Cu privire la duminica pastală, Biserica din Alexandria 
o serba fără abatere în duminica întîia după luna plină?7). 
Chiar dacă luna plină cădea într-o sîmbătă, deci în ziua de 
14 Nisan, a doua zi duminică 15 Nisan, era duminica Paş- 
telor. Am văzut că latinii, în acest caz amînau cu o săptămînă. 

CONCILIUL I ECUMENIC (325) ȘI SĂRBĂTOAREA PAȘTELOR 

După ce în anul 323, Constantin cel Mare, rămase sin- 

cur împărat psste tot imperiul, el se gîndii să aducă pace in 
biserică, soluționind atît problemele de doctrină cît şi pe 
cele de cult. In ce priveşte cultul, între altele, Biserica nu era 
unitară în chestiunea serbării Paştelor. De aceea, în anul 
325, împăratul a convocat Conciliului 1 Ecumenic în orașul 
Nicea, din Bitinia. La acest conciliu au luat parte 318 epis- 
copi. Actele sinodului nu ni s-au păstrat. Ceea ce cunoaștem 
despre lucrările sale, cu prvire la sărbătoarea Paştelor, ştim 
de la mars'e istoric bisericesc Eusebiu al Cezareei. In 'scrierea 
sa ,,Despre viaţa lui Constantin”, Eusebiu ne reproduce scri- 
soarea irenică pe care a trimis-o împăratul către toţi epis- 

26) Popovici C., o. c. p. 168. 

27) Idem. o, c., p. 169.
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«opii din imperiu. Aici, reproducem mai paralirazatä partea 
scrisorii ce vorbeşte despre Paşte: „Fiind luată în discuţie 
si chastiunea ceiebrării Paştelor, s-a căzut de acord că este 
foarte cuviincios ca ea să fie serbată peste toată Biserica în 
aceeași zi. Căci ce putem face mai cuviincios şi mai cinsti, 
decît să prăznuim toți la un îel această sărbătoare, prin care 
am primit speranța mintuirii? 

...Pe de altă parte, ltrebuie să știți că nu e îngăduit ca 
într-un punct de desciplină, atît de important (ca Paștele), 
să existe practici şi obiceiuri diferite. Mîntuitorul nu me-a lă- 
sat decît o zi de sărbătoare, care este ziua pătimirii sale. 
El a voit ca să nu fie decît (tot) o (singură) Biserică a Sa 
universală, ai cărei membri, deşi răspîndiţi în locuri dife- 
rite, să fie animați de același spirit şi conduşi de aceeaşi 
voință a lui Dumnezeu. Sfinţiile voastre să ia în consideraţie 
și faptul, cît de întristător lucru şi contrar bunzicuviinţe lar 
ii, ca în aceeaşi zi unii să țină post, iar alţii să facă ospete. 
Voia lui Dumnezeu este va această diversiiate de disciplină 
să fie părăsită şi să fie introdusă uniformitatea, pe care o 
recunoașteţi înşivă, sînt convins"28). 

lată şi enciclica Sinodului | Ecumenic trimisă către epis- 
copii din Egipt, Libia şi Pentapole2%). O redăm parairazată: 
„Vă instiinfäm, de asemenea, că neînțelegerea, în privința 
zilei de care trebuie să se celebreze sărbătoarea Paștelor, a 
fost soluționată fericit, prin sfintele voastre rugăciuni şi că 
toți frații noștri care sînt în Orient şi care celebrau odinioa- 
ră sărbătoarea Paştelor în acceaşi zi cu iudei o vor celabra 
pe viitor, în aceeaşi zi, ca Romanii și ca ceilalţi care o cele- 
brează ltotdeauna ca noi. Primiţi deci pe Alexandru, colitur- 
ghisitorul şi episcopul... care la o vîrstă așa de înaintată 
a suportat greutăți...” | 

Din scrisorile de mai sus desprindem30). 
1. Toată Biserica creștină este îndemnată sä serbeze Pas- 

tele în. aceeaşi zi. 

2. In ce priveşte idata duminicii în care trebuiesc prăz- 
nuite Paștele, este necuvios lucru pentru creştini să meargă 
după calculul defectuos al iudeilor, care uneori în acelaşi an 
serbează de două ori Paştele, iar în alţi ani, deloc. 

3. De acum înainte, Biserica este invitată să-şi serbeze 
Paștele, după o normă mai potrivită pe care a şi urmat-o, 
d> la răstignirea Domnului și pînă azi. Această normă era 
obiceiul creştinilor de a-și serba Paştele în prima duminică, 

28) Eusebiu de Cezarea, Viața lui Constantin, III, 18. 
29) Socrate Scolasticul. /sforia bisericească |, 9. 

30) Vezi și Gheorghiu V., Noţiuni... p. 36. 
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după luna piină ce urma imediat echinoctiului de primăvară. 
Sinodul 1 consiințea această practică și respingea ca ero- 
nală datna iudaică de a prăznui Paştele înainte de echinoc- 
ku, cum li se întîmpla iudeilor uneori. „Cine susţine, deci, 
că părinţii din Nicea ar fi stabilit, ca Paştale creştin să fie 
serbat întotdeana, în urma Paştelor iudaice, se găseşte in 
contradicție cu ceea ce ştim că s-a hotărît în Sinodul de la 
Nicea (325). Căci, „a nu serba Paștele creştin deodată cu 
iudeii” nu însemnează a le serba numai dacât în urma lor, 
ci însemnează a nu le serba în aceeaşi zi, în care iudeii îşi 
se;bează Paştele lor, adică în ziua de 14 Nisan. Paştela noa- 
stre pot 'să urmeze, dar pot să şi preceadă data de 14 Nisan 
a iudeilor şi anume în ltoate vazurile, cînd iudeii nu îşi au 
calenda:ul lor în acord cu soarele3l). Această inierpretare 
o pratind şi cuvintele care spun că creştinii ltrebuie să urmeze 
o altă „orinduire” decit cea a iudeilor care nu este alta, de- 
cît orinduirea veche, după care creştinii au serbat Paştele 
lor, de la început, nu în altă zi, ci numai în ziua de duminică 
ds după luna plină, de după echinocțiul de primăvară, eman- 
cipîndu-se de ziua de Paște a iudeilor32), care era ziua ca- 
lendaristică de 14 Nisan”. 

Dacă citim mai cu atenţie enciclica lui Constantin cel 
Mare, vedem că ideia, la care se ţine, este ca Paștele cres- 
line să nu se serbeze după maniera iudaică, aşa cum se fă- 
cea la sinagogi şi după ritualul Legii Vechi. Aceasta din 
cauză că erau încă creştini, care, cum am amintit, serbau 
Paştele odată şi întocmai ca iudzii, comemorînd ieşirea ev- 
reilor din Egipt. La acest praznic iudaic, creştinii își amin- 
leau în treacăt numai, de patimile şi învierea Domnului. De 
acum încolo, Sinodul îndeamnă ca Paştele creştin să fie 
numai amintirea răstienirii lui Hristos, care ns-a trecut din 
moarte la viaţă şi, să nu mai avem nimic cu Paştele iudaic. 

In al doilea rînd, din enciciică mai desprindem că, Paş- 
tele creştine trebuie să dilere de cele iudaice în ce priveşte 
și calculul. In privința calculului Paştelor, iudeii aveau anu- 
mite impedimente, iar cînd tr=buia să intre în rînd luna Ni- 
san, dacă vedeau că pînă în 14 Nisan orzul nu era copt, 

31) Chiricescu C., Calendar bisericesc ortodox pe toți anii, București, 
1923, p. 189, susține că totdeauna Paștele creștin trebuie să urmeze celui 
iuda:c: „Acestea, potrivit acelei hotărîri (e vorba de Conciliul 1, nota noa- 
stră) tre-uie prăznuite în Duminica întia de după luna plină; ce cade în 
ziua echinocțiului de primăvară sau după acea zi, dar nici înainte de Paș- 
tele evresști, nici odată cu Evreii“. Profesorul Chiricescu n-arată temeiu- 
rile pe care-și fundamentează susținerea sa. 

32) Gheorghiu V., Noţiuni... p. 37.
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atunci repetau luna Adar și abia peste 30 de zile incepea 

Nisan, în care la 14, serbau Paștele. Acest calcul trebuie pă- 

răsit d= către creştini. | 

In concluzie, Paştele creştine sînt complet deslegate de 
Paştele iudaice. Paștele creştine pot îi sărbătorile atit îna- 
inte cît şi după cela iudaice. lar dacă uneori S-ar întimpla 

să cadă în aceeaşi zi de duminică, nu vedem pentru ce ar 
mai trebui să amînăm Paştzle noastre, deoarece azi, sărbă- 
toarea Paştelor creștine este cu totul altceva decît a celor 
iudaice. 

PAȘTELE SĂ FIE PRĂZNUIT DE TOȚI CREȘTINI ÎN ACEEAȘI ZI 

Ştim din istorie, că chiar creștinii adevărați nu prăznu- 
iau Paştele la aceeaşi dată, ci unii cu o săptămînă mai ina- 
inte si alţii cu o săptămînă mai în urmă. Cauzele proveneau 
din iaptul că creștinii din Alexandria aşezau echinocțiul de 
primăvară la 21 marlie, iar cei din Roma îl aveau la 13 
martie, deci cu 3 zile mai înainte. La lixarea datei Paştelor, 
Alexandrinii se serveau de ciclul lunar de 19 ani, cel desco- 
perit de Mston la 424 î. Hr., iar oamenii se foloseau de un 
ciclu lunar numai de 16 ani, mai tirziu ide 84 de ani, care 
însă nu isbutea să redea exact virsta lunii. Alexandrinii obis- 
nuiau să serbeze Paştele în duminica ce urma imediat după 
luna plină de 14 zile, pe cînd romanii, din cauza diferentii 
de meridian (ceva peste 2 grade), în caz că luna plină de 15 

zile se arăta abia sîmbăta noaptea spre dominica, obișnuiau 

să mute serbarea în duminica următoare33). 
Sinodul 1 Ecumenic, ştiind că în Egipt cunoştinţele astro- 

nomice sînt mai avansate, a delegat pe episcopul de Alexan-- 
dria să calculeze Paștele, pe viitor, pentru întreaga Biserică, 
cum pînă aci, făcuse numai pentru Egipt şi Libia. Prin inter- 
mediul scaunului roman, ce avea primatul onorific, data săr- 
bătorii Paşelor trebuia comunicată la toată creştinătatea. 
Această dispoziţie, cum vom vedea, nu s-a putut aplica, 
căci multă vreme, romanii n-au voit să adopte calculul pas- 
cal alexandrin®®). 

SĂRBĂTOAREA PAȘTELOR CREȘTINE DE LA SINODUL I 

PINĂ LA SFIRȘITUL SECOLULUI VIII. 

La Conciliul 1 Ecumenic, de sigur, au venit bărbaţi cu- 
“noscători în problema sărbătorii Paşte'or, atît din Alexandria 

cît şi din Roma. In discuțiile avute, ei au văzut în ce constau 

33) Gheorghiu V., Nofiuni... p. 135. 

34) Popovici Eusebie, /st. Bis. Univ. Buc., 1926, ed. II, p. 98 sq. 
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diferențele dintre unii si alții. Dar din tact, spre a nu îngreu- 
na problema acută atunti şi anume să aducă la practica Bi- 
sericii pe creştinii din Asia, care serbau Paştele după ma- 
niera iudaică, micile lor diferențe le-au trecut cu vederea. 

Fapt recunoscut este35) că, calculul alexandrin, încetul 
cu incetul, era tot mai acceptat, iar cel roman era restrîns. 
Lucrul acesta nu s-ar fi întîmplat dacă nu ar fi avut loc Si- 
nodul I. Alirmaţiile acestea sînt adeverite de către evenimen- 

tele ce au urmat după acest sinod. 

Aşa bunăoară Si. Ciril cel Mare (412—444), autor a mai 
multe cuvîntări pascale, scrie36): „Prin înţelegerea Sinodului 
] Ecumenic s-a luat hotărirea ca Biserica Alexandriei, fiind 
că excelează în astizl de cunoștințe, în fiecare an să arate 
prin scrisori, celei romane, în care zi a calendelor sau ide- 
lor, €tc., trebuiesc serbate Paştele, pentru ca prin autoritate 
apostolică (adică cea a episcopului roman), întreaga Biserică 
să capete ştire de ziua cea er si necontestatä a Paste- 
lor''37). 

lot în telul acesta se exprimă şi episcopul roman Leon 
cel Mare (440—461). El zice58): „Si. Părinţi (cei de la Ni- 
cea) s-au silit să dapărteze prilejul erorii acesteia, imputer- 
nicind pe episcopul a.exandrin cu această purtare de grijă, ca 
să indice printr-însul, scaunului 'apostolic, în liecare an, ziua 
sărbătorii sus numite (adică ziua Pastelor) şi ca prin scri- 
sorile scaunului apostolic să se ajugă la cunoştinţa generală 
a Bisercilor celor mai îndepărtate”. 

Asa dar, prin această însărcinare, implicit, sa revunoaște 
că uzul alexandrin e mai bun decit cel roman. 

SI. Ambrozie (340—397) scrie şi dînsul39): „Nu e lucru 
de erudiție mediocră a hotărî ziua sărbătorii Paştelor ... La 
sinodul nicean au compus un ciclu de 19 ani, fiind adunaţi 
cei mai cunăscători în arta computului, stabilind un Cerc 
(ciclu) pe care l-au numit „/neakedekaeteridă”. Din cuvin- 
tele Si. Ambrozie reiese că Sinodul ] s-a declarat pentru ac- 
ceptarea ciclului de 19 sani, ce era în uz în Alexandria. 

Dorinţa Conciliului | Ecumenic, de a vedea unită Bise- 
rica pa chestia serbării Paştelor, n-a avut răsunet imediat. 
Creştinii din Asia încă păstrau practica lor veche, adică ser- 
bau Paştele lor legate de ale iudeilor. Din această cauză, 

35) Popovici C., o. c. p. 176. 
36). Idem: 'o. c.; p...476. 

37) Locul acesta, din Sf. Ciril, se află într-un prolog pascal care, 

însă nu se găsește decit în traducere latină. 

38) Popovici C., o. c. p. 177. 

39) Episi. ad episcopos per Aemiliam... după Popovici C.,o.c.p. 178. 

9
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Sinodul din Antiohia (341) s-a văzut nevoit să alcătuiască 
conira lor un canon). 

Se pare că nici hotărîrea acestui sinod din Antiohia, n-a 
avul rezultatul dorit, deoasec= de la Si. Epilanie ailăm, că 
pe timpul său, sfîrşitul secolului al IV, încă mai existau cres- 
tini care se ţineau de iudei, în ce priveşte sărbătoarza Paș- 
telor. El spune despre acești creştini că sînt ortodocşi, dar 
în ce priveşte Paştele sînt aderenţi ai labulelor iudaice, căci 
se ţin de modul iudaic de a serba Paştale. 

In Apus, rămăsese în uz tot periodul de 84 de ani, deşi 
ia sinodul I ijusese găsit mai bun ciclul! de 19 ani. Probă că 
se folosea acest ciclu de 84 ani, ne-o face o tabelă pascală 
găsită de Murtorit!). Tabela începe cu anul 298 d. Hr. (în- 
tîuul al tabelei). Din această tabelă, se vede că calculul: ro- 
man se deosebea în multe privinţe de cel alexandrint2). De 
aceea, au si ieşit la iveală muite diferenţe între romani și 
alexandrini, în ce privește ziua Paștelor. Diferenţa putza să 

ajungă pînă la 5 săptămîni și aceasta, în special, din pricina 
echinoctiului. 

Din cela desprinse din epistoleie pascale ale Sf. Atana- 
sit43), sinodul din Sardica (343—344), pentru a face unitat> 
pe chestiunea zilei Pastelor, a indemnat pe apuseni si pe ra- 
săriteni (romani şi alexandrini) să cadă la o infellegere. Re- 
zultatul a fost că s-a ajuns la acceptarea din partea unora şi al- 
tora ca pentru un interval de 50 de ani, să se serbeze Paş- 
tele în aceeaşi zi. Dar din cauza certurilor dintre Orient şi 
Occident, înțelegerea n-a fost respectată. Din această pricină, 
împăratul Teodosie czl Mare (379—395) se hotări să jaca 
armonie între cele două Biserici. In anul 387, cînd apusenii 
serbarä Pasele la 21 martie, iar alexandrinii la 25 aprilie, 
împăratul ceru episcopului Alexandriei, Teofil, să” lămurească 
această discordanță aşa da mare şi sä alcătuiască o tabelă 
pascală. Teofil s-a executat, dar din nefericire, tabela lui s-a 

40) vezi: Pidalion cu orînduire nouă, de Z. Tirilă și H. Popescu, Bu- 
cureșt, 1933, p. 30. 

41) Popovici, 0. €. p. 180. 
42) La Roma, Paștele se calcula după Epacte, ce arătau virsta lunii, 

și după ziua săptămînii din 1 ianuarie, nu ca la Alexandria, din luna mar- 

tie. Romanii arătau luna nouă ceva mai de vreme, decit era corect astro- 

nomic, pe cînd alexandrinii o arătau ceva nai tirziu. Romanii puneau echi- 
nocțiul de primăvară la 18 martie, iar alexandrinii la 21 martie. Romanii 

se țineau încă de norma că, dacă luna plină pascală cădea într-o sîmbătă, 
nu fixau Paștele, ca alexandrinii, în duminica imediat următoare, ci-l. ami- 

nau cu o säpäminä. 

43). Popovici C., 0. :€. p. 182. 
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pierdut, pästrindu-ni-se doar prologul. Aci, este infäisatä in- 
treaga economie a calcului pascal alexandrin, cu temeiuri 
scoase din Legea mozaică, din Sf. Evanghelii şi din tra- 
diție14). | 

Tabela lui Teoiil începe cu anul 380 după Hristos, acest 
an Îusese ales, fiindcă cu el se începea un nou ciclu de 19 
ani. Nici încercrea lui Teofil n-a dus la rezultatul dorit, fiind- 
că pe timpul lui Lecn cel Mare al Romei, armonie tot nu 
exista. | 

Si. Ciril cel Maret5), da care am pomenit deja, folosindi.- 
se de tabela înaintașuiui său Teofil, compune şi dinsul o ta- 
belă16) cu data Paștelor pe 95 de ani. In prologul tabelei 
sale, el vorbeşte mai întîi de calculele zronate, în deosebi de 
calculul de 84 de ani şi 112 ani al apusenilor. Apoi arată că 
Sinodul 1 Ecumenic, Bisericii din Alexandria i-a dat insärci- 
narea să indice celei apusene timpul adevărat al sarbării Pas- 
ielor, apoi spune că diferența între Biserici n-a fost înlătu- 
rată, cu toate că înaintaşul său Teofil, la cererea lui Teodo- 
sie impăratul, a compus o tabelă pascală pe 418 ani, pe care 
acum, el a prelucrat-o, reducînd-o la 95 de ani. Sf. Ciril 
arată principiile caiculului alexandrin, în raport cu cele ale Ro- 
mei şi cu acest prilej, emite dinsul regula că Paştele trebu- 
iesc serbale, totdeauna, între 22 martie și 25 aprilie inclusiv. 
Ziua de 22 martie este cel mai de timpuriu termen pascal. 
Aceasta se întîmplă, cînd luna plină din martie cade chiar în 
ziua echinocțiului şi cînd această zi esta o zi de sîmbătă, 
atunci a doua zi, duminică 22 martie serbăm Paştele. Cel 
mai tirziu termen pascal este 25 aprilie. In această zi tre- 
buiesc serbate Paștele, atunci cînd luna plină cade chiar în 
ziua da 21 martie, ziua echinocțiului de primăvară. Atunci 
Paştele trebuiesc serbate cu o lună întreagă mai tirziu. 
Zilale ce trebuiesc să treacă, în acest caz, sînt 29 plus alte 
6 zile săptămînale. Dacă le socotim pe acestea din duminica 

44) Prologul spune că legeo mozaică ne învață două lucruri: a) Pas- 

tele se serbează în luna primă și b) ele se serbează în ziua de 14 ale 
acestei luni. Dacă echinocțiul cade la 21 martie, luna plină de la 14 care-i 
premerge, aparține ultimei luni și prin urmare nu poate determina sărbă- 

toarea Paștelor. Prescripţia aceasta se calcă nu numai de iudei, ci și de 

unii creștini. Pr.n acești creștini, Teofil înțelege pe romani care, în anul 

787, serbaseră Paștele la 21 martie, chiar în ziua echinoctiului, 
45) Gheorghiu V., Noţiuni... p. 41. 
46) Din nefericire, nici tabela Sf. Ciril nu ni s-a păstrat intactă, ci 

numai în parte. Despre conținuul tabelei lui Ciril, aflăm din scrierea lui 
Dionisie Exigul, de care va fi vorba mai la vale (Liber de Paschate Migne, 
P. L. 67, 483—514), apud Popovici C., o. c. p. 184 

5*



BB Mitropolia Banatului 
  

de la 21 martis, ajungem la duminica din 25 aprilie. Sînt 5 
saptamini complecte sau 35 de zile”). 

In tabela sa, de altiel ca şi în computul roman, Si, Ciril 
foloseşte epactele, care stau la baza calculului lunii pline pas- 
cale, dar ele arătau nu vîrsta lunii din ianuarie, ci din 22 
martie, data cea mai timpurie a Paștelor creştine. 

„Termenii de 22 martie şi 25 aprilie, stabiliţi de Si. Ciril, 
sînt legaţi de echinocțiul de primăvară, car în timpul său, 
într-adevăr, cădea la 21 martie a calendarului iulian. Dar de 
îndată ce echinocţiuli astronomic depăşeşte ziua de 21 mar- 
tie, cu o zi sau mai multe, se înțelege de la sine că şi ter- 
menii Sf. Ciril tr3buie să depăşească datele de 22 martie si 
25 aprilie din calendarul iulian. Aşa ar îi trebuit să se soco- 
tească acești termeni pascali. Dar, nu toți pascaliologii ulte- 
riori au înţeles aşa termenii pascali ai Sf. Ciril, ci s-au ţinut 
de ei în chip sciavic, chiar şi în ace.e cazuri, cînd era evident, 
că echinocțiul de primăvară (astronomic) nu mai era la daia 
calendaristică de 21 martie, ci depăşise deja, cu mai muite 
zile, față de echinocțiul arătat de calendar, care eronat se 
arăta în calendar, tot în ziua de 21 martie. Așa se face că 
regula pascală stabililă de Si. Ciril a fost aplicată în com- 
putul pascal, nu după spiritul si, ci după litera sa moartă. 
Din cauza aceasta, de acum înainte, soarta zilelor de Paște 
intră în dependenţă sclavică, de datele amintite mai sus ale 
calendarului iulian, în loc ca să depindă numai de luna plină 
şi de echinocțiul astronomic de primăvară. Urmarea a îost, 
că toți cei ce au rămas pe lîngă calendarul iulian, au tre- 
buit să serbeze paştele la distanță tot mai mare de adevă- 
raltul echinoctiu de primăvară" 48). 

Sf. Ciril a mai trimis si douä epistole, una la 419, ca- 
tre sinodul cartaginean si alta in 443 cätre Biserica Apu- 
seană. 

Deoarece Leon cel Mare al Romei a primit o epistolă 
si de la epscopul din Lilibeu (Sicilia)49), care insista să se 
adopte calculul alexandrin, de aceea in Apus, Paştele anului 
444 s-a serbat dupä calculul alexandrin la 23 aprilie. 

Cam contemporan cu Sf. Ciril au fost, in Egipt, dei 
monahi: Panodor si Anian, de care ne aminteste istoricul 
bisericesc G. Sincelos50). In special Anian s-a ocupat de cal- 
culul datei Paștelor. Dar în timp ce Sf. Ciril pleca cu numă- 
rătoarea anilor, de la domnia lui Dioclețian, Anian si Pa- 

  

47) Gheorghiu V., Noţiuni... p. 42. 
437. den. 0. be pe 43. 

49) Popovici C., o. €. p. 187. 

50) Idem. o. c. p. 187. 

  
 



  

  

Calendarul Bisericii creștine ra OD Ale Ruta e eta 69 
  

nodor plecau cu numărăatoarea anilor de la Facerea Lumii. 
Anian a combinat ciclul lunar de 19 ani cu ciclul solar de 
28 de ani, dînd naștere unui ciclu mare de 532 de ani. Pa- 
nodor așeza Nașterea lui Hristos la anul 5493 de la Facerea 
Lumii, iar Anian la 5501. Fără motiv, era lui Anian şi Pa- 
nodor a fost numită Era Antiohiană. 

Pînă în secolul VI, era de la Facerea Lumii a lui Pano- 
dor si Anian n-a fost luată în considerare, dar din secolul 
VII Biserica de Răsărit, din imperiul bizantin, adoptă acest 
îel de a număra anii şi aşa ia ființă Era Bizantină, care nu- 
mără 5508 ani de la Facerea Lumii pînă la Naşterea lui 
Hristos. 

De la Leon cel Mare (440—461) înainte, în Apus se ara- 
tă tot mai mult dorința de a apropia computul pascal roman 
de cel alexandrin. Incercarea o face Victorin de Aquitania, 
la insistența disconului roman Ilarie5!). Victorin, ca si Ani- 
an în Egipt, combină ciclul lunar cu cel solar, dînd la iveală 
ciclul mare de 532 ani (19X28=532). Pe baza acestui ciclu 
mare, Victorin a întocmit un canon pascal aşa zis perpetuu 
(pasvalie perpetuă). După acest cic'u de 532 de ani, atît lu- 
nile noi, cît şi zilela săptămînale si deci si data Pastelor se 
repeta exact în aceeaşi ordine. Aşa se prezintă chestiunea 
în tabelele pascale, nu însă şi în realitate, căci în ce priveşte 
situația astronomică, de fapt, a soarelui şi lunii de pe! bo'ta 
usrească, după trecerea unui timp aşa de lung, cum este in- 
tervalul de 532 de ani, se observă mari diferețe între calen- 
dar si cer52), | 

Apusenii au numit acest ciclu de 532 de ani ,„;Periodul 
Victorian". Cum am amintit, creatorul său este monahul 
egiptean Anian, cu 50 de ani mai înainte. 

Cal care are meritul de a fi introdus, în Apus, cilul de 
19 ani exact ca în Alexandria, este Dionisie Exigul (1536— 
556). In tabela sa pascală, el adoptă în întregime ciclul ale- 
xandrin de 19 ani, ne mai lăsînd loc pentru nici o diferență. 
El este cel care a reuşit să înfăptuiască unitatea bisericească, 

în ce privește calculul sărbătorii Paşte'or. In anul 525 a 
scis o carte (Liber de Paschate), în care recunoaşte supe- 
rioritatea calvului alexandrin şi vestejeşte pe cei ce nu l-au 
primit pînă acum, ci s-au alăturat practicei iudaice. Aci, el 
se referă la cichul de 84 de ani, care pare că a fost un uz 
iudaic. Laudă, apoi, psrseverența alexandrinilor Atanasie, 
Teofil și Ciril, care au rămas fideli hotărtrii Sinodului 1 Ecu- 
menic. El ne informează că continuă ciclul de 95 de ani al 

51) Idem. o. c. p. 197. 

52) Gheorghiu V., Noţiuni... p. 43,
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Sf. Ciril. Deoarece din acest ciclu de 95 de ani al lui Ciril, 
mai rămaseseră 6 ani, el reproduce ultimul ciclu de 19, pe 
care-l pune în fruntea tabelei sale, apoi întocmeşte el alte 5 
cicluri, după modelul lui Ciril. Singura modificare — şi bine 
face — este că nu mai numără anii de la Dioclețian, ci de 
la Nașterea Domnului (ab incarnatio Domini). Asa a luat 
ființă era creştină. După aceea, expune principiile calculului 
alexandrin, care sînt: Inceputul lunii pascale (luna nonă) 
are loc între 8 martie—5 aprilie. Luna plină pascală cade 
cel mai de timpuriu la 21 martie şi cel mai tîrziu la 18 apri- 
lie. Echinoctiul de primăvară e aşezat la 21 martie53). Tabela 
lui Dionisie Exigul începea cu anul 532 si sfirsea cu 626, 
adică era făcută pa 93 de ani, ca şi a Sf. Ciril. Calculul pas- 
cal alexandrin, fo'osit de el, Dionisie îl recomandă cu toată 

inima, “a provenind de la Sinodul I Ecumenic. 

Străduinţa lui Dionisie Exigul a avut succes. Tabela sa 
a fost primită mai întîi la Ravena şi mai apoi şi la Roma și 
cu timpul si in Galia. Ciclul vechi de 84 de ani a rezistat 
mai mult în insulele britanice, dar la îndemnurile lui Beda 
Venerabilul (634—735), începînd din secolul VIII, ciclul de 
19 ani, adică calculul Alexandrin, a fost accsptat de toată 
Biserica. 

Tabela pascală a lui Dionisie Exigul se termină în 626. 
De la 627—721 a fost continuată de /sidor de Sevila (1636). 
Beda Venerabilul a reluat si dînsul tabela lui Dionisie si 

face o pascalie pentru anii 532—1063, folosind ciclul cel 
mare de 532 de ani. Pe Beda l-a continuat, la rindu-i, Ican 
Noviomagus (Bronchorst), care, în secolul XVI, a editat scrie- 
rile lui Beda. Noviomagus a lărgit tabela pascală, punînd 
în fruntea ei şi anii de dinainte de era cieştină), precum si 
anii postariori lui, ajungînd pînă la 1633 d. Hr. In tabela 
redată de Noviomagus apar pentru întîi oară Literile Dumi- 
nicale, puse pe seama lui Beda. De fapt nu sînt ale lui Beda 
căci folosirea lor apare mai tîrziu. Autorul lor e necunoscut. 

Opt secola întregi a ținut unitatea prăznuirii pastelor in 
aceeaşi zi. de toată Biserica creştină, căci de la Carol cel 
Mare (768—814) şi pînă la Papa Grigorie al XIII (1572— 

1585), Invierea Domnulmi a fost serbată de toată creștină- 
tatea în aceeaşi zi5t). 

MARII COMPUTIȘTI Al BISERICII RĂSĂRITENE DIN SECOLUL VII. 

Am amintit mai sus, că începînd cu monahii egipteni 
Anian şi Panodor, se începe numărătoarea anilor dela Fare- 

  

  
53) Popovici C., o. c. p. 192; 
54) Idem. 0. c. pi 197. 
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rea Lumii. Era creată de si fu numită impropriu era antio- 
hiană. căci mai corect ar fi trebuit numită era alexandrină. 

Capita'a imperiului bizantin, Constantinopolul -a dat și 
ea nastare unei ere. ce numără anii tot de la facerea 'umii. 
Aceasta era s-a numit Era Bizantină sau Constantinopoli- 
tană. Origina ei nu este cunoscută. Probabil că s-a întocmit : 
din cauză că, era alexandrină dădea Ind'ct'onele, cela atît 
de folosite în imperiul bizantin. nu de-a-draptul prin diviziu- 
nea cu 15, ci mai mici cu o unitate. La formarea erei bizan- 
tine sau constantinopolitane putea să fie sporit numărul anu- 
lui cu o unitate, spre a căpăta un număr complet divizihil 
sebit prea puţin de cea alexandrină şi chiar s-ar fi confundat " 
cu ea. Da aceea pentru a căpăta o eră care să nu se con- 
prin 15, dar atunci era nouă ce s-ar fi dobîndit, s-ar fi deo- 
funde cu cea alexandrină, s-a adăogat, pe lingă numărul | 
şi un iîndiction întreg, deci la un loc 16 ani. Era alexandri- 
nă numărînd 5492 ani. cu cei 16 ani adaoşi, s-a dobîndit era 

bizantină de 5508 ani55). 
Incenind din secolul al VI, se folosesc, exclusiv, erele 

care numără anii de la Facerea Lumii. Existau acum două 
ere: alexandrină şi bizantină. Din ele computiștii puteau să 
aleagă una. Numai foarte puţini au ales pa cea alexandrină, 
cei mai mulţi au preferat-o, pe cea bizantină. Era natural, 
deoarece aceasta din urmă era folosită în Stat si in Biseri- 
că, şi deci mai populară. In ce priveşte prinsiniile aflării 
Paștelor, atît computiştii adepți ai erzi alexandrine, cît şi 
ei ce adoptaseră era bizantină, păstrau neschimbate nor- 
mele calcului alexandrin. 

COMPUTIȘTII ALEXANDRINI 

Dintra computiștii erei alexandrine, în secolul! VII, nu 
putem număra decît pe Sf. Maxim Mărturisitorul (580—662). 
Acest mare teolog, printre alte scrieri ale sale, are şi una 
în care se ocupă de computul eclesiastic56). 

Aflarea datei Paştelor la Sf. Maxim se face cu ajutorul 
a două elemente: Anul Lunii57) şi Anul Soarelui58). 

Anul Soarelui se află împărțind anul de la Facerea Lu- 
mii la 28. Data lunii pline pascale, Si. Maxim o numsște 
„Luna a XIV”, „Paştele legale” sau numai „„Paștele”. 

Sf. Maxim îşi începea anul cu 1 aprilie, deoarece co- 
respundea, în oarecare măsură, lunii iudaice Nisan. Pentru 
aceasta, Epacte'e sale încep cu 31 martie. Sf. Maxim a adop- 

55) /deler, II, 459—465, apud. Popovici C., o. c. p. 199. 

56) Migne, P. G. XIX, 1217—1280; Popovici C., o. c. p. 200. 

57) Căruia noi cei de azi îi spunem Ciclul lunar. 
58) Căruia noi cei de azi îi spunem Ciclul Solar
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tat ciclul alexandrin de 19 ani, ce fusese adoptat si de Ro: 
mani. De aceea, anul întîi al ciclului său lunar corespundea 
anu'ui întîi al ciclului lunar al Romei şi Alexandriei. Aşa dar, 
dacă la 22 martie, la Alexandria, vîrsta lunii era 0, apoi în 
3l martie ea era de 9 zile. Pentru acest considerent, ciclul 
lunar 1, la Sf. Maxim, are Epacta 9, Saltul! lunii e! îl punea 
după ciclul lunar 19. | 

In anii bisecți, epacta din ianuarie și februarie se scade cu |. 

Pentru aflarea Duminicii Pașştelor, Sf. Maxim recurge la 
cîteva procedee. Potrivit unuia din ele se adună epacta so- 
larä cu epacta lunară (adițională) si data lunii pline, iar 
totalul se imparte la 7. Restul împărțirii arată ziua săptă- 
mînii. In Duminica următoare serbăm Paștele. 

COMPUTIȘTII BIZANTINI SAU CONSTANTINOPOLITANI 

Era constantinopolitană, fiind folosită în tot imperiul, a 
înlocuit complect pe cea alexandrină. De aceea, plecînd din 
veacul VII înainte, era bizantină devine singura eră a Bise- 
ricii de Răsărit. 

1. Primul comput pascal veritabil, ce foloseşte era bizan- 
tină, este cel al Cronicii Pascale. Autorul ei este nelcunos- 
cut59). El pare că sa fost contemporan cu împăratul Heracle 
(610—641), dar posterior Sf. Maxim, căci polemizează cu 
dînsul. Cronica Pascală este un fel de registru cronologic, 
presărat cu numeroase notițe isorice și conţine timpul de la 
Adam pînă la 629 d. Hr. Ea începe cu o introducers, în care 
a adunat date cu privire la cronologia creştină şi computul 
pâscal. Anul Cronicii Pascale începe cu 21 martie, ziua echi- 
nccțiului de primăvară şi numai mai tîrziu cu 1 septembrie60). 

Ca şi Sf. Maxim, Cronica Pascală află data Paștelor 
cu două elemente de bază: Ciclul Lunar şi Ciclul Solar. 

Ciclul lunar al anului de la Farerea Lumii ss află îm- 
părţind acest an prin 19, iar Ciclul solar se află împărțind 
același an prin 20. 

Ciclul Lunar bizantin, diferă de cel roman sau latin, 
fiind mai mic cu 3 unităţi, iar Ciclul Solar fiind mai mare 
del pizantin cu 11 unitäti6!). | 

59) Vezi Migne, P. G. 92, 69--1028. 

60) Pâpovici..C, o.;€:.p. 210: 

61) Lucrul acesta provine din faptul că, Apusenii numără anii de la 

Facerea Lumii, altiel decît Orientalii, sau mai bine zis ei încep Ciclul 

Solar și Lunar, de la alte date decît Orientalii. Așa de ex., Ciclul Lunar 
ei îl încep la anul 1 î. Hr., pe cînd Orientalii abia la 3 după Hristos. Ciclul 
Solar îl încep la 9 î. Hr., iar Orientalii la 20 î. Hr. 

   



  

  

Calendarul Bisericii creştine 73 
  

Atit Ciclul Lunar cit si cel Solar sint incepute de Cro- 
nica Pasca'ă, şi după ea de toți computlistii orientali, cu 
ziua de | ianuarie și terminate cu 31 decembrie. Epactele lu- 
nii arată virsta lunii noi şi pline, într-un ciclu de 19 sani, iar 
pînă la urmă să aflăm data terminului pascal, din acel ciclu. 

Crenica Pascală, însă, în loc de Epactă se serveşte de 
așa numitele Teimelii ale Lunii, ce ne arată vîrsta lunii la | 
ianuarie, care, natural, e mai mare idecit Epacta cu l, căci 
Epacta ne arată vîrsta lunii la 31 decembrie. Aşa dar Cro- 
nica Pascală are Epacta Il şi Temelia 12, la Ciclul Lunar |. 
Ciclul Lunar bizantin 1 corespunde cu Ciclul Lunar roman 
IV. Dacă comparăm Ciclul Lunar apusean cu cel constanti- 
nopolitan observăm, că gele corespund. Ciclul Lunar roman 
III își încheiz cele 354 zile ale anului lunar, la 20 decem- 
brie. Deci la 21 decembrie începe un nou an lunar, natural, 
prin luna nouă. Așa dar, la 31 decembrie, cînd începe Ciclul 
Lunar IV, luna este de Il zile, adică Epacta este Il. Tot 11 
este și Epacta Ciclului Lunar | bizantin. Se constată deci că 
cele 2 cicluri (roman și bizantin), deşi diferă cu 3 ani unul 
de altul, totuși epactale corespund. 

Din Epacta şi Temelia anului | din ciclul de 19 ani (C. 
L. 1) ușor se calculează Epacta și Temelia unilor următori. 
Cronica Pascală aşează saltul lunii tot după C. L. 19. 

2, Sf. Andrei Criteanul (660—740). Computul pascal. aşa 
precum l-a stabilit Cronica Pascală, cu timpul a suferit mici 
modificări. Aceste modificări ne-au fost păstrate în suris de 
către Sf. Andrei Criteanul. 

El nu mai începe anul cu 21 martie, ci cu 1 septembrie, 
lucru păstrat în Biserică pînă astăzi. Şi Sf. Andrei Critea- 
nul ne socoteșta că Ciclul Solar se află împărțind anul de 
la Zidirea Lumii prin 28. Ciclul lunar se află împărțind ace- 
lași an la 19, iar Indictionul împărțind la 15. El spune că 
Ciclul Solar începe de la 1 octombrie, Ciclul Lunar de la | 
ianuarie, iar Indictionul de la 1 septembrie. 

Inceputul Cicluului Solar, Sf. Andrei îl pune la l octom- 
brie al anului precedent, ca de asemenea a fost păstrat de 
toți computiștii de după dînsul, devenind „Ciclul Solar Con- 
stantinopolitan”, spre deosebire de ce! „Roman”, care începz 
la | ianuarie. 

3. Tabela Pärinfilor62), tot un fel de comput pascal, a 
adăogat saltul lunii, cum era şi bine, după Ciclul Lunar 16 
şi nu după 19, cum era mai înainta. Faţă de computul ST. 
Andrei Criteanul nu are deosebiri esenţiale. 

4. Sf. Ioan Damaschin este dat ca autor al unui comput 

62) Tabela Sf. Părinți și a Sf. loan Damaschin se ailă în Migne, 
P.: (96. 
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pascal vechi. Se crede însă, că este numai atribuit lui, aufto- 
rul adevărat nedîndu-și numele. Nici acest comput nu are 
deosebiri de fond, fatä de cel al Sf. Andrei. Plecind din se- 
colul al VIII şi pînă în al XIV, nu s-a mai lucrat nimic de- 
osebit pe tărîmul computului pascal. Nu s-au mai alcătuit 
tabele noi şi nu ns-au provenit nici alte strieri din care să 
vedem modificărila ce a mai suferit calculul datei Paşte'or. 

COMPUTUL PASCAL DIN SECOLUL VIII PÎNĂ LA REFORMA 

GREGORIANĂ IN ORIENT 

Cum am amintit mai sus, plscînd din secolul VIII, com- 
putul pascal a rămas la ceea ce realizase autorul Cronicei 
Pascale şi Sf. Andrei Criteanul. De altfel, bazele calculului 
datei Paștelor era, deja, aşezat pe baz= solide și n-avea ne- 
voie decît de mici simplificări, care să facă cît mai uşoară 
cu putinţă fixarea duminicii Paștelor. Ab 

Deodată cu secolul! XIV, încep din nou să apară scrieri, 
care se ocupă cu chestiunea computului pascal. Ls amintim 
numai: | | 

l. Matei Vlastar: Sintagma alfabetică, capitolul 7, litera 
P63). Vlastar a folosit computul pascal a! Sf. Andrei Critea- 
nul, acceptînd şi noile Temelii ale lunilor, introdusa de așa 
numita „Tabela a Părinților”. 

2. Nichifor Grigora: Pascalia îndreptată64). Cam pe la 
1324, el a prezentat curţii împărătești şi înaltului cler din 
Constantinopol! o tabelă pascală, corectată de dinsul, in care 
reduce termenii pascali cu 2 unități, arătînd data duminicii 
Paștelor cu mai multă pracizie, decît o.arătau vechile tabele: 
pascale dinaintea lui. Lucrarea sa a fost apreciată dar o ho- 
tărîre de a introduce, oficial, tabela lui, nu s-a luat de către 
cei în drept. | | 

3. Isac Arghirul65): Cam pe la 1372, Isac Arghirul adre- 
sează o scrisoare către „preainteleptul domn Andronic Ineo- 
tul", ín cara expune metode raţionale pentru calcularea cic- 
lurilor solare și lunare, precum și a celorlalte calcule, ce de- 
rivă din acelea. In această scrisoare, Isac numai cu o formă 
a Temgliei, anume cu cea originală a acestuia. Arghirul ne 

63) Lucrarea lui Vlastar a fost tradusă în romînește, de profesorul C. 
Popovici și publicată în „Candela“ anii 1898, 99 și 1900. Cu acest prilej 

Popovici a comentat, foarte pe larg lucrarea lui Vlastar și a adăogat ca- 
pitole noi: despre istoria computului pascal, care fac din scrierea sa o operă 

de valoare. | 

64) Tabela pascală a lui Nichifor Grigora se află în Migne, P. G. 19, 
1213 sq. | 

65) In Migne, P. G. 19, 1279 sq. 
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arată și alte metode pascale, descoperite de zl, variante foarte 
interesante pentru calculul computului pascal. Unele din ele 
sînt folosite pînă azi. In special, este folosită tabela sa pen- 
tru aflarea zilelor săptămînii cu ajutorul Cicluluil Solar. 

Foarte măgulitor pentru Biserica Orientală este faptul 
că în secolul al XIV pascaliologii cunoşteau sfectele proemp- 
tozii soarelui si Lunii66). Autorii, numiţi mai sus, arătau 
că Paştele, cum sînt stabilite de tabelele folosite de Biserică, 
se depărtează din ce în ce mai mult, atît de adevăratul echi- 

. noctiu, cît și de 14 Nisan, față de anotimpurile anului, Paș- 
tele căzînd tot mai tîrziu. 

Nichifor Grigora şi Isac Arghirul doresc o corectare a 
pascaliei bisericești, atrăgînd atenția celor în drept asupra 
erorilor pe care pascalia le-a înregistrat, datorită proempto- 
zii. Ei fixează la 304 ani intervalul, în care luna depăşeşte 
calendarul iulian cu o zi67). Matei Vlastar şi Isac Arghirul 
arată că fazele lunare au rămas în urmă cu 2 zile faţă de 
cer, prin aszasta dovedindu-se că ei pub baza sau origina 
întocmirii tabelei pascale, cu 608 ani înainte de dînşii, deci 
în secolul al VIIII-lea68). 

Isac Arghirul și Nidhifor Grigora chiar au şi sporit, cu 
2 unități, Temelia Lunii din tabela veche, fäcind-o 14 la Cic- 
lul. Lunar, 1, în loc de 12 cît era în Cronica Pascală. 

Dar Isac Argthirul, vorbind despre pascalia îndreptată a 
lui Nichifor Grigora, arată că e cu neputinţă să se alcătu- 
iască o tabelă pascală, cars cu timpul să nu devină iarăşi 
eronată. Prin ceasta, ca şi computiştii secolului VII (Cronica 
Pascalä, Sf. Andrei Criteanul, etc.), el recunoaşte că calen- 
darul iulian este mai lung decît anul tropic sau solar. Isac 
Arghirul arată clar că, echinocțiul 'astronomie de primăvară 
nu mai cade în ziua de 21 martie a calendarului iulian, ci 
în ziua de 13 martis, deci a depăşit cu 7 zile. Tot rel arată 
că, de cîte ori. 'una plină din martie cade în apropierza 
echinocțiului astronomic de primăvară (13—20 martie), de 
atîtea ori noi călcăm cu 7 zile hotărîrea Sinodului I Ecume- 
nic, fiind că nu mai serbăm Paştele, în prima duminică de 

66) Proemptoza soarelui însemnează depășirea echinocțiului de primä- 
vară din calendar, din pricina lungimii anului iulian față de cel tropic. 

Proemtcza lunii este depășirea fazelor lunii arătate de calendar, datorită 

tot impertecțiunii calendarului iulian. Atît echinocțiul de primăvară, cît și 
fazele lunii adevărate, cădeau mai de vreme decît cele arătate de calen- 

darul iulian. 

67) Popovici C., o. c. p. 23%. 
68) Idem. o. c. p. 248.
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după lună plină, ce urmează imediat după echinocţiu, ci după 
luna plină a doua după echinocţiu. De aceea, calendarul iu- 
lian trebuie îndreptat. 

După cele spuse pînă acum, se vede destul de limpede, 
că. pascaliologii seco'ului al XIV-lza cunosc foarte bine defectiu- 
nea calendarului iulian, care e mai lung decît anul solar 
real. Din această cauză, echinocțiul de primăvară se produce 
în continuu mai de vreme decît cel arătat da calendarul iu- 
lian şi socotit de tabelele pasca'e. Pentru preintimpinarea, in 
viitor, a unor rămineri în urmă faţă de cer, scriitorii bisari- 
ceşti, din secolul al XIV, cer stăruitor reforma calendarului 
iulian. 

COMPUTUL PASCAL ÎN OCCIDENT 

Si in Apus, se observase că faze'e lunii, socotite după 
ciclul lui :Meton, corespundeau tot mai puţin cu fazele lunii 
adevărate. In spzcial, observase această oresalä Beda Vene- 

Şi în Apus, se observase că fazele lunii, socotite după 
rabilul (735), de care am amintit mai înainte. El se referă 
la rămînerea în urmă a fazelor lunii, 'arătalte de calendar, 
dar socotește că o schimbare a ca'endarului nu este oportună. 

Primul care a recunoscut just gravitatea greşelii calen- 
darului și a şi preconizat un mijloc de înlăturare a ei, pare 
să fie Ioan de Sacrobosco care, în 1232, a scris un tratat 

asupra-i69), dar în acelaşi timp a declarat că o schimbare 
a calendarului, printr-un sinod, este oprită. De atunci, ches- 
tiunaa calendarului n-a mai rămas pasivă, ci mereu s-au 
făcut propuneri de r=formă, pînă ce în fine atît papii cât si 
conciliile au trebuit să recunoască necesitatea reformei. Ast- 
fel, cunoscutul Roger Bacon (1294) sfătmia stäruitor sä se 
păşească la corectarea calendarului, făcînd şi propunari con- 
crete. Papa Clement al VI, cam prin mijlocul secolului XIV, 
păşi mai aproape de ichestirnea calendarului, dar muri prea 
degrabă ca s-o poată soluţiona. Cardinalul Pierre D‘Ailly. 
la cenci'iul din Constanța (1415), a depus scrierea sa de- 
spre corectarsa calendarului, iar conciliul din Basel (1434) 
a însărcinat o comisie cu studiul prob'lemei calendarului. Din- 
tre membrii mai de seamă ai comisiei, se poate numi cardi- 
nalul Nicolaus de Cuza. care în 1436 și-a întocmit lucrarea: 
„De reparatione Kalendarii, în care propunza să fie elimi- 
nată o săptămînă si apoi, la fiecare 304 ani, să se lase afară 
ziua intercalară (bisectă). 

După căderea Constantinopolu'ui (1453), toţi învăţatii 
din imperiul bizantin au luat ca'ea Apusului, îngroșînd acolo 
rîndurile 'savanţilor şi contribuind astfel la progrssul civi- 

69) Wislicenus W., o, c. p. 18. 

   



  

  

Calendarul Bisericii crestine rl 
  

lizației în toate domeniile, tot mai mult. Contributia lor, 
cu privire la indreptarea calendarului, de sigur, n-a fost micä. 

Papa Sixt al IV a chemat la Roma pe cel mai de seamä 
astronom de pe atunci, pe loan Muller, numit Regiomonta- 
nus, să întocmească proiectul de reformă al calendarului, 
dar şi acesta muri, îndată după “hemare (1476) şi astfel 
chesiiunea a rămas ca şi mai înainte. Lucrările conciliului 
luteran (1512—1517), în direcţia calendarului, au fost în- 
trerupte, deoarece Copernic lămurise că nu sa cunoaşte des- 
tul de precis, nici lungimea anului solar, nici lungimea lunii 
sinodive70), pentru a se face o strictă reformă a calendaru- 
lui. Cu toate acestea, proiectele pentru reforma calendarului 
se înmulțeau, fără însă, a se ajunge la un fapt împlinit. 

Atunci conciliul Tridentin (1563) a însărcinat pe papă 
să corecteze Liturghierul şi Breviarul, veea ce dădu prilej 
lui Grigorie al XIII să ia în miini, în chip energic, îndrep- 
tarea calendarului. 

REFORMA GREGORIANĂ A CALENDARULUI 

Papa Grigorie al XIII, între primele măsuri pe care le-a 
luat pentru reforma calendarului, a fost că a dat să fie exa- 
minat de către diferiţi consilieri, un proiect ce-i fusese înmi- 
nat lui de către Luigi Lilio, iar după moartea lui Luigi, sus- 
ținut (de fratele sau Antonio Lilio. Papa Grigorie a supus 
acest proiect in fata unei comisii instituită de dînsul. La rîn- 
du-i, comisia l-a trimis la diferiți prinți şi universităţi, pen- 
tru cercetare şi referire. Intre timp, comisia a mai cercetat 
şi alte proiecta, însă, toate s-au arătat mai slabe decît ale 
îraţilor Lilio, comisia l-a adoptat. Atunci papa Grigorie al 
XIII, prin Bulla dată la 24 februarie 1582, a decretat intro- 
ducerea reformei calendarului. 

Reforma, fiind efectuată de Papa Grigorie, i-a luat nu- 
mele şi s-a numit reforma gregoriană. Relonma a trebuit să 
readucă, mai întîi, echinocțiul da primăvară de la ll martie 
la 21 martie, așa cum se afla si în timpul Conciliului 1 de la 
Nicea 325). Pentru aceasta, s-au eliminat 10 zile din calendar, 
după 4 octombrie urmînd numai decît 15 octombrie, anul 1582. 

Ca pe viitor să se evite naștzrea unei atari greșeli, adică 
echinocțiul de primăvară să se depărteze de 21 martie, s-a 
hotărît ca dintre anii seculari (cei ce termină cu două nule) 
să fie bisecți numai aceia care sînt 'diivizibili, fără rest, prin 
400. După această hotărîre, dintre anii seculari sînt bisecți: 
1600, 2000, 2400 etc. Din contra, anii seculari care nu sînt 
divizibili tără rest, prin 400, devin ani comuni, adică de 365 

70) Idem. o. c. p. 19.
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de zile, cum de ex. 1700, 1800, 1900, 2100, 2200, 2300 etc, 
Numai anii seculari erau supuși acestei reforme. Ceilalţi ani 
rămineau să fie bisecți, ca si mai înainte, din 4 în 4 ani, 
după regula calendarului iulian. 

Eliminarea a trei zile bisecte, în 400 de ani, s-a făcut pe 
baza susținerii lui Coperniv că, în calendarul iulian, echinoc- 
țiul avansează cu o zi, după 1331/3 ani. 

Prin reforma gregoriană, înlăuntrul a 400 de ani, trei 
zile bisecte ieşiam alară. Așa dar, în timp ce în calendarul 
iulian, 400 de ani cuprind 146100 zile, în calendarul grego- 
rian se cuprind numai 146097 zile, aşa că un an gregorian 
are o lungime de 365 zile 5 h. 49 m. 12 s. Totuşi şi calen- 
darul gregorian are anul mai lung decît cel tropic, cam cu 
26 s. Această sumă, introdusă mai mult, abia după 3320 ani 
se ridică la o zi, greşaă care poate îi uşor suprimată, prin 
scoaterea lalará a unei zile intercalare sau. bisecte. Reforma 
calendarului 'din 1924 (ortodoxă) a suprimt şi mai mult dife- 
rența între anul calendaristic și cel tropic. 

Reforma gregorilana, față de calendarul iulian, netăgă- 
duit, însemnează un mare progres. Din 128 în 128 ani, ca- 
lendarul iulian rămînea în urmă cu o zi faţă dz anu! tropice. 
Cum am amintit, mai înainte, calendarul gregorian abia 
după 3323 ani rămîne cu o zi în urma anului tropic. După 
3323 ani, echinocțiul de primăvară, de la 21 martie va trece 
pe ziua d= 20 martie. Lucrul acesta nu se va întîmpla, căci 
Biserica apuseană va avea grijă să elimine această zi, trans- 
formînd un 'an secular bisect în an comun. 

ACCEPTAREA REFORMEI GREGORIENE 

Prin Bulla din 24 februarie 1582, Papa Grigorie al XIII 
amenința cu excomunicarea pe toți cei ce nu se vor supune 
şi nu vor primi calendarul îndreptat, bine înţeles, din lumea 
romano-catolică. Această comportare a papii a supărat chiar 
și cîteva din ţările catolice. In chip net, s-au opus reformei, 
țările protestante. 

Au primit calendarul, după îndemnurile - Bullei papale, 
Spania, Portugalia, şi cea mai mare parte din Italia si Po- 
lonia. In Franţa a fost acceptat după 9 decembrie, zicîndu-se 
20 decembrie 1582, iar Ţările de Jos (provinciiile. Olandez=) 
au închis anul cu 21 decembrie 1582, urmînd imediat 1 ianua- 
rie 1583. Germania catolică nici în 1584 nu-l introdusese 
complect. Ungaria l-a introdus în 1587. Germania protestantă 
a acceptat calendarul îndreptat (nu şi calculul pascal) abia 
în 1699. In 1702, l-a acceptat Anglia; Suedia în 1753. Abia 
in 1775, Germania protestantă a acceptalt şi calcularea Paşte- 
lor, na mai existînd de acum nici o diferenţă între catolici şi 
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protestanți pe chestia calendarului. Exemplul Germaniei l-au 
urmat şi celelalte ţări protestante. 

Biserica Orientală, prin patriarhatul ecumenic, a fost in- 
vitată de papa Grigorie al VIII, ca să accepte noua reformă 
calendaristică apuseană, ca una care repară greşelile tre- 
cutului. 

leremia II, patriarhul Constantinopolului, din acel timp, 
a comunicat in august 1583, räspunzind negativ si spunind 
că va supune cazul întregii Biserici, pentru a se lua hotä- 
rîre în comun”). Dar, într-un sinod cara S-a ţinut, s-a res- 
piiis acceptarea calendarului îndreptat de papă, şi în pasto- 
rala sinodală, dată la 20 noembrie 1583, se declara că Bise- 
rica Orientală rămîne la vechiul comput pascal. 

Motive confesiona!s nu se opuneau la acceptarea calen- 
darului. Serios era motivul că s-ar produce zarvă în Biserică. 
In secolul XVI, Orientul nu mai avea bărbaţi de talia lui Sf. 
Maxim Mărturisitorul, Sf. Andrei Criteanul, Sf. loan Damas- 
chin sau un Isac Arghirul ori Nichifor Grigorie care, precum 
am văzut, racunoscuseră defectul calendarului iulian, mai îna- 
inte chiar decît Occidentul şi ceruseră, la vrame, îndreptarea 
lui. Toţi bărbații învățați părăsiseră Răsăritul şi se reiugia- 
seră în Apus, după căderea Constantinopolului în mîinile tur- 
ciler. 

Cu ltoate acestea, Biserica Orientală n-a declarat că se 
va fine legată pentru totdeauna de vechiul calendar iulian 
și nici n-a declarat că renunţă definitiv la reforma calenda- 
rului iulian, în direcţiile carujte de marii ei pascaliologi ai se- 
colului XIV. Ea a amînat, numai, reforma calendarului iulian 
pentru alle vremuri mai prielnice, pentru a întreprinde o re- 
formă calendaristică superioară celei gregoriane72). 

INCERCĂRI DE REFORMĂ A CALENDARULUI DIN SINUL 

BISERICII ORTODOXE 

Diierenţa dintre calendarul iulian şi cel gregorian, s-a 
făcut tot mai mult simțită, în special, în continentul nostru, 
unde ortodocşii locuiesc la un loc cu catolicii. De aceea şi din- 
tre ortodocşi au început să apară mişcări pentru o îndreptare 
a calendarului, cum era şi natural. 

In ţara noastră, au apărut încercări de rezolvarea proble- 
mei calendarului. Aşa de ex. Panaite Donici73), a scris o in: 
tesantă lucrare în această privință. El dorea să se adopte 
stilul nou. Pentru data schmbării, el propunea data de 4 

71) Popovici G;:0.”&.. P,,317 89: 

72) Gheorghiu V., Mofiiuni .. . 62. 

73) Donici P., Calendarul Bisericii dın Räsärit, Craiova, 1898.
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iulie 1899. Acea zi urma să se numească 16 iulie. Dinsul a 
compus şi tabele parțiale, cu ciclul solar şi lunar, ce com- 
porta avceptarea stilului nou. Aceste cicluri, cum este și 
firesc, urmau să se schimbe, de cite ori un an secular bisect 

devenea comun. Dînsul a întocmit şi calcule chei pentru Li- 
tara Duminicală şi Epacta. Aceste calcule chei se apropiau 
mai mult de felul apusean de a schimba origina ciclului lu- 
nar şi solar, de cît 'de felul de întocmire oriental. 

Rusia, a lucrat şi ea în privința îndreptării calendarului. 
Asa de pildă, societatea astronomică rusă, în şedinţa de la 
18 februarie 1899, stil vechi, a luat hotărîrea să lormeze o 
comisia care să discute chestiunea calendarului”4). Hotărtîrile 
și protocoalele au fost tipărite și traduse şi în limba ger- 
mană75). 

Calendarul, propus de comisie, consta din cele de mai jos: 

a) Modul de bisectare, de pînă acum al calendarului iu- 
lian, să fie menţinut. Numai fiecare al 128-lea an va fi co- 
mun. In Chipul acesta, abia după 100.000 de ani greşala ca- 
l>ndarului s-ar ridica la o zi. 

b) Din actuala numărătoare a zilelor, 14 zile trebuiau 
suprimate, iar anul 1920, ce este divizibil prin 128, fără rest, 
să devină an comun şi nu bisect, cum ar fi trebuit să fie. 
Astie! iăcînd, propusul ca:endar ar îi înaintea celui gregorian 
cu o zi, însă ide la 1920 cu 2 zile. 

c) Comisia recomandă rsprezentanţilor Bisericii ortodoxe 
să examineze chestiune, dacă s-ar putea accepta noul calzn- 
dar şi o schmbare a datei Paștelor dependentă de acest nou 

calendar. 
A venit însă războiul cu Japonia, iar după scurt timp, 

şi războiul întîi mondial, astfel că iucrărila acestor comisii 

au rămas fără rezultat. 
Merită să fie pomenit, aici, proectul de reformă calenda: 

ristică, făcut la începutul secolului nostru, de către profeso- 
rul Maxim Tripcovici, din Belgrad. După acesta, prin omite 
rea zilelor, cu care anul tropic este mai scurt decît cel iu- 
lian, ajungem în concordanţă cu datele gregoriane. Păstrează 
sistemul iulian de bisectare, din 4 în 4 'ani, dar dinire secu- 
lari devin ani comuni toţi aceia care, la diviziunea cu 9, dau 
ca rest cifra 4 sau 0. Deci 1900, 2000, 2100, 2300, 2400, 
2500, 2600 devin ani comuni. Numai secularii 2200 si 2700 
rămîn bisecți. Acest calendar, începînd cu anul 2000 ar fi cu 
o zi mai înaint dz calendarul! gregorian. Această gresala, in 
anul 2200 s-ar elimina iar în anul 2400, iar ar apărea. După 

74) Wislicenus W., o. c. p. 23 sq. 
75) Calendarul judecătoresc din Riga, al anului 1901. 
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calculul prof. Tripcovici, anul calendarului säu abia in 36.000 
de ani ar ajunge la o diferență de 19 ore si 12 minute, fatä 
de cel tropic76). 

REFORMA ORTODOXA A CALENDARULUI 

Deoarece mai toate statele Europei adoptaseră, ca stil 
olicial, stilul nou al calendarului gregorian77), întocmirea 
calendarului pe ambele stiluri, vechi şi nou, devenise un lu- 
cru destul de neplăcut, pentru Biserica ortodoxă de pretutin- 
deni. După războiul întîi mondial, Biserica ortodoxă, aflîndu- 
se într-o situație mai bună, dscît pînă aci, la 10 mai 1923, 
s-a ținut un congres pan-ortodox, la Constantinopol, sub pre- 
sedinfia patriarhului ecumenic. Acest congres, printre alte 
lucruri de interes acut pentru Biserică, a luat în discuţie si 
chestiunea îndraptării calendarului iulian. După dezbaterile 
avute, s-au stabilit următoarele puncte, după care să se în- 
drepte calendarul: 

l. Să se suprime cele 13 zile, cu care rămăsese în urma 
calendarul iulian. 

2. Anii nedivizibili cu 4 sînt ani comuni, adică de cîte 
369 zile iar cei divizibili cu 4 să fie bisecți, adică de cîte 
306 de zile. Anii seculari nu vor mai fi toți bisecți, cum sînt 
după principiul iulian, ci rămîn bisecți numai cei care la di- 
viziunea prin 9 dau rest 2 sau 6. Prin urmare, dintr-o grupă 
de 9 seculari consecutivi (un interval de 900 de ani), numai 
2 sînt bisecți, pe cînd restul de 7 devin comuni. După refor- 
ma ortodoxă, secularii 2000—2800 inclusiv sînt bisecți nu- 
mai 2000 şi 2400, iar 2100, 2200, 2300, 2500, 2600, 2700 şi 
2800 au devenit comuni. 

Anul calendaristic ortodox, astiel conceput, este numai 
cu 1,92 secunde mai mare decît anul tropice solar. 

Pe cît se vede, reforma ortodoxă a calendarului e cu mult 
mai aproape de calendarul ceresc, decît a reuşit să realizeze 
reforma gregoriană din 1582. 

REFORMA ORTODOXĂ ȘI PASCALIA 

Congresul panortodox s-a ocupat, în 1923, numai de în- 
dreptarea calendarului iulian, prin suprimarea celor 13 zile 
și printr-un nou sistem de bisectare a anilor seculari. El nu 
s-a ocupat aproape de loc de chestiunsa Pascaliei şi aceasta 
— 

  

76) Intre calendarul prof. Tripcovici și cel adoptat de noi, în 1924, 

se vede o oarecare asemănare. 

77) Au adoptat stilul nou și state necreștine din Orientul îndepărtat. 

Așa de ex. Japonia l-a acceptat în 1873. China în 1912. Rominia a intro- 
dus stilul nou, ca stil oficial al statului, la 1 aprilie 1919.
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de sigur pentru motivul că nu sulerea nici o moditicare. 

Jnăuntrul calendarului îndreptat se aplicau normele vechi de 
stabilirea datei Paştelor şi totul era în cea mai periectă 
ordin, : 

Numai că în felul acesta am rămas la dreptul vorbind cu 

2 calendare. In ce privește sărbătorile fixe, mergem cu calen- 

darul îndreptat, iar în ce priveşte sărbătorile mobile, adică 

cele ce sînt în dependență de sărbătoarea Paştelor, mergem 

după vechiul calendar iulian. | 

Cînd am amintit da decizia Sinodului | Ecumenic, am 
văzut că la acest sinod nu s-a hotărit ca Paştele creştine să 
mai fie în dependență de cele iudaice. Aceasta deoarace iudeii 

în secoul IV d. Hr. nu mai fixau, ca altă dată Paştele, după 

obsarvarea lunii cereşti şi coacerea orzului, ci după calcule 

matematice, care aveau defecte. Din această pricină, iudeii 

de pe vremea Sinodului 1 Ecumenic, ioarte dese ori, serbau 
Paștele înainte de echinocțiul de primăvară, din care cauză 
într-un an präznuiau Paștsle de două ori, şi natural, erau 
ani în care nu-l prăznuiau deloc, călcînd prescripția biblică 
din Deuteronom, unde se prevede că Paştele, în fiecare an 
trebuiește prăznuit. Prin intercalarea lunii a XIII, numită 
Veadar, la 2—3 ani, iudeii serbau Paştele nu după prima 
lună plină, ce urma după echinocțiul de primăvară, ci după 
a doua lună plină. De aceea, Sinodul a hotărit, ca Biserica 
creştină să urmeze practica sa mai bună. Aceasiă practică 
era: Paştele se serbează în prima duminică după lună plină, 
ce mrmează, nemijlocit, echinocţului id2 primăvară. Atit şi 
nimic mai mult. Urmînd acest calcul, de sigur că de multe 
ori Pașlele creștine aveau să cadă, cum au şi căzut/8), mai 
înainte sau chiar odată cu cel iudaic. Dar lucrul acesta n-are 
nicio importanță. Una este idzia religioasă, ce constituie ca- 
racteristica Paștelor creştine, şi alta cea a Paştelor iudaice. 
Ceea ce oprea Conciliul I era ca creștinii să nu mai serbeze 
Paştele după maniera iudaică: 'sazime, ierburi amare, aminti- 
rea robiei egiptene, refacerea regatului israelit în lerusalim 
etc., etc. Paştele creştine sînt comemorarea jertiei lui lisus, 
prin care ne-a răscumpărat şi ne-a trecut din moarte la viaţă. 

Că se întîmpla să cadă Paştele creştine înaintea celor 
iudaice, n-are nci o importanță. Dacă se întîmplă să cadă în 
aceeași zi, cu atît mai bine, că lăudăm pe Dumnezeu în aceeași 
zi, în care îl laudă şi alţii. Dar nu la fel; ei într-un chip, 

noi într-altul. Ei în umbra Legii celei vechi; noi sub harul 

lui Hristos. Doar Mîntuitoru' a înviat la Paştele iudeilor! 

78) Chiricescu  C.. Pascalia Bisericii Ortodoxe... referat către SI. 

Sinod, București, 1923, 30. 
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Acceptînd îndreptarea calendarului, Biserica ortodoxă tre- 
buia numai decit să încadreze Pascalia ortodoxă în rama 
noului calendar. Făcînd astfel, normels de veacuri pentru 
sărbătorirea Paștelor nu erau călcate întru nimic. Cu totul 
altiel stă cazul, dacă acceptăm calendarul îndreptat şi păs- 
trăm Pascalia veche. Atunci venim în grea contradicție cu 
tradiția creştină, căci călcăm următoarele rînduzli ortodoxe: 

I. Desfiinfäm postul Sf. Apostoli, vane cînd era mai 
scurt, era de 8 zile. Păstrînd vechea Pascalie, în rama calen- 
darului îndreptat, în anii în care Paştele cad între 3—8 mai, 
postul e complect desființat. Ceva mai mult, începerea postu- 
lui cade la cîteva zila după 29 iunie, cînd ar trebui să în- 
ceteze. 

2. Termenul prăznuirii Paştelor, între 22 martie şi 25 
aprilie, stabilit de practica creștină, “aproape de două ori 
milenară, este călcat. Păstrind Pascalia veche, termenul de 
25 aprilie e împins, ilegal, pînă la 8 mai. 

3. Păstrind Pascalia veche, în calendarul îndreptat, foar- 
(> dese ori, serbăm sfintele Paște după a doua lună plină, 
ce urmează echinocţiului de primăvară. Or, tocmai acesta a 
fost motivul principal, pentru care Consiliul 1 Ecumenic a 
cerul că să fie părăsită practica iudaică ca foarte grașită. 

4. Din pricina păstrării Pascaliei vechi, în calendarul 
îndrepta, în anii cu Paştele între 25 aprilie şi 8 mai, in- 
tervin două duminici noi, între siintul Botez şi începerea 
Triodului. De ele nu aflăm nici o urmă în Pascalia noastră 
ortodoxă. Si. Botez este sărbătoare fixă; Triodul depinde de 
Paște. Siîntul Botez merge. cu calendarul îndreptat; Triodul 
cu calendarul vechi. Cele 13 zile, cîtă esta diferenţa între calen- 
darul vechi și nou, fac să apară între Botez şi începerea Trio- 
dului, două duminici, pe care Pascalia noastră ortodoxă nu le 
cunoaște. Nevoia ne-a silit să le fixăm noi „Evanghelii şi 
Aposto!e”. Dar o facem fiecare după cum credem mai bins. 
N-avem un indiciu fixat de tradiţie, după care să meargă 
toți ortodocşii. Şi acesta nu e un lucru potrivit. 

Cele patru puncte acum menționate sînt suficiente pen- 
tru a ne arăta că nu putem merge cu două calendare. De 
aceea se cere ca Biserica Ortodoxă să oprească această căl- 
care a tradiției. 

Intrarea pe făgaşul Ortodoxiei se face introducînd, în 
noul calendar, Pascalia de veacuri. | 

CICLUL SOLAR ȘI LUNAR DUPĂ REFORMA ORTODOXA 
A CALENDARULUI 

Am văzut că pentru a se putea menţine echhinoctiul de 
primăvară, mereu, la 21 martie, cum era pe timpul Conciliu- 

6%
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lui I, — mai bine zis pentru a ţine în concordanţă anul civil 

cu cel tropic —, s-a hotărît ca într-un interval de 900 de ani, 

numai 2 seculari să fie bisecți, restul de 7 să fie ani comuni. 
Din această. cauză, Pascalia noastră bisericească, după fie- 
care an secular, devenit comun, îşi corectează cu o zi Ciclul 

său solar şi lunar. Ea încetează de a mai fi „perpetuă”, şi 

devine mobilă. Tocmai această perpetuitate a făcut-o să ră- 

mînă în urma faţă de soarele și luna de pe cer. 

De la 1924, cînd s-au suprimat cele 13 zile, Ciclul Solar 

şi cel Lunar, cum era firesc, s-a modificat cu aceste 13 zile. 

Literile Duminicale, Mîna Anului, Epacta etc. elementele vu 

care lucrează aceste două cicle, au devenit altele, pînă la anul 

2099, cînd din cauza secularului 2100, ce devine comun, ci- 

clurile se vor schimba din nou. 
Mecanismul modificării Ciclului Solar şi Lunar, adică 

al Mînii Anului, Literei Duminicale şi Epactei, pe scurt esie 

acesta: 
Litera Duminicală ori Mîna Anului sare cu o zi, de cîte 

ori un an secular din bisect devine an comun. (Se reduce cu 1). 

Epacta adică vîrsta lunii se va reduce cu o unitate (cu 
o zi) de cîte ori anul secular bisect 'devine comun. Lucrul 
acesta trebuie operat, peniru a ne alla în concordanță cu 
luna de pe cer, care îşi merge cursul ei, ce nu poate fi cor 
rectat, cum este corectat calendarul. Cum ştim, anul secular 
din bisect devine comun pentru a se păstra aceaşi lungime 
între anul civil ori calendaristic, cu cel tropic sau solar. Ega- 
larea aceasta a anului civil cu cel tropice, cum am amintit 
mai înainte, se numeşte Egalarea Soarelui cu calendarul. 
Dacă anu! secular rămîne bisect, Egalare solară n-avem. 

Din 310 ani în 310 ani, luna de pe cer fajä de cea din 
calendar o ia înainte cu o zi, adită se întîmplă ceea ce nu- 
mim proemtoza lunară. Lucrul acesta cere, ca din 300 în 300 
de ani, pentru a na ţine de cer, să sporim şi noi vîrsta lunii 
cu o zi, adică s-o mărim cu o unitate. Egalarea lunii calen- 
daristice cu cea de pe cer poartă numele de Ega/area Lunii 
cu calendarul. 

Dacă într-avelași an secular se întîmplă să aibă loc atit 
Egalaraa Soarelui cît şi Egalarea Lunii, atunci ele se anu- 
lează reciproc. Lucrul acesta se preduce fiindcă egalarea soa- 
relui cere ca Epacta să fie redusă cu o unitate, iar egalarea 
lunii, din contra, cere ca Epacta să fie sporită cu o unitate. 

Am spus mai sus că proemtoza lunii are loc din 310 în 
310 ani. Deoarece în calendar, ea nu poate fi operată decit 
din 300 în 300 de ani, însemnează că în calendar, noi ope- 
răm mai de vreme cu 10 ani acest fenomen ceresc. Cu acest 
calul al nostru, vom ajunge să arătăm luna nouă calenda- 
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  ristică, mai de vreme cu o zi, cam după 12.000 de ani79). 
Atunci va trebui urcată Epacta cu o unitate, pentru a fi de 
acord cu cerul. 

In consecinţă, putem să conchidem că reforma ortodoxă 
a calendarului este cea mai aproape de rzalitate. Un calen- 
dar care rămîne în urmă, față de soare. cu o zi la 45.000 de 
ani, iar faţă de o lună la 12.000 ani este un calendar ce tra- 
buie preferat, în locul celui iulian, de pînă mai eri, ce rămi- 
nea în urmă, la fiecare 128 de ani. 

REFORMA CALENDARULUI IN ROMINIA 

Biserica Ortodoxă Română, ce luase parte, prin delegaţii 
trimişi, la congresul panortodox din Constantinopol, a ratifi- 
cat hotărîrea acestui congres în anul 1924, punînd-o in apli- 
care la 1 octombrie. Aceasta zi în loc să i se spună | oc- 
tombrie i s-a zis 14 octombrie 1994. 

Statul Român acceptase stilul nou, ca stil oficial, încă de 
la | aprilie 1919. Biserica mergea cu ambale stiluri 'scriind 
1/14, 2/15 etc., dar sărbătorile le ţinea toate după stilul vechi. 
In 1924, Biseriva a îndreptat calendarul, renunțîind la stilul 
vechi. De acum toate sărbătorila fixe se prăznuiau cu 13 zile 
mai înainte decît după calendarul iulian. 

Potrivnici reformei calendaru'ui, au fost unii credincioşi 
retrograzi. Aceștia criticau îndreptarea calendarului ca cava 
antihristic, 'declarînd căzuţi din har pe preoţii care slujesc 
după stil nou, iar pe credincioşi îi socoteau anatematizaţi. 
Aceștia făczau din o chestiune administrativă, ca cea a ca- 
lendarului, o chestiune de doomă. 

Numai în cadrul calendarului îndreptat, Biserica poate 
să fie ps calea justă. stabilită la Conciliul [ Ecumenic. de la 
Nivea (325), și 'anume să prăznuiască Pastele după prima 
lună plină ide primăvară, în intervalul dintre 22 martie si 25 
aprilie. Astfel se calcă hotărîrea sfinţilor părinți, iar cei ce 
fac acest lucru cad sub osînda canonică. 

SPRE O NOUA REFORMA A CALENDARULUI 

După primul război mondial. fosta Ligă a Naţiunilor a 
fost asa'tată de o mu'țime de doleanțe, venite din partea ce- 
lor mai deosebite categorii sociale, care cereau să se razolve 
chectiunna calendarului, făcîndu-l uniform, căci ce] de azi nu 
mai corespunde cerințelor actuale. Pricinile invocate erau în 
„esență următoare!e::80), | 

Numărul zilelor lunii oscilează de la 28 la 31 si deci nu- 
mărul zilelor lucrătoare variază între 24 şi 27. Statisticile 

  

79) Vezi Gheorghiu V., o. c. p. 69. 
80) Redăm după Coudere P., Le calendrier („Que sais-je?) Paris 

1946, rezumatul acestor doleanțe p. 101 sq.
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lunare, baza previziunilor industriale şi marilor intreprinderi, 
atit în ce privește salariile, cît şi în ce priveşte producţia, 
niciodată nu pot fi comparabile între ele, de cît după ce se 
scad sau se adaogă zilele cu cît o lună aste mai mare decit 
alta. Lucrul acesta cere timp, bani şi muncă zadarnică. 

O altă anomalie gravă o formează perpetua schimbare a 
zilei săptămînii, în raport cu o daltă a lunii. Să zicem 25 de- 
cembrie (Crăciunul). Această dată dsfilează prin toate zilele 
săptămînii. Intr-un an cade într-o luni, într-altul marți si 
apoi celelalte zile ale săptămînii, șapte la număr. 

.. Iyirea, din 4 în 4 ani, a anului bisect comp'ică si mai 
mult situaţia. Dacă n-ar fi anul bisect, am întoemi 7 modele 
de calendar, ce s-ar urma, neîntrerupt, unul după altul. Dar 
anul bisect face cu neputinţă acest lucru, din care pricină 
trebuie să aşteptăm 28 de ani (4X7=28), ca să vedem calen- 
darul urmînd în aceeași ordine de repetare. 

Poziția sărbătorilor pe datele lunilor anului dau naştere 
la serioase dificultăți. Chiar și sărbătorile fixe, cum de ex. 
Crăciunul, Boboteaza, Buna Vestire etc., în cazul dacă ele, 
nu coincid. 

In ce priveşte sărbătorile mobile, adică cele ce depind de 
Paşte şi deci oscilează dintr-o lună într-alta. situaţia este 
acecasi8l). Data rätäcitoare a sărbătorii Paştelor. face din 

calendarul bisericesc un lucru foarte neplăcut. A fixa la locul 
lor sărbătorile ce depind de Paște, e o problemă de căpete- 
nie, căci Paştele este totul în anu! liturgic sau eclesiastic. Se 
iau duminici din ianuarie și februarie şi se pun în decembrie 
si viceversa. 

Calendarul a fost făcut pentru nevoile noastre. Ni s-au 
aşeza şi a profita de ele depinde de noi. Calendarul este deci 
o operă omenească. Calendarul poate şi trebuie să fie aşa 
pus la dispoziţie cîteva unităţi de timp, dar chipul de a le 
dar îmbunătățit. Perfectarea calendarului e necasar să se 
facă ţinînd seama de progresele stiintei, de imperfectiunile 
anului calendaristiu ce apar cu timpul. 

PROIECTE DE CALENDARE “PROPUSE PINĂ ACUM 

Intre alte critici pe cara protestanții le-au făcut refor- 
mei gregoriene a fost şi aceasta: De ce papa n-a făcut fixă 
sărbătorea Paştelor? La o reformă aşa de mare, trebuia des- 
fiinţată oscilarea sărbătorii sărbătorilor adică a Pastelor. 

Indată după reforma gregoriană s-au făcut multe propu-. 

neri de fixare sau cel puţin de o restrîngere a mobilităţii 
Pastelor, dar niciuna n-a ajuns să fie luată în seamă. 

81) Așa se exprima Coudere o. e. p. 100. 
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In anul 1834 un italian, abatele Mastrofini82), propunea 
“a ultima zi a anului să fie o „zi albă”, pentru ca restul de 
364 de zile să se poată grupa în 25 de săptămin. Dacă şi ziua 
anului bisect, din 4 în 4 ani, se lasă afară, deci se face şi ea 
albă, atunci în chip perpetuu, fiecare dată sa lunii cade în 
aceeaşi zi a săptămînii. 

“In Franța, Anglia şi alte ţări, chestiunea a început să 
se “agita şi plecînd din a doua jumătate a secolului trecut ea 
a devenit foarte acută. Jurnalele, revistele și peroidicele mai 
de seamă s-au ocupat de problema calendarului, iar în Sta- 
tele Unite ale Americii există reviste ce se preocupă exclu- 
siv (de ea. | 

In anul 1849. Auguste Comte a conceput planul unui 
calendar fix de 13 luni, fiecare de cîte 28 de zile, încheind 

cu o zi albă. In acest proiect, fiecare lună are exact 4 săptă- 
mâîni si toate 'uniile au acelaşi număr de zile. Acest calendar 
pus la punct, la începutul acestui secol, de către P. Dala- 
porte, a fost repus în valoare, în America, sub numele de 
calendarul fix. 

Camile F'amarion, după campania dusă contra actualu- 
lui calendar, şi după o întinsă "anchetă, s-a aliat sistemului 

de calendar perpetuu de 12 luni, cu trimestre identica. ce din 
1887 a fost mult lăudat. Acest proiect de calendar, astăzi, esta 
cuncsrut sub numele de calendar Universal. 

Pe cît se vede, din multele încercări de a găsi un ca- 
lendar bun, două proiecte par a grupa în jurul lor cele mai 
multe sufragii: Ca/endarul fix şi Calendarul universal. 

CALENDARUL FIX (AUGUSTE COMTE, P. DELAPORTE, 
COTHSVORTH—EASTWAN). 

In acest calendar, luna este veritabila unitate. Ea are 
exact 28 de zile și 4 săptămini. In acest caz anul are 13 
luni. Va trebui, în comparație cu ce am avut pînă acum, să 
inventăm o lună nouă, căreia i s-a dat nume'e de Sol (soa- 
rele). Această lună s-ar intercala între. iunie si iulie. Ziua 
de 29 decembrie, ca trece peste numărul fix de 28, n-ar face 
parte din nicio săptămînă şi ar îi zi nelucrătoare. Acelaşi lu- 
cru s-ar întîmpla și cu ziua anului bisect, adică ar fi tot ne- 
iuerătoare și s-ar așeza la finele lui iunie, devenind 29 iunie, 
din 4 în 4 ani. | 

Lunile fiind identice intre ele, calendarul ar fi o asa de 
mare simplitate, incit n-ar mai fi nevoie sä se intocmaascä 
un calendar, ca azi, în fiecare an. Toată lumea ar sti pe din- 
afară, în a cîta zi a lunii se află. Pe o simplă carte de vizită 

82) După Couderc 'P., o.:c. p: 106 sq.
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s-ar putea scrie notitele informative pe 100 de ani. Notitele 
ar consta din a arăta ‘anii bisecti cu 29 iunie. Ceasornicele 
ar putea să dea ziua și data, singure, {tot aşa vum lazi arată 

ora. 
Acestui calendar i se pot aduce obiecțiuni destul de mari. 

Este destul să observăm că schimbarea e prea radicală. Luna 
care -s-ar introduce ar distruge continuitatea aniversărilor, în 
sînul generaţiei actuale. In acest calendar fix, toate lunile 
actuale ar fi prefăcute, dispărînd din toate anumite zile ani- 
versare. E de prevăzut, că obicinuita reacțiune contra oricărei 

“inovaţii, sub acest punct, ar fi în special amplificată. Demar- 
cația dintre stilul vachi şi stilul! nou, cu adevărat. ar fi foarte 
excesivă. Compararea cu real ar fi imposibilă sau 'aproa- 
pe imposibilă. 

Astronomia şi științele dorit ate din ea, ca navigația, gieo- 
dezia,. serviciul orei exacte capătă noi dificultăţi prin adop- 
tarea calendarului de 13 luni. Numărul 12, din contră. face 
ca socotirea cu el să fie ușoară din pricina divizibilității salz 
cu 2, 3, 4, 6. Nuimărul 12 stă în strînsă legătură cu cele 24 de 
ore de azi ale noastre. Fiecare lună corespunde unai variaţii 
de două ore de timp sideral, comparat cu cel civil, ceea ce-i 
comod. Navigatorii 'au și anunțat că ei nu concep calculul 
lor, fără menţionarea «alendarului de 12 luni. 

Calendarul da 13 luni pare ca un paznic mecanic al 
timpului, care pus de lacord cu viitorul, neglijează însă tre- 
cultul. Reformele precedente (1582 şi 1924) ale calendarului 
ne arată că nu se va sacrifica, cu ușurință. principiile calen- 
darului iulian. Calendarul îndraptat la 1582 şi 1924 se mai 
poate încă îndrepta. Pentru un moment, niciunui istoric nu-i 
trece prin gînd să se depărteze de calendarul iulian. Cele 12 
luni au sprijinul trecutului, ral folosinţei prezentului si in 
avantajul lor mai au și comoditatea calculului. Rigiditataa 
artificilă a calendarului teoretic, de 10 luni sau de 13 luni, 

face sä se declanșeze rezistențe mai înverşunate dscît iregu- 
laritățile prezente. 

| In fine să mai amintim că proiectului acestuia de refor- 
mă la calendarulmi cele mai multe state i-au opus un veto 
sau o ostilitate de principiu. Aceste state sînt: Japonia, Ma- 
rea Britanie, Elveţia, Grecia, Italia, Belgia, Olanda. Deoare- 
ce reforma nu se poate face fără consensul universal, fiindcă 
calendarul după stilul nou a cuccerit acest caracter, cu sigu- 
ranță că pînă la urmă, calendarul de hö luni nu va fi primit. 

ȘI Bisericile și-au prec izat opinia | or83). Impărțirea anu- 
lui în 12 luni e veche şi sacră, poate mai mult dsacît orice 
altă moștenire a trecutului, în ce priveşte structura religiilor... 
Cele patru trimestre sînt niște simboale, ea si cele patru 
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puncte cardinale sau cele patru evanghelii. Douăsprezece are 
semnificația sa spirituală, pe cînd 13 n-are nicio însemnătate. 

CALENDARUL UNIVERSAL 

Ziua bisectä se lașează după 30 iunie, din 4 în 4 ani. 
Ziua anului se aşează în fiecare an, după 20 decembrie. 

Anul numără 364 de zile, 12 luni şi 52 săptămâni. Ziua 
care ţînă acum era a 365-a în calendarul universal este su- 
plimentară și ss pune după 30 decembrie spre a ţine anul 
civil în concordanță cu anul solar. Ea este nelucrătoare şi ne- 
datată. De aceea se numește zi albă. Ziua bisectă va exista 
şi de acum înainte, ltot din 4 în 4 ani, dar ea nu va mai fi 

aşezată la finzle lui februarie, ci la finele lui iunie. Şi această 
zi va fi nedatată şi nelucrătoare. Astfel aşezat ca'endarul, fie- 
care dată a lunii corespunde unei zile a <săptăminii bine de- 
finită. După acest calendar, Crăciunul va cădea lotdeauna 
luni, Boboteaza vinerea tc. De aceea calendarul se numeşte 
perpetuu. 

In raport cu calendarul! fix, adică cel de 13 luni, .calen- 
darul perpetuu are un desavantaj şi anume: luna nu mai este 
mul:iplul săptămînii. Lunile diferă foarte puţin una de alta. 
Prina din trimestru ara 31 de zile, iar celelalte două au cîte 
30 de zile. 

Numărul de zile lucrătoare este acelaşi în fiecare lună și 
anume 26, ceea ce permite compararea cu alte luni ale 'ace- 
iuiaşi an precum si cu 'alţi ani. 

Trimsstrele între ele sînt foarte identice, adică au cite 
91 de zile (31+30+30=91) şi e foarte uşor de reținut, căci 
lunile trimestrului încep cu o duminică, apoi cu o miercuri 
și a treia cu o vineri. Lucrul 'acesta îngăduie să afli cu usu- 
rință că 25 decembrie (Crăciunul) este într-o luni. 

S-AR PUTEA ADOPTA CALENDARUL UNIVERSAL? 

Am arătat motivele invocate de susținătorii modificării 
din temelie a ca'endarului iulian, îndreptat la 1582 si 1924. 
Se pune întrebarea: Din punct de vedere bisericesc s-ar pu- 
tea adopta calendarul universal descris mai sus? 

Răspunsul ar putea fi pozitiv. Dacă Cezar, la anul 46 î. 
Hr., ar fi pus în funcție akcest 'gen de calendar, de sigur că 
Biserica creștină și-ar fi învdadralt viaţa ei pe acest 'soi de 
calendar. 

S-ar putea adapta vechiul calendar noului calendar uni- 
versal? Cu orecare greutate s-ar putaa. Partea dificilă este 
că se întrerupe mersul regulat al săptămînii de 7 zile, iar 

pe de altă parte, lunile calendarului universal, într-o bună mă- 

83) După Coudere P., o. c. p. 110.
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sură, au alt număr de zilei decît lunile calendarului iulian. 
In 'spacial, luna februarie devine de 30 de zile. De aceea, 
mineele bisericii ar trebui refăcute după structura calendiaru- 
lui universal. Sfinţii din 1 martie ar trece la 30 februarie, 
cei din 2 martie, în | martie şi așa pînă la finele anulul. 
Sfinţii din ziua bisectă (31 iunie) s-ar pomeni numai din 4 
în 4 ani, aşa cum se face azi cu sfinții din 29 februarie. 

Sărbătorile mari, cu ţinere, ca: 25 martie, 15 august, 14 

septembrie, 25 decembrie etc. ar rămîne la locul lor de azi, 
adică tot la 25 martie, 15 august, 14 septembrie, 25 dceem- 
brie atc.; ele n-ar suferi schimbările sărbătorilor fără ţinere. 

STABILIREA DATEI PAȘTELOR 

Mai mult decît adoptarea calendarului universal, majo- 
ritatea celor ce şi-au trimis plîngerile şi propunerile la Socie- 
tatea Naţiunilor cereau fixarea datei Paştalor, să nu mai va- 
rieze ca pînă acum, de la 22 martie la 25 aprilie. 

S-ar putea fixa această dată? 
Nu vedem o oprelişte de ordin dogmatic sau canonic. In 

calendarul universal, ea va putza fi fixată pentru duminică 
15 aprilie. | 

Consultate în 1924, de către Societatea Naţiunilor, unele 
Biserici sau răspuns că stabilizarea sărbătorii Paştelor n-ar 
camporta nici un obstacol în ceea ce priveşte dogma, dar 
pentru a schimba tradiţiile Bisericii este necesară o discuţie 
şi hotărîrea unui sinod ecumenic. Dar un sinod nu se poate 
aduna decît dacă chestiunea este, coaptă. Deci mai întîi ltre- 
buie a se fi stabilit un consensus internaţional84). 

Fixarea datei Paștelor ar fi un lucru bun pentru toată 
lumea. Pentru clzrici ar fi că nu s-ar mai cheltui atîta ener- 
gie cu calculul tabelelor cu Mîna Anului, Litera Duminicală, 
Epacta. Temelia Lunii, etc., care cu timpul sînt depășite de 
cer, iadică de soare şi lună. Pentru credincioşi ar fi lucru fo- 
lositor că s-ar ști pentru totdeauna data Paştelor. 

Chipul în care noi creștinii ne întocmim computul ecle- 
siastic e aşa de complicat, încît întocmirea unui calendar 
bisericesc nu o poate face decît cel inițiat: adesea şi acesta 
face greşeli. Foarte anevoie concordă luna calculată în ca'en- 
dar cu cea reală de pe cer. încît de multe ori, chiar după 
reformele din 1582 şi din 1924, prăznuiam Paştele după a 
doua lună plină după echinocțiul de primăvară, lucru oprit 
de sfinții Părinți dz la Nicea. O fixare 'a datei Pastelor, fä- 
cută de întreaga Biserică creştină ar fi un lucru de mare 
folos. Nasterea Domnului a fost serbată mult timp la 6 ia- 
nuarie. Tirziu, ea a fost mutată si fixată lai 25 decembrie. 
De ce n-ar fi atunci fixată şi sărbătoarea Paştelor? 

84) ;Gouderc P,,:9.:0.'P: 112. 

   



  

  PROBLEMA ICONOSTASULUI*) 
de LEONID USPENSKY 

Iconostasul este unul din elamentele cele mai impor- 
tante alle unei biserici ortodoxe. El face parte atît de organic 
din interiorul acesteia că, pentru unii, însăşi noţiunea unui 
locaş de cult ortodox se confundă cu aceea a iconostasului. 
De fapt, pînă în ultimul timp, nu existau biserici ortodoxe fără 
iconostas. Ele apar acum, o dată cu renaşterza Ortodoxiei în 
Occident, sau, mai exact, o dată cu apariția Ortodoxiei de rit 
occidental. In acestea, în locul iconostasului, altarul) e separat 

de naos prin o barieră joasă, asemănătoare aceleia din bise- 
ricile celor dintii veacuri sau prin o: masă d= împărtăşire, 
ca aceea a bisericilor romano-catolice de astăzi. O asemenea 
formă pare mai acceptabilă pentru ortodocşii de rit occidental; 
iconostasul în actuala lui formă, dezvoltat în cadrul a ceea ce 
se numeşte ritul „oriental”, apărea occidentalilor, obișnuiți 
cu un sanctuar deschis, mai mult ca un obstacol, da un pe- 
rete despărțitor supraîncăreat de icoane, de neînțeles şi nefo- 
lositor. O atitudine asemănătoare față de iconostas se arată 
adesea, în ultima vreme si printre clerul şi credincioşii ritu- 
lui „oriental”. 

Sub forma unui perete cu icoane, care desparte altarul 
de naos, iconostasul este o apariţie 'destul de recentă. Biseri- 

cile vechi nu îl aveau. nici în Apus, nici în Răsărit. 
Iconostasul s-a dezvoltat în mod spontan; el n-a fost 

niciodată obiectul vreunei decizii sau a vreunei dispoziţii a 
autorităților bisericești, după cum nu a fost nici fundament 
teologic, nici explicat, decît numai prin definiţii foarte ge- 
neralel). Pentru care cuvînt, pentru un mare număr de per- 

*) Studiu apărut în revista „Contacts“, anul XVI, nr. 46, trimestrul 2, 

1964, pp. 83—125. 

1) Astfel, mitropolitul Filaret al Moscovei dä o scurtä privire asupra 

continutului iccnogratic al rîndurilor ieonostasului, pe care îl caracterizează 

ca imaginea „dezvoltării succesive“ a Bisericii (Nofe asupra vizitei făcute 

la bisericile din Moscova de prințul moștenitor al tronului (în rusește) SPb, 

1838, pp. 57—58). N. Sperovsky, autorul unuia din primele studii asupra ico- 
nostasului scrie: „Iconostasul reprezintă în imagini istoria iconomiei mântuirii 

noastre“ etc. Vechile iconostase rusești (în rusește) în „Lecturi creștine“, SPb 

septembrie— octombrie 1893 pp. 324 si 336.
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soane, rostul lui nu este prea limpede. Pe de altă parte, în 
epoca noastră care este una de renaștere liturgică şi de „în- 
toarcere” la primele veacuri creştine, o înclinare spre forme 
vechi în amenajarea bisericilor este firească. Toate acestea 
fac ca iconostasurile înalte, alcătuite de o „reunire grau de 
înțeles de icoane” să 'apară ca o piedică pentru participarea 
credincioșilor la taina euharistică, prin rugăciune. Unii teo- 
logi ortodocși văd chiar o legătură directă între dezvoltarea 
iconestasului şi dispariţia conştiinţei bisericești pe care o aveau 
cei dintîi creștini: clerul, separat de credincioşi, alcătuiește, 
după ei, un corp aparte, pe cînd credincioşii, în loc de a fi 
participanţi la taină nu mai sînt decît auditori pasivi. „Alta- 
rul începe să fie puțin cîts puțin separat de popor, pentru a 
aiunge, în cele din urmă, să fie complet ascuns ochilor lor 
de iconostas. Autorităţile bisericești precizează că intrarea 
în altar nu e permisă decît persoanelor hirotonite, în primul 
rind preoților” spune profesorul protopop N. Afanassiev?2). 
Și continuă: „Ca și iconostasul, rostirea în taină a rugäciu- 
nilor euharistice exclude de fapt poporul de la participarea 
la Cina Domnului'”'3). Acsastă atitudine negativă față de ico- 
nostas ia uneori forme extrema, care — e drept — nu se 

manifestă decît local: e vorba nu numai de înlăturarea ico- 
nostasului ci și de plasarea altarului în mijlocul bisericii, 
pentru ca credincioşii să îl poată înconjura, cum era obicziul 
în schisma numită „biserica vie". 

Nu e pentru întîia oară <înd problema iconostasului se 
pune în legătură cu „popularizarea” liturghiei. La începutul 
vsacului ea exista deja într-unul din rapoartele pregătitoare 
ale unui sinod local rus, acela al consistorului bisericesc din 
Olonețe, în care întocmitorii insistau asupra trebuinței unei 
. micsorári a iconostasului”. Ce trebuie înțeles prin aceasta? 
Noi nu putem spune, întrucît nu sam putut lua cunoștință de 

cuprinsul acestui raport. E interesant, totuşi, că această vhes- 
iune. 'a fost ridicată în acel raport în lagătură cu aceea a 
rostirii cu voce tare a rugăciunilor euharistice zise „tainice” 
(expresie care în practica noastră liturgică a luat intelasul 

e. „ascuns”). 

Notăm că, întocmai ca şi iconostasul, rostirea acestor ru- 
găciuni cu voce joasă n-a făcut niciodată obiectul unei deci- 
zii bisericești şi că ea nu este decît un obicei adoptat practic 
în săvîrșiraa liturghiei. Totuși, pe cînd înlăturarea iconostasu- 
lui nu ar necesita, în ochii partizanilor săi, o decizie sinodală 

  

2) Protopresb. N. Afanassiev, Siujirea credincoșilor în Biserică (în ru- 
sește) Paris, 1955, p. 33. 

3}: Ibid. p.:87. 
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(cel puţin nu 'se vorbeşti= de aceasta) atitudinea Îaţă de ru- 
găciunile „tainice” este cu totul alta. „Se cuvine a dori 'cu 
aidoare întoarcerea la vechiul obicei, adică reintroducerza 
rosttirii rugăciunilor de la liturghie cu voce tare, dar o ase- 
menea întoarcere nu poate fi, in Biserică, actul arbitrar al 
cutărui sau cutărui preot, ci numai urmarea unei decizii sino- 
dale a autorității supreme” scrie arhimandritul Ciprian Kernt). 
Majoritatea clerului ortodox, atît cît putem judeca, împărtă- 
șeşte acest punct de vsdere. 

Afară de adversarii săi pe plan liturgic, iconostasul mai 
are şi alţi într-un domeniu cu totul practic: un altar închis de 
iccnostas devine adesea loc de discuţii care n-au nimic a face 
cu liturghia şi îi supără pe credincioşi. Se presupune că, lără 
iconostas, clerul nemailiind separat de credincioşi şi fiind vă- 
zut de 'aceştia, "ar fi mai puţin dispus să se distreze. Pe de 
altă parte, iconostasul ar contribui la o neglijare a ordinei 
si a curățeniei în altar. E ciudat ca această lipsă de discplină 
să fie pusă pe seama iconostasului şi cu atît mai mult de în- 
şiși slujitorii altarului. 

Numeroşi romano-catolici critică, la fel şi tot atît da ho- 
tărît, iconostasul. Atitudinea lor ide neîncredere este firească, 
deoarece jorma actuală a iconostasului s-a dezvoltat după se- 
pararea Occidentului de Biserica ecumenică. Atiludinea acea- 
sta negativă este agravată şi de faptul că uniaţia a făcut să 
pătrundă iconostasul şi în sînul Bisericii romane, unde el a 
lost socotit o piedică creată (de „ritul oriental” pentru împăr- 
tășirea frecventă şi pentru adorarea Siintei Euharistii5). Anu- 
miți autori încearcă să explice 'aparitia si dezvoltarea ico- 
nos.asului prin rațiuni cu totul exterioare: „După sinodul de 
la Florența, cînd schisma s-a reînnoit cu disperare, clerul 
grec a găsit plăcere să construiască şi să-şi decoreze biseri- 
cile în aşa fel încît să se asemene cît mai puţin posibil cu 
bisericile latine”6).,, Una din manifsstările principale a fost 
mulțimea icoanelor care se îgrămădeau în biserici şi care au 
determinat formarea etajelor sau a rindurilor suprapuse””7). 
Pentru alții, evoluția iconostasului în Orient, nu era decît o 
reacțiune contra iconoclasmului aşa cum dezvoltarea cultu- 

4) Prof. Arhimandrit Ciprian, FEuharistia (în rusește) p. 167 (subliniat 
de autor). | 

5) J. Dwirnyk, Le role de liconostase dans le culte divin, Montreal, 
1960, p. 45 cu referință la Dom P. Gucranger, Instituions liturghiques I—Il, 

Paris—Bruxelles, 1880—1885, p. 661. 

6). I. A. Shipman, /conostasis in The Catholic Encyclopedie VII p. 627, 
citat de Dwirnyk, Röle de l'iconostase, ibid. p. 37. Ä 

7) S. Salaville, Liturgies orientales, Paris, 1932, p. 106.
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lui Siintei Hostii în Occident a lost pricinuită de reacția 
contra lui Berenger și Luther8). 

lată cum prezintă enciclopedia romano-catolică rolul ico- 
nostasului: „In zilele noastre, iconostasul continuă să separe 
în două părți orice biserică în carz se celebrează după ritul 
grec, zis ortodox, despărţind “lerul de credincioşii care n-au 
decît să participe prin imaginație (sic!) la jertfa euharis- 
tică şi să aibe răbdare pînă cînd aceasta se termină''9). Au- 
torul- contemporan al unui studiu asupra iconostasului rezu- 
mă  astiel atitudinea critică a romano-catolicilor: „Forma 
compactă a iconostasului (...) aduce prejudicii grava cultu- 
lui catolic, deoarece micşorează efectele ceremoniilor ascun- 
zîndu-le; el separă pe liturghisitori de credincioşi si parali- 
zelazá astfel unitatea organică a cultului”'10). 

Din punct de vadere arhiiectonic, iconostasul împărțind 
biserica în două părți îi strică unitatea. El sustrage ochilor 
credincioșilor altarul cu podoabele lui, suprimînd prin acea- 
sta “vompoziţia armonioasă care trebuie să facă din biserică 
un singur tot. 

Cît despre uniaţi, atitudinea lor față de iconostas e di- 
ferită. Unii, influenţaţi de ritul latin, nu admit în bisericile 
lor nu numai iconostasu! dar nici masa de împărtăşire, obis- 
nuită în bisericile romano-catolice”!1). Alţii consideră că :ko- 
nostasul trebuie păstrat ca un lucru indispensabil liturghiei 
zisă de „rit răsăritean” și de asemenea (ca de exemplu în 
Ameriya), ca un lucru propriu culturii naţionale ucrainiene. 
In ochii acestora din urmă „nesocotirea iconostasului se răs- 
îrînge asupra Liturghiei însăşi, ca totalitate a elementelor: 
specifice riurilor orientale, care o deosebesc de ritul latin”12). 
Fără îndoială <ă pentru 'a da satisfacție acestor tendinţe, cu 
toate criticile amintite mai sus, Consistorul pentru Biserica 
Orientală merge pînă „acolo încît declară în dispoziţiile sale: 
„Pararclisele şi capelele trebuie să-şi aibe şi ele iconostasul 

8) Dom Lambert Beauduin, L'Occident a lecole de LOrient in Ireni- 

kon nr. 2 (1925) citat de J. Dwirnyk, Râle de Liconostase, ibid. p. 30. De 

la jumătatea secolului al XIX-lea, în arheologia rusă a fost exprimată părerea 

că iconostasele înalte au apărut în veacul al IX-lea, după iconodlasm. G. Ri- 
limonov, Problema formei primitive a iconostasului bisericilor rusești (fin 

rusește), Moscova 1859, pp. 61—62. 

9) Dom H. Leclercq, /conostase în Dictionnaire d'Archeologie chretienne 
et de Liturgie, VII, p. 31. 

10) J. Dwirnyk, R6le de liconostase ... ibid. p. 98. 
11) J. Dwirnyk, Role de l‘iconostase ... ibid. p. 47. 
12) Ibid. p. 49—50. 
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lor; atît ftimp «it nu-l au, sfintele mese sînt considerate ca 
necorespuznătoare pentru săvîrşirea sfintelor slujbe”13). 

In bisericile primelor veacuri creştine, altarele erau se- 
parate de naos prin e împrejmuire sau printr-o perdea. For- 
ma si înălţimea acestor împrejmuiri primitive erau (diferiite: 
erau unzori niște ziduri mici, joase, balustrade pînă la înăl- 
țimea pieptuui, gratii mai mult sau mai piiţin înalte sau un 
șir de coloane, cu sau fără arhitrava (kosmitis). Aceste im- 
prejmuiri erau numite, după forma lor: gratii, centură, re- 
țea, etc.... ele erau din metal, lamn sau piatră şi existau în 
toată lumea creştină, atît în apus cît şi în răsărit!4). Printre 
documentele scrise, cea mai veche mărturie păstrată despre 
existența şi rostul acestor împrejmuiri aie altarului aparţine 
lui Eusebiu de Cesarea. El spune că în biserica construită 
în Lir, în primul sfert al veacului al IV-lea, episcopul a ase- 
zat slinta masă în mijlocul altarului, pe dare l-a separat 
printr-o măreaţă îngrăditură de lemn sculptat, pentru ca po- 
porul să nu se poată 'apropia!5). Descriind biserica Siîntului 
Mormint, construită de Siîntul Constantin, Eusebiu zice că 

„semicercul absidei era mărginit 'de atîtea coloane, citi apos- 
toli sînt''16). Destinația acestor coloane nu reiese limpede 
din vorbele lui Eusebiu. Dar întrucît în bazilica romană a 
Siîntului Petru, construită tot în timpul lui Constantin, două- 
sprezece coloane separau altarul de naos!7), se poate pre- 
supune că locul şi destinaţia coloanelor Sfîntului Mormînt 
erau analoage. 

13) Sacra Congregatio pro Eccl. Orient: Ordo celebrationis Vesperarum, 
Matutini et Divinae Liturgiae iuxta Recensionem Ruthenorum, ed. 2. Roma, 
1953, p. 4 n. 6 citat de J. Dwirnyk, Role de l'iconostase . .. ibid. p. 122. 

14) Dom Leclercq consideră ca exemplul cel mai vechi cunoscut al 

unei împrejmuiri a altarului, basorelietul unui monument funear din veacul 
al III-lea, care se găsește în muzeul din Latran. Se vede o barieră joasă, 

cu coloane și o arhitravă cu o perdea. (Dictionnaire d'Archeologie chretienne 
et de Liturgie, VII, p. 31). Resturi de arcade s-au păstrat în o capelă din 
catacomba napolitanä a Sf. Ianuarie, datînd aproximativ din secolul al III- 

lea. Dom Leclercqg, ibid. p. 32. N. Pokrovsky menţionează resturi de bariere 
păstrate în catacombele romane. Monumente de iconografie și artă creștină 

(în rusește) SPb 1900 p. 11. Enciclopedia de Teologie Ortodoxă t. 5 pp. 
833—834. 

15) storia bisericească, L. X. cap. 4, P. G. 20, 846. 
16) Viața lui Constantin LIII. cap. 38; P. G. 20, 1097—1100. 
17) J. Wagner, Le lieu de la celebration eucharistigue, in La Maison- 

Dieu ar. 70 (1962) p. 43.
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Aceste balustrade şi aceste perdele sale primelor veacuri 
răspundeau ele numai unei trebuințe practice sau apariţia 
lor era legată de natura şi chiar originea cultului creştin? Ne- 
posedînd monumente şi texte paleocrestine absolut indiscuta- 
bile sä luäm in considerare pentru lämurirea acestei chestiuni 

datele disciplinei liturgice. 
Știința actuală a stabilit definitiv legătura genetică exis- 

tentă între cultul creștin și tradiţia liiurgică iudaică. Bazîn- 
du-se pe lucrările liturgistilor contemporani, părintele A. 
Schnemann scrie: „Creştinii continuau să vadă în liturghia 
iudaică o normă pe care sau păstrat-o, “hiar după ruperea 
lor de iudaism. Nu numai că această normă nu putea să fie 
în contradicție cu noutatea creştinismului (noutate de cre- 
dință şi de viaţă), dar, dimpotrivă, ea trebuie să o cuprindă 
pe aceasta, într-un fel sau altul şi să-şi găsească într-însa 
criteriul ei”. Sau şi: „Creştinismul considera cultul vechi tes- 

tamentar nu numai ca o pregătire providznţială şi za o pre- 
figurare a noului cult, dar şi ca fundamentul lui indispen- 
sabil; într-adevăr, numai prin o transpunere a categoriilor 
lui esențiale (templul, preoţia, jertia) se putea exprima si 
arăta noutatea Bisericii, ca apariţie a ceea ce era promis, ca 
realizare a ceea ce fusese nădăjduit, ca împlinire eschaltolo- 
gică”18). Această „transpunere” a uneia din Categoriile lui 
esențiale, templul, se arată în “considerarea bisericii creștine 
ca o prelungire atit ia templului Vechiului Testament cît si la 
sinagogii. Ca adunare a credincioşilor (ekklisia), rzuniţi 
pentiu rugăciune în comun, biserica creştină continuă sina- 
goga; dar ea continuă în aceeaşi măsură şi templul, pentru 
că ea nu este numai un loc de rugăciune în comun, ei si un 
loc sacramental, locul în care se jertiește!?). In rzalitate, aci 
e mai mult decît o prelungire; e o desăvîrşire dotată cu un 
sens nou. Ori departe de a schimba cadrul cultual, aceasta 
presupune tocmai împrumutarea lui din Vechiul Testament. 
Se poate presupune că acest vadru a iost legat dz la început 
de formele liturgice împrumutat= de creştinism, de la iu- 
daism, adică de cadrul cultului de la templu şi al sinagogii. 
Spaţiul lăuntric al bisericii creștine, întocmai ca locul sacri- 
îiciului din templul vachi testamentar şi ca locul de citire al 
Sfintei Scripturi în sinagogă e privit în perspectiva funcțiilor 
care se îndeplinesc în e!. „Structura bipartită a adunării li- 
turgice decurge din natura ierarhică a Bisericii... Astiel, 
proiectarea sa spaţială în separarea vizibilă a clerului de 
credincioşi apare în mod constant în cultul creştia. de la în- 

18) Protoiereu A. Schmemann, Introducere in Teologia liturgică (în ru- 

sește) Paris, 1961, pp. 69; 118—119; 

19). Cî. Jean Danistou, Le Signe du Temple ed. 24, Paris, 1942, p. 28. 
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ceputurile acestuia”20). Locul unde se säavirsest2 Tiaina Eu- 
haristică este centru! spiritual al íntregului ediliciu şi deter- 
mină intreaga dispoziţie internă a sacestuia2l). Locul acesta 
unde se găseşte sfintul prestol şi pe el Corpul glorios al lui 
Hristos este separat, prin însăşi aceasta de restul bisericii 
şi formează un Spaţiu. sacru, sanctuarul (altarul), berma22). 
Slinţii Părinţi văd în bema „locul care arată a doua venire 
a Celui care domnește aci şi care va judeca vii si morţii 25): 
Aczastă perspectivă a judecății din urmă explică cele 12 co- 
loane ale bisericilor lui Constantin, corespunzînd numărul 
apostolilor care vor şedea pe douăsprezece scaune, pentru a 
judeca pe cele douăsprezece seminţii aie lui Izrail (Mat. 19, 
28, Luca 22, 30). Vedem dar că această concepţie despre 

20) J. Gelineau S. J., Leglise, lieu de la celebration, în La Maison- 

Dieu nr. 63 (1960) p. 47. Impărțirea bisericii în naos și altar este evidentă 

în toate liturghiile vechi. Pe de altă parte la autorii vechi si la slintii Pä- 
rinți se găsesc adesea indicaţii asupra acestui subiect, ca și asupra semnifi- 

caței diferitelor părți ale bisericii, îndeosebi a altarului. Pe lingă datele 

lui Eusebiu (vezi notele 15 și 16) a se vedea și Siintul Grigore Teologul, 

Visul bisericii sjintei Anastasia P. G. 37, 1255. Uneori asemenea indicații 

îmbracă caracterul de comentarii liturgice: Sfintul Grigorie Teologul, Poem 
pentru episcopi P. G. 37, 1234; Siîntul Solronie al Ierusalimului: Comentariu 

liturgic, P. G. 87, 3984; Stintul Maxim Mărturisitorul, Mystagogia, P. G. 91, 

668 D; Comentarul Liturghiei atribuit Sfintului Gherman al Constantinopolu- 

lui, P. G. 98, 389 D—392 A. Sfîntul Simeon Tesaloniceanul, Asupra sfıntului 

ternptű PG. 155, :704, 

21) Sfintul Maxim Märturisitorul, Mystagogie, cap. 2, P. G. 91, 668 D— 

669 D. 

22) Grecii numesc altarul „bema“, ceea ce inseamnä un loc mai inalt si 
care nu e accesibil tuturor. Corespondentul evreesc al acestui termen „Vama“ 

Testament. Se presupune că bema creștină provine de la s:nagogă, în care 
exprimă o înălțime greu accesibilă, pe care se zideau altarele în Vechiul 

un loc analog, mai ridicat, servea pentru citirea și comentariie Siintei Scrip- 
turi. (A Raes S. J. La liturgie eucharistigque en Orient in La Maison-Dieu, 

nr. 70 p. 56. Emile Andre Fuchs — L’Zglise, lieu de la celebration du culte 

chretien in Verbum Caro nr. 65 (1963) p. 33; In Occident, probabil bazilica 
civilă, nu sinagoga a servit. de model bisericilor creștine; de aci provine, 

cum se presupune, bariera care separa altarul. In vechile biserici creștine, 

locul „bemei“ nu era definit precis: el slujea ca loc de lectură, fiind plasat 
cînd în mijlocul bisericii, cînd în partea opusă altarului; el servea de aseme- 

nea ca loc în care se punea sfinta masă și atunci se găsea în absidă. (. 

Gelineau, La sanctuaire et sa compiexită în La Maison-Dieu nr. 63, p. 63. 

23) Sfintul Sofronie al Ierusalimului, ibid. P. G. 87, 3984. Comentarul 

atribuit Sfintului Gherman al Constantinopolului spune același lucru (ibid. 
P. G. 389, CD.).
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bema se urcă, fără îndoială, pînă la primele veacuri creştine; 
ea avea începînd din secolul al IV-iea o expresie simbolică 
și ulteiior a fost expiimată și iconografic: Etimasia, locul 
Judecăţii celei de la a doua venire, era reprezentată exact la 
marginea altaiului, pe bo.ta arcadei; ss reprezenta de ase- 
menea pe arcul triumial Hristos cu cei doisprezece apostoli. 

Perdsaua Sau îngrădituia altarului, ori, mai bine zis, 
aceste două împreună erau semnele văzute care exprimau 
ierathia părților bisericii. După unul dintre primii specialişti 
care au lăcut cercelări asupra iconostasului „lolosirea peide- 

leior pare a îi mai veche dzciît aceea a îngrăditurilor. Ele sînt 
menționate în primele veacuri ale liturghiei creştine”24%). E 
posibil ca perdelele să fie cea mai veche formă a separării25). 
Faptul că Epistola către Evrei (10, 20) compară trupul lui 
Hristos cu catapeteasma (perdeaua) templului putea să ducă 
desigur la folosirea unei perdele la limita sliniei-sfintelor din 
biserica Noului Testament pentru ia sublinia analogia cu 
temp.ul Vechiului Testament. Cu siguranţă că în sensul acesta 
a fost exprimată această analogie de Siîntul Soironie al le- 
rusalimului; ea este aplicată însă nu perdelei ci arhitravei ba- 
lustradei. Acest kosmitis, împodobit cu o cruce este o repre- 
zentare (ekfraguisma) a lui Hristos răstignit (adică a trupu- 
lui lui Hristos) şi este în acelaşi timp şi o imagine (fypos) 
a pendelei26). Mai tirziu, după cum vom vedea, oricare va fi 
forma adoptată de îngrăditura altarului, analogia cu cata- 
peteasma vetero-testameniară va continua să lie vie în con- 
știința bisericesască. 

Se poate deci presupune că bariera sau perdeaua, ca ex- 
presie sa însuşi principiului diviziunii nu reprezintă o simplă 
praclica, ci ee îşi au rădăcinile în moştenirea cultuală a 

24) G. Filimonov, Problema jormei primitive a iconostasului bisericilor 

rusești, ibid. p. 29. 

25) Bisericile armene și etiopiene, separate din primele veacuri ale creș- 

ünismului, au păstrat pînă în zilele noastre perdele, (A. Raes, La liturgie 

eucharistique en Orient, ibid, p. 51). Vezi de osemenea J. Dwirnyk, Role ae 

liconostase (ib:d. p. 31) împrumutate de-a dreptul de la templul din leru- 

salim. (J. Dwirnyk îbid.). Aceste perdele închid altarul cînd nu se servește. 

In timpul slujbei altarul rămîne deschis, cu excepția postului mare cînd per- 
deaua rămine trasă chiar în timpul celebrării Euhariotiei. Se văd urire ale 

intrebuintärii perdelelor (cuiele cari țineau sfoara) în vechile biserici din 
Malabar. (A. Raes, ibid. p. 51). In imperiul persan altarul era despărţit rigu- 

tos de naos și în el intrau numai preoţii; analogia cu sfînta-sfintelor din 
Vechiul Testament e aproape completă. Peretele despărțitor a existat multă 
vreme și la nestorieni și la iacobiți (A. Raes, ibid. p. 50—51). 

26) Ibid, P. G. 87, 3984. | 
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Vechiului Testament şi sînt legate de sensul cultului creștin. 
Ceea ce în Vechiul Tastament era viitorul, acum a devenit 
prezent. Dar acest prezent este, la rîndul lui, o anticipare şi o 
imagine a viitorului. Impărăţia lui Dumnezeu, arătată în 
Hristos, este o împărăție a veacului ce va să fie. Credinţa în 
această împărăție nu suprimă limita dintre vremelnic şi veş- 
nic şi această limită e arătată, în biserică, atit prin aeșzarea 
locului euharistic cît şi prin separarea lui. Ingrăditura, per- 
deaua şi mai tirziu iconostasul care despart altarul de naos 
arată limita dintre două lumi: lumea din alara timpului şi 
lumea din limp27). Prin urmare, orice dezvoltare a barierei 
altarului şi transiormarea ei în iconostas esle o accentuare 
din ce in ce mai explicată Ja sensului acestei limite. Ea nu 
separă din ce în ce mai mult cierului de popor, exciuzin- 
du-l pe acesta din urmă de la participarea la taina euharis- 
tică ci dimpotrivă, după cum vom încerca să arătăm, ea 
pune în lumină din ce în ce mai bine această barieră nu nu- 
mai ca o despărțire, dar şi, mai ales, ca o înlilnire, ca o în- 
trepătrundere a temporalului cu eternul, a altarului cu nao- 
nul. După Sfîntul Maxim, după cum în om principiul 'spiri- 
tual e legat de cel corporal, cel dintîi spiritualizindu-l pe al 
doilea, tot aşa, într-o biserică, naosul prin. contactul lui cu 
altarul, e străluminat și dirijat, devenind o expresie a are- 
stuia28). In această manifestare progresivă împrejmuirea al- 
tarului se transformă în Orient înltr-un zid cu icoane iar în 

Occident dispare. 

. % 

La Bizant, imprejmuirile altarului erau alcätuite din pie- 
se joase cu coloane, „cancelli” purtind o arhitrava. De partea 
altarului era o perdea care se trăgea sau se dz=slășura după 
momentele slujbei?29). Avem astiel în fonmarea iconostasului 
trei elemente: o perdea mobilă, o barizră împrumutată de 
la basilica civilă în care separa luncţionarii de popor şi o se- 
rie de coloane cari în arhitectura antică exprimau ideia unei 
deschizături (tot aşa cum un zid exprima ideia unei închiză- 
turi). Astiel, bariera separa altarul de naos, pe cînd şirul 
de coloane, dimpotrivă, le unea. Aceste bariere cu coloane 
făceau parte din ansamblul arhitsctural al clădirii; ele erau 
adaptate acesteia, separînd altarul şi subliniindu-i însemnă- 
tatea şi importanța tainei care se săvîrșea în el. Acaste ba- 

27) Sfîntul Grigorie Teologul, P. G. 37, 1234. 
28) Mystagogia, P. G. 91, 672. 

29) Dacă această perdea, la început a fost trasă numai în afara săvit- 

șirii serviciului divin sau și în timpul lui aceasta nu are nici o importanţă. 

7%
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riere joase, cu coloanele lor despärtitoare nu ascundeau de- 
<orurile altarului (mozaicuri său fresc=) cari erau făcute să 
iie văzute de poporul din biserică. 

Dezvoltarea reprezentărilor iconogralice p> bariera. din- 
tre altar şi naos, transformarea ei în iconostas, a încsput 
ioarte de timpuriu. Obişnuit p= arhitravă era o cruce, sau 
sculptată în piatra acesieia sau pusă deasupra. Dar, deja Jus- 
tinian cel Mare (secolul VI), punind după exemplul Siîntu- 
lui Constantin, la Siînta Soiia din Constantinopol douăspre- 
zece coloane, a dispus să fie executate pe arhitravă repre- 
zentări în reliei ale lui Hristos, ale Maicii Domnului, ale în- 
gerilor, apostolilor şi profefilor30). E tot ceea ce ştim despre 
conținutul iconografic al barierei altarului, 'dinaintsa icono- 
clasmului, cînd dezvoitarea iconostasului a fost întreruptă 
pentru mai mult de un veac. Şi nu numai că a fost oprită, 
dar a şi fost distrus tot ce se făcuse mai înainte. După icono- 
clasm, restabilirea gensrală a lormelor tradiționale ale cultu- 
lui şi ale artei bisericești s-a întins fără îndoială şi asupra 
barierei altarului. Știm, astiel, că, la porunca împăratului 
Vasile Macedoneanul (867—886) arhitrava 'a îost împodobită 
cu o icoană a Miîntuitorului. Cu aceasta începe o nouă pe- 
rioadă” în dezvoltarea iconostasului. Pornind de la datele de 
care dispunem în prezent, se pot trage, după părarea lui A. 
Grabar, următoarele concluzii: „In bisericile bizantine din 
veacurile XI—XIV, iconostasul ara o galerie deschisă de co- 
loane libere, care nu avea icoane decât pe arhitravă. Dar în 
această epocă și-au făcut cu siguranță apariţia, de preferință 
— şi probabil la început exclusiv — pe zidurile care mărgi- 
neau iconostasul apoi şi pe acesta... acolo unde în genere 
spațiul dintre coloane rămînea liber"31). Erau în primul 
rind icoanele Mîntuitorului, 'ale Maicii Domnului şi ale sfin- 
ților cărora le era consacrată biserica. Mai sus erau aşezate 
icoanele sărbătorilor, ale calendarului şi ps arhitravă, de- 
asupra ușilor împărăteşti ioana deesis. Deesis înseamnă „„ru- 
găciune”; este mijlocirea Bisericii neotestamentare, în per- 
soana Sfintei Fecioară aşezată la dreapta lui Hristos si adre- 

  

30) G. Xydis, /he chancel barrier, soiea and ambo of Agia Sophia, în 

The Art Buletin, 1947, 29, pp. 1—24; Felicetti—Liebenfels, Geschichte der by- 
zantinischen lkonenmalerei, (ten und Lausanne, 1956, cap. 9, p. 73; ref. E. 

We'gand, Die Ikonostase der Justinianischen Sophienkirche in Konstantinopol, 
Gymnasium u. Wissenschait, Festschrift des Maximiliangymnasium, Miinchen, 
1949, pp. 176—195. V. Lazarev, Teofan Grecul (în rusește) Moscova, 1961, 
p. 88 nota 2. 

31) A. Grabar, Deux iconostases en maconnerie du XIV-e siecle, in Re- 

cueil des travaux de Y‘Institut d’etudes byzantines, nr. 7, Belgrad, 1961, p. 22, 
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sîndu-se Lui şi mijlocirea Bisericii Vechiului Testament. in 
persoana Inainte Mergătorului, așezată la stînga Lui32). După 
cum vom vedea, deesis a fost germenul din care se va dez- 
volta întregul conținut tematic al iconostasului clasic. 

Bariera altarului a atras după sine, în mod firesc, co- 
mentarii care să-i explice înțelesul: Sfintii Părinți vedaau în 
ea legătura între cele două părţi ale bisericii. Arhitrava de 
deasupra coloanelor — kosmitis — spuns Sfintul Simeon 
Tesaloniceanul. înseamnă legătura dnagostei si unitatea in 
Hristos a sfintilor pämintesti cu cei cereşti, De aceea pe kos- 
mitis. în mijlocul! sfintelor icoane, = reprezentat Mintuitorul 
iar de o parte si de alta a Lur Maica Domnului si Inainte 
Mergătorul, îngerii şi alți sfinţi. Aceasta ne învață că Hristos 
este în același timp în car cu sfinții Săi şi pe pămînt cu noi 
acum şi că va veni iarăsi''33). 

Iconostasele bizantine nu laveau, desigur. mai mult de 
două sau trei rînduri ide icoane34). Sub această formă si eu 
acelasi înteles simbolic iconnstasul a trecut în Rusia. Aci fi 
vor fi aduse o serie de modificări importante, atit prin înmul- 
firea rîndurilor de icoane cît si prin aşezarea si distribuirea 
acestora. Începînd din secolul al XIV-lea erau în Rusia iconos- 
tasuri cu mai multe rînduri35). Ele au apărut sub forma de 
zidr'ri. prbabil de la început dintr-o epocă foarte îndapăr- 
tetă în bisaricile de lemn, în care închideau deja altarul, 
datorită înălțimii mici a edificiului. Această epocă (si îndao- 
sebi veacul al XIV-lea) leoată de mişcarea isihasmului re- 
prezintä un avint all gindirii teologice, al creației liturgice 

  

32) In montimentele literare, deesis este cunoscută din veacul al VII-lea. 
In elogiul Sfinților Chir și Ioan, rostit de Sfintul Sofronie al Ierusali:nului, 
se spune: „Am intrat în biserică .. . Vedem o icoană mare și minunată, în 
mijlocul căreia e reprezentat în culori Domnul nostra Hristos și la stînga 
lui Stăpîna ncastră de Dumnezeu Născătoarea și Fecioara Maria; la dreapta 
Lui — lcan Botezătorul și Inainte Mergătorul Mintuitorul, adică deesis. 
-„„Sint de asemenea reprezentați și unii din ceata glorioasă a Apostolilor 
și a profeților, și unii dintre mucenici, printre care și acești mucenici „Chir 
si loan“. P. G. 87, 3, 3557). După cum vedem, e vorba de 6 deesis deja 
dezvoltată, pictată, probabil, pe o singură scîndură și al cărei loc firesc era 
ceasuipra arhitravei. La Bizanţ se pictau icoanele pentru iconostas, ori fie- 
care separat pe o scîndură, ori toate pe o scîndură lungă, care se numea 
templon. Acest termen s-a păstrat la greci pentri a designa întregul iconostâs. 

33) Sfîntul Simeon Tesaloniceanul, P. G. 155, 345. 
34) V. Lazarev, Teofan Grecul, ibid. p. 88. 
35) N. Sperovsky consideră că iconostasele înalte au apărut în secolele 

XIII—XIV (între 1257 și 1337) Vechile iconostase rusești (în rusește) in 
„Lecturi creștine“ nov.—dec. 1891, pp. 346—347,



102 Ste. Mitropolia Banatului 
  

și ai iconografiei, ea este o etapă nouă în dezvoltarea barie- 

rei altarului. Cu siguranță că în această epocă au apărut 

pentru separarea altarului, ziduri masive de piatră, mai mult 

sau mai putin înalte, străpunse Ide usi$6). După unii autori, 

acesta ziduri de piatră sînt „o formă intermediară între ve- 

chea barieră şi iconostasul înalt de mai tirziu”37). 

Judecînd după icoanele păstrate din vechile iconostase 

rusesti, dinaintea epocei lui Rublev, acestea erau alcătuita 

ca si ltîmplele (templon) bizantine, din trei rînduri: acela zis 

local”. acela al icoanzlor Dâesis și acela al särbätori'or;, 

icoanele nu erau mari şi personagiile din rîndul Deesis erat: 

reprezentate în bust. Insă aceste rînduri erau plasate altizi 

decît la Bizanţ: acela al sărhătorilor. care la Bizanţ era sub 

arhitravă, chiar. pe balustradă. în Rusia e pus pe arhitravä, 

obisnuit deasupra rîndului lui Deesis. 

Inältimea iconostasului era mărită nu numai prin aşeza- 

rea rîndurilor dar și prin dimensiunile icoanelor care le al- 

cătmiau. Astfel, Teofan Grecu! si Andrei Rub'ev. lucrînd în 

1405 în catedrala Bunavzstire Idin Moscova, pictară persona- 

giile din şirul D&esis în întregime si de dimensiuni neobis- 

nuite pentru acea epocă: dapăşind doi metri înălțime. (Ast- 

fel: două rînduri. dintre care acela al sărbătorilor „de o 

înă'țime totală ide aproape trzi metri se ridicară deasupra de 

icoanele „locale”). In 1408, Andrei Rublav şi Danie! zis 

„Negrul” pictară pentru catedrala Adormirii din Vladimir 

36) In Occident, începînd cu jumătatea secolului a! XIII-lea se înmul- 

tesc îngrăditurile corului și strănilor, formînd în jurul altarului un adevărat 

zid, ale cărui deschizături abia permiteau să se vadă lucrarea sfîntă. (h. 

Reau, L’art russe des origines ü Pierre le Grand, Paris 1921, p. 1692-169. 

notă). Altarul era atit de închis pentru credincioși, încît aceștia „se înghe- 

suiau la ușa strănii pentru a vedea hostia în momentul inältärii ei“. (J. 

Gelineat, Le Sanctuaire et sa complexit& in La Maison-Dieu nr. 63 p. 61). 

37) Sperovsky, ibid. „Lecturi creştine“ sept.—oct. 1893 p. 336. A. Gra- 

bar citează exemple de asemnea ziduri de piatră, din Serbia. Astfel în bi- 

serica din  Staro-Nagoricino, la începuturile ei (1067—1071) era o balustradă 

joasă cu colcane și o arhitravă. La începutul secolului al XIV-lea, spațiul 

dintre balustradă și arhitravă a fost umplut, formîndu-se un zid care a 

fost decorat cu fresce. (Deux iconostases en maconnerie, ibid. p. 17). 4 

biserica din Bela Trkva (Karan) un iconostas intreg, din piaträ, a fost im- 

podobit cu fresce intre 1332 si 1337. (A. Grabar, ibid.). In Rusia zidurile 

de piatră (ale iconostasului) au început a se răspîndi din veacul al XV-lea. 

(Sperovsky, „Lecturi creștine“ nov.—-dec. 1891, p. 343). Asemenea ziduri 

s-au păstrat pînă azi în catedrala Sfintei Treimi din lavra Troiţa-Serghieva, 

în catedrala Adormirea Maicii Domnului din Moscova și în alte biserici din 

secolul al XV-lea, ca și în bisericile din Rostov, din sec. al VII-lea. 
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icoanele din sirul Deesis de 3,14 m înălțime și adăugară și 
un rînd de profsti. Icoane de asemenea idimensiuni îi dădeau 
iconcstasului o forţă de expresie, şi un caracter solemn şi mo- 
numental necunoscute pînă laci. Dar un asemenea iconostas 
închidea definitiv altarul pentru ochii credincioșilor. Epoca 
eceasta vede iconostasul cîştieînd o importanţă covirsitoare 
și devenind unul din elementele esenţiale ale bisericii. To- 
tuși acsastă creştere a iconostasului mu a fost nici gene- 
rală, nici simultană şi vechile bariere continuau să existe 
paralel cu iconostasele înalte, 

La începutul secolului al XVI-lea s-a adăugat la iconos- 
tas wn nou rînd de icoane, ale patriarhilor. Astfel se formea- 
ză tipul definitiv al iconostasului clasic cu cinci rînduri de 
icoane. Sub această formă, el cîștigă, cum vom vedea, carac- 
terul unui sistem teologic deplin. 

Totuși, creșterea iconostasului nu se opreşte aci: secolul 
al XVII-lea va vedea apărînd, pe lîngă cela cinci rînduri cla- 
sice şi altele, numite „suplimentare”. Unele biserici au ico- 
nostase cu 7 etaje. De la începutul secolului sal XVII-lea 
apare un rînd de heruvimi și serafimi, pictaţi sau sculptați, 
deasupra aceluia 'al patriarhilor. La această epocă, deasupra 
iconostasului ss ridica adesea în locul unei cruci icoana 
Sfintai Feţe sau ceea a „Paternităţii” (Dumnezeu Tatăl cu 
Hristos copil pe genunchi și porumbelul Sfîntului Duh). 

Dar în a doua jumătate a secolului al XVII-lea după 
marele sinod de la Moscova (1666—1667) care a interzis re- 
prezentarea lui Dumnezeu-Tatăl, deasupra iconostasului se 
aşeza o cruce cu Chipul celui răstignit. Peste puțin, în 'anu- 
mite biserici. de o parte si de alta a crucii s-au pus icoanele 
Sfintei Fecioare și ale Sfîntului evanghelist Ioan. S-au mai 
adăugat apoi şi scene ale Patimilor care vor fonma ceea ce se 
numește rîndul Patimilor, care încetul cu încetul a luat locul 
aceluia al heruvimilor şi serafimilor. Aproape în acelaşi timp 
cu rîndul Patimilor a apărut încă unul: acela al apnstnliloi 
şi la sfîrşitul secolului al XVII-lea. chiar un rind a’ı suferin- 
țelor apostolilor. Dar aceasta nu era decît o excepţie, acce- 
sibilă doar bisericilor bogate. 

Apariția acestor din urmă rînduri a creat o înerămădire 
de etaie care au supraincärcat iconostasu! şi l-au făcut să-şi 
piardă limpezimea şi plinătatea dogmatică, caracterul monu- 
mental și pictural. Limpezimea conținutului lui începe să 
dispară în narațiune. Astfel tendinţa artei sacre din această 
epocă îsi puna pecetea și asupra iconostasului. 

In restul lumii ortodoxe, barierele joase ale altarului au 
continuat să existe, probabil pină către sfîrşitul veacului al 
XVII-lea şi începutul veacului al XVIII-lea, epocă în care, 
sub inf'uența rusească, iconostasele înalte pătrunseră la Mun-
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tele Athos şi ide acolo în Balcanii supuși stăpînirii turcești38). 
In Rusia evoluția iconostasului a continuat. La sürsitul 

secolului XVII si începutul secolului XVIII se dezvoltă ico- 
nostase împodobite cu o bogată sculptură în lemn. Fără în- 
doială, îngrămădirza rîndurilor de icoane a dus la un impas: 
iconostasul s-a transformat într-un element decorativ. „In 
bisericile contemporane (secolul XVIII—XIX) atit în capitală 
cît şi în provincie. scrie Sperovskv, pot fi văzute iconostase 
în cele mai diferita stiluri arhitecturale. împodobite cu rame 
strălucite cu o sculptură măreată şi măiestrită, apoi coloane, 
stîlpi de toate <tilurile ete. ...''39). 

Aceasta este, schițată pe scurt. istoria transformării ba- 
rierii dintre altar și naos într-un zid înalt, alcătuit din icoane 
— iconostasul. Această ultimă formă a fost pregătită de în- 
treaga dezvoltare sa artei bisericești care a precedat-o; ea 
este rodul! unei lungi >voluții istorice. E semnificativ că, în 
evoluția cadrului cultului creștin, bariera altarului nu s-a 
mentinut în nici o parte în forma ei de la început: ci sau 
s-a dezvoltat, ca în Biserica Ortodoxă, sau a dispărut, ca în 
Oceident. 4 

Un punct de vedere răspîndit în teologia actuală, vrea 
aa iconostasul să fie un fel de înlocuire sau de repetare a 
decoraţiei de pe zidurile bisericii. „Altădată, spune un istoric 
al artei din secolul al XIX-lea, ivoanele erau așezate pe ar- 
cul triumfal al iabsidei, pandantivele bolților și în naos, dar 
în veacul al XVI-lea au fost mutate toate pe iconcstas'40). 
De altfel tocmai această mutare a fost, după autor, una din 
rațiunile apariţiei iconostaselor înalte. Alţi autori socotesc. 
că rîndurile iconostasului nu sînt decît o dazvoltare a elemen- 
telor diferitelor párti arhitecturale ale bisericii. Aceste argu- 
mente s-au întors însă împotriva formulatorilor lor, deoarece 
si unde se găsesc iconostase pereţii au continuat să Tie împe 
dobiti cu picturi, așa că aci nu e vorba nici d= înlocuire, nici 
de simplă repetiție. Cu toate acestea. asemenea teoriii. for- 
mulate înainte cu mai mult de o jumătate de veac continuă 
să joace un ro! precumpănitor în știință si sînt repetate pînă 
în zilele noastret!). Ele contribuie. fără îndoială, la atitudinea 

38) V. Lazarev, Teofan Grecul, ibid. p. 94. 

39) Sperovsky, „Lecturi creștine“ sept.—oct. 1893, p. 338. 

40) N. Pokrosky, Conferințe despre arheologia bisericească, 18385—6, ci- 

tat de Troițchi, /conostasul și simbolismul lui, (în rusește) în Revista Orto- 

doxă, Moscova, aprilie 1891, p. 698—699. 
41) „Rîndul apostolilor nu este nimic altceva, după definiția potrivită 

a lui N. Sperovsky decît cupola dezvoltată a vechilor biserici bizantine și ru- 
sești“. P. Muratov, Istoria artei rusești t. 6 Moscova, p. 216. „Iconostasul nu 
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negativă a anumitor creldincioși împotriva iconostasului în 
care nu văd decît o repetare inutilă a picturilor de pe pareţi. 

E adevărat, că la prima vedere aceste teorii par a fi 
bine fondate. De fapt, elementele esenţiale ale decoraţiei mu- 
rale își au locul lor şi pe iconostas şi multe subiecte figu- 
rează şi aici şi acolo. Mai mult: destinaţia şi sensul iconos- 
tasului şi al decorațizi murale coincid într-un anumit plan. 
Totusi aceasta nu în'ătură cu nimic diferența esenţială din- 
tre ele. Nu se poate înțeleg clar raportul reciproc dintre pic- 
turile murale si cele ale iconostasului decît ţinînd seamă de 
dertinatia unor şi a laltora, de rolul pentru care au lost fă- 
cute si nu de asemănările exterieare, nici de alte aspecte 
particulare. Deşi aceleaşi reprezentări se găsesc si într-un 
cielu şi în altul, ele se repetă însă într-un context total idife- 
rit. Așa că se poate afirma că iconostasul nu a putut nici 
să-şi asume funcțiunile picturilor murale nici să le înlocu- 
iască, pentru că rostul si destinaţia lui sînt esential diferite. 
Nu există de altfel nici un motiv să se presupună că pictorii 
(cei care decorau zidurile si care pictau iconostasul erau ide 
obicei aceiaşi) repetau automat acelaaşi subiecte, fără să își 

dea seama de ceea ce fac. In vremea noastră ideia vechiului 
iconar, ienorant si incult, nu mai este de mult timp, decît 

o legendá. 
Decorarea bisericilor se supune unui sistam bine definit, 

elaborat în cursul perioadei posticonoclaste12). Ceea ce nu 

este, într-un cuvînt decît proiectarea pe plan vertical a frescelor cari se 

desfășoară pe bolți și pe ziduri. Orînduirea lor pe iconostas este identică 

cu aceea din decorația pereților“. (L. Râau, L‘art russe des origines a 
Pierre le Grand, ibid. p. 163. „Cele 4 sau 5 rînduri ale iconostasului con- 
centrează aproape întreaga decorație murală a bisericii; ea e despărțită în 

rînduri care corespund diferitelor părți ale zidurilor .... Cînd o biserică este 

zugrăvită. cu picturi murale, iconostasul își păstra toate rîndurile, repetind 

într-o anumită măsură decorația pereților“. (N. Okunev, O îngrădire de 

altar din veacul al XIl-lea la Nerezi (în rusește) Seminarium Kondakovia- 

“num 3, Praga, 1929, p. 6). „Cu o remarcabilă consecvență iconoătasul inclu- 

de toata elementele esențiale ale decoraţiei pereţilor. Profeții și patriathii au 
fost transferați din cupolă în rîndul profeților și patriarhilor, „sărbătorile“ 
sînt aduse de pe bolți și de pe ziduri, pentru a forma rîndul sărbătorilor, 
deesis vine din absida centrală la locul ei, evangheliștii de pe pandantive 
pe ușile împărătești...“ (V. Lazarev, /storia artei ruse t. 2, Moscova, 1954, 

p. 165). | 

42) V. Lazarev, Isforia picturii bizantine (în rusește) V. I. Moscova, 

1947, p. 77. Acest sistem, devenit normă generală, a fost elaborat din secolul 
“al IX-lea. Unul din monumentele cele mai vechi cu asemenea sistem de de- 

coratie este, după Lazarev, biserica Theotokos Pharos, din Constantinopol, 

care a fost sfințită în 864 (vezi Mozaicurile Sfintei Sofia din Kiew (în 

rusește) Moscova, 1960, p. 36).
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înseamnă de fel cá acest sistem pretinde subiedte fixe peniru 
fiecare parte a edificiului. Există o schemă care cere în anu- 
mite părţi ale biserikii subiecte fixe iar în altele permite o 
mare varietate şi o alegere a acestora, mai mult sau mai pu- 
țin arbitrară43). Ceea ce nu schimbă, totuşi, întru nimic, în- 
țelesul primar al bisericii. Ceea ce formele arhitecturale ex- 
primă simbolic (cupola e carul, naia bisericii pămîntul, etc.) 
este precizat şi subliniat de pictură... 

Dacă decorarea picturală a pereţilor nu e alcătuită în 
toate părțile ei din subiecte fixe şi neschimbătoiare, dimpotri- 
vă, subiectela iconostasului sînt strict definite, atît în ansam- 
blul lor cît şi în fiecare din părțila acestuia. Nu pot fi variante 
decît în alegerea sfinţilor reprezentaţi. In ce priveşie așeza- 
rea și locul lor, acestea sînt neschimbătoara. Aceasta arată, 
că iconostasul are. în ansamblul bisericii o destinaţie proprie, 
că subiecte'e lui sînt supuse altor cerințe și altor scopuri decît 
acelea ale picturilor mura!e din naos si din altar. Icoanela de 
pe e! nu pot fi dar, o simplă repetare nici o transpunere a cu- 
tărui sau cutărui subiect dintr-un loc în altul. 

Ce este deci iconostasul? Care este semnificația lui? 
Pentru a-l înţelege, trehuie ţinut seama, înainte de orice, de 
conținutul lui iconografic. 

E caracteristic că acest conținut nu s-a scimibat în cursul 
veacurilor. (Aceasta e adevărat. cel putin în trăsături esen- 
țiale, chiar pentru veacurile XVII—XVIII cînd se întîlnesc 
diferențe 'destul de însemnate în privinţa amănuntelor). Acea- 
stă stabilitate a fost deja subliniată în lucrări consacrate ico- 
nostasu'ui și explicată prin stabilitatea generală a artei bise- 
riceşti care „se ţine totdaauna strict de vechile tradiţii și nu 
îngăduie schimbări repezi si arbitrare”44). O asemenea ex- 
plicatie nu poate să ne mulţumaască. Iconostasul s-a dezvol- 
tat din vechea barieră, în timp de multe veacuri, cu o regula- 
ritate remarcabilă si stabilitatea formei lui dohîndita în lacest 
chip nu poate fi desigur produsul unei atitudini pasive fată 
de o anumită tradiție. Ni sse pars, fără îndoială. că această 
stabilitate, ca şi dezvo'tarea vechei bariere în iconostas, re- 
prezintă rezultatul intrării în conștiinta teologică a acestui loc 
al bisericii ca fiind direct legat de Euharistie. 

43) După cum au demonstrat savanții din zilele noastre, alegerea re- 

prezentărilor și a ciclurilor de icoane depinde de scopul constructorilor bise- 
ricii; de artiiști, de evenimentele care au avut loc în viaţa lor și în aceea 

a Bisericii; ea e legată de viața națională și locală. Pereţii bisericii pot fi 
decoraţi cu reprezentări ale evenimentelor istoriei sfinte; ei pot fi împodo- 

biți cu scene din viața sfîntului căruia îi este închinată biserica, etc. 

44) S. Sperovsky, „Lecturi creștine“ nov.—dec. 1891, p. 339. 
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Astfel, dupä cum am spus, un iconostas clasic constă din 

cinci rînduri de icoane:45) rîndul numit local, acela al lui 

Deesis, acela al sărbătorilor liturgice, apoi acela al profeților 

și patriarhilor, deasupra tuturor fiind o cruce. 

Conţinutul lui iconografic poate fi rszumat, sumar astfel: 

Rindul de sus, acela al patriarhilor, reprezintă Biserica 

Vechiului Tes'ament de la Adam la Moise, perioada ds dina- 

intea Legii, prin persoana patriarhilor care au filacterii desfă- 

surate, cu texte potrivite. La mijloc e aşezată icoana Sfintei 

Treimi, cum i s-a înfățisat lui Avraam la stejarul din Mambre. 

E prima alianţă 'a lui Dumnezeu cu omul şi cea dintii desco- 

perire a lui Dumnezeu Unul şi în Treime. (In a doua jumă- 

tate a veacului al XVl-ea si in al XVII-lea în acest loc era 

reprezentat obișnuit ceea ce se numeşte „Paternitate'). 

Mai jos, rîndul profeților reprezintă Biserica Vechiului 
Testament, de la Moise pînă la Hristos. adică perioada de 

sub Lage. El constă din ivoane ale profeților, purtînd suluri 

cu texte din profeţiile lor asupra Intrupärii#). In mijlocul 

acestui rînd, icoana Maicii Domnului a Profeţiilor, e o trans- 

pupere în imagine a profeției lui Isaia (VII, 14): „Domnul 

însuşi vă va da un semn: „lată o fecioară va lua în pîntece; 

ea va naste un fiu si el se va numi Emmanuel”. Reprezenta- 

rea Maicii lui Dumnezeu, cu pruncul Emmanuel în sînul ei, 
este acest semn anunțat de profet și descoperit lumii în împli- 

nirea lui. 
Aceste 'două rînduri “arată prefigurarea Bisericii Noului 

Testament, pregătirea ei în strămoșii lui Hristos Idupă trup 
şi vestirea ei prin profeţi. Astfel icoana Intrupării în mijlocul 
rîndului profeților, arată legătura directă dintre Vechiul si 
Noul Testament17). Dacă în pictura murală lipseşte ordinea 

cronologică în distribuirea icoanelor patriarhilor şi profeților 
care sînt îndraptaţi toţi către chipul Pantocratorului din cu- 
polă, aci fiecare rînd reprezintă. o perioadă determinată a 
istoriei, perioada de timp pregătitoare şi fiecare din perso- 

45) E. Golubinsky, Istoria Bisericii ruse (în rusește) V. II, Moscova, 

1907, p. 350; N. Sperovsky, ibid. p. 339. 

46) Pe iconostasele de mai tîrziu, patriarhii și profeţii sînt reprezentați 

adesea nu cu filacterii sau suluri ci cu simboale sau atribute care le sînt 

proprii: Moise cu tablele legii, David cu chivotul, etc. 
47) Cele două rînduri de sus reproduc, în fond, ciclul liturgic dinaintea 

Crăciunului, sau mai exact cele două duminici premergătoare praznicului, 
consacrate amintirii patriarhilor și Părinților. Grija pentru o mai bună pre- 

zentare a făcut, fără îndoială, ca subiectele să fie împărțite în patriarhi și 
profeţi. Dar pe iconostasele mai joase ei sînt reprezentați în același rînd 

(E. Golubinsky, itid. p. 350).
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nagiile care îl compun este lepat de icoana centrală care re- 
prezintă culmea tuturor profaților şi pregătirilor lor. 

Rindul următor al iconostasului, acela al sărbătorilor, 
reprezintă perioada Noului Testament, aceea a harului. Ea sx- 
primă realizarea a ceea ce a fost prevestit în cele două rîn- 
duri superioara. După cum am atras atenţia, la Bizanţ acest: 
rind era asezat sub Deesis pe însăşi bariera despărțitoare, la 
o înălțime accesibilă, astfel că icoana fiecărei sărbători putea 
fi luată foarte usor şi pusă pe tetrapod pentru închinare. In 
Rusia, în iconostasul clasic, acast rînd era pus deasupra (de 
Deesis. S-a ajuns astfel la o succesiune logică, corespunzind 
înțe'esului icoanelor: după cum patriarhii şi profeţii au pre- 
sedat In'runarea în timp, asa si rîndurile icoanelor care-i re- 
prezintă sînt înaintea rîndului Intrupării, adică al sărbători- 
lor. „Unul din Testamente a prevăzut lucrările dumnezeiesti 
ale lui Hristos, cstălalt descrie împlinirea lor: unul a zuorä- 
vit adevărul în imagini, altul a arätat realitatea prezentä”48). 

Rindul särbätorilor nu repetä picturile de pe zidurile bise- 
ricii; el nu este nici o ilustrara a istoriei evangthelice. nici o 
alagere arbitrară ia anumitor evenimente. Ceea ce este repre- 
zentat aici sînt evenimentele Noului Testament care alcătu- 
iesc anul liturgic şi care sînt srăbătorite de Biserici eu o deo- 
sebiă solemnitate. fiind ca etape ale acțiunii proniatoare a 
lui Dumnezeu în lume: ca o realizare progresivă a mîntuirii. 
In iconostase, acest rînd este alcătuit de obicei din icoana 
Paştilor (sfintele femei la mormint si coborirea la iad) si 
din acelea ale sărbătorilor principale în număr 'de 12: şase 
sărbători ale lui Hristos: (Nasterea, Botezul. Intimpinarea 
Domnului, Intrarea în Ierusalim. Inălțarea, Schimbarea la 
Faţă), patru sărbători ale Maicii Domnului (Nasterea Mai- 
cil Domnului, Intrarea în Biserică, Bunavestire, Adormirea). 
si două icoane esențial eclesiologica: aceea a Rusaliilor şi a 
Inalfärii Sfintei Cruci. Cînd locul permite se adaugă si icoa- 
nele altor sărbători, mai puţin importante şi aceea a Răstig- 
nirii. Obisnuit, aceste icoane sînt așezate în ordinea anului 
liturgic, sau uneori în ordinea cronologică a evenimentelor 
comemorate. 

  

48) Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericească cap. 3, 
$ 5, -P. G. 3,-460; E foarte posibil ca scrierile lui Pseudo-Dionisie, care în 
epoca formării. iconostasului se bucurau în Rusia de o mare popularitate și 
de o influență considerabilă, să fi contribuit la o mai bună înțelegere a 
acestuia și la schimbarea locului rîndurilor de icoane. Aceste scrieri au apă- 
rut în Rusia sub forma unei copii făcute de mitropolitul Ciprian de pe o 
traducere bulgară din 1371 (A. Klibanov, Contribuţie la problema lui Ma- 
xim Grecul, (în rusește) în Periodic Bizantin, XIV, Moscova, 1958, p. 156. 
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Rindul urmätor, este acela al lui Deesis. Ingerii si sfintii 
(apostolii, urmaşii lor — episcopii, călugării, mucenicii, OR) 
sint aşezaţi într-o ordine bins stabilită în raport cu subiectul 
central; icoana tripartilă a vechei bariere: Deesis. In Rusia, 
terimenul deesis 'se aplica atît în înţelesul lui restrîns, icoanei 
ıripartite care a lost nucleul iconografiei barierei, cît şi în- 
ir-unui mai larg, dat întreguiui rînd în care această icoană 
si dhiar întreguiui ansamblu al icoanelor. E interesant că 
acest cuvint a slujit atît în perioada premongolă cît şi mai 
tirziu, pentru a arăta întregul iconostas. Mult timip în Rusia 
se numea deesis csea ce grecii numesc fempion. Astiel, încă 

„îm secolul al XVii-lea, marele sinod de la Moscova numeşte 
“iconostasul deesist%). Cu aite cuvinte, acest termen a fost 
înțeles nu altii în sensul lui direct de rugăciune (care de alt- 
iel nu era exclus) cît mai ales într-unul mai larg şi mai adînc: 
ca iotaiitaie a lucrării mântuitoare a lui Hristos, ca economie 
divină în întregul ei. Intreaga alcătuire a iconostasului clasic 
exprimă aczastă concepţie. In Rusia calea urmată a fost aceea 
a unei descoperiri și a unei Idesiășurări progresive a intelesu- 
lui fundamental şi esențial al icoanei centrale a lui Hristos, 
în concordanță cu desiășurarea Liturghiei — lucrarea lui 
Hristos. 

Toate rîndurile iconostasului: acela al lui Deesis, acela 
al sărbătorilor lilurgice, al profeților şi al patriarhiloi nu sînt, . 
propriu-zis, nimic altceva decît o dezvoltare a înțelesului icoa- 
n2i principale, prima icoană a vechei despărţituri a altarului, 
icoana lui Hristos sau și mai precis, aceea a crucii. Aceasta 
este, într-adevăr, lucrarea divină prin excelență, ca arătare a 
domniei lui Hristos. Chiar rîndul de jos — despre care vom 
vorbi mai departe, cel numit local, nu face excepţie; dacă nu 
direct cel puţin prin sensul lui el face parte, din această 
totalitate. 

In decorarea bisericilor, Deesis îşi avea locul ei pe arcul 
din faţa absidei, deasupra peretelui despărțitor al altarului. 
Repeta oare această Deesis pe aceea reprezentată pe însuşi 
acest psrete al altarului sau era reprezentată pe arc doar cînd 
lipsea de pe bariera altarului? Nu ştim. In orice caz, chiar 
dacă ea s-a deplasat de pe arc pe iconostas, nu ar putea fi 
vorba de o schimare de loc: acest loc a rămas esenţial ace- 
laşi prin sensul său şi Dessis a intrat doar într-un ciclu de 
reprezentări care îi descoperă mai deplin înțelesul. 

Intreg rîndul acesta nu este deci altceva decît Daesis 
4 dezvoltată. El face cunoscut rezultatul Intrupăru si a Cinci- 

49) Actele sinodului de la Moscova din anii 1666-1667 (in ruseste). 
Moscova, 1893, p. 24.
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zecimii, plinătatea Bisaricii Noului Testamenti adică împlini- | 

rea celor arătate de cele trei rînduri superioare ale iconosta- 

sului. El este deci partea centrală şi esenţială. Tema princi- 

pală a acestui rînd este rugăciunea Bisericii pentru lume. ) 

Sfinţii ierarhi, cuvioşi, mucenici, reprezentați pe coloanele so- ! 

cotite stîlpi ai Bisericii sînt aci mijlocitori pentru păcătoşi, . 

înaintea tronului lui Dumnezeu. Această rugăciune către Ju- 

decătorul este încoronarea fiecărui tip de sfințenie (episco- 

pală, princiară, martirică...), 'atingerea telului fiscărei căi 

individuale, indicată de vestmintele şi atributele proprii fie- | 

căruia din aceşti slujitori pămînteşti50). i 

Rîndul cel mai de jos al iconostasului este numit rîndul 

local: de fiecare parte la ușilor împărăteşti e aşezată cîte o 

icoană mare; acestea sînt 'de obicei, icoana lui Hristos și la 

dreapta Lui (la stînga în raport cu privitorul) aceea a Maicii . 

Domnului cu Pruncul. E drept că această regulă suleră ex-* 

cepţii, icoana lui Hristos fiind uneori înlocuită cu aceza a siîn- . 

tului sau a sărbătorii care e hramul bisericii. Totuşi, aceste 

icoane, care erau așezate în acest loc deja pe templon-urile | 

bizantine, erau obligatorii pentru iconostasele ruseştis!). Ina- 

intea lor sînt rostite rugăciunile intrării în legătură cu mărtu- 

risirea credinţei despre icoana lui Hristos — înaintea aceste- 

ia — şi o rugăciune către Siinta Fecioară înaintea icoanei ei 

(rugăciuni introduse, cum rezultă din contextul lor, după ico- d 

noclasm). Acesta icoane locale sînt obiectul unei cinstiri deose- | 

bite: sînt sărutate, înaintea lor ard lumînări, etc.... 

  
50) Deoarece rîndul lui deesis exprimă ordinea veacului ce va să fie, i 

în iconostasele rusești clasice sfinţii militari și prinți nu sînt reprezentaţi 

niciodată în armură și cu armele lor, spre deosebire de picturile murale. . 

Excepţii de la această regulă se întîlnesc numai în perioada de decadenfä, 

din veacurile XVIII—XIĂ. 

51) V. Lazarev, Teofan Grecul, ibid. p. 89, noia 2-a. A Grabar men- 

ționează un manuscris, de la Muntele Sinai din secolul XII (Grec. 418 

fol. 269) in care o ilustrație îi arată pe credincoși rugîndu-se înaintea unui 
iconostas compus din două icoane din rîndul „local“: a lui FHirstos si a 

Slintei Fecioare. El mai vorbește de urme ale unor asemenea icoane la 
Daphni (tot în secolul XII) și la Samari și o serie de exemple de icoane 

locale din bisericile bizantine și sîrbești din secolul XIV. La Karan Min- 

tuitorul și Sfînta Fecioară nu sînt reprezentați pe iconostasul însuși ci pe 
stilpii care îl mărginesc la dreapta și la stinga ușilor laterale. A. Grabar 

consideră că acesta este locul mai vechi al acestor icoane: „Cele două 

icoane care la început erau la marginile iconostasului, vor ajunge să ocupe 

spațiile dintre coloanele principale ale iconostasului însuși; o dispoziție 

care se va menține pînă în epoca modernă“. (Deux iconostases en magon- 

nerie..:.p. 20—21): 
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Sub icoaneie locale se puneau reprezentári ín legáturá 
. cu rugáciunile pentru cei morti52). 

Pe usile laterale, dinspre miazánoapte si miazázi, sínt re- 
prezentati arhangheli sau sfinți diaconi, deoarece diaconii 
sînt împreună s.ujitori la aducerea jertfei euharistice. Pe usa 
dinspre miazăzi, arhanghelul este înlocuit uneori de tîlharul 
cel binecunoscător, czea ce subliniază că această uşă e inte- 
leasă ca o intrare în raiul ceresc, al cărui Simbol e altarul 
(„astăzi vei fi cu mine în rai” Luca XXIII, 43). Dacă mai 
ramine loc, de o parte si de alta a uşilor laterale, acesta e 
ocupat de alte icoane. Nu numai că acest rînd nu are nici 
ordinea nici ritmul celorlalte, dar adesea este şi nesimetric. 
Icoanele care îl alcătuiesc sînt foarte diferite, depinzind de 
trebuintele locale şi de caracterul bisericii. 

Uşile „împărăteşti” sau „sfinte” există de cînd a apărut 
peretele despărțitor al altarului si au fost împodobite cu icoa- 
ne încă din timpurile cele mai vechi. A Grabar consideră că 
ele existau deja în secolul V—VI53). Obişnuit pe ele se re- 
prezintă Bunavestire şi dedesubtul acesteia cei patru evan- 
gheliști. Mai rar pot îi văzuţi pe ele Siîntul Vasile cei Mare 
și Siintul loan Gură de Aur, avînd în miini Siînta Evanghe- 
lie sau suluri de pergament cu texte din liturghiile lor. Se. 
intilnesc, citeodatä, si mși împărăteşti cu icoane numeroase 
ale altor siinţi. Cînd iconostasul era scund, icoana Bunsives- 
tiri își avea locul pe coloanele de la arcul absidei. Mutată pe 
uşi.e împărăteşti, ea — întocmai ca şi deesis — nu şi-a schim- 
bai locul, (deoarece înțelesul ei esie legat precis de intrarea 
în altar. Fiindcă în mod simbolic aceste uşi reprazintă intra- 
rea în împărăţia lui Dumnezeu sau în raiul ceresc. Bunaves- 
tire este aci punctul de pornire, adică începutul: mîntuirii noa- 
sire, care a deschis omului intrarea în această împărăție, ea 
înfățișează vestea cea bună anunțată de evangheliști. Repre- 
zentările evangheliștilor pe mşile împărăteşti şi pe pandanti- 

52) Aceasta corespunde ordinei în care sînt așezate miridele la prosco- 
midie. Bisericile sîrbești au păstrat obiceiul de a pune luminările pentru ră- 
posați în acest loc. 

53) EI își bazează părerea pe două miniaturi dintr-un manuscris din 
anul 880 (Bibl. Naţ. Grec. 210, fila 367 și 452) care ilustrează viaţa Sfin- 
tului Grigorie Teologul. Aci sînt reprezentate si împrejmuiri ale altarului, 
dintre care una are forma unui U, care nu se mai întîlnește după veacul al 
VI-lea: Modelele, de care s-a slujit miniaturistul, se pot urca, după autor, 
pînă la anul 400. Ușile împărătești sînt împodobite în amîndouă cazurile cu 
icoane: în primul caz reprezentările sînt determinate, în al doilea însă se 
văd clar 4 îiguri omenești nimbate (evangheliștii?) A. Grabar, Un portillon 
diconostase ... ibid, p. 115.
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vele cupolei au în comun aceea că in amînduă aceste lovuri 

avanghelştii sînt vestitorii împărăției lui Dumnezeu. Dar pan- 

dantivele cu icoanele lor sînt cele patru margini ale lumii, 

adică spaţiul luminat de adevărul evangheliei; pe cînd pe 

aşile împărătești predica lor se adresează direct omului, care 

vins aci pentru a se împărtăşi din această împărăție. Căci 

aci, pe solee, la limita dintre altar şi naos s2 face cumine- 

carea credincioşilor. Şi tocmai pentru aceasta deasupra usi- 

lor împărăteşti e reprezenlată instituirea FEuharistiei. Aceasta 

este o transpunere liturgică a Cinei czlei de Taină: Hristos. 

însuşi dă împărtăşania apostolilor, de o parte întinde piinea 

la şase dintre ei și de cealaltă potirul la czilalţi şase. Această 

reprezentare dublă exprimă împărtăşirea în mod obligatoriu 
sub ambele forme. Ioana împărtăşirii apostolilor subliniază 
slujirea lui Hristos — arhiereul cel mare; această slujire e 
exprimată aci direct prin lucrarea Sa sacerdotală. 

by 

si 

Această privire sumară asupra subiectelor reprezentate pe 
iconostas arată că acesta, departe de a îi o simplă îngrămă- 
dire, mai mult sau mai puţin întîmplătoare, de icoane, este 
rezultatul unzi dezvoltări multiseculare şi îndreptate spre un 
scop precis. Subiectele pe care ni le înlățişează îndeplinesc o 
funcţie bine definită: ele ne arată înțelesul hotarului dintre 
altar şi naos, dintre veşnic şi vremelnic. Acest înțeles e dat 
de întrepătrunderea lor şi deci de unitatea lor. Această uni- 
tate e arătată de felul cum a evoluat iconografia lui Hristos. 

Inţetesul crucii, înfăţişată de la inceput pe balustrada 
altarului, s-a dezvăluit în chipul lui Hristos, în timp ce cru- 
cea ca simbol a! gfloriei a îost înălțată pe arhitravă; fiindcă 
ea nu e atît ultimul grad al smereniei cît exprimarea slavei 
și a puterii divine arătată în Persoana lui lisus Hristos, a că- 
rui icoană devine centrală pe arhitravă5t). Odată apărută 
această icoană a lui Hristos, iconografia viitorului iconostas 
nu putea să nu se dezvolte. „Hristos nu este niciodată singur 
El e întotdeauna Capul Trupuiui Său. Nici în teologie, nici în 
evlavia ortodoxă Hristos nu e niciodată despărţit de Siinta 
Fecioară, Maica lui Dumnezeu, nici dz „prietenii” Lui, sfinţii. 

54) In Biserica armeană, iconograiia perdelei — care înlocuiește ico- 
nostasul — a rămas pînă în zilele noastre în forma ei primitivă, nedezvol- 
tată; nu se vede pe ea nimic altceva decît o cruce. Cu toate acestea e in- 
teresant că uneori se face simțită nevoia de a se completa această cruce: 

în anumite perioade ale anului liturgic, îndoesebi la Crăciun și la Paști, 

perdeau cu cruce e înlocuită cu alta cu reprezentări corespunzătoare. 
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Mintuitorul şi cei răscumpăraţi sînt nedespărţiţi '55). Icoana 
lui Hristos, după cum sam văzut, s-a dezvoltat mai întîi în 
nucleul esenţial al iconostasului, în deesis, care, e unirea în 
Hristos a Vechiului și a Noului Testament „împlinirea bucu- 
riei” ultimului profet, Siîntul Ioan Inainte Mergătorul, „prie- 
tenul mirelui” (loan III, 29); şi apariţia pz pămînt a miresei 
lui Hristos — Biserica, personiticată în Maica Domnului. 

Dezvoltarea chipului (icoanei) lui" Hristos s-a continuat 
în arătarea rinduielii divine pentru mîntuirea lumii. In faţa 
credinciosului, pe o supraiață plană, uşor de îmbrăţişat cu 
privirea de la nu importä cz distanţă, iconostasul arată des- 
fäsurat cărțile macestai economii divine: istoria omului creat 
după chipul lui Dumnezeu cel unul în ființă şi întreit în per- 
soane si căile lui Dumnezeu în istorie. Aceste ăi, pe carz o 
rugăciune din canonul euharisic le descrie în liniile lor mari 
îşi allă expresia picturală exactă pe iconostas: „lu şi unul 
născut Fiul Tău şi Duhul Tău cel Sfînt. Că Tu ne-ai adus 
pe noi din neființă la fiinţă și căzînd, iarăşi ne-ai ridicat si 
nu te-ai depărtat de noi [toate făcînidu-le pînă ce ne-ai suit la 
cer și ne-ai dăruit împărăţia Ta care va să fie”. Pe iconostas, 
căile revelaţiei divine şi ale realizării mintuirii vin de sus 
în jos, începînd cu icoana Sfintei. Treimi, Siatul cel mai îna- 
inte de veci, izvorul vieţii lumii şi al economiei divine; în mod 
progresiv pregătirile vechi-testamentare, prefigurările şi pro- 
fețiile duc la rîndul de icoane al) sărbătorilor, — împlinirea 
a ceea ce fusese pregătit. De acole vin la viitoarea împlinire 
a rînduielii divine a mântuirii — rîndul Deesis: Toata acestea 
au drept centru Persoana lui lisus Hristos, „unul din Siînta 
Treime”. Rîndul icoanelor Deesis rprzzintă încoronarea pro- 
cesului istoric, el e chipul Bisericii în 'aspsctul ei eschatologic. 
intreaga viață a Bisericii e rezumată aci în destinaţia ei ul- 
timä si neschimbätoare: mijlocirea sfinfilor şi a îngerilor pen- 
tru lume. Icoana centrală a lui Hristos atrage în jurul ei nu 
numai rîndul namijlocit al lui Deesis ci e şi o cheie pentru 
întregul iconostas. Toate personagiile reprezentate sînt re- 
unite într-un singur corp; aceasta e unirea lui Hristos cu Bi- 
serica Sa: fotus Christus, caput et corpus. Această unitate e 
tema esențială a iconostasului exprimată cu putera şi limpe- 
zime de rîndul Deesis. Ea arată că „scopul final al Intrupării 

divine era tocmai acela ca Acel cs s-a intrupat să aibe un 
„corp”” care este Biserica, o omenire nouă, răscumpărată şi re- 
născută prin Capul ei''56). Dacă Liturghia realizează şi con- 

55). Arhipresb. G. Florovsky, Ethosul Bisericii Ortodoxe (în rusește) în 

Le Messager de l'Exerchat patriarcal russe en Europe occidemtale, nr. 42—43 
(1963) p. 144. 

56) Arhipr. G. Florovsky, ibid., p. 144.
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struiește Corpul lui Hristos, Biserica, iconostasul îl arată, 
punind înaintea ochilor credincioşi.or o imagina a acestui or- 
ganism în care ei intră ca membri; el arată acest corp al 
Bisericii construit după chipul Siintei Treimi, a cărei icoană 
aşezată în partea de sus (a iconostasului); este o multiplici- 
tate în unitate după chipul tri-unităţii divine. 

Răspunzînd descoperirii dumnezeiești, căile de inältare 
ale omului merg de jos în sus: prin primirea predicei apos- 
tolice (evangheliștii de pe ușile împărăteşti), prin acordul 
dintre voința lui Dumnezeu și voinţa omului (icoana Bunei 
Vestiri de p= uşile împărăteşti reprezintă acest acord), prin 
rugăciune şi în sfîrşit prin împărtăşirea cu taina euharisticä 
omul se înalță la ceea ce reprezintă rîndul lui 'dessis, adică 
unitatea Bisericii. El devine un singur trup cu Hrisios (Eies. 
III, 6). De aceza acest rînd e și piasat precis deasupra locu- 
lui în care se face împărtăşirea credincioşilor; aci fiind sub- 
liniat şi unul din aspectele lui majore: aspectul judecății. In- 
tr-adevăr, ceea ce reşiinismul a 'adus nou este judecata le- 
gată de Euiaristie. „Eu mănînc și beau propria mea judecată”, 
Un lucru subiiniat clar în toate rugăciunile de dinainte de 
împărlăşire. Vechea ideie a limitei din.re altar şi naos, ca loc 
de judzcată, se arată aci prin reprezentarea lui Hristos întru 
slavă, adică Hristos-Judecătorul, înconjurat de mijlocitori, așa 
cum este reprezentat in icoanele Judecății din urmă. Numai 
trecînd prin această judecată, omul pătrunde în ceea ce arată 

ivonostasul şi cesa ce corespunde rugăciunii euharistice pen- 
tru toţi cei ce devin una prin Siinta laină ra Trupului şi sin- 
gelui: Patriarhii, Părinţii, Profeţii adormiţi întru credinţă... 
în Vechiul Testament, Apostolii, Mucenicii, Mărturisitorii ... 
în cel Nou, şi în sfirşit toți cei ce sînt în viaţă, printre cari 
se înțeleg şi credincioșii ce se găsesc în biserică. Rîndul lui 
Deesis nu este închis, el se continuă prin credincioșii din bise- 
rică; într-adevăr Biserica este Cincizecimea care se continuă 
şi prin puterea Siîntului Duh îi include în acest Corp al cărui 
Cap este Hristos, prezent aci, şi în icoana Sa şi, trupeste, 
în Sfintele Daruri. 

Ca și lăcașul bisericii în totalitatea lui şi iconostasul este 
o imagine a Bisericii, dar sub un aspect diferit. Dacă locul 
de cult este spaţiul liturgic ce cuprinde adunarea cradincioşi or, 
și — simbolic — întregul univers, iconostasul anată dezvolta- 
rea sau creşterea Bisericii în timp și viața ei pînă la încu- 
nunarea finală, prin parusie. Arătînd împlinirea progresivă a 
Bisericii, de la Adam pînă la Judecalta din urmă, iconostasul 
descoperă sensul mersului în timp, sens pe care timpul îl do- 
bindeste prin participarea sa la actul extratemporal al Euha- 
ristiei. Euharistia reuneşte „îmbrățișează toate epocile şi toate 
genzraţiile (..). Ea este „reducerea la unitate” a istoriei, re- 
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Innoirea evenimentului mintuitor, care ne face să regăsim 
toate timpurile, şi cele de dinainte si cele ds dupä noi’57). 
Iconostasul arată trecutul şi viitorul în 'atingerea lor, căreia 
timpul îi este supus, în sine, ca mijlocul față ds scop. El des- 
coperă prin aceasta sensul istoriei pînă la încununarea ei, pînă 
la deplina realizare a ceea ce crește în timp, sau, mai exact, 
a ceea ce se creează prin împr=ună lucrare sau energia lui 
Dumnez=u şi la omului. Cu alte cuvinte, iconostasul arată acea- 
stă sinergie. Oamenii şi evenimentele care conferă sens istoriei 
și o siințesc; el arată astiel fiecăruia locul său în acest proces 
și sensul momentului care este, pentru fiecare, timpul prezent. 

In aceasta, credem noi, constă caracteristica esenţială a 
iconsotasului, în ansamblul general al bisericii „inclusiv pic- 
turile din altar. După cum am văzut, împodobirea (pictarea) 
bisericii e în legătură cu rostul diferitelor ei părţi şi cu simbo- 
lismul lor. Aceea a altarului îşi are centrul de greutat= în jertfa 
euharistică ce se săvirșeşte în el. Oricît de deplină ar fi acea- 
sta, ea nu va putea, prin urmare, să înlocuiască niciodată ico- 
nostasul, căci altul îi este scopul. Cît despre scopul isonostasu- 
lui, el este acela de a arăta sensul desiăşurării în timp, care 
îi este dat de Siînta Taină. El unește altarul cu naosul nu 
numai combinînd subiectele picturale particulare ale unuia si 
ale celuilalt ci şi arătînd sensul fiecăruia din ele ca şi acela 
al unirii lor. 

In desfășurarea liturghiei e arătată, în mod simbolic, în- 
treaga economie a mântuirii noastre. Iconostasul, după cum 
s-a văzut expune -această economie divină în imagini. Incit 
credinciosul participă la slujbă atit cu ochii cît şi cu spiritul. 

Prin Hristos, privirea credinciosului e înălţată spre izvo- 
rul vieții. „Creștinii încep să înțeleagă Persoana Domnului 
nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel întrupat şi dincolo 
de vălul trupului Lui, ei contemplă pe Dumnezeu cel întreit şi 
unic58). Icoana lui Hristos îl conduce pe credincios la imagi- 
nea Sfintei Treimi şi aci „ochilor săi li se deschide... o altă 
revelație — Liturgihia cerească, sacrifciul euharistic cel veşnic, 
care a început în sînul Sfintei Treimi din eternitate şi care 
continuă acum pururea şi în vecii vecilor59). 

Cei ce vorbesc de suprimarea sau dz micşorarea iconosta- 
sului se referă în general la faptul că perdeaua sau catapateasma 
Vechiului Testament a fost sfîşiată şi astfel limita dintre sfinta 
și siînta sfintelor e desființată. Prin urmare nu ar mai trebui 

57) J. Tyciak, Maintenant Il oient (tradus din germană) 1963, p. 34. 

58) Episcopul Teofan schimnicul, citat de G. Florovsky, ibid. p. 142. 
59) Arhimandritul Ciprian, FEuharistia, ibid. p. 342. 
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să fie un perete care să închidă altarul60). Cei ce judecă astiel, 
nici nu-şi închipue, de obicei, cît de mult e simplilicată pro- 
biema. Oare catapeteasma sfişiată a Vechiului Testament este 
aitecva decit un simoo.2 Aceasta înseamnă că prin catapeteas- 
ma neotestamentară „adică trupul lui Hristos”, omul vede (des- 
“hizîndu-se înaintea lui intrarea în împărăţia lui Dumnezeu, 
căruia altarul de asemenea nu îi este decit simbol. „Căci Hris- 
tos n-a intrat într-un templu făcut de mînă omenească, ca In- 
chipuire a celui adevărat, ci a intrat în cerul Însuși. 
(Evrei IX, 24). La realitatea Trupului lui Hristos corespunde 
realitaiea Impărăţiei aduse de El. Dar această împărăție este 
în veșnicie, ea este încă în devenire. Deşi Biserica, prin păriă- 
șia ei la corpul glorios al lui Hristos, „participă deja la vesni- 
cie, sau la a opla zia creaţiei, adică la învierea cea de apoi 
și la viaţa veacului ca va să fie (pentru 'aceasta, în lăcaşul de 
cult, maosul care comunică cu a tarul, e numit, tocmai pentru 
această comunicare, împărăția lui Dumnezeu) ea trăieşte încă 
în timp; hotarul există încă, în realitate. Ori Impărăţia lui 
Duinn-zeu nu poate fi arătată direct şi însuşi Hristos a des- 
cris-o în imagini-parabo.e. Pe iconostas, aceasiă împărăție e 
arătată în persoana purtătorilor ei şi aceasta exact la limita 
sfintelor din biserica neotestamentară. 

După cum am spus, para.ela pe care o face Siîntul Apos- 
tol Pavel între perdeaua templului și trupul lui Hristos ne aju- 
tă să pricepem că peretele a.tarului, mai exact arhitrava, a 
fost înțeleasă ca imagine a perdelei vechi-tesiamentare (rea- 
mintim că, după Siînitul Soironie, kosmitis, este în acelaşi 
timp o reprezentare a lui Hristos cel răstignit şi a perdelei). 
Prin urmaie, ana.ogia cu semnilicat.iile si functiile perdelei 
Vechiului Tesiarnent se aplicä iconostasu.ui si continua sä tra- 
iască în conştiinţa bisericească. Notăm că această analog.e nu 
se ap.ică perdelei de la ușile impărăteşti ci iconostasului în în- 
tregime. Astfel cărțile liturgice ale mitropoiitului Petru Movilă 
numesc iconostasul „catapeleasmă”  (perdeaua). Mitropolitul 
Filaret concepe iconostasul în același fel: ei îi numeşte „pare- 

tele interior al bisericii care a în.ocuit perdeaua misterioasă a 
templului lui Solomon care s-a rupt în momentul învierii 6:). 

60) Judecînd astfel, nu trebuie pus la îndoială că aceasta nu a iost 

prima ci a doua perdea, aceea care închidea intrarea în sfinta sfintelor.: Cu 

toate acestea vasta documentație existentă în legătură cu acest subiect arată 

„că nici un text sau vocabular nu e decisiv și că se poate opta pentru una 

sau cealaltă dintre aceste perdele, potrivit sensului teologic care li se atri- 
buie“. (Y. J. Congar, Le mystere du Temple, Paris, 1958, p. 173, nota 2). 

61) Note asupra vizitei fäcute la biseriile din Moscova de prinful mos- 

tenitor, ibid, p. 58. 
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Astfel că pe cînd în vechea balustradă ia altarului analogia 
cu perdeaua templului nu era indicată decît simbolic, sau așa- 
zicînd, într-o formă embrionară şi arăta doar sensul acestei 
perdele, în iconostas acsastă imagine simbolică e lămurită: ea 
arată aievea sensul perdelei sfîșiate. In aceasta noi vedem 
eveluția din templul trupului lui Hristos, pr'n care s-a reali- 
zat unirea „celor cerești şi a celor pămîntești”, a lui Dumne- 
zsu si a omului. Această creștere a trupului lui Hristos şi re- 
zu'ttul ei sînt arătate exact la limita cerului (altarul) cu pä- 
mîntul (naosul) care uneşte, în această imagine, cele două 
părți ale bisericii. Astfel înţeles, iconostasul este perdeau sft- 
șiată, care nu e o separare, ci o legătură între două lumi, a 
căror limită, în același timp, o arată. 

Chipurile Heruvimilor și Serafimilor, care figurează tot- 
deauna în diferite părţi ale iconostasului, arată de asemenea 
analogia lui cu perdeaua tamplului, 'deşi ele nu intră (cu ex- 
cepția zxemplului pe care l-am citat) în ciclul iconografic al 
acestuia62). 

4 | 

Asa a ascuns iconostasul săvirşirea Liturghiei; el a aco- 
perit de asemenea picturile a'tarului. De aceea, după cum am 
văzut, 'adversarii lui consideră că „întocmai ca rostirea cu 
voce înceată a rusăciunilor, «el împizdică participarea poporu- 
lui la Cina Domnului”. | 

Dar, înainte de toate, o particinare mai mult sau mai pu- 
țin constientă la liturghie nu depinde -de locul în care se gă- 
sește cineva nici de aceea ce vede ori nu vede din cele ce ss 
petrec în altar. Aceasta e evident. Poate cineva să fie în altar 
si să vadă totul si totuși să nu participe la liturohie şi invers. 
Dar desiour. printre ortodocsi. argumentul principal în favoa- 
rea uni a'tar desrihis rezultă din dorința unei apropieri fizice - 
de sfinta jertfă. anropiere care e înțeleasă prin posibilitatea 
de a vadea săvîrsirea pe siînta masă. 

Pe de altă parte. nu reiese destul de limpede ce se întelege 
prin participarea la Cina Domnului, de la care ar fi excluşi 
credincioșii, desi ei se împărtăsesc. Aczasta nu e, desigur. par- 
ticiparea rredinciaşilor „preoţie împărătească”, la lucrările 
preoţiei săv?rsitoare a sfints'or taine. Oare nu se deoseheste 
precis „preoţia împărătească” de preoția lucrătoare și nu este 

62) A. Grabar menţionează un caz interesant (la Bela Țrkva din Ka- 

ran) unde esențialul picturilor iconostasului e reprezentat de heruvimi și 
seralimi. El îl explică nrin analcgia tradițională dintre sanctuarul bisericilor 

Noului Testament și Sfînta Sfintelor Vechiului Legămînt în care erau repre- 

zentati heruvimii nu numai pe arca alianţei ci și pe perdeaua despärtitoare 

a sfintei sfintelor. (Deux iconostases en maconnerie .... ibid. p. !9.).
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confirmată această deosebire de intreaga Traditie a Bise- 
ricii?63) Un liturgist romano-catolic a fost acela vare a împins 
ideia aceasta a excluderii poporului de la aducerea jertiei pînă 
la concluzia ei logică: „Credincioșilor nu le rămîne decît să 
participe prin imaginaţie la jertfa euharistică şi să aibe răb- 
dare pînă ce se va termina” (desigur prin analogie cu misa 
tăcută). Trsbuie spus că la liturghiștii romano-catolici de 

astăzi se găseste o cu totul altă ideie despre participarea cre- 
dincioșşi'or ortodocși la liturghie şi aceasta tocmai în raport 
du iconostasul. „Trebuie să mărturisim — spune unul dintre 
ei — că iconostasul și zidul altarului împiedică participarea 
activă a credincioşilor, așa cum o concepem noi. Atunci cum 
se explică laptul că Răsăritenii trag totuși atît fo'os din litur- 
ghie și ca indivizi și în mod colectiv”64). In romano-catolicism, 
unde altarul deschis e o regulă, părerile au prins a se schimba 
în ultimii ani. Citim astfel într-un articol asupra amenajării 
interioare a bisericilor: „Prestolul bizantinilor nu este văzut 

aproape de loc și cu toate acestea slujba lor se potrivește ad- 
mirabil pentru participarea poporului ...”. In < privește sfinta 
masă însăși. e mai important să inspire respect decît să fie 
văzută deplin (...). Se înţelege mai bine cz este prestolul cînd 
credincioşii au fost obisnuiţi din copilărie să-l privească cu 
teamă si respect în loc de a-l cerceta pe toate fetele cu o lampă 
puterniră”'65). De fapt. ce se vede cînd se săvîrş=şte sfînta 
jertfă? Gesturile liturghisitorul nu sînt decît o formă exterioa- 
ră. Cînd peretale despărțitor al altarului era scund privirile 
și atenția credincioșior se concentrau nu asupra slujitorilor, 
nici asupra sfintelor daruri, ci asupra picturilor altarului. Ace- 
sta e şi scopul pentru care acestea au fost făcute. Astfel, dacă 
sînt urmărite gesturile liturghisitorilor, atenţia credincioșilor e 
abătută de la contemplarea icoanelor. Cît despre Sfintele Da- 
ruri. în Ortodoxie ele nu sînt un obiect ide contemplatie si Bi- 
serica nu cunoaște o arătare rituală a lor. Comuniunea noastră 
cu Sfintele Daruri nu e definită prin cuvintele „priviţi, iado- 

“raţi”, ci prin „luaţi, imîncați ... beţi...”. Dimpotrivă la romia- 
no-catolici contemplarea celebrării euharistice şi a Sfintelor 
Daruri îşi are concluzia ei logică în ritul adorării Sfintei Eu- 

63) A se vedea recenzia Arhiepiscopului Vasile: „Ortodoxia“ în „Messa- 

ger de T'Exarchat patriarcal russe en Europe occidentale“ nr. 41 (1963) p. 

66 și articolul arhimandritului Pierre L'Huillier, Sacerdoce royal et sacerdoce 

ministeriele, în aceași revistă nr. 34—37 (1960) p. 27—34. 

64) A. Raes, S. J. La liturgie eucharistique 'en Orient, son cadre archi- 
tecturel, in „Le Maison-Dieu“ nr. 70 (1962), p. 63. 

65) N. Maurice Deuis-Boulet, La legon des eglises de lantiquite, în 
„La Maison-Dieu“ nr. 63 (1960), p. 35. 
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haristii. „In Sfînta Euharistie Domnul este prezent în chip 
propriu sau real (praesentia realis) dar tainic, spre deosebire 
de icoana Lui. (De aceea transformarea Sfintei Cuminecături 
în icoană a lui Hristos ca în adorarea Sfintei Hostii catolice 
înseamnă violentare şi abuz)66). Trupul lui Hristos, care e 
în Sfintele Daruri, e transformat aci în obiect de contempla- 
ție; faptul că EI e privit, produce confuzie între rolul Sfintelor 
Daruri şi acela -al! icoanei. Şi de aceea, un articol imporant în 
legătură cu aranjamentul de pe sfinta masă si cars ne re- 
amintește de „o rubrică foarte neglijată cu toată marea ei va- 
loare de cateheză teologică”, ne spune: „Cînd se expune Sfin- 
ta Euharistie pe prestol, trebui: ca sfînta cruce să fie dată la 
o parte. Nu e potrivit ca două reprezentări ale lui Hristos — 
una printr-o imaine sugestivă dar goală şi alta prin chipurile 
euharistice, tainice dar reale — să fie in concurentä”67), Aci 
rolu! icoanei este atribuit direct Sfintelor Daruri. Nu voim să 
vedem, nicidecum în această atitudine un echivalent a! felului 
protestant de a înțelege Sfintele Tainz ca o icoană a lui Hris- 
tos. Totuși, răspunzînd reformei, contrareforma pare a depinde 
într-o anumită măsură 'de punctul ds vedere protestant asupra 
Sfintelor Daruri. Cît despre Ortodoxie, după iconoclasm, ea a 
e'aborat un antidot care nu a mai permis să se vadă în Siin- 

tele Daruri o icoană, nici să fie negată icoana şi rolul ei; rol 
nu numai de completar= sau de explicare, ci înainte de toate 
și îndeosebi rolul de a arăta ceea ce nu este, precis, o icoană 
si ceea ce se Ideosabește 'de o icoană prin natura sa. In Sfintele 
Daruri, Hristos nu se larată, ci se dăruisste. E! se arată, în 
schimb. în icoană. Asnectul văzut al Euharistiei este icoana 
care nu poate fi înlocuită niciodată nici prin imaginaţie, nici 
prin contmplarea Sfintelor Daruri. Este realitate atrupului şi 
imaginea la un loc, cars dă p'enitudinea participării liturgice: 
unirea fizică cuminecare şi legătura rugăciunii prin icoană. 

Aceasta ne duce la concluzia că paralela între iconostas 
şi citirea rugăciunilor în taină, e inexactă. Fără îndoială că 
recitarea rugăciunilor cu voca joasă micşorează participarea 
credinciosilor la liturghie. Oare întregul cult şi îndeosebi punc- 
tul Îwi culminant, canonul euharistic, nu este rugăciunea între- 
gii Biserici, a! întregei comunități bisericeşti; cler si popor la 
un loc? Or, dacă rugăciunile suharistice sînt rostite cu voce 
joasă, credinciosilor le sînt accesibile doar fragmente izolate 
din context: „Să multumim Domnului...”, „Cîntare de bi- 
ruinfa cintind, strigind, glas inältind si gräind...”, „Luati, 

66) Prot. S. Bulgakov, /coana si cinstirea ei (in ruseste) Paris, 1931, 
p. 128. 

67) A. M. Roguet, L'autel îm „La Maison-Dieu“ nr. 63, p. 110.
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mîncaţi...”, „Ale Tale dintre ale Tal=...” etc. Credincioşii 

sînt prin aceasta lipsiţi de ascultarea unei părţi esenţiale a Li- 
turghiei, a cărei desfăşurare le devine neinteleasä. Reintoar- 
cerea la recitarea rugăciunilor cu voce înaltă devine astfel o 
necesitate imediată și, asupra acsstui punct, se pare că toată 
lumea este de acord. Cît despre iconostas, nu numai că nu 
micşorează cu nimic participarea credincioşilor la liturghie, 
dar, dimpotrivă, așa cum am încercat să 'arătăm, el oferă toate 

posibilitățile unei participări conştiente şi depline, în cel mai 
înalt grald. Drept aceea dacă se face o paralelă între iconos- 
tas şi rostirea în taină a rugăciunilor, aceasta trebuie înţeleasă 
în sens contrar aceluia pe care îl subliniază duşmanii iconos- 
vasului: la plinătatea cuvîntului (adică la recitarea rugăciuni- 
“lor cu voce tare) trebuie să corespundă si o deplinätate — nu 
o Imicşorare — a imapinei, adică iconostasul, dacă nu în tota- 
litatea formei sale clasice (ceea ce practic nu e totdeauna po- 
sibi”) ce! puţin în elementale lui esenţiale. Cu alte cuvinte, 
după părerea noastră deplinătatea liturgică constă nu în glimi- 
narea iconostasului şi în citirea rugăciunilor cu glas înalt, ci 
în prazenţa iconostasului şi în a face rugăciuni'e 'euharistice 
accesibi'e poporului. Numai în acest chip, cuvîntul şi icoana 
îşi vor dobîndi deplinätatea intelesului lor. 

In cursul istoriei, vechea barieră a altarului a trebuit sau 
să se dezvolte, pentru ia dz>stăinui prin imagini sensul litur- 
ghiei, prefăcîndu-se în iconostas, aşa cum s-a întîmplat in 
ritul zis bizantin sau să-și piardă înțelesul, atrofiindu-se si 
dispărînd, așa cum a fost cazul! în Occident. 

Forma clasică a iconostasului ortodox, a cărui 'dezvoltars 
s-a terminat la începutul secolului 'al XVI-lea. a fost creată 
în Rusia. îndeosebi în epoca de avînt maxim a sfințeniei, icono- 
grafiei și creaţiei liturgice ruseşti. De aceea pătrunderea. adîncă 
în înțe'esul icoanei, caracteristică acelei perioade, s-a arătat şi 
în conţinutul și forma iconostasului clasic. 

Lal 

In epoca noastrá, problema iconostasului este legată, de- 
sieur, de renasterea vietii liturgice si de vointa de a reconsi- 
dera si de a adapta cadrul cultului ortodox la timpul prezent. 
In decursul veacurilor au fost introdus= în Biserică multe lu- 
cruri, cari dacă au corespuns altor epoci, astăzi apar ca fiind 
de prisos și nefolositoare. Uneori, asemenea lutruri nici nu le 
putem primi ca adevărate. Dar iconostasul nu face parte, cu 
siguranță, dintre ele. Și să nu simplificăm problema: dacă un 
anumit lucru nu a existat în primele veacuri ale creştinismului, 
aceasta nu înseamnă că nu avem nevoie, în prezent, de al. 

Trebuie notat că atitudinea negativă faţă 'de iconostas re- 
flectă, într-o anumită măsură, influențe romano-catolice si pro- 
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testante. Ea ni se pare totuşi, că are şi rațiuni mai adinci, re- 
prezentînd o reacție împotriva denaturărilor existente ds fapt 
şi înainte de toate împotriva concepției iconostasului ca simplu 
perete despărțitor. De fapt, în dscursul veacurilor, „autoritățile 
bisericesti 'au subliniat că intrarea în altar e rezervată numai 
persoane'or sfințite şi în primul rînd preoţilor”. Ideia inacce- 
sibilității altarului pentru alţii, a luat ungori forme extreme. 
Astfel, după Nichita Stethatos, însuşi Hristos şi Apostolii ar fi 
poruncit ca nv'mai membrii cleru'ui pot privi săvîrşirea litur- 
cihiei: credincioşilor le-ar fi fost interzis cu lotul acese lucru si 
locul !or în biserică trebuie să fie cît mai departe de altar, 
tocmai pentru ca să nu poată vedea nimic68). In lumina unor 
asemeaea exagerări, formula din manualele noastre teologice 
pare a purta pecatea unei noţiuni vechi-testamentare și iu- 
daizante a a'taru'ui, identificat cu sffînta sfintelor templului, 
în care nu putea intra nimeni. Potrivit acestsi concepții lega- 
lite. iconostasul a fost înțeles uneori exclusiv în cea mai sim- 
plă funcţie a lui: aceea de a separa o categorie de persoane 
de a'tă categorie. De fapt, în cursul veavuri'or, conştiinţa bi- 
sericeaccă a fost purtătearea ideii că iconostasul nu este ni- 
mic altceva decît un zid care împiedică intrarea în altar. 

Denaturarea înțelesului iconostasului a mai avut şi efecte 
considerabile. „In epoca noastră — scria în 1892 Spesovsky 
— imensa majoritate a iconostaselor rusești trece cu multă 
uşurintă pesta deesis”. (Asemenea iconostase sînt de altfel 
frecventate, în prezent, în America). „Sfintela icoane —- rnai 
zice el — sînt repartizate pe actualele iconostase în majorita- 
tea cazurilor fără nici o id=ie sau ordine determinată”, „sără- 
“ia conținutului lor iconografic este uneori extremă”. „Va'oa- 
rea iconostaselor actuale constă mai ales în eleganța lor” no- 
tează e169). Neglijind pe deesis. ceea ce e tot ura cu renunta- 
rea "a însuşi centrul său și înlocuind conţinutul liturgic prin 

„eleganţă”, ivonostasul îşi pierde prin aceasta însuşi înțelesul 
său; el se transformă într-un zid absurd a cărui unică rațiune 
e de fapt aceea de a separa clerul de popor; 

In această situație tendința de a suprima iconostasul ar 
putea fi considerată ca o reacțiune sănăteasă a conștiinței bi- 
sericeşti, dacă nu ar fi bazată pe aceeași concapție strict lega- 

68) Nicetas Ststhatos, Opuscules et. lettres, trad. J. Darrouzes, A. A. 

Paris, 1961, p. 285. E adevărat că această atitudine a fost povocată de o 
altă extremă: și anume o atitudine foarte liberală faţă de altar, care, de alt- 
fel, o reamintește pe cea din epoca noastră. Nichita Ststhatos răspunde so- 
fistului Grigorie, care amenajindu-și o capelă în casa lui a lăsat altarul 
complet deschis. i 

69) „Lecturi creștine“ 1893 sept.—oct., p. 338.
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listă şi sărăcăcioasă care vede în iconostas un simplu perete . 
despărțitor între cler şi credincioși. O deformare esta luată aci. 
drept regulă, în loc de a se tinde spre o înţelegere din nou şi. 
spre o restabilire conştientă a regulei, dorinţa este de ja supri- 
ma ceea ce a rămas încă din aceasta, în loc de a-i intelege 
sensul. 

simplă nsgare a acestuia, ci o cercetare creatoare a sensului 
mostenirii noastre liturgice, o pătrundere însuflațită în esența 
ei spiritutlă, în temeiurile ei veșnice. Pe de o parte însemnăta- 
tea iconostasului nu poate fi absolutizată, aşa cum a decretat-o 
Consistoriu! romano-catolic pentru Biserica (din Orient, soco- 
tind săvîrşirea liturghiei ca imposibilă, în lipsa iconostasului. 
Pe de altă parte, lipsa iconostasului nu trebue să fie conside- 
nată ca rzgulă generală; e firesc ca acolo unde poate fi, ico- 
nostasul să tindă către deplinătatea. lui și să nu rămînă în 
forma lui embrionară” nedezvoltată. Ca şi în liturghie, avem 
și la iconostas structuri de bază, care pot fi sau reduse sau 
dezvoltate pînă la 'deplinătatea lor, dar care nu pot fi în nici 
un caz nesocotite. Astfel iconostasul poate fi mai mult sau mai 
puţin complet, dar nu poate fi în nici un caz alcătuit din o 
serie de icoane dispuse la întîmplare pe un perete; şi cu atît 
mai mult nu poate fi un simp'u zid despărțitor, fiindcă așa 
ceva el nu a fost niciodată, chiar în stadiul lui cel mai primi- 
tiv, cînd era o simplă balustradă. 

Traducere de Prot. Iova Firca 

Coractarea deformărilor şi a tot ce nu mai este potrivit 
timpu'ui nostru, este, desigur, necesară. Dar aceste rectificări 
nu trebuie să constituie o simplă întoarcere înapoi sau o repe- 
tare a trecutu'jui; ale nu trebuie să fie, cu atît mai mult, o 
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DIN SIMBOLURILE ARTEI PLASTICE CREȘTINE 
REPREZENTAREA SFINTULUI GHEORGHE ŞI DRAGONUL 

de STELIAN METZULESCU 

Reprezentarea plastică a Sf. Gheorghe a făcut obiectul 
multor dispute ale istoricivor de artă, atît din occident cît si 

din orient. 
Cercetătorii de pînă acum ai iconografiei acestui Sfînt au 

luat drept izvor al acestei reprezentări, modelul care a fost 
adaptat de arta bizantină, fără a căuta să cunoască tema de- 
scrisă şi înfăţişată în Erminii. Dalorită acestor cercetări ab- 
stracte s-a reușit să se creeze confuzii. 

Astfal istoricul Dumont, în sanul 1870 scria: „Sfîntul 
Gheorghe apare ca o copie a cavalerului trac. Comparaţii de 
acest gen sînt uşor de făcut și cu toata că n-au fost studiate 
într-o lucrare gemerală, ele sînt foarte cunoscute”). 

Mai tîrziu, reprezentarea acestui sfint constituie obiectul 
studiu'ui lui Clermont şi Gheorghe imită frescele şi reliefurile 
Egiptului antic, care creează tipuri ide sfinţi militari, printre 
care şi Zeul Horus, pe cal, străpungînd dragonul”2). 

lar istorioorafia românească constată că: „Din punct de 
vedere iconografic, — scena în care Sî. Gheorghe apare că- 
lare. stăpungînd dragonul, — se leagă de prototipurile occi- » 
dentale din veacul al XIV-lea'”3). 

Principiul călăuzitor într-o lucrare ide istorie a artelor 
religioase trebue să fie acela da a afla prima reprezentare a 
personajului studiat, după care urmzază o analiză compara- 
fivă cu alte reprezentări. 

Aceste două puncte principale trebuesc complstate de cu- 
noastersa textelor autentice, care sînt cele mai prețioase şi 
precise documente, e'e făcînd cunoscut= personalitatea şi fap- 
tele celui reprezentat. Numai faptele înscrise în aceste texte 
dau posibilitatea creării sau adaptării unui model pentru re- 
prezentarea p'astică a unui personaj sfînt. Toţi cercetătorii 
trebuie să aibe cultul documentului autentic în studiul icono- 
grafiei religioase. 

1) Dumont, în Rev. Arch., 1870-—1871, t. XXII, p. 222. 

2) Clermon și Ganneau: Horus et saint Georges, Paris, 1877. 
3) Virgil Vătășianu: I/sforia artei feudale în Țările Romine, vol. 1, 

București, 1959, pp. 404 și 416.
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Numai cercetind cu de-amänuntul si in spirit critic, aceste 
trei nuncte înrt-un studiu de iconografie religioasă, — se poate 
demonstra lteza propusă; lipsit de unul din saczste puncte, ade- 
vărul af'at dîndu-i-se un relief extraordinar, este alterat, ajun- 
gîndu-se la confuzii. 

In acest studiu, luînd ca bază sigilografia bizantină, care 
redă cela mai vechi imagini ale Sf. Gheorghe, pe care le-am 
aflat, se poalte susține că sînt trei tipuri, în care apare repre- 
zentant acest Sfînt. 

Tipul I. — Sfîntul Gheorehe nimbat, călare, purtînd o 
mantie care flutură. străpungînd cu sulița balaurul (dragonul) ; 

Tipul II. — Sfîntul! Gheorghe nimbat, în picioare, din faţă, 
purtînd o platoșe, iar pe deasupra o pe'erină lungă; în mîna 
drsantă ţine o suliță, iar în cea stîngă un scut; 

Tipul III. — Acest Siînt, înfătisat bust, nimbat, purtînd o 

togă, ținînd în mîna dreaptă o suliță, iar în cea stingă un scut. 
Aceste tipuri distincta, care au la bază o erminie bizan- 

tină. sînt teme pentru întreaga artă religioasă orientală şi ocki- 
dentală, pînă în zilele noastre. 

Personajul reprezentat corespunde caracterizării de ostaș, 
care în toate înfătișările este redat tînăr. 

Tipul ]. — Reprezentarea „cavalzrului ecvestru”, apare 
pentru prima oară în îrscele şi r3liefurile Egiptului antic: este 
z-ul Horus. In mitologia egipteană antică, Horus este divini- 
tatea care învinge puterile întunericului. 

Mai tîrziu această înfăţisare abundă în toată numismatica 
„antică, atunci cînd trebuie să fie redat luptătorul neînfricat și 
victorios. Astffal prezentăm o monedă a lui A'exandru cel 
Mare (369—357 î, e. n.) descoperită la Pheros (Tesalia) fv. 
fie. 1), şi o monedă a ltui Hieron al II-lea din Siracuza (274— 
216 î. e. n.) (v. fig. 2), care redau pe acest luptător. 

Dacii adoptă această reprezentare, care este caracteristică 
tuturor monede'or lor, de asemenea în reliefuri, fiind denumită 
„cavalerul trac” sau „'avalerul danubian”. 

Fisura 3 reprezinătă pe acest cavaler, purtätor de stindard 
(drako); este un relief pe piatră af!at la Muzeu! de arheologie 
din Bucureşti. 

Moneda era folosită de daci, încă din sec. al IV-lea î. e. n. 
Dacii imitau emisiunile de monsde grecești si romane copiind 
pe avers capu! lui Zeus, iar pe revers un călăreț. Tinind sea- 
ma că la Dobresti şi Sadova—Dolj s-au găsit tezaurele czle 
mai mari de monede dacic= si de afirmația lui Mamsen că în 
jurul Sadovei ar fi fost capitala unui trib dacic, sustinem că 
aici a fost sediu! centrului de emisiuna monetar al tr'hului 
dac: Dolj. Caracteristica acestor monede dacice, este o emisiune 
totală de largint, avînd ca simbol un călăreț (v. fig. 4.). 
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„La o monedă dacică „tip Aninoasa—Gorj”, atrage aten- 
țiunea o suliță pe care călăreţul o ţine în mînă şi esta para- 
lelă cu trupul! şi piciorul lui, părînd că vrea s-o înfigă în jos, 
poale în vre-un dragon? Mă întreb, nu este oare şi aici o ma- 
nitestare de credință religioasă, pe care de altfel nu am mai 
întîlnit-o pînă 'acum '?4) 

„Menţionăm că majoritatea monedelor dacice (descoperite 

în comuna Sărbătoarza (.îngă Craiova), de „tip Larissa”, au 
pe revers reprezentat „cavalerul ftrac”, iar sub pîntecele calului 
prelungirea unei sulițe, socotiiă pînă acum „o creangă, pro- 
babil reprezentarea fulgerului”. (o. fig. 6).5) 

Este evident, că dacă privind toate aceste reprezentări pla- 
tics, oricine este înciinat să creadă că reprezentarea Sfintului 

Gheorghe nu este decît o imitație a 'acestora.. 
In reaiitate se ştie foarte bine cars era conţinutul de idei 

şi atribuții pe carz le acordau acestor imagini cei care le-au 
creat şi au “crezut în ele. 

Creștinismul a idat viață unor alte fapte care au cu totul 
alt conţinut. Cînd s-a pus pentru prima dată prob tema repre- 
zentării plastice a acestor făptuitori creştini, iconografii au 
trebuit să reprezinte aceste fapte noi cu conţinut deosebit, pe 
care Biserica îl cunoaştea și-l propovăduia. 

Acest conţinut nou a fost transpus plastic în Erminii, care 
au putut să îmbine imagini deoszbite mai vechi, însă împreună 
au dat naştere unui motiv iconografic pur creştin. 

De aici a rezultat și întreaga evoluţie a tipurilor Sfin- 
tului Gheorghe. 

„ Documente vechi şi autentice, cum vom vedea mai de- 
parta, o arată cu cea mai mare claritate. 

Texte. Prezentam mai întîi textele care se referă la mo- 
mente caracteristice din viața Siîniuiui Gheorghe. 

„Măritul acesta şi minunatul şi vestitul mare mucenic 
Gheorghiz, a fost în vremea împăratului Dioclețian, trăgîndu- 
se din Capadocia, de neam strălucit şi luminat, din ceata osta- 
șilor ce se chemau tribuni; iar cînd vru să mărturisească, era 
la cinstea dregătoriei de comis, adică eparh, sau ighemon, sau 
stratilat”6). 

„Imbrăţişînd carierea armelor, se distinse aşa de mult, în- 
cît a fost numit tribun al unu, corp de armată. 

4) Dr. Aurel Metzulescu: Un album cu jotograjii de monede dacice, 

în Revista Arta și Arheologia, fasc. 13—14, An. 1937—1938, Iași; Idem: Co- 
municări făcute la Congresele de Numismatică și Arheologie: al II-lea ţinut 
la Craiova, 1934, la Cluj, 1935, pe care 'le posed și în manuscris. 

5) Dr. Aurel Metzulescu: Lucrări citate. 
6) Mineiul lunei lui apriiie, Bcurești, 1893.
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„Luptindu-se vitejeste în războaie, a fost mult iubit de 
împăratul Dioclațian (284—305) şi numit comite. şi în fine co- 
mandant şef al armatei. da 

„In consiliul ce s-a ținut pentru persecutarea creștinilor, 

el a combătut din răsputeri panurile împăratului 7). 
Mai pe larg sa vorbește în „Viaţa Siîntului” tipărită la 

Neamţ: | Ba 
„Acestea zice fecioara cätre Sfintul gräindu-!e, iata bálaurul 

acela infricosat s-au arätat din iazer iesind, si la cea obici- 
nuitä lui mincare s-a apropiat, pre carele väzindu-i, au racnit 
fecioara cu mare glas strigind: Fugi omule, iatä bälaurul vine. 
Iará Siintul Gheorghe au zis cätre dinsii: Nu vä temefi, ci 
chema pre Domnul zicînd: In numele Tatălui, şi al Fiului, şi 
al Sfîntului Duh, s-au răpezit cu sulița şi l-au lovit pre acela 
tars în gîtlej şi rănindu-l l-au împilat la pămînt, iară calul 
călca pre bălaur cu picioarele. 

„După aceea Siîntul Gheorghe au poruncit fecioarei, ca să 
lege pre bălaur cu brîul său, şii să-l ducă ca pe un ciine blind 
în cetatz, iară norodul cu miiare privind la aceea, si văzînd 
pre bălaur ducîndu-se de fecioară, au început a îugi de irică. 
lară Siintul Gheorghe au zis către dinsii: Nu vá temefi, ci 
nädäjduifi spre Domnul lisus Hristos si ereadefi întru dinsul, 
că El m-au trimis pre mine la voi ca sä vä isbävasc de la 
bälaur. 

„Si au ucis Sfintul Gheorghe pre bälaurul acela cu sabia 
in mijlocul cetäfii, si trägind afară oamenii trupul lui, după 
cetate, l-au ars cu foc"8.) 

latä si caracterizarea lacutä de Dionisie din Furna, cu- 
noscut prin Erminiile sale: 

„Gheorghie, färä de barbä, cu capul cret”®). 
„Liturgica” ne relatează următoarele: 

._—— 

  

7) Gherasim Timuș: Dicționar aghiografic, cuprinaind pe scurt Viețile 
Sfinților, București, 1898, p. 315. 

| 8) Din „Vieţile Sfinţilor pe luna aprilie“; care s-a tipărit în Sfinta 
Minăstire Neamţu în anul 1834. Acest texi a fost transcris sub titlul „Vieţile 
Sfinților“, vol. VIII, sub îngrijirea Arhiereului Nifon N. Ploeșteanu, Vicarul 

Sf. Mitrcpolii a Ungro-Vlahiei, București, 1905. 

9) Dionisie din Furna, ieromonah pictor în anii 1729—1733, alcătuieşte 
in l.mba greacă, cea mai completă și mai sistematică Erminie de pictură 
bisericească bizantină. Acest text grecesc a fost tradus în anul, 1805 de Ma- 
carie de la Căldărușani, iar mai tirziu editat de Vasile Grecu în anul 1936 
(vezi și rev. Candela, nr. 44—45. An. 1933—1934, pp. 42—311). Citatul re- 
produs de noi se află în capitolul „Cum se zugrăvesc muceniciile fiestecä- 
riei luni“, — „Luna lui aprilie, 
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| „Si. Gheorghe este zugrăvit cu veşminte ostäsesti si cu 
sabia în mînă, sau infigind lancea in zmeu”. (Dr. V. Mitrofa- 

' novici, prelucrata de Dr. T. Tarnavschi, 1929). 
| In ce priveşte textul de la Neamţ, care este cel mai com- 
"plet, observăm că sînt două momente in care SI. Gheorghe 
"apare cu baiaurul (dragonul): primul moment in care Sfintul 
„s-au răpezit cu sulița asupra bălaurului, scuturînd su.iţa, și 

"l-au lovit pre acela tare în gîtlej, şi rănindu-l i-au impilat la 
“pămint, iară calul călca pre bălaur cu picioarak”, — iar al 
doiiea momeni cînd: „au ucis Siîntul Gheorghe pre bä.aurul 
acela cu sabia”. 

Aceste două momente vor fi redate puastic în arta religioa- 
„să de-a lungul veacurilor. Astfel, din primul moment, prezan- 
tăm reprezentările din figurile: 7, 8, 10, 11, 12, 15, 16, 18, 19, 
20, 21, 22, 22A, 23, 23A, 24, 26, 26A, 26B, 27, 76 jos, 77 medar 
lion sus, — iar din al doiea moment, reprezentäri,e din figu- 
rile: 14, 17, 75. 

Documente iconografice. Prezentäm documentele Iconogra- 
lics care ilustrează întreaga evoluţie plastică a vieții Siîntului 
Gheorghe. 

Sigiiograjia bizantină. Din tipul 1 al reprezentării Si. 
Gheorghe îniățișăm: 

| Sigiliul bizantin cu efigia Sf. Gheorghe, din secolul al 
VI—-Vil (v. fig. 7); 

Sigiliul bizantin cu aceeași efigie, aparținînd unui hipur- 
gos, de la sfîrșitul secouiui al XII-lsa (v. fig. 6). 

Figura 9 reprezintă un sigiliu din Constantinopol, dar de 
origine occidentală italo-normandă, din secolul al XI-leal0), 

Mozaicuri. Un meda.ion bizantin lucrat in mozaic, datînd 
din secolul al XIII-lea, reprezintă pe Sf. Gheorghe nimbat, că- 
lare, puriînd o mantia care flutură, străpungînd dragonul. 
Astăzi această operă de artă se afiă conservată în Muzeul 
Louvre. (v. fig. 10). 

Pictura europeană. Intr-o lucrare recentă de istoria arte- 
lor, cu ocazia descrierii frescei bisericii ortodoxa din satul 
Crișcior—Hunedoara, ni se relatează: „Pe peretele din nord, 
se mai 'deslușește o reprezentare a luptei Sfîntului Gheorghe. 
Intr-un peisaj indicat foarte sumar apare Sfîntul Gheorghe pa 
cal, străpungînd cu sulița balaurul. Calul e în galop şi man- 
taua flutură în bătaia vîntului. Din car coboară un înger, ian 
în urma călărețului se vede, în colț, principesa, o figură mică, 
înspăimîntată, acoperindu-şi ochii”. 

„Din punct de vedere iconografic, scena se lzagă de pro- 

10) Gustave Schlumberger: Sigilographie de lempire byzantin, Paris, 
1884.
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cunoaste numai dacit ca ne aflam ín fata unui (desenator sche- 

matic, din veacul urmätor”!!) (v. fig. 11). 

De asemenea in luneta perztului de sud a traveei apu- 

sene din biserica evanghelică din Mălăncrav (regiunea Bra- 

șov), se află reprezentată o îrumoasă luptă a Sfintului 

Gheorghe străpungind cu sulița balaurul. Această pictură a 
fost executată în secolul XIV—XV (vw. fig. 12). 

Și aici se face aceeași caracterizare a iconografiei: „Toată 

această pictură prezintă particularităţile iconogratiei occiden- 

tale şi tot Occidentului îi aparţin şi amănuntele arhitectonice 

si costumele in general”!2). 
In pictura bisericii Edshult (Mandelgren) din Suedia, sa 

află reprezentat Sf. Gheorghe pe cal, purtînd o platose cu sem- 
nul crucii, într-un costum de cavaler din secolul al XIV-lea; în 
mîna dreaptă ţine o suliță în poziţie de 'atac, orizontal; ra- 
marcăm lipsa dragonului (v. fog. 13). | 

Rafaelio Sanzio pictează două tablouri, reprezentind cele 
două momente în care Sf. Gheorghe apare cu dragonul după 
cum am văzut în „tipăritura de la Mănăstirea Neamț. 

In primul tablou, care este conservat în Muzeul Ermitaj 
din Leningrad, Sî. Gheorghe călare pe un cal alb, înfige su- 
lița în gitlejul dragonului, în timp ce prinţesa îngenunchiată 
cere ajutorul ceresc. Intre colinele împădurite, aflate în par- 
tea cea mai îndepărtată a reprezentării, se văd turnurile unui 
oraş. Acest tablou a îost pictat în anul 1094. 

Al doilea tablou, care este conservat în Muzeul Louvre, re- 
prezintă pe Sf. Gheorghe într-o armură de oţel, pe un cal alb, 
ridicînd brațul pentru a omori cu o lovitură de spadă drago- 
nul, care era mai înainte străpuns de o lance ruptă în mai 
multe bucăți. Lîngă niște stînci din peisaj, se vede lecioara 
care fuge (v. fig. 14). 
totipurile occidentale din veacul al XIV-lea, dar stilistic' se re- 

Sculplura europeanä. Statuia de bronz a Sf. Gheorghe, ín 
costum de cavaler din secolul al XIV-lea, a fost executatä in 
anul 1373 de Martin si George din Clüssenberg (Cluj) si 
astăzi se ailă în curtea interioară în Hrad, lîngă latura sudică 
a catedralei Si. Guy din Praga (v. fig. 15).13). 

Uşa de la intrarea paraclisului Buna Vestire a Mănăstirii 

Snagov, datată din anul 1453, este cea mai valoreasă operă 
sculptată în lemn din Țara Românzască. Intr-un panou este 

reprezentat Sf. Gheorghe străpungînd cu sulița balaurul. Acea- 

11) V. Vätäsianu: op. cit., p. 404. 
12) V. Vätäsianu: op. cit., p. 416. 

13) A. Parmentier: Album historique, 3 vol. Paris, — după care am re- 

produs figura. 
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stă sculptură se ailă conservată în Muzeul de artă din Bucu- 
resti (v. fig. 16). 

Bernt Notk2 din Lubeck, pictor şi scu.ptor, este cel mai 
mare artist al Germaniei de nord din secolul al XV-lea!4). 

Monumenta.ul său Sf. Gheorghe pe cal, siräpungind dra- 
gonul, trofeu al victoriei, comandat d= Suedia în anul 1488, 
se clasează printre cele mai îndrăzneţe capodopere ale sculp- 
turii germane din acest secol (v. fig. 17). Acest artist a lucrat 
foarte mult pentru Suadia, debuşeu preţios al artei hansias- 
tice, cara făcea concurenţă artei din Anvers. 

Figura 18 reprezintă un haut-reliei din marmură sculptat 
de Michel Colombe în anul 1508 pentru capela castelului Gai- 
lon. Această operă se află conservată în Muzeul Louvre. 

Atelierul care a creat această operă este unul din cele 
mai reprezentative din ultimzle decenii ale seco.ului al XV-lea 
și a produs la Tours opere adevărat îranţuzeşti, luminoase, 
pline de farmec si tără influenţă italiană. 

Figura 19 este prezentaraa grafică a Si. Gheorghe, în con- 
cepția lui Martin Schoen (Schongauer, 1445—1490). 

Heraldica. Stema familiei Hrisoscolzo din Tara Româ- 
nească are in armoarii reprezentat pe Si. Gheorghe, pe cal 
străpungînd balaurul; remarcăm sulița, care este terminată 
GU. Cruce. 

Familia Hrisoscoleo este m: enţionată documentar în anul 
1673, cînd mai mulţi boieri, auzind că vine ca domn Duca, 
după Grigore Ghica, trecură la Sibiu, printre care şi „Hrisos- 
colul vătai”. Din aceastä familie care avea sediul in Oitenia, 
sa evidențiază o seamă (de mari dregători (v. fig 20).15). 

Dintre oraşele medievale prezentăm stema oraşului Íran- 
cez Villeneuve—Sain-Georges, înfățișînd pe Si. Gheorghe că- 
lare, străpungînd cu sulița dragonul (7. fig 21). 

Numismatica şi sfragistica. Etigia Si. Gheorgha este repre- 
zentată pe monedele Evului Mediu şi Modzrn european. Ast- 
îel, pe monedele de aur ale lui Fiiip al Vl-lea de Valois 
(Franța 1328—1350), denumite „fluorinii Sf. Gheorghe” (v. 
fig. 22), de asemenea pe moneda din timpul lui Henric al VIII- 
lea (Anglia, 1509-—1547 (v. fig. 224). Acezaşi reprezentare este 
gravată și pe moneda rusească de argint din timpul lui Ivan 
al IV-lea (1682—1699) (v. cig. 23), de asemenea pe moneda 
lui Tvartko I al Croaţiei (v. fig. 234). 15 bis). 

14) Louis Rau: L'art primiti, |lart medieval, Paris, 1934. 
15) Letopiset III, 155, — apud O. G. Lecca: Familii boierești romine, 

București, 1899. Menţionez printre alţii pe lanche Hrisoscoleo, cîrmuitor sub 
ocupaţia austriacă, începînd din anul 1749 pînă în anul 1779, cu intermitențe. 

15 bis) Prof. Sime Liubig: Opis Jugoslavenskih Novaca, Zagreb, 1875.
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Din sîragiistica europeană prezentăm sigiliul lui Robert 
de Mondeville, datînd da la începutul secoiului al XIII-lea 
este o gemă, reprezentînd pe Si. Gheorghe străpungînd dra- 
gonul cu lancea. Legenda: „| Sigilium Roberti de Mundevilla”, 
(9. fig. 264), 

In sfragistica Ţărilor Româneşti aflăm reprezentarea Si. 
Gheorghe pe sigiliul Tîrgului Botoşani. Legenda „| Pecetă 
tărgului Botoșani afizrosit la Sfeti Gheorghi 1780”. In cîmpul 
sigiliuiui Sf. Gheorghe, spre dreapta omorînd balaurul. In 
dreapta o biserică cu un turn (v. fig. 26B)16). 

In această reprezentare grafică putem încadra şi pe legen- 
darul erou oltean Iovan lorgovan emorînd balaurul, care co- 
bora din munte!e Oslea; influenţă a iconografiei creştine a Si. 
Gheorghe asupra artiştilor populari, cars îşi închipuie pe eroul 
legendar lovan Iorgovan ucigînd balaurul în modul în care 
este reprezentat şi Sf. Gheorghe (v. fig. 26C). 

Steaguri. Figura 24 rsprezintă o' față a steagului lui Şte- 
lan cel Mare al Moldovei, din anul 150017). 

Pe acest steag, în colțul superior (drept sal infätisärii Sf. 
Gheorghe, vedem o mînă care binecuvîntează, ieşind dintr-un 
nor: este reprezentarea lui Dumnezeu. Ideea acestei reprezen- 
tări a lost astiel exprimată pe monumentele creştine, încă din 
primele timpuri. 

Această „miînă” aflată ps steagul lui Ştefan cel Mare, ex- 
primă protecția divină în victoriile repurtate: este mîna pu- 
ternică şi aleasă a lui Dumnezeu, pe care o întinde din înal- 
tul ceruluil8). | 

Figura 24ĂÂ reprezintă crucea Sf. Gheorghe aflată în ste- 
ma lui Pedro 1 al Aragonului. La 18 noiembrie 1096, acesta 
repurta o victorie contra musulamnilor în cimpia A'coraz din 
apropierea oraşului Huesca, Patru regi mauri au fost găsiți 
între morţi. 

Incepind (din acea zi, Pedro I ia schimbat stema regilor 
Aragonului, care aveau scutul cu cîmpul de azur. în care era 
înscrisă în primul canton o cruce patte de argint, terminată 
la brațul de jos cu o lamă de pumnal. 

El a luat crucea Sî. Gheorghe, de culoare roşie, pe cîmp 
de argint, iar în fiecar= din cele patru cantoane a înscris cîte 
un cap de rege maur cu coroana de aurl?). 

16) N. lorga: Studii și documente, vol. V, 1903, pp. 260—261 

17) Stelian Metzulescu: Reprezentäri si înscripții religioase aflate pe 
steagurile din trecutul Țărilor Rominești, în rev. Glasul bisericii, An. XX, nr. 
9—10, 1962. 

18) M. L'Abb6 Martigny: Dictionnaire des antiquites chretiennes, Paris, 
1889. 

19) M. Joseph Lavallee et M. Adolphe Gusroult: Espagne, 1844, Paris. 
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Figura 25 reprezintă crucea Sf. Gheorghe aflatä pe unele 
steaguri madievale engleze. Aceeaşi cruce am aflat-o în scutul 
de pe monedele de aur din timpul Republicii Anglia (1640) 
(v. fig. 25A). 

Argintării. La biserica Sf. Gheorghe din Bucuresti, se pä- 
strează o ripidă, donată de Constantin Brîncoveanu şi datată 
7217 (1708—1709). In mijloc esta repreezntat Sf. Gheorgihe 
călare, străpungînd balaurul (v. fg. 26). 

Figura 27 reprezintă ferecătura unui Evangheliar, execu- 
cutată 'de Gheorghe Hrisicu din Moscopole (Albania), pentru 
Minästirea Şişatovăţ în Srem R.S.F. Jugoslavia, în anul 1742, 

Dragonul. Pentru completarea explicaţiei acestui tip ico- 
nogratic al Si. Gheorghe, mai este necesar să ne referim si la 
figura componentă a lui, anume dragonul. Și acesta are ori- 
gini și reprezentări diferite, cărora creştinismul le-a dat un 
conținut creştin. 

lată citeva din formele mai puţin cunoscute ale drago- 
nului (drace). | 

Motivul decorativ îl aflăm în mitologia orientală care re- 
prezintă dragonul ca pe un animal fantastic, sub forma unei 
reptile hidoase, cu aripi 'de lilac şi cu o privire înspăimîntă- 
tătoare. 

In limbajul grec și roman cuvîntul dragon este sinonim 
cu acela al şarpelui; cu alte cuvinte „dragonul” nu este decît 
șarpele cu atributele: orgoliul şi forța”19) bis. 

Tema acestei reprezentări o aflăm în Apocalipsul Sfîntului 
Apostol loan cap. XII, versetul 9: 

„Și a fost aruncat balaurul cel mare, şarpela cel de mult, 
care se chiamă diavol şi satana, cel ce amăgește toată lumea, 
aruncat a fost pe pămînt, și îngerii lui aruncați au fost cu el”, 

Şarpele sau dragonul (balaurul) figurează adesea în ico- 
nograiia creştină, avînd şi semnificaţia simbolică a raului, 
asupra căruia /isus Hristos a repurtat victoria. In acest sens 
era reprezentat un şarpe încolăcit la picioarele monogramei 
Iui Hristos sau al crucii. 

Aceste reprezentări lau fost adaptate la început in Orient, 
începînd Idin epoca lui Constantin cel Mare (306—337). Astfel 
steagul imperial (labarum) se termina sus cu monograma lui 
Hristos, iar lancea stindardului era înfiptă într-un şarpe, 

Această temă a fost redată pe unele medalii ale acestui 
împărat, ca şi pe acele ale fiului său Constantin al II-lea (o. 
jig. 28). In această reprezentare este redată clar victoria lui 
Hristos asupra dragonului. 
  

19 bis) Grimouard de Saint-Laurent: /conographie de la croix et du 

Crucijix, în Annales Archeilogiques, tom. 26, Paris, 1869, 

— 

9%
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O interesantă lampă de argilă din secolul al VI-lea, des- 

coperită în ruinele paatului Cezarilor din Roma, reprezintă 

pe Möutuitor in picioare, călcînd un şarpe pe care-l străpunge 

cu o lance lungă surmontată ide o cruce. O altă reptiiă se 

ridică de-a stînga Mîntuitorului, reprezindu-se asupra Sa. De 

asemenea vedem şi un leu sub picioare, iar inıregu. ansamblu 

al scenei, pare să reprezinte plastic Psaimul XC, 13: 

„Peste aspidă (un fel de viperă) şi vasilisc (şarpe îabu- 

los) vei păşi şi vei căka peste lei şi paste balauri”. (7. fig. 

29)20). 
Tot ca simbol al răului, dragonul figurează în arta reli- 

gioasă medievală, ca da exemplu scena „Triumjul bunului in- 

ger”, reprezentată într-un basore.iei din fațada apuseană a 
catedralei d.n Paris, executat în anii 1210—1230, prin care arta 
sculpturii atinge perfecțiunea. In această operă se manifestă 
o stăpînire a redării gesturilor, a înlăţ şării ligurii şi a dal- 
durilor veşmîntului; prin idealismul, nobleţa şi simplicitatea 
executării, această sculptură a secolulului al XIII-lea, se în- 
rudeşte cu capodoperele Partenonului (v. fig. 50). 

Din numismatica medievală reprezentăm moneda de aur 
din timpul lui Filip al IV-lsa (Franţa, 1285—1314). Această 
monedă este denumită „angelot”, avind totdeauna pe avere 
reprezentat un înger, în picioare, omorînd dragonul (v. fig. 
31). Aceeaşi reprezentare cu mici modilicări in gravură, am 
aflat-o şi pe moneda lui Filip al VI-lza, emisă în anul 1341 

(0. Jig.: 82), 
De asemenea „Sf. Arhanghel Mihail”, infige lancea in 

gura unui dragon; lancea este adesea surmontată de o cruce. 
In această reprezentare, aşa cum esta arătat în arta creştină, 
diavolul este înfățișat sub forma umană sau ca un dragon 
cu un aspect de monstru bizar. 

Vechii artişti reprezentau lancea Arhanghelului străpun- 
gînd dragonul; uneori în arta modernă artiştii s-au mulțumit 
de a înfățișa pe Arhanghe! ținînd o sabie în mînă, iar pe dia-: 
vol trîntit sub picioarela sale. 

In numismatică reprezentarea Si. Arhanghel Mihai! abun- 
dă; astle!, figura 53 sste reversul unei monede din timpul lui 
Eduard al IV-lea (Angiia, 1461—1483); de 'aseimenea moneda 
de aur din timpul lui Ludovic al XI-lsa (Franța, 1461—1483) 
(v. fig. 94). 

Din heradica medievală europeană reprezentăm stema ora- 
șului lena (Germania), avînd înfățișat pe Si. Arhanghel Mi- 
hail (patronul acestui oraș) străpungînd dragonul (v. fig. 35). 

20) J. B. De'Rossi: Bullertino di archeologia cristiana, Roma, 1807, p. 

12, dir. 
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Scena în care Sf. Mihail sste reprezentat luptîndu-se cu 
dragonul se află pictată în biserica Sait-Savin şi datează din 
seco'ul al XII-lea (o. fig. 36). 

Pinacoteca din Bologna este posesoarea celebrei picturi 
a lui Innocenzo Francucci d'Imola (1494—1550). care are în- 
tr-un p'an superior înfăţişată Fecioara cu Pruncul în braţe în- 
conjnrată de îngeri, iar in al doilea plan, în părţile latera!e pe 
Sfinții Petru şi Benedict, încadrînd pe Sf. Arhanghel Mihail 
omorînd dragonul (diavolu'), înfățișat sub forma umană (v. 
fig. 36A). 

Rafaello in anul 1504, picteazä pe Sf. Arhanghel Mihail, 
sträpuneind dragonu! infätisat sub forma umană, trîntit sub 
picioarele sale (v. fig. 36B). 

Biserica Severi din Erfurt, conservă un relief care repre- 
zintă ps Sf. Mihail străpungînd dragonul. In această operă 
datată în anul 1467 se dezvoltă barocul german spre idealizare 
puternică a ingerilor cu aripile larg deschise, obținîndu-se ast- 
fel chipuri de mare prospețime şi putere dramatică, precum şi 
de raalism (v. fig. 36C). 

In timp ce Sf. Gheorghe străpunge cu sulița dragonul sau 
îl omoară cu spada, Sf. Marta (la catolici) patroana Tarasco- 
nului. reușește să îmblînzescă 'acest monstru aruncînd apă 
sfințită asupra !ui, şi-l învinge printr-o rugăciune. (Figura 37) 
reprezintă „La tarasque et Sainta Marthe”, porţiune din cata- 
peteasma bisericii Mîntuitorului, din Aix, sxecutată în secolul 
al XV-lea. Sărbătorirea acestui eveniment se oficiază cu mare 
ceremonie la Bancaira şi la Tarascon, în ziua de Rusalii, şi a 
rămas ponularä pînă în zilele noastre. 

Heraldica medievală europeană. Unele orașe medievale au 
introdus în armoarii reprezentaraa dragonu'ui, ca de exemplu 
în Franța orașul Tarascon (v. fig. 38) si orasul Draguinan 
(v. fig. 39), apoi oraşul Bruxelles—Belgia (v. fig. 394); de 
asemenea orasul Klagenfurt (Carintia—Austria) (v. fig. 40). 

Figura 41 reprezintă mariie armoarii ale Roussillonului 

(provincie în regiunea Pirineilor), care sînt ale foștilor regi 
ai Aragonului, conți de Barcelona. Aici dragonul este de aur 
si ține în ghiare un drapel de formă de coasă, pe care sînt în- 
fățișate patru capete de nepri. 

Intreaga reprezentare este înconjurată de ramuri de viță 
de vie cu ciorchini, care simbolizează p= credincioşi. 

Un mare număr de popoare au adoptat ca stindard mili- 
tar imaginea unui dragon în vîrful unei lance. Printra aceste 
popoare menționăm pe romani din timpul lui Traian, care l-au 
încusit de la daci. Figura 42 reprezintă stindarde dacice de pe 
columna lui Traian. 

Acest stindard era făcut dintr-un cap de dragon în argint, 
reprezentat cu gura deschisă și înfipt în virful unei lance; ca-
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pul dragonului ara prelungit cu bucăţi de stofă de diferite cu- 

lori sau ide piele, care agitate de vint lua forma de animal. 

Infățisarea dragonului 'apare frecvent pe armele din Evul 

Mediu şi Modern. Astfel o placă provenind de pe un coif des- 

copzrit la Vendel (Suedia) reprezintă un războinic scandinav 

călare, înfigînd sulița într-un dragon (v. fig. 45), iar figura 44 

înfăţişează un coif italian din secolul! al XVI-lea surmontat de 

un dragon. 
De asemensa figura 45, redă un scut bizantin din secolul 

al X-lea, după un email conservat în Muzeul din Minchen. iar 

figura 46 reprezintă un scut îrancez din secolul a! XI-lzsa după 

tapiseriile din Bayeux. 
Sfragistica şi numismatica Ţării Româneşti. | 
Pe sigiliul mare atîrnat cît şi pe banii din timpul lui Vlad 

al Il-lea Dracu! (1437—1442, 1443—1446) aflăm reprezenta- 

rea dragonului. 
Sigiliul are înscris un scut, în cîmpul căruia sus în colţul 

din dreapta se află o semilună conturată ţinînd între virfuri o 

stea, iar dedesubtu! lor un mic dragen. In centrul seutului s® 

vede vulturul tinind in gihiare un dragon, iar in fata vulturu- 

lui vedem o cruce avind sus un titulus, iar jos o bará trans- 

versală oblică (îndoită), la piciorul căreia este înscris al trei- 

lea dragon (v. fig. 48). 
Ipoteza cä reprezenltaraa dragonilor afllati pe acest sigi- 

liu, ar fi „o aluzie la faptul cä aicest voievod făcea parte din 

ordinul maghiar Balaurul”, a făcut obiectul mu'tor cercetări 

ale istoriografiei românsști şi străine21). 
Pornind de la premisa bazată numai pe îaptul că acest 

„ordin” este un Idocument contemporan, cercstătorii au ajuns 

la ipoteza că reprezentarea diagonului înscrisă pe sigiliile 

im-mbrilor ordinu'ui, este o rezultantă firească a faptului că 
făceau parte din această „societas idraconistarum'”. 

Această constatare a fost urmarea cercetărilor, carz arată 
pe de o parte cum era înfățișat însemnul dragonului din „.co- 
lieru! acestui ordin” (balaur răsturnat) si ps de altă parte în- 
scrierea în sigiliul cel mare al lui Vlad al II-lea Dracul a trei 
dragoni (doi mai mici şi unu! în ghiarele vulturului, mai 

mare). lar concluzia este că: „imaginea dragonului pe sigili, 

ar putea îi adaptată”. 
Intr-o reprezentara de acest fel, care este un rebus al he- 

ra'dicei medievale, pentru dezlegarea lui se impune în primul 
rînd cercetarea semnificației simbolice a tuturor semnelor în- 

scrise în scutul heraldic. 

21) Referitor la „ordinul Balaurului“, vezi Octavian Iliescu: Emisiuni 

monetare ale Țării Rominești din secolele al XIV-lea și al XV-lea, în Studii 
și cercetări de numismatică, vol. II, 1958, — unde dă și bibliografia. 
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A doua îndatorire a istoricului, este de a obsarva aşeza- 
rea și asocierea acestor simboluri. 

Am arătat că pe sigiliul lui Vlad al II-lea Dracul. repra- 
zentarea dragonilor este numai în asociere cu simboluri 
creştine. 

lată și semnificația acestor simboluri: soarele şi luna 
(semiluna), reprezentate anroape pe toate monede'e si sigiliile 
Țărilor Românești, însoțind simbolurile creştine vulturul sau 
capul de bou, exprimă eternitatea şi aminteşte că Hristos este 
eternul conducător al spiritului. 

Stelele sînt semne'e divinității şi eternității Mîntuitorului: 
ele indică domeniul suveran pe care Tatăl Său i (l-a dat o 
dată cu eternitatea pe care a cucerit-o El însuşi prin iubirea 
Sa asupra oameni'or, cărora le-a deschis porţile Impărăției. 
In heraldică stalele simbolizează destinul rău sau bun. 

Simbolul vulturului, este una din reprezentările Invierii 
lui Hristos. 

Se susține că reprezentarea „crucii barate oblic”, aflată 
atît în sigti'iul lui Vlad al II-lea Dracul, cât și în diplomatic 
Ţării Românești şi în primul rînd în actele emise de acelaşi 
domn, are valoarea de invocaţie simbolică. Această cruca ba- 
rată cblic reprezintă o adaptare la realitäti'e diplomatice ro- 
mânesti a crucii ungare din însemnele ordinului”22). 

Din acest citat rezultă că această cruce dublă este ungu- 
rească, deci catolică. 

Să cercetăm și noi această afirmaţie, pentru elucidarea 
prob 'emei intrată în tradiţia istorică. 

Sigilografia. Luind ca bază sigilografia bizantină, vedem 
crucea cu 'două traverse (brațe) că este reprezentată încă din 
secolullui al XI-lea. Astfe!. reprezentăm sigiliul lui Thomas 
protospătar şi strateg de Hiericos (v. fig. 60)23). 

Sculptura. Din secolul intii, prezentăm o cruce bizantină 
cu două traverse: este o scu'ptură pe o lespede de marmură 
albă, din biserica Mînăstirii Lavra de la Muntele Atos (v. fig. 
61), iar din secolul al XI-lea o sculptură în marmură a'bă care 
decorează portalul apusean al unei biserici din Athena (o. 
fig. 614). 

Numismatica. Moneda bizantină a lui Alexios al V-lea 
Dukas Murzuphlus (23 ianuariz—13 aprilie 1204), are inscri- 
să pe revers o cruce cu două traverse (o. fig. 62). 

O medalie bizantină reprezintă pe revers învizrea: Hris- 

22) Em. Vîrtosu: Din sigilografia Moldovei și a Țării Romineșt, din 
Documente privind istoria Romîniei, Introducere, vol. II, 1956. 

23) Gustave Schlumberger: Sigillographie de TEmpire Bizantin, Paris, 
1884. | 3 

und
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tos purtind o cruce cu douä traverse, iar lingä EI trei per- 

sonaje iesind din mormintele lor (v. fig. 63). 
Aceastä cruce bizantinä cu douä traverse, abıında in arta 

europeană si este adoptată de catolici care o denumssc cerucea 

Lorsnei (v. fig. 64 si 65). La incrucisarea primu'ui braf, sau 

chiar la amîndouă braţele, vedem încrustază o cruce bizantină. 

Pentru întărirea susţinerii noastre că această cruce esta 

bizantină, reproducem dintr-un studiu al savantului francez 

A. Didron: 
„Adevărata cruce grecească: este aceea pe care occiden- 

talii o numasc crucea Lorenei, cu două traverse, prima pentru 

tăblita cu lunga inscrioție, iar a doua pentru brațe (ae osîn- 

ditu'ui). 
Destul de des este reprezentat si suportul pentru pi- 

cioara’’24), | 
Referitor la baza transversală oblică, aflată în crucea din 

sigiliul mare atîrnat al lui Vlad al II-lea Dracul, ea repre- 
zintă semiluna în care este înfiptă crucea, 

Cu ocazia descriarii făcute steagului lui Mihai Viteazul. 
aflăm că „era de damasc alb, avînd zugrăvit un corb (vutur) 

pe un <împ verde, purtînd în cioc o cruce roșie îndoită''25). 

Am arătat cu altă ocazie că, semnificaţia crucii îndoite 
(bara transvarsală oblică), era aceeaşi cu la semilunii răstur- 

nate (cu virfurile în jos), semn distinctiv al învingătorilor 
musulmanilor26). 
„Pînă în prezent am găsit următoarele semnifivaţii date 
draponului: viciul, vwanitatea, păcatu!', păgînismul, erezia si 
diavolul. 

Observăm cum simbolurile creştinz sînt așezate deasupra 
reprezentării dragonului, dominîndu-l''27). 

In concluzie, reprezentarea balaurului (dragonului) in 
sfragistică și numismatică. atunci cînd este în asocierea unor 
simboluri creştine, aşa cum vedem în sigiliul ui Vlad al II-lea 

Dracul, are-o singură semnificaţie, acaea a biruinței creştinis- 

mului asupra păgtînilor, care în vremea aceea erau turcii (0. 

24) Didron: La dalmatique imperiale, în Annales arehsologiques, tom. |, 

Paris, 1844; Idem: /conographie chretienne, Paris, 1843, p. 390, 396, de unde 

am reprodus fig. 61 și GIA. 
25) A. Xenipol: Istoria rominilor, ed. populară, vol. VI, p. 166. 

26) Stelian Metzulescu: Semiluna simbol heraldic, în Glasul bisericii, An. 
XIX, nr. 11—12 1961. | ' 

27) Un exemplu tipic în acest sens, îl prezintă un obiect de cult din 
secolul al XV-lea, aflat în catedrala din Saragossa (Spania); o navă de 
argint aurit, al cărui suport este. un dragon. Știm că semnificaţia simbolică 

a corabiei este Biserica (o. fig. 66). 
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fig. 48). Este reprezantarea plasticä a participärii Tärii Ro- 
mänesti lao mare cruciadä in contra turcilor, care ara pregä- 

titä de Sieismund de Luxemburg, şi la care urma să ia parte 
şi despotul Ștefan Lazarovici al Serbizi, regele Vladislav al 

Po'oniei şi alţii, insă această cruciadă n-a Avut loc. 

Eliminînd ipoteza că reprezentarea dragonului de pe si- 
ciliul Ini Vlad al II-lea Dracul ar avea contingență cu „ordi- 
nul maghiar Balaurul”, ajungem la concuzia că nici dragonul 
înscris pe sigiliul lui Sigismund da Luxemburg, cît şi pe alte 
sigilii sau monede din Evul mediu şi Modern european, nu au 
vreo legătură cu acest ordin, de asemenea în heraldică. 

Pentru completarea celor de mai sus, menționăm că în 
contextul actului d= întemeiere al „ordinului Balaurulu”, nu 
se face vorbire despre obligaţia ca membrii acestuia să înscrie 
pe sigiliile şi monedele ţărilor lor înseimnzle ordinului. 

De asamenea, faptul că simbolul dragonului apare in sigi- 
liul cel mare atîrnat al Vlad al II-lea Dracul pentru prima 
data la actul din 8 aprilie 1437 (9645), deci abia după un an 
de !a urcarsa sa in scaun, ne îndreptățeşte să vedem că re- 
prezentarza dragonului nu are nici o legătură cu acest ordin. 
Aceasta cu 'atît mai mult, cu cît Vlad al II-lea Dracul folo- 
sește acest sigiliu şi după moarte lui Sigismund, cînd „ordi- 
nu! imaghiar Ba'aurul” decade (8. X. 1437). 

Cercstările din ultima vreme, au constatat că programul 
religios menţionat în acest „ordin” şi anume „voința de a 
servi şi a apăra cu tot zelul religia” era un motiv aparent care 
servza pentru a ascunde intenţiile politice ale membrilor, ast- 
fel că după 1408 (cînd se întemeiază ordinul) „adevăratul d=- 
pozitar al puterilor publice deveni ordinul Balaurului, 'asocia- 
ție de mari proprietari, stăpînă unică și absolută a puterii 
politice''28). 

Pentru întărirea celor 'de mai sus, adăugăm faptul că re- 
prezentarea dragonului apare frevvent atît în sigilografie şi 
numismatică, cît şi în heraldica medievală şi modernă euro- 
peană, înaintea întemeierii ordinului Balaurului, precum si 
după ce el decade o dată cu moartea lui Sigismund (de Lu- 
xemburg. 

Sigilografia. Sigliui lui Jean de Sausses (Sausait), cava- 
ler, senior de Boussoit din 1292: o cruce cu capetele dublu în- 
coläcite (recercl&e). Scutul timbrat de un dragon înaripat, 
mergînd spra senestra şi acostat de doi dragoni înaripaţi, ' 
afrontați. rampanți. Legenda: „1 Iohannis Savsait ml’itis dni 
de Bousit” (v. fig. 50). 

28) Bâlint Homan: Gl; Angioini di Napoli in Ungheria 1290--1493, ver- 

sione dall'ungherese di Luigi Zambra e Rodolfo Mosca, Roma, vol. XVI 

1938, pp. 529—531.
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S'giliul Iui Henri burorav din Drachenfels, 1364, 1373. 
(Sig'liul purtînd data 1299), ara ace'aşi scut: într-un scut 
vechi francez, un 'dragon în zbor (v. fig. 51). 

Sigiliul cavalerului Jean van Ranst (Brabant) din 1374. 
Scutul în trei pal, primul avînd în cap o semilună, este acos- 
tat de doi ldragoni inaripati (v. fig. 52). 

Sigiliul vicontatu'ui de Montivilliers, din 1396, are in par- 
tea de jos un dragon (v. fig. 53). 

Sigiliul lui Christophe van der B'ocquery. abate si senior 
de Saint Trond, din 1579, 1585. In scut scarletat, ara un dra- 
gon neînaripat privinid, iar în 3 un dragon înaripat (v. fig. 54). 

Numismatica. Pe reversul unei moned= (noble) de aur din 
timpul lui Jean (Danemarca 1481—1513) se află înscris un 
scut, reprezentînd în cantonul 'al doi'ea trei corcane, iar dede- 
supt în cantonul al patrulea vedem înscris un dragon (v. fig. 
55)29). 

Heraldica. In partea inferioară 'a eccusonului dăruit (de Lu- 
dovic I de Anjou al Ungariei (1342—1382) catedralei din Aix 
la Chapsile, vedem reprezentați doi draooni opusi (v. fig.49). 

Stema lui Leca agă. unul din purtătorii oștilor lui Mihai 
Viteazul. conferită de Rudolf al II-lea al Germaniei, în anul 
1602, odată cu tittul de nobil. 

Această stzmă o descriem astfel: într-un scut cu cîmpul 
de argint se află înscris un călăreț cu platoşe şi coif, în 
goana calului, ţine în. mîna dreaptă o spadă ridicată, în vîrful 
căreia se află înfipt un cap de turc cu turban;; în urma lui se 
vede un al doilea cal în galop. 

In partea inferoară a scutului, sub o terasă, se află în-. 
Scris un (dragon. 

Scutul est= surmontat 'de un casc închis. timbrat de c co- 
roană, avînd în cimier un că'ăreț la fel ca cel din scut. In- 
treaca reprezentare esta încadrată de lambrechini, care ies din 
cercul coroanei (v. fig. 56).30). 

Stema lui Baranvai Litsrati P&ter, comandantul depozitu- 
lui de arme al cetăţii Kende, care a fost la Alba Iulia. con- 
ferită o 'dată cu înnobilarea sa de către Ecaterina de Bran- 
demburg la 20 ianuarie 1630 în Alba Iulia. 

Acsastă stemă o descriem astfel: într-un scut. în sal cărui 

29) Pentru sigilii vezi J. Th. Raadt: Sceau armories des Pays—Bas el 
des pais avoisinants, 4 vol. 1898—1903, Bruxelles; G. Demay: Inventaire des 
sceaux de la Normandie, Paris; Pentru monede vezi Arthur Engel et Ray- 
mond Serure: Traité de numismatigue du Moyen Age, tom. III, Paris, 1905. 

30) Am reprodus figura din lucrarea: Des neuen Deutschen Wappen- 
buchs. Aufgelegt von Sibmacher (1609), vermehrt und wieder aufgelegt 
von Paulus Fürs, Nürenberg, vol. I—III, 1655— 1657.    
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cîmp de culoarea 'cerului :se află înscrisă în picioare a coloană 
(columnă) solidă de oțel, la care sînt aşezate două cornuri ale 
abundenții cu tot felul de f/ori, iar în jurul coloanei se văd 
doi dragoni, incoläciti, finind capstele ridicate, dintre care 
unul are în gură o sabie, iar celă'alt o pană de scris. 

Capul coloanei se termină printr-o cupă de aur, pe care 
stă un cocor. 

Scutul este timbrat de un casc deschis, avînd ca cimier o 
coroană împodobită cu pietre preţioase. 

Din cercul coroanei ies lambrechini formați din panelici 
sau fîşii de diferite culori, făcînd fa'“duri într-o parts şi alta, 
incenjurimd si îmipodobind foarte frumos ambele margini ale 
scutului (0. fig. 57).31). 

De asemenea prezint stema orașului Bellune (nordul Ita- 
liei): într-un scut cu cîmpul de lazur se af á inscrisa o cruce 
de aur, în primul şi al doilea canton cîte un dragon de aseme- 
na de aur (v. fig. 574). 

Stema oraşului francez Bergerac: într-un scut împărțit 
(parți), cu cîmpul de azur, în primul cartier presărate flori de 
crin de aur, în al doilea cartier un dragon rampant de argint 
(d. fin. 57B). 

Si aici asistăm la reprzentarea dragonilor, în asociere cu 
simboluri creştine cara sînt așezate deasupra lor, dominîndu-i. 

Caii: în cursă amintesc ideea victoriei. S-ar putea spune 
că stema lui Agia Leca este reprezentarea plastică a „Epistolei 
a doua către Timotei a Sf. Apostol Pavel, IV, 7”. 

„Lupta cea bună m-am luptat, călătoria am sävirsit, cre- 
dința am păzit”. 

In heraldică reprezentarea calului înfățișează imaginza 
războiului. 

Florile sînt emblema gloriei cereşti, simbolurile daruri'or 
Si. Duh, iar în hera'“dică simbolizează speranța. 

Coloana (solumna) aste fo'osită de obicei ca simbol al Bi- 
sericii. a 

Coroana este emb'ema victoriei și a răsplatei în exprima- 
rea Sf. Scripturi. 

R=prezentarea crucii cu bara transversală oblică (indoi- 
tă), întărsste semnificația înscrierii dragonilor din sigiliul lui 
V'ad al II-lea Dracul. Această semnificaţie istorică a victoriei 
creștini<«mu'ui contra păgînilor care erau turcii, esta confirmată 
şi prin aşezarea simbolurilor creştine care domină dragonii32). 

Banii, care sa presupune că au fost emişi în timp cînd 

2 Sändor Imre: Czimerlevelek, vol. II, p. 2, Cluj, 1912. 
32) Unii cercetători au socotit că „marea faimă de care se bucură dra- 

gonul se bucură dragonul se explică ușor prin popularitatea acestui animai
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Vlad a! II-lea era în Transilvania, înaintea suiiii sale în scaun, 
au înscris pe avers vulturul, iar pe revers dragonul (v. fig. 47). 

Cu ocazia cercetării ,;,genezei medalioanelor de marmură 
de pe arcul de triumf al lui Constantin cel Mare”, explicațiile 
care se dau acestor medalioane, arată că ele reprezintă „vt- 
nätoare de lei din Egipt, 128—132 e. n.” (0. fig. 58), sau 
„medalion de marmură de pe arcul lui Constantin, vînătoare 
de mistreți pînă la 132 e. n.” (v. fig. 59). Totuşi în concluzie 
se arată că aceste medalioane sînt „„destinate să servească 
scopurilor unei propagande politice si re'igioase a ideii impe- 
riale care şi-a găsit în această Apóca forma sa cea mai de- 
sávírsitá"33) . 

Trebuie să menționăm că, vinătorile, în care animalul 
urmărit este reprezentat prin mistret. prin leu, prin dragon, 
prin hidră etc.. prin figurarea lor emblematică reprezintă dia- 
volu! sau păcatul. 

Vînătorii uneori apar sub înfăţişarea unui cavaler înar- 
mat care spintecă monstrul cu sabia, sau îi înfige lancea 
în gura deschisă. 

Se rscunoaşte fără greutate sub această formă, societatea 
creștină militantă, apărată de armele credintei3*). 

Pietre de mormiînt. De sigur că reprezentările s sulptate 
pe pietrele de mormint au scopul de a reda fapte de seamä 
din timpul vietii defunctului. Alte ori aceste reprezentäri in- 
dhid în ele adevărate enigme. Astfel, pe frumoasa piaträ fu- 
nerará a abatelui Ionas din Luback, acesta este infätisat ru- 
gindu-se, avind sub picioare dragoni striviti. 

Această lucrare flamandă este executată în secolul al 
XIV-lea. 

Atunci cînd dragonul! este sculpta t pe pietrele funerare, 
fiind înfățieatt strivit sub picioare'e defunctului, el simbolizează 
viciul. vanitatea și erorile pe care cel decedat le-a combătut 
în timpul vieții35). 

fantastic în romanele cavalerești și cîntecele trubadurilor“ (cf. J. Th. de 
Raadt: op. cit.). Această confuzie este explicată numai de faptul că s-a 

luat drept izvor al acestei reprezentări, modelul (fig. 67; lupta -Jui Alexan- 

dru cel Mare cu dragonii cu coarne), care a fost adaptată de arta bizan- 
tină, fără a observa cu luare aminte tema privitoare la reprezentarea plas- 

tică a Sf. Cheorghe, aflată în Erminia bizantină, care înfățișează dragonul 
ca parte componentă. 

33) Em. Condurachi, în- Studii și cercetări de numismatică, vol. III, 
1960. 

34) J. P. Schmit: Jconographie chretienne. Chasses emblematiques et 

serpent, in Anndles archeologiques, tom. I, Paris, 1844. 

35) Emil Gevaert: L’heraldique, son esprit, son langage et ses appli- 
cations, Bruxelles et Paris, 1923. 
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Tipul II. Prima reprezentare a „cavalerului pedestru” care 
devine mai tîrziu modei pentru arta bizantina, este so.datul 
român. La solemnități ostaşul roman era înarmat cu lance 
şi scut. Figura 66 reprezintă un general roman (probabil Stili- 
con 408), după un diptic conservat la Monza (Italia). 

Sigilograjia bizantină.  Prezentăm sigiliul lui Nichitor, 
proedru din secolul al XIiI-lea (7. fig. 69); de asemenea sigi- 
liul bizantin (Trapezunt) din secolul XIII—XIV, avînd pe an- 
vers reprezentarea Maicii Domnului, iar pe revers Siinţii 
Gheorghe şi Teodor în picioare (v. fig. 70). 

Figura 71 rsprezintă sigiliul lui Teodor Monomah, ma- 

gistru din epoca Comnenilor. P= aversul acestui sigiliu sînt 
reprezentaţi Sfinţii Gheorghe şi Teodor în picioare56). 

Gravura bizantină. Avînd ca exemplu modelele impariu- 
lui roman, bizantinii au reuşit cu deplin succes să giaveze 
pietre.3 preţioase. 

O remarcabilă camee bizantină de sardonix din secolul 
al X-lea, reprezintă pe Sfinţii Gheorghe şi Dumitru sub pro- 
tecția lui Hristos carz-i binecuvintează. 
„Cei doi patroni ai imperiului bizantin, sînt îmbrăcaţi în 

zale şi mantii prinse la spate ca un. paliium; numele lor sînt 
gravate în cîmpul reprezentării. 

Acast mic tablou este de o simplicitate şi eleganţă remar- 
cabilă iar executarea abilă a gravurii merită de asemenea să 
fie semnalată (v. fig. 72). 

Această operă de artă, prin tehnica folosită, prelungeşte 
arta gravurii pe pietre preţioase din secolul lui Constantin cel 
Mare, iar prin subiectul şi regiuliie de aranjarea figurilor sa 
leagă ds concepția iconografică şi artistică a Evului Mediu37). 

Pictura. Pictura „,Siîntului Gheorghe şi Henric al III- 
lea”, opera lui Hans Burgmair (1473-—1531), este un fragment 
dintr-un triptic, pictat în anul 1519. 

Observăm că reprezentările sînt așezate lîngă stilpii la- 
terali ai unei arhitecturi ce se deschide la mijloc, fără a crea 
vreo legătură între spaţiu, figuri şi tonalitatea luminii. 

Acest artist al renașterii tîrzii germane, s-a descurcat 
mai puțin fericit cu influența italiană, decît Diirer, neînţele- 
gînd că în acest stil rolul principal îl joacă numai armonia 
tuturor factorilor unui tablou. 

Acest triptic se află conservat în Muzeul din Augsburg 
(0-79). 

Biserica Mînăstirii Arnota—Vilcea, care este posesoarea 
celui mai curat tezaur ds pictură încă de la începutul socolu- 

36) Gustave Schlumberger: op. cit. 

37) E. Babelon: La gravure en pierre fines, -— camees et intailles, 
Paris, 1894.
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lui al XVII-lea, reprezintă pe peretele sudic din naos pe Sfinţii. 
Gheorghe și Dumitru în picioare (v. fig. 74). 3 

Figura 77B, reprezintă pictura lui Vittore Pisano (1380— ' 
1456): Fecioara Maria lingä Sf. Anton si Sf. Gheorghe; este. 
un panou din Galeria naţională din Londra. In acest tablou. 
apar două lumi: figura de pustnic a Si.: Anton şi figura tînără. 
şi cavalerească a Sf. Gheorghe, în armură de luptător. | 

Pe cor este înfățișată Fecioara care-şi imbräfiseaza Co- 
pilul, în jurul cărora stră'uceşte un nimb care luminează şi. 
pe Si. Gheorghe, călcînd în picioarele salz dragonul. 

Sculptura. Statuia Sf. Gheorgihe, executată în secolul, al 
XIV-lea, face parte dintr-un panou aflat în Muzeul din Dijon 
(a;-fig. 75); 

In statuia Si. Gheorghe, sculptată în marmură de Dona-. 
tello în anul 1416 pentru biserica Or San Michele din Flo- ' 
rența, artistul redă caracteristicul, individualul şi omenescul. . 
Tînărul Siînt aste reprezentat în costum de cavaler din secolul . 
al XV-lea; el ține o mînă pe scutul său. | 

Este modelul cavalerului neinspäimintat. 

Această sculptură este aşezată într-o nişe exterioarä a bi- 
sericii, al cărei fond este tapisat cu un imozaic fin, iar sub 
statuie se allă un basorelief executat de acelaşi artist, repre- - 
zentînd pe Sif. Gheorghe călare învingînd dragonul. _ | 

La această operă ide relief, se observä folosirea formelor 
aspre şi efectele de umbră pentru reliefarea mai tare (v. fig. 
76 si. 76A). | 

Desene: Țara Românească. In chenarul care împodobeşte . 
foaia de titlu a cărţii „Indreptarea legii” de la 1652, vedem 
între alţi sfinți reprezentat pe Sf. Gheorghe (o. fig. 77).37bis). 

Argintării. Cea mai bună lutrare 'a lui George Mai din 
Braşov, este ferecătura unei Evanghelii, executată în anul 
1707 și comandată de Constantin Brîncoveanu pentru Biserica 
Sî. Gheorghe din Bucureşti. 

Acsastă operă de artă, are pe faţa (doua reprezentat pe 
Si. Gheorghe în centru, iar pe margini scene din viaţa Sa. 
(v. fig. 774). 

Tipul III. Sigilograjia bizantină. Din acest tip sigilar al 
reprezentării Si. Gheorghe prezentăm: 

Sigiliu! protospätarului şi strategului din secolul a] X-lea 
(v .jig. 76), şi sigiliul lui Gheorghe Arghiropulos proedru din 

_sscolul XI—XII (o. fig. 79)38): 

  

37 bis) Academia R.P.R., Cărți romînești vechi nr. 61; I. Bianu și N. 
Hodoș, Bibliografia rominească veche, tom. I, p. 190, București, 1903. 

38) Gustave Schumberger: op. cit.



  

Din simbolurile artei plastice crestine ; 143 
  

Pictura. Pictura „Madona între Sfinţii Petru şi Gheor- 
ghe”, Giovanni Bellini (1428—1516) pintr-o aranjare a pri- 
mului plan, face să atragă în deosebi privirea. 

Arta venețiană care a urcat pînă la acast pictor, se ca- 
racterizeaze printr-o accentuare deosebită a colorituiui plin 
de farmec şi a przierinței pentru aur şi fast. Această pictură 
se al.ă la Academia de arte îrumoase [din Veneţia (o. fig. 80)39). 

Concluzii. Si. Gheorghe omorind dragonul, face parte din 
marele ciclu al reprezentărilor vînătoarei, care se raportă la 
aceași =veniment:. victoria contra demonului. Reprezentări a- 
vind aceeași semnilicație simbolică, ailăm din primele secole 
ale creștinismului şi abundă în tot Evul Mediu şi Modern 
european. 

Din prezentul. studiu, ss desprinde clar că reprezentarea 
plastică a Si. Gheorghe are la bază o erminie bizantină, în 
care este infätisat: 

— călare, străpungînd cu sulița dragonul sau omorin- 
du-i cu sabia; 

— în picioare, înarmat cu suliță şi scut; 
— bust, ținînd în mîna dreaptă sulița, iar în cea stîngă 

scutul. | 
Aceste trei tipuri au fost folosite în arta religioasă din 

toată Europa. 
Știm că la întocmirea erminiilor, care sînt lucrări de în- 

drumare în reprezentarea iconografiei religioase, au fost adap- 
tate modele din arta elenistică şi orientală; numai aşa se ex- 
plică cum reprezentarea Sf. Gheorghz= este foarte asemănătoare 
cu imagini care 'datează cu mult înaintea acestui sfînt. 

Observăm cum artiștii îşi rezervau oarecăre libertate, ară- 
tîndu-și cu prisosință imaginaţia şi invenţia în redarea icono- 
grafiei Si. Gheorghe, totuşi respectau tema iniţială care for- 
mează tipul de reprezentare. 

O bogată imaginaţie şi invenţie a fost folosită în execu- 
tarza monumenta'ei statui, care este opera lui Bernt Notke. 
Aici artistul îmbină cu iscusinţă cele două momente din pri- 
mul tip al reprezentärii Sf. Gheorghe: balaurul sträpuns cu 
sulița este omorît cu sabia (v. Fa LE). 

Tot atît de ingenios sxecutată este şi opera picturală a 

39) Max Osborn: Geschichte der Kunst, Berlin, 1920; Richard Hamann: 
Geschichte der Kunst von der altchristlichen Zeit bis zur Gegenwart, Ber- 
lin, 1932; Louis Reau: L’art primitif, art medieval, Paris, 1934; Marcel 
Aubert: La sculpture jrancaise au Moyen Age et la Renaissance, Paris et 
Bruxelles, 1926; Preotul D. Cristescu: Sfänta Mănăstire Arnota, Rimnicul- 
Vileii, 1937; P. Ch. Cahier: Caracteristigues des 'saints dans lar! populaire, 
tom I si II, Paris, 1867, 

en
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lui Rafaello, care îmbină cele două momente din primul tip 

iconografic al Si. Gheorghe (v. fig. 14.). 

Sucotim că artiştii statuii în bronz ailată la Praga (v. 

fig. 15) acceptind în deosebi influenţa antică, au fo-osit ca mo- 
del cavalerul trac (o. fig. 3), fără a respecta minuţios erminia 

de artă bizantină. | 
La fel şi pictorul bisericii din Edshult—Suedia, care nu 

redă imaginea dragonului, iar sulița este ţinută orizontal 
(0. fig. 15), imitind monedele lui Alexandru cel Mare (v. fig. 
1) şi ale lui Hieron sal II-lea (v. fig. 2.). 

Demre de relevat sînt raprezentările aflate in „Indrepta- 

rea legii” din 1652 si de pe ferecätura „Evangheliei” din 
1707: artistii inspirati de pietate, inlocuiesc sulita cu o cruce, 
jar scutul cu un gest de linistirea credinciosilor (v. fig. 77), 
sau cu un gest de rugäciune sau de mulfumire (v. fig. 77A). 

Am arätat cum temele iconografiei Sf. Gheorghe au avul 

izvorul în Bizanţ. 
De asemenea am precizat modelele pe vare arta bizantină 

la-a adaptat reprezentării plastice a acestui Sfînt. 
Anul 303 este socotit începutul erei martirilor,-cînd şi Siîn- 

tul Gheorghe a suferit moartea pentru credinţa creştină. 
Istoricul Eusebiu din Cezareea (265—340), a identilicat pe 

Sf. Gheorghe cu tînărul om care a rupt, cu miinile sale edic- 
tul de persecuție a creștinilor, afişat la poarta palatului din 
Nicomedia. 

Corpul Siîntului se află la Lydda în Palestina, iar împăratul 
Constantin cell Mare a ridicat pe mormîntul său o mînăstire. 

Cultul acestui mare martir a devenit foarte repede popular, 
numai în Constantinopol șase biserici au hramul său. Tot 
atît de cinstit a fost la Roma, în Italia, în Galia în secolul al 
VI-lea, iar Angia în anul 800 l-a iuat ca patron. 

In reprezentarea Si. Gheorghe învingînd dragonul, s-a 
văzut şi un simbol al victoriei pe care Marele Martir o poartă 
asupra ereziei;; tînăra fată înfăţişează provincia, care sub pro- 
tecția Sfîntului sa învins idolatria, — sau în general credința 
pe care o apără acest luptător curajos. 

Infăţișarea dragonu'ui în stemele oraşelor medievale sim- 
bolizează biruința creștinismului, fie asupra păgînismului, fie 
a ereziilor. De obicei el este asociat cu un siînt patron, sau 
cu reprezentarsa topografică (turn, cetate);; uneori poate îi 
reprezentat şi singur în scutul heraldic. 

lată cum o srie de rebusuri heraldice, pe marginea cărora 
s-au creat ipoteze care au reuşit să pătrundă în tradiția isto- 
rică, au fost înlăturate. 

   



  
CRUCILE DE PIATRĂ DIN CIMITIRUL COMUNEI 

TIUVANIUL MARE 

de VIRGIL BIROU 

Vom vorbi în cele ce urmează despre un aspect cu totul 
aparte al artsi populare (de pe valea Căraşului, despre cioplitul 
crucilor de piatră aşezate la mormintele din Ticvaniul Mare, 
îndeletnicire exercitată de meșteri populari, de cele mai multe 
ori anonimi, cara deşi răsăriţi din pătura țăranilor fără pămînt 
şi fără vreo şcoală, în lucrările lor au dat dovadă de un simţ 
artistic remarcabil. Această ramură a artei populare este 
foarte veche, dovezi scrise despre ea mai întîi ne-a lăsat în- 
vățatul italian Francisc Giiselini, care între anii 1774 şi 1776 
a petrecut în Banat la invitaţia contelui losif Brigido, prese- 
dintele Administraţiei Provinciala Bănăţene şi care în meimo- 
rabila sa lucrare Istoria Banatului Timişan, apărută în anul 
1780 la Viena, a fost consemnat textual: ,,... românii pictează, 

după maniera lor grecească de bună seamă, crestează în lemn 
și sculpteazä in piaträl). 

Cioplitul în piatră ca artă populară se dezvoltă în locu- 
rile und= materia primă, piatră bună pentru cioplit, se gă- 
seste in cantitate suficientă şi ușor de extras. Prezenţa mate- 
rialuiui potrivit poate constitui îndemn pentru un suflet in- 
ciinat spre creaţie. Situaţia este cît se poate de bine caracte- 
rizată prin cuvintele academicianului P. Constantinescu-laşi: 
„Păstrarea şi rzpararea monumentelor istorice şi artistice — 
mărturii vorbitoare despre tezaurul cultural al oricărui popor 
— este o lege obligatorie pentru orice regim legat de popor. 
Monumentele culturii — cum li se mai spune documentelor 
materiale păstrate prin vitregia vremurilor pînă azi — fac 
parte din patrimoniul maţional și neglijarea lor aduce un pre- 
judiciu oricărei națiuni. De aceea, atenția faţă de cultura tre- 
cutului şi semnele ei materiale este unul din obiectivele de 
bază ale conducerii, oriunde s-a instaurat ragimul lde tip nou, 
socialist”2). 

Se poate susține că Griselini în constatările lui să se fie 
gîndit şi la artela culte. Dar nu se poate imagina ca ochilor 

1) Griselini Fr.: Versuch einer politischen und natürlichen Geschichte 
des temesvarer Banats, Viena, 1780, p. 231. 4 

2) Monumente și Muzee, |. Editura Academiei R.P.R. Buc., 1958, p. 13. 
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lui atenti, care au scotocit toate unghaereie Banatului, să le lie 

scăpat crucile cioplita de meşteri țărani, care la data vizite- 

lor sale prin Banat — de trei ori a străbătut provincia cruciș 

şi curmeziş — de bună seamă că au împodobit cimitirele în 

număr suficient de important ca si azi să găsim cîteva din ele 

purtind ca dată a cioplirii ani 1793 şi 1796, «daci abia zece ani 

trecuți da la călătoriile învățatului prin meleagurile bănățene. 

In majoritate zdrobitoare crucile de piatră sînt cioplite 

din grezie, deci dintr-un imatarial uneori destul de sensibil 

față da adversitățiie vremurilor. In sensul celor cuprinse în 

rîndurile citate mai sus, prin evocările prezente am căutat să 

scăpăm de cufundarea totală în neant aceste produse de artă 

unice, ale căror linii şi forme mereu variata, mereu înnoite, 

ne dezvăluia cîte ceva şi din suiletul celor ce s-au trudit cu 

ele, cîte ceva din gîndul şi închipuirile unui popor care a fost 

mereu preocupat de porniri spirituale mai inalte si a rivnil 

neîncetaf trumosul. 

XE 

Cu forță elementară ne-au atras atenția crucile de piatră 

văzute în cimitirul comunei Ticvaniul Mare, din regiunea Ba- 

nat, raionul Oraviţa. Situat pe un deal înăţat pe malul sting 

al rîului Căraş, pe dealul numit Pietrar, cimitirul pare așezai 

anume să fi un muzeu întreg de forme şi stiluri, care se 

oferă cu dărnicie ochilor noştri în aer liber. Dar înainte de a 

păşi în el, să facem cunoștință mai deaproape cu topografia 
locurilor prin care vom zăbovi. 

Căraşul vine dinspre nord-est. Inconjură dealul strecu- 
rîndu-şi undale în semicere pe sub malurile abrupte, lapoi se 
îndepărtează spre Soare-Apune, printre sălcii şi tufale de ra- 
chită, care-i întovărăşasc drumul pînă in depärtärile cimpiei. 

Pietrarul se ridică deci din îmbrățişarea rîului. Ultima 
strajă a şirului de dealuri ce coboară de către Docnecea. Ca 
toate dealurile ce dau în valea Căraşului şi acesta are forma 

unei pîini alungite, cu pantă moale şi profil modelat în curbe 
dulci de o parte, întretăiat de vîlcele care merg paralel de 
cealaltă. 

__ Odinioară apele s-au rostogolit chiar sub poalele dealu- 
lui. In goana lor au spă at pătura de pămînt de deasupra, apoi 
tăind fără milă în carnea promontorului, au scos la ivealá 
sîmburele de piatră. Piatră galbenă sau alb-gälbuie, ca pinza 
de cînepă, in fîşii frumoase şi regulate, uşor de cioplit și 
piatră vînătă, în valuri incremenite, frămîntată parcă de 
uriași, dar bună pentru ziduri masive de temelie. 

Azi rîul și-a adîncit albia şi s-a retras mai spre sud, iar 
între apele sale şi între rîpele Pietrarului se întinde lunca ler- 
tilă a Cărașului. Piatra dezvalită şi pămîntul mănos, acestea 
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sínt darurile cu care a contribuit Cärasuffla modelarea aspec- 
telor de viaţă ale oamenilor care trăizsc pe țărmurile lui, aci, 
Pe creastă, dea.ul ridicat cu vreo 40 de metri deasupra riu- 
lui, este tăiat în platou, cu faţa uşor înclinată spre ape. Acest 
platou l-au destinat ticvănenții să fie lăcaș de odihnă veșnică 
pentru morţii lor. 

„Nici nu se putza găsi loc mai potrivit. Dinspre miază- 
noapte platoul este mărginit de o înălţare a dealului, împădu- 
rită cu băgrini puternici, care-l feresc de viscolele nordice si îl 
umplu de parium primăvara. De pe pyatou privirea străbate 
întreaga cîmpie așternută între poalele dealului şi munţii Ora- 
viței, care se întinde pînă la Biserica Albă şi pînă la Vîrşaţ. 

Privit de jos, dinspre lunca rîului, Pietrarul, ne apare ca 
o rîipă imensă, sau mai exact, ca o serie de rîpe, din care ies 
la ivea.ă straturi de diferite culori și grosimi, dispuse orizon- 
tal. In realitate rîpa aceasta lungă a Pietrarului şi a celorualte 
dealuri din prelungirea lui reprezintă, după cum ne spun geo- 
logii care au studiat regiunea, versantul sudic al unei falii, în 
lungul căreia curge Căraşul, fîşii.e constituind depuneri.e sar- 
maţiene, în următoarea succesiune si grosimi:5). 

1,50 m sol vagetal 
3,00 m marna argi.oasa, albasträ-cenusie stratificatä in 

iisii plate de concretiuni; 
0,65 m nisip 'marnos galben, cu un banc mai solid de gre- 

sie, avînd sîmburi de melci pietniicaţi; 
2,00 m marnä argi.oasä stratificatä, albasträ-cenusie, cu 

fisii de concretiuni calcaroase; 
0,10 m banc de gresie galbenă; 
0,10 m nisip cuartos galben; 
2,15 m calcar cu incuuziuni de pietriş de cuarț şi şist cris- 

talin şi cu sîmburi de foraminifers, scoici şi melci pietrificaţi; 
0,89 m bancuri de gresie de 5—15 cm grosime, separate 

prin straturi de nisip cuarțos de 3—5 em grosime, cu impri- 
mări de iosile, cu certhium, trochus, cardium, etc.: 

1,00 m nisip cuartos gälbuim destul da consistent, cu im- 
primări de trochus, cerithium, cu filite cloritice (piatră vînă- 
tă) ca bază. 

Din acest complex de straturi şi roci şi-a ales cioplitorul 
material pentru crucile sale. Le-a încercat pe toate, crucile 
din cimitir, de diferite granulaţii şi culori, o dovedesc. La-a 
dăltuit şi pe cele mai puţin conistente, pentru a-şi ușura lu- 
crul. S-a fixat însă la straturile ds 0,65, de 0,10 şi la cel de 
0,85 m grosime care s-au dovedit a fi cele mai potrivite, a- 

2) Telegdi Roth Lajos și Halavats Gyula: Temeskuras €s Oraviczabânya 

környéke, Editura Institutului geologic maghiar, Budapesta, 1911, pp. 26—27. 
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vind o coloraţie uniformă, plăcută ochiului, bobul fin, struc- 

tură compactă, ceea ce garanta durabilitatea în timp, oferind 

totodată şi o prelucrare mai sigură. 

După cum ne dăm seama din tabloul straturilor, chiar 

şi extragerea din primul banc da gresie, de la o adîncime de 

peste 5 metri, era împreunată cu greutăți szrioase, mai cu sea- 

mă că la extragere nu se putea îo,osi praf de pușcă, lespedea 

urmînd să fie scoasă întrzapă, fără fisuri care puteau produce 

ruperea ei la prelucrare sau ceea ce era măi grav, după cîteva 

înghețuri următoare așezării în cimitir. Deci după indepärta- 

rea straturilor neiolositoare de deasupra bancu.ui ales, extrac- 

tia trebuia fäcutä numai cu ajutorul unor icuri, polugi gi rängi. 

In felul acesta miateriaiul ai fost extras pe o läfime de cca 30 

da metri, in locurise cu iviri bune, care se insirä pe toată 

coasta Pietrarului şi a dealurilor alăturate, pînă la cele cu 

piatră de șist vinătă, folosită în construcții.  . 

Observăm că şi fişiile din nisip, întărit cu gresia însăşi, 

precum şi cele cu imprimări sau incluziuni fosilifere, deci mai 

găunoase, au fost folosite pentru cioplirea de obiecte de uz 

gospodărssc, vălaie şi adăpătoare pentru vite şi paseri domes- 

tice, scaune de piatră, adevărate laviţe fixate în faţa caselor, 

în vederea clipelor de repaus, si aitele. Din gresia cu bobul 

cel mai fin, compactă şi dură, în vechime s-au confecționat 

roți de tocilă şi rîşnițe de mînă pentru porumb şi griu, din 

care azi abia s-au mai păstrat două, trei exemplare în comună. 

Intelegem din cale de sus, din extensiunea pe care au 

luat-o carierele improvizate în coasta Pietrarului, că în tim- 

purila mai vechi Ticvaniul Mare forma un centru al ciopiirii 

în piatră, ale cărui produse le-am găsit iradiate prin comunele 

vecine, atît spre nord şi nord-vest, deci spre cale din regiunea 

muntoasă, cît și spr cel2 din sud şi vest, pînă departe în cîmpie, 

unde nu se găseşte piatră. Cauza acestei räspindiri este a se 

atribui calităţii gresizi, dar şi dibăciei cioplitorilor, a căror 

produse au putut penetra şi în satele de munte avînd p.atră 

în hotarul lor. Sub influenţa Ticvaniului, credem, au prins să 

se formeze şi în unele dintre acastea, centre mai mici de ciopli- 

tori, cum a fost cazul comunei Girliste, cu cioplitui calcare.or, 

sau al Oravitei, al Maidanului si al Ciclovei, unde se ciopleau 

iarăşi calcare şi tuf cararos. Piatra de calcar însă se prelu- 

crează mult mai greu, iar cea de tuf, numai găuri şi simburi 

de fosi e, avînd şi materialul de iegătură mai moale, este pe- 

riclitată ds o dezagregare prematură. Afară de aceea Ticva- 

niul, situat pe şoseaua care leagă centreie Oraviţa, Bocşa şi 

Reșița, la ieșirea ei dintre dealuri, are posibilități da circu.a- 

ție mai ample în toate direcţiile. (Insuşi Griselini, pe şoseaua 

Oraviţa-—Ticvaniul Mic—Ticvaniul Mar2—Docnecea, a mers 

la Ocna de Fier, Bocșa şi Reşiţa). Ialtă cauzele, care, pe lîngă 
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calitatea materialului și frumusețea execuţiei, au datenminat 
răspîndirsa pe o arie atît de !argă a crucilor de gresie din Tic- 
vani, năbușind cu timpul producţia a'tor centre. 

24 
a 

sa 

Despre cioplitorii înşişi am aminkit mai sus că se alegeau 
dintre tăranii lipsiţi de avere. Pentru construcții de case, ziduri 
d= împrejmuire, vălaie şi altele de felul acesta, fiecare îşi ex- 
trăosa sinour piatra necesară, fiecare și-o cioplea sinour la 
dimensiunea cerută şi fiecare îşi confecționa singur obiectzle 
de uz casnic de care avea nevoie. Cruci'e însă 12 ciopleau cei 
patru, cinci ciovlitori, d= multe ori săraci lipiţi pămîntului. 
care nu aveau a'tă posihilitate de trai. Senlele lor erau putine, 
cîteva dăfi si ciocane. vinelul (dreptunohiul de meta!) şi sfoa- 
ra. pentru trasarea arcurilor de cerc. Transnortul materialului 
brut şi al crucii ata îl făceau cu mijloace'e clientului. pentru 
cei” din satele vecine uneori se fo'oseau fie de căruţe de împru- 
mut, fie de ieftinele cotigi țigăsesti. 

Coniectionarea unei cruci dura luni întragi si chiar ani, 
nu din cauza cioplirii propriu-zise ci din motive tehnice. Piatra 
scoasă din carieră trebuia să se usice bina. să-si piardă în- 
cet ana de carieră. ca să se poată prelucra mai sieur, fără pe- 
rienlul fărtmitării neasteptata. De altă parte, un obicei vechi 
îi făcea ne tărani să-și comande cruci! lor. cît si ale snțiilor 
lor încă în viată fiind. In felul acesta nu era nici o grabă în 
furnizarea cerurii care odatä confertionatä astepta si zece, 
douăzeci d> '>ni în sonronul clientului. Dar tot de atîtea ori 
cioplitoru! trebuia să-si întrarnpă Incrul şi să se dură năimit 
la seceris sau la culesul norumbului pe pămîntul altora. ca 
să-şi facă provizii pentru iarnă. 

La comandă, c'ientul își alegsa tipul de cruce îmnreună 
cu rioplitorul. dină îndelunenta convorhiri. Aceasta pentru că 
în imaginatia satului, crucea era personificearea celui decedat 
și fiecare om îsi avea prototipul de cerea care î! caractariza 
mai bine în funcție cu vîrsta. sexul şi posibilitățile financiare, 
Mu sora știind ce fel de crude îl reprezintă mai potrivit pe 
client. 

Se puna acum întreharea. cînd a început cioplitu! pietrei? 
Răspunsul este o frază simplă: Nu ştim. Ticvaniul Mare este 
o comună veche, prin anu! 1437 în documente se amint=<te 
un oarecare Petru Ticvan (Tivan) şi istoricii bănuiesc că în- 
tre n''me!'e nohilului din comitatul Cáras şi numele satu'ui esta 
o 'evă'ură directă, ca în atitea alte cazuri. Apoi satul mai este 
ami”tit într-un document din 1464. ca aparținînd districtului 
privilegiat al Ilidiei. In 1699 aparţine comitatului Severin, chi-
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nszul satului făcînd mărturie pentru meritele lui Petru Mă- 

ciucaş. Consemnarea lui Marsigli de pe la 1700 îl încadrează 

în districtul Vîrşeţ, ca şi conscrierea din 1717, in care se spu- 

ne cä atunci avea 122 de case®). deci era un sat bine populat, 

avînd scoală cu seria învăţătorilor urmărită pînă în anul 1724. 

Totusi, afară de Griselini, nimeni nu vorbeşte despre cioplitul 

în piatră din Banat si cu atît mai puţin despre crucile de 

piatră din cimitirele cărășene. Singure crucile, îşi arată vechi- 

mea prin anii adînciţi cu dalta pe pieptul lor şi prin fruntea 

tocită de intemperii. | 
* 

Cimitirul din Tievaniul Mare este prasărat peste tot cu 

cruci de piatră. Unele sînt gîrbovite, ap'ecate, altele s-au cu- 

fundat de jumătate în pămînt, partea de jos a lsspezii tăind 

ca o lamă în solul moale. Se văd multe forme şi stiluri şi folc- 

loristii. letnografii şi poalte şi arheologii găsasc aci material 
de studiu abundent. 

Judecînd după dezagregarea piztrei cauzată de intemperii, 

dlar mai cu seamă după maniera mai primitivă de a ciopli, 

cea mai veche formă dz cruce pare a fi crucea cu braţe tăiate 

în linii drepte și întinse, care întra pietrele vechi este şi cea 
mai numeroasă. Ni se prezintă atît în forma latină, cu brațul 

vertical mai lung decît cele orizontate, precum și în forma 

greacă la care brațele toate sînt egale. 

Fazele de dezvoltare ale crucii cu brațe drepte, atît în 

ceea ce priveşte meştesugu! cioplitului, cît şi evoluţiei forme- 

lor, se poate urmări aproape în linis continuă în cimitirul din 

Ticvani. Cele mai vechi ne arată o serie de particularități, for- 

ma generală a capului dar şi a trunchiului, este una lätita, 

bratul verticai mai lat şi mai lung decît cele orizontale, iar 

fațele laterale ale brațelor, ale tuturor, sînt tăiate în planuri 

ușor înclinate. Crucea este cioplită rudimentar, fără nici o îm- 

podobire, gîtu! ci este scurt si eros, trecînd. prin umerii lăsaţi 

spre trunchiul grosiar si el, fapt care dă crucii un aspect ar: 

haic şi greoi (fie. 1.). 
Această formă atît de posomorită în aspectul ei, de bună 

seamă a fost impusă și de neîncrederea ciopltorului față de 
orăsia pe care nu a avut curaj încă să o taie in crestături 

ad?nci si în prea multe unghiuri dreple. Așa se explică forma 
lătăreaţă a capu'ui şi gitului. (Feţele oblice şi înclinarea ume- 
rilor ţintesc scurgerea mai rapidă a apelor de precipitatie). 
Cu timpu! însă cioplitorii prind curaj şi atunci crucile apar în 
formele din fig. 2 — prin bratul vertical mai lung, de tip la- 
tin — si fie. 3, ultima părînd a păstra, prin braţul vertical 

4) Pesty Fr.: Krassó Vármegye története, II, Budapesta, 1884, p. 241. 
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imai scurt, amintirea formei initia'z a crucii, forma in T. Cru- 
cea cu braţe tăiate în linii drepte evo'uează, trecînd prin cite- 
va forme intermediare. pînă la forma grzacă din fig. 4, cu 
linii și unghiuri cioplite precis, cu mar= acurateță, aspectul 
ei hururîndu-se de o supleță remarcabilă. Proporții e armonios 
întocmite fac să dispară pecetea materiei inerte. limpezimea 
liniior si a unghiurilor completînd impresia d= degajare de 
tot ce-i greu si teluric. De remarcat că hratele transversa'e, în 
ved-rea egaiitătii în ceea ce priveste lungimea cu cel verti- 
cal, depä’esc lătimea trunchiu'mi dovadă vădi'ă pentru încra- 
derea c'cp'itorului în material. Conform inscripţiei. crucea a 
fost a<ezată în anul 1848, la mormîntul „Anei a lu Pătrica”. 

Cu trată dozvotarea la care a ajuns crucea cu brațe 
drante, din cauza lirsei sale de ornamentatie nu a fost ac- 
ceptatä de ticvänenti, deoarece dupä această dată ea nu mai 
apare, decit sporad'c. In schimb, tendinta de ornamentatie, 
apare aprope concomitent cu apariția forme'or tăiate mai 
prscis. Se >bandonează fetele ob'ice de la brațe, iar nlanrrile 
t-rminale tăiate brusa. se îndulcesc, întîi prin sărituri ciop te 
piez's, aroi pr'n rotinjiri în semicerc. încheind mai armon'os 
forma paralelipipedicä. Capul este mai încustat decît la forma 
din fio. 1, deşi rămîne încă destul de grosolan;; bratu' verti- 

cal prin 'ungimea sa trădează st'lul latin. E! însă, tocmai prin 
mas'vitatea sa. nu mai apare pleostit si trecerea eftılui "a 
laspede se face prin săritură. In locul umerilor lăsaţi se încear- 
că o ridicare a extremităților, prin care gravitatea excesivă a 
formei este mu't atenuată. 

Intr-o fază următoare tendințele de ornamentare se ac- 
centuează si mai mult. Profilul brațelor se formează în curbe, 
capul crucii luat în ansamblu asemănîndu-se cu foria de tri- 
foi, cu brațele racordate ltot în curb= mari (fig. 6). Aspectul 
crucii devine mai deschis, mai corespunzător peisaju'ui sufle- 
tesc al oamenilor de aci. O tandintă geometrizantă intervine 
și racordează brațele în unghiuri drepte, prin porțiuni pris- 
matice. P'anurile înclinate sînt evitata si linia umerilor tinde 
spre orizontală (fig. 7). Aspectul cruci'or devine astfel calm, 
conducerea liniilor înclină spre gingășis, deşi formele nu sînt 
lipsite. de sobrietate. 

De la acest început de treflare pînă la acceptarea treflării 
fiecărui braț nu a fost cale lungă. Din fericira, s-au păstrat 
cîteva forme de dibuire. Una din ele trădează precauţia meş- 
tarului. Acesta nu a îndrăznit să despartă capul crucii, care a- 
cum are forme mai complicate, ci l-a lăsat în contnuarea les- 
pazii, latura inferioară a braţe'or contopindu-se cu linia ume- 
rilor. In consecință crucea nu are gît individualizat si pleca- 
rea celor trei brațe este marcată doar prin patru gäuri, iar 
contururile frunzelor da trifoi sînt urmărite prin scobituri ce
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nu perforează presia (fig. 8.). La extremităţi însă braţele sînt 
cioplite dibaci și în ansamblu crucea se prezintă ca un bogat 
joc de peta'e pe o floare Îrumoasă. 

Tot ca o tendinţă de abatere de la brațele în linii drepte 

reprezintă şi forma din fig. 9. Capul acesteia, combinat- din 

elemente curbe indicînd barocul, a fost cioplit separat şi îmbi- 
nat cu lespedza printr-un viri înfipt în ea. 

Cu experiențe crescînde cioplitorii prind curaj. Cedînd 
pretențiilor exprimate ds clienți. dar de bună seamă urmînd 
și imboldurilor proprii, ei înalță tot mai mult capul crucii, 
desfac braţele ei în entități independente treflate la capăt. 
Uneori sa cioplesc în linie cu unduire lină sau sitărituri repe- 
tate ce se pot înscrie apropiat. Lespedea se ridică tot mai pu- 
ternic. pînă aproape de înălțimea unui om si pe Îsţele ei apar 
tot mai des inscripții. 

In goana după o ornamentaţie cît mai bogată un exces de 
zel despică extremitatea brațelor, mai precis lobul frunzei de 
trifoi din miţ'ec, în două, dublîndu-se astfel semicercurile ter- 
minale. In acest fel fiecare braţ are patru lobi, aducînd o frun- 
ză da trifoi cu patru foi (fig. 10). Două cruci au rămas nu- 
mai din această categorie, dintre ele una poartă ca dată a ri- 
dicării anul 1878. Capetele crucilor par bujori înf'oriţi, iar gî- 
tul puternic precum și lespedea înălțată scot în evidență tot 
mai mult tendințele după monumentalitate. 

Lucrurile însă nu s> opresc aici. Dacă prob'lema capului 
a început să se lămurească, a mai rămas o parte care trebuie 
rezolvată. Trunchiul crucii, lespedea propriu-zisă, prezenta o 
formă cu atît mai monotonă, cu cât crucea se ridică tot mai 
mult din pămînt, o dată cu erașterea pretențiilor clienţilor. 

Pînă aci problema lespezii nu se punea, deoarece crucea 
rareori avea înălțimea de 1—1,5 m. Pe la sfîrşitul sec. al 
XVIII-lea şi începutul celui de al XIX-lea crucile cresc peste 
doi metri înălțim= și lespedea nu mai poate rămîne fără orna- 
mentație. Există un „horror vacui” în arta populară cărăşană, 
care nu admite nici liniile sau formele seci, nsexprsive, nici 
suprafeta goale, plictisitoare prin monotonia lor. Acesta se ma- 
nifestă şi în cazul crucilor. La început se aplică chenare pa- 
trate sau patrulatere pe pieptul crucii şi brîuri ia partea infa- 
rioară a lespezii, la cirea jumătate de metru de la sol (fig. 11). 
Trei cruci au rămas din acest tip în cimitir și două în hota- 
rul comuni. Formele lor, de o svelteță relativă, deși capul 
lor a fost cioplit frumos, au o notă pronunțată de răceală în 
aspectul lor, care nu a fost 'acceptată. Intre brîul de la piciorul 
lespezii şi chenarul de la piept tot a mai rămas o lungime 
apreciabilă, care e prea goală, în vreme ce dimensiunile sa'e 
verticale eragerate dădeau o senzaţie de însingurare. 

„Se încearcă o împodobire a lespezii cu diferita ieșituri, 
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crestături pe margine, care apar ca niște muguri pe trunchiul 
de copac (fig. 12), dar s-a imaginat și o lesped= cioplită cu 
laturi'e în formă de harmonică (fig. 13). Insă nici una din nu- 
meroase'e variante nu au prins. 

Inmuguririle şi linia ondulată de pe marginea lespezii 
nu sînt elemente proprii materialului. Cioplitorul cărăşan a 
s-sizat destul de repede lipsa de concordanță dintre frrmä 
si material. Chenarele de pe piept, aplicate probabil în vede- 
rea inscripții'or, precum si brîurile, se potrivesc cu materialul, 
însă nu contribuie în mod îndestulător la împodohire si ni-i 

la impresia de monumentalitate, care, în acest loc, este o con- 
diție ecenţială a crucii nu numai ca obiect de artă, ci şi ca 
ocazie de consemnare a unui act de o decisivă gravitate — 
— sfîrşitul vieţii și locul de veci al unui scump dispărut. In- 
tuiția, care l-a făcut pe creatorul poporal să-şi stoarcä din 
suflet atît de frumoase poezii, atît de armonioase cîntece, l-a 
îndrumat spontan spre alte slemente decorative, de ordin ar- 
hitectonic; simțu' său estetic înnăscut i-a spus că acestea tre- 
buie să predomine, toate celelalte rămînînd pe plan secundar 
şi subordonate arhitectonicului. Au încaput deci căutările pen- 
tru găsirea unei forme proprii. ; 

Una. din încercările de ia modela Iespedea a fost gituirea 
si la mijloc şi cioplirea părții superioare în formă de cerc. 
Trei cruci, numai, sînt lucrare în acest fel, dovadă că această 

soluție nu a corespuns cerințelor estetice locale deşi liniile 
capului sînt cioplite cu aceeași gingășie pe care am văzut-o 
la vechile cruci cu brațele t=rminate în arc de cerc. Am fi ten- 

taţi să credem că meșterul a reluat aczeași formă, doar bra- 
țul vertical, gftul și capul întreg le-a modelat mai puternice, în 
concordanță cu tendințela noi de monumentalitate (fig. 14). 
Deci dibuirile pentru realizarea celei mai potrivite forme de 
lespede vor continua. Trebuia rezolwaltă acum lipsa d= unitate 
stilistică între forma circulară de sus si forma dreptunghiu- 
lară din partea inferioară a lzspezii. Și soluţia ra fost găsită, 
pe cît de ingenioasă, pe atît de simplă, ca principiu: abando- 
narea curbei circulare închisă, monotonă şi negrăitoare si tr2- 
cerea la alte curba. Saltul a fost însă destul de mare şi deci- 
Biv. Pentru că o dată cu rezolvarsa trunchiului după o for- 
mulă corespunzătoare spiritualității proprii, care s-a voit am- 
plificată — începînd de pe la 1840 şi timp de trei sfarturi de 
secol după aceea — pînă la o utilizare generală aproape mo- 
nopolizatoare, sa impämfnteneste definitiv si forma crucii de 
piaträ cu toate bratele treflate. 

Se mai încearcă înlocuirea pärtii circulare superioar® 
printtr-o forma de scut, pästrind inmuguririle marginale (fig. 
15). O singură cruce s-a ridicat in acest fel, semn al refuzu- 
lui, Apoi toate zorzoanele se elimină, și încape curmarea les-
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pezii la mijloc. întîi printr-o curbă lină, cu adîncirea măsurînd 
3—4 degete (fig. 16) ca la urmă partea superioară să se în- 
scrie tot mai accentuat în forme de inimă, unele avînd chiar 
gravată pe piept o inimă în relief. 

Toate crucile de felul acesta au cap degajat, aşezat pe 
gît puternic, dsspărțit de piept prin săritură, marcînd gu'erul 
cämäsii de pe gît. Conturul umerilor trece uşor spre centură, 
care acum suhțiază mai adînc lespedea, figurînd clar statura 
omenească, prin capul cu privire deschisă, gît înălțat, umeri 
puternici, talie sveltă și șolduri masive. 

Partea monotonă a lespezii fiind astfel 1edusă şi cobo- 
rîtă sub centrul de privire, crucile pot creste peste statura unui 
om. S= pot vedea giganți de doi metri înălţime, cărora li se 
adaugă uncori şi înălţimea soc'ului din zidărie de piatră. pe 
care sînt montate. Toate au un caracter comun. din aspectul 
lor se desprinde seninătatea luminoasă reflectînd parcă îm- 
păcarea cu insxorabila lege a trecerii la cele de veci. 

Pe aceste cruci apar și ornamente superiiciale. Coniurul 
crucii se finisează cu dalta, la une'e numai pieptul, la altel= 
lespedea. pe care se scobesc chenare compuse din e'emsnte rec- 
tilinii încadrînd inscripţii funerare, redactate totdeauna simplu 
şi măsurat, fără tînguieli de paradă. In inscripţiile mai vechi, 
cu cirilice, uneori se strecoară si cîte o litsră grecească, semn 
al! legăturilor cu ortodoxiile de la sud. 

Incepînd însă de pe la 1850, inscripţiile se fac aproape 
exclusiv cu caractere latine. 

S-au aplicat pe lespezile mai noi şi chenare vopsite. Cu- 
loarea se obtinea dintr-o vopsea totdeauna neagră, amestecată 
cu. vudron. Foarte rezistentă si de o adeziune care nu a fost 
anihilată tota! nici de viscolele la o sută de ani, ea a suferit 
cel mult o decolorare în brun. 

Pent'u a fixa și mai bine inscripția, unii cioplitori au 
scobit mai întîi literale cu dalta şi vopseaau an introdus-o în 
adîncitură. Evident, scrisul acesta numai cu bucăţi de lespede 
sau cu dezaoregarea ei s-a putut distruge. 

La început crucile de felul acesta au aparținut tipului 
grec, adscă au avut brațele egale (fig. 17). Cu timpul însă 
bratul vertical înă!țat tot mai sus în urmărirea monumentali- 
tätii, a intronat forma latină (fig. 18). 

Nu credem că lucrurile să fie avut un mers gîndit cu ianti- 
cipatie. Nici mestarii cioplitori, nu au putut avea preocupări 
anume de stil. Ei înşişi țărani din sat, în cel mai bun caz zidari 
de ocazie, cunoștințele lor se mărpineau la potrivirea dimen- 
siunilor, unde puteau însă avea un bun Simț în măsură să le 
spună dacă umblă pe căi potrivite sau ba. Ei lucrau după ti- 
pare moștenite de la alţi țărani mesteri, care la rîndul lor au 
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primit izvoadele din sursă identic de obscură şi greu s-ar mai 
putea stabili azi, cine a fost meșterul cel mai vechi, care a îm- 
pămâîntenit formele şi din cara parte au venit ele aici. Insă 
pentru ei a fost destul să observe că brațul de sus, înălțat peste 
ce'elalte, se potrivaste oarecum mai bine cu ținuta semeaţă a 
cărăcenilor impodobiti cu păteli de sărbătoarz. Şi că s-ar pu- 
tea face o asemănare între forma crucii şi între forma corpului 
omenesc. Amîndouă au cap, piept şi trunchi. De altă part= și 
rude'e răposatului cereau o cruce „vrednică” de ce!. plecat din- 
tre ela. De aci apoi de la această observație şi de la această 

cerere, forma crucii începe să fie interpretarea figurii celui 
defunct. Aproape fiecare om îşi ara felul săm de cruce care 
i se-potrivește mai bine, bărbaţii, femsile, moșii, copiii, fetele 

și junii îşi au cruci croite după fizionomia 'pr. Mai bine s: 

observă aceasta acolo, unde familia este înmormîntată 'a un 

loc, mosul cu baba. Sau pe crucile de pe socluri comunz atit 

de caracteristice, putem spune unice, pentru Ticvani. 

Crucea bărbaţilor are pieptul mai lat și umerii mai pu- 

ternici, semn că el e pavăza familiei. Soţia are ţinută tot aşa 
de fa'nică, dar umerii sint mai eingasi si briul e strîns mai 

subțire, din care cauză pieptul aduce si mai mult a inimă. Cru- 

aa copilu'ui este mai mică, trăsăurile ei sînt de bărtat dar 

mai puţin dezvoltate. El abia a încercalt viața lîngă părinții 
săi puternici. 

Mai caracteristică este crucea moşilor. Construcție lată. 
cu braţele orizontale foarte scurte, parcă ar simboliza capul 
mosi'or vîrit iarna, vara, în căciula purtată lat, spre deciebire 
de bărbaţii în putare, care o poartă cu țuguiul îndoit. Umerii 
crucii sînt încuști și frînți, tocmai ca la mosi. Ea este o va- 
riantă simplificată a crucii de Malta (fig. 20.). 

Ticvănenţii au așezat cruci cu cap treflat şi cu piept în 
formă de inimă la fintinile de pe drumuri, in piste, la iesirile 
din sat, !a incerueisäri de 1rum şi în anumite locuril avînd vreo 
însemnătate oarecare. Acestea da obicei au pictate pe lespezi 
si pe piept scene biblice iar pe cap răstignirea (fig. 21.). 

Mai teate au fost adăpostit sub un acoperiș de șindrilă 
susținut de patru stîlpi. 

Crucile din cimitirul! Ticvaniului sînt departe de a fi fost 
epuizate prin cele de mai sus. Dar 'ana'iza morfo'ogică ne per- 
mite totuși să desprindem unele concluzii şi principii impor- 
tante pentru creația aceasta: 

1. Forma crucii simbolizează în linii generale figura ră- 
posatului. iu 

2. La ornamentaţia crucilor s-a ţinut seamă de caracta- 
ristica materialului. | |
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3. Cioplitorul s-a nizuit să evite forme nesemnificative : 
sau suprafeţe goale lipsite de ornamentație. | 

4. Formele de imprumut au fost modificate conform unor 
înclinări proprii, în concordanţă cu structura sufletească a lo- 
cuitorilor și a cioplitorilor. 

5. Formele de cruci prezintă o tendinţă spre monumentali- 
tate, tendință care culmină prin crucile cu braţe treflate, răs- 
pîndite peste toată valea Cărașului și localitățile apropiate de 
acsastă vale. 

In această situație vom înțelege că crucile de piatră ace- 
ste ,„,documente sufletești” constituie repsre de o extremă im- 
portanță pentru creaţia populară, cu toată haina modestă în 
care se prezintă, cu toată neluarea în seamă, de care au su- 
ferit în trecut. Vom înţelege, că trebuie să le adunăm pe cele 
amenințate de dezagregare, să le punam sub adăpost şi să le 
îngrijim pe cele care mai constituie podoaba cimitirelor. 
Preoţii au în primul rînd această frumoasă şi nobilă misiune,    
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IND RUMARI OMILEASILEE 

APOSTOLUL FAPTEI SI AL ACȚIUNII CRESTINE 
Praznicul Sî. Vasile cel Mars 

Ziua de | ianuarie a fiecărui an, care marchează începutul 
calendarului nostru creştin ortodox, are o însemnătate religioa- 
să deosebită, prilejuită de prăznuirea simuitană a două mo- 
mente bisericeşti: Tăierea împrejur a Pruncului lisus şi po- 
menirza Sf. Vasile, la care se adaugă şi momentul începutului 
de an civil. In predica de astăzi mă voi rezuma la prezentarea 
Si. Vasile sub aspectul practic al! vieţii sale. 

Si. Vasile a fost o mare personalitate creștină, rodnica 
pe mai multe planuri şi ori=ntată în mai multe sensuri ale 
vieţii. EL se înlățişează ca o armonioasă plenitudine de da- 
ruri: om de doctrină, filosof, orator, literat, dar mai ales om 

de acţiune. 
A făcut parte din rîndurile czlor trei mari scriitori capa- 

docieni, între care ocupă un loc însemnat. 
In trinitatea pămintească a „marilor ierarhi”, Si. Vasile 

este cunoscut ca „simbolul energiei şi al acţiunii creştine; omul 
faptei pozitiva, care întrupează în chip magistral Ortodoxia 
în aspectul acţiunii sociale practice. 

Cade-se, ca astăzi, la prăznuirea lui, să coborîm pe po- 
vîrnișul timpului, cu aproape 1600 de ani în urmă, ca să cu- 
noaştem pe aczst luceafăr al faptei şi al trăirii creştine ade- 
vărate şi cunoscîndu-l să ne insuilețim de aieseie lui virtuţi ce 
i-au împodobit suiletul şi i-au caracterizat viaţa. 

#* 

Marele Vasile a fost o podoabä si o valoare a veacului 
său. In toată viața şi activitatea lui s-a dovedit a Îi o perso- 
nalitate inzestrată cu multe şi 'aless calităţi suileteşti. Dintre 
acestea, două sînt cele care par mai însemnate pentru contu- 
rarea mai deplină a personalității salz multilaterale. Este vor- 
ba de realizarea Sfintului pe linia idealului de slujire a lui 
Dumnezeu şi a semenilor săi. „Nici o virtute — zice el — nu 
arată mai bine pe adevăratul creştin decît slujirea dezintere- 
sată a dragostei frățești”. In atitudinea lui față ds semeni Si. 
Vasile a arătat mult curaj, rîvnă deosebită şi dragoste desă-
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vîrşită, In vremea cînd lumea din timpul său era împărţită 
între exploatatori îndestulați și nevoiaşi, Si. Vasile vede in 
toate acțiunile sale puse în slujba semenilor săi, lapte şi siu- 
jiri ale ui Hristos și mij.oace absoiut necesare in urcusul du- 
hovnicesc al creștinului spre culmile desăvîrşirii. 

In suiletul Si. Vasile ardea ca un loc nestins dragostea 
pentru aproapele şi rîvna pentru înmu.ţirea bine.ui în lume. 
In acest scop el căuta și folosea toate posibilităţile ce-i stăteau 
la îndemînă. Urmînd învățătura Mintuitorului, pilda Si. Apos- 
toli, a comunităţii din lerusa.im şi a autor Si. Parinţi care pro- - 
povăduiau viaţa de obşte, Sf. Vasile a evidenţiat în mod de- 
osebit necesitatea comunităţii bunuri.or. Dar veacul în care el 
a trăit nu oferea. condiţiile pentru realizarea acestui îndrăzneţ 
ideal și în aceste condiții Si. Vasile nu i-a rămas altă soluţie 
decît practicarea milosteniei. Astisl el a devenit unul 'dintre 
cei mai de seamă predicatori ai mi'osteniei creştine, pecetluind 
cu fapte grăitoare convingerile sale. In condiţiile viirege ale 
vremii lui şi cu posibi.ităţile modeste de care dispunea, Si. Va- 
sile a contribuit prin cuvînt şi faptă la săvîrşirea unor acte de 

“înaltă ţinută moraă. | 
Peniru nevoiaşii vremii sale, viaţa Si. Vasile s-a dovedit 

deosebit de jertfelnică. Cuvintele Si. Apostol Pavei: „N-a cău- 
tat ale sale” şi „Purtaţi-vă sarcinile unii aitora” au găsit o 
puternică rezonanţă în sufletul mărinimos al Siîntului. Faţă de 
acești dezmoşteniți ai vieţii, dragostea Si. Vasile a fost reală, 
caldă, practică; a fost eluziunea inimii sale în iapte pozitive 
de binejacerea socială. In această direcţie Sf. Vasila zice: 
„Toata sentimentele bune pe care ile avem faţă de aproapele 
nostru trebue să îmbrace haina faptelor pozitive” (Omilia la 
Ps. 33). Așa se explică că viaţa Sf. Vasile a fost o trăire jert- 
felnicá. 

Tráind cu toatá fiinta sa invátátura Mintuitorului de a sta 
în Slujba lui Dumnezeu si a aproape.ui nostru, Sf. Vasile şi-a 
început misiunea sa bisericească cu acte şi acţiuni de cari- 
tate, filadelfie şi filantropie creștină, adînc grăitoare pentru 
veacul său. In aceleaşi condiţii de înalt umanism şi-a încheiat 
şi viața. Actele caritative şi filantropice ale Sf. Vasile încep 
destul de curînd. După terminarea studiilor sale profane, tînă- 
rul Vasile a fost atras pentru misiunea bisericească. Renunțînd 

la mantia ide filozof şi la faima de retor, acest tînăr şi-a ple- 
cat capul sub epitrahil şi omofor. La vîrsta de 30 de ani intră 
în monahism si cu această ocazie a făcut prima împărţire a 
averii sale la săraci. 

La 34 de ani, după ce a primit darul preoţiei de la arhi- 
episcopul Eusebiu al Cazereei, a intrat în activitatea publică 
ca ajutător al ierarhului său în diregătoria lui bisericească. In 
acest timp mărinimia, iubirza şi ajutorarea efectivă a Si. Va- 
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sile se arătară în lumina lor srălucită. In anul 368 o foamete 
cumplită a cuprins orașul şi țara întreagă. Nevoia generală s-a 
înmulțit mai ales din cauza cămătarilor hrăpăreţi, pe care Si. 
Vasile necruţător i-a biciuit cu cuvîntul său de foc. „Fă ca! 
prisosul tău să ajungă la cel nevoilaş; nu sta la îndoia.ă să 
dai chiar din puținul tău; nu pune înainte de ori ce interesul 
tău, cînd e vorba de o nenorocire obştească, dar mai ales aver- 
tismentul: „Pe atiția oameni nedreptăţeşti, la cîţi ai putea dă- 
rui" — sînt cuvintele Si. Vasile îndreptate împolriva bogaţilor 
care speculau nenorocirile omenszşti din timpul foameiei. Dra- 
gostca ca.dă şi deosebitele sale afecțiuni sufleteşti față de cei 
ce sufereau de foame, precum și gîndul de a-i ajuta în nenoro- 
cirea lor, au făcut ca Si. Vasile să nu se mulțumească nu ai 
cu mustrarea negustorilor de grîu, ci să păşească la acțiuni 
imediate şi concrete. Astfel, în toată ziua, el ospăta pa săracii 
din Cezareea. 

După moartea arhiepiscopului din Cezareea, Sî. Vasile a 
lost ridicat în scaunul arhiepiscopal al Cezareei, unde a păs- 
torit plin de înţelepciune, blîndeţe şi iubire. Și în această cali- 
tate 'a continuat la alinarea suierințelor celor mulţi, cheltuind 
cea mai mare parte a veniturilor scaunului arhiepiscopal pen- 
tru opere caritative. In urma acestor fapte de înalt şi grăitor 
umanism, Si. Vasile s-a 'dovedit a îi cea mai desăvîrşită în- 
trupare a spiritului de sacrificiu pentru semeni. 

Sf, Vasile a fost un spirit prin excelență practic. El a cău- 
tat toată viața să aplice adevărurile de credinţă: De numele 
lui se leagă începutul filantropiei creștine, prin înființarea pri- 
melor inst.tuții de caritate şi asistenţă socială, necunoscută 
în lumea păgînă. In istoria acestor instituţii numele Sf. Vasile 
rămîne săpat cu litere de aur şi va grăi peste veacuri. 

Si. Vasile 'a înființat „casele săracilor”. Dar cea mai mare 
creație îilaniropică a lui a fost spitalul din marginea Ceza- 
reei, o adevărată cetate a iubirii şi a carităţii creştine, numită 
de popor „Vasiliada”. In mijlocul acestui grandios templu al 
filantropiei creștine era catedrala mitropolitană, care „ocro- 
tea pe toate celelalte instituţii în numele lui Hristos”. Lîngă 
ea se ridica reşedinţa mitropolitului, locuința pentru oaspeți 
şi casele clerului. Apoi se întindeau casele aşezămintului: azil 
pentru bătrîni, case pentru călători şi pelerini, pentru reedu- 
carea fetelor alunecate, spitale etc. Demn de remarcat e și 
faptul că aci a existat şi o leprozerie. Apoi, pe lîngă casele 
personalului medical, erau şi ateliere pentru toate meseriile 
și o școală da arte şi meserii pentru orfani. (dem, ibidem). 
lată felul în care Si. Vasile a înțeles să pună în practică ideea 
ajutorării efective a aproapelui, prin milostivire pentru cai 
total neputincioşi și prin muncă pentru cei ce nu erau în stare 
să muncească. 

ci



160 si Mitropolia Banatului 
  

Sf. Vasile a organizat şi monahismul  chinovial. Rugăciu- 
nea, munca şi rîvna intelectuală sînt pilonii monahismului 
vasilian. 

Sf. Vasile s-a împus lumii prin faptele sale de înaltă slu- 
jire creştină şi printr-o lucrare de milă creştină de mari pro- 
porţii. In viața practică a Biserici el este aureolat de un de- 
osebit prestigiu. 

Pentru viaţa lui de autentică trăire creştină şi de slujire 
jertfelnică pentru comunitatea creștină din timpul său; pentru 
faptele lui da caritate cît şi pentru erudiţia lui teologică, con- 
temporanii l-au numit „cel Mare”, iar sinodul VI ecumenic 
zice despre el „că mărirea lui s-a răspîndit în toată lumea”. 

Sf. Vasile să ne fie exemplu viu și grăitor în viaţa şi 'ac- 
țiunile noastre de slujire aproapelui nostru şi colectivităţii din 
care iacem parte. 

Slujirea aproapelui şi colsctivităţii este tot ceea ce consti- 
tuie conținutul veridic al vieţii creştine. 

Pr. Ieremia B. Ghita 

BOTEZUL DOMNULUI — PRAZNICUL ARĂTĂRII 
ȘI AL SFINȚIRII 

Apropiindu-se timpul să înceapă chemarea mesianică, de 
învățător al lumii Hristos Domnul vine, la vîrsta de 30 de 
ani, şi se botează de la proorocul loan în rîul lordan. Ziua 
aceasta s-a serbat, la începutul vieţii creştine, deodată cu Naş- 
terea Domnului. Ea se numeşte Botezul Domnului şi Epitanie 
(= arătare), pentru că Domnul s-a arătat lumii şi este prima 
teofanie în Testamentul Nou, adică prima descoperire a celor 
trei persoane ale Sfintei Treimi: Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt. 
Dumnezeu Tatăl mărturiseşte: „Acesta este Fiul meu cel lu- 
bit”, iar Duhul Sfînt se coboară peste Domnul în chip de po- 
rumbel (Mt. 3, 15—17). 

In viaţa Domnului sînt douä arätäri: una päminteascä 
la Botez şi lalta csrească şi slăvită la judecata a doua (Mt. 
25, 31). Despre aceste arătări Sf. Pavel scrie: „Harul mîntuli- 

tor al lui Dumnezeu s-a arătat tuturor oamenilor, învăţindu- 
ne ca lepădînd fărădelegea si poitele lumesti sä vietuim în 
veacui de acum în curăţenis, cu dreptate şi cu cucernicie, ‚as- 
teptînd fericita nădejde şi arătarea slavei marelui Dumnezeu 
si Mîntuitorului nostru lisus Hristos” (Tit. 2, 11—13). 

Pentru care motiv Botezul Domnului se numeşte arătare, 
Epifanie și nu Naşterea? Răspunsul îl dă Sf. loan Gură dz 
Aur care zice: „Pentru că El nu s-a făcut „cunoscut tuturor 
la Naștere, ci la Botez, căci pînă în această zi uu ara cunos- 
cut mulţimii” (Omilia despre Botezul Domnului). De aceeași 
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párere este Fer. Ieronim care adaugä: „Betezul: este venera- 
bil deoarece acum s-au deschis cerurile pentru Hristos, ... nu 
la Naşterea Sa după trup, ...căci atunci era ascuns, ...iar 
acum zice: Acesta est Fiul meu ce, iubit întru care bine am 
voit” (Cartea I despre Ezechil c. 1). Deci, pînă la Botez, 
Domnul era neștiut de lume, deşi trăia în mijlocul ei (In. I, 
26). Nici chiar Si. loan nu-L cunoştea. Venind la lordan să 
boteze poporul cu botezui pocăinţai, el are poruncă să arate 
că Acela peste care se va pogori Si. Duh la botez (In. 1, 35) 
este „Mielul lui Dumnezsu care ridică păcatul lumii” (In. |, 
36) .Prin aceasta Si. loan .Il recomandă pe Domnul tuiuroi, 

ca toţi să creadă în Cel ce vins după el” (F. Ap. 19, 4) şi să 
urmeze Evanghelia Sa care este „Calea, Adevărul şi Viaţa” 
veşnică (In. 14, 9), izvorită din Dumnezeu, Unul în Fiinţă si 
intreit in parsoane. Ä 

Din ce cauza se boteaza Mintuitorul Hristos? Ca sä räs- 

pundem la această întrebare trebuie să ştim că pină la arä- 
tarea Domnului erau două feluri de botezuri: unul iudaic care 
curățea trupul de murdărie dacă se atingea de morţi, mor- 
minte, leproşi etc. şi altul al Si. loan (Hrisostom, Cuv. 47). 
Primul botez nu producea nici o schimbare lăuntrică în om 
căci El pregătea numai pe cei credincioşi cărora le alrăgea 
atenția ca să îie cu grijă pentru curăţenia sufletului. Al doilea 
botez, al Sf. loan este botezul pocăinţei care era superior ce- 
lui iudaic, dar inferior botezului creştin şi szrvea ca punte de 
legătură între cele două. Marele prooroc botezînd, chema la 
curățenie suiletească iar în scopul acssta cerea tuturor să se 
pocăiască şi să-şi înnoiască viaţa, să devină virtuoşi, drepți, 
cinstiți, corecţi, să facă roade vrednice de îndreptare, căci secu- 
rsa stă la rădăcina pomu.ui sterp care se taie şi se aruncă în 
foc (Mt. 3, 10; Lc. 3, 9). Botezul lui loan nu avea putere să 
curețe păcatele, să le ierte, să je şteargă și să sfințească viața 
pantru cä nu avea harul Si. Duh pe care îl dă numai botezul 
creştin, în numele Sfintei Treimi. De aceea Si. loan mărturi- 
sește în auzul mulțimii: „Eu vă botez cu apă, iar după mine 
vine cal ce vă va boteza cu Duh Siînt si cu foc” (Mt. 3, 11; 
In. 1, 33). Focul Duhului Siint s-a coborit peste Apostoli la 
Rusalii cînd s-au botezat trei mii de suflete — la predica Si. 
Patru — luînd darul iertării păcatelor (F. Ap. 2, 38, 41). Ace- 
sta este botezul creștin, al iertării şi al curăţirii de păcate, ale 
sfințiri, şi al îndumnezeirii vieţii. Prin efectele salz supranatu- 
rale acesta depăşeşte botezul Sf. Ioan. Dovadă despre aceasta 
sste fjapul că Sf. Apostol Pavel întîlnind în Efes doisprezece 
ucenici ai Si. loan, i-a întrebat: „Luat-aţi Duh Siînt după ce 
ați crezut? lar ci au zis către el: Nici nu am auzit că este Duh 
Siînt. Și a zis către gi: Dar în ce v-aţi botezat» lar ei au zis: 
In botezul lui Ioan. lar Pavel a zis: „loan a botezat cu botezul 
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pocáintei, zicind poporului sa creadä în cel ce vine după el, 
adică în Hristos lisus”. Auzind ei s-au botezat în numee Dom- 
nului lisus. Şi punîndu-și Pavel mîinile peste ei, a venit Du- 
hul Siînt peste ei și grăiau în limbi şi prooroceau” (F. Ap. 19, 
1—3). Deci, dacă botezul lui loan ar îi fost egal de important 
pentru mintuire, S]. Pavel nu i-ar fi botezat din nou şi nu şi-ar 
îi -pus mîinile peste Fi. 

Intrebarea este cu ce îel de botez s-a botezat Domnul Hris- 
tos? Răspunsul este că nu s-a botezat cu nici unul din cele 
două botezuri, nici chiar cu cel creştin, al iertării păcatelor, al 
slințirii şi al îndumnezeirii vieții noastre, pentru că în El n-a 
fost nici umbră ds păcat (I Petru 2, 22; In. 8, 46). Domnul 
s-a botezat formal cu botezul lui loan, nu pentru că ar fi avut 
nevoie de căință şi de darul înnoirii vieţii în Sf. Duh (Gal. 5, 
22—23). El este bărbatul desăvirşit (Eî. 4, 13) şi nouă ne este 
pildă în toate (In. 13, 15). Dr=pt aceea ca să nu creadă cineva 
că El a venit la Iordan să se boteze pentru că ar avea nevoie 
de cäinfä si iertare ca ceialți oameni, Si. Ioan s= opreşte şi 
zice: „Eu am tr=buință să mă botez de tine şi tu vii la mine?” 
(Mt. 3, 14). Prin aceasta arată că Cel ce vine smerit şi se 
aseamănă nouă este mai mult decît om, este Dumnzzeu ade- 
vărat, născut din Iată! mai înainte dz veci (In. I, 1). lar dacă 
totuși Stăpînul se botează de mîna robului o face din două 
motive, deoparte ca marele profet să-L raveleze la începutul 
activităţii Sale mszsianice iar lumea să creadă şi să-l urmeze 
Lui în cuvînt şi faptă (In. 1, 29—31) pentru că El este Mesia 
cel aşteptat, Izbăvitoru ; de altă parte, prin atingerea Sa cu 
lirea apelor o siințeşte şi prin aceasta sfințește pe credincioşi 
deschizind uşa botezului izbăvitor al Noului Testament, botezul 
luminii şi al karu.ui, care îndurmnezeieşte pe cei credincioşi. 

Luminat de Si. Duh, Sf. loan vede în Domnul pe Dumne- 
zeu şi Omul cel lără de păcat, pe Mielul care se aduce pentru 
mîn.uirea noastră, de aceea recunoscindu-si päcätosenia si 
vrednicia sa, reluză să-L boteze. Dar Domnul îi zice: „Lasă 
acuma că aşa se cuvine să împlinim toată dreptatea”. lar 
loan a ascu.lat şi L-a botezat (Mt. 3, 14—15). Hrisostom co- 
mentînd acest fapt zice: „Dreptatea se numeşte împlinirea tu- 
turor poruncilor, spre exzmplu cînd spune: Erau doi drepţi mer- 
gînd în poruncile Domnului fără prihană (Lc. 1, 6). Această 
dreptate trebuie să o împlinească toţi oamenii, dar nici unul n-a 
împiinit-o periect, ...şi venind Hristos împlineşta această 
dreptate (Cuvintări la praznice împărăţeşti, trad. D. Fecicru, 
București, 1938, p. 53). Dreptatea constă în a n= supune voiei 
lui Dumnezeu, a asculta şi a face poruncile Lui în toate împre- 
jurările, după pilda vieții Mîntuitorului Hristos, care a împli- 
nit toată Legea lui Moisi în duhul ei, s-au circumceis, a adus 
jertiă, a păzit sîmbstele, s-a supus botezului lui loan rînduit 
de Dumnezeu etc. 
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Marele predicator al Bisericii Sf. loan Hrisostom voind să 
ilustreze plastic dreptatea pe care a împlinit-o Mintuitorul 
Hristos împlinind voia Părintelui ceresc revelată în porunci, 
zice: „Inchipue-ți că poruncile sînt două sute de dinari. Această 
datorie trebuie să o plătească neamul nostru şi nu a plătit-o. 
Moartea ne stăpînea pe noi care eram vinovaţi de aceste cri- 
ms. Venind Hristos şi găsindu-ne stăpîniți de ea, a plătii 
datoria şi ne-a mîntuit pe noi care nu aveam cu ce să plătim. 
Pentru aceasta n-a spus: Se cuvine să facem aceasta şi aceea, 
ci: „Să pinim toată dreptatea” (Mt. 3, 14—51). (Deci) „Fie, 
Stăpînului s3 cuvine să dau pentru cei ce n-au, ca unul care 
am’ (Ibid. p. 54). Intr-această faptă de ispăşire şi de izbăvire 
pentru noi stă cauza Botezului Domnului, care împlineşte şi 
desävirssste Legea și profeţii, şi prin aceasta, jertiindu-Se, 
n-a împăcat cu Dumnezeu şi ne-a readus în comunitate de 
viață fericită cu EI, făcîndu-ne fiii Săi prin har. Semnul vă- 
zut al acestei împăcări este trimiterea Sfintului Duh care sa 
pogoară în chip de porumbel peste creştetul Mîntuitorului, iar 
la Rusalii sa coboară în chip de limbi de foc peste creștetul 
celor doisprezece Apostoli şi de atunci se coboară permanent 
peste toți slujitorii Bisericii, în Taina Si. Preoţiii. Odinioară 
porumbelul, slobozit din corabia lui Noe după potop, s-a în- 
tors aducind o ramură de măslin în cioc (Fac. 8, 11), semn 
că apele au scăzut, natura a înirunzit şi Dumnezeu cel atot- 

biruitor va relua lagătura de pace cu oamenii înnoiţi, eliberați 
de păcate şi patimi. Lucrarea avea caracter simbolic și un 
conținut mesianic. Ea preînchipuia clipa viitorului Botez al 
Domnului care în atingere cu firea apelor o va sfinţi şi, de 
acum. începînd toţi cei ce ss vor boteza în numele Lui, prin 
apă şi prin Duh, se vor renaşte de sus, vor (deveni cetăţeni ai 
împărăției cerurilor. Botezul rînduit de Domnul, botazul creş- 
tin, făcut în numele Sfintei Treimi, este uşa de intrare în Bi- 

serică, în comunitatea de dragost= a lui Dumnezeu, în împă- 
răția harului care arde şi curăţă ltoate păcatele şi toate fără- 
delegile spirituale şi moralz. Adevărul acesta îl aratä Mintui- 
torul Hristos în convorbirea cu învățatul fariseu Nicodim, cînid 
zice: „Amin, amin zic ţie, de nu sa va naşte cineva din apă 
și din Duh nu va putea să intre în împărăția lui Dumnezeu. 
(Căci) ce este născut din carne, carne este și ce este născut 
din Duh, duh este” (Im. 3, 6—6 si Ef. 5, 26—27). 

Duhu! lui Dumnezeu care s-a coborit peste Domnul la 
Botez este trimis în lume ds El după Inălţarea la cer (In. 14, 
26) şi rămîne cu noi în veci (In. 14, 26), ca să lucreze viața 

cea nouă (In. 6, 63). El este Duhul adevărului care aduce la 
lumină şi împlineşte porunca Fiului ce vine de la Tatăl şi care 
este viața veșnică (In. 12, 50). Duhul Sfînt anunţă mila Dom- 
nului Dumnezeu față de lume și ne cheamă să ne curätim 
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simtiriie, ca sä dsvenim drepţi şi nevinovaţi, curaţi şi sfinţi 
ca şi pruncii, în gind, în vorbă şi-n faptă, plină de dragoste, 
ca să inträz.ı în împărăţia slavei, a păcii şi a fericirii (Mt. 
18, 3.). 

Botezul Domnului este praznicul luminii duhovniceşti; al 
dreptăţii idivine care s-a arătat în dragoste pentru. mîntuirea 
tuturor şi al siințirii vieţii în numele şi prin lucrarea Sfintei 
Treimi. El este praznicul învizrii şi al bucuriilor ce.or mai pre- 
sus de minte şi de cuvînt, praznicul împăcării cu Dumnezeu şi 
al trăirii în armonie cu El. De aceea în v=chime era obiceiul 
ca cei ce se pregăteau să intre în Biserica creştină să pri- 
mească taina Si. Botez în această zi, sau la Paşti, ori la, Ru- 
salii, deoarece prin ea se iuminau în cunoaşterea adevarurilor 
miîntuitoar> ale religiei creştine. Din această cauză sărbătoa- 
rea se mai numea ziua luminării, iar odată cu săvîrşirea Tai- 
nei, pentru cei nou botezați se aprindeau lumini Simbolizînd 
lumina lui Hristos care luminează pe tot omul ce vine în 
lume şi crede în El (In. 8, 12). lar în calendarul bisericesc idju- 
minica înainte da Botezul Domnuiui se numeşte duminica îna- 
întea luminării, iar cea de după el se zic duminica după lu- 
minare. Apoi, în amintirea acestui eveniment — in vechime ca 
şi azi — în ajunu. Bobotezei ca şi în ziua praznicului se lăcea 
sfestania marz, căreia creştinii îi atribuie putere cerească. De 
aceea se grăbesc să ducă aghiasma acasă în vase curatz, să 
o guste zilnic, ca să se sfințească. Despre această daiină creş- 
tinzască frumoasă Si. loan Hrisostom zice: „Mulţi (creșt.ni) 
obișnuiesc ca la miezul nopţii al acestei sărbători, după ce au 
scos apă să o ia acasă şi să o ţină un an întreg, pentru că 
în ziua aceasta s-a sfinţit apa. Aici se întimplă o minune, de- 
oarece apa care se scoate azi nu s: strică, ci se ţine un 'an în- 
treg şi deszori doi si trei ani după olaită, liind ca şi cea 
proaspătă” (Ibid. p. 46). 

Tot din vechime este obiceiul ca in ajunul acestui praznic 
preotul să umb.e cu siînta cruce în mînă pe la caselz credin- 
ciosilor cintind troparul: „In Iordan botezindu-te, Tu Doam- 
ne...” Acum îi stropeşte pe ei şi toată gospodăria cu apă slin- 
țită și duce pretutindeni binecuvintarea ui Dumnezeu şi sfinți- 
rea care a început la Iordan si în biserică. Astfel prin lucrarza 
harului Si. Treimi, care s-a arătat la Botez, sufetele şi cuge- 
tele credincioșilor s-au luminat într-un gînd şi o credinţă, ini- 
mile s-au curățit de păcate şi s-au unit cu Duhul dragostei 
lui Dumiezcu, care este izvorul vizaţii, al fericirii şi al nemu- 
ririi noastre. 

In dogoarea de lumină ia praznicului Botezului, cea mai 
înaltă cinstire, cea mai bună închinare şi adorare pe care o 
putem aduce azi Si. Treimi este să lspădăm de la noi lucrurile 
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întunericului şi să ne îmbrăcăm în haina luminii, după cuvîn- 
tul Sf. Ap. Pave!: „Să umblăm cuviincios, ca ziua, nu în os- 
pete şi în beţii. nu în desirînări şi în fapte de ruşine, nu în 
ceartă și în pismă, ci îmbrăcîndu-ns= în Domnul lisus Hristos” 
(Rom. 13, 13—14). 

Inchinindu-ne azi Domnului care s-a smerit si a primit a 
fi botezat, să ne proşternem înaintea slavei Lui, pentru că 
s-a arătat nouă harul cel mîntuitor al lui Dumnezeu. S= cade 
să umblăm ca cei inte'epti, învățindu-ne ca, lepădînd toată 
fărădelecea, viclenia şi nedreptatea. tot păcatul să viețuim 
în veacul de acum în dragoste (Tit. 2, 11—13), în pace şi în 
frätie. iubindu-ne si ajutindu-ne unii pe alţii, iar Dumnezeul 
milei va fi cu noi ín toate zilele vietii. E! ne va face pärtasi 
aratar'i slavei celei de a doua a venirii Fiului Säu, a Mintui- 
torului nostru Iisus Hristos. 

Să ne ruvăm Lui, iubiți frati si să zicem: „Străluceşte în- 
tru inimile noastre soarele cel adevărat al dreptăţii Tale, lumi- 
nează mintea noastră şi simțirile noastre toate le păzeşte, ca 
umbl'nd în zi, cu bună cuviință p= calea poruncilor Tale, să 
ajung-m "a viata veşnică căci la Tine este izvorul vieţii si să 
ne învrednicim a fi întru desfătarea luminei Tale celei neapro- 
piate”. (Rug. 12 la Utrenie). 

Prot. dr. Simion Radu 

LA ÎNTÎMPINAREA DOMNULUI 
Serhăm azi In'împinarea Domnului, aducerea sa la templu 

de către părinţii Săi, cînd era dz 40 de zie şi este întîmpinat 
de dreptu' Simion si rronrre'ta Ana. 

Acıım <e arată în Sion Dumnezeul dumnezsi!or (Ps. 83 7) 
şi irtră în Ierusalim cel ce a sfărtmat phiterea iadului şi ne-a 
deschis rorțile raiului (Ps. 106, 16: Iov. 38. 17). 

Intîmpinarea unei persoane într-o casă sau loca'itate este 
dovadá de s atantie şi onoare. de devotament şi prețuire deose- 
bită, Fa depășeste cadru! unei simple etichate, căci presupune 
o af--tiuna intimă care arată dracoste pentru cel întîmninat. 

Ob'cetul întîmpinării este vechi în documentele Sf Scrip- 
turi. Ea vorbeşte despre întîmpinlarea patriarhului Avraam cu 
pîine si vin de către Melhisedec, regele-preot a! Salomului 
(Gen. 14. 1); daspre întîmpinarea ce'or Trei Oaspeți cereşti de 
căt-e Avraam la stejarul Mamvre (Fac. 18, 12); despre întîm- 
pinarea 'ui lacob în Eg"pt de către fiul său Iosif (Fac. 46. 29 
etc.). Apoi cu un ceremonial deoesbit se întîmpină mirii la 
căsătorie de către nuntaşi cînd crainicu' strigă: „lată mirele 
vine. ieşiţi întru întîmpinarea lui” (Mt. 25. 6). 

Domnul Cel născut din Tatăl mai înainte de veci, vine 
azi la templu ca Prunc, pentru curățire și este întîmpinat cu
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mare bucurie. Cel ce curätä totul, vine sä fie curäfit prin stro- 
pirea cu apă, cel ce se jartfește etern pe sf. «altare pentru min- 
tuirea fiecărui suflet aduce, prin Siînta Maică, jertiă pentru 
păcat şi ardere da tot: un pui de porumbel şi doi pui ide turtu- 
rea, în locul unui miel de un an. Cu acest prilej, Sfinta Fecioar 
ră îşi răscumpără scumpul său Odor cu o sumă de bani pe 
care o dă templului cars avea drept de proprietate asupra prun- 
cului născut 'de parte bărbătească. 

Preoţii și poporul care erau la templu nu ştiau că Pruncul 
cara se aduce, ca și jertfă pentru răscumpărarea care se fă- 
caa, era pentru Mesia Hristos, mult aşteptat. De aceea sluji- 
torii templu'ui au primit Pruncul divin ca pe orice copil. In 
lipsa unei întîimpinări solemne pămînteşti, Domnul Dumnezeu 
a rînduit ca Fiul Său să fie primit şi omagiat aici de doi bă- 
trîni venerabili, reprezentanţi ai semeni'or lor, dreptul Simion 
si proorocița Ana. Acestia L-au întîmpinat pe Mîntuitoru! Hris- 
tos ca pe adevăratul Mesia. Cine sînt aceste două persoane şi 
ca semnificaţie au ele? 

Bătrînul Simion nu era preot nici cărturar sau fariseu, ci 

un credincios cinstit şi evlavios, „un om drept şi temător de 
Dumnezeu, care așteaptă mîngăierea lui Israel” (Lc. 2, 25), 
cum zice Sfînta Scriptură, adică era un om cu suflet a'es care 
nădăjduia cu tărie în venirela apropiată a Mesiei. „Era drept” 
pentru că ziua și noaptea cugeta cu rîvnă şi zel numai la Le- 
gea Domnului pe care o citea neîncetat şi o împlinsa și „era 
temător de Dumnezeu”, deoarece nu umbla în căile acelor fă- 
rădelage și în adunările celor păcătoşi nu intra (Ps. 1, 1—2). 

In conștiința lui era vie prezența lui Dumnezeu care vede şi 
ştie ltoate, iar cuvîntul Său —- rosțit prin patriarhi şi prooroci 
— este adevărul. Curăţenia inimii sale îl împodobea cu toate 
virtutile si în deosebi cu sfînta smerz=nie care-l făcea alesul 
lui Dumnezeu. Acest=a i-au făurit o concepţie religios morală 
superioară despre lume şi viață, arătată în credinţă şi fapte 
bune, în rugăciune și meditație profundă asupra profaţiilor 
mesianice care-l ținea la un înalt nivel duhovnicesc. 

Plăcîndu-l lui Dumnezeu viața dreptului Simion, „Duhul 
Sfînt era peste dînsul” (Lc. 2, 25, îl inspira şi îi călăuzea pașii 
pa piscurile cunoaşterii tainelor dumnezeieşti. El îl aduce la 
templu în ziua aceasta ca să descopere neamurilor pe Cel ce 
este în etern lumina şi mîngăierea tuturor, pe Mssia care vine 
să ridice păcatul lui Adam şi să mîntuiască sufletele pierdute. 
Odată cu această revelație, venerabilul bătrîn se slobozea din 
legătura trupului, potrivit făgăduinţei de sus, că nu va suferi 
moartea, pînă cînd nu va vedea pe Hristosul Domnului (Lc. 2, 
26). De aceea venea zilnic la templu — stiind că Fiul lui 
Dumnezeu se va arăta numai aici, 
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In clipa cînd a văzut în tzmplu pe Sfinta Fecioarä-Mamä 
îndreptîndu-se către pridvor, dreptul Simion a cunoscut îndată 

că Pruncul pe care-L ţine în braţe este Mesia, nădăjdza de iz- 
băvire a tuturor şi cu toată povara anilor a grăbit să vină 
întru întîmpinarea Lui. Cu evlavie şi smerenie s-a prosternut 
în faţa ei, rugîndu-o să-i dea pe scumpul său Fiu. Apoi L-a 
luat în slăbitele sale mîini, L-a strîns la piept cu un fior 
sacru şi cu cel mai dasävirsit sentiment de adorafie. 

Profeţiile mesianic= încep să se realizeze şi se zidește îm- 
părăția lui Dumnezeu. Cel ce este stră'ucirea slavei şi icoana 
ființei lui Dumnezeu, care ţine toate cu cuvîntul puterii Sale și 
pämfntu' cu palma (Ev. 1, 3) este purtat în braţe de creatură. 
Ce taină mare ests aceasta! 

Coplesit de măreția şi bucuria clipei, dreptul Simion îşi 
ridică ochii sufletului și ai trupului către cer. în semn dz re- 
cunoștință pentru darul făcut ide Milostivul Dumnezeu şi ex- 
“amă fericit rugăciunea de adorare şi mulțumire — pa care 
Biserica o rosteste pînă azi la sluiba Vecerniei: „Acum slobo- 
zeste pe robul Tău. Stăpîne, după cuvîntul Tău în pace, că vă- 
zură ochii mei mîntuirea Ta, pe care ai gătit-o înaintea fetii 
tuturor nopoarelor, lumină spre descoperirea neamurilor...” 
(Lc. 2, 29—32). 

Rugăciunea aceasta are și un caracter profztic; ea infäti- 
șează activitatea Mesiei şi chemarea Lui ca luminător spiritual 
al credinciosilor si de ridicara a celor căzuţi si adormiţi, în- 
cepînd cu Adam. Pucură-te, Adame, care rostesti prin gura lui 
Simion rusăciunea izbăvirii tale: „Acum slobozeşte pe robul 
Tau, Stäp'ne, din gäturile veșnice ale păcatului şi ale mor- 
ţii... Acum mă slobozsste pe mine și pe fiii mei de întristare 
şi iad...” Bucură-te, Adame, şi cu tine toti alesii lui Dumne- 
zeu, toate vasel- cinstite. începînd cu Avel, Szt si Noe, cu 
Patriarhii, Judsrătorii, Prorocii şi toți Drepţii. Toată suflarea 
să Taude pe Domnul, că Cel ce ne-a făcut după chipul lui 
Dirmnezeu. acum s-a făcut om după chipul nostru, ca să ne 
răsec”mrere din b'estemul Legii. din păcatul lui Adam si din 

stăpînirea diavolului, din întunericul idolatriei si a! rătăcirii. 
Sfîrsind omagiul da adorație față de Pruncul divin, feri- 

citul bătrîn a privit Sfînta Fami'ie si a binecuvîntat-o. Apoi, 
adresîndu-se Prea Cnratei Fecioare i-a profeţit: Iată acesta 
este rînduit spre ridicarea şi căderea mu'tora din Israel şi 
spre semnul căruia se va arăta împotrivire, ca să descopere 
cucetu!l multor inimi si prin însuşi suflstul tău va trece sabie” 
(Le. 2, 34—35). Această sabis care i-a străpuns inima avea 
să fie crucea de pe Golgota, pe care răutatsa o va ridica Fiu- 
lui Său. răsplată nedreaptă pentru binele făcut. Crucea. sem- 
nul împăcării lui Dumnezsu cu creatura și al păcii şi infräfirii
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va descoperi tainele inimii tuturor, pentru că le va aräta cuge- 
tele bune sau rele, iubirea sau ura faţă da EI, şi sfîrșitul file- 
căruia. | 

Cu aceasta misiunaa profetică a întîmpinării Domnu'ui de 

către venerabilul Simion s-a terminat. E! a predat Pruncul 
Mamei Sale si s-a retras în mulțime. Locul său îl ia acum 
proorocița Ana, care vine la templu tot sub inspirația Duhu- 
lui Sfînt, să aducă ace'ași omagiu. 

Proorocita Ana era o femeie văduvă de 84 de ani, care 
după moartea bărbatului său își petrecea viaţa la templu, 

slujind lui Dumnezeu cu evlavie şi smerenie în rugăciune și 
post. Ca o bină credincioasă, lua parte la toate s'ujbele si 
jertfele religioase de la cultul divin, asculta si cunoștea bine 
proorocile mesianice, Apoi în comunitate religioasă implora 

necontenit mi'a lui Dumnezeu ca să trimită „,„mîngăierea de 
sus” pe Mesia, centrul şi marginea dorințelor sale bucuria 
inimii și comoara vieţii sale, ca şi pentru dreptul: Simion. Iar 
Dumnezzu a împlinit aceste dorinţe sfinte. 

In clipa cînd a văzut pe Sfînta Mamă cu Pruncul în brais, 
Ana a tresărit. din adîncul fiinţei sale, căci ea îi apărea aşa 
de minunată cum şi-o închipuise din tineretele sale. Multe 
mame cu copii le-a văzut venind la temp!u pentru curăţire, zeci 
d> ani în şir, dar nici una nu semăna cu chipul aceleia pe care 
o purta ca pe o icoană sfîntă în inima sa. Si mulţi prunci au, 
văzut ochii săi slăbiţi de vîrstă, dar nici unu! nu avea chipul 
de acum care era visul tinereții și idealul vieţii sale. De aceea 
la revelarea acestui tablou idesebit, Ana a recunoscut pe cea 

aleasă. dintre toata femeile să fie palat al Impăratului ceresc, 
Mama Fiului lui Dumnezeu şi a Miîntuitorului nostru. Con- 
templînd cu umilinţă şi 'admiraţie făptura cerească a Sfintei 
Fecioare, i se părza că răsună ca un ecou peste veacuri, gla- 
sul evanghelistului Vechiului Testament, al profetului Isaia 
care zice: „lată fecioara în pînteca va lua şi va naşte fiu si 
se va chema numele lui Emanuel, adică cu noi este Dumne- 
BAU AG LA). 

Priviiea cercetătoare a venerabilei veterane se opreşts, 
apoi asupra dumnezeiescului Prunc care-i umplea fata de 
lumină și o voce lăuntrică, inspirată de Duhul Sîînt, îi spunea 

că este Mesia cel așteptat de cei credincioşi de veacuri şi mi- 
leniii pentru izbăviraa sufletelor din moarte. Și din nou îi ră- 
sună în inimă glasu! aceluiaşi profet: „Un Prunc s-a născut, 
un Fiu ni s-a dat și poartă domnie pe umerii Lui şi se va 
chema numele Lui „Minune, Povăţuitor, Dumnezeu veşnic, 
Domnul Păcii” (Ds. 9, 6—7). In această atmosfară de entu- 
ziasm sfint si împreună trăire şi fericire mesianică, ea a înce- 
put să omagieze, în auzul mulțimii, pe Cel ce era aștaptat să    
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fie „„mîntuire în Ierusalim” (Ic. 2, 38) si Cel mai mare per- 
sonaj al istoriei umane. Și pe măsură ce spontanu! entuziasm 
cuprindea mereu suiletul credincioșilor pentru admiraţia Sfin- 
tei Fecioare şi adorarea Pruncului, Ana anunța sosirea vremi- 
lor mesianice. Astfel s-a făcut prima propovăduire a dumme- 
z3irii Domnului Hristos în Ierusalim. 

Acestea sînt fapte'e şi climatul duhovnicesc în care s-a 
petrecut cereasca întîimpinare a Domnului. Care esta impor- 
tanța ei pentru noi? 

De la început observăm că Sfînta Fecioară a fost întru 
totu! supusă, ascultătoare şi împ'initoarea prescripțiilor Legii 
vechi pentru curățire, deşi nu avea nevoie de ea, pentru că 
n-a avut atingere cu păcatul. Ea a respectat porunca ráscumr 
părării Pruncului divin la temp'w, deşi nu era necesar pen- 
tru că EI este Fiul lui Dumnezeu care a venit în lume să-și 
dea sufletul răscumpărare pentru mulți. Cu toate acestza ve- 
njrea "a terrp'u a Maicit Domnu'ui are o mare semnif’cat'e pro- 
fetică, Deoparte, ea aducea Pruncul în ca'itate da Mesia care 
se olerä pe Sine Miel de jertfă pentru răscumpărarea suflete- 
lor din păcatul strămoșesc. Momsntul acesta este începutul 
operei de răscumpărare şi va culmina în jertfa Sa de pe 
Cruce care va avea caracter universa! şi etarn. De altă parte, 
Sfînta Fecioară stia că Pruncul sste Fiul lui Dumnezeu şi ini- 
ma sa era stăpînită de fiorul sacru, de smerenie şi recunoş- 
tință faţă de El. De aceea simțea trebuinţa să-L înfățişaze 
Tatălui ceresc. 

Astfel. prazența Domnului în templu la vîrsta de 40 de 
zile, are un dublu aspect: /egalist, de respect față de Legea 
mozaică, arătînd că Mesia este om și, ca atare, este primit 
de preoții s’ujitori și altul profetic. relevînd că Mesia va aduce 
jortiă de răscumpărare pentru toţi. In această calitate este 
Mîntuitorul sufletelor noastre, deschizător de orizonturi feri- 
cite în vață, dätätor de {uminä spiritualä si de ideal ceresc 
și este întîmpinat de doi reprezentanţi ai noștri de ambele sexe, 
Simien şi Ana. Aceștia îl primsse ca pe Fiul lui Dumnezeu, 
care intră în istorie modest, tăcut şi necunoscut, ca să o dina- 
mizeze și să ridice va'oarea făpturii la suprema sa demnitate, 
la îndumnezeire. 

O, de cz mari daruri s-au învrednicit cei doi bătrîni! Ei 
au văzut primii, au primit şi au arătat pe Mîntuitorul Hristos. 
Faptul este explicabil şi se petrece după voia lui Dumnezeu. 
După cum soarele luminează la Răsărit crestele munţilor ce- 
lor mai înalți, tot aşa Hristos, Soare'e vieţii spirituale, a lu- 
minat cu prezența Sa mai întîi sufletele celor (doi drepţi. Prin 
credința lor evlavioasă, prin dragostea şi devotamentul lor 
sincer față d= Mesia și prin toată curăţenia vieţii lor, venera- 
bilii bătrîni stau, ca două sentinele credincioase la porţile
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templului asezate de Providența divină ca să întimpine şi să 
cheme la Mesia sufletele credincioşilor, ca să-L adore şi să-l 
slujească. | 

Acsste sentinele duhovniceşti ne sînt pi'dă tuturor cresti- 
nilor. de viaţă religios-morală în „duh şi adevăr”, de stator- 
nicie în credinţă, rîvnă şi atașament de dragoste faţă de Hris- 
tos Domnul pe care sîntem datori să-L urmăm şi să-L vestim 
prin faptele noastre bune și prin graiul luminat. Aşa răspun- 
dem chemărilor superioare a'e sufletului nostru, care însetea- 
ză după viața şi odihna veşnică şi dorește să spună, la sfîr- 
situl cstenetilor sale, cu dreptul Simion: „Acum slobozeste pe 
robul Tău, Stăpîns, după cuvîntul Tău în pace. 

La praznicul Intîmpinării Domnului, veniţi toţi credincioşii 
să întîmpinăm pe Pruncul divin în biserică, să săltăm cu bu- 
curie văzîndu-l strălucita Sa faţă şi să ne desfătăm cu duhul 
de binecuvintarea haru'ui dare ni se dá! Veniţi să ns împodo- 
bim candele'e sufletului cu untdelemnul credintei si al fap- 
telor bune, al dragostei de Dumnezeu şi de aproape'e, al bună- 
tății si al binefacerii, al armoniei şi păcii, al dreptăţii și al 
înfrățirii. Veniţi să ne oferim inima curată Celui ce se oferă 
să ne răscumpere din robia diavolului care ne-a deschis nouă 
drum către Dumnezeu. 

Veniţi să ne înduhovnicim, ca să fim vrednici să purtăm 
în brate'e sufletului nostru pe Pruncul Iisus care dorește să 
se nască si să locuiască în noi. 

Veniti toți să-l aducem jertfă lui Hristos Dumnezeu suile- 
tul și trupul nostru curat, despătimit, sfințit şi îndumnezeit. 

Prof. dr. Simion Radu 

UNIVERSALISMUL CREȘTIN 
Duminica XVIII-a după Rusalii 

Ideia principală, ideia de bază a acestei sfinte evanghelii 
nu este, cum ar putea părea în primul moment, nici minunea 
săvîrşită de Domnu! nostru lisus Hristos. nici credinţa mani- 

fsstată de acea mult îndurerată şi chinuită mamă despre care 

am auzit citindu-se. 
Ideia principală 'a acestei sfinte evanghelii =ste aceea care 

izvorăste din înţelegerea scopului pentru care Mîntuitorul Hris- 
tos ascultă și împlinește cererea acelei femei, de a't neam de- 
cît cel iudeu. 

Desigur. nici noi cei de astăzi, nu ne putem închipui că 
Domnul nostru lisus Hristos ar putea refuza împlinirea unei 
rucăciuni nornită dintr-o inimă p'ină de credință în puterea 
şi facerea Lui de bine, întocmai 'asa cum nu si-a putut închi- 
pui lucrul acasta nici acea îndurerată mamă şi nici sfinţii 
Aposto!i, deși Miîntuitorul putea invoca destule motive spre a    
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o respinge. Aceasta cu atît mai mult cu cît însuşi a zis că nu 
este trimis „fără numai către oile cele pierdute ale casei lui 
Israil” (Matei 15, 24) adică, cu alte cuvinte, că activiatza Lui 

priveşte şi se adresează numai poporului iudeu ca singurul 
popor a'es şi nu și celorlalte popoare păgînz, din sînul cărora 
făcea parte și femeia amintită, care era de neam canaaneu. 
lar dacă. trecînd peste motivzle care i-ar fi putut justifica re- 
fuzul. Mîntuitorul a satisfăcut totuşi cererea acelei femei, cum 
a satisfăcut în alte ocazii şi cererile altor nziudei, precum ru- 
cămintea sutaşu'ui roman din Capernaum de a-i vindsca slu- 
jitoru!', precum. a vindecat pe îndrăcitul din Gadara, pe sama- 
rineanul lepros, ca și pe mulţi alţii, a însemnai că motivale 
care l-au îndemnat a proceda astfel au fost mai mari şi mai 
puternice decît acsle care l-ar fi putut determina a nu face 
așa. A însemnat că nu numai mila momentană a fost aceea 
care l-a determinat a face aceste minuni, ci ceva mult mai 
înalt și mai cuprinzător, ceva despre care, în acsl moment, 
nici ucenicii Săi nu și-au putut da seama, dar pe care dum- 
nezeiasca Sa atotștiinţă l-a avut în vedzre, iar dumnezeiasca 
Sa :atotputernicie a început a-l pune în aplicare. 

lar acest ceva avut în vederz de Domnul nostru lisus 
Hristos, atunci cînd a săvirşit minuni şi asupra celor de alt 
neam, asupra celor păgîni, ia fost tocmai caracterul larg și 

atotcuprinzător pe care a dorit să-l imprime religiei Sale, re- 
ligisi crestine. 

Cu alte cuvinte, punînd baze'e unei noi religii, punind 
bazele adevăratei religii, Mîntuitorul nu a dorit ca ea să ră- 
mînă proprietatea sau monopolul exclusiv al poporu'ui iudeu, 
ci a ţinitit ca această raligie să devină un bun al tuturor celor 
ce cred, să fie adică nu numai cunoscută, Idar şi imbrätisatä, 
mărturisită și practicată de ei. 

Acesta este, așadar sensul şi ideia de bază ce trebuie să 
se desprindă şi în care trebuie înțeleasă şi sfinta evanghelie 
din ziua de azi. 

Dar faptul că ajungem să ne dăm seama, să cunoâștem 
si să înțelegem aceste lucruri, ne obligă în acelaşi timp, si la 
o atitudine, la un fel de ıa fi deosebit nu numai față de Dum- 
nezeu în care credem şi față da credinţa pe care o mărturi- 
sim, ci şi față de ceilalți semeni ai noştri. Căci dacă cradem 
în Dumnezeu, dacă sîntem convinşi de adevărul religiei cres- 
tine, dacă ne iubim semenii, indiferznt de neamul căruia ii 
aparțin şi dacă dorim ca si ei să se facă părtaşi mântuirii 
adusă lumii de jertfa Mîntuitorului Hristos, atunci va trabui 
să ne întocmim în așa fel viaţa şi să acţionăm în aşa chip, ca 
revărsarea dumnezeieştilor daruri şi haruri să nu fie împie- 
dicată de nici unul din noi. străduindu-ne a sesiza si a infelege 
pinä si ceie mai tainica dorinte ale lor. Ideiia care-si face acum
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tot mai mult loc, care cîştigă tot mai mult teren si care se 
înstăpînește și stăpîneşte tot mai mult minţile tuturor, este 
ideia de unitate şi dorința ca oamenii să trăiască în pace. 
unii cu alții. lar această credinţă şi dorință de unitate si nzc=. 
se manifestă în toate sectoare'e de activitate umană. Căci ce 
altceva ar putea însemna străduințela de pace ale tuturor oa- 
menilor doritori de bine din întreaga lume? | 

De la lisus Hristos Domnul nostru care a fost blind Si a 
fericit pe cei blînzi, să învăţăm şi noi blîndeţea. De la E! care - 
a fost însuși Bun, să învăţăm a îi buni. De la El, care a să- 
turat foamea, a stimpărat setea şi a vindecat patimila şi ne- 
putințele trupeşti şi sufletești, să învăţăm şi noi a fi grabnici 
la ajutor. Şi de la El care zste pacea noastră şi a fericit pe 
cei făcători de pace, să învăţăm și noi a nu ne precupeţi oste- 
neala întru dobîndirea ei. Căci numai aşa făcînd vom dovedi 
că înţe'egem nu numai evanghelia duminicii de azi, ci şi tot 
ceea ce Domnul nostru lisus Hristos a săvîrșit pentru noi. Nu- 
mai aşa vom dovedi că înțelegem caracterul atoteuprinzător a 
religiei creştine, şi numai aşa făcînd vom împlini porunca dum- 
nezeiescu'ui Mîntuitor de a fi „una” şi dorinţa Lui de a fi 
„o turmă şi un păstor”. Şi iarăşi, numai aşa făcînd, vom pu- 
tea avea certitudinea că împărăția lui Dumnszzeu va veni, iar 
voia Lui se va împlini „precum în cer şi pe pămînt”. 

Prot. Gheorghe Geţia    
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PROBLEME LITURGICE 

APOLISUL ȘI INVOCAREA FINALĂ 

O chestiune liturgică sumar abordată şi, tocmai de aceea, 

nu prea lămurită este și formula completă de încheiere a ser- 
viciilor divine: apolisul sau otpustul. Alcătuirile de tipic din 
liturghiere sau ceasloave destinate cu precădere rînduielilor 
cîntării de strană, trec prea uşor peste 'acsastă problemă, cu 
niște expediente stereotipe: „şi otpustul după obicei”, sau: 
„Şi cslela.te”, care astfel dau anză la o mare varietate de in- 
terpretări locale şi execuţii tipiconale deconcertante!). Tocmiai 
da aceea, ar Îi consult să se definească noţiunea şi limitele 
acestui moment liturgic, în raport cu formula invocärii finale: 
„Pentru rugăciunile ...”, căreia să i se determine proveniența, 
să i se probeze temeinicia, să i se popularizeze textul recept. 

E vorba deci de rugăciunea pe care preotul o rostaşte la 
terminarea oricărei rînduieli liturgice, numită din grecește: 
apolis si din s.avonește: otpust. Pe romîneşte — după accep- 
țiunea Si. Simeon Tesaloniceanul, precum şi în sensul formu- 
lei de concediere: „cu pace să ieşim”, care-i premerge la litur- 
gihiz — aceasta înseamnă „liberare” sau „demitere”, de vre- 
me ce creştinul nu trebuie să plece din biserică înainte de 
săvîrşirea acestui final2). Aşa că, într-un înţeles mai larg si 
teoretic, apolisul nu e ceva absolut delimitat, cu precizia, si 
se poate extinde încă de la formula de concediere dinaintea 
rugăciunii amvonului pînă la invocarza finală, care uneori 
îl substituia, iar alteori lipseşte de la sfîrşitul apolisului pro- 
priiu-zis5). Desigur că şi această parte a liturghiei 'se va fi 

1) Intr-adevăr, nici Tipicul de la Sibiu (1859), nici cel de la Caran- 
sebeș (1911), nici Tipicul Bisericii ortodoxe de la Sibiu (1917), nici Tipicul 

de la Cernica (1925), nici așanumitul Manual de Tipic de la Caransebeș 
(1933) cuprinzînd de fapt unele servicii dumnezeiești din Post, cu o seamă 
de îndreptări și pentru preoţii slujitori — nici care din ele nu stăruie în 
amănunt cu privire la acest obiect. 

2) Dr. Vasile Mitrcfanovici, Dr. Teodor Tarnavschi și Dr. Nectarie 
Cotlareivc: Liturgica Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 479; și Dr. Badea Cire- 
șeanu: /ezaurul liturgic, II, București 1912, p. 132. 

3) Așa bunăoară, în Liturghia din Constituţiile Apostolice și în Litur- 
Shia Si. Iacob, apolisul e de-a dreptul suplinit cu provocarea diaconului: 
„sintefi iiberi să mergeţi în pace“ (v. Dr. Badea Cireșeanu: o. c. II, Bucu-
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supus unui proces (de adaptare si sistamatizare, de-a lungul 
vremii. Aceste ajustări, aplicate in pärfie ei mobile, n-au mo- 
dificat însă nici linia nici caracterul genuin al liturghiei pri- 

mare; fatá de care se păstrează un raport de periectă unitate 

și continuitate). 

In practică însă, apolisul real se restrînge de fapt la for- 

mula finală de după rugăciunea: „Plinirea legii şi a prooro- 
cilor...”, de la proscomidier, care formulă se comp.eteaza 

în chip necesar cu invocarea încheietoare: „Pentru rugăciu- 

nile Sfinţilor Părinților noştri...5). Aşa încît noțiunea de 

apolis sau otpust a căpătat astfel şi sensul derivat de „sfir- 

sit”, de „incheiere”, nu numai a slintei liturghii, dar în genere 

a slujbelor bisericești). Dar, pentru elucidarea temei prezente, 

cred că e cazul să mai adaug şi observaţia că astiel de „în- 

cheieri”, printre care se numără apolisul, de mults ori termină 

unele părţi ale sfintetor slujbe, pentru a începe nemijlocit al- 

t=le. Ele sînt adeseori nişte „stilpi despărțitori” între părţile 
liturgice pe care le încheagă laolaltă, pentru ca apoi toate 
să formaze un întreg”). 

La vecernie şi utrenie, otpustul începe cu provocarea preo- 
tului din uşile împărătești: „Inţelepciune”, după care se face 
încheierea prescrisă de liturghier8). lar la liturghie, aproxi- 
mativ la fel, după: „Binecuvîntarea Domnului peste voi.... 

și doxologia rostită de preot: „„Mărire ţie, Hristoase Dumne- 

zeule, nădejdea noastră ...”, răspunde strana cu obișnuita si 
doxologie mică. Acum face preotul apolisul mare, care înde- 
obşte încheie liturghia, dar şi vecernia şi utrenia, variind ca 

text după zilele săptămînii, duminici şi sărbători, cu Sfinţii 

de rind sau ai hramului — după indicaţiile amănunțite ale 
Liturghierului”). Această formulă, mai amplă la liturghie, nu 
face decît să dezvolte (după considerentele speciale, amintite) 
aşa-numitul apo'is mic, obişnuit la pavecerniţă, miezonoptică, 

resti 1911, p. 548). După cum în Liturghierul slavon al lui Macarie, iarăși, 

nu aflăm formula îndatinată la otpust, ci numai finalul: „Pentru rugăciu- 

nile Sfinţilor Părinților noștri...“ (Pr. Profesor Ene Braniște: Liturghie- 

rul slavon tipărit de Macarie la 15098, în rev. Biserica Ortodoxă Romină 

nr. 10—12/1958, pp. 1068 și 1054). 
4) Preotul Petre Vintilescu: Liturghiile bizantine privite istoric in 

structura și rinduiala lor, București, 1949, p. 6. 

5) Idem, o. c., pp. 119—123. 

6) Pr. Prof. Petre Vintilescu: Rugáciunile apolisului liturghiei, in rev 

Biserica Ortodoxá Rominä nr. 3—4/1964, p. 276. 
7) Dr. Badea Cireseanu, op. cit. II, p. 543. 

8) v. Liturghierul ed. București 159, pp. 35 și 78. 

9) v. Liturghierul 1956, pp. 318—324, 
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ceasuri şi unele sacramentalii: „Hristos adevăratul Dumne- 
zeul nostru, pentru rugăciuni.e Preacuratei Maicii Sare şi ale 
tuturor Sfinţilor Săi, să ne miluiască şi să ne mîntuiască pe 
noi, ca un bun și de oameni iubitor”10), 

După cât se pare, această formulă a otspustului mic, și 
cu atit mai vîrtos a celui mare, cu toata variante.e specilice 
diferitelor prilejuri sărbătorești prevăzute de tipic, este abso- 
lut completă: o chintesenţă în cîteva cuvinte a întregii slujbe 
siinte parcurse, liindcă conţine ideia de mijlocire prin exce- 
lență a lui Hristos Domnul pentru mântuirea noastră, ca şi 
ape.ul la “ajutorul Siinţilor în frunte cu Maica Preacurata. 
Numai aşa se explică ide ce, atît la început în codicii liturgici, 
pînă la o vreme, cît şi în liturghierele ftipărite, adică mai re- 
cente (cu unele excepții), imediat după acest lapoiis nu mai 
alıam decît „aliturgicul” — după socotința unora — Şi prea 
puf.n concludentul: „Mulţi ani!”, bineînţeles la sfirşitul litur- 
ghieill), fiindcă vecernia şi utrenia nu mai adăugau altceva 
după apolisul propriu-zis. 

Aşa încît, nu e ide mirare că ultima ediţie a Liturghieru- 
lui de București (1956) constituie un adevărat reviriment, 
desi nu o surprizä, prin faptul cä a reintroduce aproape la 
toate serviciile divins din cuprins, inclusiv la cele trei liturghii 
(a Si. Ioan Gură de Aur, a Sf. Vasiie cel Mare şi a Daru- 
rilor mai înainte sfinţit), imediat după apoiisul îndătinat, in- 
dicată pretutindeni în mod expres şi subliniat cu tot textul; 
invocarea linală: „Pentru rugăciunile sfinţilor Părinților noștri, 
Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul! nostru, milueste-ne (sau, 
într-un singur loc: mîntuieşte-ne) pz noi”. Fără îndoială, acea- 
stă inserare e o recomandare şi un normativ pentru toată Pa- 
triarhia Română, tinzînd să pună capăt atîtor oscilaţii tipico- 
nale în legătură cu otpustul. | 

Färä a subestima prin argutii de (diletant importanta ace- 
stei mäsuri deliberate, reîntroducerea generală a invocatiei 
iina.s: „Pentru rugăciunile...” îşi are explicația sa înteme- 
iată, din mai multe puncte de vedere. Ca, de altfel, şi oscila- 
ție tipiconale de pînă acum, în această privință. In general, 
aceste diferențe cu privire la otpust în raport cu finalul său 
ss datoresc faptului că primele alcătuiri liturgice nu aveau în- 

  

10) Apolisul mic se mai săvirșește în multe biserici parohiale, de ase- 
menea și la anumite vecernii și utrenii, afară de altar și după închiderea 
ușilor împărătești, în timp ce strana isprăvește de cîntat: „Nădejdea mea este 
Tatăl ...“, respective: „Apărătoarei Doamne... “ și se încheie cu: „Pentru 
rugăciunile . ... 

11) Deși nici acest „final“ nu apare fără excepție în toți codicii litur- 
gici (v. Dr. Badea Cireșeanu: op. cit, III ‚P:.:219);
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drumările de tipic. Dar chiar cînd acestea au iost codilicate, 

da de ex. în „Rînduiala patriarhului Filotei (1354—1376), to- 

tuşi particularismele n-au încetat. Şi după cum edițiile liiur- 

ghierelor au înţeles să respecte aceste consemne oficiale, ori 

au cedat unor particularități iocale, în 'aceeaşi măsură s-a 
realizat uniformitatea, ori se întraţin variantele!2). Iar în spe- 
cial, cu privire la finalul nostru, explicaţia e că liturghierele 

româneşti nu aveau înscrisă această formulă de încheiere a 

acțiunii publice a slujbei. La mij-oc nu poate fi decit un uz 

vechi întemeiat pe manuscrisele pe care le 'are la bază litur- 
ghierul român sau, mai bine, liturghiereie după care a fost 

tradus. Şi totuși, studiul manuscriselor lasă să se intrevaida 

cä rugäciunea invocärii finale n-ar fi intrat în intrebuinfarea 

genzrală, în acest loc, imai înainte de veacul al XV-ieal3). 

Dar, cu toate acestea, adaptarea la uniformitate în legătură 

cu formula finală, potrivit legilor speciiice 'a-e biologiei litur- 

gice, nu s-a realizat lesne nici la noi. lar această comporiaie 

oscillatorie a fost ani de-a rîndul consemnată în cărţile noastre 

de slujbă (cu excepția Molitfelnicului care ignoră acest final), 

mai cu seamă liturghierele vechi si rzlativ noilt). Fireşte că 

practica liturgică învățată de preoţi în şcoală sau îndătinată 

în anumite parohii, a luat-o înainte de multe ori, faţă (de cár- 

tile de cult oficiale, pe care le-a insemnat marginal cu diis- 

rite adnotări, după obiceiul locuui, şi în ce priveşte formula 

otpustu'ui!5). Există un principiu, probat de practica liturgică 

milenară: dirijarea de jos în sus, adică menţionarea în scris 

12) Preotul Petre Vintilescu: Contribuţii la revizuirea Liturghierului 

romin, București 1931, pp. 33 si 9. | 

13) Preotul Peire Vintilescu, op. cit., p. 157. 

14) Așa, bunăoară, în Liturghierul slavon al lui Macarie (1504) apare 
doar invocarea finală, pe cînd Liturghierul lui Antim Ivireanul (1713) nu are 
acest linal la cele trei liturghii. Ca, de alicum, și Liturghierul, mai nou, de 

la Sibiu (1900). In Liturghierul de la Cernica (1927), de asemenea nu 
există această invocare finală nici la utrenie, necum la cele trei liturghii, 
fără numai la vecernie (în legătură cu „citirea“ de la pavecerniță). Dimpo- 

trivă, la Liturghierul de București (1937), acest sfirșit nu lipsește la nici 

una din cele trei liturghii, ca și la apolisul ceasului al nouâlea, pe cînd 

la celcialte slujbe lipsește motivat, precum vom vedea mai js. Pe de 
altă parte, în Liturghierul de la București, (1950) nu găsim acest final la 

cele trei liturghii, care se încheie cu „Mulţi ani“, ca, de altfel si Li- 

turghierul amintit, de la Sibiu (1900). 

15) După cîte știm, fără de a trece de confiniile a trei eparhii, la fosta 

episcopie a Caransebeșului nu se obișnuia: „Pentru rugăciunile...“; pe 

cînd în eparhia Aradului, da. De numai cîţiva ani, în Catedrala Mitropoliei 

din Timișoara, acest final însă se aplică la liturghie și la celelalte servicii 

divine, de obicei în legătură cu apolisul mic. 
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prin introducerea in liturghier a unor rinduieli indätinate si, 
fireste, verificatel6), Si totusi unele liturghizre (în cazul de 
fatá cel (din 1950), n-au finut cont de formula finalä justä Va 
otpustului -,Pentru mugäciunile...”) deja generalizată în prac- 
tică şi cara, de asemenea, iusese introdusă în ediția din 1937 
a Liturghierului de la Bucureşti!7). Ceea ce justifică actuali- 
tatea acestui studiu, atîta vreme cît noi preoţii slujitori mai 
întrebu:nțăm încă multe liturghiere şi mai vechi, din care lip- 
seșta invocarea Îinală mai cu seamă la cele trei liturghii. 

In special, scopul lucrării prezente, propus încă de la în- 
ceput, e stabilirea unui raport între aceste două unități com- 
ponente ale otpustului: formula apolisului propriu-zis şi in- 
vocarea iinală îndeosebi, a cărei tameinicie şi provenienţă ră- 
mîne de dovedit. Ceea ce nu e imposibil, măcar în parte şi cu 
mijloace modeste dz nespecialist, dacă ţinem cont că pînă şi 
comportamentul oscilatoriu cu privire la formula otpustului 
îşi avea explicația sa, (deşi e un momsnt liturgic negativ. 
Apoi vu atît mai vîrtos reintroducerea sau, mai bine, gene- 
ralizarea invocării finale își are zxplicaţia, din mai multe 
puncte de vedere, temeiurile şi semnificația sa. O analiză 
textuală, logică, doctrinală şi liturgică mi se pare că ar putea 

pune toate 'acegstea în evidenţă. 
Analiza textului ca atare presupune în primul rînd rosti- 

rea lui corectă, adică: „Pentru rugăciunile Sfinţilor Părinților 
noştri, Doamne lisuse Hristoasz, Dumnezeul nostru (nu: „Fiule 
al lui Dumnezeu”, şi nici excluderea 'amînduror aceste atri- 
bute), miluieste-ne (sau, mai rar: „minftuieste-ne’’) pe noi". 
E textul recept, asa cum apare ín manuscrise si ín tipáritu- 
rile liturgice şi cum ni se recomandă a fi 'adoptat. 

Coniruntind acest text final cu apolisul în sens restrins 
observăm că amiîndouă exprimă aproximativ aceeaşi ideie de 
mijlocire a lui Hristos pentru mîntuirea noastră şi apelul la 
ajutorul Sfinţilor. Dat fiind că formula apolisului e completă 
în acest înțeses, nu e de mirare că — izolat şi fără alte ex- 
plicaţii de context — această invocare finală lz-a apărut unora 
aa o aderență tautologică, da care se puteau lipsi. Probabil 
că aşa se explică absența ei din atitea ediții de liturghiere, 
mai aes la încheierea sfintelor liturghii. 

Totuși, modul de adresare, la persoana a Il-a, către Mîn- . 
tuitorul, îi concede acestui text un caracter de invocare — si 
de aceea am numit-o invocarea finală: „Pentru rugăciunile. .. 
Damne lisuse Hristoase... miluisşte-ne”. Spre deosebire de 
— 

16) Preotul Petre Vintilescu: op. cit., p. 35. 

17) Pr. Prof. Ene Braniște: Noua ediție a Liturghierului rominesc, tn 
rev. Studii Teologice nr. 9—10/1951, p. 571. 

12
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apolisul propriu-zis, mic sau mare, unde apelul la lisus se 
face indirect, la persoana a III-a: „Hristos, adavăratul Dum- 
nezeul nostru ... să ne miluiască şi să ne mîntuiască pe noi, 
ca un bun şi de oameni iubitor”. Ceza ce marchează deci o 
deosebire formală de expresie şi-i imprimă acestei invocări 
un aspect aparte. 

Această deosebira formală se accentuează si mai muil 
într-o deosebire şi de ssens, dacă luăm în considerare că apo- 
lisul îndeobşte iace apzl la ajutorul „tuturor Sfinţior”, în ge- 
neral; pe cînd invocarea fina.ă se adresează în special „slin- 
ților Părinților noştri”. Fapt care de asemenea îi vădeşte ca- 
racterul aparte, de adaus ulterior, adevăr pe care-l confirmă 
şi alternanța, în istoria evoluţiei textului liturgic, finalului 
nostru cu siîrşitul atît de frecvent: „Mulţi ani!”, la liturghie. 
Ds altiel, adausui: „Pentru rugăciunile...” e un însoțitor 
mai obişnuit al apolise.or mici de la celelalte slujbe divine. 

Afară de aceasta invocarea finală, în vechime, nici nu 
era rostită dz preot, ca şi apolisul propriu-zis. De aceea ci- 
neva o numeşte: „vechea formulă” a laicilor18). Şi într-adevăr, 
într-un manuscris (ms 1020 Sinai, sec. XII—XIII), o af.äm 
rostitäa nu de cätre preot, ci de diacon oarecum antiionic la 
răspunsul credincioşilor participanţi la slujba divină: „Pă- 
zeşte, Dumnezeu.e, sîînta şi ortodoxă credință getc.”, iar dia- 
conul completa: „Pentru rugăciunile sfinţiior Părinţilor...”19). 
Ceea ce dovedeşte că acest final nu aparține generic apolisu- 
lui, ci e un adaus mai tîrziu, ca un apanaj al diaconatului, 
dacă nu şi al laicilor. 

Deşi mai recent decît însăși formula otpustului propriu- 
zis, totuși finalul cu această rinduia.ä a sfirsitului liturghia 
se găsea deja în practica Bisericii înainte de veacul XII-lea, 
cînd manuscrisele încep să dea instrucții asupra ei20). Deci «e 
natural să fie un adaus posterior, deşi venerabil, în textul 
si. liturghii. Precum am văzut el înlocuieşte chiar apolisul 
propriu-zis, în Liturghierul lui Macarie; ceea ce nu înseamnă 
că acestsa se exclud, ci se completează. Prin urmare inserarea 
tormu-ei: „Pentru rugăciunile...” peste tot în ultima ediție 
a liturghierului românesc nu este nicidecum o inovație, ci diim- 
poirivă, o revenire asupra unui text venerabil şi străvechi 
prea muit ignorat pînă acum. E logică şi firaască prezenţa 

18) Dr. Badea Cireșeanu, op. cit. II, p. 542. | 
19) Preotul Petre Vintilescu: Liturghiile bizantine privite istoric in 

structura și rinduiala lor, p. 193. 
20) Așa, m-sul 1020 Sinai (sec. XII—XIII) precum și textul , Consti- 

tutiei lui Filotei“ (vezi: Pr. Prof. Petre Vintilescu: Rugăciunile apolisului 
liturghiei, în rev. Biserica Ortodoxă Romină, nr. 3—4/1964, p. 281) 
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lui 'alăturea de formula finală, ca însoțitor de rigoare mai: cu 
seamă al apoliselor mici. 

Dar cum se explică liiurgic apariţia acestei invocaţii finale 
în formula otpustului? Bineințelss, ea îşi are justificarea ve- 
chimii in codicii liturgici. Insă otpustul, ca unitate aparte şi 
completă ca conţinut, este independent, prin firea lucrurilor, la 
avsst adaus final, precum s-a constatat mai sus. Dar acest 
Înal sste companionul îndătinat al apostolilor mici, care în- 
cheie pavecernifa, miszonoptica ceasuri.or etc.2!). Deci, ținind 
seama și de afirmaţia de la început că apolisul obişnuit nu e 
numai o închaiere pur şi simplu a unui serviciu religios, ci 
adaseori, încheind, el începe prin aceasta o altă parte a ser- 
viciului acestuia pe care astiel îl leagă de sine, aşi încerca să 
găsesc o exp.icaţie despre apariţia acestui final, după o apro- 
Ximativă logică liturgică sau tipiconala. Si, bineinfelss, in- 
cadrînd toate aceste supoziţii în complexul ideilor expuse 
pina acum, pe măsura posibilităţilor. 

Am constatat că e greu de admis ca apolisul şi invocarea 
finală să constituie un tot inextricabil. Si astfel stînd lucru- 
rile, trebuie să admitem ideia unei părţi intercalate între 
aczste două formule. De unde vin aceste părţi intercalate? In 
manuale:e de liturgică aflăm organizate cele nouă laude bise- 
ricești pe trei „rinduri” sau grupe de siujbe: ceasul al nouă- 
lea, vecernia şi pavecernița; miezonoptica, utrenia şi ceasul 
întîi; ceasul al treilea, ceasul al şaselza şi liturghia, respec- 
tive obedniţal22). Aşa că pare normal ca la vecerniei să avem 
ca slujbă însoţitoarz, de completare chiar, pavecernița — în- 
deosebi cea mică; iar la utrenie, miezonoptica şi ceasul întîi, 
cu care se îmbină23), de obicei cu prescurtări indeosebi cînd 
e în cauză vecernia de sîmbătă seara şi utrenia de duminică, 
s-ujba mai ample din firea lor. Există două servicii divine în- 
soțitoare, care amindouă se încheie cu 'aceleaşi ectenie: „Să ne 
rugăm”... pentru Stăpiînirile bisericeşti și de Stat, pentru 
frații noștri cei întru Hristos, pentru cei ce ne urăsc sau n2 
iubesc pe noi etc., care ectenie se încheie în mod express cu 
finalul: „Pentru rugăciunile Siinţi.or Părinților noştri ... 24), 
obișnuitul însoțitor al otpusturilor mici. Şi aceste două sluj- 
be sînt pavecernița şi miezonoptica. Deci, ca un vestigiu din 
această îmbinare dintre vecernie cu pavecernita, mi se pare 

21) Dr. Vasile Mitrofanovici și colab.: op. cif., p. 330. 

| 22) Idem, op. cit, p. 468. 

23) Despre diferite „îmbinări“ de acest fel, vezi: Dr. losit Olariu: Zipi- 

cul Bisericii ortodoxe orientale, Caransebeș, 1911, p. 7. 

24) v. Dr. Vasile Mitrofanovici și colab.: op. cif. pp. 481, 483 și 606; 
v. Ceaslovul de Sibiu 1901, pp. 25—26 și 133-—134, 

12%
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că a rămas finalul în cauză. De asemenza şi din îmbinarea 
utreniei cu miezonoptica. Dar această îmbinare se face tocmai 
la apolisul mic, adică după apolisul mare, în fața iconostasu- 
lui, după ce s-au închis ușile împărăteşti, preotul avînd nu- 
mai epitrahilu! — fapt concludent pentru teza noastră, fiindcă 
aceste slujbe însoţitoare ss săvirşesc fără felon. Insă caracte- 
ristice pentru serviciile însoțitoare sînt şi cintärile: „Nädej- 
dea maa este Tatăl...” la apolisul' mic de la vecernie, care 
provine de la pavecerniță, şi „Apărătoarei Doamne...” care 
se intercalează între apolisul cal mare şi cell mic de la utre- 
nie şi provine de la ceasul întîi25). lar ceasul întîi e o slujbă 
clasic: însoțitoare la utrenisi 'din care „face parte'26). Intere- 
sant de amintit în legătură cu proveniența invocării finale la 
vecernie şi utrenie sînt două „îndreptări” ale celui mai nou 
Liturghier: „Și de nu sa citește îndată plavecernița după ve- 
cernie, preotul încheie: „Pentru rugăciunile .... De asemenea 
și la litie, nu se face acest final, dacă după aceasta urmează 
privegherea sau miszonoptica, fiindcă aceasta are fina.ul: 
„Peniru rugăciunile ..."27), pentru ca să se evite repetițiile, 

Așadar, în practica pe care o cunosc, încheierea se face 
cu două apolise, la vecernie și utrenie. Şi anume, după apoli- 
sul mare, se închid ușile împărăteşti şi se lasă perdeaua. Ur- 
mează imneie „Nădejdea mea...” (la vecein:€) sau , Apárá- 

toarei Doamne” (la ureni=), în timp ce preotul iese din altar 
pe ușa de miazănoapte şi numai cu epitrahilul, rosteşte apo- 
lisul mic şi încheie cu „Pentru rugăciunile...” 

La liturghie însă această invocare finală urmează nemij- 
lecit după apoiisul mare. Explicarea provenienţei acestui siîr- 
şit recomandat de noul Liturghier s-ar putea iace eventual 
tot prinir-o interpretare da mai sus, prin analogie cu vecernia 
şi utrenia. Probabil că tot o slujbă divină anexă de mai mică 
importanță i-ar putea explica prezența la finea tuturor celor 
trai liturghii. Să fie oare, rînduiaua împărțirii anatorei, după 
indicaţiile din Constituţia lui Filotei, care numai din motive 
practice se amină după apolis28), sau rugăciunile dezbrăcării 
ornatelor, despre care un manual de liturgică alirmă că se în- 
cheie din nou cu apolisui29)? Ss știe de 'asemenea că, după ru- 
gäciunea amvonului, se obișnuiește pe alocurea sfinţirea da- 
rurilor sau prinoaselor (co.ive, pirgä de fructe, struguri sau 

  

25) v. Antologhionul de la Arad (fără dată, după a. 1952), p. 47—48. 
26) Dr. Badea Cireseanu: op. cit., III, p. 151. 

27) v. Liturghierul de la Bucuresti 1956, pp. 38 si 46. 
28) Pr. Prof. Petre Vintilescu: Rugăciunile apolisului liturghiei, p. 280. 

29) Dr. Badea Cireșeanu: op. cit. III, p. 219. 
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alte roduri) deci tot e posibilä intercalarea la sfirsitul litur- 
ghizi30). 

Mai plauzibilă pare să fie explicaţia bazată pe docu- 
mente vechi liturgice pe care Pr. Prof. Petre Vintilescu o dă 
acestei invocări finale ca adaus diaconesc la apolisul cel mare 
a] przotn'ui: „Rucăciunea apolisului menționată mai sus este 
completată in sfîrsit cu formula în genera! obisnuită la înche- 
ierea oficiilor cultului: „Pentru rugăciuni Sfinţilor Părinţi!or 
noştri. Doamns lisuse Hristoase. Dumnezeul nostru. mi'ueş- 
te-ns pe noi”. Iar nota subliniară pe care o pune în legătură 
cu acest final e rewveiatorie în ce priveste presupunerea unei 
interre'afi sau adăugiri: ,.In manuscrisul 1020 Sinai (sec. 
X'I—XII) se prescrie diaconului rostirea acestei rugăciuni. 
După ce przotul a încheiat rugăciunea apolisu'ui prin cuvin- 
tele: „cu ale căror rugăciuni mi'ueste-ne si ne mintuieste, 
Dumnezeule!” ponorul răsnunide: „Păzesta. Dumnezeule. sfinta 
ortodoxa credintă a...”, iar diaconul comoelzta: „Pentru ru- 

găciunile Sfintilor Părinţi'or ...'%31). Şi astfel se explică nu 
numa! autentictatea din vechime a invocatiei finale, dar în- 
tr-o oarecare măsură şi aspectul ei de complatare din partea 
d'aconu'ui. pa care anoi o adoptă însusi preotul, deşi con- 
textul care-i dete naştere a dispărut din apo'isul liturghiei 
de azi. 

Dar si fără aceste încercări de a-i argumenta temeinicia, 
finalul acesta ilustrează. cu pregnantä de corolar, întreaga 
liturohi= ca sluiha a împăcării prin mijlocirea Domnului Hris- 
tos si rucăcinni! Sfintilor pentru mântuirea noastră. Deci si 
din acest motiv e necesar acolo unde se află. Cazul fostului 
preot de la biserica Cu'bul cu Barză din Capita'ă, care prin 
sunrimarea acastei formule finale („Pentru rugăciunile Sfin- 
ților Părinților noştri...”) voia să strecoare în cultu! Bisa- 
ricii noastre doctrina desnre ineficacitatea mijlocirii Sfinților 
şi deci inutiiitatea rucăciunii lor, e semnificativ în aczastă 
priv'ntă32). Să nu uităm, în sfîrşit. că această invocare finală 
e oficializată id> cea mai nouă editie a liturehierului românesc 
și, deci. că întotdeauna ultima ediţia e normativă pentru prac- 
tica liturgică33). Ceea ce nu constituie numai o îndrumare 
pentru noi ca liturghisitori, ci în acelaşi timp un comandament 
a! vieţii noastre ca rugători lui Dumnezeu pentru păstoriții 
noștri: „Pentru ruvăciunile Sfinților Părinţi'or noştri, Doamne 
Iisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, miluieste-ne pe noi!” 

Prot. Petru Bogdan 

30) Pr. Prof. Petre Vintilescu: Rugăciunile apolisului liturghiei p. 279. 

31) Citat după Pr. Prof. Petre Vintilescu: art. cit., p. 281. 

32) Diac. Ene Braniște: Uniformitatea ín săvirșirea serviciilor divine, 

în rev. Studii Teologice, nr. 9—10/1949, p. 800. 

33) Idem, op. cit. p. 806.
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DICTIUNEA 
Atit preotul care slujeste cít si cel care cuvintä are da- 

toria să se facă înţeles celor care-l ascultă. In primul caz 

prin rugăciunile sale rostite îndsamnă pe credincios să se roa- 

ge alături de el; tot aşa dacă face o citire din orice carte de 

ritual, tinda înspre a se face înțeles de cel care trebuie să-l 
urmărească în cele ce le pronunţă. Cît despre predică, ce să 

zicem: e prin excelență mînuirea cuvîntului în aşa fel încit 

să pătrundă, bine priceput, în conștiința credinciosului. 

Din răcatte însă mulți slujitori bisericești atunci cînd ros- 

tesc rugăciuni, cînd cîntă ori fac citiri, le împ'inesc într-aşa 

chip încît prea putini reușesc să-i mrmărească, vorbele lor 

fiind neintaligibile. Pricina o constituie cele mai adesea de- 

fectuoasa dictiune. 

Potrivit unei definiţii obișnuite, dietiunea este arta de a 

vorbi bine. Ea include tot ceea ce contribuie la a reda vor- 
birea plăcută (R. P. Rambaud, Trait& moderne de predication, 

Lyon-—Paris, 1941, p. 237). Pronunţarea clară, modularea 

vocii, dirijarea debitului vorbirii, sînt cîteva . din elementale 

care compun buna dicfiune. | | 
Neolijînd dicțiunza preotul riscă să se facă neînțeles, ori 

că slujeşte, ori că intonează imne cultice, ori că predică. Și de 
fapt cîti sînt aceia pe care nu-i interesează cı2dinciosii care 
îi ascultă?! Multe slujbe minunate prin conținutul lor profund 
si impresionante prin măreţia lor, la fel de multe predici dense 
în idei şi bovate în înțelepte povătuiri, se risipesc în van da- 

torită modului neîngrijit de pronunțarea, datorită greșitei dic- 

țiuni a preotului slujitor sau cuvîntător. 

Inainte cu mulţi ani cinava imputa aspru modul! neglijent 
al slujitorilor a'tarului lde a oficia sfintele sluibs, de ia cînta 
ori de a citi şi vorbi. Cîţi dintre cei care participă azi la sfin- 
tele slujbe n-ar avea observații asemănătoare de făcut? 

Nu știm cum am putea mai insistent să punam la sufletul 
stintitilor slujitori indemnu! de a-şi controla dicţiunsa atunci 
cînd intonzază ecteniile, cînd pronunţă ecfonisele, cînd ros- 
tesc rugăciunile, cînd psalmodiază sau cîntă, cînd recită sau 

cînd predică. E drept că la exprimarea corectă, clară şi plă- 

cută nu se poate ajunge lde la sine. Este trebuință de efort si 

exerciţiu. „Se învaţă ca orice deprindere, ca oricz meșteșug, 

şi reclamă uneori o putere de voinţă destul de mare. Educaţia 
în sensul acesta unii şi-o pot face singuri; alții au navoe de 

ajutorul ce!or din jurul lor...” 

Cine nu cunoaşte exemp'ul dat de anticul Demostene? 

Primele 'dăţi cînd a vorbit în public, el fu huiduit, într-ațîta 

îi era defectuoasă dicțiunsa. In loc însă de a se descuraja, el 
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se strădui ani de-a rîndul să-şi modifice felul de a vorbi, mer- 
gînd pînă la ia declama cu pietricele în gură pentru a se sili 
să articuleze corect şi, daveni în cele din urmă, un mare ora- 
tor. (cf. R. P. Rambaud, o. c. pp. 237—8). 

Utilizind bine dietiunea cineva care arg vocea mai slabă 

sau care este chiar afon poate deveni inteligibil, pe cînd un 
altul dotat cu voce puternică dar fără dictiune räminz neinte- 
les (R. P. Rambaud, o. c. p. 237). 

Va trebui să devină o preocupare a fiscărui preot însuși- 
rea unei cît mai bune dicțiuni. La rîndul lor apoi preoţii tre- 
buie să veghisze ca lucrul acesta să nu fie neglijat nici de 
cintärefi și nici de acei credincioşi cars se oferă a face dife- 
rite citiri în timpul serviciilor religioase (Apostolul, Crezul, 
Tatăl nostru etc. ...). „Litaniile grăbit citits, deci neînţelese”, 
„monotonia unei citiri fără intonări, fără viaţă, numai spre a 
se îndeplini un ritual”, etc...., nu trebuiesc acceptate sub 
nici un motiv. 

In măsura în care va deveni o cît de mică preocupare, 
dicțiunea fiecăruia va putsa fi îmbunătăţită, şi aceasta spre 
satisfacția proprie dar mai ales spre folosul credincioșilor 
ascu:tätori,



BISERICI DE LEMN 
MONUMENTE ISTORICE DIN ARHIEPISCOPIA 

TIMISOAREI SI CARANSEBESULUI 

Printre producțiile arhitectonice ale ţării noastrs, biseri- 
cile de lemn ocupă un loc de frunte. Inspirate din case'e tä- 
rănești, legats :de necesităţile cultice, avînd un caracter funda- 
menta! de arhitectură religioasă, aceste biserici sînt constru- 
ite din bîrne de stejar, fasonat cu securza, fără ferestrău și 
fără cuie, avînd ornamentaţie sobră și o originală formă 
arhitsctonică. De la țăranii iscusiţi pînă la meşterii de seamă, 
în regiunile deluroase de pe întreg cuprinsul ţării noastre, 
toți au construit, unde a fost nevoie, biserici de lemn, admira- 
bile exemp'lare a'e arhitecturii populare, în care măestria meş- 
tesugului, imbinatä in mod armonios cu un deosebit simţ ar- 
tistic, este truda unei vechi tradiții a poporului român. 

Fiind cele mai vechi construcţii religioase, datind da prin 
veacurile XVI, XVII şi XVIII, dintre care se mai păstrează 
carte puține, aczste biserici ocrotesc în sînul lor comori de 
artă bisericească şi populară. Pentru vechimea lor, pentru 
va'oarea lor artistică, istorică şi culturală, aproape toate au 
fost clasate ca monumente istorice de arhitectură. 

In cele ca urmează încercăm să facem o prezentare unui 

mänunchi 'din aceste biserici de lemn monumente istorice de : 
arhitectură, care mai străjuiesc pe meleaguri'e bănățene. fiind 
conservate prin lucrările de întreținere, alături de alte monu- 
m-nte, toate constituind o vie mărturie la talentului artistic din 
trecutul nostru îndepărtat. 

BISERICA DE LEMN DIN BĂTEȘTI 

Comuna Bătești din raionul Făget, după cum spun docu- 
mente'e vramii, a existat încă înainte de veacul al XVI-lea, 
cînd aparținea județului Hunedoara. Pe locurile aczstea s-au 
dat lupte între austrieci şi turci, dat fiind că Băteştii se gă- 
scau între cela două cetăți Mănăștur şi Margina, aci gäsindu- 
se o tabără militară pe temelii'e căreia s-a înfiinţat mai tîrziu 
actuala comună. 

Asezati de-a lungul pîriului „„Vădanei”, locuitorii Băteş- 
tiler și-au adus pe tăvălugi din hotarul Făgetului bisericuța 
de lemn pe care o mai păstrează şi azi. Data construcției nu 
sa cunoaşte precis, însă felul materialului din care este con- 

struitä (lemn stejar lucrat numai în bardă, cu uşi din- 
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tr-o singură bucată de lemn, fără nici o tăietură de ferestrău, 
fără nici un cui de metal), dovedeşte că este foarte veche. 
Comuna avîndu-şi originea, pz baza documentelor, înainte de 
anul 1600, ne îndreptățește să credem că biserica ar data din 
veacul a! XV-lea. 

Modestă la înfăţişare, biserica este acoperită cu şindrilă, 
cu ferestre mici, neavînd alta detalii mai de seamă, atît doar 
că încheieturile lemnăriei la pereţi se termină în forma aripi- 
lor. Sistemul 'de construcţie este simplu, lavind un caracter 
unitar, trăgîndu-şi originea din casele ţărăneşti de la munte, 
prin construcția turnului, căpătînd înfăţişarea bisericii. 

Pictura care îmbogățește interiorul! este executată în ulei, 
pe lemn, cupola si paretii fiind acoperiți cu scene biblice şi 
<finți, spaţiile celelalte avînd zugrăveli ornamentale. Iconos- 
fasul este împodobit cu patru icoane mobile de lsmn, textele 
de pe ele fiind scrise cu litere cirilice. Finetea si subtilitatea 
cu cara a lucrat pictorul Gheorghe Diaconovici pictura acestei 
biserici (1783) dovedesc tehnica figurală, desenul perfect, li- 
niile bine conturate, ansamblînd totul armonios cu coloritul 
natural. Intreaga pictură, deşi este destul de deteriorată, ridi- 
că importanţa bisericuţii din Bătești, atît prin valoarea ei ar- 
tistică, cît și pentru faptul că este opera lui Gheorghe Diacono- 
vici, unul dintre cei mai de seamă pictori care au executat 
picturi bisericești în Banat pe la sfîrșitul sec. al XVIII-lea. 

Pe grinda ce desparte pronaosul de naos. se află inscrip- 
ţia scrisă direct pe lemn cu litere cirilice: „Zugrăvită (este) 
această biserică în zilele împăratului Iosef alu (doilea) cu 
blagoslovenia preosfi(nţii)i -sale Sofronie al Timișorii) [fiind 
prootpresbiter Petru Petrovici alu Sarazului și s-a împodobit 
cu cheltuiala Dumnealui Mihail Vasiescu și frate-său Ianăș 
Vasiescu, întăi cneaz Petru Ursulescu apoi pe urmă Petru 
Drăghicioni fiind preot Ioan Popovici iar zugrav Gheorghe 
Diaronovici și Vasile Ștefan Popoviciu din Vasiova... anul 
1783”. 

BISERICA DE LEMN DIN CURTEA 

Așezată în frumoasa vale a rîului Bega, în apropierea 
Făgetului, la marginea unor dealuri, comuna Curtea, îşi are 

biserica de lemn cu hramul „Cuvioasa Paraschiva” de p= la 
anul 1794, după cum mărturiseşte inscripția care se află în 
biserică, în pronaos: , Cu ajutorul lui Dumnezeu această sfîn- 
lă biserică, pe vremea înălțatului împărat Leovold III si cu 
blagoslovenia Arhiepiscopului nostru Petrovici si cu osteneala 
satului la anul 1794”. 

Deasupra uşii de la intrare, inscripţia aşezată aci, scrisă
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cu litere cirilice, ne arată cînd a fost executată pictura: , Zu- | 
grăvitu-s-au această sjîntă biserică pe vremea înălțatului îm- 
párat Franfiscus al doilea și cu blagoslovenia Arhiepiscopului | 
Stefan Avacumovici s-au început a se zugrăvi la anul 18094 5 
si s-au sfirsit la anul 1806 în luna Dekembrie, — în. 19”. | 

E adevărat că inscripția din naos, scrisă cu litere cirilice, 
nu indică ce anume s-a făcut la anul 1794. E posibil ca bi- / 
serica să fie totuși mai veche, după denumirile pe cara le mai 
păstrează unele locuri din comună: „Pe la sat”, „Dealul Bă- 
neașu', „Dealul Bisericii”, etc., dat fiind că biserida nu se mai. 
află azi în partea acestor locuri, unde a fost vechea vatră a 
comunei. | 

Biserica esta construită din lemn de stejar în formă de 
navă și acoperită cu șindrilă, încheisturile bîrnelor fiind în 
formă de aripi. Interiorul este căptuşit cu scînduri acoperite 
cu un strat de gips peste care s-a dat cu vopsea de ulei. In- 
treaga suprafiatä din interior, afarä de spaţiile ocupate de jc- 
țuri. este acoperită cu pictură, reprezentînd scene biblice, icoa- 
ne în medalion, etc. Acoperișul ţuguiat, spacific bisericilor de 
lemn de "a munte, iar turnul în formă patruunghiulară cu cîte 
două ferestre, se încheia cu obișnuitul glob în formă de ceapă, 
deasupra căruia străjuiește crucea. 

Pictura in tempera, executată în stil bizantin, reprezen- 
tînd scene biblice și sfinți, completată cu zugrăveli artistica, 
împodobește întreg interiorul bisericii de la altar, iconostas 
şi cupolă pînă la pereții laterali. Starea de conservare a pic- 
turii este mediocră şi o seamă de scene abia că se mai pot 
recunoaște, iar în unele locuri, pe bo'tă mai a!ss, este complet 
distrusă. Autorii picturii sînt necunoscuţi. 

Pe postamentul crucii de lemn care se află în altar ce 
află următoarea înscripţia scrisă cu cirilice: „Această cruce 
s-a făcut sf. biserici la Curtea prin indemnarea preacinstitu'ui 
domn Petru de Atanasievici protopresbiterul Făgetului la anul 
1820”. Pe talpa postamentului cu litere cirilice de mînă este 
însemnat: „Lazăr Gherdanovici zugrav în Logoj 1820”. E cu 
putintă ca pictura să fia opera aceastui pictor. 

Așa după cum e însemnat în inscripția deasupra intrării, 
în pronaos. ar fi posibil ca biserica să dateze de la sfirsi- 
tul veacului al XVIII-lea: „Cu ajutorul lui Dumnezeu această 
sfintă si apostoleascä biserică, pe vremea înălțatului împărat 
Leopold III si cu blagoslovenia Arhiepiscopului nostru Petro- 
vici și cu osteneala satului la anul 1794...” 

BISERICA DE LEMN DIN MARGINA 

In comuna Margina, din vecinătatea Făgetului, tradiția 
spune, că aici a existat din csle mai vechi timpuri o falnicä 
mînăstire cu două turnuri, a cărei înfățișare se poate vedea 
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în vechiul sigiliu al comunei Margina. Mináslirea era ase- 

zatä in locul numit , Sinteni", .de la numele minástirii , Sintá", 

Mai tirziu, minästirsa a rämas bisericä parohialä. Actuala bi- 

sericä de lemn, monument istoric, dateazä de la anul 1737, 

avind un clopot pe care se aflä insemnat anul 1720, poate cel 
mai vechi clopot din Banat. 

Biserica aceasta, cu hramul „Cuvioasa Paraschiva”, aşa 
după cum arată textul unei însemnări săpată în piciorul de 

gresia all prestolului, ar exista din anul 1737 martie 22. După 

tradiție însă, n-ar fi exclus să fie şi mai veche, data de mai 

sus putînd să însemne nu aceea a construirii, ci a mutării pe 

locul unde se află astăzi. In monosrafia comunei Sinteşti, 

scriză în anul 1859 de preotul Partenie Gruescu, se amintește 

de existenţa unei mînăstiri în timpul „cetăţii Margina”, care ar 

fi fost distrusă de turci, în timpul cît au stăpînit-o de la 1658- 

1688. Dar în a'tă parte se arată că biserica ar fi fost asezată 

pe locul numit „Ocolitura lui Inişoni”, fapt care justifică că 

e mult mai veche. Anul 1737 arată data cînd a fost aşezată pe 

locul unde se af'ă în prezent, în mij'ocul cimitirului înfiinţat 

tot atunci, între hotarele comunelor Margina şi Zorani. 

Construită din bîrne de stejar, 'sprijinindu-se pe o funda- 

ţia puternică de lemn solid, biserica de lemn din Margina, nu 

iese ca înfăţişare din linia comună a stilului bisericilor de la 

munte, avînd 'modeste accesorii baroce. Peste planul drapt- 

unghiular este aşezată bolta în formă cilindrică, în partea de 

apus ridieindu-se turnul în formă de prismă, cu modeste 

nuanțe baroce. 
Această bisericuță are interioru! împodobit cu o armonioa- 

să pictură a lui Lazar Gherdanovici tatăl şi a lui George 
fiul, din anul 1836, care acoperă bolta şi iconostasul, o parte 

a picturii fiind executată de „moalerul” Petru Nicoliciu. Sfat 
apoi cîtava icoane provenind de la vechea mînăstire. Sînt ra- 

rități de o valoare artistică deosebită care, după înfăţişare, ar 

aparține veacului a! XVII-lea sau al XVIII-lea. Icoanele die 

pe iconostas sint executate in ulei, pe placaj de lenm, restul 

fiind pieturä 'muralä pa pinzä. Intr-o insemnare, pe spatele 

unei icoane a Sf. loan Botezătorul, pictorul George Gherda- 

novici precizează că „are de căpătat pentru fiecare icoană pre- 

sto/nică 10 florinți bancă” fiind dînsul „moler neunit născut 
în Verşeţ” 

BISERICA DE LEMN DIN CRIVINA DE SUS 

Crivina de Sus aşezată la vreo 25 km depărtare de Făget, 
în spre răsărit, chiar la hotarul Banatului cu Ardealul, are o 
modestă biserică de lemn, cu hramul „Cuvioasa Maică Pa- 

raschiva” care datează de pe la anul 1676. Simțul artistic al
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meșterilor care au înălțat această biserică, i-a dat o notă 
sobră, căutînd să nu altereze cu nimic specificul sti'ui in 

care sînt mai toate bisericile de lemn din Banat. Este con- 
struită din lemn de gorun, fiind acoperiă cu ţiglă şi turnul cu 
tablă. Se vede că cu prilejul unor reparaţii efectuat= cu mulți 
ani în urmă, nu s-a ţinut cont de stilul şi forma bisericii, 
schimbind invelitoarea iniţială din şindrilă cu ţig'ă şi tab'ă. 
Pictură nu are, interiorul fiind 'acoperit cu hîrtie gudronată 
și văruită în ab. 

Bicerica asezată pe o colină, unde se află şi cimitirul, 
este solidă. Grinzile de temelie ca și pereţii sînt din lemn de 
stejar, groase, îmbinările şi încheieturi'e bine ap'icate, pen- 
tru a rezista împotriva oricăror intemperii. Intreg ansamblul 
acestei biserici este în stiul arhitectonic al artei populare 
rominesti. 

MINĂSTIREA DIN CEBZA 

Comuna Cebza apare pentru prima dată în documentele 
papale de dijmă în anul 1334. alături de a'te localităţi din 
imprejurimi care există si astăzi. Mînăstirea fiind menţionată 
si de istoriosrafii maghiari, par= a fi mult mai veche de anul 
1758 de cînd o datează o însemnare lăsată pe fila unui Anto- 
loghion. In anul 1780 se rsface turnul, iar în 1815 se reno- 
vează. Construită din lemn cu fundaţia din cărămidă, ca stil 
arhitectonic aste unică în această parte la țării. Este acope- 
rită cu şindrilă, iar pereții, atît în interior cît şi în exterior 
sînt îmbrăcaţi cu tencuială. Planşele sînt tot din lemn de brad, 
iar boltile din scînduri. Ușile şi ferestie'e sînt din lemn moale. 
Pardoseala s din pămînt. Construcţia este în formă dreptun- 
gh'ulară, iar turnul patrulater. Pentru a feri mînăstirea de 
prăbuşire s-au construit opt contraforți (1935). In altarul mî- 
năstirii se af'ă un izvor care a atras mulți credincioşi. 

Interiorul mînăctirii nu prezintă urme de pictură. Iconos- 
tasul construit din zid şi scînduri, este împodobit cu icoane 
rortaltive dintre care una din anul 1829. Uşile împărătești sînt 
aceperite cu obişnuitele icoane. Icoanele portative care împo- 
dobesc iconostasul, datează de la începutul veacu'ui al XIX- 
lea. Peretele din naos este în parte acoperit cu panouri pictate 
pe pînză unul reprezentînd pe cei doisprezec> apostoli în mă- 
rime aproape naturală. Lucrările sînt executate de un artist 
talentat, necunoscut, aparținînd secolului al XIX-lea. 

“BISERICA DE LEMN DIN CAPAT 

Biserica de lemn din Căpăt, așezare care apare în actele 
vremii pe la anul 1330, pa locul unde se allă în prezent, ar 
data de la anul 1736. Dar, așa cum spun dcumentele si tradi- 
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tia, aceasta ar fi a treia bisericä care ar fi existat in Cápát. 
Intemeierea satului, deci si a bisericii, nu se cunosc. 

Construită din lemn şi acoperită cu şindrilă, biserica şi-a 
păstrat forma originală, deşi a lost de mai multe ori repa- 
rată. In stilul ei arhitectonic, simplu, cu fereşti mici drept- 
unghiulare, dacă nu ar avea turnul şi crucea, s-ar coniunda 

cu o casă țărănească. 

Pictura şi zugrăveala care împodobesc interiorul, au fost 
exacutate între anii 1778—1816, după cum precizează „inven- 
tarul bisericii” din 21 decembrie 1816. Pictura este lucrată di- 
rect pe lemn. Decorația și pictura de pe cupolă şi iconostas 
și unele icoane reprezintă sfinți ornamentaţi cu flori. Intreaga 
pictură esta de o deosebită valoare artistică, atît în ce priveşte 
stilul cît și concepţia. Autorii nu se cunosc, dar ei aparţin unei 
însemnate școli de pictură. 

  

BISERICA DE LEMN DIN HEZERIȘ 

Biserica de lemn din Hezeriş, aşezare la o distanță de 7 
km dspărtare de orașul Lugoj, datează de prin secolul al 
XVII-lea. Este o modestă biserică, care ridicată ps locul nu- 
mit „ocolituri” a fost adusă pe tăvălugi şi aşezată în partea 
sudică ia satului. In fonmă de navă, ridicată ps fundaţie de 
beton, biserica este construită din lemn de stejar şi acoperită 
cu tablă. Pictura din interior de pe bolta naosumi şi de pe 
iconostas este executaltă pe pînză în ulei şi lipită pe scîndură. 

BISERICA DE LEMN DIN CORBEȘTI 

Modssta construcție ridicată din bîrne de stejar lucrat 
numai cu barda, biserica din Corbeşti, datează de pe la anul 
1800. Are iundaţie de zid și e acoperită cu ţiglă. După şapte 
ani, la anul 1807 a fost pictată pe cheltuiala „credinciosuiui 
Baiec Zahari=”. Pictura este în „tempera”, fiind executată de 

zugravul Nicolae din Lupsa Mare, după cum este însemnat 
într-o inscripție. Prin stilul, forma în care este lucrat întreg 
materia.ul lemnos avind ferestre mici, uşi masive de lemn, 

scot în reliel măestria artei populare. 

BISERICA DE LEMN DIN GROȘII NOI 

In valea Pleschi din Groșii Noi pe locul numit azi „Dîm- 
bul bisericutii” îndată după înjghebarea acestei localităţi, a 
lost construită o modestă biserică de lemn. Cît a durat nu 
sînt "documente care s-o mărturisească, dar, după cum spune 
tradiția, pe la începutul veacului al XIX-lea, în sat a fost 

construită biserica actuală. Ctitorul ar îi un locuitor al satu- 
lui, care pe la anul 1807, prin strădania sa, a ridicat biserica 
pe cheltuială proprie. Construcţie modestă, în stilul biserici-
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lor de lemn, este făcută din bîrne de stejar, închzieturile fiind 

prinse în cuie de lemn si este acoperită cu şindrilă. Intreaga 
iamnărie a fost lucrată numai cu barda. 

Interiorul a fost pictat îndată după terminarea construc- 
ției. Anul nu se cunoaşte. Pictura este executată în stil bizan- 
tin, în ulei, pe pînză. 

BISERICA DE LEMN DIN JULIŢA 

După unsle date, biserica actuală din Juliţa, ar îi cea de 
a treia biserică construită în această locailjlate. Satul, așezat 
pe vale, din cauza apelor care s-au scurs, şi-a schimbat de mai 
multe ori vatra, îapt care a contribuit, poate, ca în decursul 
vremii să aibe şi construcțiile bisericeşti de sulerit. Așa se ex- 
plică, după cum spune tradiţia, că în anul 1787, cînd a lost 
dată în _îo.osință biserica actuală, i s-a schimbat hramul din 
„Cuvioasa Paraschiva” în „Intrarea în biserică a Maicii Dom- 
nului”. De aci rezultă, că biserica este mult mai veche, sau 
hramul schimbat cu ocazia tirnosirii, a lost al altei biserici 

mai înainte construită. 

Biserica aşezată pe fundaţie de piatră, est acoperită cu 
țiglă, iar turnul cu șindri.ă. Pereţii şi tavanul sînt din birne. 
La început, a fost acopzrită cu şindrilă, dar cu ocazia unor 
reparaţii în anul 1930, şindrila sa lost înlocuită cu ţiglă. Tot 
aşa, în anul 1900, pentru conservarea lemnăriei, psste pereţii 
construiți din bîrne da stejar, s-a aplicat trestie şi tencuială 
cu mortar de var, aşezindu-se în paitea dinspre altar şi pa- 
tru piloni, pentru consolidarea fundaţiei. Stilul arhitectonic 
este ca al tuturor bisericilor de lemn, doar turnul are o formă 
deosebită. De la acoperiş în sus, are formă pătrată, paralelo- 
gramică, simplă, căptușit cu scînduri. In vîri este aşezat un 
glob, în formă nu prea sferică, apoi un con de şindrilă pe 
care stă înfiptă crucea. 

Pictura și zugrăveala bisericii s-au executat în anul 1813, 
după cum se poate v=dea în însemnarea de pe ultima scoarță 
a Triodului, carte tipărită cu cheltuiala episcopului Filaret al 
Rîmnicu.ui, la anul 178i: „S-au scris prin mine Nicolae Moler 
pre cum că am [fost locuitoriu în Julița, cind am făcut tot lu- 
crul zugrăvilului la biserică... în anul 1818”. Pe faţa icoa- 
nei Mintuitorului, 'de pe iconostas, în partza de jos, este ur- 
mătoarea însemnare cu litere cirilice: „Anii de la Adam 7321, 
de la Hristos 1813". Pe spatele aceleaşi icoane, se allă însem- 
narea:; „Nicolae zugrav de... (șters)... 1813, mai în 8 zile 
am gatat". Pe faţa icoanei Maicii Domnului de pe iconostas, 
în pariea de jos, se află înszmnarea: „La 1813 martie 12 de 
Simon Silagi de Brad şi Nichifor zugraju”. Şi pe spatele ace- 
stei icoane esta însemnat: „S-au zugrăvit aceste sf. icoane de 
Nichifor Nandrolea zugrav în anul 1813”. 
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| Din acesta însemnări se vede că lucrările de pictură, zu- 
"grăveală şi decoraţis, au fost executate în lunile martie— 
imnai, anul 1813, de către trei meşteri, dintre care nu toți au. 
avut pricepere prea deosebită. Aceasta se deduce din felul! cum 
a fost lucrată pictura. Cela patru icoane mari de pe iconostas, 

„mai ales 'a Miîntuitorului şi a Maicii Domnului cu pruncul în: 
brațe, sînt lucrare într-o formă origina.ă, îmbinată armonios, 
cu un deosebit simț artistic. Aceeaşi mînă a executat tablou-. 
rile celor nouă ierarhi, în mărime naturală, insirate ps pere-- 
tele altarului. Tablourile de pe boltă şi unele din tinda bise-. 
ricii sînt lucrate într-o formă mult prea modestă. In tinda bi-: 
sericii se află două icoane mobile, Mîntuitorul şi Maica Dom-- 
nului, care au făcut parte din iconostasul bisericii vechi. For-: 
ma în care sînt executate, culorile şi întreaga compoziţie, sînt. 
mărturiile unui artist talentat. 

BISERICA DE LEMN DIN MONOROȘTIA 

Și în satul Monoroştia, ca în mai toate satele aşezate pe 
valea Mureșului, biserica are aceeași înfăţişara. Modestă, con- 
struită din bîrne ide stejar şi acoperită cu şindri.ă, biserica (a 
iost cumpărată şi adusă din comuna Bata şi reconstruită în 
satul Monoroştia în locul bisericii vechi, care din cauza vechi- 
mii sa dărîmase. Cînd a fost construită în comuna Bata, nu 
se știe precis. Pe uşile împărătești, este sculptată cu litere ci- 
ri.ice inscripția: „S-au săpat aceste sjinte uşi de mine mult 
păcătosul Eftimie Popovici din Kâpălnaş 1766”. După această 
însemnare, e posibil că biserica a fost construită în anul 1766, 
cînd s-au Îăcut şi ușile împărăteşti care, împreună cu intre- gul iconostas aparțin bisericii aşa cum a fost adusă din Bata. 
In 1938 cu ocazia unor reparaţii, învelitoarea a lost înlocuită 
cu tablă, iar la reparaţiile efectuate în 1939, pictura veche a 
fost înlocuită cu o nouă pictură, executată pe lemn de zugra- 
vul Ștefan Vlădescu din Birzava. Din pictura veche care era 
în ulei pe pînză, se mai păstrează cea din altar, de pe iconos- 
tas și icoana de la tronul arhieresc. 

Biserica își păstrează și azi forma ei iniţială. Dar invali- toarea nu mai este din șindrilă, ci din tablă, iar pereții exte- riori au fost tencuiți, 

BISERICA DE LEMN DIN ROȘIA NOUA 
Pe locul unei vechi biserici, tot din lemn, din cauza că ar fi fost prea mică s-au că era prea veche, locuitorii comunei Roșia Nouă au ridicat între anii 1809—1811 biserica actuală, Biserica veche a fost vîndută comunei Staia din raionul Brad, și care mai există şi azi. | 
Biserica din Roșia Nouă este construită din bîrns de ste-
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jar, acoperită cu șindrilă, iar apoi turnul s-a acoperit cu tablă. 

Interiorul este împodobit cu pictură exscutată în ulei, pe pîn- 
ză, in anul 1819. De la vechea biserică se păstrează iconosta- 

sul şi proscomidierul. Fiind construită pe un loc mlăștinos, 

în anu! 1862 se ridică pe o nouă fundatie, pentru consolidarea 

terenului, în anul 1867 se repară învelitoarea şi în 1912 i se 
rezideşte fundatia. 

BISERICA DE LEMN DIN SELISTE 

Documentul ce! mai vechi care face amintire despre satul 

Seliste este din sanul 1479, cînd sub numele (de Szelistye, fá- 

cea part din proprietatea domeniului Vărădia. | 
Printre bisericila de lemn din această parte a ţării, care 

datează din cele mai vechi timpuri, se numără şi biserica din 

Selişte. Este aşezată în cimitir pe locul altei biserici, fiind 

construită din bîrn= de stejar şi acoperită cu şindrilă. Planul 

este simplu, dreptunghiular, împărțit după cerinţele cultului 

ortodox în altar, naos şi pronaos. Turnul se termină cu un 

glob în formă de ceapă, în vîri avînid crucea ide metal, fiind 

partea cea mai decorativă ia exteriorului. A fost reparată în 

decursul timpului, cînd pereţii din bîrne au fost tencuiți în 

exterior, schimbînd întreaga înfăţişare sa acstei biserici vechi. 

Interiorul este împodobit cu pictură. Pe cei cinci pereţi 

ai altarului sînt pictați, în mărime naturală, de la dreapta 

spre stînga Sî. Arhidiacon Ştefan, Sf. Nicolae, Sf. loan, Miîn- 

tuitorul şi Sf. loan Gură lde Aur. In dreapta este Maica Dom- 

nului iar în stînga loan Botezătorul, Si. Vasile şi Pruncul 

lisus. La iconostas, pe ușile împărăteşti, sînt cei patru Evan- 

ohelişti şi icoanele împărătești. Deasupra ușilor sînt cei 12 

Apostoli, în mijloc lisus Hristos pe tron cu cartea deschisă 
în mîna stingă, deasupra Apostolilor sînt opt prooroci cu sim- 

bcalele lor, iar în mijloc răstignirea. Pe bo.tă este pictat Pan- 

tocratorul. Pictura este executată pe lemn, în stil neobizantin, 

de pictorul prof. 1. Popa din Tecuci. In biserică se află pic 

turi pe sticlă. | 

BISERICA DIN TROAȘ 

In mijlocul satului Troaş este aşezată vechea biserică de 

lemn, adusă 'aci o dată cu mutarea satului de pe valea Ga,şii, 

pe la anul 1600. Prin vechimea ei şi din cauza materialului 
lemnos 'din care este construită, se află într-o stare care im- 
pune rsparaţii. Este din biîrne de stejar construită pe fundație 

de piatră şi cu învelitoare de şindrilă. Pereţii formaţi din şipci, 

sînt acoperiţi cu tencuială. In interior pereţii şi tavanul din 
arce cu astereală de scînduri, au pictură executată pe pînză, 
reprezentînd scene biblice. Pictura este opera unor iscusiţi 
pictori necunoscuţi, executată in culori vii, distingindu-se 
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printr-o rară artă veche bisericească. După unele (date, se cre- 
de că biserica a iost construită în 1635, făcîndu-i-se reparaţii 
mai de seamă prin anul 1780. După inscripţia de pe prestol 
se deduce că biserica a îost sfințită la „Pogortraa Duhului 
Sfînt” de către episcopul Longhin al lenopolei. 

Intreaga lemnărie este lucrată numai cu barda, fără feres- 
trău, încheieturile fiind făcute într-un mod primitiv. Stiiul 
popular si forma în care este închegată întreaga construcţie, 
precum şi vechimea, toate la un loc, scot în reliei vechea artă 

bisericească pe care au folosit-o m=eştegii trecutului îndepărtat. 
Toate aceste creaţii ale meşterilor noştri, care adăpos- 

tesc' atitea podoabe şi comori artistice şi culturale sînt în grija 
autorităților competente, care le acordă o deosebită atenţie, 
pentru a îi bine întreținute, conservate şi restaurate. 

Longhin I. Oprisa 
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ERONICA BISERICGEASCÄ 

UN EVENIMENT DE SEAMA IN VIAȚA POPORULUI NOSTRU 

In ziua de 7 martie s-au desfăşurat în întreaga noastră 
Patrie alegerile de deputați pentru Marea Adunare Naţională 
şi pentru sfaturile regionale, raionals, orășenești şi comunale. 

Cu acest prilej, toți cetățenii care au împlinit vîrsta de 18 ani 
şi-au exercitat unul din drepturile fundamentale înscrise în 
Constituţie — acala de a-și alege reprezentanţii în forurile de 
conducere ale Ţării. | 

Zdrobitoarea majoritate a alegătorilor şi-au dat votul lor 
cator mai buni din bunii fii ai poporului, care şi-au cîştigat 
prestigiu prin activitatea lor obștească. Legaţi prin mii de 
fire de mase, devotați cu trup și suflet cauzei fericirii cslor 
mulți, reprezentativi pentru toate categoriile de oameni, noii 
aleşi, sînt o întruchipare a calităților caracteristice poporuui 
nostru, a hărniciei şi chibzuinţei sale gospodăreşti, a ta.en- 

telor şi spiritului său inventiv, creator, a dragostei sale de 

progres şi de pac2. 
Printre noii deputați se află în primul rînd conducătorii 

Statului nostru. Alături de ei au lost a.eşi numeroşi munci- 
tori, țărani, oameni de ştiinţă şi cultură, femei, tineri, mili- 
tari, oameni ai muncii din rîndurilz naționalităților conlocui- 
toare. Nu lipsesc nici slujitori ai altarului ca spre pildă Inalt 
Prea Sfinţitul Mitropolit Iustin al Moidovei şi Sucevei, P. C. 
Părinte Alexandru Ionescu, vicar al Arhiepiscopiei ortodoxe a 
Bucureştilor, Monseniorul Francisc Augustin, vicarul Arhispis- 
copiei romano-catolice din București, Eminenţa Sa dr. Fried- 
rich Miller episcopul evanghelic din Sibiu, Eminenţa Sa Buthi 
Alexandru episcopul reformat din Oradea, Eminenţa Sa \dr. 
Mosss Rosen, şei rabin, conducătorul cultului mozaic din 
R. P. R., etc. 

Manifestare politica de mare insemnätate, prin amploare 
și semnificaţii, alegerile au fost şi de astă dată o contribuţie 
importantă la adincirea democratismului orînduirii noastre, 
o cadă mărturie de înalt patriotism. Pe deasupra ele au con- 
stituit un strălucit prilej de trecere în revistă a perspactivelor 
ce ne stau în față. De acum înainte, cu forţe sporite şi cu ho- 
tărîrs nestrămutată, va fi înălțat tot mai sus edificiul vieţii 
noi în scumpa noastră Patrie ea însăşi devenind tot mai îru- 
moasă, tot mai înf'oritoare. 

Alegerile ds la 7 martie au fost o nouă afirmare a vrerii 
de muncă pusă în slujba propăşirii, a dăruirii pentru intere- 
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sele obstesti si pentru cauza päcii la cara via participa cu in- 
suflețire întreaga colectivitate. Elorluiui de înfăptuire a mai 
bine ui i se vor alătura cu mult elan şi d> 'iacum înainte cre- 
dincioşii aparţinînd tuturor cultelor religioase. La rîndul lor 
ortodocșii romîni din Mitropolia Banatului consideră va fiind 
o datorie de conștiință laceea de a-şi uni strădaniile cu ale 
celorlalți fii ai poporului nostru harnic, bun şi talentat, mer- 
gînd neabătuţi pe drumul spre viitorul luminos al Patriei şi 
al lumii întragi. 

DECORAREA CONDUCATORILOR CULTELOR RELIGIOASE DIN 
PATRIA NOASTRĂ 

In cadrul unei solemnităţi care a avut loc la Departa- 
mentul Culteior de pe lingă Preşidenţia Consiliului de Mi- 
niştri în ziua -de 21 decembrie 1964, Domnul Prof. Dumitru 
Dogaru, Sscietar General, a remis în numele Consiliului de 
Stat medaia „A XX-a aniversare a eliberării României” unui 

număr de înalți ierarhi şi conducători ai cultelor religioase 
din Republica Populară Română. 

Printre cei decoraţi se aflau toţi ierarhii ortodocşi români 
în frunte cu Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian. Au pri- 
mit medalia comemorativă şi ierarhii Mitropoliei Banatului, 
Inalt Prea Siinţitul Mitropolit Nicolae şi Prea Sfinţitul Ep.s- 
cop Teoctist. 

VIZITA SECRETARULUI GENERAL AL ALIANŢEI 

REFORMATE MONDIALE 

Pastorul! Marcel Pradervand, secretar general al Alianţei 
reformate mondialz, a făcut o vizită în Republica Populară 
Română între 20 şi 29 octombrie, însoţit de Eminenţa Sa Eme- 
rich Varga, episcop al Bisericii reformate slovace şi unul din 
vice-presedintii aceleași Alianțe. Prin laceasta cei doi oaspeţi 
au răspuns invitaţizi ce le-a fost adresată de conducerea Bi- 
sericii reformate din Patria noastră. 

La întrebările ce i le-au pus ziariștii după întoarcerea sa 
din. călătoria întreprinsă, Rev. M. Pradervand ja răspuns rele- 
vînd pietatea credincioşilor cu care s-a întîlnit. „Guvernul, a 
declarat ldînsu', a făcut dovadă de comprehensiune față de 
Biserici. Relaţiile ecumenice sînt excelente şi Patriarhul orto- 
dox din Bucureşti arată mult interss Bisericilor reformate”. 

Vizitind şi unele facultăţi de Teologie, remarcă Serviciul 

ecumenic de presă și informare (nr. 44 din 26 noiembrie 1964, 

p. 3), Rev. M. Pradervand a constatat, atît la cele ortodoxe 
cît şi la cele protestante, luterană şi reformată, că lau nume- 
roşi studenți. 

13%



196 Mitropolia Banatului 
  

CEA DE A TREIA CONFERINȚA PANORTODOXA DE LA RODOS 

In noiembrie trecut s-a ţinut în insulă Rodos (Grecia), 

cea de a treia Conierinţă panortodoxă. Au lost reprezentate 

patrusprezece Biserici autocefale. Din partea Bisericii Orio- 

doxe Române au participat: Ina!t Prea Sfinţiţii Mitropolii 

lustin sal Moldovei şi Firmilian al Olteniei precum şi P. C. 

Părinte Arhidiacon dr. Nicolae Nicolaescu, rectorul Institutu- 

lui Teologic din Bucureşti. 
Conferinţa a luat în discuţie contactele Ortodoxiei cu 

Biserica romano-catolică, cu anglicanii şi cu vechii catolici. 
Inainte de a se despărţi, delegiații au adoptat un document fi- 
nal cu următorul cuprins: | 

„Ajungind la capätul slävitsi munci ce ne-a încredințat 
sfinta noasträ Bisericä, preamärim numele Domnului si ne 
indreptäm recunostinta noasträ unului Dumnezeu in Treims, 
care ne-a invrednicit ca sä päsim, si de data aceasta, la arum 
in slujba voii Lui, lucrind in spiritul fräfiei fafä de toate, al 
dragostei, unirii și păcii. 

„Făcînd darea noastră de seamă, mai înainte de toata în 

fața lui Dumnezeu, cu smerenie sufletească mărturisim îm- 
preună cu Apostolul Pavel: „lauda noastră aceasta este: 

martor ne este conștiința, că ne-am străduit cu sfinţenie şi cu 
curăţenia primită de la Dumnezeu, nu cu cuminţenia trupzas- 
că, ci cu mila lui Dumnezeu”, căutind împăcarea şi pacea 
unii faţă de alţii şi față de întreaga lume. 

La invitația Prea Fericitului Athenagoras, Patriarhul ecu- 
menic, şi cu învoirea sfinţiților Conducători sai Bisericilor noa- 

stie sfinte ortodoxe locale, întrunindu-ne, pentru a treia oară, 
pe insula apostolică Rodos, ca reprzzentanţi ai Bisericii orto- 
doxe, am fixat drept țintă a întîlnirii noastre, ceea ce au allat 
de potrivit sfintele noastrs Biserice locale. 

Sfinta noastră Biserică ortodoxă — considerînd gîndul 
său si faptele sa'e, „dovsdindu-ne înţelepţi latá cu binele” 
(Rom. 16, 19) — dä cu îndrăzneală ide ştire încăodată lumii 
că, năzuința sa este de a găsi totdeauna şi cu toate Bisericile 
si raligiile creştine, legături bune, zidind unitatea creştină în 
sfinta Biserică scumenică si apostolică unică a Domnului, 
după cuvîntul lui „ca toți una să fim” (loan 17, 31). 

„Această sfîntă dorinţă, al cărei semn esenţial de recu- 
noaştere, în calitatea de trup viu al lui Hristos si ca element 
dinamic al Lui, este faptul că ne îndeamnă necontenit la fapte 
concrete si care in cursui veacurilor, s-a arătat totdeauna şi 
neîndoie:nic ca parte din lanţul evenimentelor constructive ce 
servesc pacea pentru a refac> haina ruptă în bucăți a Dom- 
nu-ui, iar mai nou s-a transformat în hotărîri panortodoxe în 
vedzrea colaborării mai generale, în legături îrăţeşti cu itoate 
Bisericile creştine, precum și, mai ales, despre dialogul și tra- 
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tativele teologice ce trsbuiesc urmate în trei direcţii: cu cinsti- 
te'e Biserici: romano-catolică, anglicană şi catolică veche, s-a 
arătat sfinte'or noastre Bissrici locale şi înaintea noastră, ca 
reprezentanţi ai acestora, în cea mai concretă formă, 

„Astfel, această a treia Conferință panortodoxă a noastră 
a ajuns în vedzrea dialogului ce urmează a se duce, în con- 
diții egale, cu Biserica romano-catolică, la următoarea ho- 
tärire: 

„A treia Conferinţă panortodoxă repetă dorinţa Bisericii 
ortodoxe, exprimate şi mai de vreme, în problema dia'ogului. 
lar c=rcetînd prob'emele în amănunt, a constatat că, in vede- 
rea începerii efective a dialogului tzologic promiţător de roade, 
ste necasară o pregătire bună şi crelarea condiţiilor corespun- 
zätoare. 

„Aceasta nu înseamnă însă că, fiecare Biserică ortodoxă 
loca'ă nu poate cultiva şi pe mai departe, în numele său şi nu 
in numele întregii Ortodoxii, legăturile frăţeşti cu Biserica 
romano-catolică. în convingerza că-n felul acesta pot fi înlătu- 
rate treptat greutățile ce există încă astăzi. 

„In acest scop si pentru a servi cît mai bine această \qau- 
ză sfîntă, a treia Conferință panortedoxă propune Bisericilor 
ortodoxe locale să studieze serios, din punct de vedere orto- 
dox, prob'emele de amănunt ale acestui dialog, să comunica 
între ele rezu'tatele acestor studii, precum şi orice informaţie 
c2 au în această problemă. 

„In ceea ce privește tratativele teologice ce urmează a 
avea loc între Biserica ortodoxă şi cea anglicană, respective 
Biserica veche catolică, ca o continuare a cantactelor şi stră- 
duințelor iniţiate de mai mulţi ani între Bisericile ortodoxe lo- 
cale și celelalte (două Biserici — a treia Conferință panorto- 
doxă a ajuns la hotărîrea ca, să se înfiinţeze imediat două co- 
misii teologice speciale inter-ortodoxe în vedrea tratativelor 
teo'ogice ce urmează a avea loc în cele două direcții. 

„Dsasupra tuturor acestora, a treia Conferinţă panorto- 
doxă își îndreaptă gîndurile cu nestrămutată dragoste şi apre- 
ciere către cinstitele Biserici răsăritene străvechi, adresîndu-!e 
salutul  săn fierbinte, fräfesc, exprimind dorinţa şi nădejdea 
stintei Biserici ortodoxs, ca unul şi acelaşi Domn să binecuvîn- 
teze dezvoltarea şi pe mai departa a legăturilor noastre fră- 
testi". i 

„Dec'arînd cele de față, Conferinţa noastră panortodoxă 
este convinsă că munca săvirșită de ea poartă binecuvintarea 
lui Dumnezeu. Intărită prin rugăciunea Bisericii și voind să 
corespundă așteptării turmei duhovnicești, a pășit, în intele- 
gere şi dragoste, în unitatea sufletelor şi inimilor, pe drumul 
împăcării, al dragoste şi al trăţiei, cu năzuința sinceră ce ne- 

cesită toate acestea, avînd în faţa ochilor unitatea finală a
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tuturor în lisus Hristos Domnul nostru, Căruia se cuvine prea- 
mărirea în vecii vecilor. Amin”. (Trad. Prot. Gh. Cotoşman; 
vezi Jurnalul Patriarhiei Moscovei, nr. 12, dec. 1964, pp. 2-4). 

SESIUNEA COMITETULUI DE LUCRU AL CONFERINȚEI 
CREȘTINE PENTRU PACE 

Intre 18 şi 20 noiembrie s-au desfăşurat la Elfinsward, 
centru de conferinţe a diecezei de Chichsster, în Haywards 

Heath (Anglia) cea de 'a doua sesiune din anul 1964 a Comi- 
tetului de lucru a Conferinţei creştine pentru pace. In cadrul 
ei preşedintele dr. J. L. Hromadka şi secretarul general J. N. 
Ondra au prezentat referate privitoare la situația actuală din 

lume din perspectiva eforturilor care se depun pretutindeni 
pentru pace cum şi a sarcinilor ce revin în :miod sp=cial Con- 
ferinței creștine pentru pace. La îel s-a prezentat programul 
de viitor 'al Conferinţai insistindu-se asupra acţiunilor concrete 
ce urmează a fi întreprinse. 

Participanţii care 'au luat în dezbatere rzieratul au scos 
în evidență nu numai rezultatele pozitive obținute pînă acum, 
în special ca urmare a impulsului dat de sa doua Pancreştină 
din iunie—iulie 1964, ci mai alas posibilităţile de a contribui 
mai eficace în viitor în ce privește eforturile ce se depun în 
întreaga lume pentru înlăturarea definitivă a oricărei primej- 
dii de război, pentru instaurarea unei epoci de pace şi pros- 

peritate. | 
La siirşit au fost adoptate hotărîri corespunzătoare si un 

comunicat. | 
In ultima zi a lucrărilor delegaţii s-au întîlnit la Londra 

cu reprezentanți ai Consi'iului britanic al Bisericilor în frunte 
cu vicepreşadintele dr. Eric Baker şi de asemenea cu canoni- 
cu! P. Collins cu care au avut discuţii fructuoase privitoare 
la metodzle lucrării de susținere a păcii şi în genere la pro- 
b'ematica păcii. | 

Intrunirea Comitetului de lucru a oferit un bun prilej ds 
apropiere a reprezentanților diferitelor Biserici şi comunități 
creştine în duhul celui mai autentic ecumenism. S-au sävirsit 
rugăciuni în comun şi de asemenea un serviciu religios angli- 
can de către pastorul P. Oestreicher, președintele regionalei 
eng'eze a Conferinței creștine pentru pace şi o sîîntă liturghia 
ortodoxă de către Inalt Prea Sfinţitul Nicodim Mitropolitul 
Leningradului. 

Din partea Bisericii Ortodoxa Române a participat la se- 
siunea Comitetului de lucru care s-a ţinut în Anglia Inalt Prea 
Sfinţitul! Nicolae Mitropolitul Banatului. 
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INTRUNIREA COMITETULUI CENTRAL AL MIȘCĂRII ECUMENICE 

La Enugu, în Nigeria orientală (Africa), s-a întrunit în 

luna ianuarie Comitetul central al Consiliului Ecumenic al Bi- 

serici'or. Acest Comitet sste unul din organele de conducere 
ale Miscării ecumenics, compus fiind din o sută de membri. 
De obicei se convoacă o dată pe an spre a lixa programul şi 
liniile de direcţia ale Mișcării ecumenice. 

Sedinte'e au fost prezidate de președintele F. C. Fry. Au 

fost prezenți aproape toţi membrii, inclusiv de'egatul Bisericii 
Ortodoxe Româna, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Iustin al 
Mo'!'dovei. Au participat ca observatori si doi delegati romano- 

catolici: Pierre Duprey (Franța) şi Jerome Hammer (Be'gia). 

Sesiunsa Comitetului central a fost inaugurată în calitate 

de gazdz, de către Sir Francisc Ibiam, guvernatorul Nigeriei 

orientale și copreşedinte a! Consiliu'ui Ecumenic al Biserici- 

lor, şi de pastorul Jean Kotto, secretar genzral al Bisericii 

evancohelice din Camerun, care a vorbit în nume'e Conferinţei 

Biserici'or într=gii Africi. După mesajele acestora, Samuel H. 

Amissah, aparţinînd Bisericii metodiste din Ghana, a rostit 

discursul de deschidere în care a insistat asupra sensului con- 
vecării sesiunii Comitetului central pentru prima dată în Africa. 

„... Revoluția africană, a spus el, dă Bisericilor prilejul să 

<luj-ască aproapelui într-o situație schimbată implicînd tre- 
buințe noi. Inşii care acceptă sarcini noi înțeleg mai bin2 ce 
comportă acestea..." 

Ordinea de zi propriu-zisă a cuprins problema «desemnării 
unui nou secretar general, sarcinile de viitor ale Mişcării ecu- 
menice, prob'eme internationale, dialogul cu Biserica Romei, 
libertataa religioasă şi situația din Spania... 

In ce priveşte prima problemă s-a hotărît ca pastorul 
Visser’t Hooft să fie so'icitat a rămîne în funcțiunea de secre- 
tar general pînă la sesiunea din 1966, după care probabil va 
îi în'ocuit nu de pastorul scoțian Patrick Rodger, cum s-a 
propus anterior, ci de doi secretari generali, avînd în vedere 
marea varietate de problamele care se pun astăzi. 

Despre sarcinile Mișcării ecummenice a prezentat un am- 
pu raport Vieser't Hooft care a chemat Bisericile membr= ale 
Consiliului să într=prindă un efort sistematic împotriva foa- 
metei si mizeriei. „Prob'ema foametei şi mizeriei, cea a drep- 

tăţii sociale, sînt problemele dominante ale timpului nostru 
iar viitorul omenirii depinde de soluţia care li se va da. Este 
nevoe, a spus vorbitoru', de a pune urgent în practică „instru- 

mente noi de colaborare internațională” pentru a realiza acest 
scop si, mai ales, pentru la asigura tinerelor popoare în plină 
dezvoltare mijloacele de a face față trebuinţelor lor celor mai 
presante”, | |
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Secretarul general s-a referit lapoi la progresele realizate 
în domeniul unității Bisericii, acordind o atenţie deosebită 
raporturilor cu Biserica romano-catolică. 

De altfel un referat special cu privire la dialogul cu Bi- 
serica romano-catolică a prezentat pastorul Lukas Vischer, 
secretar a! departamentului Credinţă şi Constituţie şi unul din 
cbservatorii Consiliului Ecumenic al Bisericilor la Concilul 
II Vatican. 

Tezele acestui referat ca şi discuţii'e pe marginea lui lau 
prilejuit hotărîrea care prevede instituirea unei comisiuni 
mixte formată din rsprezentanți ai Consiliului Ecumenic al Bi- 
sericilor şi lai Bisericii romano-catolice care să trateze proble- 
mele de interes comun, angajind un dialog sincsr și constructiv. 

Referatul asupra problemelor internaționale a fost prezen- 
tat de Fraderick Nolde. Pe lingă problema dezarmării, expe: 
riențelor nucleare, etc. ... vorbitorul s-a referit în mod special 
la următoarel= aspecte ale relațiilor IKternätiona‘ e, menţinerea 
păcii, drepturi'e omu'ui, ajutorarea țărilor în dezvoltare, lacce- 
lerarsa cbținerii independenţei teritoriilor supuse încă jugu- 
lui colonial. 

Sir Kenneth Grubb, președintele Comisiei Bisericilor pen- 
tru prob'eme'e internațional e a tratat probl=mia libertăţii reli- 
gioass, referindu-se în mod special la situaţia din Spania 
unde trzbuie să se înlăture orice măsuri de sufodare a activi- 
tăţii cultelor necatolice. 

Au fost tratate şi alte problame printre care primirea de 
noi membri în Consiliul Ecumenic a! Bisericilor. E de notat 
intrarea în acest for internațional a Bisericii Orodox= Sîrbe. 

CĂLĂTORIA IN BULGARIA A UNEI DELEGAȚII 
BISERICEȘTI IUGOSLAVE 

Ca răsvuns la vizita făcută în Iugoslavia de către Prea 
Fericitul Chiril, Patriarhul Buletariei, a făcut o vizită da zece 
zile, în luna septembrie 1964 Bisericii ortodoxe bulgare Sanc- 
titatea Sa Gherman, Patriarhul sîrb, în fruntea unei d=legiații 
de patru persoane. Cei doi capi al ca!or douä Bisericii autoce- 
fale au avut un schimb de părzri asupra problemelor ce pfi- 
vesc Bisericile lor şi Ortodoxia în general. 

In timpul discuţiilor s-a evidenţiat cea mai caldă bună- 
înțelegere frățească. (Ekklesia nr. 17—18 din 1964). 

PATRIARHUL ALEXEI IN ANGLIA 

După ce a vizitat Gracia, Sanctitatea Sa Alexei, Patriar- 
hul Moscovei şi a! întregii Rusii, însoţit de Mitropolitul Nico- 
dim şi de alte înalte personalități ale Bisericii ruseşti, a călă- 
torit în Anglia pentru a întoarce vizita la Moscova a Arhiepis- 

  

  
u 
e
e
 
E
P
 
a 

an 
ta



  

Cronică bisericească 201 
  

copu'ui de Canterbury Dr. M. Ramsey. In drum Sanctitatea 
Sa Patriarhul Alexei a vizitat Consiliul Ecumenic al Biserici- 
lor de la Geneva (Ekklesia nr. 21 din 1964). 

ORTODOXIA CEHĂ ARE UN NOU CONDUCĂTOR 

Mitropolitul Ioan de Praga și al întregii Cehoslovacii, 
fiind bolnav, şi dorind să se întoarcă în locuril> sale natale, 
și-a prezentat retragerea din postul de mitropolit. Acest fapt 
a determinat convocarea, la 23 cctombrie 1964, a Adunării mi- 
tropo'itane, la Preşov, în Slovacia. A fost a 4-a Adunare a 
Mitropoliei, cars toate s-au ținut la Preşov, din considerație 
pentru importanța acestui centru ortodox cehoslovac. 

Adunarea la fost inaugurată de I. P. S. Arhiepiscop Do- 
rotei de Preșov, locţiitorul de mitropolit, la tema biblică: ‚‚Ce- 
reți și vi se va da vouă, căutaţi şi vaţi af!a, bateţi şi vi se va 
deschide vouă” (Matei 7, 7). In referatul central, susţinut în 
lipsa Ina't' Prea Sfinţitului Mitropolit Ioan, de către Păr. 
vicar Dr. J. Novak, a fost indicată desfăşurarea vieţii Bisericii 
ortodoxe din Czhoslovacila, începînd cu originele puse de epis- 
copul-mucenic Gorazd şi continuînd cu prigonirea de către 
naziști și împușcarea =piscopului Gorazd la 9 septembrie 1942, 
urmată de lichidarea Bisericii ortodox cehoslovace; dar după 
eliberarea țării în 1945 Biserica ortodoxă a fost refăcută prin 
grija Arhiepiscopului Elefterie de Rostov, care a reuşit să 
cbțină apoi proclamaraa autocefaliei, în decembrie 1951, ca a 
14-a Biserică ortodoxă naţională locală, urmînd apoi arhipăs- 
toria Inalt Prea Sfințitului Mitropolit Ioan. 

A fost prezentat apoi referatul cu privire la activitatea 
panortodoxă, ecumenistä şi pentru pace la Mitropoliei orto- 
doxe cshos'ovace, care a însemnat un aport important de ca- 
racter general. 

In fine Prea Sfinţitul Episcop Metodie de Trabișov-—Slo- 
viacia ia prezentat situația vacantării scaunului BD OBEREN: 
In mod unanim și cu multă însuflețira a fost ales si ac'amat 
Ina't Prea Sfinţitul Arhiepiscepul Dorotei de Preşov ca Mitro- 
polit al Bisericii ortodoxe din R. S. Cehoslovacia. In cuvîntul 
său inaugural, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Dorotei a sub- 
liniat atît nevoia de a activa p> linia trasată de episcopul 
mucenic Gorazd, precum şi de a continua pe linia panortodo- 
xă, ecumenistă şi a păcii, pentru înțelegerea tuturor. 

A urmat lapoi intronizarea noului mitropolit în catedrala 
ortodoxă a Si. Ciril şi Metodie din Praga, participînd şi dale- 
gatii Bisericilor ortodoxe surori din Patriarhiile rusä, sirbä 
și bulgară și din Mitropolia po'onă. (M Şesan),
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CONFERINTA A BISERICILOR NECALCEDONIENE 

Conducătorii Bisericilor etiopiană, coptă, siriană, indiană 
(Mal'abar) şi armeană, s-au întrunit în luna ianuarie la Addis- 
Abeba spre 'a discuta probleme de unitate şi colaborare. 

Impăratul Etiopiei Haile Sellassie 1 a rostit discursul inau- 
gural in care a insistat asupra utității Bisericii şi a misiunii 
ei in lume. El şi-a exprimat nădejdea că întîlnirea „va contri- 
bui efectiv la unitatea Bisericii și prin aceasta, indiract, la uni- 
tatea tuturor oamenilor”. Vorbitorul a mai reamintit că astăzi 
puterile poiitice se întrunesc şi ele, întocmai ca Bisericile 
ilăsînd de-o parte deos3birile. de opinie, spre a se preocupa 
împreună de problemele comune și a găsi mijlocul să instau- 
reze pacea în lume şi s-o menţină. Biserica nu trebuie să se 
dezintereseze de această căutare, tocmai ea care esta la ori- 
ginea păcii si a frățietăţii”. 

Pentru că pesta tot se caută unitatea, a continuat Haile 
Sel'assie, nu e gresit a nădăidui în chip dzosebit că va sfîrși 
şi împărţirea Ortodoxiei în două grupe de Biserici. 

In același sens a vorbit şi Ignalie Iacob al III-lea, patriar- 
hul Antiohiei a! Bisericii siriene: „„Deşi împărtăşim patrimo- 
niul comun a! credinței ortodoxe, sînt veacuri de cînd Biseri- 
cile noastre nu s-au putut consulta așa cum o facem noi astăzi 
aici... Bisericile noastre sînt moştenitoarele credinţei ortodoxe 
a părinţi'or noştri, dar nu totdeaunla am știut să arătăm că 
această credință poate să aibe o semnificaţie;.. Această Con- 
ferintă ne va îngădui nu numai să întărim unitatea care deja 
există între noi, ci încă să re=xaminăm mijloacele prin care 
credinţa noastră ar putea transforma credincioşii noştri. Afa- 
ră de aceasta ne vom pune de acord asupra unei acţiuni co- 

mune pentru a faca 'mai eficace mărturia nostră creştină în 
lume”. 

DELEGAȚIE A CONSILIULUI ECUMENIC AL BISERICILOR 

IN BULGARIA 

La invitația Prea Fericitului Patriarh Chiril o delagatie 
a Consiliu'ui Ecumenic al Bisericilor a vizitat în noiembrie 
1964 Biserica ortodoxă din Bulgaria. Delegaţia a fost formată 
din: pastorul Frank!in Clark Fry, preşedintels Comitetului cen- 
tral al Consiliului Ecumenic a! Bisericilor, pastorul W. A. 
Visser't Hooit, secretar general, Inalt Prea Sfinţitul Jakovoc 
arhiepiscopul ortodox al Americii de Nord si da Sud, co-pre- 
ședintele al Consiliului, Prea Sfinţitul Episcop Emilianos, re- 
prezentantul Patriarhiei ecumenice pe lîngă Consiliu, Prot. 
Vitalie Borovoi, reprezentantul Bisericii Ortodoxe Ruse pe 
lîngă Consiliu şi Christopher King, sevretar pentru Bisericile 
ortodoxe în Divizia de într-ajutorare a Consiliului. 
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E ce! dintîi contact ecumenic aprofundat după ce Biserica 
Ortodoxă Bulgară a devenit în 1961 membră a Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor. | 

S-a participat la servicii religioase şi festivități, au avut 
loc discuţii şi întilniri, s-au făcut excursii şi s-au rostit cu- 
vîntări. 

La Academia teologică Sf. Climent au vorbit secretarul 
general Visser't Hooft şi Prea Fericitul Patriarh Chiril. Intîi- 
stätätorul Bisericii Ortodoxe Bu'gare s-a referit la „zcume- 
nism ca datorie a Bisericilor creştine”. Printre altele el a spus: 

„Ecumenismul craştin nu este doar un ecou al aspiraţilor 
umane spre unitate, ci o poruncă a Domnului nostru Iisus 
Hristos ... Ideia că nu există pe pămînt decît o singură poartă 
deschisă care duce la marea Biserică universală a lui Hristos 
est o ideie care pune piedici ecumenismului. Noi știm bine 
că Hristos este poarta deschisă tuturor şi că în afară de E! 
nu există altă poartă pentru ecumenism r 

SĂPTĂMINA RUGACIUNII PENTRU UNITATE DIN ACEST AN 

Intre 18 şi 25 ianuarie s-a respectat şi în acest an, în co- 
munitätile erastine de pe întinsul celor cinci continente, săp- 
tămîna de rugăciune pentiu unitate avînd ca temă cuvintele 
Scripturiil: „lată noi le fac pe toate” (Apoc. 21, 5). 

. Comisia Credinţă şi constituție din cadrele Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor sa pus la dispoziţi= cu acest prilej ma- 
terialul aiutător necesar. Explicînd sensul cuvintelor sfinte 
sub semnul cărora s-a desfăşurat săptămîna de rugăciune, una 
din cărțulii'e editate spune: „,...Prin venirea lui Iisus Hristos 
într> noi şi prin darul Sfîntului său Duh, Dumnezeu ia deschis 
noi perspective... Zi după zi EI poate să înnoiască Bisericile 
noastre și să ne înnoiască pe noi înşine... Generaţia noastră 
a fost în chip deosebit condusă să vadă că reînnoirea creştină 
nu se limitează la ins ci înglobează totalitatea Bisericii lui 
Hristos si totalitatea credincioşilor ...” 

PRĂZNUIREA DUMINICII REFORMEI 

In fiecare an credincioșii reformaţi prăznuiesc aşa-numita 
„Duminică a Reformei” care în 1964 la primit un caracter mai 
solemn legîndu-se şi de comamorarea a 400 ani de la moartea 
lui loan Calvin. Intre | şi 10 noiembrie cu prilejul decadai cal- 
viniene o serie de manifestări, conferințe şi seminarii au adu- 
nat la Geneva personalităţi proeminente reformate. Această 
decadă a fost pentru ei, cum s-a exprimat Alain Perrot, mo- 
derator al Campaniei pastorilor, „ocazia nu de a preamări un 
om a cărui deviză o constituia „Soli Deo gloria” ci de a ascul- 
ta cu o înțelegere reînnoită Evanghelia pe care el a propovă-
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duit-o în timpul său, dare a răsunat da-a lungul veacurilor 
şi care ne este vestită astăzi prin martorii ei”. 

PUNȚI DE LEGĂTURA INTRE CREȘTINI ȘI NECREȘTINI 

In luna decembrie a anului trecut s-a organizat la Bombay 
(India) un colocviu la care au participat aproximativ 100 de 
teo'ogi axat pz problema raporturilor dintre creştinism si cele- 
lalte religii. Preşidenţia a deținut-o R. P. Neuer de la univer- 
sitatea din Poona (India). Dintre conferenţiari amintim pe 

abatele Hans Kung, docent la Facultatea de Teologie din Ii- 

bingen, preoții Fransen şi Masson din Louvain (Be'gia) și 
abatele Raymond Panikkar. preot indian. 

Ziarul parizian „Le Monde” a rezumat astfel concluziile 
colocviului: 

1. E potrivit a resping= categoric formula c!asică, izvor 
a multor grave neînțelegeri: „In afară de Biserică nu există 
mântuire”. 

2. Hristos se re'evă și oamenilor care aparţin religiilor 
necreștine. 

3. Există cel puțin un creștinism implicit în afara Biseri- 
cilor creștina, iar rolul propoveduitorilor Evangheliei nu este 
atît de a oferi mântuirea cît de a explicita acest creştinism di- 
fuz si de a-şi 'aiuta frații să trăiască crestineste. 

4. In această perspectivă nu este important atît a boteza 

ct a crea condiții favorabila dezvoltării spirituale a oamenilor. 
5. Religiile necreștine sînt într-un fel vestibule ale creş- - 

tinismului şi de aceea trebuiesc cunoscute și apropiate. 

DECLARAŢII REZONABILE ALE UNUI PRELAT CATOLIC 

In noiembrie trecut cardinalul Leicaro, arhizpiscop de 
Bo'ogna. şi moderator al Conciliului II Vatican, a ţinut o con- 
ferință la Colegiul pontifical grec din Roma. Printre altele el 
a afirmat că „acolo unde credincioşii se adună împrejurul me- 
sei Domnului, împrejurul episcopului valid consacrat ca ur- 
miaş al Apostolilor, acolo este Biserica”. 

Referindu-se apoi la hotărîrea Conciliului privitoare la 
ecumenism si la dia'ogul cu Bissricile răsăritene necatolice 
el a arătat că acestea, spre deosebire de ceea ce pretinde teo- 
logia oficia'ă romano-catolică, sînt cu adevărat Biserici. 

Cardinalul Lercaro a insistat asupra faptului că această 
realitate a Bisericii creştinilor răsăriteni este întemeiată îna- 
inte de toate pe ce'ebrarea Euharistiei care-i face pe toţi creş- 
tinii una în ciuda barierelor canonice. Această teologie a co- 
muniunii, păstrată atît de viu în Răsărit, este la fel izvorul 
principiilor care au inspirat documentele prezentate Conciliu- 
lui II Vatican. Sacramentalitatea episcopului ca temei al pu- 
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terilor episcopului, colegialitatea episcopatului ca temei al pu- 
terilor episcopu.ui, colegialitatea episcopatului în comuniunea 
Bisericii celei una şi aşezarea Fuharistiei în centrul perspec- 
tivei eclesiale ca viaţă a comunităţii animată de Stintul Duh 
și hrănită de Trupul lui Hristos, sînt cele trei elemente esen- 
țiala ae eclesiologiei redescoperită de Conciliu. 

Pentru ia [ace posibiiă reintegrarea în sinul comunităţii 
catolice a comorilor păstrate în Orient, va trebui — a spus 
încă Mer. Lercaro — să îi2 amenajate structurile noastre ca- 
nonice spre a face loc Bisericilor răsăritene şi să cugetăm din 
nou felul nostru de a înțe.ege Biszrica (după Serviciul ecu- 
menic de presă şi informaţie, nr. 43 din 19 noiemb. 1964, p. 5.). 

COLOCVIU INTERNAȚIONAL 

Intre 18 şi 20 dec. 1964, a avut loc la New-York un colocviu 
internaţional pentru studierea posibiiităților de a dzzvolta şi con- 
cretiza apelul lansat de fostul papă loan al XXIII-lea în cu- 
noscula sa enciciică „Pacem in terris”. Au participat secreta- 
rul genzral al O.N. U., U Thant, preşedintele Adunării Gene- 
rale, Alex. Quaison Sackey, vice-preşedintele S.U.A., Hubert 
Humphery, Mohammed Zairuliah Khan, judecător la Curtea In- 
ternationalä de Justiţie, istoricul Arnold Toynbee şi alte per- 
sona.itati. 

Acest colocviu se cradea inițial că va coincide cu călătoria 
papei Paul'al VI-lea la New-York spre a da urmare invitatiei ce 
i s-a adresat de a vizita Expoziţia universală şi Pavilionul ca- 
tolic de aici. Ziarul ,„„Osservatore Romano” a anunţat însă cu- 
rînd că papa nu va pleca în Statele Unite. (Revista Lumea, 
an, III, nr. 2(63) din 7 ianuarie 1965, p. 7 şi ziarul l’Unita, 

nr. 2 din 3 ianuarie 1965, p. 2.). 

INTILNIRE A CATOLICILOR DIN EST ȘI VEST 

In luna noiembrie 1964 a avut loc în Berlinul răsăritean 
o discuţia între niilitanţi şi publicişti catolici din 12 ţări. E cea 
dintîi dezbatere de acest gen (Tagung Katholischer Persön- 
lichkeiten) între catolicii din Est şi Vest. 

Discuţiile au fost consacrate problemelor legate din anga- 
jamentul catolicilor în ce priveşte activitatea menită a apăra 
si “asigura pacea pe plan moral şi politic. Opt personalităţi 
catolice ocupînd importante functii în Republica Democrată 
Germană au adresat invitaţii primarului adjunct al Berlinului 
răsăritsan, Max Reutter, profesorului Dr. Franz Flex, editorul 
revistei catolice lunare „Begegnund”, lui Karl Grobbel şi pri- 
marului din Weimar, Luitpold Steidle. | 

Fără a număra invitaţii și reprezentanţii presei, inclusiv 
de la Radio-Vatican, aproape 90 participanţi au fost prezenţi
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la întîlnire: 54 din opt ţări apusene și 39 din patru țări răsă- 
ritene. Cei mai mulți au fost ziarişti și militanţi laici. Au luat 
parte însă şi 8 preoţi şi călugări francezi, belgieni şi olandezi, 
printre care R. P. Andrei Dekker. Cehoslovacia şi Ungaria au 
fost de asemenea reprezentate prin clerici, Antonin Stehlih 
vicar capitular din Praga şi Mer. Endre Babos din Budapesta. 

Rudolf Neuhans, proiesor de muzică la Dresda, a prezen- 
tat raportul principal intitulat: „Pacea durabilă prin încredere 
și tratative”. La discuţii au intervenit deputatul Jan Fran- 
kawski, preşedintele Asociaţiei creștine şi sociale din Polonia, 
Dr. Yves Grenet, economist din Paris, abatele Jânos Szâva, 

preot la catedrala din Eger (Ungaria) :abateie Francis Vico, 
preot-muncitor din Angeuleme, proiesoara Dr. Klara Fassbin- 
der (Germania Federală), Hubertus Gusko redactor al revis- 
tei „Begeenung”, profesorul Cornelis de Vogal de la univer- 
sitatea din Utrecht, Witold Jankowski, redactorul ziarului 
„Slowe Powszechne” editat de Asociaţia PAX din Polonia, 
profesorul Leon Ha.kin de la universitatea din Liege, deputa- 

tul Janusz Makowski aparţinînd Asociaţiei creştine şi sociale 
din Polonia și Jean Laurent, preşedintele Asociaţiei muncito- 

rilor creștini din Belgia (Bu'stinul de iniormare al Asociaţiei 

creștine şi sociale, Varşovia nr. 1ll—12/1964, pp. 5—6). 

ULTIMA SESIUNE A CONCILIULUI II VATICAN 

In cursul unei audiențe acordată la începutul lunii ianua- 

rie cardinalului-secretar de stat Cicognani, papa Paul, al VI- 

lea a decis să lixeze pentru 14 septembrie data deschiderii ce- 

lei de a patra sesiuni a Conciliului. Papa a confirmat că acea- 

stă sesiune va fi ultima şi că va dura aproximativ o lună. 

NOU DIRECTOR LA INSTITUTUL ECUMENIC 

Un economist indian a fost numit nu de mult director aso- 
ciat la Institutul ecumenic de la Bossey, aproape de Geneva, 

care depinda de Consiliul Ecumenic al Bisericilor. E1 îi urmea- 

ză lui Henry Makulu din Zambia, numit în functia de repre- 

zentant în Africa al Comisiei Bisericilor pentru problemale 
internaţionale din cadrele Mişcării ecumenice. 

Noul director asociat, S. L. Parmar, profssor auxiliar la 

universitatea din Allahabad (India) este membru al Comite- 

tului executiv al Asociaţiei creştine a studenților, membru al 

Institutului creștin pentru studiul religiei şi societății din 

Bangalore, preşedinte al comitetului Viaţa economică a Consi- 

liului creștin din Uttar Pradesh. 
Autor a numeroasa cărţi tratînd chestiuni economice, S. 

L. Parmar este membru al! Bisericii unite din India de Nord, 
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CĂSĂTORIILE MIXTE GĂSESC TOT MAI PUTINI POTRIVNICI 

In ultimii ani împotrivirea faţă de căsătoriile mixte a în- 
ceput să descrească în intensitate. Sinodul II Vatican însuşi, 
într-o formă e adevărat praa puţin explicată încă, se pare că 
a sugerat, în sesiunea treia, posibilitatea atenuării unora din 
rigiditățile legislației romane în această privinţă. 

Viața mai ales este însă aceea care îşi cere drepturile, în- 
lăturînd cu încetul practicile incompatibile ei. Astiel Buletinul 
ecumenic de presă și inlormare (nr. 47 din 17 decembria 1964, 
p. 9) ne informează că în paraclisul universităţii catolice din 
Nimegus (Țările de Jos) un preot catolic a oficiat o căsătorie 
mixtă. Cu acest prilej şi în cadrul serveiului divin un pastor 
aparținînd Bisericii reformate olandeze a rostit predica. 

MUL-TIUL IORDANIEI A ADMIS INREGISTRAREA NAȘTERILOR 

In lordania nu existau registre de naşteri. Multiul lorda- 
niei, seicul Abdulah al Qualgili sa promulgat un „fatva” (de- 
cret re.igios) prin care declarä admisibilä inregistrarea noilor 
născuți în ţară. Fatva se bazează pe o serie de versete din co- 
ran, pe unele sentințe ale lui Mohamed şi pe hotărîrile juriş- 
ti.or islanici în această chestiune. Dat fiind că această hotă- 
rire a tost adoptată de guvern, ea devine obligatorie pentru 
cetățenii iordanieni. (Revista Lumea, nr. 51(60), 17 decem- 
brie 1964, p. 9.). 

MOSCHEA MUSULMANĂ LA ROMA 

Nu de mut doi reprezentanţi ai Serviciului de asistență 
socială musulmană în Italia au scris în cotidianul „Il Tempo” 
că „cei cinci mii musulmani din Romi doresc să aibe o mos- 
chee. Prob.ema £ gingașă în acest oraş în care se găseşte ca- 
tedrala Siintului Petru, dar noi credem că datorită claracteru- 
lui ei universal, Roma ar trebui să aibe o moschee după cum 

ars o sinagogă”. Autorii articolului la care ne referim se re- 
feră la enciclica „Ecclesiam suam” a papei Paul al Vl-lea si 
citează pasajele în care se vorbește despre „Dumnezsul unic” 
al musulmanilor. 

CE SE PETRECE iN SPANIA? 

In anul ce a trecut ministerul spaniol! al afacerilor exter- 
na, Clastiella, a prezentat un proiect de lege privitor la liber- 
tatea religioasă. Deși criticai de unii prelați spanioli, totuşi 
ierarhia catolică superioară l-a aprobat. In ciuda unor ele- 
mente pozitive cuprinse în acest proiect, măsurile practice ale 
autorităților franchiste au neliniștit opinia publică. 

La Madrid şi Barcelona li s-a refuzat protestanților drep-
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tul de a sa căsători civil. Ministerul de interne n-a acordat 
protestanților nici o autorizaţie de a constriu noi biserici 
sau de a părăsi vechile clădiri spre a folosi altele noi. S-a 
allat apoi că unii pastori au fost impuși la grele amenzi pen-" 
tru faptul de a fi distribuit Scripturi, considerat drept proze- 

litism. 
Protestatii spanioli au consacrat duminica de 13 decem- 

brie rugăciunii pentru mai multă libertate religioasă, 

CONFISCATĂ LA APARIȚIE ... 

De curînd a apărut în Spania o nouă pubiicaţie: „Esta 
Hora”, organ al Arhiepiscopiei romano-catolice din Ovideo. In- 
dată după apariţie însă ea a şi iost suprimată iar primul nu- 
már confiscat. Pricina este faptul că în timp ce autorităţile 
au interzis şi confiscat banii strînşi prin colecte pentru aju- 
iorarea familii'or minerilor din Asturia, concediaţi pentru că 

au făcut grevă, revista „Esta Hora” a pregătit un articol prin 

care se ridica în apărarea greviștilor şi reproşa sindicatelor 

oficiala ignoraraa şi respingerea revendicărilor acestora. Mai 

mult chiar: la rubrica de umor, revista a luat în derîdere afir-- 

maţia guvernatorului provinciei că „guvernul ja luat măsuri 

pentru oprirea ascensorului preţurilor”, punînd ironica intre- 
bare: „Bine, bine, dar la ce etaj?” 

Asadar,. precum se vede, opoziţia faţă de stările de lu- 
ceruri din Spania a început să cuprindă şi cercurile romano- 
catolice. E un lucru care îşi are semnilicaţia sa. (Rev. Fla- 
căra, nr. 4(504) din 23 ianuarie 1965, p. 23.). 

ROADE ALE FANATISMULUI 

In părţile Orientului apropiat, In Irak, Siria, Liban si 
Turcia, există o sectă a Yazidiştilor, numărînd destul de multi 
aderenţi, care îl adoră pe diavol. Dacă cineva blestemă pe 
diavol în prezența vreunui membru al sectei, acesta este obli- 
gat să-l ucidă pe loc ori să se sinucidă. Membrii sectai pre- 
ferä, cum este firesc, prima soluție, ori de cîie ori este posibil, 
ca să nu-l lipsească pe diavol de un adept plin de zel. 

E cega ce explică următoarea întîmplare relatată înainte 
cu cîteva luni de multe ziare: într-o suburbis a Beirut-uiui, în 
fața casei sale, Salma Fakhoury îşi sscălda cel mai mic dintre 
copiii săi. Cum acesta nu era cuminte, fameia l-a pomenit pe 

diavol. Garabel Mardikian, un cizmar bätrin, care lrecea toc- 
mai atunci pe acolo, a auzit-o. Supărat, a scos pistolul şi a tras 
trei tocuri. Femeia s-a prăbușit lovită mortal. Cizmarul făcea 
parte din secta Yazadiștilor. 
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INCĂ O DATĂ DESPRE „LUMPA“ 

Curtea supremă din Ndoia (Zambia) a condamnat la 
moarte în cursul lunii decembrie a anului trecut șase inşi, 
membri ai sectei religioase „Lumpa”, intarzisă de către auto- 
ritäfi. După cum se știe, cu cîtva timp în urmă, adepţii acestei 
secte 'au provocat grave tulburări în regiunile Chinsali şi 
Lundazi din nordul țării, soldate cu numeroşi morţi și răniţi. 

DENUNTARE A „SCANDALULUI“ RASIST 

Cu prilejul sinodu'ui diecezei Kimbarley (Africa de Sud) 
ținut nu demult episcopul anglican de aici, Philip Wheeldon, 
s-a pronunțat împotriva rasismului şi a 'declarat că e momen- 
tul sosit pentru compatrioţii săi albi să admită a îi celebrat 
cultul lor de către pastori africani. 

„E scandalos, a spus ierarhul anglican, ca noi să pretin- 
dem încă unui pastor alb să parcurgă sute d= kilometri spre 
a deservi o comunitate de albi. Voi face tot ce voi putea spre 
a înlătura acest lucru în viitor”. 

BISERICĂ, ȚINTĂ A MINIEI RASIȘTILOR. 

In fața unei biserici a populaţiei de culoare din Montgo: 
mery (Alabama) în timpul desfășurării serviciului rsligios, na 
exploadat înainte cu puțin timp o bombă aruncată dintr-un ca- 
mion. Explozia, din fericire, nu a provocat victime. Autorii 
atentatului — trei cetăţeni din localitate — au fost puși sub 
stare de arest. 

TERMINAREA DOMULUI DIN MILANO 

După aproape zece secole de cînd a început construirea 
sa, domul din Milano este în sfîrşit terminat. Cea de-a cincea 
și ultima uşă, care îi lipsea, a fost isprăvită la 6 ianuarie. 
Această ușă de bronz cu basoreliefuri este opera lui Luciano 
Minguzzi care a lucrat la ea timp de 14 ani, si cintäreste 
zece tone. Cele o sută treizeci de personaje şi cei zece cai 
sculptați în metal povestasc întreaga istorie a construirii do- 
mu:ui si a orașului Milano. (Ziarul Scînteia nr. 6474 din 18 
decembrie 1964, p. 3). Potrivit unui vechi obicei. artistul s-a 
reprezentat și pe sina însuși în preajma tronului papei Martin 
al V-lea. 

MUTAREA UNEI VECHI CATEDRALE 

Catedraia din orașul cehoslovac Most, construită în stil 
gotic în anul 1517, trebuie mutată din acest loc. Operația se 
face in vederea eliberării unui teren în subsolul căruia se gá- 
sesc bogate zăcăminte de lignit. Pentru a putea fi mutată, 

14
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catedralei i se va construi cîte un suport de baston armat, în 

interiorul şi exteriorul elementelor de susținere. 

ACCIDENT TRAGIC 

In localitatea Rijo, statul Puebla, la 120 km da Mexico, 

a fost construită în anul trecut o nouă biserică romano-cato- 

lică. Credincioşii parohiei, potrivit unui obicei local, 'au împlinit 

gi înşişi rolul de arhitect şi de meşteri zidari. Ziua de 3 ianua- 

rie a iost aleasă ca dată a inaugurării lăcașu.ui de rugăciune. 

In timpul serviciului religios însă la care parteipau cam 300 

de persoane, bolta s-a prăbușit dintr-o dată trăgind după ea şi 

zidurile latera.e aproape în înregime. Au murit 71 de insi, 

aţi 35 fiind grav răniți. Printre cei care şi-au pierdut viața 

era şi preotul Ezequiel Aivarez Ortega. 

Constatările organelor de anchetă au stabilit că pricina 

acestui tragic accident se datora unor greșeli de consirucţie. 

VERSIUNE NOUA A UNEI TEORII VECHI 

Potrivit părerii emise de J. G. Bourne, medic reaniniator 

la spitalul St. Thomas din Londra, Mîntuitorui, lisus Hristos 

nu a murit cu adevărat pe cruce ci doar a lesinal, rsvenirea 

Sa la conştiinţă echivalind cu ceea ce s-a socotit a fi înviere. 

Teoria medicului englez, aitcum credincios catoiic prac- 

cant, se întemeiază pe mărturia Siinielor Evanghelii care spun 

că la străpungerea cu sulița a ţişnii singe muit. „Dacă lisus 

ar fi fost mort, nu s-ar îi văzut singe mult, ci. o scurgere 

ușoară şi lentă”. Şi concluzia reanimatorului; „A fost ca un 

leşin pe scaunul unui dentist”. 
Părerea de mai sus constituie o nouă încercare de a ex- 

pilca modul în care s-a produs ioartea pe cruce. Nouă însă 
doar în detaliile ei pentru că în fond e vorba despre aceeaşi 

ipoteză a morţii părute (Scheintodshypothese) la modă ina- 

inte cu peste o sută de ani. Totuşi rămîne să se cerceteze în 

ce măsură se poate susține că rzferatul lui loan 19, 34 poate 

îi tă măcit, fără a greşi din punct de vedere filologic, in sen- 

sul că a curs „sînge mult” şi că n-a îost doar o „scurgere 

ușoară şi lentă”. 

VALOROASE DESCOPERIRI ARHEOLOGICE 

Arheologii sovietici făcînd cercetări în Uzbekistan la 

templele subterane ale unei mînăstiri budiste, amenajate în- 

tr-o peşteră, mînăstire care a fost construită în gresie pe ma- 

lul îluviuui Amu-Daria, în urmă cu 1600 de ani, au Jost 

identificate fragmente ale unor statui înfățișîndu-l pe Buda, 

basoreliefuri şi ornamente din piatră. Cele mai valoroase sînt 

însă inscripţiile executate cu tuş negru pa vase şi ce:e făcute 

   



Cronica bisericeascä öl 
  

pe ziduri de cätre pelerini. Au fost descoperite inscripfii in 
limba sanscritä, in alfabetul brahmi si karoshh. Au mai fos! 
identificate, de asemenaa, scrieri extrem de rare ale culturii 
kusane, executate cu litere grecești. (Revista Lumea, nr. 52 
(61) din 24 dacembrie 1964). 

UN MUZEU AL ARHITECTURII POPULARE 

Kiji, este una dintre cele o mie cincisute de insule ale mo- 
horitului lac Onega, care adăpostește pe un petec dz pamini 
Irumoase edificii, într-un stil arhitectonic. deosebit, create de 
mîna unor meșteri ai artei populare ruse. Astiel, pe malul 
lacului se înalță piramida octogonală a bisericii de lemn Preo- 
brajenskaia, cu 22 cupole. Biserica a fost ridicată în anul 1714, 
în cinstea victoriei reputată de flora rusă în bătălia da la ca- 
pul Gangut. 

Biserica, o costrucție monumentală, care îţi face impresia 
cînd te apropii de ea, că răsare din adîncurile lacului, a fost 
clădită pe o insulă pustie, îapt care face ca cele patru fațade 
ala ei, să poată îi văzute de peste ltot şi care seamănă cu 
niște aripi. Din orice parte te-ai apropia de această insulă, 
vezi turlele bisericii în iormă de butoaie, dispuse în trapte as- 
candente şi încununate de cupole ţuguiate, avind în vîrf cruci 
înalte şi subțiri. O veche lzgendă spune, că după ce a terminat 
de clădit biserica, meşterul Nestor, creatorul acestai opere, a 
zvirlit toporul daparte în lac, spunînd: „N-a fost, nu este si 
nici nu va fi alta la fel...” 

O altă biserică de lemn 'a fost construită după o jumătate 
de veac lîngă Pr=obrajenskaia, fiind denumită Pokrovskaia. 
Pe o temelie masivă, în formă dreptunghiulară, se înalță un 
turn octogonal, încununat cu nouă cupole. 

In veacul al XII-lea insula Kiji depindea de unul dintre 
cele mai vechi oraşz rusești — Marele Novgorod. Pe locul 
unde se află aceste două biserici monumentale, odinioară erau 
altele, tot din lemn. Ps acest modest pămînt, a luat ființă un 
muzeu de arhitectură populară, iar în apropierea acestor două 
biserici, pe insulela cele mai apropiate, se vor aduce vechi 
izbe de lemn, mori, paraclise cu pridvoare, cerdacuri si balco- 
naşe, cu ornamente adunats pe aceste locuri vor păstra deose- 
bite frumusefi şi valori artistice. (Revista Uniunea Sovietică 
nr. 11—1964). 

W. A. VISSER’T HOOFT DOCTOR HONORIS CAUSA 
Pastorului Visser't Hooft, secretarul general al Consiliu- 

lui Ecumenic al Bisericilor i s-a decernat titlul da doctor hono- 
ris causa a Facultăţii de Teologie din Berlin „în semn de re- 
cunoştinţă pentru eminentele servicii aduse Teologiei, Biseri- 
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cii şi lumii”. Cu acest prilej a fost evocat „pastorul care știe 

să vorbească tuturor, pastorul credincioşilor din multe ţări, 

teologului erudit consacrat unităţii Bisericii şi reînnoirii învă- 

țăturii creștine, eroul mişcării ecumenice”. 
Vissart Hooft sa vizitat Berlinul răsăritean şi apusean 

înainte cu cîteva luni cînd s-a întîlnit cu participanţii la sino- 
dul Bisericii din Berlin — Bradenburg. El a purtat discuţii 

cu secretarul de stat în Berlinul răsăritean Seigewasser şi cu 

burgmeisterul Albert din Berlinul apuszan. 

ALBERT SCHWEITZER A IMPLINIT 90 DE ANI 

Numsle lui Albert Schweitzer se găseşte pe buzele tot mai 
multori admiratori. E! s-a întipărit în memoria opiniei publice 

ca o personalitate al cărui cuvînt lare pondere şi ecou. 

Personalitate de formaţie enciclopedică Albert Schweitzer 

este o surpriză plăcută prin ineditul său. Imbinarea armonică 

a teologului, filozotului, medicului, muzicianului şi luptătoru- 

lui pentru progres și pace dovedesc marile calităţi spirituale 

pe care le are. 
In Albert Schweitzer totul s-a dezvoltat proporţional. Nici 

un dar în detrimentul alte înclinații. El este în acelaşi timp 
teolog erudit, filozof profund, medic priceput, muzician gustat 
şi militant neobosit. Toate calităţile au dimensiunile unei p2r- 

sonalități complexe şi chiar mai mult. Acestea au făcut din 

el „unul din oamenii cei mai extraordinari ai ultimelor vea- 

curi” (Grigorie Marcu „Albert Schweitzer — teolog, fjilozoi, 
medic, misionar şi apărător al păcii” în Mitropoia Ardealu- 
lui, nr. 9-—10, 1957, p. 609). 

Născut la 14 ianuarie 1875 în Kaiserberg (Alsacia Supe- 

rioară), în familia unui pastor german, îşi manifestă la pian 
pracocitatea. Intre 1893—1899 studiază teologia şi filozofia 
la universităţile din Strasbourg, Paris si Berlin. In acest 
timp se impune ea un virtuos interpret a lui Bach. In 1899 
îşi începe misiunea sa de predicator auxiliar la biserica SI. 
Nicolae din Strasbourg, iar în 1902 ocupă catedra de Noul 
Testament la Faculatea de Teologie protestantă din 'același 
Oraş. 

In timp ce era prolesor, a luat hotărîrea să studieze Si 
madicina. Ostenelile îi sînt încununate în 1913, cînd cu teza: 
„Die psyhiatrische Beurteilung Jesu”, obţine doctoratul în me- 
dicină. . | 

Toate cele ltrei doctorate (teologie, filozofie şi medicină) 
nu-l infatuează ci-i sporesc interesul şi curiozitatea. In acest 
timp de mari succese îi suride ideea dedicării pentru cauza 
umanității. 

Aflînd că în Congo sînt necesare ajutoare în scopul sal-    
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vări băștinașilor negri de 'a lepră, malarie, dezinterie şi boala 
somnu'ui, în el se naște ideea să plece acolo. In 1913 cu ono- 
rar ile primite din concerte, din dreptul de autor precum si cu 
ajutoru' unor oameni de bine Sehweitzer, împreună cu soția 
sa, pe carz a instruit-o ca soră de caritate, se îndreaptă spre 
Africa. 

Instalat in localitatea Lambarână. de pe malul rîului 
Ogowe  (repub'ica Gabon), a ridicat un spital unde a vin- 
decat şi vindecă neori, cara se miră de bunătatea „tatălui alb”. 
Binecuvîntata sa muncă pusă în slujba umanităţii i-a fost în- 
treruptă de brutalul prim război mondial. După lungi peregri- 
nări și multe deziluzii, în 1924 se reîntoarce în Lambarân, 
unde tămăduieşte, scrie și se pronunţă în prob'eme'e majore 
ale contemporaneității. Lamberene este locul unde au fost 
plămădite eruditele lui studii teologice şi profundele eseuri 
iflozofice. 

E! se pronunță cu promptitudine în sfera tuturor valori- 
lor spirituale, unde cuvîntul său este o autoritate. Importanța 
pe care o acordă vieții nu se observă numai din principiul 
său emis: „venerati vitae” (Gall Ernest Albert Schwsitzer, în 
săptămîna'ul Contemporanul nr. 3(953) din 15 ianuarie 1965, 
p. 8). cît mai ales din interesul practte pe care î-l arată dez- 
interesat. Pentru marile lui merite în 1964 i-a fost decernat 
premiul Nobe” pentru pace. 

Acum cu ocazia nonagenarului său, reviste şi societăți 
îi închină coloane si conferinte. 

Acestui titan al filantropiei îi sînt potrivite cuvintele ma- 
relui nostru Enescu, care spunea că tinerațea nu este o perioa- 
dă de viată, ci o stare suflstească. Cu toalte că în acest an a 
împlinit 90 de ani. e! este tînăr prin pasiunea, idealul şi mun- 
ca sa neobosită. Pr. Vasile Petrica. 

DATE CU PRIVIRE LA POPULAŢIA GLOBULUI 

Organizaţia Naţiunilor Unite a publicat de curînd Anua- 
rul demoerafic O.N.U. pe 'anul 1963. Anuarul se bazează pe 
datele recensămintelor efectuate în .diferie ţări în perioada 
1955—1963 si cuprinde cifre amănunțite despre popu'aţia ac- 
tuală a planetei. Şi, deşi pentru unele țări aceste date demo- 
grafica sînt oarecum învechite, Anuarul O.N.U. prezintă, fără 
îndoia'ă, un mare interes. 

lată cîteva din aceste date. Populaţia g'obului pămîntesc esta 
de aproximativ 3 miliarde 135 milioane oameni (la mijlocul 
anului 1962). Anual populaţia lumii se măreşte în medie cu 
2,1 la sută, sau aproape cu 63 milioane oameni. Aceasta repre- 
zintă mai mult decît, spre exemplu, populația Franței şi Caho- 
slovaciei luate la un loc.
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Cel mai mult crește numărul populaţiei ca procentaj în 
America Centrală — cu 2,9 la sută anual. Creşterea absolută 

cea mai mare se înregistrează în partea de răsărit a Asiei: 

în anul 1962 nici erau cu 74 milioane mai mulți locuitori de- 

cît. în anul 1958. 
Tara cu cea mai mare populație este China. Potrivit date- 

lor oficia'e, pe teritoriul R.P. Chineze locuiau în 1958 de la 
670 pînă "a 680 milioane de oameni. Dăm în continuare numă- 
rul populaţiei din următoarele nouă țări mari (datele dz la 
mijlocul anului 1962): India — 449 milioane, Uniunea Sovie- 
ticá — 221 milioane, S.U.A. — 187 milioane, Indonzzia — 98 
milioane, Pakistan —. 97 milioane. Japonia — 95 milioane, 
Brazilia — 75 miliolane, R.F.G. — 55 milioane și Anglia — 53 
milioane. Astfel, în ce'e 10 mari ţări locuiesc aproximativ 
două treimi din populaţa întregului g'ob nămîntesc. 

Populaţia țării noastr= la 1 iulie 1963 era de 18.813.131 
locuitori. 

Ce'e mai mari tări ca teritoriu „sînt următoarele zece: 
Uniunea Scvietică. Canada, China, S.U.A., Brazilia, Australia, 
India. Argentina, Sudan si Algeria. 

Csl mai mare oraş din lume ca populaţie este Tokio — 
8.613.000 locuitori (numai în Tokio) în lanul 1962. Al doi'ea 

loc îl ocupă New-York. Potrivit recensămîntului din anul 1960 

populația Now-Yorkului era de 7.781.984 locuitori. In San- 

hai — 6.900.000 locuitori. 
Populația altor ll oraş= din lume depăşeşte 3 miloane: 

Bombay — 4.429.165, Pekin — 4.010.000, Chicago — 3.550.404, 
Cairo — 3.418.400, Rio de Janeiro — 3.223.408, Tien-Tin — 
3.220000. Leninerad — 3.180.000, Londra — 3.179.000, Sao 
Paulo — 3.164.804, Osaka — 3.151.000 si Maxic — 3.050.723. 

Dacă se iau în considerație şi suburbiile, atunci numărul ora- 
selor cu populație peste 3 milioane creste considarabil. 

Bucureștiul. cu oraşele şi comunele incluse în teritoriul 

său administrativ avea. la 1 iulie 1963, o populaţie de 

1.366794 locuitori. 
Dintre țări'e care au prezentat la O.N.U. date din ultimii 

ani despre natalitate, cel mai ridicat nive! — 56 dz copii la 
mia de .locuitor — îl posedă Republica Coasta de Fildeş 
Aproape acezaşi natalitate se constată în Togo şi Dahomei. 

Din punct de vedere a! zonelor geoorafice, cea mai ridi- 

cată natalitate este în Asia de sud-est: 49 la mi= anual. Faţă 

de nivelul mediu pentru întreaca lume — 37 la mie; natali- 

tatea în Europa de nord occidentală şi centrală este de 18 

la mie. 
Coasta de Fildeş se află pe primul loc si în ce priveşte 

mortalitatea: 33.3 la mia de locuitori. O mortalitate ridicată se 

înregistraază si in Africa tropicală și de sud şi de asemenea    
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în Asia de sud-est, unde atinge cifra de 24 oameni la mia de 
locuitori, în vreme ce mortalitatea medis pentru întreaga popu- 
lație a globului este de 17 la mie. 

In ce priveşte mortalitatea infantilă, diferenţa între nive- 
lul cel mai scăzut şi cel mai ridicat este tot aşa de mare. 
Astfel, în Suedia, la fiecare mie de nou-născuţi, mor 15 copii, 
iar în Haiti 180,4, în Turcia 165, în rîndul populaţiei dz culoare 
din Africa de sud 119,6, in Chile 116, in Ecuador — 104. 

In afară de Suedia, un nivel scăzut de mortalitate infan- 
ti'ă a fost atins în Olanda — 15,8, Islanda — 17, Norvegia — 
17,7, Finlanda — 18. 

Ca urmare a schimbărilor din lume în ce privește nivelul 
natalității şi mortalităţii, craşte longetivitatea. Media de viaţă 
este de 70 de 'ani sau mai mult în 28 de ţări ale lumii pen- 

tru femei, dar în numai șase țări pentru bărbaţi. Cea mai mare 
medie de viață pentru femei s-a înregistrat în Suedia — 75 
da ani; în jur de 75 în Norvegia, Elveţia, Olanda; 74 de ani 
în Franța; 73—74 de ani în Danemarca, Cehoslovacia, Uniunea 
Sovietică, S.U.A., Noua Zeelandă, Media de viaţă de 70 da 
ani sau mai mult pentru bărbați a fost atinsă în Suedia, Nor- 
vagia, Olanda, Danemarca, Islanda si Izrael. 

In țara noastră, potrivit date'or din 1961, media de viață 
este de 66 ani (peste 64 de ani pentru bărbaţi şi aproape 68 
de ani pentru femei), iață de 42 ani cît era în 1932. (După 
rov. Pentru apărarea păcii, nr. 12, dec. 1964, pp. 28—29).
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5 REABILITAREA UNUI MARE NEDREPTÄTIT 

In cursul: anului trecut a fost comemorată împlinirea a 
400 de ani de la nașterea lui Galilso Galilei. Programelor ce 
s-au organizat cu acest pri'ej li s-au alăturat şi urmaşii ace- 
lora care oarecînd îl condamnaserä naadmitindu-i teoriile in le- 
gătură cu mișcarea de rotaţie a pămîntului. Şi nu numai atit. 
Coincizînd festivitățile închinate amintirii marelui astronom cu 
lucrările conciliului II Vatican şi mai ales cu sesiunea treia 
în cars s-a pus în discuție problema libertăţii religioase, s-au 
găsit prelați care au lua! cuvîntui cerînd reabilitarea !ui Gali- 
lei. Amintim pe episcopu! coadjutor al Strasbourg-ului, Elchin- 
ger, a'e cărui cuvinte merită să fie citate textual: ,,... Cazul 
lui Galilei rămîne un simbol în istoria timpurilor moderne. Şi 
să nu ni se spună că face parte din istoria veche. Condamna- 
rea acastui om n-a fost niciodată anu'ată. Mulţi savanţi atri- 
buie Bisericii, astăzi, atitudinea teologilor care, cu patru vea- 
curi în urmă, au condamnat pe acest mare şi onest savant. 
Ar fi un gest elocvent dacă Biserica, în acest an care mar- 
chează al patrulea centenar al naşterii lui Galilei, ar accepta 
cu umi'infä să-l reabiliteze. Lumea de azi aşteaptă din par- 
tea Bisericii altceva decît bune intenţii. Așteaptă fapte”. 

Condamnarea lui Galilei este într-adevăr un caz tipic de 
greşelile care pot fi comise de către aşa-zişi teologi îndărăt- 
nici atunci cînd socotesc 'a poseda adevărul în toate domeniile 
de activitate și cînd negtijînd modestia necesară adevăraţilor 
savanţi ca şi adevăraților ienoranţi, iau hotărîrile lor drept 
literă de Evanghelie. Ii dăm cuvîntul tot ierarhului catolic 
mai-nainte citat: ,„,... Nu cumva avem tendința, de a vroi 
să dirijăm autoritar și strîmt domeniul culturii, recunoscîndu-i 
în silă autonomia la care are dreptul? Nu practicăm cumva 
acel imperialism dogmatic care its determină să te pronunti 
rapid și peremtoriu asupra tuturor rezultatelor cercetării, ca și 
cum a fi s'ujitori credinței ne-ar da competenţă în toate dome- 
nii'e? Nu întreţinem cumva o fricä morbidä faţă de raţiona- 
lism şi de spiritul critic, fără a recunoaşte ce au ele sănătos>" 
(la F. Şelmaru, Vatican II şi omul contemporan, in rev. Lu- 
mea nr. 47(56), joi 19 noiembrie 1964, p. 21). 

Intrebările acestea sle înșile indică însă faptul că în lume 
s-au schimbat multe în ultimii 400 de ani. Aceste schimbări 
ca și perspectiva vremii ce s-a scurs ne dau posibilitatea să 
privim cu obiectivitate şi limpezime la cele ce s-au petrecut 
oarecînd. 

In 1611 închiziţia romană a condamnat sistemul lui Co- 
pernic, căruia i s-a declarat "aderent Galilei, atunci „primul    
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filozof şi primul mat=>matician” al marelui duce de Toscana, 
“Cosimo al II-lea. Ilustrului savant i s-a interzis să-şi profese- 
ze concepția cu vorba sau în scris. Cardinalul Bellarmin îi re- 
mise un text pe care nu avea decît să-l semneze şi în care 
declara că „n-a fost nici pedepsit nici chiar obligiat să retrac- 
teze ceva ci că i s-a cerut doar să părăsească această opinie 
şi că n-o va mai susține în viitor”. 

Supus la această presiune de-o revo'ttătoare ipocrizie, a 
semnat și a făgăduif tot ceea ce s-a dorit. Ca o reccimpensă a 
resemnării sale îi Îu îngăduit în 1620 să-şi profeseze sistemul 
ca pe o „ipoteză astronomică”. Dar în 1632 avînd virsta de 
68 ani și crezîndu-se la adăpost de orice primejdie, publică 
patru dialoguri în care dovedza nemişcarea soareui şi învîr- 
tirea pămîntului (trad. rom. de Prof. Victor Marian şi Asist. 
Maria Popescu, Galileo Gali'ei: Dialoguri asupra ştiinţelor noi, 
ed. Academiei R.P.R., 1961). 

Replica nu întîrzie: acuzat de erezie, de încălcare a făgă- 
duintei și de profesare a unor erori detestabi!le, fu condamnat 
în 1633 la închisoare si la „a recita, fiecare săptămînă, timp 
de trei ani, cei șapte psalmi de pocăință”. Cum se lepădă în- 
căodată de „eroarsa” comisă, nu fu încarcerat ci îşi sfîrşi 
viața în casa care o poseda aproape de Acetri, în Toscana. 

Așa s-au petrecut în scurt lucrurile. Reprobarea unor atari 
metode nu poate fi atenuată de faptul că tortura spirituală 
îndreptată împotriva libertăţii d= gîndire n-a fost însoţită de 
nici o tortură fizică. Ea însăşi a făcut din cele ce i s-au în- 
tîmplat lui Gali'ei un caz exemplar după cum-la fel din atitu- 
dinea acelora care și-au asumat dreptul de a hotări că teoria 
științifică a genialului astronom = o greşeală şi o erezie în 
același timp ((Louis Martin—Chauffier, Afacerea Ga'ilei din 
nou la ordinea zilei, în: Le Figaro litteraire, nr. 970, 19—25 
novembre 1964, p. 1.). 

Remamorînd cele întîmplate cîteva sute de ani în urmă, 
putem trage învățăminte asupra cărora nu e lipsit de folos 
nicicînd a medita. E lucrul la care şi îndemnăm, deodată cu 
omagiul ce se cade să-l aducem omului de ştiinţă care bună 
credință avînd, n-a înțelss să neguţătorească adevărul. 

In Patria noastră ca şi în lumea întreagă lui Galileo Ga- 
lilei i s-a acordat totdeauna cinstirea cuvenită, traducîndu-i-se 
opera!) şi închinîndu-i-se monografii ori studii2). Reabilitarea 

1) Pe lingă citatele Dialoguri asupra științelor noi s-au mai tradus si 
Dialogul despre cele două sisteme principale ale lumii, de R. Ottone, Bucu- 

resti, Editura Științifică, 1962. Mai putem aminti de fragmentele antologice 

traduse în volumul: Giordano Bruno, Galilei, Campanella, întocmit de C. I. 

Gulian și |. Banu, Colecţia „Texte filozofice“, București, Editura de Stat, 1951. 

2) Octav Onicescu, Galileo Galilei și Renașterea științifică, București,
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memoriei lui și de către aceia care l-au condamnat reprezintă 
nu numai o necesitate ci şi o recunoaştere, chiar dacă tîrzie, 
a adevărului ce niciodată nu poate fi pus „sub obroc”.. 

„PACEM IN TERRIS*“ TREBUIE SĂ FIE O REALITATE 

De adevărul chemării Miîntuitorului lisus Hristos către 
creştini de a trăi în pace pe pămînt s2 conving cercuri tot mai 
largi de creştini din lumea largă, care înțe eg că problema nu 
se mai poate pune taoretic: „să fie pace”, ci dimpotrivă cît mai 
practic: „cum să o realizăm şi ce elemente se încadrează în 
pacea lumii”. 

Astfel s-a întrunit la Berlin— R:p.G. în zilele de 16—17 
noiembrie 1964 prima conferinţă a dal egatilor laici romano- 
catolici, la tema: Pacea lumii. Au participat 140 de de'egaţi 
din 12 ţări europene şi anume din: Anglia, Austria, Belgia, 
Cehoslovacia, Elvetia, Franta. Germania Democrată, Germania 
Federală, Italia, Olanda, Polonia si Ungaria sub lozinca: 
Orînduire permanentă pentru pace prin încredere şi tratative. 
Cu această ocazis, prof. R. Neuhaus din Dresda a subliniat 
fanptul cä enciclica ‚Pacem: in terris” a papii loan XXIII nu 
a fost opera unei cancelarii sau a unui for birocratic, ci dim- 
potrivă a fost expresia unei nevoi simțite de credincioşii ro- 
mano-catolici, ca poruncă divină. De aceea sa trebuie să fie 
răspîndită pratutindeni şi desiour că și ep'scopatul romano- 
catolic va acorda prob'emei păcii, expusă în această enciclică, 
o atenție mai cuvenită, și în deosebi cel german, pentru a se 
evita o izbucnire a unui 'al treilsa război mondial din partea 
Germaniei. 

De aceea vorbitorii ca J. Frankowski din Polonia, prof. 
Y. Grenot din Paris, N. Gaegero din Italia. A. Niooemeier 
din Berlin, J. Szâva din Ungaria şi V. Mateika din Viena si 
a'ții, au subliniat că nu ajunge ca oamenii să se declare for- 
mal pentru pace, ci este necesar ca fizcare să fie nu numai 
un apostol al păcii între ssmeni, ci si un luptător convine pen- 
tru idealurile păcii şi 'ale umanităţii. 

Concluzii! întrunirii au fost consemnate într-o tezolufie, 
a'cătuilă de delegatii romano-catolici din Franţa. Olanda, 
R.D.G., R.F.G.. Italia și Cehoslovacia, denumită „Declaraţia 
de la Ber'in”. In ea se face apel ca „fiecare credincios romano- 
catolic, din orice stat și orice orînduire socială. este chemat 
prin voia divină la s'ujirea păcii; şi această chemare reclamă 
de la toti hotäriri şi acţiuni concrete”. 

Cultura Naţională, 1923; N. Vasilescu—Karpen, Viaţa și opera lui Galileo. 

Galilei, București, 1942; Ștefan Bălan, Galileo Galilei, Colecţia Oameni de 

știință, București, 1957,    
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In amănunte, „Declaraţia de la Berlin” se ecupa cu ur- 

mătoarele: 

deoarsce războiul este contra voii lui Dumnezeu, 

l. orice romano-catolic trebuie să colaboreze la opera 
păcii, pentru că: 

2. amenințarea vieţii și a omenirii prin arme atomice, prin 
neîncredere şi războiul rec= este o realitate; 

3. sträduinta de a se cresa forţe nucleare multilaterale 
—  FNM, contrazice dorințelor omenirii, care in loc să ducă 
spre dezarmare, determină tocmai o întrecere de înarmare şi 
mai intensă; 

4. potrivit enciclicii „Pacem in terris” echilibrul militar 

nu poate asigura pacea lumii; de aceea trebuie cerută o inter- 
zicere a armelor atomice şi o dezarmare totală şi contro'ată, 
crearea de zone denuclearizate şi condamnar=a armelor nuclea- 
re, bacteriologica şi chimlice; | 

5. toţi credincioşii romano-catolici să se asocieze la po- 
ziția papi'or loan XXIII și Paul VI că: Pacea poate fi asi- 
gurată prin: adevăr, care în'ătură efectele războiului rece; 
prin dreptate, care recunoaşte tuturor dreptul la demnitat= u- 
mană şi la independență; prin dragoste care asigură coexis- 
tența pașnică cu semenii. şi prin libertate, care creiază con- 
diții favorabile pentru tratative rodnice si înlătură orice dis- 
criminare. 

Deoarece „Pacea este bunul suprem al omenirii”, colabo- 
rarea conştientă la rsalizarea şi menţinerea ei corespunde 
principiilor creştine şi umane. 

Pentru că războiul este contra voii lui Dumnezeu, ca o 
crimă colectivă şi chiar ca o sinucidere voită, şi pentru că el 
este un produs omenesc — el poate şi trebuie să fie împie- 
decat tocmai de om! 

Astfel rezolutia sau „Declaraţia de la Berlin” se încadrea- 

ză deplin în marile străduințe umane si creștine pentru reali- 
zarsa păcii mondiale, pentru care se străduiesc atîtea organi- 
zaţii din lume, ca mişcarea conferinţei creştine pentru pace 
de la Praga, mișcarea Conferinței Bisericilor Europene de !a 
Nyborg, mișcarea Conferinței Puidoux, şi conferințele regio- 
na!'e creştine Panafricană şi Sud-est asiatică, şi atîtea altele, 
încadrate recent în: „Confederația mondială pentru dezarma- 
ra şi pace”. M. Șesan. 

MIȘCAREA PUIDOUX PENTRU PACE 

Pentru că problema vieţii este o preocupare imperioasă 
a vramii în „epoca armelor atomice”, numeroşi creştini paci- 
fişti — teologi — s-au gîndit să organizeze o conferință de 
teologi neoprotestanți pentru pace. Iniţiatorii, în frunte cu
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consilierul H. Kloppenburg din Dortmund—RFG, s-au gindit 
sä realizeze o conferintä de studii teologice pacifiste, susti- 
nute de teo'ogii neoprotestanti din cadrul culte'or Menonit, 
Cveker, Discipolii lui Hristos şi Baptist din Europa şi Ame- 
rica, pentru a promova înțel=gerea reciprocă şi comună în pro- 
blemele războiului şi a'e păcii şi a combate fanatismul, în 
care se cuprinde revanșismul și militarismul modern apuszan 
capitalist. contrar învățăturii Evangheliei. De aceea ca îndru- 
mătoare în problemă a fost a'zasă teologia înțelegerii şi a 
socialu'ui a lui Dietrich Bonhoeffer din RFG, omorît de na- 
zişti, spre a combate teologia militaristă a episcopului O. 
Dibelius din RFG. 

Astial în 1955 a luat ființă „Mişcarea Puidoux”, prezidată 
de consil. H. Kloppenburg, primind numele după localitatea 
Puidcux din Elveţia, unde s-a ţinut prima întrunir= a teologi- 
lor. A doua conferință a avut loc în 1957 la Iserlohn din Ger- 
mania Federa'ă. Cu această ocazia s-a stabilit postulatul ca 
să fie lărgită participarea şi la teo'ogi protestanți, anglicani 
şi ortodocşi. 

La conferința a 3-a de la Bicvres de lîngă Paris, din 
1960, au participat delegați germani, francezi, englezi și ame- 
ricani, fiind învitați și reprezentanţii Conferinţei crestine pen- 
tru pace de la Praga: prof. W. Schmauch din RDG. arhi'ep. 
J. Kiivit din Tallin—URSS, profesorul ortodox L. Pariiski 
d= 'a Leningrad şi secretarul general baptist A. Karev de la 
Moscova. Cu această ocazie, potrivit îndrumării Apostolului 
Pavel de la Romani 13, despre ascultarea creştinilor față de 
orice 'stăpînire, participanţii la sesiune prof. E. Wolff şi W. 
Grofif și rev. J. Yodar au combătut armele atomice şi au res- 

pins poziția așa zişilor „pacifişti atomici”. 
Conferința a 4-a s-a ţinut între 9—14 iulie 1962 în Olan- 

da, la Oud Poelgeest, cu 45 participanți, dintre care 7 au fost 
ortodocși, în frunte cu IPS. Arhiepiscopul Nicodim al Lenin- 
gradului. In.program a fost prevăzută cercetarea problemelor 
următoare: Etica socială în Biblie (prezentată de prof. A. 
Dumas: de 'a Paris); Chestiuni de bază ale eticii sociale pro- 
testante (susținută de prof. H. van Ovel din Basilea); Influ- 

ența even mentelor istorice asupra hotărtrilor etice (susținu- 
tă de prof. J. Lodhman de la Praga) şi Relaţiile dintre paci- 
fism şi ecumenism (susţinută de rev. P. Oestreicher da la 
Londra). Indrumători la discuţii au fost prof. H. Bartsch din 

RFG, Krijn Strijd din Olanda, J. Yoder din Franţa si consil. 
H. Kloppenburg din RFG. 

A 5-a conferinţă Puidoux s-a ţinut în ianuarie 1965. 

M, Sesan,    
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CE VOR BUDISTII IN VIETNAMUL DE SUD 

Frămîntările ce le-a cunoscut Vietnamul, da sud în ultima 
vreme au avut în centrul lor în mod constant pe budişti si 
revendicări'e lor. Revista noastră s-a făcui deja ecoul eveni- 
mentelor care zguduie această ţară. Pentru a înţzlege mai 
bine roiul budismului în frămîntările politice 'sud-vietnameze 
vom reda în cele cz urmează comentariul publicat de Jean 
Lacouture în cotidianul francez „Le Monde”, într-unul din 

numerele apărute la începutul ianului (tradus în rev. Lumea, 

nr. 2(63), joi 7 ianuarie 1965, p. 24): 
Budismul a apărut brusc în viața politică vietnameză la 

8 mai 1963: deoarece guvernul lui Ngo Dinh Diem interzisese 
în acaa zi o procesiune organizată de călugări la Hue cu 
prilejul aniversării lui Buda, în îaţa sediului guvernului s-a 
adunat o mare imuiţime. In urma intervenţiei trupelor, au 
lost ucise opt persoane. De atunci, problema budistă urma să 
hărțuiască regimul diemist pînă la pieirea lui. 

Trecînd de la măsuri represive la declaraţii provocatoare 
și la operaţiuni teroriste impotriva pagodelor, familia Ngo a 
ajuns într-o situaţie absurdă şi intolerabilă, rupîndu-se de 
opinia publică americană, ultima care mai avea o oarecare 
stimă fafa de ea, si punindu-se în rolul de aliat stinjenitor si 
deci condamnat. Pentru a dobori aceastä dictaturä, deja slä- 
bita de subversiune şi de partizani, călugării descoperiseră o 
anma &bsoută: ace.e autodaleuri publice, pe care nu stim 
dacă trebuie să le considerăm sublime sau oribila, dar care 
au aruncat o lumină acuzatoare 'asupra regimului de la Sai- 
gon şi au atras atenţia si simpatia asupra acestei comunităţi 
religioase, înnobilate prin martiriul voluntar. 

Astiel, adepţii non-violenței — interpretată în mod des- 
tul de suplu pentru ca laceastă interdicţie să nu vizeze pro- 
pria lor persoană — au știut, datorită curajului lor, să dea 
r3gimului. mandarinilor cato.ici o lovitură eficace. A doua zi 
după căderea lui Diem, ei păreau a fi învingători şi viitorul 
lor în viața publică a țării se prezenta sub lauspicii strălucite. 
Totuşi, la 15 noiembrie 1963, Mai Tho Truyen, secretar gene- 

răl al comitetului intersecte, şi purtător de cuvînt autorizat 
al „budismului reînnoit”, ne declara: „Vom şii să ne domi- 
nam victoria şi să nu ne prevalăm de ea pe plan politic”. 

Este un iapt că, pînă în luna mai a anului 1963, budis- 
mul vietnamez dusese o viață foarte retrasă, fără să joace 
practic vreun rol în conflictele care siișiau ţara. Desigur, sec- 
tele neobudiste din Cochinchina, ca Hoa-Hao şi Cao-Dai, par- 
ticipaseră activ la iupta împotriva Franţei, apoi împotriva 
regimului diemist. Dar „budismul reînnoit” şi principala lui 
organizaţie, Institutul pentru räspindirea credinţei, păreau 
create tocmai pentru a purifica și depolitiza această religie, 
Împrejurările au schimbat lucrurile.
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Dacă budismul vietnamez — care nu era pînă în ultimii 
ani decit unul din elementele unui vag amalgam religios, ale ° 
cărui alte ingrediente erau confucianismul, taoismul, cultul 7 
strămoșilor şi cultul zeilor 'pămîntului — s-a desprins brusc 
din amestec și s-a văzut promovat la rangul de principală re- 
ligie a ţării, grupînd aproximativ 44 la suită din populaţis, 
acest lucru se datorește unor motive foarte diverse. 

Americanii au încercat să ridice împotriva marxismului o 
barieră psihologică şi spirituală, care să în.ocuiască catoli- 
cismul compromis parţial din cauza familiei Ngo. lată de ce 
ei au ajutat ierarhia budistă să se dezvolte şi să înirîngă re- 
gimul diemist. 

Intenţiile foarte moderate exprimate de unii conducători 
budiști, a doua zi după căderea familiei Ngo, în noiambrie 
1963, au cedat locul treptat, întîi unui clericalism discret, apoi 
unei pofte de influență şi chiar ds putere care se exprimă tot 
mai lăţiş. 

Deși dictatura; mandarinilor catoilei a fost înlocuită de un. 
regim militar în care 9 conducători din 10 erau budişti, sau 
presupuşi a fi budiști, este destul de lesne de înţetes că bu- 
diştii au organizat manifestații împotriva guvernului generaiu- 
lui Khanh, în special după încercarea de lovitură de stat a lui 
Khanh de la 15 august pentru a pune mîna pe toate puterile 
civile şi militare. lată cum se explică va.ul impunător al miş- 
cărilor de masă care l-au silit pe Khanh să dea înapoi la slir- 
șitul lunii august, și să promită că va restitui puterea civili- 
lor. Aşa a procedat la 27 octombrie. 

Atunci, atitudinea ierarhisi budiste a început să provoace 
nedumerire. Deîndată ce a fost înfiinţat Inaltul Consiliu al no-. 
tabilitätilor, in care este reprezentată, şi care a desemnat pe 
șefui statului, Pham Khah Suu, şi pe șeful guvernului Tran 
Van Huong, marea maşină budistă a început treptat să intre 
în acţiune și străzile Saigonului s-au umplut cu elemente pro- 
testatare, îmbrăcate în halat brune sau galbene... 

In cazul acesta ajungem să ne întrebăm care sînt adavă- 
vatele obiective - ale - comunităţii budiste, şi dacă ea doreşte 
libertăţi şi restabi.irea păcii, sau o participare tot mai mar: 
la exercitarea puterii — chiar puterea pur şi simplu. S-a rele- 
vat că o declaraţi a lui Huong, potrivit căreia mișcările reli- 
gioase ar trebui să se limiteze la domeniul religios, a dezlăn- 
tuit minia călugărilor, în special a bonzului superior Tich 
Tam Thau, deși purtătorii lui de cuvînt repetaseră neîncetat 
timp de luni de zila că obiectivele comunităţii sînt pur reli- 
gicase. 

Din fluctuațiile strategice a'e comunităţii budiste, ca şi 
din lozincile răspîndite în pagodele din Vietnamul meridional, 
para să reiasă că aceşti călugări se consideră cei mai auten-    
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tică purtători de cuvînt ai naţiunii şi în special ai ţărănimii, 
şi sînt de părere că ideo.ogia politico-religioasă făurită de ei, 
pe bază de paciiisin, de naționalism şi de apeiuri la justiţia 
secială, le dă dreptul să revendice un loc la putere. Reiese 
chiar din ce în ce mai clar că obizctivul' lor este ca budismul 
sa lie proclamat religie de stat, iar conducătorii religioşi să 
devină cadrele sau cel puţin „conștiinţel=” viitorului stat al 
Vietnamului de sud. 

GRIJA PENTRU MONUMENTELE ISTORICE ȘI VALORIFICAREA LOR 

Este îndeobşte cunoscută grija pentru conservarea şi valo- 
rilicarea monumentelor istorice în ţara noastră. Cele mai 
multe dintre ele au fost restaurate, altele scoase din ruina în 
care le-a adus vremea şi înlățișate în haina lor genuină. 

In anu! acesta se termină restaurarea monumentelor isto- 
rice de mare valoare etnogralică, artistică şi religioasă. Vor 
ji gata restaurările de la cetatea Prejmer, a hanului domnesc 
din Suceava, mînăstirile Suceviţa, Dragomirna şi Galata, pre- 
cum şi de la Casa Văcăreștilor din Bucuraşti. 

Continuă o altă serie de lucrări, constind din consoli- 
darea, conservarea şi completarea unor monumente istorice 
importante: Cztatea Neamţului, minăstirea Horezu, ansamblul 
arhitectural Radu Vodă din Capitală, zidurile şi turnurilz ce- 
tății Sebeş, cetatea de la Tg. Mureş şi altele. 

In prezent, specialiştii de la Direcţia monumentelor isto- 
rice elaborează proiecte pentru restaurarea altor vestigii ale 
trecutului. Printre acestea sint Primăria veche din Sibiu, Cas- 
tele. e Rakoş Criş, Huniazilor, cetăţile vechi de la Histria, 
Sarmiseghetuza, Făgăraş, Zînca etc. 

Asupra multora dintre aceste monumente s-au “tipărit mo- 
nografii ştiinţifice, cu reproduceri şi planşe în culori, unele 
chiar în mai multe limbi. 

Minăstirie din Moldova, unice prin vechimea şi valoarea 
lor artistică, s-au învrednicit aproape toate de o asemenea 
înfăţişare. 

De curînd au iost tipărite 8 caiete-albume, bogat ilustrate, 
cae reprezintă dilerite monumente istorica. Intre ele iamin- 
tim, pentru frumuseţea ler, caietul-album al Mînăstirii Trei 
lerarhi din laşi şi pe cel al Mînăstirii Cozia din Oltenia. 

Muzeul de Artă al R.P.R, Secţia de artă Românească, 
sec. X—XVIII a tipărit în anul 1964 studiul deosebit de intere- 
sant: „Miniatura şi ornamentul cărții manuscrise din Țările 
Române” de Corina Nicolescu, împreună cu 62 planşe din ca- 
talogul manuscriselor acestei epoci: 

Acesta manuscrise, frumos caligrafiate şi împodobite, care 
merg pină în sec. al XIII-lea, contribuie la cunoaşterea culturii 
românești din Țările Româneşti şi Transilvania. Ele „repre-
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zintă în cele mai multe cazuri un interes artisti, dar au o va- 
loare şi culturală prin conţinutul, limba şi scrisul lor”. In ace- 
laşi timp, 'prin circulația lor, ele exprimă legătura permanentă 

“ce a existat între cele trei provincii în cursul epocii feudale. 
Scolile da caligrafi şi miniaturişti de la Neamţu, Putna, 

Mo'doviţa, Dobrovăț, Suceviţa, Dragomirna şi Rădăuţi au fost 
adevărate focare de cultură. Manuscrisele dz 'aci au ajuns pînă 
la Caransebeş, Brașov, Rîșnov, Cluj, Bistriţa (Oltenia), Hodoș 
Bodrog şi alte colțuri ale ţării. 

De pildă, tetraevanghe.ia de la Neamţu, scrisă în anul 
1435—1436, are lerecătura lucrată într-un atelier triansilvä- 
nean, iar o Îrîntură din inscripție aminteşte că a lost dăruită 
Mînăstirii Neamţu de Cîndea, pîrcălab din Haţeg. 

Lucru deosebit de bun a făcut Muzeul de Artă al R.P.R, 
cînd a făcut expoziţie cu aceste lucrări de artă la Cluj (4aug.- 
15 oct. 1963, Baia Mare (27 oct.—22 nov. 1963), Braşov (| 

dec.—18 ian. 1964) şi Sibiu (28 ian.—4 aprilie 1964). 
Ele merită să fie expuse în oricare din marile centre cul- 

tura'a ale lumii, ca nişte soli ai culturii şi vredniciilor romä- 

ești peste hotare. Prot. Vasile Coman. 

CEL MAI VECHI LITURGHIER DIN LUME 

După cum se ştie liturghierul nu este o carte de bibliote- 
că, ci este în primul rînd o carte menită să satisfacă unele 
nevoi practice ae clerului, menită să ajute preoților să săvir- 
şească Si. Liturghis. Liturghierul cuprinde textul Sf. Liturghii 
şi este la îndemiîna fiecărui liturghisitor în Si. altar. Fără li- 
turghier preotul nu poate sluji Si. Liturghie. Prin urmare litur- 
ohierul este cartea de cult indispensabilă fiecărui slujitor al 
Bisericii pentru săvîrşirea Si. Liturghii. Datorită acestui fapt 
în cursul veacurilor liturghierzle au fost scrise, au fost copiate 
şi tipărite, cînd s-a inventat tiparul, în primul rînd spre a fi 
puse la dispoziţia preoţilor slujitori ca să poată săvîrşi Si. 
Liturghie. Utiiizate fiind pentru slujbă, unszori, zi de zi, litur- 

ghierele s-au uzat, s-au deteriorat repede şi a'tele au trebuit 
să le ia locul. Datorită acestui fapt liturghierele nu s-au pă- 
strat, n-au supravieţuit generațiilor car= le-au utilizat şi nu 
s-au transmis din generaţie în generație. In trecutul îndepărtat 
nu s-a gîndit nimeni ca un liturghier manuscris, sau un litur- 
ghier tipărit să fie pus si păstrat cu îngrijire în bibliotecă, 
spre a fi transmis gensraţiilor viitoare ca un document stiin- 

'ţific şi literar de mare preț. Acestea sînt motivele pentru care 
lumea creștină nu are astăzi decît foarte puţin liturghiere 
vechi, rămase nedistruse de dintele vremii, păstrate în locuri 
sigure și cunoscute ds toată lumea astăzi. 

Cei mai vechi liturghier din lume, păstrat şi cunoscut 
pînă în prezent, este iaşa numitul Codice Barberini. El este un    
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manuscris în limba greacă si cuprinde rugäciunile pe care la 
rostesc în taină în altar preoţii la săvîrşirza celor trei Litur- 
ohii bizantine. Pe lingă acesigea el mai cuprinde şi anumite 
rugăciuni din rînduiala Slinte:or Taine şi a sfintelor ierurgii. 
Lipsesc din acest manuscris ecteniile, aşa precum lipsesc ele 

din toate vechile manuscrise. In vechime ecteniile, fiind rostite 
în cadrul Si. Liturghii, de obicei, de către diaconi, ele sz= scriau 

separat ds textul Si. Liturghii şi în felul acesta erau întrebuin- 
ate de către diaconi. Lipsesc de lasemenea din acest manuscris 
si „instructiile” sau „povăţuirile” tipiconaie. Foarte probabil că 
pe vremea cînd s-a scris acest liturghier nu era obiceiul ca 'ase- 
menea instrucţiuni să fi cuprinse în cadrul liturghierului. 

Codice'e Barberini. a lost scris pe la sfîrşitul secolului 
VIII. La începutul lui se găsește Liturghia Sf. Vasile cel Ma- 
re, purtînd numele autoruiui în fruntea manuscrisului, Deci 
autenticitatea acestei Liturghii este pe deplin confirmată şi de 
acest manuscris. Nu tot lastiel stau lucrurile cu celelalte două 
Liturghii bizantine, cu Liturghia Si. loan Gură de Aur şi Li: 
turgihia darurilor mai înainte slinţite, atribuite în general de 
către tradiţie Si. Grigorie Dialogul, patriarhul Romei (604). 
Numee Si. loan Gură de Aur apare în manuscris numai în 
fruntea alor două rugăciuni şi anums: rugăciunea pentru cate- 
humeni si rugăciunea Proscomidiei de după Vohodul cel mare. 
Deci ambele aceste Liturghii apar oarecum în manuscris ca 
anonime, nefăcîndu-se nici un fel de pomenire mai ales de- 
spra Sf. Grigorie Dialogul. 

Codicele Barberini se păstrează astăzi în Biblioteca Va- 
ticanului din Roma, înregistrat fiind sub Nr. 336. E! a ajuns 
aici în anul 1902, împreună cu întreagă Biblioteca Barberiană, 

unde avea nr. II, 55 sau LXXVIII). 
Un al doilea liturghier, tot manuscris grecesc, este Codi- 

cele liturgic nr. 15 (474), păstrat astăzi în Muzeul Rumianţev 
din Moscova, Fondul Sebastianov, şi datează din sec. X—XI. 
Ambel= aceste manuscrise au o valoare excepțională pentru 
întreagă lumea creștină, datorită vechimei si unicității lor. 

Pr: Prof. Sp. Cândea 

1) Francisc Barberini, nepot al papei Urban al VIII, s-a născut în 

anul 1597 în Florenţa. In viață a ocupat înalte funcțirini eclesiastice și mari 

demnități, ajungînd diacon cardinal și episcop cardinal. A fost un erudit 
orientalist și iscusit conducător al Bibliotecii Vaticanului. De la înaintașii 

săi a moștenit o vastă bibliotecă, pe care el a îmbogăţit-o și mai mult cu 

cărți preţicase și rare. Această bibliotecă purta numele familiei, adică „Bi- 

blioteca Barberini“. Papa Leon XIII a achiziţionat această importantă bibiio- 
tecă în anul 1902. Ea constituie pînă astăzi un fond special al Bibliotecii 

Vaticanului din Roma. (Cf. Dictionnaire de Thâologie Catholi ue. Tom. II, 

Partea |. Paris, 1923, p. 385). 
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CUPRINSUL MITROPOLIEI BANATULUI 

ARHIEPISCOPIA 
TIMIȘOAREI ȘI CARANSEBEȘULUI 

SESIUNEA ADUNĂRII EPARHIALE 

Adunarea Eparhială a Timişoarei şi Caransebeşului şi-a 

desfășurat lucrările celei ds a treia sesiuni din perioada 1902— 

1966 în duminica din 6 decembrie 1904. 
După liturghia sävirsitä de un sobor de preoţi şi diaconi 

în frunte cu Inalt Prea Sfinţitul Părinte Mitropolit Nicolae şi 

Prea Sfinţitul Episcop Teoctist al Aradului, în cadrul căreia 

au fost pomeniţi ierarhii decedați ai Eparhiei, binefäcatorii ei, 

preoţii trecuţi la cele veșnice în ultimul an, membrii Adu- 

närii intruniti in. sala de şedinţe a Centrului arhiepiscopesc au 

ales o delegaţie ce a făcut îndatinata invitare la şedinţă a 

Inalt Prea Sfinţitului Preşedinte. Insoţit de chiriarhul Epar- 

hiei surori 'a Aradului și întîmpinați cu frumoasa cîntare a 

imnului arhieresc, Intiistătătorul Bisericii bănăţene a deschis 

lucrările Adunării şi salutînd pe cei de faţă a scos în evidenţă 

însamnătatea evenimentului pentru viaţa religioasă din Arhi: 

episcopie, contribuția valoroasă dată de preoţi şi credincioşi 

spre buna ei desfășurare, ca şi pentru necontenita înflorire a 

Patriei, ai cărei buni şi harnici cetăţeni s-au dovedit în toate 

împrejurările, exprimînd şi bucuria de a avea alături pe Prea 

Sfinţitul Teoctist, chezăşie a împreunei lucrări rodnice dintre 

cele două Eparhii. 
Intrîndu-se în ordinea de zi a lucrărilor, Adunarea Epar- 

hială a ales ca secretari de şedinţă pa dnii dr. Nicolae Bihoiu 

și dr. Patru Fărcuţiu cum şi pe P. C. Părinte Nicolae Pastiu. 

Constatindu-se cä din 30 de mambri sint prezenti 26, Inait 

Prea Sfinţitul Părinte Preşedinte a deciarat Adunarea ca legal 
constituită, capabilă a laduce hotăriri valide şi a propus în 

aplauzele unanime să se trimită te:egrame omagiale Președin- 

telui Consiliului de Stat, Preşsdintelui Consiliului de Miniștri, 

precum și Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, Secre- 

tarului General al Departamentului Cultelor, Preşedintelui Sia- 

tului Popu'ar al Regiunii Banat şi Comitetului Naţional pen- 
tru Apărarea Păcii. 

După desienarea comisiilor de lucru cu președinții, ra- 
portorii şi membrii lor, la invitarea Inalt Prsa Sfintitului Paă- 
rinte Mitropolit s-a dat citire Raportului general al secţiilor 
unite, care a înfățișat sintetic întreaga activitate de un an 
desfășurată în cadrul Arhiepiscopiei.    
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Raporiul a incheiat prima parte a lucrărilor urmînd o 
agapă olerită membrilor Adunării la reşedinţa mitropolitană, 
la care Dr. Nico'ae Bihoiu a exprimat în numele tuturor cu- 
vinte de amagiu şi de gratitudine Inalt Prea Sfinţitului Pă- 
rinte Miiropolit Nico)ae. 

Prea Sfinţitul Părinte Episcop Teoctist în cuvinte pline de 
simtäminte alese a vorbit despre împreună lucrare a celor două 
eparhii care formează Mitropolia Banatului şi despre efortu- 
rile comune îndreptate înspre mai binele“ obştesc. La sfîrşit a 
răspuns Inalt Prea Siinţitul Părinte Nicolae. | 

La ora 17 ceie piatru comisii s-au retras pentru a studia 
rapoartele secţiilor Consiliu.ui Arhiepiscopesc si pentru a ela- 
bora proiectele de hotäriri. Apoi reintrunindu-se in sedintä 
p:enara Inalt Prea Sfinfitul Presedinte a invitat raportorii sä 
prezinte Adunării rapoartele şi proiectele de hotăriri. 

Raportul secțizi bisericeşti prezentat de P. C. Părinte Vic- 
tor Stoica a înlățișat activitatea şi realizările acestei sacţii ce 
sînt urmarea ostenelilor şi dragostei faţă de Biserică 'de care 
au dalt dovadă preoţii şi credincioşii, cum şi la colaborării lor 
pentru înfăptuirea mai binelui. Ca o reflectare a acestora, 
din totalul parohiilor din Arhiepiscopie, au rămas vacante nu- 
mai paiiu, mute din ele comp'etîndu-se cu preoţi tineri bine 
prgätiti, 28 slujitori ai altarului au fost distinşi cu dreptul 
de a purta brîu roşu iar alții, cu activitate deosebită, lau fost 
hirotasiţi întru protopopi sau iconomi stavrofori. 

Rivnitori întru propovăduirea dragostei, păcii şi osteni- 
tori pentru propăşirea colectivității, preoţii au înscris realizări 
de seamă, pe care Adunarea le-a luat la cunoştinţă cu sa- 
tisfactie. 

La discuţiile purtate pe marginela proiectului de hotäriri, 
au luat cuvîntul dnii Dr. Nicoiae Bihoiu, Dr. luliu Pora, Si- 
mion Marghitan, P. On. Părinte loan Getia si P. C. Părinte 
Nicolae Paștiu, exprimîndu-și bucuria pentru tot ce s-a întăp- 
tuit spre întregirea parohiilor vadants cu slujitori destoinici, 
pentru consolidarea Bisericii în urma istoricului act din 1948, 
pentiu grija ce s-a acordat disciplinei şi pr=ţuirii celor meri- 
tucși și s-au făcut propuneri constructive. Luînd cuvîntul Inalt 
Prea Slinția Sa a asigurat Adunarea că propunerile făcute 
vor li înscrise în programul de lucru al Consiliului Arhiepisco- 
pesc şi vor îi llranspuse în viaţă. | 

DI Dr. Alexandru Radivoevici a expus raportul general al 
sectorului culturai-soeial, rapoartele specia'e si proiectele de 
hotariri din care a rezu'tat ca s-au depus silinte cu bune ur- 
mări pentru îndrumarea credincioșilor spre o trăire in lade- 
văratul duh al credinței, pentru a deveni tot mai folositori se- 
menilor. S-a scos în evidență munca depusă neprecupețţit unei 
tot mai bune pregătiri a viitorilor preoţi prin îndrumările şi 

19%
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largul sprijin material acordate Seminarului Teologic din Ca- 

ransebes şi studenţilor teologi, pentru editarea în mai multe 

limbi a pliantuiui înfățişșînd Catedrala mitropolitană cum. şi 

pentru tipărirea obişnuitelor Piastorale, pentru ridicarea nive- 

iului revistei „Mitropolia Banatului”, a conierinţelor da ori- 

entare, a muncii pastorale şi omiletice. S-a remarcat de ase- 

menea contribuţia pe plan local! şi sxtern dăruiiă cauzei ecu- 

menismu ui şi păcii prin Chiriarh, preoți şi credincioşi, grija 

pentru adunarea şi cercatarea valorilor culturale artistice din 

trecutu! Bisericii bănăţene, interesul arătat bisericilor monu- 

mente isitorice, pentru care Statu! a acordat sume importante, 

cum şi alte activităţi. 

In legă.ură cu cele înfățișate au iuat cuvîntul dnii Gheor- 

ghe Adam-Borozan, Petru Anţilă şi P. On. Părinte Dr. Zeno 

Munteanu, care şi-au exteriorizat sentimente.e de mulțumire 

față de cele înlăptuite. Propunerile privind munoa de viitor 

a -sectorului cultural-social au fost acceptate ds Adunare. 

Rapcartele şi proiectele de holărire ale comisiei econo- 

mice prezentate de dl. Marcel Popescu au oglindit infaptuirile 

ssctorului respectiv, rezumate în execuția bugetară din 1964, 

desluşind o gospodărire chibzuită a posibilităţilor financiare în 

clare ajutorul larg al Statului dat salarizării preoţilor înscrie 

un capitol imporiant. S-a remarcat sprijinul mare pe care l-a 

acordat Consiliul Arhiepiscopesc parohiilor miri, în acest sens 

prevederile pe anu! 1965 ce au primit aprobarea, preväzind 

sume mai importante. Ca dovada neîncatatei creşteri a bunei- 

stări generale şi a atașamentului credincioșilor faţă de Biseri- 

că, apare numărul crescînd al reparațiilor şi invzstiţiiior ce 

s-au făcut la bisericile, casee parohiale din Arhiepiscopie ca şi 

ate lucrări, semnele prosperității vădindu-se de asemenea în 

rezultatele activităţii Depozituiui de obiecte bisericeşti, în ale 

Tipografiei arhidiecezane si Atelierului de luminari, toate re- 

marcate în cuvintele rostite de dnii Dr. Petru Fărcuţiu, loan 

Gaita şi P. On. Părinte Vitalie Persteaicu. 
După prezentarea raportului comisiei de organizare de 

către dl. Dr. Teodor Dejzu şi după aprobarea proiecielor de 

hotărîri privind problemele organizatorice, epuizîndu-se ordi- 

nea de zi, dnii Dr. Alexandru Radivoevici, Marcel Popescu, P. 

On. Părinţi protopopi Toma Bujor, loan Goanţă şi P. C. Pă- 
rinte loan Sisu, ca interpreţi ai simțămintelor preoţi.or şi cre- 
dincioşilor față de toţi care au contribuit cu ajutor şi muncă 

la înfăptuirile şi dorința de mai mult şi mai bine, aduc un 

prinos de recunoștință, o dată cu asigurarea în viitor a spri- 

jinu'ui lor ne.imitat. 
In încheierea lucrărilor, Inalt Prea Sfinţitul Părinte Mi- 

tropolit a mu'ţumit membrilor Adunării Eparhia'e pentru con- 
tribuţia cs au adus în toate problemeie, împărtăşindu-le lor şi 
prin ei preoților şi credincioșilor, 'arhiereşti binecuvîntări.    
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Considerind activitatea desfăşurată ca o datorie de con- 
ştiinţă și ca rezultat al muncii fiecăruia, a stăruit asupra sem- 
nilicaţiei deosebite ce-l are ajutorul dat de Stat şi asupra spri- 
jinului părintesc primit din partea Prea Fericitului Părinte 
Patriarh Justinian şi i-a asigurat că toţi cei care alcătuiesc 
Biserica bănăţeană vor fi totdeauna devotați Sfîntului Sinod, 
Patriei dragi, Conducătorilor si, cauzei păcii şi cu nestăvilită 
rivnă de a spori în ceie bine plăcute lui Dumnezeu şi folosi- 
toare propăşirii întregii societăţi. 

EVOCAREA UNUI MOMENT DE SEAMĂ DIN ISTORIA ARHIDIECEZEI 

La 12/24 decembrie 1864 vechea Episcopie a Caranse- 
beşului a fost reînfiinţată oficial. Evenimentul acesta repre- 
zintă consecința unor stări de lucruri specilice vremii ace'eia 
și răspundea necesităților bisericești ale ortodocşilor români 
din părțile Banatului. Deşi da acum 'aparţine trecutului peste 
care anii și-au adus completäri'e fireşti şi de absolută trebuin- 
ță, el este totuși un moment dz seamă «al istoriei Eparhiei noa- 
stre cu binefărătoare roade. Evocarea lui constituie o datorie 
fatá de memoria celor care l-au știut înfăptui și un îndemn 
pentru a continua bunele și frumoasele tradiţii de altădată în 
condiții de viaţă noi şi fericitoare. 

Pentru a reaminti cele ce s-au înfăptuit înainte cu o sută 
de ani, în vechea catedrală a şi mai vechii Episcopii a Caran- 
sebesu ui, întregită astăzi cu aceea a Timişoarei şi formînd 
Arhiepiscopia Timișoarei şi Caransebeşului, după oficizrea 
slintei liturghii arhierești la 26 decembrie, Ina't Prea Sfinţitul 
Mitropo'it Nico'ae înconjurat de un sobor d> preoți şi diaconi, 
a săvîrşit parastasul pentru ierarhii care au arhipăstorit aici, 
pentru toţi cei care şi-au pus viața lor în slujba Bisericii şi a 
binslui obștesc. | 

In cuvintul rostit de Intiistătătorul ortodoxiei bănăţene a 
fest apoi evocată activitatea binefăcătoare a celor ce au con- 
dus oarecînd da<tinele Eparhiei, episcopii si arhiereii Ioan, 
Nico'ae, Miron, Filaret, Iosif şi Veniamin, a celor ce au slujit 
la altaru! bisericii şi în cadrul așezămintelor bisericești din 
Caransebeş. 

După încheisrea serviciului divin la reşedinţa vlădicească, 
martoră a atitor evenimente aparţinînd trecutu'ui nostru bise- 
ricesc, s-au adunat preoții din oraş, profesori ai Seminarului 
Teologic, membrii consi'iului. parohial, credincioşi, cărora Inalt 
Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae daodată cu îndătinatele urări 
de Nașterea Domnului și Anul Nou, le-a vorbit încăodată des- 
pre semnificația și importanța evenimentului comemorat,
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VIZITĂ FRĂȚEASCĂ 

In ziua de 5 decembrie Prea Sfinţitul Episcop Visarion 

Costici al Virsetului aflindu-se in Timişoara a făcut o vizită 

frățească Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae. La între- 

vedere a luat parte şi Prea Onoratul Părinte Ştefan Tomici, 

reprezentînd Biserica ortodoxă sîrbă din R.P.R. Cu acest pri- 

lej cei doi ierarhi au discutat prob:eme legate de situaţia Bi- 

sericilor surori, de activitatea lor pe plan ecumenist, de stră- 

daniila ce se depun pretutindeni în lume pentru pace şi progres, 

Intilnirea a constituit expresia bunelor raporturi ce există 

între credincioșii aparţinînd ce!or două popoare vecine, român 

si iugoslav, angajate în aczleaşi strădanii tinzînd la înfăp- 

tuirea mai binelui obştesc. 

PE DRUMURILE EPARHIEI 

Pentru a cunoaşte cît mai bine activitatea bisericească în 

cuprinsul! Arhidiecezei, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nico'ae 

a continuat să carceteze parohiile si instituţiile dependente 

de Consiliul Arhiepiscopesc. 
Astfel în ziua de 26 decembrie a făcut obişnuita vizită ca- 

nenică la parohia din Caransebeş oficiind sfinta liturghie. 

După aceea în sala d> recepții a resedintei vlädicesti de aici 

a primit preoţii din oraș, membrii consiliului parohial şi cre- 

dinciosi impärtäsindu-le tradiţionalele urări de Crăciun Si 

Anul Nou. ; 

La 27 decembrie a venit rindul Lugojului de a-si primi 

într-un cadru sărbătoresc Jerarhul. A fost oficiată sfînta litur- 

“hie şi apoi după masă vecernia în cadrul cărora Inalt Prea 

Sfinţia Sa a adrasat cîte un cuvînt de învățătură credincioşi- 

lor. Inaintea :agapei la care au participat şi reprezentanți ai 

celorla'te culte religioase din oraş, preoţii, consiliul parohial 

şi credincioşii din oraş s-au întreţinut cu Arhipăstorul lor la 

o gustara oferită de conducerea protopopiatului. Intr-o atmo- 

sferă de sinceră apropiere s-au intonat colinzi şi s-au adresat 

cuvinte de urare prilejuite de marile praznice a'e Naşterii 

Domnului şi Anului Nou. 
De o vizită canonică asemănătoare s-a împărtășit parohia 

Oraviţa în zilsle de 16 si 17 ianuarie. Inalt Prea Siinţia Sa a 
participat la slujba vecerniei sîmbătă 16 ianuarie la una din 

cele două biserici ale Oraviţei române după cara la locuința 

preotu'ui Ioan Lazar, Chiriarhul s-a întreţinut cu soborul prao- 

tilor slujitori şi cu membrii consiliului parohial. Duminică 17 

januarie s-a oficiat liturethia arhiereascá la biserica din Ora- 

vita montaná. Dupá agapa oferitá de P. On. Párinte Valer 

Nicola. conducătorul oficiului parohial, la vremea cuvenită 

Inalt Prea Sfinţia Sa, înconjurat de un sobor dz preoţi, a să- 

vîrşit serviciul vecerniei la cea de a doua biserică din Ora- 

vița română,    
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La toate dumnzzeiestile slujbe din cele douä zile Intiistätä- 
torul Bisericii bänätene s-a adresat credincioşilor prezenți îm- 
pärtäsindu-le invätäturi, sfaturi si indemnuri crestinesti. 

In afara acestor vizite canonice Inalt Prea Sfintitul Mi- 
tropolit Nico'ae a mai cercetat parohia Obreja din protopo- 
piatul Caransebeş în ziua de 10 ianuariz întreținîndu-se cu 
preotul și membrii consiliului parohial asupra unor prob'eme 
specifice parohiei, parohiile Comorișta şi Vrăniuț din proto- 
popiatul Oravița, în ziua de 16 ianuarie, cu care prilej a cer- 
cettat într-o parte situația casei parohial= iar în alta locuința 
preotului şi biserica, și parchia Lugoj în duminicile din 24 și 
3l ianuarie participînd la sfintele liturghii la bisericile din 
acest oraş. 

O atenţie deos=bită s-a arătat Seminarului Teologic din 
Caransebeş care a fost vizitat în ziua de 10 ianuarie cînd Inalt 
Prea Sfinția Sa a participat la sfînta liturghie săvîrşită în bi- 
serica pusă la dispoziția şco'ii, a luat masa împreună cu elevii 
şi a prezidat şedinţa consiliului profesoral. In ziua da 23 ia- 
nuarie a vizitat din nou Seminarul Teologic cînd a participat 
la cîteva ore de curs şi 'apoi a condus o nouă şedinţă a consi- 
liului profesora! dînd îndrumările necesare pentru sporirea ac- 
tivităţii didactic=, educative şi spirituale în cadrul şcolii. 

In aceeaşi zi a fost făcută o inspecţie şi la atelierul Tipo- 
grafiei iarhidiecezane din Caransebeş verificind modul in car? 
se lucrează şi condițiile de muncă ale salariaților. 

NOI OSTENITORI IN OGORUL DOMNULUI 

Pentru a completa parohiile vacante Bätesti, protopopia- 
tul Făget, Plavișeviţa, protopopiatul Orşova şi Bazoşul Nou, 
protopopiatul Timișoara, Consiliul Arhiepiscopesc a întocmit 
forme'e necesare numirii pe seama lor a candidaţi'or de preoţie 
Vasile Petrica, absolvent al Institutului Teologic din Sibiu, Di- 
mitrie Moşcarcă, absolvent al Seminarului Teologic din Caran- 
sebas si Gheorghe Șuvăgău absolvent al aceleeaşi şcoii. Ca ur- 
mare la aceasta fiecare din cei trei nou numiţi a fost chemat 
să i se împărtăşească, prin punerea miinilor arhiereului, sfîn- 
tul dar al preoţiei. | 

Astfal Vasile Petrica a fost hirotonit diacon cu prilejul 
liturehiei arhiereşti oficiată la Lugoj în ziua a treia a prazni- 
cu'ui Nașterii Domnului iar preot cu prilejul sfintei slujbe să- 
vîrşite la catedrala mitropolitană din Timişoara în ziua de | 
ianuarie ta. c. 

Gheorghe Suvágáu a fost hirotonit diacon ín cadrul sfin- 
tei liturghii oficiata de Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 
în ziua a doua de Crăciun la Caransebeş şi preot în ziua ur- 
mătoare la Lugoj. 

Dumitru Moşoarcă a fost hirotoniț diacon la praznicul
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Tăierii împrejur şi Anului Nou, iar preot cu prilejul liturghiei 

arhieresti oficiată la catedrala mitropolitană în ziua de Bo- 
botzază. 

Toţi noii hirotoniți, înainte de a-şi ocupa parohiile la care 
au fost numiţi, au făcut practica liturgică corespunzătoare la 

catedrala mitropolitană. 
Alături de aceştia, Ina Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolad 

a binevoit să 'hirotonească întru diacon pe absolventul de In- 
stitut Teologic Ili Maier salariat la Consiliul Arhiepiscopesce 
în cadru! sfintei liturghii din 6 decembrie şi la fel pe absol- 
ventul de Institut Teologic Gavriil Cernăuţeanu, bibliotecar al 
Arhiepiscopiei, cu prilejul dumnezeieștii slujbe oficiate la praz- 
nicul Sfinţilor Trai Ierarhi, hramul catedralei mitropolitane. 

RĂSPLATIREA UNOR PREOŢI MERITUOȘI 

. Pe temeiul încredinţării ce şi-a dobîndit despre vrednicia 
unor preoți cu activitate deosebită pusă în slujba Bisericii şi 
a binelui obştesc şi ca urmare a celor stabilite de Sinodul mi- 
tropolitan la şedinţa sa din 15 septzmbrie 1964, Inalt Prea 
Sfinţitu!' Mitropolit Nicolae a hirotonit întru iconom stavrofor 
pe P. On. Părinte Dr. Nicolae Iorgovan din Reşiţa în cadrul 

liturghiei arhiereşti din 6 decembrie şi pe P. On. Părinte Iova 
Firca de la parohia Timișoara 1 cu prilzijul sfintei liturghii din 
prima zi a Crăciunului. Aceeaşi distincţie a acordat-o P. On. 
Părinte loan Pop, salariat la Consiliul Arhiepiscopesci, hirote- 
sindu-l în cadrul dumnezeieştii slujbe oficiată la Lugoj în ziua 
de 27 decambrie. 

Apreciind rivna în îndeplinirea îndatoririlor ce le revin 
precum şi vechimea în funcțiunea de înaintastătători ai oficii- 
lor protopopeşti pe care le conduc, Chiriarhul a hirotesit în- 
tru protopresbiteri pe P. C. Părinţi Victor Cazacu protopop în 
Reşiţa, Iulian Oprişoni protopop în Făget şi Dimitrie Grama 
protopop în Caransebeş. Toţi trei au fost înălţaţi în rang cu 
prilejul liturghiei arhierești ısävirsitä la Caransebas in 26 (de- 
cembrie. \ 

De aceeași cinstire s-au bucurat şi P. C. Părinţi Damas- 
chin Ghaju paroh în Babşa, protopopiatul Lugoj, Constantin 
Comsulea paroh în Timişoara IV si Gheorghe Geţia adminis- 
traltorul catedralei mitropolitane, cărora li s-a împărtăşit hiro- 
tesia de protopresbiter onorific la sfintele liturghii oficiate în 
Lugoj la 27 decembrie şi în Timişoara la | ianuarie. 

Pentru îndelungata activitate bisericească, viaţă îmbună- 
tătită şi muncă rodnică, Praa Cuviosul Părinte Nectarie Pin- 
tilie paroh la Partoş, protopopiatul Deta, a fost înălțat la ran- 
oul de sincel, făcîndu-i-se cuvenita hirotesie cu prilejuj sfintai 

ina arhiereşti de la 30 ianuarie, hramul catedralei mitro- 

politane,    
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PE DRUMUL ÎNŢELEGERII ȘI AL PACII 

In preajma începerii noului an, Inalt Prea Sfinţitul Mitro- 
polit Nicolae a invitat la reședința mitropolitană pe reprezen- 
tanții cul'elor religioase din orașul principal al regiunii la o 
întrovedere de bunăvoință. Au participat Prea Onoratul Pă- 
rinte Stefan Tomici, vicarul Bisericii ortodoxe sîrbe din R.P.R., 
Prea Onoratul Părinte Conrad Kernweisz „ordinarius, protopop 
romano-catolic, Rev. Peuker Leo, protopop reformat, Rev. 
Mathos Paul, protopop evanghelic şi dr. Ernest Naumann, 
prim-rabin. A fost de față P. On. Părinte Traian Seviciu, sec- 
retaru! Arhiepiscopiei. Cu acest prilaj s-a oferit invitaţilor o 
gustare. 

Discuțiile purtate 'au arătat dorința tuturor de a-şi aduca 
partea lor de contribuţie la apropierea dintre credincioşii apar- 
ținînd diferitelor culte, la mai buna înțelagere dintre oameni 
și popoare, la pacea lumii și fericirea tuturor. 

Ca o consecinţă a acestei întilniri în ziua de | ianuarie, 
la vecernia care s-a oficiat la catedrala mitropolitană, au par- 
ticipat alături de Inalt Prea Sfinţia Sa şi reprezentanții celor- 
lalte cu'te re'igioase din Timişoara. Serviciul religios savirsit 
a primit astfel un caracter deosebit de solemn, cu atît mai 
mult cu cît fiecar= participant a rostit potrivit manierei pro- 
prii o rugăciune. Rev. Mathos Paul a citit în limba germană 
psalmul! începător a! vecerniei, P. On. Părinte Ştefan . Tomici 
în limba slavă rugăciunea  „,Invredniceşte-ne Doamne. .,, 
Rev. Peuker Leo rugăciunea dreptului Simion „Acum slobo- 
zeste ...” în limba maghiară, var P. On. Părinte Conrad Kern- 
Weisz rugăciunea „Tatăl nostru” în limba latină. Inalt Prea 
Sfinfia Sa a rostit în greceşte rugăciunea „Lumină lină. 

La sfirsit lerarhul bănățean s-a adresat celor prezenţi 
t!lcuindu-le cuvintele Siîntului Aposto!: Pavel: „Dacă este cine- 
va în Hristos, este făptură nouă; cele vechi au trecut, iată, 
s-au făcut noi” (II Cor. 5, 17), si aplicindu-le la :cele ce se 
întîmplă azi în lume cînd, într-adevăr, „cele vechi au trecut”, 
toate transformîndu-se mer=u în mai bine. Innoirea ce se ob- 
servă pretutindeni, se face simțită şi în cele bisericeşti. Creş- 
tin!) care altă dată se vrăjmăşeau între ai, azi îşi dau mîna: 
şi alături de oamenii doritori de bine din lumea întreagă, se 
străduiesc să împlinească cele de folos obștii. Arătînd apoi că 
şi cele ce s-au putut vedea săvîrşindu-se în cadrul iace'ei sluj- 
be sînt un semn al „noului”, Inalt Prea Sfinţia Sa a mulțumit 
reprezentanţilor cultelor re'igioase pentru mărturia ce iau dat-o 
despra dorința lor sinceră de a contribui «din toate puterile la 
apropierea dintre Biserici, la buna înţelegere dintre oameni, 
la cauza păcii si înfrăţirii tuturor.
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ȘEDINȚĂ DE LUCRU CU PROTOPOPII 

In ziua de 19 ianuarie la sadiul Consiliului Arhiepiscopesc 
a avut loc o şedinţă obişnuită de lucru cu conducătorii oficii- 
lor protopopeşti sub conducerea Inalt Prea Sfinţitului Mitro- 
polit Nicolae. Prima parte a fost dedicată analizării unei serii 
de probleme 'egate de activitatea preoților în cadrul Casei de 
Pensii şi Ajutoare a clerului şi salariaţilor Bisericii Ortodoxe 
Române. Cu acest 'prilej dl. V. Coiculescu din partea C.P.A. a 
tinut un instructaj privitor la drepturi'e şi îndatoririle decur- 
gînd din apartenenţa la Casa de Pensii şi Ajutoare. 

Apoi conducătorii sectoarelor administrativ-bisericesc, cul- 
tural şi economic au pus în discuţie chestiuni specifice muncii 
lor, în toate dîndu-se îndrumările menite a contribui la îmbu- 
nătățirea activităţii pastorale, cu'tural-sociale, administrative 
și gospodărești a conducătorilor oficiilor protopopeşti și a 

prsoților parohi. P. On. Părinţi protopopi prezenţi au luat 
cuvîntul la toate punctele înscrise pe ordinea de zi dovedind 
mult simţ de răspundere şi arătîndu-se pătrunşi de dorința de 

a sluji Bisericii şi înfloririi Patriei. 
Ședinţa cars a ţinut toată ziua a fost întreruptă la ora 

mesei cînd Ina't Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae a invitat pe 
toți protopopii la o agapă oferită la reşedinţa mitropolitană. 

ADUNAREA GENERALĂ A C. A.R. 

Casa de Ajutor Reciproc a Clerului şi Salariaţilor biseri- 
ceşti din Arhiepiscopia Timişoarei şi Caransebeşului şi-a ținut, 
la sediu! ci, Adunarza Generală ordinară în ziua de 26 ianua- 
rie 1965. Darea de seamă anuală a comitetu'ui d> conducere : 
prezentată de P. On. Părinte dr. Ioan Petreuţă preşedintele 
CA.R.-ului a oferit delagaţilor o oglindă fidelă, din care s-a 
desprins deosebita utilitate a unei astfel de asociaţii. Au fost 

acordate împrumuturi, ajutoare de înmormîntare şi ajutoare de 
boală. 

După citirea şi discutarea dării d= seamă care a fost apro- 
bată, comisia de revizie prin P. On. Părinte Constantin Stoi- 
chescu şi-a prezentat referatul si care a fost luat cu satisfacție 
la cunostintä, constatindu-se modul corect în care s-au 'ad- 

ministrat banii obstesti. In fine s-a trecut la prezentarea pro- 
iectu'ui de buget pe 'anul în curs care a si fost adoptat. 

Adunarea Generală şi-a desfăşurat lucrările în prezenţa 
şi cu binecuvîntarea Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae 
care a arătat şi de data acaasta dragostea şi grija părintească 
ce le are față de clericii Eparhiei nu numai în ceea ce privește 
binzle lor spiritual, ci şi cel imaterial. Lămuririle 'date în anu- 
mite probleme, 'aprecizrile făcute pentru tot ceea ce e folosi- 
tor, îndrumările pentru activitatea da viitor, au fost şi rămîn    
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incurajatcare pentru membrii si conducerea Casei; de Ajutor 
Reciproc. 

TRECUT LA CELE VESNICE 

In ziua de 5 noiembrie a încetat din viaţă în vîrstă de 78 
ani, după o lungă şi grea suferinţă, preotul pensionar Romul 
Popovici din Balinţ. A funcţionat la parohiile Honorici (1909— 
1914), Criciova (1914—1927), Hodoş (1927—1939), Lucaret 
(1939—1942), Bulza (1942—1947) şi Virişmort (1947—1949), 
şi după pensionare a continuat să administreze parobhii'e în 
care se simţea trebuința. Peste tot s-a dovedit a fi omul da- 
toriei, împ'inindu-şi cu multă conștinciozitate misiunea. Cît a 
păstorit parohia Criciova a renovat şi pictat biserica, iar la 
Hodos a zidit o biserică nouă. 

Inmeormîntarea s-a făcut în ziua de 7 noiembrie de către 
un sobor 'da preoți compus din P. C. Părinţi Gheorghe Lai- 
chici şi loan Trifu din Balinţ, Aurel Popescu din Tîrgovişte si 
Viorel Novăcescu din Fădimac. Au cuvîntat despre meritele 
decedatului preoții Gh. Laichici şi A. Popescu,



EPISCOPIA ARADULUI 

LUCRĂRILE ADUNARII EPARHIALE 

Adunarea Eparhială a Eparhiei Aradului şi-a ținut se- 

dința ordinară anuală în anul 1964, în ziua de 13 decembrie. 

După săvîrşirea sf. liturghii s-a oficiat doxologia de ca- 

tre Prea Siinţitu' Episcop Teoctist înconjurat de un sobor de 

preoți şi diaconi şi apoi membrii Adunării au trecut în sala 

bibliotecii Centrului eparhial unde s-au desfăşurat lucrării. 

Şedinţa a fost deschisă de către Prea Sfinţitul Episcop, 

preşedinte al Adunării Eparhiale, printr-o amplă cuvîntare. 

Pornind de la cap. 8 v. 8 din Levitic în car2 se vorbeşte 

de pectoralele „Urim” si „Tumim” pe care pontiful Vechiului 

Testament le purta ca simbol a! adevărului şi 'doctrinei, Prea 

Sfinţitul Episcop a arătat că aceste simboale indicau însuși- 

rile Mîntuitorului lisus Hristos care s-a numit p= sine „Ca- 

lea, Adevărul şi Viaţa”. El a transmis ucenici'or Săi virtu- 

țile ce'or trei s!ujiri ale Sale, adică puterea de a învăța, de 

a conduce pe calea mîntuirii şi de a sfinţi pe credincioși. De 

aceea s'ujitorii Bisericii Lui au pînă astăzi, ca atribut al Bi- 

sericii, de sa predica Adevărul care ajută pe oameni să se de- 
săvîrşească aici pe pămînt. Sub ocrotirea Duhului Siînt care . 

lucrează în Biserică, se desfăşoară şi activitatea Adunării 

Eparhiale si lucrările celorlalte corporaţiuni bisericeşti sta- 

tutare. 
Prineipii'e enuntate mai sus, continuä Prea Sfintitul Pre- 

sedinte, sint si in zilele noastre de o netägäduitä actualitate. 

Omenirea este insetatä de adevär si de dreptate, de uni- 

tate, de cunoaștere şi de apropiere, de bunăstare materială şi 

de înflorire spirituală. Deşi amenințarea unui război termo- 

nuc'ear n-a dispărut complet, totuși forțele păcii şi ate luminii 

sînt mai mari, putînd să asigura lumii liniştea şi să o fereas- 

că de prăpastia nimicirii. 
Prea Sfinţitul Episcop a arătat apoi minunatele rezultate 

ale muncii poporului nostru în cei 20 de ani de viaţă nouă, 

care a făcut ca țara noastră să atingă culmi de înflorire ne- 

bănuite. 
La aceste märete realizări nz-am adus fiecare aportul şi 

de aceea e'e constituie o mîndrie îndreptățită pentru toți fiii 
Patriei noastre, |   
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Din rapoartele pe care le vom prezenta Adunärii Eparhiale, 
a spus Prza Sfintia Sa, va reieşi acest lucru. Apoi la eviden- 
țiat înțelegerea deosebit de binefăcătoare aflată de Centrul 
Eparhial la Departamentul Cultelor în vederea rezolvării fiat 
vorabie a tuturor cerinţelor noastre sparhiale. 

Prea Siinţitul Episcop a încheiat spunînd că se aşteaptă 
cuvîntul autorizat ial membrilor Adunării Eparhiale asupra ac- 
tivității ce se va desprinde din rapoarte, nădăjduindu-se că lu- 
crările Adunării vor îi rodnics datorită devotamentului mem- 
brilor ei. 

Urind apoi bun venit membrilor Adurärii Eparhiale si oas- 
petilor Prea Siinfitul Presedinte invitä pe secretarul general 
ai Adunärii Eparhiale, Prot. D. Cuzman sä facă apelul nomi- 
nal in urma cäruia se constatä cä sint prezenti 28 membri, 

absent liind unul si astfel declarä Adunarea Eparhială con- 
stituită spre a putea aduce hotäriri valabile. 

Prea Siinţitul Preşedinte a invitat apoi pe P. C. Consilier 
administrativ Pr. Petru Să.ăgeanu să citească raportul gene- 
ral d> activitate al Consiliuiui Eparhial, sectorul bisericesc- 
cultural, pe anul 1964. 

Raportul înfăţişează, la început, felul în care preoțimea 
și-a manifestat atașamentul şi contribuţia la uriaşul efort al 
poporului pentru pacz şi pentru zidirea vieţii celei noi, citind 
mai multe cazuri grăitoare de preoţi care s-au evidenţiat prin 
contribuția lor la înfăptuiri de interes obştesc şi dintre care 
unii au fost distinşi cu decoraţii şi medaiii. 

Raportul sz ocupă de grija Centrului Eparhial față de for- 
marea de noi preoți, de contribuţia la susţinerea şcolilor teo- 
logice din Caransebeş şi Sibiu, de recrutarea de slevi pentru 
Seminar, de acordarea de burse, de cursuri.e de îndrumare la 
care, în acest an, preoțimea arădană a înregistrat deosebite re- 
zultate, de conferințele de orientara cu o masivă participare 
a preoților la dezbaterile temelor fixate, între care o menţiun= 
aparte a avut-o conferința din luna septembrie care s-a ocu- 
pat de cea de a 20-a aniversare a eliberării Patriei noastre. 

In cesa ce priveşte raporturile cu alte culte, raporiul a 
subliniat unele vizite importante făcute Centrului Eparhial de 
grupul de profesori şi studenţi ai Institutului Reformat din 
Cluj—Sibiu, de Eminenta sa DI. Buthi Al. episcop reformat 
a! Oradiei, de pastorul H. Hallstern din Elvetia, de pastorul 
Paul Ziehe din R.D.G. si alte întîlniri care constituie o contri- 
bufie la apropierea dintre Biserici. S-au mai 'amintit apoi da 
alte vizite de prestigiu la Reședință ca aceea a dnei L. Popo- 
vici, director al Muzezlor de Artă din Belgrad şi a dlui amba- 
ador al R.F.S. lugos'avia în R.P.R., A. Milatovici cu soţia, 
a unor lerarhi, etc,
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In continuare raportul s-a ocupat de felul in care a iosi 
îndrumată preotimea in ce privaste respectarea rinduielilor 
tipiconale, de acondäri de distinctiuni bisericesti, etc. 

In incheiere s-au tras concluzii si s-au fixat sarcini ale 

sectorului pentru anul 1965. | 
Raportul general pentru sectorul economic al Consiliului 

Eparhial a fost prezentat de P. C. consilier administrativ Ion 
Nădăban, ocupîndu-se de rzalizările în această direcţie, apoi 

subvenţiile şi bursele acordate şcolilor de învăţămînt teologic, 

parohiilor de cătra SI. Patriarhie şi de către Episcopie, ajutoa- 
re acordate preoților bătrîni şi văduvelor de preoţi. Drept ane- 
xe raportul sa prezentat bilanțul pe 1963 şi pe trei trimastre 
din anul 1964, proiectul de buget pe 1965 precum şi situația 
fondului de asigurare a bunurilor. Raportul subliniază că sa- 
larizarea preoţilor se ridică la mai muit de jumătate din buge- 

tul eparhiei, aducînd mulţumirile cuvenite Conducerii Statului 

nostru şi Onor. Departament al Cultelor. 
In încheierz raportul prezintă planul financiar pe 1965. 
După citirea rapoartelor, Prea Siinţiiul Preşedinte le su- 

pune dezbaterilor Adunării Eparhiaie. 
La discuții au luat cuvintul deputaţii eparhiali: 
l. Traian Micluţia din Baia de Criș protopopiatul Brad 

care a elogiat munca depusă la Centrul Eparhial şi aduce mul- 
țumiri cerînd în încheiere aprobarea rapoartelor cu anexele lor. 

2. Dr. loan Radu din partea protopopiatului Orăştie, și-a 
arătat mulţumirea îaţă de grija ce se acordă formării si edu- 
cării preoţilor şi problemelor de actualitate. A cerut aprobarea 
rapoartelor. 

3. Prot. Ioan Popa din protopopiatul Gurahonţ îşi expri- 
mă satisiacția şi recunoştinţa pentru decoraţiile pe care Statul 
le-a acordat unor preoţi, care cinstesc întreaga Biserică. i 

4. Prot. T. Chiifa din protopopiatul Deva a lăcut unele 
propuneri şi a dat glas bucuriei preoţimii şi credincioşilor față 
de munca desfășurată la Centrul Eparhia! prin grija Prsa Siin: 
țitului Episcop. 

In urma discuțiilor, rapoartele au fost aprobate in între- 
gime şi în unanimitate. 

Luînd cuvîntul în încheierea lucrărilor, Prea Sfinţitul Pre- 
șădinte a mulţumit Adunării Eparhiae pentru contribuţia 
pe care şi-a dat-o la lucrările acestei sesiuni şi a spus că 
toate realizările raportate au fost făcute nu pentru a merita 
elogii.e ce s-au adus, ci pentru a lace ceea ce est= bun si 
necesar. Prea Siinția Sa a arătat că în toate a fost ajutat de 
colaboratori, de protopopi, preoţi şi de credincioşi. Aprecie- 
rile obligă la o muncă şi mai mare. 

In închziere Prea Siinţitul Episcop a mulţumit Conduce- 
rii Statului şi Onor. Departament al Cultevor pentru tot spri- 
jinul acordat.  
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După încheierea lucrărilor membrii Adunării şi alţi invi- 
taţii 'au vizitat încăperile reamenajate ale Resadintei, expri- 
miindu-și admirația pentru toate cele făcute şi apoi au tre- 
cutt în sufrageria mai spațioasă în urma recondiţionării și a 
aceesteia, luînd parte la agapa comună de aici. 

In atmosiera aceleeaşi însufleţiri, determinată de satisfac- 
ţia! muncii şi realizărilor de care mambrii Adunării Eparhiale 
au luat cunoştinţă, s-au rostit toasturi. Primii care au luat 
cuwintul au fost Prot. D. Cuzman din protopopiatul 
Criiș şi Ing. Burlacu; apoi dl. Dr. Pescaru s-a aăturat apre- 
cieeri.or ce s-au făcut mai înainte şi a îndemnat la luptă sta- 
torrnicá de sprijinire a acțiunilor obşteşti şi a apărării păcii. 
Preot. E. Borza din Ineu, care a fost decorat cu prilejul ani- 
verrsării a 20 de ani de la eliberarea Patriei noastre de sub 
jugul fascist, a măiturisit că inima i-a bătut alături de inima 
popoiu ui şi va bate tot aşa şi în viitor. DI. Octavian Cosma 
dim protopopiatul Haţeg şi-a exprimat satisfacția de a vedea 
reşedinţa eparhială atît de bine rostuită, încît peste tot se 
simte atmosizra de apropiere şi ospitalitate. 

Prea Sfinţitul Episcop, adresîndu-se celor prezenţi şi-a 
expprimat bucuria de a fi încheiat una din paginile frumoase 
ale activităţii eparhiale, dusă într-un an, îndreptindu-şi gîn- 
dul!, cu recunoştinţă, cătrz Conducătorii Țării, către Departa- 
mentul Cu.telor şi către autorităţile locale. 

A mulțumit apoi încăodată, tuturor celor ce au contri- 
buiit la munca săvîrșită, Adunării Eparhiale, consilierilor, pro- 
tophopilor şi sa.ariaților şi le-a făcut urări pentru anul nou. 

CRĂCIUNUL ȘI ANUL NOU LA EPISCOPIE 

Potrivit tradiţiei, cu prilejul 'sfintelor 'sărbători ale Cră- 
cimnului şi Anului Nou, salariaţii Centru'ui Eparhial, preoţii 
și «coru. Catedralei, au ţinut să facă urări fiesti Ierarhului lor. 

Asti3l, în ziua întîia de Crăciun, după si. liturghie oficia- 
tă «de Prea Siinţia Sa Episcopul Teoctist, s-au prezentat la re- 
ședlință membri sai Consiliului Eparhial, salariaţi ai Centrului 
Ep:arhial şi preoți care și-au exprimat bucuria pe care le-o 
oie:ră marele praznic al Naşterii Domnului de a putea ura 
Prea Slinției Sale creştinești doriri de rodnică păstorire a 
clerului şi credincioşilor Eparhiei. 

Prea Siinția Sa a mulțumit pentru bunele urări şi s-a 
întireținut cu oaspeţii într-o atmosferă sărbătorească. 

In ziua de Anul Nou, după sf. liturghie arhierească, Prea 
Sfimţitu' Episcop a primit la reşedinţă mai mulţi oaspeţi cle- 
ricii și mireni împreună cu «membrii corului catedralei epis- 
copesti. 

p. C. Prot. Cornel Oros, în numele corului, a adresat 
Prea Siinţiei Salz urări de Anul Nou. Răspunzînd, Prea Sfin-
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tia Sa a impärtäsit tuturora 'binecuvintari arhiereşti fäcindu- 

le urări de îmbogăţire în viața duhovnicească şi în slujba 

sfintei Biserici şi a Patriei noastre. - 

La atmosfera sărbătorească au contribuit colinzile coru- 

lui patriarhal condus de prof. N. Lungu şi al bisericii Doim- 

nița Bălaşa din București, dirijat de artistul poporului prof. 

[. Chirescu înregistrate pe bandă de magnetolon, pe care Prea 

Sfinţia Sa le-a transmis oaspeților impresionați de frumuse- 

țea execuţiei. 
In aceeași zi, după amiază, s-au prezentat la reședință 

preoţii din oraşul Arad, precum şi reprezentanții cultelor: ro- 

mano-catolic prin Prot. Olâh şi preotul Benoes din Arad— 

Grädiste; reformat prin Prot. 1. Molnâr; evanghelic prin Prot. 

Denes si mozaic prin sef-rabinul Kesztenbaum. 

P. C. Prot. Gh. Serb in numele przotilor ortodocsi si al 

credincioşilor din protopopiatul Arad adresindu-se Prea Sfin- 

ției Sa'e a subliniat, în alese cuvinte, atmosfera de adincä 

simtire duhovnicsasca in care preoțimea a păşit în Noul An 

alături de întregul nostru popor. La aceasta într-o mare mă- 

sură a contribuit şi înfăptuirile însemnate de la Centrul epar- 

hia' din anul 1964. P. C. Sa a făcut urărila cuvenite şi a pre 

zentat Prea Sfinţiei Sa'e omagiile de fii duhovniceşti. 

Mulţumind pentru cuvintele şi urările ce i-au lost adre- 

sate, Prea Sfinţitul Episcop sa arătat că strădaniile ce au fost 

amintite se datoresc posibilităţilor ce se oferă astăzi în Patria 

noastră Bisericii şi se înscriu între alte mu:te realizări şi mai 

mari din cuprinsul Patriarhiei Române. Pentru toate acestea 

Prea Sfinția Sa a mulțumit Onor. Departament al Cultelor şi 

autorităţilor la care a găsit cea mai largă înţeiegere. A adău- 

gat că realizările gospodărești ale preoţilor din Eparhie pe 

care le-a constatat cu prilejul vizitelor ce le-a tăcut la pa- 

rohii, i-au fost un imbold pentru a păşi si la Centrul epar- 

hial la lucrări menite să răspundă cerințelor corespunzătoare 

pentru o aşezare cu un trecut de seamă în viața Bisericii 

noastre. 
De aitiel, a mai spus Piea Slinţia Sa, întreaga viață a 

Bisericii noastre se caracterizează prin numszroase înfăptuiri, 

atît pe plan gospodăresc şi duhovnicesc cît şi prin partici- 

parea ei activă la toata acțiunile menite a asigura apropierea 

dintre creştini, refacerea unităţii Bisericii, progresul şi pa- 

cea lumii întregi. Delegaţiile Bisaricii Ortodoxe Române prin 

contribuţia lor la întrunirile internaționale bisericeşti la care 

au luat parte au ridicat prestigiul Bisericii noastre şi au aju- 

tat la rezolvarea unor probleme mari de primă importanţă. 

In încheiere Prea Sfinţitul Episcop a accentuat că şi stră- 

daniile ecumeniste depuse în cadrul Episcopiei din Arad au 

contribuit la apropizrea dintre Biserici, dinire credincioși şi  
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au ajutat la convietuirea si munca pasnicá a credinciosilor din 
tara noastrá. 

Prea Sfintia Sa si-a exprimat nädejdea unor razultate 
din ce în ce mai îmbucurătoare pentru Biserică, pentru Patria 
noastră şi pentru toți oamenii pașnici din lume, dz pe urma 
continuării aceloraşi bune stădanii în duhul dragostei și al 
păcii. Binecuvintind pe toţi cei de faţă şi prin si pe păsto- 
ritii lor, Prea Sfinţia Sa le-a făcut părinteşti urări pentru 
noul an. 

Preoţii au rămas, de pe urma acestei întîiniri cu lerarhul 
lor, întăriţi sufletește d> duhul optimist, încurajator care s-a 
desprins din cuvintele Prea Sfinţiei Sale şi incälziti de pă- 
rintească dragoste cu care au fost primiţi. 

Tot astfel, reprezentanţii celorlalte culte amintiţi mai 
sus, s-au simțit ca în sînul unei mari familii şi au mulţumit 
Prea Siinţiei Sale pentru prilejul acestei înălţătoare întilniri. 

CINSTIREA JUBILEULUI DE 200 ANI AL BISERICII 

DIN PAROHIA SOCODOR 

Creștinii ortodocși din această parohie dupa ce şi-au mu- 
tat lăcașul ds închinare în diferitele părţi ale satului şi-au 
temeluit biserica lor, care a împlinit frumoasa vîrstă de 200 
ani, Acesteia i s-au făcut în ultima vreme o seamă de lucrări 

de restaurare pe dinlăuntru şi pe dinalară. Voind să dea o 
cinstire dzosebilă aniversării de 200 ani, enoriaşii au stäruit 
prin consi iul parohial şi preoţii locali, ca ierarhul din scau- 
nul vlădicesc al Aradului să binecuvînteze lucrările şi osîr- 
dia lor. Implinind această dorinţă, în ziua de 29 noiembrie 
1964, Prea Siinţia Sa Părintsle Episcop Teoctist, a fost în- 
tîmpinat în parohia Socodor de Pret. D. Cuzman, care l-a 
binecuvintat in numele preoților comunei şi al credincioşilor, 
ale căror feţe erau rourate de lacrimile bucuriei că-şi văd 
arhipăstorul iubit. S-a oficiat slujba sfințirii bisericii şi apoi 
liturghia  arhierească, urmărită de cei prezenţi cu adîncă 
evlavie. 

După raportul parohului în care s-a arătat vechimea sa- 
tului păstrător de datini creștinești şi somâneșşti, Inaltul Ierarh 
a adus cuvinte de meritată laudă credincioşilor, pentru sta- 
tornicia lor în drsapta credinţă strămoşească. Apoi tälmäcind 
cuprinsul pericopei evanghelice Prea Sfintia Sa a stäruit 
asupra învățăturilor folositoare pentru îndrumarea duhovni- 
cească a credincioşilor. Referindu-se la condiţiile grele in 
care îşi duceau viața acum două veacuri strămoşii noştri, pre- 
cum şi la înfățișarea înfloritoare actuală a urmaşilor celor ce 
acum 200 de ani luptau din greu pentru traiul lor şi pentru 
drepturi sociale, Prea Siinţia Sa a subliniat că astăzi trăim 

16
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vremuri de împliniri măreţe. Țara noastră este condusă de 

oameni ieşiţi din popor şi inima lor bate la fel cu inima po- 

porului. Azi nz bucurăm de libertate religioasă, de drepturi 

şi în'esniri la care nici nu îndrăzneau să gîndească cei ce au 

pus temeliile sfîntului locaș. Poporul nosiru şi-a scos de sub 

cenuşa uitării monumentele sa'e de mare valoare, printre care 

mânăstiri, biserici de lemn cars au fost readuse la strălucirea 

inițaiă cu sprijinul larg sal Statului nostru. Chemarea păcii, 

chemarea la intelegere între popoare şi la bunăstare, rămîne 

pentru noi toţi îndatorirea de căpetenie. Fiecare dintre noi 

sîntem datori să răspundem cu însufleţire la; această chemar= 

minunată a zilelor noastre în care putem îi cărămizi preţioase 

la edificarea acestor măreţe opere, la aşezarea păcii între 

popoare. 
lerarhul nostru a vizitat în aceeaşi zi parohia Pădureni, 

unde a fost întîmpinat de protopopul locului Pr. F. Berzsteu, 

Pr. I. Faur din Simand si credincioşii din parohie. După suj- 

ba vecerniei şi raportul parohului Prea Siinţia Sa =xprimiîn- 

du-şi bucuria de a se afla în mijlocul credincioșilor le impär- 

täseste celor de fatä invätätura despre legätura ce existä in- 

tre cci ce formeazä Trupul tainic al Domnului, arătînd că fie- 

care din membrii Bisericii sînt datori să facă fapte bunz. 

Biserica ortodoxă a rămas cu învățătura ei şi cu dragostea 

de mamă pentru toți cei ce-L mărturisesc pe Mintuitorul 
nost-u lisus Hristos şi-i cheamă neîncetat la slujirea păcii, a 

semeni'or şi a scumpei noastre Patrii”. Lămurind unele din 

însuşirile legate de rostul ei pe pămînt, Prea Sfinţia Sa Pá 

rintele Episcop îndeamnă ps credincioşi ca să se poarte in 

aşa chip încît totdeauna să se simtă că sînt vlăstare vii din 

tulpina Bisericii noastre strămoşeşti. 

La ieşirea din biserică Prea Sfinţia Sa Părintele Episcup 

Teoctist a vizitat casa parohială si pe venerabilul Prot. 
Gheorghe Ardelean în vîrstă de 91 ani, care a zidit biserica. 

VIZITĂ PASTORALĂ ÎN PAROHIILE INEU ȘI SICULA 

Parohia Ineu, al cărui nume figurează în titulatura epis- 

copilor arădani îndată după cel a! cetăţii de scaun episco- 

pesc, sub forma de Isnopole, este nimbată de un trecut demn 

de luat în seamă în istoria bisericească din părţile crişene. 

Pe vremuri Ineul a fost reşedinţă spiscopească în care a păs- 

torit Sf. Ierarh Sava Brancovici. 

Ineul fiind şi sediu protopopssc, Prea Sfinţitul Episcop 

Teoctist a binevoit a cinsti pe vrednicii săi preoţi şi paro- 
hieni săvirşind în impozanta lor biserică si. liturghie arhie- 
rească în ziua de duminică 27 decembrie, în mijlocul unui 
sobor de prsoți şi diaconi.  
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La sosire Prea Sfinţia Sa, însoțit de P. C. consilier epar- 
hial Pr. P. Sălăgeanu, a fost întîmpinat în faţa sf. biserici, 
după rînduială de P. C. Protopop E. Borza care a rostit un 
cuvînt de bun venit. 

A urmat sf. liturghie arhierească, asculilată cu multă pio- zitate de cătrs credincioşii din biserică. La priceasnă Prea Sfinţitul Episcop Teoctist a adresat credincioşilor un pătrun- zător cuvînt de învăţătură în care ai dezvoltat, pe temsiuri „bibiice şi patristice, idsia înrudirii creştinilor. 
Prea Sfinţitul Episcop a mai arătat că profeţii Vechiului Testament au dorit să vadă pe acel Dumnez=u întrupat pe care. L-au prorocit, dar nouă mi s-a dat să-L cunoaştem si să-L prăznuim an de an, să fim mai mult decit patriarhii. şi prcrocii, fiind lucrători în via sădită de EL Chipul nostru . omenesc a fost cinstit de Et a fost desăviîrşit şi luminat de lucrarea Duhului Sîînt, la Cincizecime. Prin naşterea Lui, noi am devenit frați ai Săi şi fii ai lui Dumnezeu. De aceea sf. biserică o și numește pe Maica Domnului cu numele de Mai- ca Bissricii şi a noastră a tuturor, căci prin botez, pentru toți se naște Hristos și noi toți ne naştem în Biserică. 
Biserica este deci născătoare de fii duhovniceşti ps care-i ajută să dobîndească asemănarea cu El. De aceea se cade să trăim în așa fel ca să nu știrbim chipul lui Dumnezeu pe care l-am primit prin botez, ci să-] facem să lumineze înaintea tuturor oamenilor „ca văzînd ei laptele noastre cele bune, să mărească pe Tatăl nostru cal din ceruri” (Matei 5, 16.). 
„Prezenţa noastră aici — a spus Prea Sfinţitul Episcop Teociist — în timpu! marilor sărbători creştinești, în biserica 

din oraşul acesta atît de legat de rosturile credinţei noastre 
străbune, vrea să tălmăcească acest lucru”, 

Prea Sfinţitul Episcop a încheiat înaripatul cuvînt de în- văţătură, îndemnînd pe credincioşi să-şi iubească Patria care 
a făcut pasi uriași în ultimii 20 de ani de viaţă, s-o slujească și Să muncească pentru înflorirea ei, ostenind cu dragoste pentru tot ce e înalt şi bun. 

In după amiaza aceleaași zile Prea Sfinţia Sa a binevoit a vizita și parohia Șicula păstorită de vrednicul preot Gheor- ghe Belei. După cuvîntul de bun venit adresat Prea Sfinţiei Sale de către protopop, Ierarhul a asistat la slujba vecerniei. In cadru! acesteia P. C. Preot paroh a rostit un insufletit cuvînt de întîmpinare şi dragoste faţă de Ierarhul căruia i se adresa. In încheizre făcînd un scurt raport asupra parohiei, a solicitat binecuvintarea sarhiereascä şi îndrumări părintești. Prea Siinţitul Episcop Teoctist a vorbit apoi cradincioşi- lor despre frumusețea praznicului Naşterii Domnului, despre darurile pe care venirea Lui în lume ni le-a adus prin Bise- rică, despre părtăşia noastră la ele și despre îndatoririle noastre de a sluji Biserica, pe oameni şi Ţara noastră, Li
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In continuare Prea Sfinţitul Episcop a arătat dz cîte îm- 

bunătăţiri materiale şi culturale se bucură oamenii în cadrul 

vieţii de astăzi din Patria noastră, îndemnînd pe credincioşi 

să muncească pentru sporirea acestor bunuri, căci Biserica 

aşa ne învață: să fim muncitori, să facem bine şi tot ce este 

de folos, tot ceea ce aduce belșugul şi pacea pe care o pre- 

dică de două mii de ani. 

DISTINCŢII BISERICEȘTI 

Ca urmare a aprobăriii Sinodului Mitropolitan, Prea Siin- 

titul Episcop Teoctist a binevoit, cu prilejul sf. liturghii 

arhieresti slujitä in ziua de 27 decembrie 1964 în biserica 

parohială din Ineu, a hirotesi in rang ds iconom stavrofor 

pe P. C. Protopop Emil Borza care este şi preot al parohiei 

Inzu, iar pe P. C. Preot loan Buţiu, paroh ai aceleeaşi paro- 

hii, în rang de iconom, inzestrindu-i cu însemnele rangu- 

lui lor. 
Noul iconom stavrofor îşi datoreşte distincţia alît vechi- 

mii sale de 30 de ani în preoţie şi de 15 ani în funcţia de pro- 

topop, cît şi însufleţirii cu care-și îndeplineşte sarcinile incre- 

dințate şi contribuţiei pe care şi-a dat-o personal, prin preo- 

ţii din protopopiat şi prin credincioşii din Ineu, la rezolva- 

rea mai multor probleme bisericești şi de ordin social. 

P. C. Preot I. Butiu, avind 25 de ani de preoţie, s-a evi- 

denţiat ca paroh şi secretar protopopesc şi la fel prin activi-: 

tatea sa obştească. 
Cei doi distinși au adresat Prea Siinţiei Sate calde cu- 

vinte de mulţumire pentru rangurile ce le-au fost acordaie, 

atribuind marea parte a meritelor pe seama credincioşilor 

care i-au ajutat în muncă şi făgăduind o şi mai mare rivnă 

în munca lor viitoare. 

DECESE 

In ziua de 18 decembrie 1964 s-a stins din viață preotul 

Vasile Berinde din parohia Iscroni, protopopiatul Petroşani. 

S-a născut în comuna Cîmpul lui Neag la 25 iunie 189. 

Școala elementară a terminat-o în Petroşani urmînd apoi 

liceul teoretic şi academia teologică. In anul 1925 a fost hiro- 

tonit preot pentru parohia Cîmpul lui Neag, unde a păstorit 

11 ani. In anul 1936 a fost numit preot în Iscroni, post pe 

care l-a deţinut pînă la 1 septembrie 19604 cînd, din motive 

de boală s-a pensionat. Preotul Vasile Berinde s-a remarcat 

ca paroh şi eminent gospodar, fapt 'apraciat de către autori- 

batea superioară bisericească, care la distins cu briîu roşu in 

“anul 1953. | 

Trecerea lui din viața aceasta a urmat unei boli mai 

vechi.  
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Inmormintarsa s-a fäcut in ziua de 20 decembrie 1964 in 
biserica din Iscroni de un sobor de preoți şi diacon în frunte 
cu protopopul din Petroşani. P. C. Sa a scos în evidență 
viața și activitatea decedatului în cei 39 ani de preoție. Au 
mai iostit cuvîntări Pr. Traian Moşic parohul locului, Pr. So- 
lomon Emeric preot romano-catolic, în numele ce'orlalte culte 
și Vasile Bobei în numele consiliului parohial. 

Preotul Gheorghe Ardelean care a păstorit parohia Pă- 
dureni din protopopiatul Criș, timp de 66 ani, s-a stins din 
viață în ziua de 26 decembrie 1964, fiind în vîrstă de 91 de ani. 

Originar din comuna Sintea Mare, după ce a absolvit 
liceul și apoi şi-a făcut studiile teologice, şi-a început bine- 
cuvintata păstorire în parohia Pădureni de lîngă Chisineu 
Criş, pe care n-a părăsit-o pînă la moarte. | 

Slujba înmormântării s-a oficiat în ziua da 28 decembrie 
în sf. biserică din Pădureni de către un sobor de preoţi în 
frunte cu Protopop D. Cuzman care a făcut parentarea dece- 
datului prezentindu-l ca pe un model de trăire și de slu- 
jire praofeascä. 

A mai vorbit preotul reformat Nagy Zoltän, reliefind 
Írumusetea viefii preotesti a celui cs a fost preotul Gheorghe 
Ardelean. 

Cu adincä piozitate s-au rugat credineiosii la catafalcul 
venerabilului dispărut,
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JEAN-JACQUES: VON  ALLMEN: 

Prophetisme  sacramental. Neuchatel 

(Suisse) 1964, pp. 213. 
Lucrarea cuprinde o culegere de stu- 

_dii tedlogice pe variate teme de interes 

viu pentru toţi cei ce se preocupă de 

problemele - Bisericii în actualitate. 

lată titlul acestor studii: Pentru un 

profetism sacramental; Loialitate con- 

fesionalá si vointá ecumenicä; Autori-_ 

tatea postorală după  Mărturisirile de 

credință + reformate; Conftirmaţiunea; 

Continuitatea Bisericii după doctrina 

reformată: Regăsătorirea divortafllor 

după Noul Testament; Observaţii asu- 

pra serviciilor funebre; E legitimă con- 

sacrarea femeilor la ministeriul pasto- 

ral?; Sfintul Duh și cultul. In total — 
nouă studii. | 

Douä au fost motivele care l-au de- 
Virmirlat pe autor să publice această 
culegere: dorința de a determina pe 
coreligionarii săi reformaţi să treacă 
la inițiative avînd drept scop reforma 

Bisericii proprii care-i îndrumă spre 
unitatea creștină; dorința de a lămuri 
pe fraţii aparţinind celorlalte confe- 
siuni că e necesar s-asculte și cuvin- 
tul celorlalte Biserici. 

Pentru autorul nostru sacramental e 

strîns legat de persoana lui lisus Hris- 

tos. E locul și momentul unde se reali- 

zează întruparea și  mintuirea. [isus 

Hristos e  sacramentul prin excelență 

pentru că prin EI, împărăţia lui Dum- 

nezeu a venit în mijlocul nostru. 

Sacramentul e legat nu numai de 

prima venirea a lui Hristos, ci. și de a 

doua Lui venire. In acest sens sacfa- 

mentul e anticiparea a ceca ce Biseri- 

ca așteaptă să se realizeze, e antici- 

parea cerului și pămîntului nou. 

In sacramente elementele luate din 

această lume sînt pătrunse de elemen- 

tul divin, adică sînt sustrase păcatu- 

lui, înoite si redate adevăratei lor 

destinaţii. Incît nu poate fi vorba de o 

descalificare sau de o falsificare prin 

sacrament a realităţilor prezente. 

Sacramentul e opera Duhului Sfînt 

care actualizează în lume ceea ce a 

sävirsit și va săvirși lisus Hristos. 

Locul unde se sävirseste sacramentul 

este Biserica. Ea e purtătoarea Duhu- 

lui Sfînt care s-a pogorit și s-a säläg- 

luit într-însa la Cincizecime. Prn Bise- 

rică Dumnezeu privește și intră în con- 

tact cu lumea. Prin Biserică lumea pri- 

vește și intră în contact cu Dumnezeu. 

Biserica veche spunea: „Ubi enim ecc- 

lesia ibi et Spiritus Dei; et ubi Spiri- 

tus Dei, illie ecclesia et omnis gratia" 

(Irineu: Adv. haer. III, 24, 1). 

Sacramentul are caracter profetic in 

sensul că înnoirea realizată într-un 

punct, făgăduiește s-o extindă asupra 

întregii lumi. E profetic sacramentul 

in intelesul cä indrumä realitatea cätre 

un stadiu superior caracterizat prin eli- 

berarea de sub tirania păcatului. In 

sacrament se realizează moartea pentru 

păcat și învierea pentru un viitor nou. 

Prin sacrament credincioșii devin dis- 

ponibili pentru Dumnezeu și pentru 

semeni. 
Rolul Bisericii? Este acela de 2 pro- 

mova funcţia profetică și revendiativă 

a sacramentului. Biserica e chemstă să 

ia și să rămînă în contact cu lumea 

spre a-i vesti iubirea ce i-o poartă 
“Dumnezeu prin Fiul Său, a o deter- 
mina să renunțe la neînţelegeri, vrăj: 

mășii, conflicte și a o uni. Impärti- 

rea pe confesiuni impiedecä Biserica 

de a-si ímplini ín mod corespunzätor 
o asemenea misiune. Alt rol al Bise- 

ricii e sá dezvolte o activitate de con-. 

sacrare, de sfintire. Biserica e locul 

unde, ceea: ce ea adună din lume, 
e consacrat lui Hristos. Lumea a fost 

creată nu numai „prin el“, ci „ș pen- 

tru el“ (colos. I, 16.). 

Irrpártrea Bisericii 
misiunea ei slintitoare. 

Profetismul sacramental revendică și 

consacrä in primul rind pe cm $ ceea 

ce face viaţa lui. De la început de la. 

creaţie, omul a fost împuternicit să 

fie stăpinul lumii. 

Prin Botez credinciosul e eliberat de 

revendicarea satanicá, e  pătrurs de 

Duhul și pecetluit de el. Cel botezat . 

are în urma lui moartea, iar îraintea 

lui are viața: viaţa în Hristos, 

îi compromite 
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Prin Botez credinciosul e încorporat 
îm Trupul lui Hristos, adică în Biseri- 
căi. Biserica nu trebuie să se secula- 
rizzeze Ea nu poate fi de folos lumii 
decît rămînînd Biserică. 

In această ordine de idei autorul 
isii pune întrebarea dacă protestanții 
n--ar trebui să  reexamineze problema 
stiructurii Bisericii, în. lumina Părinţi. 
loir. La școala acestora s-ar putea in- 
văița că Biserica trebuie să resfringä 
miisterul hristologie. 

„Misiunea ce i-a fost fixată omului 
chiar de la creație e de a stăpîni pă- 
miintul, universul (Gen. 1, 26). și . de 
a da nume la tot ce există (2, 19). 
Acreasta însă nu se poate realiza de- 
cît prin știință și tehnică. Dacă prin 
stilinfä si tehnică se ajunge la stăpi- 
nirrea spatiului, prin istorie se ajunge 
la stăpînirea timpului. Timpul cuprin- 
de: tensiunea dintre ceea ce este și 
ceea ce urmează să fie. Dacă tensiu- 
neza aceasta mărturisită de Noul. Tes- 
tamment n-ar îi fost pierdută din vede- 
re,, împărțirea Bisericii — și mai ales 
dezzbinarea din sec XVI nu s-ar fi 
produs. 

Unirca Bisericilor nu se va putea 
realiza fără regăsirea si respectarea 
aceastei tensiuni sacramentale. 

Retinem din cele de mai sus aceste 
ideii: 

ll. Sacramentul e locul prezenței ac- 
tive, mintuitoare, a lui lisus Hristos. 

2. Prezența Mîntuitorului in sacra- 
memt se realizează prin lucrarea Du- 
huliui Sfînt, 

- 3. Sacramentul se realizează in Bi- 
seriică. Biserica este Trupul lui Hris- 
tos și purtătoarea Duhului Sfînt. 

4. Innoirea elementelor folosite la 
admministrarea  sacramentului are ca- 
ractter profetic in sensul că fägädu- 
iesttee si indrumä spre înnoirea întregii 
lumi. 

Cionceptia aceasta despre sacramente 
se apropie — trebuie să recunoaștem 
— mult de punctul de' vedere ortodox. 
Adică de poziția Bisericii de pînă la 
1054. In orice caz ea ilustrează con- 
vingvător ideea că una din căile de 
apropiere dintre confesiuni e aceea a 
aprofundării pozitiior proprii în lumi- 
na “Bisericii din epoca patristică. 

Im studiul: Loialitate confesională și 
voimfä ecumenicä, autorul susține două 
teze,, 

247 

Prima: Să fim loiali față de confe- 
fiindcă in cadrul ei sunea proprie, 

ne-am intilnit cu Dumnezeu. Fiecare 
să-și cunoască temeinic poziţiile pro- 
priei confesiuni. Nimeni nu poate pri- 
vi „în viitor fără să cunoască bine 
punctul de plecare care e cel confesio- 
nal. Nimeni să nu vină cu un com- 
plex de inferioritate faţă de celălalt. 
Sentmentul că confesiunea proprie e 
mai slabă decit celelalte provoacă au- 
tomat la partenerul ecumenist o atitu- 
dine orgelioasä. 

A doua tezä: Existenta altor confe- 
siuni aratä cä crestinätatea este in- 
tr-o " situatie anormală. Vinovatii nu 
sint numai unii sau alții, ci toţi. Fie- 
care confesiune poartă în ea amintiri 
pe care numai iertarea le poate face 
suportabile. 

Ca să primești iertare însă trebuie 
să dai dovadă de căinţă. Credincioșii 
tuturor confesiunilor trebuie să se su-. 
pună căinții. Să combată orice spirit 
îngust, egoist, confesional și să caute 
a cunoaște mai bine tradiția comună 
tuturor confesiunilor. 

Practic asemenea cunoaștere se rea- 
lizează prin contacte interconfesionale, 
schimb de publicaţii, colaborare  inter- 
confesională pe plan moral etc. Auto- 
rul e de părere ca si printre parohieni 
să se promoveze ideea unității crești- 
ne; a respectului și a pretuirii credin- 
cioșilor de altă confesiune. Unitatea 
nu trebuie să însemne uniformizare, ci 
plenitudine, fiecare confesiune fiind con- 
știentă că nu are numai de dat, dar 
st de primit de' la Celelalfe. 

La baza acestei concepţii stă precum 
se vede, așa numita teorie a ramurilor. 
potrivit căreia nici o confesiune nu ar 
reprezenta creștinismul în totalitatea 
lui, ci numai luate la un loc ar avea 
dreptul să vorbească în numele cres- 
tinismului. Nu discutăm aci ndreptăţi- 
rea sau meindreptätirea acestei teorii. 

Relevăm numai că în general, auto- 
rul are dreptate cînd care: stabilire de 
contacte între membrii diferitelor con- 
lesiuni; respect și preţuire fatä de 
credinciosii altor confesiuni; colabora- 
re cu ei pe ptan moral. E justä de a- 
semenea teza că într-o măsură sau alta 
toți sîntem vinovaţi de împărțirea și 
dihonia dintre Biserici şi că, deci, toți 
trebuie să facem căință. Merită să fie 
reținut și punctul că nici o confesiune
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nu are numai de dat altora, dar are 

si de primit de la ele. 

In: Autoritatea pastorală după confe- 

siunea de credință reformată, autorul 

susține că mișcarea din sec. XVI n-a 

urmărit abolirea, ci dimpotrivă, ea a 

voit să restabilească adevăratul mi- 

nisteriu evanghelic. Acesta nu-și are 

temeiul în trebuințele de organizare o- 

menesti, ci in voința lui Hristos. 

Condiţiile care legitimeazä autorita- 

tea pastorală sînt: cunoașterea doctri- 

nei și viața morală; alegerea de către 

Biserică: ordinaţiunea prin rugăciuni și 

impunerea miinilor din partea repre- 

zentantilor oficiali ai corpului pastoral. 

Interesantă e ideea că oficiul pasto- 

ra] nu e rezultatul unor stringente 

necesități de organizare a credincioși- 

lor ci e întemeiat de lisus Hristos în- 

susi. Și fiind întemeiat de Hristos, el 

are caracter indelebil. 

Este și acesta un punct de vedere 

care se s'tuiază nu prea departe de 

poziția ortodoxă. 

In studiul: Continuitatea Bisericii 

după doctrina reformată autorul se o- 

cupă: de .perenitatea Bisericii, de ra- 

porturile dintre continuitatea Bisericii 

și „siîntul ministeriu“ pastoral. 

Intemeindu-se pe texte simbolice re- 

formate, fixate în sec. XVI, DI von 

Allmen aratä cä continuitatea Biseri- 

cii e justificată prin trei argumente. 

Opera Mintuitorului are valoare ne- 

întreruptă; permanentă. In consecinţă 

şi Biserica în lăuntrul căreia se con- 

tinuă opera lui lisus Hristos, e perma- 

nentă. 
Continuitatea Bisericii e dată apoi 

prin lucrarea împărătească a lui lisus. 

Un Hristos fără subiecţi ar fi un Hris- 

tos a cărui împărăție ar fi dat greș. 

In sfîrșit continuitatea Bisericii e da- 

tă prin faptul că Dumnezeu ocroteste 

și îngrijește de Biserica Sa. 

Semnul vizibil al continuității Bise- 

ricii este succesiunea neîntreruptă a 

ministerului pastoral. Nu există Bise- 

rică fără miniștri care să predice, să 

administreze Sacramentele și să condu- 

că pe credincioși cu ajutorul diferite- 

lor mijloace pastorale. 

Reforma nu întrerupe continuitatea 

Bisericii. Ea nu întemeiază o nouă 

Biserică şi nu iese din tradiţia veche. 

Scopul Reformei a fost de a purifica 

și înviora unica Biserică creștină care 

  

poate exista. Reformatorii au fost mi- 

nistri extraordinari chemaţi de sus să 

repună în drepturile lui ministeriul or- 

dinar profanat de doctrinele si prac- 

ticile evului mediu. 

Sînt și-n cele de mai sus, presum 

se vede, unele idei care merg pinä-n 

vecinătatea celor ' ortodoxe. Dl von 

Allmen foloseşte un limbaj nou în le- 

pătură și cu problema continuității Bi- 

sericii a succesiunii apostolice, a preo- 

tiei. 

Dar nu procedeazä la fel cind vor- 

beste despre Confirmațiune. Confirma- 

tiunea, zice Dsa, devalorizează Bote- 

zul. Poate fi folositä insä din motive 

practice si anume pentru pregătirea 

care o precedă. 

In studiul: Observaţii asupra servi- 

ciilor funebre autorul susține că ser- 

viciile funebre sînt o formă de luptă 

a Bisericii contra morții. 

Prin moarte credincioșii nu sînt se- 

paraţi nici de Hristos și nici de Bise- 

rică. De aceea ceasul lor ultim nu-i 

sfirșitul lor. La moartea fiecărui creș- 

tin diavolul vrea să cîștige ceea ce a 

pierdut la Paști. Serviciile funebre 

contestă victoria diavolului și atestă 

pe aceea a lui Hristos. Ele trebuiesc 

apărate de exagerări atit în plus cît 

și în minus. Oficiantul să fie îmbrăcat 

în ha’ne liturgice; să se facă rugä- 

ciuni pentru mort care să accentuieze 

ideea că moartea nu rupe legăturile 

dintre cei rămași și cel răposat Să 

nu lipsească predica, necralogul care 

trebuie să fie străbătut de un suflu 

pascal. Să lie în legătură cu viața de- 

tunetului. Să se sarate că păcatele sînt 

mai puţin puternice ca iertarea primi- - 

tä de sus, de la Dumnezeu care € 

prezent în mod tainic și în slujbele 

funebre. 
Răspunsul autorului la in'rebarea: 

E legitimă consacrarea femeilor pen- 

tru ministeriul pastoral? — este nega- 

tiv. In cadrul creștinismului femeile au 

de împlinit un rol foarte important. 

Dar Domnul nu le-a chemat sămpli- 

neascä si misiunea pastorală. Domnul 

s-a arătat, după inviere, întîi temei- 

lor dar nu le-a spus: Mergeţi și ves- 

titi in lume! ei: „Mergeţi și souneţi 

celor 111“ Cînd după trădarea lui Iuda, . 

a fost să se completeze numărul celor. 

din Colegiul apostolic, n-a fost aleasă 

o femeie, ci tot un bărbat. Nu tre-  
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buie neglijat nici faptul că consacra- 

rea femeilor într-o Biserică ar fi con- 

testată de celelalte Biserici și astfel 

ar crea o piedică în plus în calea miș- 
cării ecumenice. 

In uiltimul studiu: Sfîntul Duh si 

cultul, “autorul susține că apariția cul- 

tului cconcide . cu începutul practic al 
Bisericii, și anume cu revărsarea Du- 

hului Sfint la Cincizecime, De la Ru- 
salii Duhul e in permanenfä in Bise- 

rică și se poaie spune că întreaga via- 

tá bisericească constă în a lua cuno- 

stiință de această prezenţă tainică a 

Duhului 

Duhul nu determină cultul decit in 

temeiul! operii - Mîntuitoare a Domnului. 

Duhul actualizează mereu opera Min- 

tuitorullui. 
Cultuul are o dimensiune materialä 

si aceasta dovedește că Dumnezeu nu 

voiește: să ne miîntuiască de lume, ci 

în lume și împreună cu lumea. 
Cultul se sävirseste pe pămînt si 

aceasla dovedește caracterul lui inter- 

mitent.. Intr-un anumit înţeles timpul 
vieţii 'pämintesti a Mintuitorului poate 
fi socotit ca o Duminică continuă. 
Acela:ii lucru se poate spune și pentru 
vremea de după parusie. 

Cultiul are si un caracter substitu- 
tiv îm sensul că nu e o slujbă a în- 
tregii creaturi, ci e celebrat de către 
om im numele creaturii întregi. 

interior cultul e o întîlnire dintre 
sacramment și sacrificiu. Dacă Sacra- 
mentuil e mijlocul de care se folosește 
Duhul! Sfînt pentru a mi-l da pe Hris- 
tos și mînturea Lui, sacrificiul este 
mijloc:ul de care El se servește pen- 
tru a ne dărui pe noi lui Hristos, 
pentru a ne alipi de mîntuire. 

Primcipalul  sacrficiu este acela al 
Mintuitorului. Sacramentul ne face be- 
neficicarii acestuia. Sacrificiul Mintui- 
torului face posibil din partea Biseri- 
cii, ssacrificul de mulţumire. Momen- 

tul ssacramental e așezat în predică, 
Botez: și Cină. Cel sacrificial în 
credimţă, nădejde, iubire. Credința se 
exprimă în cult prin autodedicarea Bi- 
sericiii în slujba lui Hristos. 

Năedejdea se exprimă prin rugăciune. 
lubirea — prin sacrificii de laudă, 

imne,, cîntări, acte de solidaritate u- 
manăi, de fraternitate. Sacrificiul tre- 
buie să guverneze întreaga viaţă bi- 
sericeească. 

In aspectul său sacramental cultul e 

ireformabil. Biserica n-a primit auto- 

rizația de a schimba Evanghelia, Bo- 

tezul, Cina. Dar a primit libertatea de 

a avea un cult variat, diversificat du- 

pă limba, stilul și geniul popoarelor 

cărora se adresează. Diversitatea cul- 

turalä nu compromite, ci  dimp-trivă, 

ilustrează adevărată unitate creștină. 

Ceea ce caracterizează lucrarea Dlui 

von Allmen e întîi de toate lipsa ori- 

cărui accent polemic, a oricărei tendin- 

te spre ineriminäri si invective la adre- 

sa celomalte confesiuni. In locul tomu- 

lui aspru, acuzator, sfichiuitor, autorul 

de care vorbim a preferat atitudinea 

irenică, plină de înțelegere și respect 

faţă de poziția celorlalte Biserici. Lu- 

crul se cuvine să fie salutat cu bucu- 

rie. Cu atit mai mult, cu cît — dată 

fiind calitatea de prof. univ. de Teo- 

logie practică a autorului — el nu 

pare să constituie doar un gest izolat 
al unui particular. 

Al doilea lucru pe care am vrea 

să-l  relevăm e următorul. Dl von 

Allmen pornește de: la premiza că Re- 

forma n-a urmărit să creeze o Bise- 

rică nouă ci să purifice și să învio- 

reze organisniul Bisericii așa cum a 

prins el ființă în primele veacuri. Pre- 

miza promite să ducă la foarte fruc- 
tuoase rezultate în dialogul care a și 

început să se-nfiripe între Biserica Or- 

todoxă și Biserica Protestantă. Mergînd 
în direcţia aceasta a cunoașterii doctri- 

nei organizaţiei și cultului Bisericii pri- 

mare, Bisericile protestante se vor în- 

tilni in chip -sigur cu Biserica Orto- 

doxă, continuatoarea și păstrătoarea cu 

fidelitate a întregului tezaur de cre- 

dință, cult, viață și organizare a Bi- 

sericii ecumenice primare. 
Cartea semnalată prin aceste rînduri 

poate fi considerată ca o importantă 
contribulie la promovarea apropierii 

dintre Bisericile reformate și Biserica 

ortodoxă. Pr. Prof. "A; Bel 

WILLY RORDORF: Der Sonntag. 
Geschichte des Ruhe — und Gottes- 

diensttages im. 'ältesten Christentum, 

Zürich 1962, pp. 336. 
Dacă in ultimii 100 de ani — ne 

spune autorul — au apărut trei mono- 

grafii vrednice de luat în seamă asu- 
pra istoriei primare a Duminicii, și a- 

nume, lucrarea lui Th. Zahn: Geschich- 
te des Sonntags, vornehmlich in der
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alten Kirche, Hannover 1878, publicată 
si in Skizzen aus dem Leben der alter 
Kirche, Leipzig 1894; aceea a lui H. 
Dumaines:  Dimanche, în Dictionnaire 
d’archeologie -chretienne et de liturgie, 
Paris 1921, col. 970—994; și cartea 

lui P. Cotton: From Sabbath to Sun- 
day, Bethlehem Pc. 1933, din 1956 și 
pină în 1962 au apărut, la scurte in- 

tervale  disertaţile catolicilor J. Ned- 
bal: Sabbat und Sonntag in N. Testa- 
ment, Wien 1956 (Dissertation, unge- 
druckt), si F. A. Regan: Dies dominica 
und dies solis (Dissertation Washing- 
ton 1961, (Nur das 4 Kapitel ist ver- 
öffentlicht), ca și cartea lui H. Hu- 

„ber: Geist und ‘Buchstabe der Sonn- 
tagsruhe, Salzburg 1958, care, toate, 
sînt închinate acestei teme. Diferite 
congrese liturgice și pastorale ţinute 
în ultimii ani s-au ocupat cu tema: 
Duminica. Nu mai puţin Bisericile se 
ocupă și ele intens cu problema Dumi- 
nicii. Consiliul Ecumenic al Bisericilor 
se va indrepta, în viitorul apropiat, și 
asupra acestui cerc de probleme. 

Monografia cu titlul indicat în frun- 
tea acestor rînduri își propune să sin- 
tetizeze cercetările de pînă aci și să 
le ducă mai departe. 
“In introducere autorul vorbește de- 

spre: Săptămîna la iudei; Săptămîna 
la greci și romani; Săptămîna creștină. 

In partea întiia a lucrării e dezbă- 
tută problema  sabatului și problema 
Duminicii ca zi de odihnă. In partea 
a [l-a este expusă pe la:g și docu- 
mentat problema originii sărbătoririi 
Duminicii. Se tratează apoi despre cele 
mai vechi forme de cinstire a Dumini- 
cii; și despre: Numirile Duminicii și 
semnificaţia lor. 

Cartea se încheie cu un registru al 
locurilor fclosite din: Vechiul Testa- 
ment, Apocrifele Vechiului Testament: 
Izvoare iudaice şi mandeice; Izvoare ba- 
biloniene si greco-romane; Noul Tes- 
tament;  Apocrifele  Noilui Testament; 
Părinții apostolici,  Apologeţii si Pä- 
rinții bisericești. Urmează: un regis- 
tru alfabete al autorilor folosiţi; 

Bibliografia. 
„Sărbătoarea Duminicii — ne arată 
autorul — nu poate fi considerată ca 
o moștenire și continuare a sabatului 
iudaic. 

Inceputurile ei trebuiesc căutate in 
altă parte și anume în serviciul divin 

  

     

         

  

     

    

     
    

    
   
   

    

   

    

înțeles creștinește, al cărui centru est 
lisus Domnul. Ideea de „ziua odih 
nei“ n-a avut nici o legătură au Du 
minica pînă în sec. al IV-lea. Abia 
după ce Constantin cel Mare a ridicat 
Duminica la rang de zi legdä d 
odihnă creștinii încercară să găească. 
temeiuri teologice pentru ziua Dimini- 
cii ca zi de odihnă, căutînd s-o aducă. 
în legătură cu sabatul. S-a spis, de 
pildă, că odihna era cerută de parti- 
ciparea la cult. Dar nimeni nu e pu- 
tea gîndi la încetarea lucrului pentru 
întreaga zi în care se săvirșea m ser- 
viciu divin. Abia după amintita hotä- 
rîre -a lui Constantin cel Mare, Bise- 
rica a început ca și timpul liter al 
Duminicii să-l ocupe cu acte cıltice. 
Primejdiile morale legate de lenez pro- 
tejată legal au determinat-o la acea- 
sta. S-a încercat “apoi să se prezinte 
odihna din ziua Duminicii ca o anţi- 
cipare a odihnei omului viitor. In rea- 
litate însă nu numai odihna de Dumi- 
nică, ci orice odihnă poate cosstitui 

o anticipare a veșniciei, chiar daci du- 
rează- numai o jumătate de ces si 
chiar cînd e gustată nu Duminia, ci 
de exemplu, lunia. Mai importante sînt 
argumentele care susțin odihna de Du- . 
minică, din temeiuri  umanitar-sciale. 
Și nu se poate spune că asemene ar- 
umente nu prezintă și un interes teo- 
logic. 

Într-adevăr e necesar ca credindosul 
care-și îndeplinește conştiincios olliga- 
țile lui de muncitor, să aibă o z re- 
glemeniară de odihnă și anume s-0 
aibă în același timp cu cunoscuți, cu. 
prietenii, cu rudele pentru a se jutea 
cerceta, vizita, bucura unii de alții 
etc. Dar și la aceasta s-ar putea &iec- 
ta că toate cele acum arătate pt fi 
împlinite și-n altă zi decît  Duminira. 

Argumentul cel mai puternic patru 
cinstirea Duminicii de către crediieio- 
si se întemeiază pe caracterul ei de 
zi închinată lui Dumnezeu, zi îchi- . 
nată servicilor divine. E ziua in care 
de la început credincioșii, s-au întunit 
pentru a se ruga împreună, pentr a 
cînta împreună, pentru a săvîrși îm- 
preună Sf. Euharistie. Biserica prinară 
a săvirșit regulat Cina cea de Tână, 
Duminica. Și atunci putem zice: De 7 
oarece există — după voinţa lui Fris= 7 
tos — o repetare a Cinei în Biseica 7 
creștină, există și o sărbătoare a Dus .
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miniciii. Indirect, si sărbătoarea Dumi- 
nicii sse întemeiază pe voința lui Hris- 
tos. Odată cu Cina cea de Taină El a 
instituiit şi ziua în care să se sävir- 
șeascăi. Necesitatea săvirșirii Cinei celei 
de Taiinăi aduce cu sine necesitatea cin- 
stirii IDuminicii. Trebuie relevat și faptul 
că nu întîmplător Botezul se administra 
Dumimică dimineaţa. Primirea în Tru- 
pul lui Hristos, în Biserică trebuia să 
se facă chiar în ziua Domnului, adică 

Dumimica. Nu trebuie să se treacă cu 
vederea nici peste faptul că întreaga 
viață a Bisericii primare era strîns 
legată: de ziua Duminicii, zi în care 
toți crredinciosii — cu excepția celor 
bolnawi — se-ntruneau la slujba dum- 
nezeiască. Aici, în cadrul slujbelor 
dumimicale, își formau si întăreau ei 
conștiința de creștini și de comunitate 
distinetä de oricare alta. Serviciul di- 
vin  Cdumminical își punea pecetea pe 
întreaga viață a credincioșilur.  Dumi- 
nica :a rămas de atunci un lucru cen- 
tral ppentru viața creștină. 

In “continuare autorul cere ca Biseri- 
ca săi stăruie în sensul ca credincioșii 
ei săi frecventeze regiat serviciile di- 

vine.  Șii cum la protestanți Sf. Euha- 
ristie mu se săvirșește în fiecare Du- 
miniccă autorul nostru cere ca vechea 
practiică a Bisericii de a-și centra sluj- 
ba pee Cina euharistică, să fie repusă 
în Valoare. Pentru rugăciune credincio- 
șii ste adunau și-n alte zile. Pentru 
Cina  ewbharistică însă se-ntruneau nu- 
mai IDuminica. Cina euharistică a fost 
de la început parte constitutivă a ser- 
viciuliui duminical. Și așa trebuie să 
fie szi astăzi. Cînd lăsăm Duminica 
fără (Cina cea de Taină nu mai avem 
dreptiuul să numim această zi: Ziua 
Dommul'ui. Predica singură (subl. aut.) 
nu esste în stare să zidească. Predica 
insășți trebuie să se hrănească din 
Cina cea de Taină. 

Am redat puţine lucruri din substan- 
tiala Iucrare a dlui W. Rordorf. Dar 
și acceste puline lucruri ne pot pune 

în siituația-de a ne face o idee despre 
seriozzitatea şi valoarea cărții pe care 
ne-ann îngăduit s-o semnalăm cititori- 
lor rrevistei noastre. Proj. D. Belu 

MARKOS A. SIOTIS: Manuscrisele de 
la Marea Moartă, 1. Istoria descoperi- 
rii ssi descrierea lor, (în 1. greacă). 
Atena, 1961, p. 130. 

Teologia greacă a adus contribuţii 
prețioase în multe domenii. N-au rä- 
mas  nevalorificate nici descoperirile 
de la Marea Moartă din 1947. Păcat 
că din pricina unui cerc prea restrins 
de cititori de limbă neogreacă scrierile 
grecilor nu sînt accesibile unui număr 
prea mare de cititori. Profesorul de la 
Facultatea de Teologie din Atena des- 
fășoară o activitate fecundă. Ceea ce 
se spune în general este valabil și în 
legătură cu faimcasa descoperire ce la 
Marea Moartă. El s-a dedicat comple- 
xului problemelor sugerat de manuscri- 
sele de care ne ocupăm. Luminosul 
articol: Manuscrisul de la Marea Mo- 
artă, în Marea Enciclopedie greacă, 
în anul 1961, dar mai ales lucrarea de 
care ne ocupăm (Manuscrisele de la 
Marea Moartă: istoric și descriere a 
descoperirii). Istoricul manuscriselor îl 
face autorul in partea întîiia a lucrări- 
rii sale (pp. 1-74). In a doua parte 
(pp. 75—s. u.) se descriu amănunţit 
piesele care în partea primă au fost 
numai insinuate. Se dă conţinutul ma- 
nuscriselor, starea lor, edițiile accesi- 
bile în legătură cu manuscrisele. Volu- 
mul sfirseste la p. 129 cu indicaţii 
bibliografice din care nu lipsesc lu- 
crările grecești produse în domeniul 
acesta. Cartea profesorului Siotis e o 
expunerea concisă. Ea informează clar 
despre istoricul, stadiul și valoarea 
descoperirilor de la Marea Moartă. 

N. Neaga 

V. M. VELLAS: Despre manuscrise- 
le de la Marea Moartă: manuscrisele 
eoreesti ale comunității de la Damasc, 
(în 1. greacă). Atena 1961. 

Lucrarea a apărut mai înti în Anua- 
rul Facultății de Teologie din Atena, 
s-a extras apoi si în volum separat. 
Profesorul V. Vellas ne dă un bogat 
material de observäri pe marginea 
textului grecesc al manuscrisului tra- 
dus, însemnări exegetice și constatări 

personale care toate vădesc spiritul 
critic și eruditia profesorului atenian. 
Cartea constă dintr-o introducere in 
care pune mai multe întrebări în legă- 
tură cu manuscrisul Comunităţii de la 
Damasc, mai ales problemele pe care 
le iniţiază faimoasa descoperire arheo- 
logică de la Qumran. 

Tratarea se ocupă de cronologia ma- 
nuscriselor. Pe baza datelor pe care 
le scoate din studierea lor, Vellas con- 

u
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clude cä ele s-au alcătuit începînd cu 
mijlocul veacului al doilea înainte de 
Hristos. Comunitatea de la Damasc a 
suferit, după moartea așa numitului 
Invăţător al legii, un fel de exod de 
la Qumran, probabil din pricina nefnţe- 

legerii pe tema conducerii.  Deosebire 
de vederi între Comunitatea de la Da- 
masc si secta de la Qumran se evi- 
dentiazä si între scrierea de la Da- 
masc și între Manualul  Disciplinei. 
Acest paralelism rezultă din  comenta- 
rul profesorului  Vellas; N. Neaga 

SAVAS HR. AGURIDIS: 
scrisele de la Marea Moartă 

Testament (in |. 

Manu- 
si Noul 

greacă). Atena 1959. 

Profesorul de Noul Testament de la 
Facultatea de Teologie din Salonic 
Agurid's este un alt zelos cercetător 
al manuscriselor de la Marea Moartă. 
Lucrarea lui Aguridis e ocazionată de 
publicarea une! colecții de cercetări în 
legătură cu manuscrisul de la Qum- 
ran, in New York, anul 1957, cu ti- 
tlul: The Scrolls and the New Testa- 
ment. Aguridis studiazä cu multă aten- 
tie aceastä publicatie fäcind o pre- 
țioasă sinteză a cperei și stabilind ur- 
mătorul paralelism între manuscrisele 
de la Qumran și Noul Testament. 

|. Secţia. de la Qumran trebuie ex- 
plicată prin lumea iudaică;  creștinis- 
mul are elemente specifice care-l fac 
propriu unei religii ecumenice. 

2. Eseii de la Qumran vădesc un re- 
sentiment  fariseic împotriva stărilor 
din epoca lor, cită vreme creștinis- 
mul are amprenta noului. 

3. li lipsește teologiei de la Qum- 
ran concepția unui Dumnezeu ca pä- 
rinte în sensul lui Pavel de la Ro- 
mani 8, 15) „și voi n-aţi primit un 
duh de robie, ca să mai aveţi frică, 
ci aţi primit un duh de înfiere, care 
ne face sä strigäm: Ava, adică Tatăl“ 
Tot așa lipsește relația dintre Dumne- 
Zeu și Agape în sensul de la 1 Ioan 
4, 16) „Dumnezeu este dragoste și 
cine rämine in dragoste rămîne în 
Dumnezeu, și Dumnezeu rămîne in 
el), N. Neaga 

ATANASIOS P. HASTUPIS: Despre 
asa zisul manual de disciplină din ma- 
nuscrisele de la Marea Moartă, (in 1. 
greacă), Salonic, 1957. 

Pe linia descoperirilor de la Marea 

“dezvoltă mai 

Moartă profesorul de la Facultatea de 
Teologie din Salonic are un mert în 
Biserica greacă. Acela de a fi senna- 
lat primul importanţa lor. El e cel 
dintii teolog grec care publică c in- 
formație în acest sens în periodiionul 
Eklesia 29, 1952, p- 220 s. ús s Be 
Bulletin analytique de bibliographi: ner x 
lenique 13, 1958, p. 364 s. w. i 

După o scurtă - introducere urmeazä 
o analiză a manuscrisului Manialul - 
Disciplinei. Hastupis ne dă și traiuce- 
rea grecească a Manualului. Autor a 
folosit o bogată informatie bibliografi- 
că și mai ales savantele studii ale lui 
Burrows, dintre care cităm: The Dead 
Sercils of St. Mark's Monastery, vol. 
II, Fascicole” 2: Plates and Trarrip- 
tions of the Manual of Discipline, ed. 
by M. Burrow, J. C. Trever, W. H. 
Brownlee New Haven 1951. Hasupis 
a produs, pe linia aceasta și alte lu- 
crări de valoare. Menţionăm toat: 
„Vechiul “Testament in raport cu Ar- 
heologia“. E lecţia de inaugurare ca 
profesor la Facultate în care refeirile 
la descoperirile de la Marea Moarti a- 
bundă. Ceea ce numai însinuă aici, 

amplu într-o lucrare a 
sa publicată cu un an mai tîrziu cu 
titlul Manuscrisele de la Marea Moar- 
tă în raport cu Sf. Scriptură, Sabnie 
1958 N. Nuaga 

D. R., Art Graphique serbe XV ke— 
XVII-e siecle, in L'Art dans la Rpu- 
bligue  Populaire Roumaine, Bucarest, 

1963, nr. 24, pp. 92-—93. 

Autorul prezintă Expoziția de artă 
ce a avut loc la Bicu- 

rești apreciind legătura> strînsă  ître 
apariția tiparului, primele gravuri in 
cărțile din Tara Romineascä și acelea 
din primele cărți tipărite în Setbia.. 
Același tipograf, călugărul Macarie, ca-. 
re în 1494 tipărea la Cetinje un Ocbih, 
ilustrat cu primele xilogravuri, execita- 
te în Serbia, tipărește cîţiva ani mai 
tîrziu la Tirgoviște trei cărți în linba 
slavonă, Eiturghierul (1508), Octohul 
(1510), Evangheliarul (1512)1), con- 

1) Vezi Acad. G. Cälinescı, Ion 
Vitner, Ov. S. Crohmälniceanu: Isbria 
literaturii romine, I. Buc. Editıra de 
Stat, 1954, p. 16: „Evangheliaru), dti- 

graficä sirbä, 

ma tipäriturä a lui Macarie e wm no-. a 
de] de artă tipografică prin claritdea 7  
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siderate ca primele tipărituri în Tara 
Romiine:ască. O astfel de apreciere cu 
privirre la -epoca respectivă îndepărtată, 
însă  attit de importantă pentru cultura 
ambellorr ţări, ne-a sugerat-o xilogravu- 
rile ssirtbe, datind de ia începutul seco- 
lului all XVl-lea, contemporane lui Ma- 
carie,, jprezeniate de Expoziţia: Arta 

graticcă sârbă, secolul XVI—XVIII. In 
Serb :a, situată în mijlocul Europei, in- 
fluenttelte orientaie: și cele occidentale 
au ppătiruns în același timp. Din îmbi- 
narea crnamentaliei specilice cärtilor 
umamisite ital.ene, cu stilul de compo- 

ziie «din iconografia orientalä; s-a 
creat. tun stil sirbo-venetian, formind o 
variaıntiä originalä a artei grafice na- 
ționaile.. Cele 50 de gravuri în aramă 
sau im lemn, prezentate în fotocopii, 
păstrrea:ză în forma lor, trăsătura dife- 
riteloor influențe ale henașterii sau Ba- 
rocullui.. Tipografii sîrbi tipăreau la Ve- 
nefiaa ccit și în alte părți, cărţile lor 
purtiind! totodată si urmele barocului 
austrriac, ce înflorea ín vecinătatea 
Serbiieii. Cu timpul, xilografia sîrbă de- 
vine mai personală, stilizarea ia o ex- 
presite mai or:ginală, marginile bogat 
împodobite se inspiră în mod egal din 
tradiție si din afară, iar distribuirea 
spațiiuiiui e armonios realizată. Gravura 
in lemn  (Mînăstirea Si. Grigorie și 
Si. IDiionisie) oferă soluţii pline de 
imagriniajie, creatorul anonim subliniind 
valorrile prin spaţiile albe între linii 
și cconiture, ce redau esenţa și mișca- 
rea, cu maximum de efect. Xilogravu- 
ta sse afirmă ca o artă, și fie ca 
simplu desen sau compoziţie comple- 
xä, reflectă o bună cunoaștere a legi- 
lor ssalle. In ultimul deceniu al secolu- 
lui cai  XVIl-lea, gravura în aramă e 
foartie răspîndită și apreciată în ţările 
din nordul si vestul Serbiei. Puțin 
timp» mai tirziu ea va înlocui xilogra- 
N — 

litereei și frumusețea eiementelor deco- 
ratiwe“. P. P. Panaitescu, Liturghie- 
rul  luii Macarie, Buc., Ed. Acad. R. 
P. IR., 1961: „Räspindirea Evangheliei 
lui /Macarie la popoarele slave ortodo- 
xe, reeeditarea de douä ori a textului 
ei iin Serbia în timpul secolului al 
XVI--le:a, formează un capitol al uni- 
tății culturale  romino-slave în acea 
vrerme,, în care literatura slavă reunea 
într--o circulație neîntreruptă pe romini 
si pe slavi“. (LXIII). 

xandriei, 

ma. Atit în epoca xilogramei, cît și mai 
lirziu în aceea a gravurei în aramă, 
ca și pictorii noștri populari de icoane 
sau fresce bisericești, tipografii,  meş- 
terii sîrbi, introduc sub forme diverse 
în cercul strîmt al canoanelor, elemen- 
te laice. Intr-o gravură în aramă 
(1756 )reprezentind minästirea Hopovo, 
artistul inconjoarä minästirea cu livezi, 
cu sat, cu moară, ţărani, animale. 
Două nume de artisti tipografi gravori 
capătă o faimă europeană: Hristofor Je- 
larovici și Zaharia Orfelin. Artiști cu 
multe daruri si fecunzi, amîndoi, au 
atins înălțimile artei grafice sîrbe în 
epoca lor. Jefarovici mai păstrează în 
barocul său elemente tradiționale, moș- 
tenite de la vechii pictori, în schimb 
Oridlin își caută soluțiile în barocul 
de inspirație occidentală. Expoziţia ne-a 
dat posibilitatea să  pătrundem într-o 
sferă a artei sîrbe, pe cît de interesan- 
tă, pe atit de puțin cunoscută. 

C. Bărbulescu 

VIRGIL CINDEA: Nicolae Milescu 
si începuturile traducerilor umaniste in 
limba  romină, în „Limba si Litera- 
tura“, vol. VII, Buc., 1963, pp. 31—76 
(Extras). 

Spătarul Nicolae Milescu, figură pro- 
eminentă în cultura romînească de la 
sfîrş tul secolului al XVII-lea, format 
in mediul cultural al Școlii Patriar- 
hiei din. Constantinopol, la Veneţia 
și Univers'tatea din Padova, marchea- 
zá o treaptă în literatura romină prin 
traducerile sale. La virsta de numai 
nouăsprezece ani, el căuta în arhiva 
minăstirii Neamţ izvoarele vechi si le 
traduce. (Istoria pentru prea  sjinta 
icoană a... Fecioarei Maria).: „Car- 
te cu multe întrebări foarte de folos 
pentru multe trebi ale credinței  noa- 
stre“ (1661), e o compilație din două 
scrieri atribuite lui Atanasie al Ale- 

care arată interesul  Spăta- 
rului pentru  ermineutică, simboluri si 
profetiil). In 1944, Catalogul manuseri- 

1) Vezi Manuscrisul  romînesc 494 
al Bibliotecii Academiei  R.P.R., care 
transmite într-o copie din 1699, făcută 
cu banii (lui Ghenadie ieromonahul, 
textul traducerii Spätarului. V. Cin- 
dea dă ordinea textelor din Sborni- 
cul „care se află ms. rom. 494, in- 
complet prezentat în I. Bianu și B,
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selor Bibliotecii Centrale din Blaj, sem- 
nala un manuscris cuprinzind  tradu- 
cerea integrală a Vechiului Testament. 
V. Cindea studiază acest manuscris, 
în comparație cu Manuscrisul  romi- 
nesc 4389 al Bibliotecii Academiei, 
care nu e decît traducerea unei ver- 
siuni slave a Vechiului Testament și 
cu Biblia din 1688. E prea cunoscul 
faptul că Milescu a fost socotit tradu- 
cătorul Bibliei din 1688, cît și fraţi 
Greceanu. Autorul tălmăcirii Vechiului 
Tes'ament, cobiată în manuscrisul 45 

al Bibliotecii Filialei Cluj a Academiei 
R. P. R. (semnalat în 1944) e Nico- 
lae Milescu, Manuscrisul - conţine 497 
de file, scris cu două cerneluri, legătu- 
ră prețioasă, posesor prim al lui fiind 
Theodosie Veștemeanu, mitropolitul  Tá- 
rii Romînezii  (1668—1672 și 1679— 
1708). Grafia, ornamentatia, semnătu- 
ra, copistului, Dumitru  Dlăgopolscom 
(de la Cimpulung) plasează  codicele 
ca scris de cineva aparținind școlii 
domnești de la Cimpulung. Codiceie e 
anterior anului 1688, probabil 1683 — 
1686. 

Manuscrisul 45 de la Cluj e o co- 
pie a protogralului traducerii revizuite. 
Traducerea se face după ediția protes- 
tantă. Sumarul Bibliei din 1688 ne 
indică identitatea de cuprins și ordine 
a cărții din manuscrisul 45 și din edi- 
ţa tipărită. Traducerea e făcută în pe- 
rioada  1661—1664, and Milescu era 
reprezentant al lui Grigore Ghica la 
Constantinopol. In prefața manuscrisu- 
lui 45, se arată că Milescu a folosit 
și alte traduceri ale Vechiului  Testa- 
ment, izvorul slavonesc (Biblia de la 
Ostrog 1581) si o traducere latină. 
Milescu traduce cel dintii și în între- 
gime Vechiul Testament, în limba ro- 
mînă. Detaliile și aparatul critic din 
manuscrisul 45, ne arată intenția spă- 
tarului de a alcătui o traducere romi- 
mească, cu un aparat critic superior 
izvoadelor sale: („le-am pus tot ca 
însemnări pre de margini“).  Manu- 
scrisul romînesc 4389 reprezintă o în- 
cercare separată de a reda textul Ve- 
chiului Testament în limba poporului: 
și e o reacţie puternică a tradiţiei 
slavone faţă de noul curent elenizant 
în cultura noastră, făcută în Țara Ro- 
minească, probabil între 1665 și 1672. 
Ediția Bibliei lui Șerban Cantacuzino 
din 1688 este traducerea lui Milescu, 
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revăzută de două ori după textul, 
mat de Spătar, iar efortul Green 
și al lui Mitrofan se limitează doar le 
aspecte stilistice, la limpezirea voca 
larului și redarea cursivä a iraze 
Fraţii Greceanu sînt ultimii revizri ai 
edijiei Bibliei din 16882), ei ni at 
stăruit prea mult asupra textului gre- 
cesc. Se poate constata aceasta inde- 
osebi din analiza filologică a cărţii 
„Despre rațiunea dominantă sau Pen- 
tru singurul tiitorul gînd“, atribuită 
lui Josephus Flavius, text apocrii, cea 
dintii operă filozofică tradusă și publi- 
cată în limba romină3) și care apare 
în Biblia de la 1688. Conţinutul, ordi- 7 
nea și prezentarea ediţiei Biblie din 7 
1688, așa cum sînt motivate de Șer- 0! 
ban Cantacuzino și Dositei al lrusa- 7 

Caracaș, Catalogul manuscriptelor ro- 7 
minesti (din)  Biblioteca --Acacemiei 
Romine, t. II, Bucureşti, 1913,. pp. 
235—236, si incadreazä lucrarea in 

curentul de lucrări cu comentarii dog- 
matice, specilice secolului XVII, ilu- 
strind controversele  antireformat și. 
anticatolice. Vezi textul Cărți cu 
multe. întrebări... ca un studiu intro- 
ductiv, P. V. Haneș, Un  tricertenar 8 
Milescu, Cartea cu întrebări (B6l— 
1961), în Glasul Bisericii, XXL (962), 
nr. —12, pp. 74—96, de asemeni pre 
zentarea textului făcută anterior e GC. 
C. Giurescu, Nicolae Milescu Spăarul, 7 
Contributiuni la opera sa literară, Bue. 
1929. Cele două scrieri atribuite lui 7 
Atanasie al Alexandriei din care + al- 
cătuită Cartea cu multe intrebäi se 
găsesc în textul grecesc în J. P. Mig- | 
ne, Pairalogiae cursus completus. Pat- 
res graeci, t. XXVIII, Paris, 1887, col. 
’T4B—796A si_598C—710C. 

2) Lucian Predescu, 
literară religioasá: Contributia Íntilor. 
kadu si Serban Greceanu Na cutura 
bisericeascä si laicä, in Glasul Bseri- 
cii, 1962, nr. 5-6, pp. 580-607. rer 
alirmase cä Bibl’a din 1688 a fost 
tradusă de fraţii Greceanu, iar tadu- 
cerea lui Milescu nu a fost folosiă la 

© 

O controrersä 

pregătirea ediției lui Șerban Canacu- | 
zino, ceea ce evident nu corespinde a 
faptului ce rezultä din compaatia 
textelor. 7 

3) Vezi V. Cindea, Tratatul ‚Der 
spre ratiunea dominantä“, cea uüntü 
operă filozoficä publicatä in limba’r
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limului:4)), momentul cultural  respec- 
tiv din: MWMuntenia, ne indică o iniţiativă 
masivă: aa  laicilor, o participare inten- 
sä la um act de o asemenea amploa- 
re. Nu: ttrebuie să surprindă toleranța 
sau „igyncorarea atitudinei Bisericii“, faţă 
de  camomicitatea cărţilor biblice din 
ediția IBitblici 1688. Această ediţie pro- 
testaităi devine ediiia oficială a unei 
Bisericii ortodoxe și reprodusă cu a- 
cceași înmpărțire (Blaj 1795), fără mo- 
diiicar «ue asemeni (Buzău: 1854—56), 
ett micii :schimbäri la Petersburg (1819), 
Sibiu ((18856—1858) si Bucuresti (1914). 
Cárturaarulil umanist Spätarul Milescu, 
de tip eeuropean in eruditie si concep- 
ție, are tun rol esenţial in pregătirea 
monumtenitului de cultură  romînească: 
(raducerreza Bibliei de la 1688. Această 
operaţie «de traducere e iarăşi operă 

Spătariuluai Milescu, îndreptată numai 
la Bucurcești, întocmită în cea mai 
mare parrie de laici, care dobîndesc o 
autoritate» cărturărească de sine stătă- 
toare îin secolul al XVIl-lea. Prin me- 
iodele și criteriile umaniste ale alcä- 
luirilor  TPraducerii, ea nu aparține ‘pe- 
rioadei  veechi, ci deschide o nouă fază 
in lLter:attura noastră, neavînd nimic cu 
traducevrilte anterioare, fiind cea dintii 
lraducere: (exactă a  Septuagintei . în 
rominește;, după o ediţie protestantă a 
Bibliei.  Waloarea studiului lui V. Cin- 
dea desselhide noi perspective de înţele- 
vere șii jjustă evaluare a culturii noa- 
stre vechii. C, Bărbulescu 

ARHIIEIPISCOPUL IONA DE. AS- 
TRAHANN! SI ENOTAEVSK: Primul zu- 
grav dle icoane rus. La împlinirea a 
590 ami de la moartea preacuviosului 
Alipie „Icconarul, în „Revista Patriarhiei 
din  Mcosecova“, nr. 9/1964, p. 51—66. 

Preaczuw.osul Alipie Ieromonah pome- 
nit in B3iserica Ortodoxă Rusă după 
praznicul Adormirii Maicii Domnului, 
ntrucît,, cdupă tradiţie, ar fi murit la 

nina, iin „Viata  Romînească,, Buc. 
1963,- uf, : -3,. Be: 84-89. 

4) Wezii prefata Bibliei 1688, in 1. 
3ianu si. Nerva Hodos, Bibliografia ro- 
nineasctă veche,  1508—1830, t. I 
[508-—1171(6, Buc. 1903, pp. 281—291. 
Je ase:meeni V.  Cîndea, Semnificația 
Olitică “aa unui act de cultură feuda- 
a, in „Studii“, Buc., 16 (1963) nr. 3, 
. 651-—6971, 

17 august 1114, era numit de cei vechi 
„Alimpie“, ceea ce demonstrează ori- 
ginea grecească a numelui său „Olim- 
pie“. In manuscrisele care înfățișează 
lista zugravilor de icoane ruși cu- 
noscufi Preacuviosul Alipie ocupä pri- 
mul loc, fiind considerat ca începă- 
torul. iconografiei nationale ruse.  Au- 
torul consideră că, în prezent „cînd 
valoarea artistică și însemnătatea isto- 
rico-culturală a icoanelor vechi rusești 
a căpătat o recunoaștere mondială 
mereu crescindä“, cercetarea vieţii si 
activităţii Preacuviosului Alipie icona- 
rul, prezintă deosebit interes. 

Desigur că în Rusia veche au exis- 
lat zugravi de icoane talentaţi și îna- 
inte, și în vremea, și după Preacuvio- 
sul: Alipie, ale căror nume nu s-au 
păstrat. Păstrarea numelui  Preacuvio- 
sului Alipie iconarul se datorează nu 
atit faptului că el a fost zugrav de 
icoane, cât vieţii lui neprihănite si fap- 
telor lui minunate, ceea ce a provocat 
apariția în: veacul al XIII-lea a „Vie- 
ţii“ lui scrisă de  Preacuviosul Poli- 
carp arhimandritul în forma unei a- 
trăgătoare. epistole către arhimandritul 
Akindin. Cu timpul „Viaţa“  Preacu- 
viosului  Alipie a intrat în Patericul 
Lavrei Pecerska din Kierv. 

Se poate presupune că Preacuviosur 
Alipie s-a născut în jurul anului 1054, 
adică în epoca „primăverii culturale 
în istoria tinărului stat kievean“, care, 
după primirea creștinismului, intrase în 
familia popoarelor europene și dădea 
primele roade originale nationale in 
domeniul culturii, în apariția cărora 
importanță excepţională a avut Lavra 
Pecerska din Kiev, care reprezenta a- 
tunci „nu numai un centru de lumina- 
re duhovnicească și constituia, în epoca 
de lupte sîngeroase între cnezate ruse 
înăuntru si de näväliri din afară, 
simbolul ideii de unitate și de indepen- 
dență a Rusiei“. 

După ce în tinerețea [lui se ocupase 
cu transcrierea și împodobirea cărţilor, 
Alipie începe, la 1084, în  mînăstirea 
Pecerska din Kiev „să învețe meșteșu- 
gul zugrăvirii de icoane“ de la mes- 
terii greci veniti de la Constantinopol 
la Kiev pentru zugrăvirea marii bise- 
rici cu hramul Adormirea Maicii Dom- 
nului, zidită în acea vreme. Alipie a 
participat activ Ja zugrăvirea  faimosu- 
lui mozaic care reprezenta pe Maica
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Domnului deasupra sfintului  prestol, tasul Adormirii Maicii  Domnuui d e 

despre care tradiția spune că „strälu- Kremlin (socotită după scris, afli pi 

cea ca soarele“. B'serica Adormirii tată în veacul XIII); AR 

Maicii. Domnului din Kiev — zidită  — a treia icoană legată cun 

de varcagul Simon trecut de la catoli- 

cism la ortodoxie în vremea cneazului 

larcs'av, și devenit Simon iar în călu- 

gărie Teotosie -- a fost împodobit cu 

"folosirea largă a zugrăvelii în mozaic. 

Intrucît a fost distrusă în timpul nä- 

vălirilor, o imagine despre  taimosul 

altar zugrăvit în mozaic se poate ob- 
ține după icoana Maicii Domnului nu- 

mită „Zidul care nu se dărîmă“ zugră- 

vită în mozaic în biserica Solia din 

Kiev, care datează aproape în aceeași 

epocă și se păstrează pină astăzi. 
După terminarea impodobirii Biseri- 

cii Adormirii Domnului, Alipie a fost 

primit în monahism de către Preacu- 

vicsul Nifon (contemporanul mai in 

vîrstă al Preacuvioșilor Antonie și Teo- 

dosie) din Lavra Pecerska din Kiev, 

căruia datorează îndrumarea spre ne- 
prihănirea vieţii călugărești și spre dă- 

ruirea zugrăvirii de icoane. De aceea 

în viaţa sa de călugăr Preacuviosul 

Plipie a împletit împlinirea tuturor în- 

datoririlor impuse de voturile „viețuirii 

in chip îngeresc“ cu munca  neîntre- 

ruptă pentru ridicarea meșterului lui de 

iconar la o treaptă nouă, neîntilnită 

pînă la el, si care constituia țelul 

vieții lui de călugăr iconar; Preacuvio- 

sul Alipie se dăruise acţiunii „de a în- 

sufleti prin mijlocul rugăciunii si al 
gîndirii la Dumnezeu arta lui de zu- 
grav de icoane, artă pe care din punct 
de vedere tehnic el o stăpînea, în a- 

cea vreme, în chip desävirsit”. | 

Datorită unei neobișnuite capacități 

și dragoste de muncă și deosebită ușu- 
rintä cu care Preacuviosul Alipie zu- 
grävea icoanele, „trebuie presupus cá 
el a zugrävit nenumärate icoane“. Du- 
pă datele tradiționale sînt atribuite 

Preacuviosului Alipie următoarile icoa- 
ne păstrate pînă astăzi: 

— icoana Maicii Domnului în:preună 

cu  Preacuvioșii Antonie și Teodosie 
siînd în faţa ei, icoană care 's-a gă- 
sit la Mînăstrea din Svensk (din ca- 
re cauză este numită „Svenskaia“) si 

care se află la expoziția Galeriile de 
Stat Tretiacovski; 

icoana „împăratul împăraţilor“ 

sau „a stat înaintea Ta îmbrăcată Im- 

părăteasa“, care se găsește pe ieonos- 

Preacuviosului  Alipie, „este ua 
cele șapte icoane zugrăvite în 
minunat, despre a cărei istort 
Patericul si pe care Vladimir 
mahul a trimis-o în Marele  2osi 
De aceea pînă nu de mult aceas 
icoană era identificată ca icoan: „M 
ca Domnului Vladimiroskaia“ ala 
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iconostasul bisericii Adormirea Maicii 
Domnului din Rostov, dar — după. 

cercetarea științifică întreprins sub 
conducerea lui I. E. Grabov — s-ă 
demonstrat că icoana de la Rstor a- 
parține veacului XVII. In preent se 
presupune cä această a treia icoană. 
păstrată de la Preacuviosul Alpie ar. 
fi icoana Maicii Domnului numită 
„Marea  Panaghia“,- care se află în 
expozitia Galeriilor de Stat Tetiacov- 
ski). i 

Dintre aceste trei icoane ca € 
pare într-adevăr legată de num 
Preacuviosului Alipie este icoan: „Mai 
cii Domnului — Svenskaia“, cae du 
tradiţie, ar fi fost trimisă din ev, în 
1288, cneazului Roman Mihailoiei din 
Breansk, care era bolnav și ere du- 
pă însănătoșire a depus icoana în Mi: 
năstirea Sveansk de lingă  lreans 
de unde a fost mutată la Krenlin din 
ordinul ţarului Ivan cel Groaziic. Se 
presupune că icoana ar îi o cope joar- 
te reusitä a unei alte icoane si mai 
vechi si pretuite icoane ale Pracuvio- 
sului Alipie, care se pästrau h Ki 
Icoana „Maica Domnului — Svens- 
kaia“ infätiseazä pe Maica Dimrului 
sezind pe un tron înalt finind eu @- 
mindouä miinile pruncul asezat pe ge- 
nunchii “ei bineeuvintind cu "anindotá 
miinile intinse; de o parte si le alta # 
a tronului, în picioare, sînt zigráviti § 
Preacuvioșşii Antonie și Teofil. Chipu- 
rile sînt foarte expresive, iar ab Prea- 
cuviosilor in chip evident indvidaali- 
zate portretist. Culoarea predoninantă 
este cărămiziul gras, asemändor cu 
culorile pămîntului proaspăt ard lumi- 5 
nat de auriul aruncat cu disceție pe 
un fond întunecat “de vreme. la ves- ) 
minte sînt folosite umbre de ilbzs 
închis, iar perna de pe tron ș 
la picioare folosesc culorile nșul a- 
prins si visinit. |
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DDupă datele tradiţionale, din „Via- 
ta“ păstrată in Pateric si din stihu- 
rile» slujbei închinate lui, + Preacuviosul 
Alippie este prezentat ca purtind în ini- 
ma! sa „lumina dragostei neţărmurite 
cälfre  Preacurata Maică a Domnului, 
căreeia el i-a slujit cu arta lui“; de 
aceeea întreaga lui creație artistică a 
osti o neîntreruptă proslăvire a măre- 
ției i Maicii Domnului. 

Olea din urmă icoană zugrăvită de 
Preeacuviosud Alipie a fost Adormirea 
Mabicii Domnului, pictată la virsta de 
60 ani pentru praznicul Adormirii 
Mabicii Domnului, a doua zi după care 
a șși murit. 

Autorul continuă articolul cu prezen- 
tareea aprecierilor ieromonahului  Mele- 
tie Siripul din Creta asupra icoanelor 
zuggrävite de Preacuviosul Alipie  ico- 
narrul, pe care el le-a väzut in 1643, 
cinad s-a aflat in Rusia trimis de pa- 
triaarhul ceumenic Parten’e; cu descrie- 

rea: chipului Preacuviosului Alipie ico- 
narrul dupá datele din Sbornicul zugra- 
vildor din veacul XVIII (întocmit sub 
reddacția lui G. Filinconov, în 1874), 
carre au. constituit - temeiul zugrävirii 
de: către V. M. Vasnetov a. icoanei 
Preeacuviosul  Alipie a fost Adormirea 
dinn stilpii bisericii Sfintului Vladimir 
dinn Kiev; și încheie cu condacul de la 
slujjba  Preacuviosului Alipie întocmită 
de: Meletie Sirigul, in 1643. 

lon V. Georgescu 

PPREOT -V. - ROJCOV: 
Neestor Cronicarul, în „Revista Patri- 
arhhiei din Moscova“, nr. 10 1964, p. 

57——62. § 
AAutorul incepe studiul său cu un 

passaj din Pafericul de la Lavra Pecer- 
skaa din Kiev, din capitolul despre Prea- 
cuvviosul Nestor cronicarul „...care a 
lunminat ochii noștri cînd a scris de- 
sprre începutul şi cea dintii organiza- 
re a lumii noastre ruse, nu numai cea 
dinnafară, ci mai ales cea lăuntrică și 
duhhovnicească“. 

„„Aproape tot ce ne este cunoscut 
desspre perioada de început a istoriei 
nooastre naţionale, noi știm datorită Prea- 
cuvviosului Nestor cronicarul“, singurul 
cănruia tradiția generală i-a atribuit 
nunmele de „cronicarul sau scriitorul 
de» letopisețe“, cu toate că în vechiul 
Kieev au existat mulţi care au scris 
desspre evenimente din istoria rusă. 

Preacuviosul‘ 

Spre deosebire “de toți ceilalți, Nestor 
nu descria evenimentele în chip simplu 
și din afară, ci știa să pătrundă în 
esența lor, știa să studieze și să ge- 
neralizeze fapiele. Pentru aceea și as- 
tăzi. după mai multe de opt sute de 
ani Letopisețul lui constituie - izvorul 
principal - asupra istoriei Rusiei kie- 
vene. 

Toate colecţiile de cronici încep cu 
o povestire dezvoltată asupra  începu- 
tului istoriei ruse. care este intitulată 
„Aceasta este povestea anilor care 
au trecut cum a început pămintul  ru- 
sesc. cine a Jost mai întii cneaz în 

Kiev...“ si pe care majoritatea co- 
lecţiilor de cronici o atribuie „călugă- 
rului Teodosie din  Minăstirea  Pecer- 
ska“. iar colecţia Hlebnicevski numes- 
te ca autor al ei direct pe Nestor. Pe 
lingă aceasta tradiția scrisă și orală a 
atribuit această renumită cronică Prea- 
cuviosului Nestor. . Cu toate acestea 
în ultima sută de ani personalitatea 
si activitatea literară a lui Nestor a 
constituit obiectul unor serioase  dis- 
pute. 

Cel dintii motiv de dispute l-a con- 
stituit faptul că între Letopisețul lui 
Nestor („Povestea anilor care-au  tre- 
cut") și. „Viața Părintelui nostru Teo- 

dosie, egumentul de la Pecerska“, una 
dintre celelalte două lucrări rămase 
de la Nestor (Povestirea despre viața 
st moartea lui Boris și Gleb si Viața 
lui Teodosie) se constată contraziceri 
în pasajele care vorbesc la per- 
soana l-a — despre Nestor însuși. Cea 
mai importantă contrazicere constă in 
faptul că în Letopiseţ, Nestor scrie că 
el a venit, la Lavra ' Pecerska “către 
egumenul Teodosie „cînd el avea vir- 

sta de 17 ani“, iar în Viaţa lu Teo- 
dosie el scrie că a fost primit, tuns în 
monahism si îmbrăcat. în rasă de către 
egumenul Ștefan, urmașul lui Teodosie 
la conducerea Lavrei Pecerska. De a- 
ceea unii cercetätori socotesc pe Nes- 
tor autor. al Vietii lui Teodosie, iar 

Letopiseţul îl” atribuie unui alt autor 
necunoscut, împotriva afirmației  cate- 
gorice a Paternicului de la Lavra Pe- 
cerska din veacnl al XIII-lea, care la 
numai 0 sută și ceva de ani atribuie 
Letopisețul lui Nestor. Și este greu de 
presupus că Patericul a putut — în e- 
poca imediat următoare alcătuirii Leto- 
pisețului — să uite cine e autorul real 

17
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al ei și s-o atribuie în chip greșit lui 
Nestor. 
“De aceea- trebuie ţinută în seamă dez- 

legarea pe care o oferă același Pateric 
în cuprinsul Vieții Preacuviosului pu- 
rintelui nostru Nestor, cronicarul tus, 

scrisă, după părerea istoricului VAN: 

Tatisov (din veacul al XVIII-lea) de 
episcopul Nifont de la Novgorod, călu- 
găr din Lavra Pecerska, mort la 1156 
adicá numai la aproximativ 40 ani du- 
pă moartea lui Nestor, si introdusă, 
nu se poate preciza cînd, în: Pateric. 
In cuprinsul acestei Vieţi a lui Nestor, 
în legătură cu intrarea lui în 
hism se spune că Nestor a venit la 
Lavra Pecerska la virsta de 17 ani și 
s-a rugat de  Preacuviosul Teodosie 
care trăia în tăcere în peșteră — și 
de Preacuviosul Teodosie care constru- 
ia atunci lavra să fie primit în cälu- 
gărie; aceia nu l-au primit datorită 
tinereții care-i putea fi piedică pentru 
adevărata viață monahală. După moar- 
tea  Preacuviosului Antonie si Teodo- 
sie, cînd Nestor deja  dovedise că 
„murise lumii acesteia“ a fost tuns în 
monahism de Preacuviosul Ștefan, ca- 
re, mai pe urmă, l-a hirotonit și dia- 
con. Această informaţie nu numai că 
stinge motivul de dispută dar și pre- 
cizează data aproximativă a nașterii 
lui Nestor, care, neputind veni la 

Lavra  Pecerska mai tirziu de 1073 
(data morţii  Preacuviosului Antonie) 
cînd avea 17 ani, înseamnă că s-a 

născut la anul 1056. 
Despre viaţa iui Nestor înainte de 

intrarea in minästire se știe  ioarte 
puțin. Autorul scoate în evidență doar 
momentele care, au putut avea o in- 
iluență asupra desfășurării vieţii si ac- 
tivitätii lui de mai tirziu. Născut în 
latura de nord. a Rusiei de atunci, în 
Belojero, unde creștinismul abia  pă- 
trundea în lumea păgină locală, Nes- 
tor a fost atras de latura culturală 
și sfintă a trăirii creștine și a părăsit 
semipăgineanul oraș nordic,  îndrep- 
tindu-se spre capilala din sudul cres- 
tin și cult. Drumul de-a latul Rusiei i-a 
îngăduit lui Nestor să cunoască pä- 
mîntul rusesc si oamenii care-l locu- 
iau; iar Kievul din a doua jumătate a 
veacului al XI-lea, creștin, civilizat și 
înfrumusețat de Iaroslav cel înţelept, 

a împlinit cunoașterea lui Nestor asu- 
pra organizării statale a poporului rus. 

mona-. 

Impresiile adunate in timpul acestei 
călătorii s-au manifestat însă tiziu 7 
în Letopisețul lui: „aceasta ese po- | 
vestea anilor care-au trecut, cun s-a % 
început pămîntul rusesc, cine a lost 
mai întii cneaz la Kiev și de cînd s-a 
organizat pămintul (țara) rusesc..." 

Insă Letopisețul lui Nestor trădează - 
împins adevăratul ţel către care era 

tînărul pelerin în acel frumos inn ín: 
chinat cărţii creștine: „Mare este folo-. 
sul de învăţătură a cartei. Cărţile ne 
indrumeazä si ne învață căile şocâin-. 
tei, pentru că din cuvintele cărţilor 
dobîndim înțelepciune si. inirinar. Ele 
sint fluville care inconjoarä intrer ıni- 
versul, ele sînt izvorul intelepeiinii, 

pentru că adîncimea cărților este nemă- . 
surată ... Citind indemnurile prorci- 
lor, învăţăturile apostolilor și vidile. 
sfințiolr părinți, noi dobindim mare 
folos pentru suflet. ..“. De sigur 4 
cest imn este produsul unei  expe- 
rienfe mai îndelungate în Lavra Pe- 
cerska din Kiev — care atunci era 
„centrul spiritual al vechii Rusi“ — 
către care-l mîna pe Nestor setea de: 
trăire duhovnicească si setea de cu- 
noaștere. 

Intr-adevăr în Kievul celei de-z Gotta 
jumătate a veacului al XI-lea marii în- 
temeitori ai Lavrei Pecerska au deus 
la construcţia si în organizarea ei 
tot ce cunoșteau mai de preţ în Oto- 
doxia vremii și tot ce simțeau că ste 
mai de trebuință pentru poporul rus. 
creștinat nu de mult și care înce»ea 
să se cuitive și să se organizeze. 
„Preacuviosul Antonie, cel dinti ms, 

care a primit monahismul la Atos, a- 
ducea în peșterile noii așezări de la 
Keiv binecuvintarea Sfintului Minte 
și începutul vieții duhovnicești. Ma'ele 
egumen — Preacuviosul Teodosie — a 
introdus in asezämintul de la Kiev 
rinduiala trăirii în comun de la Mi- 
nästirea Studion, a construit chilii, o 
biserică de lemn și a pus temelia ves- 
titei biserici Adormirea Maicii Dum- 
nului. far Preacuviosul Nifon a sidit 
în minästire instructia cărturărească. a 
construit cea dintii bibliotecă minăti- 
rească, a pus început scrierii da o- 
nici în rusește și în acest fel a fiat 98 
Lavrei Pecerska trăsăturile funcanen- 
tale de centre de culturalizare, din ca- 
re se recrutau episcopi pentru tate 
eparhiile și de unde porneau cälurä-  
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rii 'säi ducă în toate colțurile Rusiei cum va deveni obicei pentru el — isto- 

lumiina culturii ereștine“. ria poporului rus' de istoria univer- 
Viiatta lui Nestor în Lavra Pecerska 

din Kiev se întrepătrunde cu viața 
căluugăirească nou organizată de acești 
trei mari întemeietori și organizatori ai 
momalhismului rus; iar, la rindu-i, via- 

fa zaceestiui centru de culturalizare pen- 
tru îmtreg poporul rus se întrepătrunde 
cu 'viata din epoca aceea a poporului 
si ca :statului nou organizat cu centrul 
la !Kiiev. De aceea in opera lui Nes- 
tor ewenimentele care au loc atit in 
viațta  miînăstirii cît si in viata statului 
și :a  poporuluii rus vor .manilesta o 
puteermică influenţă; aceasta cu atit mai 

mullt cu cît unele opere ale lui sînt 
prowoccatte și cerute de însăși aceste 
evetnirmente. 

lintrr-adevăr primii ani 
ai  Ptreacuviosului Nestor 
miii die tulburări interne în 
kiewezan, provocate de lupta 
lui  Harostav cel Intelept.. Intervenţia 
Lawrei Pecerska in lupta civilă prin 
episstoola Preacuviosului egumenul Lav- 
rei,, în care „îndemna pe fraţi să înce- 
tezee irăzhoiul și să redea pămîntului 
ruscesce pacea dorită“ rămînind fără re- 
zulttati, războiul a continaut. In timpul 
și <sulb influenţa acestor dureroase. eve- 
nimmemte  Preacuviosul Nestor a scris 
Potvesstea despre viața și moartea lui 
Borris; și Gleb, destinată pentru citirea 
în public şi de aceea trebuia să aibă 
cartactterr de  propovăduire îndreptată 
împpottriva războiului între frați. 

HPoweste adespre Boris si Gleb nu 
era cea dintii lucrare rusească despre 
viaița și laptele oamenilor aleși; exis- 
tascerză mai înainte Cuvinte si Laude 
incthimate vieții Sfîntului Vladimir, di- 
feriitoor mucenici, ori simplu vietei ce- 
lei ffiärä de prihanä. Insä opera lui 
Nesstoor Povestea despre viața si 
moarttea lui Boris și Gleb — este cea 
dimtiii operă rusească cu adevărat 
„Viiațţă“ ca formă literară, cum mai 
înainite nu existase. De aceea Nestor 
poate ji socotit „Părintele  Lagrogra- 
fieii ruse“.  Povesfea despre Boris Si 
Glieb mu este desăvirșită din punct de 
vecderre literar, însă de la început ea 
văcdesște în autorul ei pe gînditorul is- 
torrie de largă perspectivă asupra eve- 
nirmentelor. Astie!l Nestor începe Poves- 
tea despre Boris și Gleb cu o largă 
inttroducere in istoria lumii, legind — 

de cälugärie 
coincid cu 

statul rus 

între fiii 

sală, povestește întîi despre intimplä- 
rile cele mai de seamă din Vechiul 
Testament, despre jertfa räscumpärä- 
toare a Fiului lui Dumnezeu și despre 
propovăduirea Evangheliei de către 
Sfinţii Apostoli. și apoi. la evenimentele 
din istoria rusă  opr.ndu-se asupra 
crestinării poporului rus prin Sfîntul 
Vladim'r, între urmașii- căruia însă a 

izbucnit războiul între frați, război 
care a fost pricina morţii lui Boris și 
Gleb, pentru că nu au. voit să .verse 
sînge de frați. In această primă lu- 
crare a: sa Nestor descrie faptele cu 
o putere de convingere rar intilnitä, 
încît dintr-o simplă povestire a fapte- 
lor și morții lui Boris și Gleb, lucra- 
rea lui Nestor devine o chemare adre- 
sată tuturor rușilor să tră'ască în dra- 
voste și pace. 

Mai tirziu, în vremea cînd egumen 
la Lavra Pecerska era  Preacuviosul 
Nifon (ales la 1078) și cînd soborul 
miînăstiresc întreprindea pregătirea pen- 
tru canonizarea Preacuviosrluii Teodo- 
sie, fostul egumen și constructor al 
Lavrei, Nestor sub influența acestor 
evenimente scrie Viața Preacuviosului 
Teodosie de care fusese foarte apro- 
piat și căruia îi slujise ca ajutor de 
chilie in ultimele luni ale vieții lui. 
In această a doua lucrare a lui Nes- 
tor nu se mai întilnește stilul înalt si 
înflăcărat, nici fraze căutate, nici re- 
torică rece; ci se intilneste „povesti- 

rea vie despre omul viu și iubit, .de- 
spre marele și smeritul călugăr, ale 
cărui fapte le urmărește cronologic și 
le redă în părţi strîns legate între ele, 
bine documentate și constituind. un 
tot organic. 

A treia lucrare a Preacuvioswui 

Nestor o constituie frumosul său Leto- 
piseț, scris, după cum presupun cei 
mai mulți dintre cercetători între 1110 
și 1113, adică la sfîrșitul vieţii. Intr- 
adevăr o lucrare ca Povestea anilor 
care-au trecut, putea să apară „doar 
ca urmare a unor cercetări preliminarii 
de mulți ani, care au precedat prelu- 
crarea literară propriu-zisă“. 

In timpul lucrării premergătoare, in 
chip neîndoielnic, Preacuviosul . Nestor, 
a adunat și a studiat multe izvoare. 
Din textul Letopiseț se vede că el a 
cercetat cronicile grecești, tratatele in-
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cheiate între greci și ruși, cele dintii 
cronici scrise la Lavra Pecerska it 
cepînd din vremea egumenatului Prea- 
cuviosului Nifon, legendele  varcagilor 
și poveștile slave, a adunat și a siste- 
matizat tradițiile  pepulare. Din cu- 
prinsul Letopisefului se simte, de ase- 
menea, cä Preacuviosul Nestor a adin- 
cit “lectura Sfintei Scripturi, ceea ce 
i-a ajutat să-și precizeze un punct de 
vedere creștin asupra istoriei. 

Către anul 1110, Preacuviosul Nestor 
a început prelucrarea definitivă literară 
a Letopisețului său, căruia i-a dat tit- 
lul dezvoltat: „Povestea anilor care-au 
trecut (sau trecători), cum s-a început 
pămîntul rusesc, cine a fost mai intii 
cneaz la Kiev, și de cînd s-a organi- 
zat pămîntul rusesc ...“ După obice- 
iul scriitorilor vechi, cronicarul a inclus 
în acest titlul dezvoltat, ideia funda- 
mentală și planul lucrării sale, după 
care reiese că Letopisețul trebuia „să 
răspundă la trei întrebări: 1. „Cum 
s-a început pămîntul rusesc“ (adică 
problema despre originea poporului rus, 
ca. neam); 2. „Cine:a fost -mâi. întii 
cneaz la Kiev“, (problema despre ori- 
ginea statului mai vechi rusesc cu ca- 
pitala la Kiev“; 3. „De cînd s-a or- 
ganizat pămîntul rusesc“ (de -cînd a 
început existența sa deplină, desăvirși- 
tă, adică problema despre creșterea 
duhovnicească și politică a Rusiei)“. 
In acest fel se vede de la început că 
nu este vorba de o simplă înșirare de 
evenimente, ci Letopisețul lui Nestor 
este o operă întocmită și înfăptuită 
după un plan precis și avind o temei- 
nică concepție istoric-Hilozoficä. : 

La prima întrebare, Nestor răspunde 
într-o primă parte istorică pe care o 
precede cu „expunere etnografică ince- 
pind de la fiii lui Noe, și, folosind 
datele Sfintei Scripturi și ale cronici- 
lor grecești, înfățișează răsnîndirea nea. 
murilor și popoarelor pe tot pămîntul. 
Intre alte popoare el amintește și pe 
slavi și acordînd importanţa cuvenită 
ideii despre unitatea tuturor slavilor, 
descrie așezarea slavilor la răsărit pe 
cîmpia Europei de răsărit“. 

In răspunsul la cea de-a doua între- 
bare, de astă dată în înțeles cronolo- 
gic: fixînd, după cronicile grecești, ex- 
pediţia rușilor împotriva  Constantino- 

“polului, continuă pe ani expunerea ma- 
terialul cronicii sale.  Ocupîndu-se de 

apariția statului vechi rus, .crmicarul 
socotește pe Oleg întemeietor al sta- 
tului vechi rus şi ca „primul cneaz. 
panrus care decretind Kievul „mamă . 
a tuturor orașelor rusești“ a devenit | 
pe drept cuvint eroul părții + doua . 
a Letopisețului lui Nestor. Pa 

Răspunsul la cea de a treiz între- 
bare este prezentat prin concentrarea 
conținutului Letopisefului in jurıl „ac- 
tivitätii culturalizatoare a Sfintuli-cneaz 
Vladimir cel întocmai : cu .:-Apsteli”. = 
Dupä ce infätileazä „marea ptütre po- - 
litica“ dobinditä de Rusia la sfirsitul 
veacului al X-lea, și după ce expune 
organizarea externă a statului de că- 
tre cneazul Vladimir, cronicarul Nestor 
descrie  orînduirea culturală si duhov- 
nicească a statului rus, înfăptuiă prin 
trecerea întregului popor la cretinism. 
Citind paginile din  Letopiseul lui 
Nestor unde se înfățișează căutarea 
și alegerea — la răsărit și la pus — 
a unei religii care să satisfac: vede- 
rile cneazului Vladimir și simțminte- 
le poporului “te pătrunde sentimentul 
unei adînci uimiri fn faţa acelă pers- 
picacităţi, cu care cronicarul a subli- 
niat cea mai esenţială latură a con- 
științei religioase ruse. Nu argımente- 
le raționale ale filozofului, ci puterea 
spirituală a cultului a convins je strä- 
moșii noștri de adevărul  Orbdoxiei. 
Hristos s-a descoperit inimii credin- 
ciosului rus, nu prin puterea wuvîntu- 
lui însuși, nu prin minune și nici 
chiar prin morală, ci prin frunusefea 
plină de lumină a cultului ortotox (în 
care se afla și cuvîntul și moala și 
minunea).  Credinciosul rus a intrat 
în siînta sfintelor creștină prir loca- 
șul de cult, și deîndată pentru ei în- 
susi ;‚crestinismul șa devenit Biserica 
universală. -Consti'nta “aceasta - pitea: să 
se îngusteze și din nou să se lrgeas- 
că — de la bisericuța mititici pînă 
la transfigurarea totală a fiecäri făp- 
turi — însă în centrul tuturor totdea- 
una a rămas singurul lucru ce sea- 
mă: näzuinta după locașul de cult. 
Pentru că orice manifestare a religio- 
zilății ruse — arta bisericească expe- 
riența duhovnicească a sfintilo, gin- 
direa teologică, toate și totdeamna se 
preocupa de înalta frumusețe a slujirii 
lui Dumnezeu“. | 

Pe de altă parte cronicarul Nistor a 
introdus în povestirea despre faptele  
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ccmeazului Vladimir atitea adevăruri 
cdogrmattice si exemple din istoria bise- 
rriccească, încît se poate naște intreba- 
rreza dacă el nu a urmărit cumva să 
baltcătuiască un fel de enciclopedie tes- 
lloggică a Rusiei vechi. 

Cu povestirea activităţii culturaliza- 
ttooare :a cneazului Jaroslav cel  Inţe- 
lleppt, a activității primului mitropolit 
rruis — Ilarion — și cu descrierea con- 
sstrruirii si organizării Lavrei Pecerska 
sse> înclheie partea care constituie răs- 
ppuunsul la a treia întrebare. 

In continuare Letcpisețul lui Nestor 
iînifăţ șează cu puterea de pătrundere a 
pprcofețilior de altădată toate nenoroci- 
rrille care se vor abate asupra popo- 
rruilui rus, asupra vieții lui fizice si 
sspoirituale, din pricina neînțelegerilor 
șși! răzlboaielor între fraţi, și din prici- 
nnaa invaziilor din afară, dar mai ales 
cdee inrobirea de către străini de altă 
| leggre. 

Războaiele fratricide și invaziile sîn- 
ggeeroase ale polovtilor la sffrșitul vea- 
ceuuilui al! XI-lea au dat naștere în sufle- 
bull Preacuviosului Nestor problemelor 
lleggate de „înțelesul suferinţei, despre 
ccăăile tainice ale milostivirii lui  Dum- 
Ineezeu, despre soarta lumii și a pa- 
Utriiei“. De aceea descrierea tuturor în- 
cceercărillor grele pe care a avut a le 
i înadura patria sa, capătă în Letopisețul 
lui Nestor o forță spirituală și o mä- 
jiesstrie literară care nu se poate com- 

para decit cu cuprinsul cărților profe- 
tice din Vechiul Testament. Autorul 
exemplilică aceasta cu următorul  ex- 
tras din Letopiseţ: „Vorbim și noi ca 
lob“ cum e bineplăcut lui Dumnezeu, 
așa s-a întîmplat; fie numele Dom- 
nului binecuvintat“. Prin mijlocirea nă- 
vălirilor celor de altă lege și prin 
numirea de către ei, noi recunoaștem 
pe Stäpinul pe Care l-am mihnit; am 
fost inältati in märire — dar nu L-am 
proslävit pe El, am fost cinstiţi, dar 
nu L-am cinstit pe EI, am fost lumi- 
naţi — dar nu ne-am înţelepţit, am 
lost angajați la lucru — dar nu am 
lucrat, am fost născuţi — dar ne-am 
rușinat că HI ne-ar fi Tată“. 

Cronicarul Nestor descrie cu o pute- 
re uluitoare suferințele poporului rus 
înrobit de poloviţi; și totuși, descriind 
și suferind cu tot sufletul nenorocirile 
patriei, el nu s-a îndoit nici o clipă 
asupra măreției misiunii istorice a po- 
porului rus „pe care Dumnezeu l-a 
înălţat și l-a mărit, cum nu a cin- 
stit pe nimeni altul“. 

Prea:uviosul Nestor a murit la 1114; 
cronicarul Nestor a rămas pururea viu 
trăind si suferind alături de poporul 
său în tot timpul întunecatelor perioa- 
de din istoria sa, și învăţindu-l să-și 
iubească patria, să se unească, să 
lupte pentru libertate și pentru pace. 

lon V. Georgescu
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29, 33, în loc de: scribie, acribie; 30, 34, in loc de: Descoperrile, Decoy 

rile; 30, 42 in Ice de: („Tranqullius“), („Tranquillus“); nota 60, in 06° 

[it., ciz.: 31 12, în loc de: a avem, o avea; 32, 12, în loc de: Sidonia, de 

32, 18, in Ice de: Eufin, Rufin; 33, 33, in lcc de: inferesul, atenfia; ota 

   

   

   

    

    
   
   

  

   

   

  

   
   
   

   

    

   

  

   

  

    
   

        

   

șirul 2, în loc de: kritischen, kritischem, șirul 3, în loc de: Dochschüt, 

schütz; nota 76, sirul 2, in loc de: Bocks, Baier 35.28 :în loc de: dece 

dedicat; 36, 49, în lce de: ... închipuit de, ....închipuit Ce . 

loc de: ...literarä în unele, liferară la unele; 37, 7, in loc de: coat cop 

nota 91, în Ice de: Prologue, Prologus; 39, 14, dupä ... Istoria sa bisri@as 

cä, se va intercala; si pe celelalte opere ale sale. In Isioria bisricei 

că ...: în Ice de: Gustasson, Gusfajson; 39, 22, după: ...25 de paaje 

se intercalează: oratio recta. ...; 40, 4, în loc de: umanității, unarm 

nota 101, șirul 3, în loc de: atribuire, acribie; 41, si, după: lui Eusb 

intercaleazá: si Pamfil o carte...; 42, 7, in loc de; elenizatilor, ela



lor; 42, 23, în loc de: între, întră; nota 110, sirul 1, in loc de: avet, avec; 
nota III, in loc de: d'Orie..., Origene; 43, 30, in loc de: portic, poetic 
43, 39, în loc de stal, stil; nota 113, șirul 2, în loc de 193, 1997; 44, 16, 
in ice de: credea, credem; 44, 18, după: literară, urmează două puncte; 
nota 115, sirul 2, in loc de: Gegenswart, Gegenwart; șirul 4, in loc de: 
Simina, Skimina; 45, 6, in loc de: conservatie, conversație; 45, 35, 36, in 
loc de: epistolelor, epistolar, nota 119, după: original, se adaugă: „apleston“; 
46, 10, 11, in loc de: revelează, relevează; nota 123, șirul 2, în loc de: Uni- 
sersiiy, University; șirul 3, se va citi: vol. XIII; 47, 10,‘ m loc de: legile, 
Legile; 47, 39, in loc de: recenzant, recenzent; 48, Il, in loc de: compozist, 
compozit; 48, 12, in loc de: Cesus, Celsus; 48, 37, în Woc de: Prudenta, Pru- 
dențiu; 48, 42, în loc de: car, dar: 49, 16, în loc de: Ieremia, Ieronim; la 
neta 132, se- va citi: PL 21. 4.50, 9% in: loc.:de: Samoata, Samosata; 
nota 134, șirul 4, in loc de: nr. LXI, se va eiti: an. LXI...
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