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Nădejdi și perspective ale vremii noastre 
După ce a făcut experiența cruntă a “multor. 

veacuri de frămintări, învrăjbire, inutile distrugeri de 

bunuri şi nimicire de vieți omeneşti, după ce a trecut 

recent prin focul a două războaie mondiale, lumea vre- 

mii noastre sătulă de rău, nedreptate şi moarte, caută 

cu o tenacitate nemaiîntilnită vreodată în cursul multi- 

milenarei ei existențe, pacea, bunăstarea si jericirea. 

Conştiința necesităţii de a fi salvată omenirea însăși 

și realizările ei, a mobilizat tot ce are bun contempo- 

raneitatea creind un formidabil curent de împotrivire 

la ceea ce ar pulea determina dezlänfuirea [ortelor. 

atomice. 

Inşii izolați si ín același timp. colectivitățile, po- 
poarele, au înțeles ca niciodată în trecut că e necesară 

unirea tuturor. In multe ţări au Jost promulgate legi 

menite a promova bunaințelegere și pacea, guvernele 

multor state despun eforturi sincere pentru a înlătura 

orice conflicte în relaţiile internaționale, tratative sînt 
purtate în vederea unei mai deşăvirșite cooperări, |o- 
ruri mondiale au fost create spre a împiedeca dezlăn- 
luirea războaielor. Oamenii, se poate spune, au luat 
cauza păcii în mîinile lor şi luptă pentru a o apăra de 

orice ar primejdui-o. | 

In efortul acesta colectiv un loc de. cinste îl dețin 
țările socialiste, care de mulți ani luptă consecvent 

pentru pace şi pentru înlăturarea primejdiei războiu- 

lui, pentru progres și bunăstare. Pe aceeaşi poziţie şi 
în același „lagăr al păcii” se ajlă iubita noastră Patrie 
ai cărei conducători duc o înțeleaptă politică de înțe- 

legere şi pace. 
Atmosfera creiată şi căreia prea puțini i se mai pol 

împotrivi fără primejdia de a-şi atrage asupra lor 0p- 
1*  
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robiul unanim a determinat, şi cum s-ar ]i putut intim- 
pla într-alt jel, un corespunzător rejlex in lumea creş- 
lină. Și aici lungile veacuri de dezbinări şi dispute, 
sjirtecări şi lupte întreolaltă, au dus la concluzia, sin- 
gura valabilă, că e necesar să se dărime zidurile des- 

pärtitoare care au fost înălțate. oarecind. | 

Rejacerea unității „trupului tainic al lui Hristos" 

care este Biserica a constituit o preocupare si un dezi- 

derat şi în trecut. Lipseau însă condiţiile pentru ca în 

cele din urmă „cuvîntul să se facă trup” Azi obser- 
vám însă cum cele ce oarecînd ţineau de domeniul vi- 
sului, prind din ce în ce mai multă consistenţă. 

Lăsind de-o parte optimismul romantic şi naiv — 

care apare pe alocuri, nu |ără a-și avea o explicaţie 

legată de însăşi sincerele bune doriri ale celor ce se 

lasă cuprinși în mrejele lui — să ne mulțumim a schi- 

a, împreună cu alți cronicari ai evenimentelor pre- 

zente, unele jenomene care poartă în ele semnele de 

netăgăduit ale perspectivelor ce ni le ojeră vremea 

noastră. Inainte de toate în sinul Ortodoxiei puiem 

observa o tot mai strinsă legătură între Bisericile lo 

cale autocejale. Pină cînd în trecut aceste Biserici au 

trăit izolate una de alta încit abia dacă mai apărea 

unitatea care totuşi exista între ele, azi Ortodoxia, cu 

toată împărțirea ei în ceea ce priveşte organizarea jie- 
cărei Biserici, se prezintă ca un bloc unitar. Proble- 
mele privind Biserica Ortodoxă sînt discutate de toate 
Bisericile autocejale impreună; la jel sînt prăznuite in 
comun -unele mari aniversări. Putem cita ca exemple 
conferintele panortodoxe de la Rodos din 1961 si 1965, 
sărbătorirea mileniului comunității monahale de pe 
Muntele Atos, jubileul Sanctilăţii Sale Patriarhului 
Alexei al Moscovei și a toată Rusia în vara lui 1965, 
etc.... Pe aceeași linie se inscriu vizitele unor dele- 
gații sau alle întilniri cu caracter bisericesc la care se 
disculă chestiunile mai importante la ordinea zilei. 

Pentru a sublinia unitatea tot mai evidentă a U'- 
todoxiei s-a preconizal convocarea unui prosinod pan- 
ortodox în viitorul apropiat, a cărui pregătire este in 
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cus. De la acest prosinod se așteaptă rezolvarea a 
numeroase probleme de interes deosebit. 

In afara acestor manijestări de căutare a unității 
în sînul Ortodoxiei, merită să fie semnalate si legătu- 
ri cu Bisericile neortodoxe. Ne referim în primul rind 

„la tendințele de apropiere de Bisericile post-calcedo- 
nine (armeană, coptă, siriană, iacobită, etiopiană, 
inliană). Există motive să se nădăjduiască, că din toate 
Biericile încă despărțite azi, cu ajutorul Domnului, 
în primul rînd cu aceste Biserici se va putea realiza 
unitatea spirituală şi canonică pierdută acum o mie 
circi sute de ani în urmă. 

E cu fotul altă situația Ortodoxiei în raport cu Pro- 
ftetantismul. Aici trebuiesc remarcate două tendințe: 
pe de-o parte își oferă cu dragoste frățească, liberă de 

„orce gind de prozelitism, comorile scumpe moștenite 
de la înaintaşi; pe de altă parte acceptă, cu răspun- 
dee creştină, slujirea împreună a păcii lumii. Prima 
acivitate este desfășurată în cadrele Consiliului Ecu- 

 menic al Bisericilor şi în alte acțiuni sau organizaţii, 
creştine internaționale, iar cea de a doua în cadrele 
Conferintei creștine pentru pace. Dacă luăm in consi- 
de-are în ce împrejurări deosebite a evoluat istoria Or- 
looxiei şi a Protestantismului, trebuie să considerăm 
siuația colaborării fructuoase de azi, ca un punct cul- 
mnant al apropierii atit cît este ea cu putintă la ora 
acuală. Și cu toate că sîntem departe de unitatea dov- 
matică, liturgică sau canonică, relatiile existente sînt 
străbătute de o dragoste frățească remarcabilă şi mult 
oromitátoare. 

O mențiune specială merită legăturile din ce in ce 
mui strinse cu Biserica anglicană și cu vechii-catolici 
de care ne apropie multe încățături şi practici 

Ultimii ani au adus apoi o schimbare și în relaţiile 
cu Biserica romano-catolică. Vom da ca exemplu pre- 

“zența unor delegați la înmormintarea papei loan al 
III-lea şi la întronizarea papei Paul al VI-lea, tri- 

mierea de observatori catolici la Conferința panorto- 
dovă de la Rodos în 1961, reprezentanți la serbările de
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pe Muntele Atos precum şi la sărbătorirea jubileului 
de 50 ani de arhierie ai Sanctităţii Sale Patriarhului 

Alexei... Ar fi neînțelept să supraevaluăm aceste jap- 

te care în fond nu marchează o schimbare a situației. 

Și totuși, dacă le-am căuta un precedent, degeaba am 

răsfoi în toată istoria anterioară a Bisericii. 

Cele pînă aici relevă într-o oarecare măsură carac- 

feristicile momentului prin care trecem şi care este 

bogat în nădejdi și nu mai puțin în perspective. Au jost 

puse premize a căror concluzii vor fi în cele din urmă 

trase. De sigur nu ne putem aştepta la prea mult din- 

ir-odată. „Morile Domnului, spune un proverb, macină 

încet”. Noi creştinii, indiferent cărei Biserici aparfi- 

nem e nevoie să înțelegem însă cu multă smerenie că 

sintem semințele de grîu rodite pe marele şi unicul 

pămînt al Evangheliei şi va trebui să ne măcinăm în- 

/reolaltă în morile Domnului spre a deveni piine lumii. 

Impäcarea si înfrățirea noastră sinceră ar ji contribu- 
ţia cea mai de preț pe care am aduce-o la strădaniile 
ce se depun pretutindeni pe globul nostru pentru in- 
staurarea unei vieți îmbelşugate, pașnice si Jericite. 

REDACȚIA 

 



  

„A TRĂI ÎNSEAMNĂ ASTĂZI A TRĂI ÎMPREUNĂ” 
Lucrările Conferinţei Creştine pentru Pace sînt continuate 

de Comisiile permanente de studii, de Comitetul executiv şi 
mi ales de Comitetul consultativ. Acesta din urmă este alcă- 
tut dintr-un număr de 100 membri, aleși prin vot de către 
participanţii la prima Adunare Panvreștină pentru Pace de la 
Praga, în anul 196l. Potrivit Statutului Conferinţei Creştine 
pentru Pace, Comitetul consultativ se întruneşte cel puţin 
otată pe an. El tratează situaţia mondială în lumina princi- 
pilor activităţii Conferinţei, caută şi recomandă mijloace de 
lheru în vederea atingerii țelului Conferinţei, pe scurt, coor- 
dmează în mare, munca Conferinţei Creştine pentru Pace. 

In anul 1963, Comitetul consultativ s-a întrunit la Praga, 
îr luna iunie (4—9). 

Despre programul acestei sesiuni s-a -scris deja la timpul 
pitrivit in diferite reviste ale Bisericii noastre. In cele ce 
umează aș vrea să insist asupra celor două documente finale, 
arobate în unanimitate şi anume: „Textul definitiv pentru 
envocarea celei de a Il-a Adunării Pancreştine pentru Pace” 
şi Rezoluția finală întitulată: -„A trăi înseamnă astăzi a trăi 
înpreună” cum şi asupra aceea ce decurge din ele. 

I. Hotărtrea luată de Comitetul consultativ de a convoca 

a Il-a Adunare Pancreştină pentru Pace este în deplin acord 

ce învățătura creștină de a căuta pacea şi a o urma (1 Petru 

3 11) şi ea trebuie să se realizeze potrivit cu ascultarea față 

4 Domnul nostru lisus Hristos, Domnul Păcii. 

Cu cinci ani înainte, adunîndu-se la Praga reprezentanți 

a Bisericilor, Facultăţilor de teologie, Grupărilor ecumenice 
s creştini izolați din diferite părți ale lumii, sa devenit lim- 
pde că în pragul erei atomice, creștinii nu pot să fie indife- 

rnți față de problema războiului. „Conştiinţa noastră, neli- 

iştită. spune textul Convokării ne-a determinat ssă convocăm 
Cnferința la care am chemat în solidaritatea credinței în 
Iomnul cel răstignit. şi înviat, în unitatea Duhului şi spre 

pinirea păcii dumnezeiești, toată omenirea, ca să se împotri- 

pască încercării de autonimicire, care să cunoască primejdia 
"e amenință şi să se unească împotriva mijloacelor de distru- 
gre în masă. Noi am chemat pe toți creștinii ca să înfiereze 

Azboiul” ,., 
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Prima Adunare Pancrestina pentru Pace, din iunie 1961 
a fost rodul ecoului pe care l-a avut chemarea Conferinţei. La 
aceasta şi-au spus părerea mai mult de 600 de creştini din 
toate părțile lumii, anume că creştinii nu pot trăi fără să măr- 
turisească Evanghelia împăcării, a dreptăţii şi a păcii între 
oameni şi popoare, fără să caute căi de înțelegere şi fără să 
acționeze spre dobîndirea dreptăţii pentru toţi oamenii, toate 
națiunile și rasele. 

S-a constatat cu bucurie că multe din cerinţele concrete 
care au fost formulate la prima Adunare Panvreştină pentru 
Pace, au fost ridicate şi la alte adunări creştine şi laice. Me- 
rită să ne reţină atenția, rezultatele Adunării Generale a Con- 
siliului Ecumenic al Bisericilor, din decembrie 1961, la New- 
Delhi, multe locuri din Enciclica Papei loan al XXIII-lea „Pa- 
cem in terris” şi, evident mai presus de toate, strădaniile sta- 
telor iubitoare de pace în frunte cu Uniunea Sovieţică, bogata 
activitate desfășurată de O.N.U., Conferinţa sa pentru dezar- 
mare de la Geneva, ca şi organizațiile care s-au ocupat per- 
manent cu problemele păcii şi înțelegerii între naţiuni. Adu- 
narea din Acera, în anul 1962, Congresul Mondial pentru Pace 
și dezarmare de la Moscova, în acelaşi an, cooperarea sub- 
stanțială a diferitelor forțe ale păcii (de ex.: concluziile oa- 
menilor de știință de la Conferința Pungniasch), au întărit 
convingerea că realizarea păcii în lume progresează neincetat, 
că opinia publică devine mai activă şi că înțelegerea dintre 
popoare crește pe zi ce trece tot mai mult. Timpul în- 
deamnă la o colaborare mai riguroasă a tuturor mişcărilor 
pentru pace. Numeroasele chestiuni concrete şi spinoase care 
s-au ivit în anii 'din urmă arată că în eforturile pentru pace se 
cere multă răbdare şi perseverenţă. 

Conferința Mondială Creştină pentru Pace a avut la rîn- 
du său un larg ecou. In urma acesteia, numărul Comisiilor 
regionale a crescut şi în multe țări s-au ținut Conferinţe re- 
gionale. De 'asemenea, Comisiile de studiu ale Conferinţei 
Creştine pentru Pace s-au ocupat cu numeroasele probleme 
ale păcii, desfășurînd o temeinică lucrare teologică. „Credem, 
se subliniază în textul Convocării că la temelia întregii acti- 
vități cinstite pentru pace se află binecuvîntiarea lui Dum- 
nezeu”. 

Pe lîngă ecoul lucrärii Conferintei Crestine pentru Pace, 
faptul că o serie de probleme importante ca: încetarea expe- 
riențelor nucleare, problema aşa numitelor state noi, proble- 
ma Germaniei ş. a. sînt încă nerezolvate, îndeamnă să fie con- 
vocată a doua Adunare Pancreştină pentru Pace. „Este ne- 
cesar ca glasul păcii și al înțelegerii, care se întemeiază pe 
Evanghelie pentru toţi creştinii să fie mai puternic. Este ne- 
cesar ca Guvernele care au participat la O.N.U. la declaraţia 
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asupra dezarmării generale, dar care nu găsesc curajul ne- 
cesar spre o acțiune hotărîtă să reflecteze din nou, serios, la 
răspunderea lor: Este necesar ca să ne adresăm iarăşi Biseri- 
cilor, creştinilor izolați şi tuturor oamenilor binevoitori. Noi 
nu putem tăcea acolo unde auzim chemare spre mărturie”. 

Textul Convocării se încheie cu un stăruitor îndemn şi o 
frățească chemare ca toți creștinii, uniţi în rugăciune să: spri- 
jine lucrările de pregătire pentru desfăşurarea cu succes a 
celei de a II-a Adunare Pancreștină pentru Pace care se ţine 
în anul 1964 la Praga. avînd ca temă generală: ..Legămîntul 
meu este viață şi pace” (Maleahi 2, 5). 

II. — In Rezoluţia finală se arată că în şedinţele Comite- 
tului consultativ a fost analizată activitatea desfășurată de 
Conferința Creștină pentru Pace prin grupele permanente de 
studiu. De asemenea au fost reexaminate motivele care stau 
la baza lucrării de pace a Conferinței, subliniindu-se că sacea- 
stă misiune a fost pornită din adîncurile Evangheliei şi împli- 
nirea ei trebuie realizată în lisus Hristos. 

Rezoluţia se împarte în nouă capitole care ţintesc să de- 
monstreze adevărul că în vremea noastră, a trăi înseamnă a 
trăi împreună. | 

l. /mpäcarea si răbdarea lui Dumnezeu. Fără a trece .cu 
vederea unele probleme litigioase ale situaţiei internationale 
din lume, discutiile au fost cäläuzite de douä principii: al 
împăcării, care se intemeiazä pe Fiul lui Dumnezeu si al con- 
științei că Dumnezeu revarsă asupra noastră, prin Fiul său, 
o nețărmurită iubire plină de răbdare. Impăcarea prin lisus 
Hristos din Nazaret unește laolaltă pe toți creştinii într-o 
muncă neobosită pentru împăcarea oamenilor şi popoarelor. 
Un credincios adevărat care participă la iaceastă lucrare no- 
bilă poate să fie zguduit în fiinţa lui de contradicții adînei, 
prejudecăți şi contraste existente între popoare dar în acelaşi 
limp să fie conștient de datoria sa de a face totul spre a în- 
vinge şi cele mai difirile contradicții. Cine înțelece însă bine 
Evanghelia, nu se va da la o parte din faţa piedicilor, de orice 
natură ar îi ele, ci va lucra mai departe datorită certitudinii 
puternice şi pline de curaj că Dumnezeu este credincios şi ca 
„munca noastră nu este zadarnică în Domnul” (1 Cor. 15, 58). 

2. Dialog în locul propagandei. Conferința Crestină pen- 
tru Pace serveşte — încă ide la începutul ei — a teren pentru 
unele discuții, pentru dialog, unde unul priveşte cu seriozitate 
activitatea celuilalt şi se străduiește în comun pentru descope- 
rirea de soluții necesare creării unei atmosfere de pace si pen- 
tru înlesnirea unui acord internațional, diplomatic şi politic. 
La baza acestor discuţii stă un material de studiu adunat 

„cu grijă pentru adîncirea cunoștințelor va să se ajungă la 
concluzii uţile. „Știm că problemele dificile ale lumii contem-
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“porane, se spune în Rezoluţie, cer cunoştinţe adînci şi de 

specialiate. Sîntem convinşi că temelia comună a Evangheliei 

ne ajută să ajungem pînă la rădăcinile greutăților de astăzi, 

a primeidiilor si contradictiilor”. Credinţa în Evanghelie în- 

curajează spre răspunderea chiar şi acolo unde se pare că 

este de nerealizat o înțelegere între naţiuni. Răspunderea şi 

curajul detenmiină convorbirile participanţilor la Conferința " 

Crestină pentru Pace şi conduc pas cu pas de la părerile Şi 

chestiunile simple la cele complicate. | 

3. Coexistență înseamnă renunțare la războiul rece. Pro: 

blema fundamentală a tuturor chestiunilor discutatie a fost cea 

a convieţuirii paşnice a tuturor popoarelor, problema coexis- 

tenței. Această: problemă străbate ca un fir roşu prin întru- 

nirile şi toate lucrările Conferinţei Creştine pentru Pace, încă 

de la început (1958). Este incontestabil că ea este şi astăzi 

de actualitate. Este limpede pentru toţi oamenii de răspun- 

dere, cu râţiune, că un conflict mondial ar duce la distrugeri 

de neînchipuit. Totuşi unii nu pot nici acum să priceapă cum 

trebuie privită coexistenţa pașnică şi ce trebuie să înțeleagă 

cu privire la programul unei întreceri paşnice între națiuni. 

Deşi au părăsit ideea unui război. gîndesc că e cu putinţă să 

aducă la supunere -pe celălalt printr-o publicitate propagandis- 

tică (creşterea războiului rece), prin lupta economică (em- 

bargo sau blocadă) şi prin alte mijloace politice, economice 

sau culturale. De aceea Rezoluția araltă că coexistența este 

drumul unei întreceri pozitive şi creatoare. Este necesar să se 

poată dezvolta cele mai alese aptitudini omeneşti, religioase, 

economice! şi tehnice şi o națiune să poatä ajuta altei na- 

țiuni. Numai într-o astfel de întrecere poate ieşi la iveală su- 

perioritatea unui sistem politic şi social în comparaţie cu al- 

tul. Aşa se ipoate aprecia adîncimea și ităria ideologiei ŞI se 

asemenea capacitatea de a ajuta altor naţiuni şi ţări, a căror 

dezvoltare a fost frînată dinafară şi care trebuie să lupte cu 

mizeria şi foamea, cu neştiinţa şi delăsarea. „Sîntem convinși 

— sublinia Rezoluţia — că numai într-o astfel de întrecere 

poate fi construită adevărata unitate a oamenilor şi trebuie 

învins treptat sentimentul unei predominări religioase, <ul- 

turale, naţionala şi de rasă. Pe lîngă aceasta. atragem aten- 

ţia că coexistența pașnică nu înseamnă nivelarea oamenilor 

și uniformizarea naţiunilor; dimpotrivă, talentele individuale 

şi aptitudinile unor națiuni vor îi scoase in relisf cu toată 

eficacitatea”. | 

4. Dezarmarea totală. Incetarea experiențelor cu armele 

atomice. Distrugerea armelor nucleare. La: analiza generală 

făcută nu s-a trecut cu vederea că trebuie continuată munca 

depusă pînă acum cu privire la dezarmare, distrugerea arme- 

lor atomice şi încetarea experiențelor cu armele nucleare, Nu 
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trebuie să ne facem iluzie că pericolul unui război atomic s-a: 
depărtat definitiv. Toate încercările de lămuriri vor conduce 
la determinarea unor măsuri de răspundere, pentru că odată 
cu micşorarea însemnată a înarmării se crează mari disponi- 
bilități economice. Se știe, dimpotrivă, că importantele resurse 
economice eliberate prin dezarmare, pot sluji din plin, mai 
ales în folosul naţiunilor slab dezvoltate economic. In acest 
scop, se spune în Rezoluţie, se face apel la Naţiunile Unite 
şi comisiile sale.să continuie lupta intensă pentru dezarmarea 
totală și controlată şi sînt chemate toate statele membre ale 
acestei organizaţii să aducă la îndeplinire rezoluția Adunării 
Generale asupra încetării experienţelor cu armele atomice şi 
ca numărul statelor care posedă arme atomice să nu crească. 

5. Zone denuclearizate. Lichidarea bazelor militare. S-a 
subliniat din nou necesitatea creării de zone denuclearizate 
nu numai în Europa ci şi în alte continente, ca şi necesitatea 
lichidării bazelor militare, pe uscat sau pe apă, de pe terito- 
riile străine sau în apele internaţionale. Ceea ce era cu cinci 
ani înainte un prilej pentru începerea activităţii Conferinţei, 
rămîne în continuare o sarcină. permanentă. Nu poate Îi vorba 
de o conviețuire pașnică desăvirșită între naţiuni, pînă ce nu 
vor îi împlinite aceste cerinţe. 

6. Focare internaționale de tensiune. S-a meditat adînc 
asupra problemelor internaţionale. Membrii Comitetului Con- 
sultativ şi-au exprimat drept aceea, speranța că se va realiza 
o pace durabilă peste tot unde sa a fost şi este tulburată. De 
asemenea, s-a manifestat! opinia că securitatea lumii se leagă 
într-o mare măsură, de rezolvarea pașnică a problemei secu- 
rității din Orientul apropiat și din Europa. 

7. Sfirșitui colonialismului. Comitetul consultativ s-a ocu- 
pat şi cu problemele care sînt legate de descompunerea ve- 
chiului sistem colonial. El a salutat orice ajutor economic ce 
va îi acordat noilor State independente, fără condiţii politice. 
Nu poate fi trecut sub tăcere pericolul care se observă în creş- 
terea stăpînirii coloniale în forme noi. Rezoluția a accentuat: 

“3Dorim să depunem toate puterile nu numai pentru a ajuta 
prin activitatea noastră să se înfăptuiască hotărtrea O.N.U. 
cu privire la înlăturarea delinitivă a oricărei forme de colonia- 
lism, în orice parte a lumii, ci ne unim eforturile şi pentru a 
putea fi construită și întărită libentatea socială şi economică 
a tuturor popoarelor”. 

8. Imbunătățirea relațiilor între popoare. De toate cele 
spuse pînă acum se leagă și chemările repetate la crearea 
de raporturi normale între națiuni astfel ca ele să poată ajun- 
ge la un schimb de mărfuri, fapt ce constituie în ultimă ana- 
liză, un ajutor pentru toate naţiunile. O cale utilă spre coexis- 
tență pașnică este colaborarea culturală şi ştiinţifică, schim=
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bul de vizite în domeniul turistic, sportiv, artistic şi bisericesc. 

Un mare obstacol în calea atingerii acestui țel este atmosfera 

înveninată continuu a războiului rece care pătrunde supără: 

tor de adînc în toate relațiile internaţionale. Se face un apel 

către toţi oamenii de bunăvoință de pe pămînt să colaboreze 

la crearea unei atmosfere de încredere în care să se poată 

rezolva (toate chestiunile litigioase internaţionale, pe calea paş- 
nică a tratativelor şi a unui compromis rațional, reciproc. 

9. Misiunea Bisericilor astăzi. Potrivit waracterului sau, 

Conferința Creştină pentru Pace pune un accent deosebit pe 

conitactele ecumenice între biserici şi se bucură pentru tot 

ceea ce realizează în această privinţă de către Consiliul Ecu- 

menic al Bisericilor, uniunile mondiale confesionale si gru- 

pele de pace izolate, care sînt organizate în sfera bisericească 

pentru contacte între Biserici și în afara Bisericilor. Astfel 

de contacte trebuie să fie puse mai mult decît pînă acum în 
slujba păcii. 

Misiunea Bisericilor în lumea contemporană cu privire la 

împăcarea între naţiuni, crește. „Dorim cu plăcere să contri- 

buim substanţial la adîncirea răspunderii creștine pentru pace 

pe pămînt şi pentru crearea unei atmosfere paşnice”. 
Dacă Bisericile ar găsi un limbaj comun asupra cuvîntu- 

lui Evangheliei, înlăturînd dezbinările dintre ele, ar putea de- 
veni un exemplu, ca să fie subordonate deosebirile şi contra- 

dicţiile cauzei păcii, împăcării şi conviețuirii pasnice. 
In încheiere Rezoluția scoate în relief faptul că discuţiile 

purtate în sesiunea Coimitetului Consultativ 'au fost însuileţite 
cu mult 'simț critic. Dar tocmai asemenea discuţii duri la adîn- 
cirea credinţii, la o cunoaştere teologică mai temeinică, la în- 
tărirea încrederii reciproce, lucru ce face ca a Il-a Adunare 
Mondială Creştină pentru Pace, care se fine la Praga la sfir- 
situl lunii iunie, anul acesta, să fie privită cu mari speranţe. 

Deoarece s-a subliniat în repetate rînduri cît este de im- 
portantă lucrarea pentru pace, desfăşurată de Conierinţă, sînt 

chemați toți inşii fără nici o deosebire, care doresti sincer pa- 

cea, să-şi unească eforturile pentru menţinerea şi întărirea 
păcii între toate popoarele din lumea întreagă. 

ar 

Cele două documente prezentate au fost elaborate în lu- 
mina scopului urmărit de Conferința Creștină pentru Pace de 
a mobiliza creștinătatea în slujba prieteniei, împăcării și co- 
laborării paşnice internaţionale, de a concentra toate efortu- 
rile credincioşilor din lumea întreagă spre o acţiune unită de 

pace, de a coordona grupările pacifiste ale Bisericilor separate 
şi a le face să participe de comun avord la reînnoirea și paci- 
ficarea societății contemporane. 
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A osteni pentru înfăptuirea păcii este cel mai nobil ţel al 
creștinismului, căci „pacea este o comoară de neprețuit pen- 
tru omenire, pentru universul întreg, pentru lumea plantelor, 
a animalelor, pentru oameni, pentru natura întreagă” (Feri- 
citul Augustin, De civitate Dei, XIV, 11, Migne, P. L., vol. 
XLI, col. 637). Este un lucru firesc ca noi creştinii să cău- 
tam pacea, fiindcă numai aşa trăim în Evanghelia Păcii. Du- 
pă cuvîntul Siîntului Vasile cel Mare, „cel ce caută pacea, 
acela caută pe Hristos fiindcă EI este pacea, El care a zidit pe 
cei doi într-un singur om, făcînd pace” (Omilie la Psalmul 
XXĂIII, 7, Migne, P. G., vol. XXIX, col. 366 C), iar după în- 
credințarea dată de Mîntuitorul, lucrătorii păcii se vor numi 
„Îiii lui Dumnezeu” (Matei 10, 9). 

Lucrările celei de a Il-a Adunării Mondiale Creştine pen- 
tru Pace se desiășoară, după cum s-a amintit, potrivit cuvîn- 
tului profetului Maleahi care zice: „Legămîntul meu este viață 
şi pace” (2, 5). Acest legămînt „nu se va zdruncina” (Isaia 
94, 10) şi el trebuie să antreneze -pe toți fiii Bisericii noastre 
să-și unească puterile în faptele păcii, știind că „plină de bu- 
curie va Îi pururi inima celor ce dau sfaturi de pacel!” (Pro- 
verbe 12, 20). 

Prof, ȘTEFAN C. ALEXE



DESPRE BINELE COMUN SI UNELE 
VIRTUTI CRESTINE 

Timpul nostru stä sub semnul preocupärii de binele co- 

mun. Se vorbea şi înainte de binele comun, dar viaţa praktică 

era dominată de preocupări individualiste. Vorbirea despre bi- 

nele comun nu avea, de cela mai multe ori, alt scop decît acela 

de a masca sub un văl de generozitate cele mai condamnabile 

porniri egoiste. De acest văl aveau lipsă, spre apărarea pozi- 

țiilor lor, mai ales tei ce aveau un rol mai proeminent şi mai 

producător de cîștiguri ușoare în societate. | 

Acest spirit individualist al timpului trecut încovoiase 

după chipul lui şi statura dreaptă a unora din virtuțile creş- 

tine. De aceea, azi cînd grija de binele comun a devenit nota 

reală dominantă a activităţii membrilor societăţii și a con- 

ducătorilor ei şi prin aceasta mentalitatea societăţii s-a săltat 

pe o treaptă 'morală superioară, s-a ivit necesitatea ca si vir- 

tutile crestine sä fie restabilite in sensul lor autentic si supe- 

rior, cel puţin acelea dintre ele al căror sens a fost mai mult 

răstălmăcit în trecut. 
Citeva sugestii luminoase în această direcție găsim în re 

feratul Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicodim al Leningra- 

dului: „Pace și libertate”, ținut la sesiunea Comitetului Execu- 

tiv al Conferinţii creștine pentru pace, care a avut loc la Dri- 

bergen, in Olanda, intre 4—7 dec. 1962. (Vezi Jurnalul Pa- 

triarhiei din Moscova, nr. |, 1963 pp. 39—44). 

Inalt Prea Sfintia Sa face mai intti remanca interesantă 

că mai ales în timpul din urmă cînd ideile de dreptate si ira- 

iernitate au luat un cuvînt general, s-a întărit şi „un curent 

potrivnic de denaturare, pe calea unei fine şi abile falsificări 

a învăţăturii creștine”. 

„Primul aspect al acestei falsilicări Constă în îndreptarea 

pîndurilor creştinilor spre totala înstrăinare de lume, cu Sco- 

pul de ai sustrage de la arzätoarele probleme sociale, de la 

lupta pentru reconstruirea societăţii pe bază de dreptate. Ca 

urmare, au apărut creştini preocupaţi numai de ei insisi Si 

total inditerenți faţă de suferinţele celorlalţi, fie individuale, 

fie obşteşti”. 
De fapt, se aud destul de des, thiar în predici de influ- 

euță monahal ascetică, îndemnuri la „iuga de lume”, de „de- 

sartele”, „amägitoarele” si „trecätoarele” lucruri ale lumii, 
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la retragerea înlăuntrul propriu, pentru a găsi acolo legătura 
cu Dumnezeu. Făcîndu-se aceste îndemnuri se uită că din lu- 
mea din afară fac parte şi semenii noştri pentru care după 
exemplul Mintuitorului avem datoria să jertiim Chiar mai 
mult decît plăcerea liniştii interioare. Căci Domnul pentru ei 
a părăsit slava cerească şi s-a umilit pînă la cruce. Aceste 
îndemnuri cer în fond creştinilor să lase pe semenii lor pradă 
exploatării, rapacității celor lacomi şi ororilor războaielor. 
Aceste îndemnuri acoperă sub o aparenţă de recomandare a 
unei trăiri creştine superioare, un spirit individualist, încura- 
jat de intresele unei pături exploatatoare. | 

Desi in aceste indemnuri nu se manifestä propriu zis se- 
tea egoistă de putere și de bogăţie, sau voinţa individului de 
a se ridica pe spinările altora, în nepăsarea iață de lume pe 
care 0 recomandă şi în invitarea făcută kreştinilor de a-și 
căuta mulțumirea şi liniştea în planul interior, se ascunde 
cel puţin o lipsă de iubire dacă nu și un egoism de ordin mai 
raiinat decit cel manifestat în acte de exploatare şi de domi- 
nare. In orice caz prin areste recomandări sînt servite indi- 
rect interesle exploatatorilor. 

In această mentalitate introvertită se manifestă, cum 
spune |]. P. S. Mitropolit Nicodim, 'aspectul cel mai general 
al acelei „fine denaturări”, de care vorbeşte. Acest aspect şi-a 
pus de iapt pecetea pe o mulțime din virtuțile creştine, alte- 
rindu-le înțelesul, sau împiedecîndu-i manifestarea si activa- 
rea întregului lor conţinut. 

Aspectul acesta şi-a pus pecetea de ex. pe preocuparea 
atit de importantă a creștinilor de a se feri de păcate. Mulţi 
din ei socotesc cä ıcea mai bună cale de a evita păcatul este 
de a nu spune și de a nu face nimic între oameni pentru a nu 
spune sau a nu iace ceva greşit. Au uitat însă că una din 
cele mai mari greșeli este tocmai ferirea de orice cuvint şi 
iaptă, de orice contribuție la rezolvarea problemelor oameni- 
lor între care trăesc și față de care au o răspundere. Această 
reținere de la cuvînt si faptă duce la o dezumanizare trep- 
tată şi la o nemulțumire chinuitoare, la o pierdere a creștinu- 
lui care o practică în sine însuşi. Nu mai vorbim de disprețul 
pe care o astiel de (comportare l-a atras 'asupra învățăturii 
creştine. 1. P. S. Nicodim observă în această privință: „Nu 
este de mirare că anumiți oameni progresiști, observînd viața 
și moravurile „preoților şi leviților” contemporani lor, şi-au 
reprezentat concepția creștină despre lume şi viaţă ca o con- 
cepție adînc indiferentă față de tot ce se întîmplă în lume, ca 

„0 concepție după care creștinul se îngrijește numai să nu-şi 
poată imputa nimic, iar mai departe ii este cu desävirsire in- 
diferent dacă pe pămînt lucrurile merg bine sau rău. | 

Pe drept cuvînt a caracterizat Inalt Prea Sfinţitul Mitro-
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polit pe astiel de creștini ca pe niște „preoţi şi leviti contem- 

porani”. Aşa cum preotul și levitul din parabola samarinea- 

nului milostiv trece pe lîngă omul „căzut între tîlhari” fără 

să-i vină în ajutor, așa fac și creştinii preocupaţi exclusiv de 

„curätia” vieţii proprii şi de satisiacţiile ce li le oferă linis- 

tea şi trăirile interioare. Ei nu sînt, e drept, asemenea lha- 

rilor exploatatori intre care a cäzut omul societäfii din tre- 
cut, cum n-au fost nici preoții și leviţii legii vechi din para- 

bola Miîntuitorului. Dar precum Mîntuitorul i-a dezaprobat pe 

aceia, cu atît mai mult îi condamnă pe creştinii Care fac azi 

asemenea lor, neintervenind cu cuvîntul lor pentru scăparea 

oamenilor din robie şi exploatarea la care sint Supusi încă 

în multe țări şi nici pentru depărtarea amenințării unui răz- 

boi care amenință milioane de oameni ai timpului nostru. 

Preotul şi levitul din parabola Mintuitorului mai aveau cel 

puțin scuze că se comportau în conformitate cu prescripfiile 

legii vechi ‚care cereau in general omului numai „să nu” 

facă răul (să nu furi, să nu ucizi, să nu desirinezi, sa nu 

mărturiseşti strîmb etc.). Dar Mîntuitorul arată, în parabola 

despre samarineanul milostiv, ca și în predica de pe munte, 

o cale mai înaltă de comportare: aceea de a face binele, El 

ameninţă su osînda veșnică nu pe cei ce fac răul (despre ace- 

ştia nici nu se mai discută), ci pe cei ce nu fac binele (Mt. 

25, 41—46). 

Cei ce nu vreau să greşască sau să-şi tulbure liniștea 

prin grijile, prin munca și lupta pentru alţii, sînt ca cei ce 

nu sar să scape un om de la înec ca să nu-şi strice hainele. 

Ei nu sar în apărarea celor apăsați de nedreptăţi, ca să nu 

supere pe cei ce-i nedreptățesc, socotind în cazul cel mai bun 

că prin aceasta îi depărtează pe cei din urmă de la credința 

creştină. Privite lucrurile astiel, e greu să faci binele, fără să 

provoci supărări, fără să-ţi atragi critici şi poate chiar fără 

să greşești. lar viața pămiîntească nu ne permite să realizăm 

normele într-un grad periect. Noi putem săvirşi aici numai 

ceea ce e mai bine, dar nu binele absolut. 
"Un alt aspect al îfalsificării creștinismului, spune Inalt 

Prea Sfinţitul Mitropolit Nicodim, constă în adinca denatu- 

rare a învățăturii despre participarea la suferințele lui Hris- 

tos. Adevăratul sens al acestei învățături este că suierința 

creștinului care-și duce crucea sa nu este simpla îndurarea 

fără crîcnire a unor chinuri contrare firii şi străine lui, ci ea 

constă în suferințe împreună cu ceilalți, adică în activitatea 

mult roditoare și jertiitoare de sine, pentru binele şi fericirea 

tuturor oamenilor de pe pămînt. Falsificatorii au transformat 

această învățătură într-o apoteoză a suferinţii, in general lip- 

sită de sens, care pretinde necesitatea îndurării pînă la sfir- 
șit a oricărei batjocoriri a omului. Este natural ca oamenii de 
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acțiune socială, progresiști, să demaște fără 'milă această de- 
naturare”. 

Aci Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicodim a surprins o 
lature importantă a denaturării de care vorbeşte. Mai bine zis 
avem aci un aspect complex al ei. Una din componentele ace- 
stui fenomen complex ese de fapt ideea că creştinul se min- 
tue impärtäsindu-se în izolare de suferinţa lui Hristos, pen- 
tru ca să se împărtășească şi de învierea Lui. De aceea se și 
împărtășește de Hristos cel jertfit în Euharistie. Dar, cum 
însuşi Mintuitorul a spus, părtăşia cu EL o avem în părtăşia 
cu cei asupriți, lipsiţi, năcăjiţi, în participarea la suferința lor, 
în împreună pătimire cu ei. A participa deci la suierinţa lui 
Hristos înseamnă a participa la suferința semenilor noştri, 
cum bine a remarcat Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicodim. 
De aceea nu ne împărtășim de trupul şi sîngele Domnului, 
în izolare ci împreună cu ceilalți credincioşi. In Hristos sînt 
încorporaţi toți Íratii noştri cu suferințele lor. Prin Hristos 
suierințele tuturor devin comune. Se vorbeşte mult de comu- 
nitatea credincioşilor în Biserică. Dar nu s-a prekizati conti- 
nutul ei. De aceea e binevenită remarca Inalt Prea Sfintitului 
Nicodim că ea e şi o comunitate în suferință. A spus-o încă 
Siîntul Apostol Pavel: „Purtaţi-vă sarcinile unii altora” (Gal. 
6, 27). 
„Dar “trebue să facem un pas mai departe, privind la o 
altă componentă a acestui fenomen. Suferinfa nu e dată ca 
să găsim în ea însăși o dulceaţă, ca să ne permanentizăm în 
ea. Parliciparea în comun la o sulierință e calea sigură de 
depăşire a ei, de biruire a ei. Dacă am compătimi toţi cu fraţii 
noştri care suferă, prin efortul comun la care aveastă compă- 
timire ne îndeamnă s-ar birui suferința lor. E o mare învăţă- 
tură aceea că numai, împreună putem învinge greutățile, ne- 
ajunsurile si suferintele in mod real şi durabil. 

De pildä neajunsurile orinduirilor sociale nedrepte nu se 
pot învinge decît în solidaritate și peste tot treptele unei tot 
mai satisfăcătoare conviețuiri şi bunăstări nu pot îi urcate de- 
cît într-un efort Comun, Aceasta o ilustrează istoria recentă a 
țărilor socialiste şi din exemplul lor se pot trage concluzii 
despre necesitatea solidarităţii cu cei ce în alte state luptă 
încă pentru a scăpa de nedreptäti și la fel despre necesitatea 
unei solidarităţi cît mai masive pentru ia scăpa de spectrul 
războiului. 

In această legătură e de amintit şi de înțelegerea gre- 
şită, larg întîlnită, la care a fost supusă virtutea răbdării E 
aci o altă componentă a aspectului complex al denaturării 
sensului suferinţii. Răbdarea a fost înțeleasă ca o valoare în 
sine, ruptă de legăturile necesare cu alte puteri suiletești. 
Dar răbdarea de care ne-a dat pildă lisus şi de care se vor- 
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beşte în Evanghelie și în terestinismul primelor secole, este 

numai o componentă a luptei pentru o idee înaltă, pentru un 

scop măreț. lisus rabdă pentrucă nu renunţă la lupta sa de a 

ridica pe oameni la o treaptă nouă de existenţă. 

Răbdarea adevărată este răbdarea luptätorului consec- 

vent şi tenace, nu a resemnatului care nu poate face altceva 

decit să rabde. A răbda înseamnă a fi capabil «de luptă înde- 

lungată. A răbda (susţinere) înseamnă a suporta toate greu- 

tăţile luptei, fără a renunța la ea, a Îi pregătit să parcurgi 

un drum lung şi greu pînă la biruinţa finală. 

lar valoarea răbdării se măsoară cu valoarea telurilor 

unmärite. Crestinul trebue sä aibä răbdarea celui ce luptă 

pentru felul märef al dreptății sociale şi al păcii trainice în 

lumea întreagă, pentru iubirea adîncă între oameni şi po- 

poare, chiar dacă calea spre înfăptuirea lor e lungă și îm- 

preunată cu multe greutăţi. Răbdarea care e impreunatä ku 

agätarea de stări şi concepţii retrograde, pe cale de a îi de- 

păşite de dezvoltarea istoriei, nu are in ea nici înţelegerea 

superioară, luminoasă a cursului lucrurilor, nici dinamismul 

luptei care să o ducă la biruinţă. Ea e un pasivism întunecat, 

o neputinţă de mișcare, de adaptare, o inerție resemnată, fără 

speranță. Răbdarea superioară, luminoasă, dinamică, nu e le- 

gată de trecut, ci e o anticipare profetică a viitorului. Ea nă- 

zueşte spre timpuri noi, nu e înlănțuită de formele vechi pe 

cale de descompunere. 
Astiel răbdarea în sensul puternic al cuvîntului nu e ÎM- 

păcarea cu nedreptatea, (cu robie, cu răul existent în general, 

ci tenacitatea în lupta pentru înlăturarea lor, e nădejdea ca 

faptă continuă. 
Cu răbdarea înţeleasă ca resemnare fără aparenţă, a fost 

asociată o smerenie pasivă. Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Ni- 

codim spune: „De asemenea învățătura despre ascetismul 

creştin personal şi despre virtutea smereniei 'a lost interpre- 

tată de mulţi ca o chemare la deplina izolare de grijile pă- 

mîntești, de aspiraţiile și interesele sociale, ca un îndemn la 

o umilitoare pasivitate față de nedreptatea socială stăpîni- 

toare”. 
Smerenia, în sensul major al cuvîntului, nu trebue infe- 

leasä nici ea ruptä de luptä, de increderea in rostul efortului. 

Ea are un sens aprcpiat de al modestiei, care constă în Con- 

ştiinţa continuă că ideile mari şi generoase pentru care lupfi 

nu le-ai scos din eul propriu, ci le-ai primit de la alţii, sau 

le-ai descifrat din aspiraţia nedefinită a maselor şi că lupta 

ta n-ar avea nilci amploare nici efect dacă n-ar răspunde ace: 

stor aspirații şi n-ar fi susținută de cei mulţi. Chiar cea mai 

rodnică şi mai eficientă personalitate este numai un exponent 

al societăţii, apărut în condiţiile ei şi susţinut de ea. Dar toc- 
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mai modestia acestei recunoașteri îi dă respectivei personali- 
tăți şi puterea de activitate neobosită, ştiind că lucrează în 
folosul binelui general. Astfel din înțelegerea valorii semeni- 
lor şi din preocuparea de binele comun creşte în om si mo- 
destia si puterea. j 

Smerenia crestiná se deosebeste de modestie numai prin 
faptul cá crestinul mai socoteste cá pregátirea, puterea Si SUc- 
cesele lui mai au ca sursä pe lingä societate si pe Dumnezeu. 
Dar Dumnezeu i-a dat prin societate niste talente (parabola 
talanfilor) de care trebue sä fie constient și pa care nu tre- 
bue să le îngroape. Smerenia creştinului mai constă în fap- 
iul că oricît de mult ar activa darurile sale, niciodată nu so- 
cotesc ká a făcut cît era îndatorat să facă cu ele, că a folosit 
cît trebuie societatea pentru care i s-au dat aceste daruri, ci 
se sileşte să facă și mai mult, cele dindărăt uitindu-le și la 
ținta mai înaltă alergind (Filip. 3, 13—14). Smerenia este o 
sete continuă după noi şi noi realizări, fiind opusul auto- 
sulicenfii si mindriei. 

Dar Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicodim merge mai 
adînc în diagnosticul ce-l pune denaturării de care vorbeşte. 
După Inalt Prea Siinţia Sa, chiar „puținele fapte bune” pe 
care le făceau astiel de creștini porneau nu atât din compä- 
timire și iubire de oameni, cît din dorința de a dobîndi prin 
actul de milostenie iertarea de păcate”. Aşa dar chiar prin 
binele făcut se urmărea un scop egoist, se urmărea mintuirea 
proprie nu binele celui ajutat. Și de fapt auzim adeseori spu- 
nindu-se in unele expuneri teologice că prin tot ce face bun 
creștinul, el urmărește desăvirşirea proprie. Acestei mentali- 
tăți trebuie să i-se opună ku hotărîre un corectiv. Creştinul se interesează de soartea fraţilor săi nu numai pentru desăvir- 
şirea sa, ci de dragul lor, din iubire reală pentru ei, din grija 
de soartea lor pămîntească şi veşnică. De cîte ori n-am auzit 
pe cîte un creștin în timpul trecut spunînd, 'după ce arunca 
un ban unui kersetor vizibil beţivan: nu mă importă ce face 
cu banul, i l-am dat ca să-mi liniștesc conştiinţa mea. Fäcea 
mica lui milostenie pentru sine, nu se preocupa să ridice real 
un om din mizeria lui morală şi materială. De aceea se prac- 
tica o măruntă milostenie anonimă, nu o luptă susținută pen- 
tru. ridicarea celor năpăstuiți, pentru îndreptarea condițiilor 
generale de trai. 

Datoria de creștini ne impune să contribuim la binele se- 
menilor noştri pentru ei înșişi, pentru valoarea lor de oa- meni. Bucuria noastră trebuie să răsară din starea ridicată la 
care am contribuit să ajungă alți oameni, nu fără considerare 
la rezultatul faptei noastre. De sigur că pentru aceasta se cere 
un efort mai sistematic şi înfcadrat într-un efort social comun. 
Ca creștin trebue să participăm la operele mari ale ridicării 
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stării generale a comunității din care facem parte, dar şi a tu- 

turor popoarelor, 
De denaturarea individualistă de care vorbește Inalt: Prea 

Sfinţitul Mitropolit Nicodim s-au resimţit şi două dintre cele 

mai importante virtuți sau postulate ale vieţii sociale. E vor- 

ba de libertate şi dreptate. 

Ne e prea cunoscută definirea libertăţii ca drept al indi- 

vidului de a face ce-i place, fără nici o considerare la binele 

societăţii. Dar o asemenea libertate nu se acordă individului 

în nici o societate. Ea-ar putea li practicată de cineva numai 

dacă ar trăi singur într-o insulă lără nici o legătură cu res- 

tul lumii. Cu cît se practică o libertate discreționară mai mare 

cu atit ea e mai păgubitoare nu numai pentru comunitate, ci 

și pentru însul care o practică. El nu mai are nici un rost po- 

zitiv în viaţa societăţii şi nici o eficiență. Şi dacă toți ar iace 

la fel în jurul lui, viața lui sar deveni imposibilă, cum ar de- 

veni imposibilă a tuturor. Așa cum nici cel mai mic electron 

nu stă izolat şi nu se mişcă de capul lui şi nu împlineşte un 

rost pozitiv şi nu contribue la o orînduire rodnică universală, 

decâi mişcîndu-se pe orbita lui in jurul protonului (gi exem 

plele se pot inmulfi la nesfirsit), aga si omul, ba cu muli mai 

mult, împlineşte un rost pentru sine și pentru comunitate ac 

ceptînd conștient şi voluntar să se mişte în legăturile în care 

a fost pus de momentul istonic şi de locul în care a venit la 

existență. Libertatea şi inteligența îi este dată pentru a alla 

şi a împlini maximum de bine. Această libertate” nu o pot 

concede membrilor săi comunităţile care se conduc "după cri- 

teriul superior al binelui comun. Inalt Prea Sfinţitul Nicodim 

spune: „Trebue salutat faptul ca in statele socialiste nu există 

„libertatea de a exploata munca altuia şi nici posibilitatea 

ispitei de a trăi o viață de irîndăvie şi de lux nesăbuit, ceeace 

ar duce la acte imorale şi la destrăbălare”. 

Pentru libertatea tuturor oamenilor şi a tuturor popoa- 

relor de a.luera pentru binele comun trebue să lupte şi creș- 

tinul împreună cu toți semenii săi. Toţi oamenii trebuie aju- 

taţi să ajungă în situația de a putea face maximum de bine 

pentru poporul din care fac parte şi pentru omenire în gene- 

ral, pentru ridicarea nivelului spiritual şi material al ţării lor 

şi al lumii întregi. (Lipsa acestei libertăţi la popoarele ce 

poartă încă un jug de robie colonială sau semicolonială le 

ține într-o stare de înapoiere, neputînd folosi toate puterile 

membrilor lor pentru progresul lor, pentru ridicarea la treapta 

culturii şi civilizației contemporane. 

Profund denaturată a fost şi acțiunea dreptății în socie- 

tatea individualistă trecută și, prin repercusiune, şi în cresti- 

nism. S-a adoptat notiunea romanä a dreptäfii: sum cuique 

tribuere. Dar suum din aceastä definifie a fost läsat cu inten- 
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fie neprecizat. S-a inteles prin acest suum in general: ceea ce 
are fiecare, puţin sau mult, fără să se facă întrebarea we cau- 
ze are situația diferențiată a oamenilor şi dacă această dife- 
renţiere corespunde dreptății. Deci dreptatea era în vechea 
societate să nu se ia cuiva ceea ce are, sau să i se dea îna- 
poi cînd i s-a luat. Dacă unu avea numai o cămaşă zdren- 
țuită, iar altul bogății fără margini, dreptatea însemna să nu 
i se ia aceluia cămasa, dar nici bogătaşului un măr din gră- 
dinile îmbelşugate. Dreptatea aceea echivala deci mai degra- 
bă cu un scut al stărilor de profundă nedreptate. 

Teologia catolică din Evul mediu adusese oarecare pre- 
cizare acestui suum. Dar prin aceasta n-a făcut decit să aducă 
o nouă justificare păstrării stării de inegalitate. După ce acest 
suum trebuie să corespundă stării sociale a fiecărui om. Deci 
ţăranului să i se dea ceeace corespunde stării lui, iar feuda- 
lului ceeace corespunde asemenea stării (standesmässig). 
Teoria aceasta s-a prelungit pînă azi. Dar pe lîngă faptul că 
precizarea aceasta înlănțuia în mod nedrept pe oamenii din 
stările de jos pentru totdeauna de ele, ea e foarte relativă şi 
echivocă: starea țărănească putea varia, de ex., destul de 
mult. 

Drept criteriu al dreptății adevărate dacă ea e după o 
străveche imagine populară o cumpănă cu balanțele la acelaş 
nivel, deci măsură prin care se stabileşte şi se menţine ega- 
litatea — nu poate fi nici ceeace are la un moment dat un 
om sau altul, nici starea socială, ci: omul. Si întrucît omul 
este egal în esență omului, adică e frate omului, cele folosi- 
toare vieții omenesti trebue să fie la dispoziţia tuturor, ca 
toți să se bucure frățește de ele, fiind obligaţi de sigur toți 
la muncă. Numai atunci se va crea echilibrul stabil în so- 
cieiatea omenească, ceea ce va echivala cu pacea adevărată 
si trainică. 

In timpul din urmă am auzit de definiţia dreptăţii ca 
bonum omnibus tribuere. Ea e bună pentru o fază provizorie. 
Dar omenirea tinde spre o dreptate ce poate fi cuprinsă în de- 
finiţia: bonum esuum omnibus tribuere, pentru a nu se lăsa 
posibilitatea de a se aprecia binele iarăşi în mod diferit. Spre 
această stare de periectă egalitate tinde omenirea acum prin 
concepția Comunistă. Și ea corespunde și cu cuvîntul Domnu- 
lui: „Toate cîte voiţi să vă facă vouă oamenii, faceţi şi voi 
lor asemenea” (Mt. 7, 12), sau cu al Sf. Ap. Pavel. „Căci nu 
se cere să uşurați pe alţii şi să vă îngreunaţi pe voi, ci să 
fie egalitate” (II Cor. 8, 13). 

Pentru această dreptate în lume trebue să lupte creștinii 
alăturea de toți cei ce tînjesc după ea. Numai într-o lume in 
care va stăpîni această dreptate, alăturea de libertatea amin- 
fită, se va statornici pacea adîncă și trainică. Căci ea- va fi
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intemeiatä pe frätietatea adeväratä intre oameni şi popoare, 

ne mai fiind intre ei nici un motiv de nemulfumire a unora 

față de alţii, nici un motiv de ură și de dispreț. De aceea 
Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicodim spune: „Fără dreptate 

nu este cu putință o pace adevărată” şi: „pakea adevărată nu 

este cu putință fără libertatea 'adevărată”. „Biserica ortodoxă 

a socotit că pacea adevărată şi trainică trebue să fie prece- 
dată de victoria asupra răului din viața individuală, socială 

şi internaţională”. De aceea fiecare creştin este dator, spune 
Inalt Prea Sfinţia Sa, ca pe măsura puterilor posibilităților 

sale „să devină iniţiator al schimbărilor sociale, să ajute acele 

reforme şi transformări care contribue la înfăptuirea dreptăţii 

şi libertăţii şi la ruperea lanțurilor sărăciei”. „Ar fi o gre- 

salä de neiertat din partea crestinilor sä apere pozitia celor 
ce nu tin seama de vointa popoarelor. Orice inkercare de a 
impiedeca cu forța mersul istoriei şi ide a obliga popoarele să 

se mulțumească cu o orînduire nedreaptă a lucrurilor, sau 

de a se lăsa înşelate cu o libertate efemeră, trebue să fie pri- 
vit da o acţiune vrednică de condamnare aspră, întrucît poartă 

în sine o serioasă amenințare a păcii pe pămînt”. 

Prot. D, STÄNILOAE 

  
 



  

  

  

BIBLIA IN CADRUL ISTORIEI ORIENTULUI 
APROPIAT 

de Pr. Dr. ATHANASIE NEGOIŢĂ 

Pînă cam pe la începutul secolului al XVIII-lea, istoria 
Orientului Apropiat și Mijlociu era cunoscută aproape numai 
din Biblie, din cauză kă puţinele scrieri antice s-au pierdut, 
nemai fiind păstrate decit fraomentar prin scriitorii clasicil). 

O dată cu critica negativistă făcută de câtre unii teo- 
logi Bibliei2), multe date ale Sfintei Scripturi au început să 
fie lonsiderate ca mitice, fără legătură cu realităţile istorice). 
Descoperirile arheologice de mai tîrziu, au impus însă o revi- 
zuire a acestor păreri. 

De aceea, în scopul cunoaşterii adevărului, pentru un teo- 
log și mai ales pentiu un exeget al Sfintei Scripturi este ne- 
cesar ca el să studieze istoria Orientului Apropiat și Mijlociu, 
dacă vrea să înțeleagă bine textul sacru. 

Intr-un articol precedent am vorbit de istoria Egiptului. 
In articolul de față vorbim de istoria Mesopotamiei4), unde 
au trăit babilonienii şi 'asirienii5), cum şi de istoria Canaa- 
nului, unde au viețuit israeliţii. 

Cum se va vedea, rezumatul istoniei Orientului 'antic este 
cît se poate de redus. Cititorul care ar dori să alle lucruri 
— 

1) Așa de pildă opera istorică a preotului egiptean Manetho se aflä nu- 
mai în scurte fragmente la marele istoric bisericesc Eusebiu al Cesareii și 
mai puţin în Clement al Alexandriei. 

2) Critica biblică a Bibliei apare la finele secolului al XVIII-lea și în- 
ceputul secolului al XIX-lea. Ea începe cu medicul francez J. Astruc și e 
dezvoltată de teologii germani, care culminează cu așa numita școală a lui 
Wellhausen. 

3) Dacä scoala lui Wellhausen sustinea cä Pentateuhul nu este cea 
mai veche parte a Bibliei. ci din contră cea mai nouă, socotindu-l compus 
abia pe timpul exilului babilonic, deci cu 1090 de ani mai tirziu decît îl 
așează tradiția, școala lui Gunkel susținea că Pentateuhul relatează tapte 
și idei foarte vechi, este adevărat, numai că aceste relatări sînt miturile anti- 
chitătii. Orientului Apropiat păstrate din moși strămoși, de către patriarchii 
poporului ebreu. 

4) Mai corect ar fi să spună Babilonia și Asiria. Dar în lumea cerce- 
tătorilor Orientului Apropiat antic s-a împămîntenit termenul de Mesopota- 
mia, deoarece prin Mesopotamia înțelegem tot ţinutul dintre Tigru și Eu- 
frat și învecinat, unde au trăit mai multe popoare, decît cele ale asiro- 
babilonienilor, atît în timpurile mai vechi, cît și în timpurile mai noi. 

5) Semiti ca si ebrei, poporul Bibliei,
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mai ample, sä consulte volumul I si II din mult interesanta 
Istorie universalä in zece volume®), precum si operele pe care 

le indicäm sub fiecare paragrai al rezumatului nostru. 

MESOPOTAMIA 

Acum un secol, cunoștințele despre istoria Mesopotamiei 

se bazau în deosebi pe spusele lui Herodot7). Berosus8), un 

preot babilonian din Ctesias?), ne dăduseră nişte liste de regi, 

-ce se întindeau pe o perioadă de două mii de ani, însă erau 

considerate fanteziste. Veracitatea lor 'a început să fie recon- 

siderată, într-o oarecare măsură, de către săpăturile secolu- 

lui trecut. Biblioteca lui Asurbanipal, de la Ninive!0), ne-a 

procurat anale, nu numai despre istoria asiriană, ki despre o 

civilizaţie anterioară. numită sumeriană. Săpăturile făcute 

asupra cîtorva localități raţionate de aceste anale au confir- - 

mat autenticitatea lor, dar rămîne încă mult. de cercetat. 

Astăzi, istoria Mesopotamiei se poate împărţi în urmă- 

toarele perioade: 1. civilizația sumeriană şi semitică; 2. pri- 

mul imperiu babilonian; 3. cucerirea casită; 4. Asiria; 5. al 

doilea imperiu babilonian; 6. perșii, 7. grecii şi romanii; 

8. arabii; 9. turcii, 

SUMERIENIII1) 

Mesopotamia are un depozit aluvial mai mare decît va- 

lea Nilului. Chiar în ultimii şapte mii de ani, gurile celor 

două rîuri s-au mutat cam cu 200 km. mai la sud şi faptul 

acesta este numai o parte din lungul proces de mutare, de- 

oarece este fapt evident că, altă dată, linia de coastă mer- 

gea de la Hit la Samarna, cam 600 de km. depărtare de Gol- 

6) Istoria Universală în 10 volume, încă în curs de apariție, a lost 

întocmită de un colectiv de savanţi sovietici. Ea este tradusă și în limba 

romînă, de către „Editura Științifică“. Primul volum a apărut în anul 1958, 

iar al doilea în anul 1959. 
7) Cel mai mare istoric al antichității, din secolul V î. e. n. 

8) Berosus a fost un preot babilonian, dar și un bun matematician 

şi astronom. El a scris în limba greacă un interesant studiu asupra întregii 

istorii a Mesopotamiei, pe baza izvoarelor cuneiforme. Cu toată cronologia 

fantastică a epocilor arhaice, lucrarea lui Berosus cuprindea și un bogat 

material istoric. Săpăturile arheologice din secolul nostru, au confirmat multe 

din datele sale. Berosus a trăit cam prin secolele IV—III î. e. n. 

9) Istoric grec care a vizitat Babilonul, aproximativ pe la 400 î. e. n. 

10)In această bibliotecă, acum aproape un secol, s-au găsit peste 20.000 

tăblițe cuneiforme din care s-a scos nebănuit material documentar pentrii is- 

toria Asiro-Babiloniei. Aici s-a găsit, între altele, renumitele poeme babilo- 

niene ale potopului și ale creaţiei. 
11) Speiser E. A. Mesopofamian Origins, Philadelphia, 1930; Wooley G. 

L, Les Sumeriens, Paris, 1930; Resina G., Sumer e Akkad, Catania 1958;. 

King L, W., A history of Sumer and Akkad, London, 1923, 
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ful Persic de astăzi. In perioada paleolitică, ţinutul de la nord 
de această linie de coastă era locuit, dar rapida topire 'ce ia 

urmat perioadei glaciale a spălat toate rămășițele, iar ocu- 

paţia umană a fost amînată pînă ce s-a format zona aluvială. 
Două foarte diferite rase au pătruns în acest ținut, — semiții 
de la vest şi sumerienii de la est. Cea mai veche cultură sau 
civilizaţie de aci se află în Susa, pe panta de est a riului Ti- 
oru. Ea se caralterizează printr-o olărie pictată fin, dar nu 

poate fi socotită neolitică, deoarece era utilizat şi cuprul. Pă- 

rerea ce pare să se impună în zilele noastre este că o mare 

civilizație preistorică s-a revărsat din Asia Centrală către 
Mesopotamia, cam cu 5000 de ani înainte de Hristos. Cînd 
Niebuhr!2) a vizitat pentru prima oară Ninive, Babilon şi 
Persepolis, în «anul 1765, el remarca pe drept cuvînt că in- 
scriptiile 'cuneiflonme misterioase erau de trei feluri, adesea 
găsite unele lîngă altele, aşa că era natural să se presupună 

că ele erau întreita prezentare a unuia şi aceluiaşi conținut. 
Cele trei grupuri erau: A) o scriere simplă, utilizînd cam 

aproape patruzeci de caractere; B) o scriere mai complexă; 

C) o şi mai complicată scriere. Cam pe la anul 1840, savantul 
H. Rawlinson, comparîind două inscripţii, a reuşit să probeze 

ră anumite caractere, cu toată probabilitatea, reprezentau nu- 

mele a trei regi succesivi şi singurii monarhi ale căror nume 

se potriveau erau Histaspe, Darius şi Xerxe. Aceste nume i-au 
dat lui Rewlinson patrusprezece litere ale alfabetului. Prima 
scriere a fost recunoscută că este o formă a limbajului cunos- 

cut ca zend (limbajul sakru al zoroastrianismului), care a fost 

obținut de la preoții religiei persane, în secolul al optspreze- 
celea. In modul acesta scrierea A a fost descifrată și cu cheia 
astfel obţinută s-a început atacul asupra scrierilor B şi C. 

Dar dificultățile erau dintre cele mai mari, fiindcă aceste 
două scrieri nu erau alfabetice, ci silabice şi pictografice. 
După multe încercări, a devenit evident ică scrierea C era un 
limbaj semitic, înrudit cu ebraica şi cu araba. Exactitatea so- 
luţiilor obţinute a fest verificată, în cele din urmă, pe mai 
multe căi, de pildă prin compararea versiunii cuneiforme a 
tratatului dintre Ramses II si Heiti, (cu textul egiptean ce era 
cunoscut de mai nainte. A 

Scrierea B s-a dovedit a fi un limbaj aglutinat. înrudit cu 
turca și cu mongola. Cînd a fost descoperită biblioteca lui 
Asurbanipal, la Ninive, au fost descoperite acolo dicționare 
bilincve, care asociau scrierea C su un limbaj mai vechi, că- 
ruia i s-a dat numele de sumerian. 

In modul acesta s-a dovedit că inscripţiile trilineve erau 

12) Un savant danez, care în anul 1765 a vizitat fosta cetate Persepolis 
și-a luat copii de pe inscripţiile, pe atunci, încă enigme,
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compuse in cele trei limbi vorbite cam pe la 600 in. Hr. si 

anume: A era persana, B era elamita si C era asiriana ori 
babiloniana. Flamita era o formă mai tirzie a limbajului su- 

merian, care-i numit asa din cauzä cä scriitorii lui (din dife- 
rite cetäti) denumiau ținuturile lor Sumer!3). Sumerienii au 
deupat mai întîi ţinuturile din susul Tigrului şi Eufratului și 
numai apoi s-au aşezat aproape (de coastă. Tîrziu după aceea, 

(cam pe la 2300 în. Hr.), bărbaţii lor învăţaţi sau întaomit un 

sistem de cronologie, ce începea cu potopul, iar poeţii lor au 

scris legende despre crearea lumii si despre paradis. Cele mai 

timpurii dinastii ale lor au domnit la Kis!#), Ja Erech si la 
"UrI5: alte cetăţi-state importante au existat la Lagas. Isin şi 
Larsa, iar sediul religios al lor a fost la Nippur si Eridiu. In 
ultimii ani s-au înlceput săpături la aceste cetăți antice, dar 

cea mai sistematic cercetată a fost Url6). 

Cele două zeități de căpetenia, ale panteonului sumerian, 

au fost Enlil, zeul pămîntului şi Enki. zeul apei, adorați la 

Nippur şi Eridu. Alături de aceştia existau, de asemenea, Anu, 

zeul cerului, la Eridu!7), Sin, zeul lunii, la Ur, cum şi teri- 

bilii zei ai morții, ai bolii, ai judecății şi milostiva zeiţă a vin- 
decării. Pe măsură ce timpul înainta, s-a dezvoltat o adorare 
a regelui, prin care oamenii-zei deveneau mîntuitori, adilca 

mijlocitori divini pentru omenire. Tamuz, de numele căruia 

a fost ataşat un cult mare al zeului ucis şi înviat, probabil 

că la început a fost un rege al cetăţii Erech, care şi-a sacrifi- 
cat viața lui pentru popor şi era privit (ca fiul născut mistic 
de către fecioara Iştar. Ritualul adoraţiei sumeriene a fost 
devenit cunoscut, datorită săpăturilor de la Nippur, ce ne-au 
procurat un număr mare de imne, cîntate cu acompaniament 
de tobă, flaut ori liră. Zeița pămîntului era invocată ca mama 
cea întristată, îndurerată de nenorocirile umane si mediind 
în fața zeilor miîniați. Monotonia liturghiei era înviorată 'de 
imne vesele către soare şi către lună. 

Codurile de legi sumeriene erau simple şi blînde. Se pre- 
tinde adesea că sumerienii fură crainicii civilizaţiei întregii 

lumi 'antice!8) si că influenţa lor în Egipt este atestată de că- 
tre sigiliile-clindri şi scrierea pictografică, dar sînt şi alții 
care se îndoesc. Ei au fost fără ambiţii războinice şi, îndrep- 
tîindu-şi energia materială către agricultură şi irigație, în care 

13) Biblicul Shinar. Si. Gen. X. 10 et passim. 
14) Oras si regiune aproape de Babilon. 
15) In antichitate se afla chiar pe coasta golfului Persic. 
16) După tradiţie, locul de naștere al lui Abraham, 
17) Dimpreună cu Ishtar, regina cerului. 
18) Se susține și azi. Cartea lui S. N. Krammer, care a fost tradusă și 

în romînește: „Istoria incepe la Sumer“, de la un capăt pînă la altul susține 
că sumerienii ar fi în toate începători de drumuri, 
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direcție realizările lor dăinuesc şi acum. Insă Caracteristica 
lor cea mai de seamă a fost geniul lor de speculație religioasă. 

SEMITII19) 

Semitii sint fondatorii a trei mari religii: iudaismul, creş- 
tinismul si mahomedanismul. Numele lor a fost luat de la 
Sem20), fiul lui Noe, şi este dat sistemului de limbagii în 
care fiecare rădăcină a 'cuvîntului constă din trei consonante, 
cu schimbări regulate de vocale. Principalele limbi semite au 
fost: 1. babiloniana; 2. ebraica; 3. feniciana cu aramaica şi 
4. araba. De obicei, savanții sînt de acord în a presupune că, 
la origină, semiții au fost păstori rătăcitori şi patria lor a fost 
Arabia?!). După părerea multora, principalele caracteristici 
ale semitilor ar fi: lipsa de originalitate, puterea de aș însuși 
ideile altora, entusiasm intens dar de scurtă durată, alterna- 
rea de senzualitate cu ascetismul și lipsa unui sens istoric. 
Chiar cînd au fost sub influența gîndirii politeiste, ei au avut 
totuşi simțirea existenţii lui Dumnezeu (El-babilonian Ilu). 
Societatea semită a fost patriarhală, adiră a predominat sexul 
masculin, soţul fiind baal-ul (stăpînul, posesorul) femeii. Se- 
mitul, ca toţi beduinii, nu agrează civilizațiile organizate, ci 
el preferă familia sau sistemul tribal; această caracteristică 
nu-i observabilă în Babilonia. 

Deşi civilizația sumeriană a lăsat o foarte mare amprentă 
asupra Mesopotamiei preistorice, mult mai mare decît icea se- 
mită, nu se poate spune dacă acesta ia fost cazul şi în vechi- 
me. Cu cît cercetările arheologice avansează, cele două rase 
sînt găsite una lîngă alta, încît cea mai antică dinastie men- 
ționată în documente, — cea de Kiș, — cert era semită. Ur- 
mează dinastiile sumeriene de la Erech, Ur şi alte cetăți, în 
timp ce la Kiş au existat mai mult decît trei dinastii semite, 
între 4000 şi 3000 în. Hr., dată la care încep analele contem- 
porane ale celor două rase. Cam pe la 2800 in. Hr., s-a ridi- 
cat un mare regat semit, la Agada, în cap cu faimosul său 
monarh, Sargon I. O renaștere sumeriană la Ur este urmată 

19) Ruten M., Babylone, Paris, 1948; Varia, Les premieres civilisations, 
vol. I., Paris, 1950; Delaporte L,, La Mesopotamie, Paris, 1952; Homo L., 
Histoire de l'Ancien Orient, Paris, 1943. 

20) Numele de „semitic“ a fost utilizat pentru prima oară de Schlâzer în 
articolul lui din Eichhorn: Repertorium für biblischen und morgenlândischer 
Literatur, 1791, p. 161 (cf. Gesenius, Hebrew Grammar, 28 Aufl., Oxford, 
1910). A fost ales numele de „semitic“, de la faptul că aproape toate popoa- 
rele care au vorbit aceste limbi se trag din Sem. Ci. Gen. X. 21 sa. 

21) In zilele noastre, se ocupă intens de această problemă savantul ita- 
lian Sabatino Moscati, de la universitatea din Roma, care a publicat un nu- 
măr impresionant de cărți în privința originii, limbii și culturii semiților 
primari,
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de regatele semite de Isin şi Larsa, pînă ce prinde viaţă pri- 

mul imperiu babilonian (semit)22), cam pe la 2000 în. Hr., 

care markheazä incheierea puterii sumeriene. Dar in timp ce 

sumerienii dispäreau de pe arenä ca o comunitate, religia lor 

şi scrierea lor supraviețuia cu putere23) Ei rämineau indife- 

renti fatä de zeii si obiceiurile semite, in timp ce semitii usor 

asimilau tot ce găseau și astiel ei au transmis iudaismului le- 
gendele sumeriene despre creaţie şi potop, prin emigranţi, a 

de pildă Abraham. 

PRIMUL IMPERIU BABILONIAN. (2000—1600 în. Hr.)24) 

Hamurabi s-a suit pe tronul Babilonului în 1792 în. Hr. 

Numai decât şi-a întins stăpînirea peste ţinutul asirian de la 

nord si cu multă grabă a capturat cetăţile Erech şi Isin, la 

sud. Timp de treizeci de ani, ei și-a organizat în continu im- 

periul în ce priveşte religia, justiția şi agricultura. Apoi el 
şi-a completat cuceririle sale în spre sud şi est prin subju- 

garea stătuleţelor Larsa şi Elam şi astfel domnea peste toată 

Mesopotamia, din Armenia pînă la mare. N-avem nici un do- 
cument care să ne relateze 'despre vreo expediţie a lui în Si- 

ria, şi dacă trebuie identificat cu amratel, amintit în Biblie, 
Gen. XIV, (Hamurabi-Amrafel), pînă la ora actuală încă nu-i 
ceva precis. Mulţi savanţi contestă această identificare. Ca 

un rege pios, Hamurabi a fost un mare binefăcător pentru 

fiecare templu şi cetate, plecînd de la Ninive, în nord, pînă 

la Ur şi Eridu, pe coastă. El a pus de s-au săpat după mari 

canale şi a dezvoltat agricultura în tot cuprinsul imperiului. 

Dar cea mai mare creaţie a lui a fost Codul său de legi, unul 

dintre cele 'mai importante documente ale omenirii. Codul a- 

vea la baza lui originale sumeriene, dar era alcătuit după ge- 

niul lui Hamurabi si publicat într-o formă, care a făcut să fie 
studiat cel puţin 1500 de ani. Cunoştinţele noastre despre acest 
cod se bazează pe copia înscrisă pe un bloc de piatră diorită 

neagră, găsit de expediția lui De Morgan în anul 1901, la 

Susa. unde fusese dus de către un invadator. pe numele lui 
Sutruk Nahunte, regele Elamului, într-o epocă mai tîrzie25). 

22) Babilonienii și imperiul format de ei era semitic. 

23) Al șaselea monarh al primei dinastii babiloniene a fost Hamurabi, 
de la care ne-a rămas .codul de legi ce-i poartă numele. 

24) Meyer Ed., Geschichte der Altertums, 3 Aufl. Berlin, 1913; Kolde- 

wey R., Das wiederentstehende Babylon, Leipzig, 1925; Luckenbill D. D., 

Ancient Records of Assyria and Babylonia, 2 vol., Chicago, 1926—1927; 

Smith S., Early History of Assyris London, 1928; Cavaignac E,. Histoire de 

l’Antiauite, Paris, 1957; Moret A.,.Histoire de l’Orient, Paris, 1936. 

25) Codul a fost tradus in frantuzeste de V. Schell: Code de lois de 
Hammurabi: Memoires de la Delegation en Perse, Paris, 1892 (t. IV). De 

același a fost completat și tipărit în 1921, sub titlul; Recueil des lofs assy- 
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Sistemul judiciar era organizat la un nivel inalt. Tribu- 
nalele preotesti, care mai inainte existaseră în fiecare cetate, 
acum erau înlocuite cu tribunale civile, cu drept de apel la 
Curtea Regală din Babilon. Judecătorii aparţineau claselor 
înalte de funcționari şi puteau fi depuşi din funcțiunile pu- 
blice. Fiecare cetate avea sistemul ei de poliţie. Pedeapsa cu 
moarte se aplica pentru un mare număr de delicte, dintre 
care, cele mai izbitoare pentru ochiul modern, erau construcţia 
de mintuialä şi înşelătoria la vînzarea de bere. Dar această 
pedeapsă capitală nu era obligatorie în toate cazurile, In 
chestiunile civile, codul prevedea onorarii pentru chirurgi, 
constructori, croitori, dulgheri, barcagii şi muncitori. Femeile 
nu erau private de dreptul de a face comerţ ori să aibă o pro- 
fesiune. Deși sclavia era o instituţie recunoscută, totuşi slavul 
avea şi el drepturile sale. Căsătoria era pe viaţă şi să lăcea 
pe bază de contract. Nu exista un sistem monetar, totuşi aso- 
ciațiile comerciale erau frecvente cum şi un sistem de credit 
bancar, împrumuturile fiind plătite în natură. Armata cum 
şi preoţia26), ambele erau sub controlul statului. 

In afară de actele de afaceri, foarte puţine resturi din li- 
teratura semită a perioadei lui Hamurabi au supraviețuit, și 

din ce a rămas cea mai mare parte consistă în traduceri din 
limba sumeriană. Ştim lucrul acesta din tăbliţele cuneiiorme, 
de dată tîrzie, descoperite în biblioteca lui Asurbanipal, din 
Ninive. Vechile legende includ: 1. Epopeea lui Ghilgameș, că- 

ruia un înţelept îi povestește legenda potopului; 2. Cele şapte 
tăblițe ale creaţiei, ce conţin şi lupta dintre Bel şi Dragon 
(Tiamat); 3. Coborirea lui Istar in infern, în căutarea lui 
Tamus. 

Este demn de notat că Hamurabi a fost contemporan cu 

prima perioadă intermediară din Egipt, adică cu imigrația 
semită din Siria şi Palestina. 

CASITII (1600--1150 in. Hr.)27) 

Imperiul lui Hamurabi n-a durat. Aproape imediat după 

moartea lui, sudul şi-a revendicat independenţa şi a format 

un regat nou sub domni cunoscuţi ca „dinastia de la mare”. 

Chiar Babilonul a fost de două ori invadat de către hetiți, dar 

dușmanul lui de căpetenie au fost casiţii, un trib de munteni, 

riennes. In rominește a fost tradus de Diac. T. Tegoiţă: Codul lui Hammu- 

rabi, București, 1935. 
26) După cîte desprindem din documentele asiro-babiloniene, preoția 

consta atît din bărbaţi, cît și din temei. 
27) Cambridge Ancient History, primele 4 volume; Ebeling E. Ge- 

schichte des Alten Morgenlandes, Berlin, 1929; Moscati S., The Semites in 

Ancient History, Cardif, 1959; Goetze A., Kleinasien, München, 197; in 

„Handbuch der Orientalistik 3 Band, Semitistik“, Leiden, 1953,
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care şi-au menținut independența chiar pe timpul lui Ale- 
xandru Macedon. Ce limbă au vorbit, încă este nesigur, dar 
se poate ca ei să fi fost indoeuropeni. După secole de pătrun- 
dere paşnică ei au capturat Babilonul, cam pe la 1600 în. Hr., 
și l-au ţinut în stăpînire peste 600 de ani. Ei au împrumutat 
scrierea, cele două limbagii și religia de la predecesorii lor, 
dar au făcut şi ei epocă cu ceva: întroducerea calului. Unde 
a mers calul a mers şi scrierea cuneiformă şi din aceste două 
cauze, mileniul al doilea în. Hr. marchează naşterea relaţiilor 
politice dintre Eglipt, Asia Mică şi Mesopotamia. 

Cucerirea casită corespunde cu invasia hiososă în Egipt, 
în care act calul a fost un factor important şi ambele aceste 
două evenimente fac parte din ceea ce se numeşte vag mis- 
carea indoeuropeană. 

ASIRIA (2000--600 in. Hr.)28) 

Asiria este numele dat podișurilor înalte din perioada 
glacialä, de la nord de depozitul aluvial, adică de ţinutul 
dintre Tigru și Euirat, unde am întîlnit pe primii sumerieni. 
Prin acest ținut nordic au trecut atît sumerienii cât şi semiţii 
și cea mai veche așezare la Asur a fost sumeriană. Esenţial 
însă, asirienii au fost semiţi. Zeul lor de căpetenie a fost Asur. 
Dacă el şi-a luat numele de la vevhea capitală, ori viceversa, 
este o problemă insolubilă. In timpul guvernării semite a lui 
Hamurabi, asirienii formau loiala porțiune de nord a imperiu- 
lui său. Cu stăpînirea casită simțămintele lor s-au schimbat. 
Foarte puţin știm despre acest ţinut între 2000 si 1400 in. 
Hr. El era înconjurat pe de o parte de hetiţi şi mitanieni, 
iar pe de altă parte de (cätre casifi. 

Primul imperiu egiptean, înființat de Tutmes, a întîlnit 
rezistența asiatică a hetiților și mitanienilor şi deci era natu- 
ral să se bucure de simpatia asirienilor. Pentru prima dată, 
acum s-a înjghebat relații de prietenie între două ţinuturi. 
Cînd puterea egipteană a întrat în declin sub Ikhnaton, în 
perioada numită E-Amarna, şi a izbucnit o revoltă în Siria, 
se pare că hetiții și cu mitanienii s-au certat pe moştenirea 
egipteană, cu care ocazie mitanienii dispar din istorie. Atunci 
Asiria își încearcă norocul să atace pe caiți şi să-şi capete in- 
dependența, apoi îşi întoarce fața spre nord, întinzîndu-și gtra- 
nițele pînă la Eufrat, pe care traversîndu-l ajunge în contact 
ostil cu hetiţii, care toumai atunci încheiaseră un tratat cu 

28) Moscati S., Ancient Semitic Civilisations, London, 1957, Hitty Ph,, 
Syria. A short History, London, 1959; Hogart D. G., The Ancient East, 
London, 1933; Kupper J. R., Les nomades en Mesopotamie..., Paris, 1957. 
Smith S., Zarly History of Assyria, London, 1928, Olmstead A., History of 
Assyria, Chicago, 1930. 
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Ramses II. Chiar în această perioadă, primul mare rege asi- 
rian, Salmanasar 1 (1276—1257), se urcă pe tron. El își sta- 
bileşte capitala la Calah29), şi începe ostilitățile sale victo- 
rioase cu hetiții. Succesorii săi îşi îndreaptă privirea spre sud 
şi după lupte intermitente, mai bine de o sută de ani, dinastia 
casită cade, iar Babilonul a fost stăpînit de monarhi autoh- 
toni, pînă ce ajunge rege al Asiriei Tiglat—Pileser, cam pe la 
1115 în. Hr. In acest timp, sub ultimii Ramesizi, Egiptul era 
aproape de declinul său. Hetiţii dispăruseră în faţa hoardelor 
ce veneau din vest. In campanii sukcesive, Tiglat—Pileser a 
pus stăpîinire pe cea mai mare parte a imperiului lor şi a 
atins Mediterana, pînă în Fenicia. Sub el, Asiria a devenit 
singura putere asiatică mare, cu Babilonia subordonată, deși 
independentă. 

După Tiglat—Pileser, Mesopotamia, ca şi Egiptul, dispar 
de pe arenă. Anii cuprinşi între 1100—900 in. Hr. pot fi nu- 
miți epoca neagră30). Chiar în ce priveşte părţile din nord și 
vest, nu ne sînt cunoscute stadiile prin kare civilizația home- 
rică a iost înlocuită de cea ionică şi dorică. Singurele popoare 
mai proeminente sînt fenicienii şi noul regat ebraic al lui 
David şi Solomon. In toate direcţiile, însă, epoca fierului îşi 
face aparența. 

Cam pe la 900 în. Hr., puterea asiriană era limitată între 
granițe strimte, îiindcă toate cuceririle exterioare iuseseră 
pierdute. Pentru a recîştiga terenul pierdut, a trebuit mai mult 
de un secol, şi procesul acesta a fost marcat printr-o cruzime 
înfricoşătoare: conducătorii kelor învinşi fiind traşi în ţeapă 
ori jupuifi de vii. Salmanasar III (859—824) găsi imperiul așa 
de consolidat, încît el se gîndi să imite pe Tiglat—Pileser | si 
invadă Siria, dar Benhadad al Damascului, susţinut de Ahab 
al Israelului şi de alţi prinți, îl întîlniră și după o bătălie crin- 
cenă3!), la Karkar, regişorii fură sleiți. Cîţiva ani mai tîrziu, 
Salmanasar lărgea imperiul asirian, pentru a doua oară în 
istorie, pînă la Mediterana, nimicind îorţele unite ale Feniri- 
ciei, Siriei şi Israelului. Drept rezultat, Jehu, regele din Is- 
rael, deveni tributar asirian, deşi acest fapt nu este relatat de 
cărțile Vechiului Testament. Celelalte campanii ale lui Sal- 
manasar Îură îndreptate în special în contra reparcabilului 
regat muntos de Urartu, care-și avea kapitala pe lacul Van. 
Tocmai opoziției acestor urartieni se datoreşte pierderea de 
către Asiria a părţilor sale vestice, în secolul de după Sal- 
manasar. li fusese dat lui Tiglat—Pilese III (Pul) (745— 
727), să recapete terenurile pierdute. După campania contra 

29) Actuala localitate arabă Nimrud. 
30) Un fel de ev mediu. 
31) Cu pierderi grele de amîndouă părțile.
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Babiloniei şi statului Urartu, el îşi îndreptă atenția spre vest. 

După prima încercare, el cuceri Cicilia şi Siria de nord32) și 

luă tribut de la Damasc şi de la Menahem al Samariei*). 

Revolta din 735 în. Hr. a lui Israel şi Damascului, sub 

Pekah și Rezin, îl aduce pe Tiglat—Pileser încă odată în par- 

tea de vest, unde el îşi arată iscusința militară, căci înainte 

de a atava Damascul şi Israelul, Tiglat îşi lăcu sigură tăcerea 

Filisteniei. In timpul lui Salmanasar V (727—722), Egiptul 

reapare pe scenă şi o intrigă ne la locul ei, din partea lui 

Hozia al Samariei, a dus la căderea acestei cetăț, după un 

lung asediu şi la deportarea populației samaritene către Asi- 

ria, de către Sargon (722—705). De la această dată, puterea 

militară a Asiriei, deşi în aparență imergea spre mărire, se 
apropia de punctul ei fatal. „In realitate, fiecare campanie du- 
să de Asiria, în ultimul sacol al dominaţiei sale în Asia de 

vest (să spunem 720—620), era un efort defensiv, chiar dacă 

intenţia imediată părea agresivă 38). 

Secolul, pînă la decăderea Asiriei, poate îi rezumat ast- 

fel: Sargon (710) alungă pe Merodach—Baladan din Babilon 

şi anexează acel ţinut la imperiul asirian, Sennacherib (709 

681) face din Nicive capitala sa și pentru primii ani ai dom- 

niei sale suspendă orice ostilitate războinică pentru a se în- 

griji de reconstruirea ei. In această perioadă Merodach—Ba- 

ladan35) a trimis, prin convoaiele arabe, mesageri secreți36) la 
Hezechia din luda si la alţi prinți ai Palestinei. Deşi repur- 
tase victorii repetate, Sennacherib a făcut greşeala să lase in- 

dependență Babilonului. Dar în 689, babilonienii ucigînd pe 
asirienii observatori, îace ca să vină Sennacherib să prade Si 
să cuprindă icetatea. In vest o revoltă a Palestinei37) a fos 
stinsă de către Sennacherib în anul 700 în. Hr. In mers ra- 
pid, el a capturat Sidonul, a acceptat supunerea unui grup de 

prinți la Lachiş, a frimis pe ofițerii săi superiori38) să tra- 

teze cu Hezechia, la Ierusalim, a nimicit pe egipteni la Altaku, 
a pedepsit Filistenia și a acceptat supunerea lui Hezechia. 
Campania lui a fost complet victorioasă: pâtruzeci de cetăţi 
erau capturate și două sute de mii de oameni se predaseră. 
Istorisirea39) îlagelului care ar fi- decimat oastea lui Senna- 

  ma me 

32) Cu această ocazie, Tiglat-Pileser a deportat 30.000 de locuitori. 

33) Cf II Regi, XV, 19, unde ne întilnim cu prima mențiune a Asiriei. 

34) Cf. Cambridge Ancient History, vol. III, 44. 
35) Merodach—Baladan îusese lăsat de Sargon, împăratul Asiriei, în 

capul elanului său, cu reședința la Babilon. 
36) Ci. II Regi, XX, 12; Isaia, cap. XXXIX 
37) Această revoltă fusese organizată pe ascuns de Egipt. 
38) După grad: Tartan, Rabsaris, Rabshakes. 

__89) Relatarea ciumii se află menţionată în II Regi „XIX, 19—35 și He- 

rodot II, 41, 
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cherib rămîne încă o enigmă nerezolvată. Pentru restul dom- 
niei sale, Palestina a rămas un tributar ascultător şi supus. 

Succesorul său, Esarhadon, a trebuit să iacă față ambiţiei 

tot mai mare a Egiptului. In 675 el a atins frontierele egip- 
tene, dar a trebuit să se reîntoarcă în grabă. In 671 o miș- 
care minunat de bine făcută a dus la capturarea cetăţii Mem- 
jis şi capturarea Egiptului de sus, dar campania, deşi proba- 
bil necesară pentru păstrarea puterii militare asiriene, s-a 
dovedit nechibzuită. Regele care a urmat imediat, Asurbanipal 
(669— 626), eate cel mai bine cunoskut, din cauza celor două 
magnilice biblioteci, de la Ninive, cărora noi le datorăm cu- 
noştințeie detailale despre chestiunile sumeriene, babiloniene 
şi asiriene. După ce a înfrînt populaţiile din nordul cimerian, 
Asurbanipal a condus treburile imperiului cu mult succes, 
timp de peste treizeci de ani, pînă cînd într-un mod misterios, 
deodată cu Asiria a căzut şi a dispărut. In acest timp doi 
fattori sînt de scos în evidenţă: 1. asaltul finali făcut de mezi, 
o rasă indoeuropeană ce a trecut în Asia Mică, cam pe la 
2000 în. Hr. şi a venit înapoi în Mesopotamia prin nord. Ei 

„au devastat orașul Asur în 614 şi Ninive în 612. Aceste ce- 
tăți au dispărut în mod straniu. 

Asirienii au fost proeminenţi printre popoarele lumii 
vechi. Ei au Îost cruzi, dar deschişi și oneșşti. In arta militară 
ei au depăşit și pe perşi și pe grecii de pînă la Alexandru 
cel Maret0). In ce priveşte religia ei au akceptat panteonul 
sumerian, punînd ca şei pe zeul lor naţional Asur. Politica 
lor de deportare n-a îost încă studiată cum trebuie. Codul lor 
legal a fost independent de cel al lui Hamurabi, deşi acesta 
din urmă era studiat cu grijă. Ei aveau un inegalabil simţ al 
valorii exactității istorice şi al respectului datorat studiului 
antichității. In astronomie, chimie şi medicină ei sint deschi- 
zători de drum pentru umanitate. Splendoarea arhiteciurii si 
sculpturii lor rămîne neîntrecută. Ura cu care ei erau priviţi 
nu poate îi dajorată numai cruzimii lor, fiindcă cruzimea era 
un factor comun tuturor semiților!). Dar este cert, că dări- 
marea lor a iost primită cu un puternic strigăt de bucurie. 

NOUL IMPERIU BABILONIAN (605--540 în. Hr.)42) 

Dupä cäderea Ninivei (612) un mic rest de asirieni s-a 

40) In special in lucrările de asediere și în mișcarea și coordonarea 
unităților de luptă. | 

41) CE. tratamentul pe care Samuel îl aplică lui Agar, II. Sam. 15, 33. 
42) Tabuis G., Nabucodonoser et le triomphe de Babylone, Paris, 1931; 

Roger R. W., History of Babylonia and Assyris, New-York, 1915; King L. 
W., A History of Babylon, London, 1914; Ball C. J. Light from the East, 
London, 1938; Rogers R, W., Cuneiform Paralleles to Old Testament, Ox- 
ford, 1912.
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refugialt ín Siria asteptind ajutorul egiptean. Desi Necho al 

Egiptului se pare că domina situaţia, totuşi lozia al lerusa- 

limului a avut curajul să se opună, prin aceasta pierzîndu-şi 

viața la Megiddo43). După un răstimp de cîţiva ani, mezii 

uniţi cu babilonienii au înfrînt pe egipteni şi asirieni la Ohar- 

chemis (605) și noul imperiu babilonian s-a întins pînă la 

frontierele Egiptului). 4 

In limpul căderii Ninivei, tronul caldean fu ocupat de 

către Nabopolassar, un individ de origină de jos. El iu ur- 

mat de către fiul său, faimosul Nabucodonosor (605—562), 

care a reuşit să supună Siria și Egiptul. Marea înlăpiuire a 

lui Nabucodonosor îu reconstrucția Babilonului, care deveni 

una din minunile lumii. Una din principalele sale probleme a 

fost să sporească puterea preoţimii, care-l pusese pe tatăl său 

pe tron. După cît se știe, faima preoțimii caldeene, în ke privește 

astrologia, a durat pînă în timpurile imperiului roman. După 

Nabucodonosor, Evil—Merodach a domnit doi ani, dar în 556 

preoții au adus pe tron pe Nabonide15) un cărturar şi un an- 

ticar, care s-a mulțumit să lase conducerea statului pe seaima 

fiului său Belşaţar. Cu toată probabilitatea, Cirus al Persiei a 

ocupat Babilonul, în 940, cu ajutorul partidului anlticlerical. 

Ca şi Ninive, deşi nu așa deodată, Babilonul a dispărut de pe 

fața pămintuluit6). 
Noul imperiu babilonian, ori caldeean nu prezintă nici un 

factor de interes deosebit. Analele sale, ca şi cele ale Asiriei, 

aruncă lumină peste civilizația sumeriană şi cea a Vechiului 

Testament. | 

PERȘII (540—330 în. Hr.)47) 

Căderea Asiriei a coincis cu regruparea forțelor militare 

pe plan mondial. In timpul epocii negre (1100—800 în. Ar.?8), 

43) CE. Regi XXIII, 29, unde se istorisește moartea acestui pios rege. 

44) CI. II Regi XXIV, 7. Prin bätälia de la Carchemis, statul asirian a 

dispărut definitiv din istoria lumii. La 612, luna august, căzuse Ninive, ca- 

pitala. | 

45) Una din rugăciunile lui Nabonide, curios, a fost găsită între manu- 

scrisele de la Marea Moartă, descoperită acum cîțiva ani. 

46) Nemai fiind capitală, iar statul chaldean dispärind si el pentru ve- 

cie, orașul Babilon s-a tot ruinat pină cind a dispărui sub dărămături, A 

iost scos de sub ruine abia la începutul secolului nostru, de către săpăturile 

arheologice. 

47) Huart C., La Perse antique et la civilisation iranienne, Paris, 1925; 

Sykes P. M., History of Persia, London, 2nd ed., 1921; Herodot, Istoria, 

cărțile I—IV; Prasek J. V., Geschichte der Meder und Perser, Gotha, 1906— 

1909; Kerschasp P., Studies in Ancient Persian History, London, 1905; Olm- 

stead A, History of the Persian Empire, Chicago, 1948. 

48) Savanţii numesc Epoca neagră perioada de 200 de ani, dintre 1000— 

800 î. e. n., fiindcă nici un stat nu reușește să mai aibe hegemonia și nici 

şcrieri ori inscripţii, din această perioadă nu s-au găsit pină acuin. 
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dorienii au pătruns în Grecia, iar ionienii au acupat coasta 
de vest a Asiei Mici. In partea ei din interior se afla regatul 
Frigiei și mai apoi şi cel al Lidiei, Troia, Van, hetiţii şi milta- 
nii au dispărut. Nordul Asiei Mici era deţinut de cimerieni şi 
aciți. După căderea Asiriei, imperiul ei a fost împărţit între 
mezi, perși și babilonieni. Mezii au luat partea de nord şi se 
învecinau cu lidienii pe rîul Halis, iar babilonienii au luat Si- 
ria şi Palestina. Prin încuseriri și războaie, regatul 'mezilor 

„s-a unit, cam pe la 850, cu poporul consîngean, perşii, şi în 
cursul primilor zece ani, Cirus cel Mare a cuprins Lidia49), 
cum şi cetăţile ioniene de pe coastă. In 539, el pune sfîrşit 
Babilonului și pentru două secole Persia este stăpîna lumii 
civilizate, din acea perioadă. | 

Politica Persiei, ca si cea a Romei si britanice, de mai 
tírziu, a lost să încurajeze naționalismul și patriotismul local. 
Potrivit acestui principiu, Cirus permise conducătorilor ebrei 
să se reîntoarcă în Ierusalim, care împreună cu Samaria, de- 
veni una din părţile celor douăzeci de satrapii, în cîte fusese 
temein:e organizat imperiul persan în 525 în. Hr. Cambise 
reuşi să cucerească pentru mult timp Egiptul. Revolta ioniană 
de la 500 avu drepj unmare încercările lipsite 'de succes ale 
lui Darius şi Xerxes de a icuceri Grecia. După aceasta, pînă 
în timpul lui Alexandru, Persia a rămas, pîndind, fără prea 
mult amestec, triumiul succesiv al Atenei, Spartei şi Tebei. 

In ce privește religia, avem de semnalat în această pe- 
rioadă iniluența religiei persane asupra exilaţilor din Babilon, 
prin introducerea în literatura apocaliptică şi în Noul Testa- 
ment a ideilor despre îngeri şi demoni, a figurilor cum de 
exemplu arhanghelii Mihail şi Gavril şi a lui Satan. Fonda- 
torul faimos al religiei persane a fost Zoroastru a cărui epocă 
de viețuire este tot aşa de disputată ca şi lea a lui Homer. 
Factorul ei esențial era dualitatea50). Adorarea divinităţilor 
era spirituală, dar simbolul purității era focul. Imortalitatea 
sufletelor era una din credințele de bază. Persianii din In- 
dia încă și astăzi mai păstrează numele şi religia vechilor per- 
sani. Cărțile sacre (Avesta) există încă, dar în forma lor de 
astăzi nu trec dincolo de primele secole ale «rii creştine, 

GRECII ȘI ROMANII (300 în. Hr. —600 după Hr.)51) 

Cucerirea imperiului persan de către Alexandru cel Mare 
a fost un lung proces strategic. In acest scop el a crezut că 
este bine să kucerească mai întîi trei baze: |. Asia Mică; 2. 

49) Pe atunci domnia aci renumitul Cresus. 
50) Două spirite: bun și rău; două elemente: lumină și întunerec, etc. 
51) Meyer Ed., Alexander der Grosse, Halle, 1910; Birt Th., Alexander 

der Grosse und das weltgriechentum, Leipzig, 1924; A. Bouche—Leclerg, 

3*
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Siria şi 3. Egiptul, ca apoi să dezvăluie mişcarea lui care l-a 

dus pînă în India. El a preluat excelenta organizaţie persană 

şi a reţinut satrapiile lor. După moartea lui Alexandru, Meso- 

potamia, ca şi Siria, a căzut în lotul Seleucizilor care au Tre- 

ținut-o pînă la Antioh Epifane, în zelul său pentru elenizare, 

a făcut aceeaşi greşeală pe care a făcut-o şi în ludea, care a 

dus la revolta poporului și independenţa macabeică. In acest 

timp ia ființă statul parţilor, iar religia lui Zoroastru a Su- 

pravieţuit. În ciuda campaniilor romane de sub Cresus Și 
Pompei, parții şi-au păstrat independenţa, pînă ce cam pe la 

2200 d. Hr. ajung sub domnia lui Ardașir, care pretindea că 

este descendent din vechii regi persani. Dinastia lui (sasa- 

nidă) a durat patru secole şi ea a restabilit zoroastrismul Şi 

puterea magilor. In această perioadă se crede că a lost efec- 

tuatä colectarea si canonizarea cärtilor lor siinte (Avesta)>2). 

ARABII ȘI TURCII53) 

Cam pe la 640 d. Hr. expansiunea arabă a inundati Meso- 

potamia, Persia şi parte din India cu crezul musulman, dar 

aci în India persianii de astăzi încă mai păstrează vechea cre- 

dință a Persiei. Sub Arunal—Rașid, Bagdadul a căpătat hege- 

monia şi acum iau naştere matematicile moderne, cu inventa- 

rea de către arabi a algebrii şi a sistemului nostru aritmetic. 

Mesopotamia a îost kucerită de către turci, cam pe la 1600 d. 

Hr., dar nu complet, totuși ea (Irakul) a recunoscut suverani- 

tatea nominală turcă, pînă la primul război mondial din 1914— 

1918. 

Histoire des Lagides, 4 vol., Paris, 1903—1907; Idem. Histoire des Seleu- 

cides, 2 vol., Paris, 1913, 1914; Kohen R., La grece et l'hellönisation du 

mon@e an;ıque, Paris, 2e ed. 1929; Cloche P., Alexandre le Grand, Paris, 

1954; Picaniol A,, Histoire de Rome, Paris, 1939; Juster L., Les juifs dans 

['empire romain, Paris, 1914. 
52) Aceasta este cea mai veche parte (Gathas) a cärtilor sacre per- 

sane. In limbile accesibile nouä, se aflä traduse in al XAX-lea volum din 

colectia „The Sacred Books of the East“. Desi, in general, arhaicä si greoaie. 

Aceasta este foarte interesantä, deoarece se pretinde cä de aci ar proveni 

anumite idei din creștinism, cum de exemplu cea a distrugerii lumii prin 

foc, cea a judecății omenirii și cea a distrugerii răului, cînd va începe „im- 

părăţia cea nouă. 
. 53) Ttiyah Ed., The Arabs. The Origines.,. Harmondswort, Widdlesex 

1958; Berque J., Les arabes d'hier ü demain, Paris, 1960; Hitti P., The 

Arabs, London, 1956; Nicholson R. A., A literary History of the Arabs, 

Cambridge, 1956; Le Strange G., Balestine under the Moslems, London, 
1890: Smith G. A., Syria and the Holy Land, London, 1918; Loder J., The 
Truth about Mesopotamia, Palestine and Syria, London, 1938; Newman E. G., 

The Middle East, London, 1926; Luke H. C., Anatolica, London, 1914. 

   



      

CHIPUL DOMNULUI NOSTRU ISUS HRISTOS 

de Pr. EMANUFL COPACIANU 

Sfintele Evanghelii nu ne spun nimic despre înfăţişarea 
fizică a Domnului nostru lisus Hristos, despre exteriorul său. 
Chipul fizic al lui lisus nu apare deloc în relatările evangihe- 
liştilor. Ar putea fi socotită lipsa aceasta o lacună gravă sau 
o ignoranță? Cîtuși de puțin nu, cînd ştim că nimeni nu a pu- 
tut înfățișa frumuseţea aceea interioară a lui lisus, cum au 
făcut-o ei. Dar ceea ce ei nu au spus, a spus tradiția. Tradiţia 
şi pietatea primilor creștni a umplut golul acesta şi astfel lu- 
mea creștină a căpătat şi imaginea Fiului lui Dumnezeu. 

Din nefericire, completarea aceasta este variată, contra- 
dictorie și nepotrivită. Totuși, din onestitate şi respect pentru 
adevăr, să le reamintim și noi. lustin Martirul spune că avea 
un chip deloc atrăgător și un exterior fantomatic. Clement 
Alexandrinul crede acelaşi lucru, căi Psaltirea aşa l-a indi- 
cat: „Toţi cei ce m-au văzut, m-au urît”. Tertulian afirmă că 
nu se deosebea cu nimic de oricare alt semen al său, iar Ori- 
gen scrie (cä „era mic de statură şi neproporţionat, ca o stir- 
pitură; singura frumuseţe era numai în sulletul și în viaţa 
lui”. După o anumită tradiţie, se spune că Pilat a cerut să se 
ia după lisus cel răstignit o mască de pe care s-a turnat chi- 
pul său care circula printre genoticii creştini din veacul a! 
treilea. 

Istoricul Eusebiu al Cezareii vorbind despre femeia vin- 
decată de curgerea sîngelui — al cărei nume era Veronica, 
după cum afirmă o tradiţie — scrie următoarele: „la poarta 
casei ei, pe un piedestal înalt, stă chipul de bronz al femeii 
care cu genunchii plecați a întins mîinile ca si cum ar ruga 
pe cineva dinaintea sa. In faţa ei se află chipul unui bărbat 
în poziţie dreaptă, într-o mantie lungă care-şi întinde mina 
către femeie. Această statuie, cum se spune, este înkclhipuirea 
lui lisus Hristos”. Din întîmplare, această statuie a fost dărt- 
mată 'de Iulian Apostatul — sau Maximin — şi nimeni nu a 
vorbit despre modul cum ea-l reprezenta pe lisus Hristos. 

Fericitul Augustin. dar mai ales Sf. Ioan Hrisostomul au 
cu totul altă părere. Pentru acesta din urmă, lisus era o fru- 
musete fizică si spirituală fără asemănare: „Hristos a fost mi- 
nunat la sînul maicii sale, frumos în braţele părinţilor săi, 
prea frumos pe cruce şi minunat în mormînt”,
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Despre regele Abgar al Edesei se spune tă a trimis pe 
unul din pictorii săi să picteze chipul lui lisus. Izbit de stră- 
lucirea prea orbitoare a îeţii sale, pictorul n-a mai cutezat, 

dar Hristos ţinu ca bunul rege să aibe totuşi chipul său în- 
tr-alt mod. Işi şterse fața cu un prosop, pe care îl trimise 
apoi lui Abgar, chipul său imprimîndu-se ca pe dealul Golgo- 
tei, pe năframa pioasei Veronica. Se mai vorbeşte şi de o a 
treia întipărire a chipului său. De data aceasta ea s-a făcut 
pe piulgiurile în care a fost înfășurat în vremea înmormîntării, 
giulgiurile despre care se crede că se găsesc astăzi într-o 'mi- 
năstire din Tourine. 

După câte se știu astăzi, descrierile privind exteriorul lui 
Jisus, apar relativ tirziu şi ele, în genere, sînt soul unor tra- 

ditii. După datele prezentate de istoricul Nichifor — monah 
din Constantinopol prin veacul al XIV-lea — dar luate după 
loan Dama<chinul, „lisus semăna cu Fecioara Maria. El era 

frumos si uimitor de înalt ca statură, cu părul de culoare de- 
schisă şi puţin ondulat și de care niciodată nu s-a atins mîna 

mamei sale. Avea sprînkenele negre, faţa ovală în nuanţă gäl- 
buie-brună; ochi luminoși, statura puțin adusă şi în privirea 
lui găseai răbdare, nobleţe şi înțelepciune”. 

La sfîrşitul veacului al XVI-lea, într-o bibliotecă din Ro- 
ma, s-a descoperit scrisoarea lui Lentulus, presedintele popo- 

rului din Ierusalim pe care a adresat-o senatului roman. Prin- 

tre saltele, Lentulus vorbeşte şi de lisus, zugrăvindu-i înfăți- 
sarea si arătîndu-i toate particularităţile care se deosebesc 

prea puțin de cele ale lui Nichifor. 
„In vremea noastră — scrie el — s-a ivit și încă trăieste 

un om de mare virtute, cu numele lisus Hristos, numit de 

ucenicii <ăi Fiul lui Dumnezeu. El a înviat morţii şi a vinde- 

cat boalele. Este de statură înaltă și are un exterior nobil. In- 

fätisarea lui este vajnică si expresivă. asa că privind la din- 

sul nu se poate să nu-l iubesti și totdeodată să nu te temi de 

dînsul. Părul săn este ondulat si creţ, putin mai întunecat de- 

cât acnlo unde cade ne umeri. El se împarte în două după obi- 

ceiul nazarinenilor. Fruntea lui e curată şi netedă, iar faţa, 
fără nici o pată sau încrețire. dar arde pe ea cea mai 'dulce 

rumeneală. Nasul şi gura lui au o frumuseţe perfectă. El are 

o barbă plină. de aceiaşi fenlnare castanie ca si nărul, nu lun- 

gä, dar desrärtitä in furculitä. Ochii îi sînt albaştri și pare că 

au lumini diferite în diferite timpuri. E groaznic cînd mustră 

şi plin de duioşie cînd mîngîie. Om iubitor şi iubit, vioi, dar 

necontenit serios. Nu l-a văzut nimeni rîzînd, dar plingînd a 

fost văzut. Statura lui e dreaptă, iar mîinile, prea frumoase la 

vedere. Vorbirea lui e uniformă şi interesantă. El este smerit 

și blind, şi e cel mai minunat din fiii oamenilor”. 
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Aşa va fi arătat fiul Mariei si al lui Iosif, dar in acelasi 

timp şi Fiul lui Dumnezeu şi acestuia, o femeie anonimă i-a 

strigat odată plină de admiraţie pentru EI: „fericit este pin- 

tacele care te-a purtat şi pieptul ce ai sunt!” 

Aşa ni l-a păstrat traditia și aşa l-au văzut primii săi 

adoratori. Iconografia bisericilor noastre ne-a adus, după 
aproape două milenii, acelaşi lisus care diferă prea puţin de 

altul. Chipul unui om cu care ochiul şi mintea noastră s-a de: 

sprins de veacuri: o figură prelungă, cu părul castaniu, cu 

nas iudaic, lu ochi blinzi privind trist, cu zîmbet reținut şi 

cu barba castanie despicată în două. El a rămas acelasi, fie 

că e vorba de un tablou de Rembrandt sau Leonardo d'Avinci, 

fie că e vorba de El Greco căruia artistul i-a împrumutat pu- 

țin din geniul şi vremea sa. Asa se face că ironografia iisusia- 

nă a evoluat prea puțin față de cea martirologică de pildă, 

astfel că nu trebuie să surprindă pe nimeni dacă un lisus spa- 

niol al lui El Greco are atîta asemănare cu unul francez al 

lui Gauguin sau cu al flamandului Quentin Metsvs. Asemă- 

nările sînt de fond, iar deosebirile de formă, căpătînd origi- 

nalul prin culoare şi viziune, lcăci toate redau acelaşi Iisus pe 

care amenirea l-a acceptat odată pentru toate veacurile. 

Am încercat să vorbim despre chipul lui lisus Hristos în 
măsura în căre tradiția a putut relata ceva despre această la- 
tură din viața Sa. Am prezentat, cu alte cuvinte, profilul său 

fizic. Nu vom încerca să-l facem şi pe cel psihologic. Nu 'so- 

cotesc că ar fi o încercare prea temerară si niri o imposibili- 
tate. Mai degrabă cred că ar fi o impietate. El a fost Dum- 
nezeu mai înainte de a fi om și despre Dumnezeu nu se poate 

vorbi oricum. Ca atare, Dumnezeu fiind, toate atribuţiile Di- 

vinitätii se sunranun si-l acoperă pe Iisus-Omul. A contempla 
desăvîrşirea din El e un curaj și totuşi o necesitate. Orhii din 
icoanele care-i zugrăvesc chipul, au chemări senine si iertă- 
toare şi înduiosează orice inimă omenească. Să-i privim nu- 
mai si vom simţi cum binecuvîntarea lor se revarsă asupra 
noastră. Să-i privim şi vom înţelege cum iertarea lui coboară 
peste păcatele noastre. Să-i privim şi vom vedea cum se roagă 
alături de noi si cum îl vom iubi pînă la capătul vieții noa- 
stre. Frumusețea lui sufletească se răsfrînge peste cea fizică 
cu o vrajă neobisnuită si asta e pricina pentru care-l urma ne- 
sftrsite gloate 'de credincioși. Cînd vorbea EI, valurile mării 
tăceau, vînturile se potoleau, iar adevărurile Evangheliei se 
conturau definitiv şi se profilau peste veacuri. E sublim în tot 
ceea ce spune: „niciodată nu a vorbii om ca acesta”, spune 
cineva. E magnific în tot ceeace face. De aceea, poet. sculp- 
tor, zugrav, oricît s-ar strădui nu va ajunge niciodată la 
înălțimea desăvîrșirii lui. Acest lucru a fost cu putință numai
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odată: atunci cînd lisus s-a întrupat, luînd chip de om. Dru- 
mul de jos în sus e mult mai greu. Cere rîvnă; cere trudă, cere 
renunțare. şi încă omul nu se poate dărui atit cît trebuie. In 
fiecare din noi sălăşluieşte propria noastră umanitate cu am- 
prentele ei: dimensionabilitate, vremelnice şi imperfecţiune. 

Sfintele Evanghelii ne vorbesc totuşi de un amănunt ex- 
trem de preţios în viaţa lui lisus: sărăcia. lisus Hristos a trăit 

toată viața în cea mai desăvirşită sărăcie. S-a născut într-un 
staul de vite. Ieslea dobitoacelor i-a servit drept leagăn. La 
patruzeci de zile — zilele icuräteniei — Fecioara Maria aduce 

jertfă două turturele, datină pe care o împlineau numai cei să- 
raci. In Nazaret, unde-şi petrece copilăria şi-a cîștigat pîinea, 
ajutîndu-l pe bătrînul Iosif întru cele ale dulgheriei. Ca să 
poată plăti dajdia Cezarului a trebuit să se prindă un pește cu 

care să-şi achite obligaţiunile civile de cetățean al pămîntu- 

lui. Iar cînd Iuda Iscarioteanul îl vinde. nu cere decît treizeci 

de arginți, suma minimă a negoțului de sclavi prevăzută de 

legiinirile romane. ri 
Era aşa de sărac, că n-a avut nici măcar o casă, a Sa. 

Casa din Capernaum de care vorbesc evanghelistii, era a 
unor rude de-ale Ferioarei Maria. Hrana lui era destul de sim- 
plă: peste fript pe marginea lacului pe care-l prindeau apos- 
tolii, pescari de meserie. ] se adăoga pîinea de grîu și mierea 
sărbatecă atît de obisnuită în vechea: Palestină. O mai folosi- 
seră şi alți proroci, după mărturia cărților sfinte. Dar nu a re 
fuzat să mănînce atunci cînd a fost caspetele altora. A mîncat 

la nunta din Cana Galileii. cînd, prefăcînd apa în vin, și-a 
„arătat slava Sa”. A mîncat în casa fariseului Simon Lepro- 
sul, în casa lui Matei, în cea a lui Petru, a lui Zacheu vame- 

şul şi a Martei si Maria. surorile lui Lazăr. Şi totuşi a trăit în 
cea mai desăvirsită sărăcie: „vulpile îşi au vizuinele lor, dar 
Fiul Domnului nu are nici capul unde să-și plece”, märturi- 
sește El însuși. 

Răspundea tuturor cu o mărihimie deosebită 'cînd aceștia 
îi cereau ceva. Minunile. tămăduirile si vindecările stau măr- 
turie vie a mărinimiei Sale, căci „umbla pretutindeni, însoţînd 
şi tămăduind, El luînd asupra Sa neputinţele si boalele noa- 

stre”. 
Numit pe drept cuvînt „Fiul Durerii”, lisus Hristos s-a 

învrednicit cu prisosință de numirea aceasta. Să ne amintim 
cîtă vrăjmăşie i-au purtat saducheii şi ku cîtă ură l-au duş- 
mănit fariseii şi cărturarii. Cîtă mîhnire trebuie să-i fi produs 
întreita lepădare a nestattornicului Petru, sărutul lui Iuda si 
trădarea pentru ridicola sumă de treizeci de arginți, prețul ce- 
lui din urmă sclav! 

Să amintim, în sfîrșit, că îmbrăcămintea Sa nu avea ni- 
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mic din luxul strălucitor al orientului. Purta haina lungă, ca- 
racteristică acestei vremi, cu mîneci largi şi lungi, turban ră- 
sucit împrejurul capului ale cărui capete lungi atîrnau pe 
umeri şi pe spate. Peste aceasta purta o pelerină mare — de 
obicei de culoare albastră — lucrată din material destul: de 
ieftin, dar curată. Pe dedesubt, avea o cămaşă de lînă, necu- 
sută — după vechiul obicei oriental — împletită de sus pînă 
jos si strînsă cu o cingătoare, ale cărei capete atîrnau pînă 
aproape de sandalele în care îi erau prinse picioarele. 

Acesta a fost lisus Hristos pe Kare creştinii l-au primit 
în inimile lor pentru mîntuirea şi pentru izbăvirea lor în îm- 
părăția pe care El a dăruit-o celor ce și-au pus credinţa în EI,



„CHIPUL MAICII DOMNULUI 
de: Preotul NICOLAE. 

Chipul Miîntuitorului Hristos a format o preocupare a 

creștinului pios de totdeauna. Persoana Sa fizică n-a fost în- 

să niciodată despărțită în conşțiința credincioșilor Bisericii de 

aceea a Maicii care L-a adus pe lume. Dar precum înfățișarea 

lui lisus-omul s-a pierdut în decursul vremii eclipsată fiind 

de natura dumnezeiască, care a impus ku precădere, la fel s-a 

întîmplat şi cu Preacurata Maică al cărei chip, acoperit de 

voalul smereniei, întoamai chipului femeilor din Orientul vre- 

milor de altădată, n-a răzbătut pînă la noi decît prin mijlo- - 
cirea unor tradiţii nu ipsite de conventionalism. 

Primele veacuri creştine nu ne-au lăsat indicii despre chi- 
pul Preacuratei nici descrieri fie ele cît de sumare. E motivul 

pentru care Fer. Augustin afirma fără putinţă de răstălmăcire 

că nu cunoştea fața Fecioarei Maria: „Neque enim novimus 
faciem Virginis Miariae”!). 

Si totusi dornicä sä stie cit mai multe despre „Cea mai 
cinstitä decit Heruvimii si mai märitä färä asemänare decit 
Serafimii”, pietatea crestinä a incercat sä inläture voalul de 
pe chipul Ei, exploatind orice element care-i stătea la dispo- 
zitie. 

Sfintele evanghelii au fost cele dintîi cum era de așteptat, 
cărora li s-a cerut să dea răspuns cu privire la întrebarea de- 
spre chipul Sfintei Fecioare. Şi astfel o primă indicație s-a 
crezut c-o poate oferi însuşi numele Ei. Maria, kare potrivit 
opiniei unora ar însemna „cea frumoasă”, ori încă, precum 
explicau anticii, „cea puternică, înaltă, sveltă'”'2). 

Așa dar Maica-Domnului, potrivit chiar numelui pe care 
l-a purtat, trebuie să fi fost frumoasă, întocmai ca majorita- 
tea femeilor din Nazaret renumite prin înfățișarea lor atră- 
gătoare3). 

S-ar putea corobora această explicație cu salutul: „Bucu- 
ră-te ceea ce «ești plină de har” (keharitomeni) de la Buna- 
Vestire (Luca 1, 28)? Unii sînt ide părere că da, pornind de la 

1) Augustin, Despre Treime, VIII, 5 (Migne, P. L. XLII, 952). 
2) Insemnarea numelui Maria, în rev. „Candela“, an. XXXII, nr. 6, iunie 

1913, pp. 331—2. 
3) D. Morejkovsky, Jesus inconu, trad. par Dumesnii de Gramont, Pa- 

ris, 1935, p. 353 nota 2 
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faptul că expresia „keharitomeni” derivă din cuvîntul „hâris” 
care însemnează graţie, frumuseţe, în latinește „gratia”, Ake- 
eaşi rădăcină o găsim, ni se spune, în numele anticelor zeițe 
ale frumuseţii: Harites. Pe această linie Erasm de Rotterdam 
traducind textul lucanic mai-nainte pomenit s-a folosit de ex- 
presia „gratiosa”. De aceea salutul îngerului Gavril adresat 
logodnicei Sfîntului Iosif s-ar putea traduce astfel: „Bucură- 
te frumusețe a frumuseţilor dumnezeieşti ..."4). 

Este interesant de menţionat că Sfintului Evanghelist Lu- 
ca, cel care ne-a transmis cuvintele acum citate, i se atribuie 
o icoană a Maicii Domnului pictată, zice-se, de el însuși si pe 
care — potrivit informaţiilor lui Teodor Lectorul din veacul 
VI sau VII — împărăteasa Eudochia, ctitora bazilicii ridicată 
pe locul unde a fost “ucis cu pietre Siîntul Arhidiacon Ştefan, 
i l-a trimis împărătesei Pulheria. Numai că originalul acestei 
icoane, dacă va îi existat, şi la fel copii de pe ea, dacă se 
vor Îi făcut, nu s-au păstrat nici la Constantinopol locul de 
destinație, nici la lerusalim de unde s-a expediat5). 

Informaţia rămîne cu toate acestea interesantă prin aceea 
că ne dă un indiciu despre faptul că dorinţa de a cunoaște 
chipul Maicii Preacurate şi de a-l reprezenta are o venerabilă 
vechime confirmată de altfel şi arheologic. Incă din veavul al 
Il-lea cunoaştem o astfel de încercare despre care au rămas 
urme în cimitirul roman al Sfintei Priscilla. De atunci înce- 
pînd icoanele Fecioarei se înmulțesc  înfățişînd-o în felurite 
dhipur6). Pe temeiul lor, dar mai ales al piatății a cărei inven- 
tivitate e fără margini, vechii creştini şi-au format o idee de- 
spre ceea ce ar fi putut îi chipul autentic al „Precistei”. In 
legătură cu aceasta Sfîntul Epifanie trăitor între anii 320— 
404 ne dă o prețioasă mărturie. El face Preacuratei Maici ur- 
mătoarea descriere: 

„...In toate era impunătoare; vorbea puţin şi doar cât 
era necesar; grabn! ca la ascultare si binevoitoare; cinstea pe 
toti si se pleca în fața uturora. Statura 1i era mijlocie, deși 
sînt unii care spun că ar îi fost peste mijlocie. Avea încredere 
în orice om. Nu se lăsa cuprinsă de rîs, de tulburare şi mai 
ales de mînie. Faţa îi era de culoarea grîului iar părul găl. 
bui. Ochii frumoși; pupilele ochilor de un roşu-gălbui, ca şi 

4) Ifem, o. c. 119. Cf. N. Dinu, Chipul Maicii Domnului în Evan 
ghelia Sfintului Luca, în rev. „Glasul Bisericii“, București, an. XVIII, nr. 
3-—4, martie—aprilie 1959, pp. 234—244. 

5) H. Leclereq, art. Saint Lue. in: Dietionnaire d’Archeologie et de Li- 
turgie, t. IX, 2 (Paris, 1930) col. 2614, 

6) H. Lerlercg, art. Marie mere de Dieu, în Dict. d"Arch. chrét. et de 
Lit. t. X, 2 (Paris, 1932), col. 2000. Cf. Orazio Marucchi, Manuele di ar- 
cheologia cristiana, 2 ed., Roma, pp. 354—362; Alex. Naum, Istoria artei, vol. 
I, Bucuresti, 1925, pp. 66—7/ |
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mäslinele; sprincenele de deasupra ochilor erau de ajuns de 
arcuite si negre. Nasul lunguiet. Buzele le avea inflorite, adi- 

că roşii şi, cînd grăiau, răspîndeau dulceaţă. Faţa nu era ro- 
tundă, ci într-un fel alungită. Miinile şi degetele erau lungi. 
Era modestă si fără afeatare. Nu se lăsa cuprinsă 'de vreo mo- 
liciune. Avea o peste măsură de mare umilinţă. Purta şi în- 
drăgea haine în culori naturale, ceea ce şi astăzi se poate 

vedea din sfinta ei näframä de pe cap. Și, într-un cuvînt, în- 
treaga ei ființă arăta că e plină de un har dumnezeiesc... 7) 

Această descriere este cea mai completă pe care ne-a 
transmis-o antichitatea creştină. Ea este confirmată si de alte 
mărturii oarecum asemănătoare ale unor Părinţi ai Bisericii. 
Pomenim doar pe Siîntul loan Damaschin care într-o omilie 
la Nasterea Maicii Domnului spune: ,... Cum să descriu ti- 
nuta Ta (scil. a Fecioarei) plină de maiestrie? Cum haina Ta, 
cum fața Ta cea scumpă? Inţelepciunea unei bătrîne locuia 
în trupul cel tineresc. Haina i-a fost decentă, mersul Ei demn, 
nici pripit, nici afectat. Seriozitatea Ei apărea îndulcită prin 
amabilitatea şi bunăvoința Ei. Ea se purta umilă şi blîndă, 
ascultătoare față de părinţi...''8). 

Felul acesta de a înfățișa pe Maica Preacurată a dus în 
cele din urmă la stabilirea unei modalităţi constante de a o 
reprezenta icono-grafic, lucru despre care ne vorbeşte bătrîna 
carte numită „Erminie” care învață pe pictorii bisericeşti 
cum să redea chipurile Sfinţilor si întîmplările legate de viaţa 
lor îmbunătăţită. Cu privire la Fecioara Maria citim aici ur- 
mătoarele: „,... Preasiînta Născătoare de Dumnezeu mijlocie 
a fost cu virsta; iară alţii o zic a fi de trei coţi, de culoarea 
grîului, cu părul galben; cu vederi gălbuie; frumoasă la ochi, 
cu sprîncenele lungi; cu nările mijlocii; cu mâini lungăreţe: cu 
degetele lungărețe; cu îmbrăcămintea cucernicoasă; smerită, 
neprefăcută. fără prihană; iubind ea haine numai cu un fel 
de văpseală și omoforul ei mărturiseşte care zace în bise- 
rica ei''9). 

Veacuri în şir Sfînta Fecioară a fost astfel reprezentată 
de pictorii bisericești. Fiecare dintre ei a mai adăugat însă 
cîte ceva la trăsăturile devenite clasice fie întemeindu-se pe 
felurite tradiții, mai mult sau mai puţin autentice, fie lăsînd 

CE) La Nichifor Calist, Jsforia bisericească, Il, 23 (Migne, P. G. CĂI, 
816 

8) Sf. loan Damaschin, Omilia I-a la -Nasterea Maicii Domnului, li 
(ap. Vasile Loichita, Doctrina Sfintului loan liamaschin despre Maica Prea- 

curată, ed. 2-a, 1939, p. 59). 
9) Vasile Grecu, Cărți de pictură bisericească bizantină, în rev. „Can- 

dela“, an. XLV, nr. 1--12, ianuarie—decembrie 1934, p. 208. Cf. Infäfisa- 
rea pe icoane a Maicii Domnului, in rev. „Candela“, an. XXVI, nr. 3 martie 
1907, pp. 189—191. 
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sä lucreze imaginafia lor cucernical0). Maica Preacuratä a de- 
venit subiect de inspirație şi pentru pictorii laici, unii dintre 
ei, ca spre pildă Botticelli sau Rafael, cîştigîndu-şi renume 
tocmai prin Madonele pe care le-au creat!!). 

Din tot ceea ce s-a crezut, s-a spus şi s-a zugrăvit de- 
alungul veacurilor cu privire la Maica Precistă, înțelegem că 
în felul ei de a fi răzbătea o caldă feminitate, o desăvirşită fe- 
ciorie şi o exemplară maternitate!2). Ea va fi fost, cum ne 
grăesc trăsăturile chipului, o minunat de frumoasă femeie, cea 
mai curată fecioară și cea mai duioasă mamă. Semănînd dum- 
nezeiescului ei Fiu!3), căruia i-a dat din frumuseţea proprie!4), 
Maica Preacurată ne apare cu un chip ce se cere cinstit și 
totodată îndrăgit. Să zicem deci şi noi împreună cu cintarea 
bisericească, „De Tine ceea ce ești plină de dar, se bucură 
toată făptura, corul îngeresc și neamul omenesc; ceea ce ești 
biserică sfințită şi rai cuvîntător, mîndria fecioriei, din care 
Dumnezeu s-a întrupat şi prunc s-a făcut; cel ce este mai îna- 
inte de veci, Dumnezeul nostru, trupul Tău tron şi l-a ales şi 
pîmtecele Tău mai desfătat decît cerurile l-a făcut. De Tine, 
ceea ce eşti plină de dar, se bucură toată făptura, mărire 
Tie"15) . 

  

10) Vezi Dr. Heinrich Lützeler, Maica Domnului, col. „Arta și Viaţa“, 
irad. rom., Freiburg im Breisgau, 1942, p. 3. 

11) Maurice Vloberg, La Vierge, notre Mediatrice, col. Art. et paysages, 
Paris, 1938, volum prezentat de Charles Baussan în cotidianul La Croix 
din 26-—27 februarie 1939, p. 3. Vezi și M. Alpatov, „Madona Sixtină“ a lui 
Rafael, in: rev. Isusstvo, Moscova, nr, 3, 1954, studiu tradus in romineste in 
volumul: Probleme de artă plast că. Traduceri și referate din publicafiile so- 
pietice, București, 1955, pp. 65-—90. 

12) +, Madona în pictură pînă la renașterea iialiană inclusiv, în: Anua- 
rul liceului de fete N. D. din Timișoara pe anul şcolar 1939—1940, Timi- 
soara, 1940, p. 4. 

13) Nichifor Calist, o. c., 40 (Migne, P. G. CXLV, 749 A). 
14) Sf. Ioan Damaschin, Omilia Ill-a la Adormirea Maicii Domnului, 4, 

(ap. V. Loichiţa, o. c. p. 67): [Siîntul Părinte vrea că Miîntuitorul să întîm- 
pine pe Maica Preacurată ce se înalță spre cer, cu următoarele cuvinte] 
î... „Vină, frumoasă, prietenă a mea, care întreci în strălucire soarele prin 
frumuseţea fecioriei Tale, Tu mi-ai împărtășit frumusețea Ta, acum o pri- 
mești Tu pe a Mea... | 

15) Prezentul articol este dezvoltarea unuia asemănător ca titlu publicat 
in „Telegraful Romin“, Sibiu, an. 107, nr. 11—12, 15 martie 1959, p. 3.



„FRAȚII DOMNULUI“ 
de: Prot. Dr. PETRU DEHELEANU 

Cartea Siîntă pomenește — și încă de mai multe ori — 

despre „fraţii Domnului” şi despre „surorile” lui. Pe de altă 
parte, Biserica noastră are învățătura, că lisus Mintuitorul, 

conceput de la Sî. Duh, este unicul născut al Maicii Sale, Ma+ 

ria, şi că Siîntă Maica Sa a rămas și după naştere fecioară. 

S-ar părea că ne găsim în fața unei flagrante contradicții. 
Ar fi vorba de două alternative, care se exclud reciproc: sau 
lisus a mai avut „Îraţi” și atunci nu mai e unic născut şi nici 

Maica Sa nu mai poate fi fecioară; sau invers, lisus e unic 
născut din Fecioara Maria, si atunci nu mai poate Îi vorba 
de „fraţi” ai Domnului 'decît în înțeles mai larg, impropriu. 

Să examinăm cu atenţie textele biblice şi numai apoi să 
încercăm sa trage concluziile necesare, spre a putea evita ero- 
rile, Ne vom servi de mijloace care pot sta la dispoziţie ori 
cărui preot și pe care le poate controla ori cine. 

Intr-adevăr, Sîînta Scriptură vorbeşte în mai multe locuri 
despre aşa zișii „îraţi” ai Domnului. Ea pomenește că sînt în 
număr de patru. Se indică şi numele lor. De asemenea, ea po- 
meneşte şi de „surori” ale Domnului — la plural — fără să li 

  
se indice numele și numărul. 
puţin două. 

lată tabloul sinoptic al textelor. 

Mt. 12, 46 -50. 

46. Si cind incä vorbea 
E] mulțimilor, iată mama 
şi fraţii Lui stăteau afa- 
ră căutind să vorbească 
cu el. 

47. Şi i-azisLuicineva: 
Iatä mama Tasifratü Tai 
stau afara, cäutind sä-Ti 
vorbească. 

48. Jar El räspunzind, 
a zis celui ce-I spusese: 
Cine este mama Mea Si 
cine sínt fratri Mei?. 

49. Si intinzind mina 
spre ínvátáceii Sái, a zis: 
Iatá mama Mea si fra- 
tii Mei. 

50. Cáci oricine va fa- 
ce voia Tatálui Meu care 
este în ceruri, acela Îmi 
este frate și soră și mamă. 

Mc. 3 31—35. 

31. Și au venit mama 
şi fraţii Lui şi stînd afa- 
ră, au trimis la El casă-L 
cheme. 

32. Şi mulţimea şedea 
împrejurul Lui. 

Și I-au zis unii: Iată 
mama Ta şi frații Tai Si 
sururile Tale sînt afară. 
Te caută. 

33. Şi răspunzind le-a 
zis: 

Cine este mama Mea 
şi Jrații Mei? 

34. Şi privind împre- 
jur la cei ce şedeau în 
jurul Lui, a zis: Iată ma- 
ma Mea şi fratii Mei. 

35. Căci cel care va 
face voia lui Dumnezeu, 
acela îmi este frate şi 
soră şi mamă. 

Ele trebuie să fi fost deci cel 

Lc. 8, 19—21 

19. Au venit la El ma- 
ma Lui si frafü Luisinu 
puteau să-L intilneascä 
din cauza mulțimii. 

20. I-au dat vestea: 

Mama ta şi frații tăi, 
afară, vreau să te vaaă. 

21. Isr el räspunzind, 

le-a zis: 
Mama mea si frații mei 

sînt aceştia, care ascultă 
cuvîntul lui Dumnezeu 
şi-l păzesc. 
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Mt. 13, 54—56. 

54. Și venind el în patria sa. îi 
învaţă pe ei în sinagosa lor, încît îi 
uimea. Si ziceau : De unde la el în- 
ţelepciunea aceasta şi puterile ? 

55. Nu este el fiul dulgherului ? 

Nu se numeşte Mama lui Maria şi 
fraţii lui Iacob şi Iosif şi Simon şi 
Iuda ? 

56. Şi surorile lui nu sînt toate 
la noi ? 

Me. 6, 2—3 

2. Şi fiind Sîmbătă, a început să-i 
înveţe pe ei în sinagogă, şi cei mai 
mulți ascultind, se uimeau, zicînd: 
De unde la el acestea? Si ce este 
înțelepciunea ce i Sa dat și astfel de 
minuni făcute prin milinile lui ? 

3. Nu este acesta dulgherul, fiul 

Mariei şi frate al lui Iacob și al lui 
losie şi al lui Iuda şi al lui Simon? 
Şi surorile lui nu sint aici, la noi? 

In. 2, 12. 
După acestea s-a pogorit la Capernaum, el si mama lui 

și frații şi învățţăceii lui, şi au rămas acolo nu multe zile. 

| Iri, 77-99: 

3. Deci frații lui i-au zis: Treci de aici şi du-te în ludeia, 
pentru ca şi învățăceii tăi să vadă lucrurile pe care le faci... 

5. Că nici fraţii lui nu credeau in el. 7 
La F. Ap. |, i4 ni se spune că „frații Domnului” erau — 

după înălțarea la cer — în Ierusalim, împreună cu Maica 
Domnului şi cu Apostolii. lar Sf. Apostol Pavel spune că a 
vizitat în Ierusalim pe /acob, „fratele Domnului” (Gal. 1, 12). 
Și tot el ne spune că „frații Domnului” erau oameni aşezaţi 
(căsătoriţi), cu prestigiu, alături de Apostoli, putind fi pilde 
bune pentru el însuşi( 1 Cor. 9, 5.). 

Așadar chestiunea este clară: Mîntuitorul a mai avut 
„îraţi” pe: Iacob, Iosif, Simon şi Iuda. Şi a avut şi „surori”. 

Mai sînt şi alte texte biblice, în care sînt pomeniti „fratii 
Domnului”, în legătură cu răstignirea şi îngroparea Domnu- 
lui. Le redăm aici, în expunere sinoptică. | 

M1.:27,.565 56; 61. 

55° Erau: acolo femei 
multe, privind de depar- 
te, care-] urmaserä din 
Galileia pe Iisus și îi slu- 
jeau. 56, între care era 
Maria Magdalena și Ma- 
ia lui Iacob și a lui 
Iosif si mama fiilor lui 
Zevedeu. 

61. Și era acolo Maria 

Magdalena și cealaltă 
Marie, stînd în fața gro- 
pii, 

Mt.:28,.1. 

Tirziu Simbätä in zori, spre ziua 
Intiia a säptäminii, a venit Maria . 
Magdalena și cealaltă Marie, ca să 
vadă mormîntul. 

Mc. 15, 40. 47. Le. 23, 49 şi 24, 10. 
40. Erau și femei, pri-  49.... şi femeile care 

vind de departe, între veniseră cu el din Ga- 
care și Maria Magdalena lileia, vedeau acestea. 
și Maria a lui Iacob cel 24,10. Erau Maria Mag- 
mic și a lui Iosie şi Sa- dalena și Maria a lui 
lomeia. Iacob şi celelalte împre- 

47. Era Maria Magda- ună cu ele... 
lena și Maria a lui Iosie, 
privind unde L-au pus. 

Me. 16, 1 

Şi trecînd Sîmbătă, Maria Magda- 
lena şi Maria a lui Iacob şi Salo- 
meia au cumpărat miresme, ca să 
vie să-L ungă. fă
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In toate textele de mai sus, precum se poate uşor cons- 

tata, este vorba de aceleaşi femei, care au luat parte la dure- 

roasele evenimente ale Patimilor. Sînt pomenite cu numele, 

Una din ele este numită Maria mama lui Iacob (cel mic) şi 
a lui Iosif, sau Maria mama lui Iacob, sau Maria a lui Iosif, 

sau şi numai cealaltă Marie, sau sora mamei lui, Maria a lui 

Cleopa. Evident, este vorba de aceeaşi persoană. Iacob cel 

mic si Iosif (sau osie) sînt doi din cei patru „iraţi ai Dom- 

nului”. Sînt mereu şi aproape singurii lîngă Domnul, într- 

adevăr ca lîngă un Frate al lor. Identitatea de nume cu cei 

doi „fraţi ai Domnului” indică aici cu certitudine şi 'identita- 

tea de persoane. Faptul e mai presus de ori ce îndoială. 
Lucrurile încep a se lămuri singure, prin textele biblice, 

şi problema — cel puţin în parte — este deslegată simplu: 

Mama. „fraţilor Domnului” era în viață şi se numea Maria 

Dar ea nu era identică u Sf. Fecioară Maria. Era o persoa- 
nă deosebită de ea şi era mereu alături de ea, mai cu seamă 
în momentele mai dramatice ale acesteia. Mai mult chiar, este 
numită „soră” a Maicii a Maicii Domnului. Şi într-adevăr, se 
comportă ca o adevărată soră. 

Dar după toate acestea, „fraţii Domnului”, avînd o altă 

mamă decît lisus, nu putem fi fraţi naturali ai Domnului, 
în înţelesul propriu al cuvîntului. Cuvîntul „frafi” trebuie să 

aibă şi un alt înţeles, mai larg, de rudenie, verişori etc. deter- 
minat și de gradul relațiilor reciproce apropiate (frățeşti). 

Si într-adevăr, mai ales în vechime şi prin acele locuri, 

în limbile orientale, cuvîntul „frate” se întrebuința şi în ínte- 
les mai larg, indicînd mai ales un grad de relaţii apropiate, 
în cadrul unei înrudiri trupești. Era un uz de vorbire, după 

care, de pildă, în Vechiul Testament, Avram îl numeşte pe 
Lat „îrate”, (Fac. 13, 8), deşi ştim sigur că nu îi era îrate, ci 
numai nepot de frate. (Vezi Fac. 11, 27). Datorită gradului 
lor de înrudire, relaţiile dintre ei erau strînse şi 'apropiate, 
fapt pentru care nepotul a fost numit îrate. 

„Fraţii Domnului” puteau îi aşadar verişori ai lui. Dar 
nu verişori primari (ai căror părinți sînt frați), ci cel mult 
verisori de al doilea. Căci deşi mama „fraţilor Domnului” este 

numită „soră” a Maicii Domnului, cum am văzut mai sus, 

ea nu-i putea fi soră naturală, ci iarăşi, „soră” în înţelesul 
cuvîntului „îrate” de mai sus, deoarece purta acelaşi nume 
ca şi Maica Domnului. Chiar dacă în vechime puteau exista 
asemenea excepții, ca doi frați sau două surori să poarte ace- 
laşi nume, e greu de a plasa excepția — şi încă cu certitu- 
dine — în asemenea situații controversate şi atît de îndo- 
ielnice. 

Cuvîntul „îrate”, ca şi cel de „soră” mai putea însemna 
cumnat sau cumnată. Noi însă ştim că lisus Miîntuitorul a fost 
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„unul” — unicul — născut al Maicii Sale si astfel, nu mai 
putea avea nici frați, nici cumnați. Și tot aşa, despre Si. Fe- 
cioară știm din Tradiţia Siîntă — căci Sfinta Scriptură nu 
ne dă detalii biogratice despre ea — că era singură la părinți. 
Asa îiind, nici ea nu avea surori şi cumnate. Mama „fraţilor 
Domnului” nu-i putea îi cumnată și nici aceştia nu-i puteau 
fi ei nepoți de îrate sau de soră. Cuvîntul „soră” ar putea în- 
Gemna cumnată după losii, care ar îi fost posibil să îi avut: 
vreo soră măritată, iar aceasta, după uzul de. vorbire putea 
Vi numită „soră” a Maicii Domnului. Aceasta putea fi maina 
„fraţilor Domnului” avînd ca soț pe Cleopa (In. 19, 25). 
Dar nici în privința aceasta n-avem nici o mărturie cu ca- 
racter revelațional ori cel puţin autoritară. Despre Cleopa 
iarăşi nu ştim nimic, Putea să fie vreun jrate ia lui Iosif, sau 
o rudă oarecare a acestuia. Dar iaptul n-are nici o importanţă. 

Ar mai exista posibilitatea ca „fraţii Domnului” să fi fost 
ii ai lui losii dintr-o căsătorie anterioară a acestuia. Această 
ipoteză însă, de asemenea, pare exclusă, deoarece tatăl lor 
este Cleopa iar nu losii (In. 19, 25), iar soţia acestuia, deci 
mama lor era în societatea Maicii Domnului. Or aceasta e o 
dovadă sulicientă că nu e cu putință ca ea să îi fost cîndva 
soția lui Iosif, acum divorțată. Divorțul ei de losii ar fi fost 
un serios impediment la intrarea ei în cercul intim al Maicii 
Domnului. Soţul mamei „fraţilor Domnului”, deci tatăl ace- 
stora, n-a fost losii, logodnicul Mariei, ci un oarecare Cleopa. 
E posibil ca Cleopa să fi fost identic cu acel Cleopa, care a 
întîlnit pe Domnul înviat în drum spre Emaus (Lc. 24, 18.). 

eta. 

“Jo 

In Cartea Siintă, lisus e numit „întii născut”, iar Maria, 
Mama lui, „flemeie”. S-ar părea că ambele expresii, pe de o 
parte confirmă posibilitatea ca lisus să mai îi avut Írati na- 
turali, iar pe de altă parte, infirmă învăţătura Bisericii de- 
spre unicitatea naşterii Domnului din Maria şi pe cea despre 
pururea fecioria acesteia. 

Acestea însă sînt simple aparenţe, care se lămuresc ţinînd 
seama de uzul de vorbire ai acelor locuri și timpuri. Căci: 

a) In graiul de atunci şi de 'acolo, „întîi născut” însem- 
nează şi „unul născut” adică unicul năsxut. Din expresia 
aceasta nu unmează că trebuie să presupunem numaidecit 
existența si a altor născuți ulterior („al doilea”, „al treilea”, 
etc.). Este un fel de a vorbi în Vechiul Testament, unde „întii 
născut” se numește „cel ce deschide întîi pîntecele”, indiferent 
dacă va mai avea. și alți frati sau nu (les. 13, 2) şi. unde ade- 
seori, numeralul cardinal este înlocuit cu cel ordinal. Ebrais- 
mul acesta a intrat și în uzul «de vorbire al Noului Testament. 
In cazul de față, „întîiul născut” însemnează „unul”, sau uni- 

4
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cul născut, cum dealtfel se şi spune în mai multe alte locuri 

ale Scripturii. Faptul nu confirmă aşadar existența sigură a 

altor îraţi naturali ai Domnului. 
b) Tot după un uz de vorbire este numită Fecioara Maria 

„femeie”, indicîndu-i prin aceasta numai genul, nu şi starea 

civilă. Nu ne obligă nimic a înţelege aici o femeie căsătorită 

şi nici nu se arată față de ea vreun dispreţ, ori vreo lipsă de 

considerație mai mare decît față de o femeie de rînd. Expre- 

sia nu exclude fecioria ei şi nici nu include faptul că ea tre- 

buie să mai îi avut şi alți fii. Căci aceeași expresie o rostesc 

cei doi îngeri adresîndu-se Mariei Magdalena la mormîntul 

Domnului: „Femeie, de ce plingi?” (In. 20, 12—13). lar cei 

doi bărbaţi care s-au arătat la Inălţarea la cer a Mîntuitoru- 

lui, s-au adresat Apostolilor: „Bărbaţi galileieni, de ce staţi 

uitindu-vä la cer? ...” (Fap. |, 11). Nici un dispreț nu rezultă 
din expresiile „bărbaţi” si „femeie”, precum nici faptul că ei 
toți ar îi fost numaidecit căsătoriți şi că ar fi avut copii. Este 
un titlu de respect, care era în uzul de vorbire al vechilor 
evrei şi greci şi era adresat celor mai apropiați. 

c) Ar mai putea exista inclinarea de a crede că lisus ar 

mai îi avut „îraţi” naturali, datorită cuvintelor din Biblie de- 

spre Iosif, logodnicul Maicii Domnului, că „n-a cunoscut-o pe 
ea, pină ce a născut pe [fiul său cei întii născut” (Mi. 1, 25). 
Intelesul nu este cum s-ar putea părea, că după nașterea 
Domnului, Iosif ar fi „cunoscut-o” pe Maria, adică — după 
înțelesul acestui uz de vorbire — ar li avut cu ea relaţii con- 
jugale şi deci, ar mai fi putut avea si alți copii, care să fi fost 
identici cu cei așa numiţi „irați” ai lui lisus. Expresia „pînă 
ce...” însemnează de-a pururea, în veci, niciodată. E iarăşi 
un uz de vorbire obişnuit în Biblie. Despre corbul lui Noe se 
spune că „acesta zburînd, nu s-a mai întors pină ce a secat 
apa de pe pămînt” (Fac. 8, 7). Aceasta însemnează cu nu s-a 
mai întors niciodată. Nici n-avea rost să se mai întoarcă în 
corabie după secarea apei. Psalmistul redă cuvintele lui 
Dumnezeu Tată! adresate Fiului: „„Șezi de-a dreapta mea, pină 
ce voi pune pe vrăjmașii tăi așternut picioarelor tale” (Ps. 
109—110, 1). Oare numai pînă atunci va sta Fiul de-a dreapta 
Tatălui? Nu, ci de-a pururea. lar Domnul a spus Apostolilor: 
„Eu cu voi sînt în toate zilele, pină la sțirşitul veacului”, 
(Mat. 28, 20). Oare după sfîrșitul veacurilor nu va mai fi cu 
ei? Dimpotrivă, va fi cu ei de-a pururea. E inutil să mai con- 
tinuăm Cu alte exemple. De aceea și în cazul de mai sus, cu- 
vintele: „n-a cunoscut-o pînă ce..." însemnează: n-a cunos- 
cut-o în veci, sau niciodată. Ar fi şi absurd să ne imaginăm, 
că după ce a născut pe Miîntuitorul, Fecioara Maria a avut 
relații conjugale :cu Iosif, iar pînă atunci n-a avut, deşi fuse- 
seră împreună. Dar cum ar fi cu putinţă, ca Iosif, după ce a 
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văzut şi constatat personal minunile de la Naşterea Fiului 
lisus și după ce îngerul Domnului îi descoperise că cel ză- 
mislit în pîntecele logodnicei sale este de la Duhul Sfînt şi 
știuse bine că nu i se datoreşte lui, să mai aibă cu ea relații 
conjugale? (Vezi Mt, 1, 19—21). 

Mai sînt și alte argumente împotriva înțelesului propriu 
al cuvîntului „Îrate” (și respectiv „surori”) în legătură cu 
așa zişii „frați ai Domnului”, 

a) Se presupune că doi din cei patru „fraţi ai Domnu- 
hui”, anume, Iacob și Iuda, 'autorii epistolelor biblice care le 
poartă numele, ar fi identici cu cei doi „fraţi ai Domnului” 
care poartă aceste nume. E adevărat că faptul nu e sigur şi 
că mulți îl contestă. Dar alăturîndu-ne celor ce acceptă şi sus- 
țin această părere — 'spre a admite cazul cel mai favorabil — 
ar trebui să ne așteptăm ca ei să fie şi Apostoli. lisus ar fi 
trebuit să şi-i facă Apostoli, ca unii pe Care să se poată baza 
în toate. Or, ei n-au fost Apostoli, căci niciodată nu se nu: 
mesc pe sine Apostoli, ci „robi” ai Domnului, iar despre 
Apostoli vorbesc la persoana a treia. (Iuda 17). Intre Apos- 
toli exista unul Iacob, numit cel mic, la îel cu Iacob „iratele 
Domnului” si mai exista un lacob, cu fratele său loan, fii ai 
lui Zevedeu. Dar nici unul din xi nu e cu putință a fi identio 
cu Iacob „fratele Domnului”. De asemenea, existau doi Apos- 
toli cu numele Iuda, dar nici Iuda Tadeu, nici Iuda Iscario- 
teanul n-a fost identic cu Iuda „fratele Domnului”. Nu există 
nici un motiv de a crede așa ceva. Simpla identitate de nume 
nu e de ajuns. Despre Iacob „fratele Domnului” se Ştie nu- 
mai atit, din Siînta Carte şi din istorie, că a fost cel dintii 
episcop al Ierusalimului şi că se bucura de cea mai mate au- 
boritate, atît în faţa credincioşilor, cât și în iaţa Apostolilor 
(vezi Fap..t2 17; 156.13:-Gal..], 19), în timp ce Apostolul Ia- 
cob al lui Zevedeu, fusese ucis (Fap. 12, 2). lar despre celă- 
lalt Iacob, al lui Alfeu, Cartea Siîntă nu ne mai spune nimic. 

b) Dacă lisus ar mai îi avut lraţi naturali şi dacă aşa- 
dar Fecioara Maria ar mai îi avut și alți fii (şi fiice), Min- 
tuisorul le-ar fi lăsat-o în grija lor şi nu în grija Apostolului 
loan, care ori cum, îi era mai străiu decît un fiu al ei, 

Cărțile liturgice vorbesc şi ele despre „frații Domnului”. 
In 23 octombrie este pomenit Sf. Apostol Iacob fratele Dom- 
nului. Aşa îl numesc sinaxarele. Dar, după cum väzuräm, el 
n-a fost nici Apostol şi nici frate al Domnului în înțelesul 
strîns şi propriu. Sinaxarele numesc pe multi altii , Apostoli" 
si íncá , intíistátátori", desi ei n-au fost din rindul celor doi- 
sprezece şi nici măcar din al celor şaptezeci. Dar tot aşa pot 
ii numiți şi „îraţi”, în înțeles larg, cum este numit şi aici Ia- 
cob. Despre acesta, Mineiul spune următoarele: „Acest sfint 
lacob îratele lui Dumnezeu, a fost cel dintii episcop la Ieru- 
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salim, hirotonit de însuşi Domnul gi intii el a izvodit gi a 
scris dumnezeieasca liturghie, învățată de la însuş Hristos. 

Pre carea liturghie în urmă a fácut pre scurt marele Vasile 

şi după dinsul dumnezeiescul Hrisostom, pentru neputinta 

omeneascä. Pästorind Sfinta Bisericä din lerusalim si Ínvá- 

find pre multi din iudei si din elini si intoreindu-i spre Dom- 

nul, a pornit pre iudei asuprä si cu urgie, care prinzîndu-l, 

l-au aruncat jos de pe aripa biserici şi liind încă viu, l-au 

omorît cu un lemn. lară pentru că se zicea fratele lui Dum- 

nezeu, se trage acest cuvînt din predanie. Cä losii, logodni- 

cul, impärtindu-si pämintul fiilor ce-i avea cu femeia sa cea 

dintti, si voind sä facä parte si celui din Sfinta Fiecioara Fiu 

şi Dumnezeu, ceilalți nu-l primiră; ară lacob luîndu-l părtaș 

de moştenire pre partea sa, s-a chemat nu numai frate lui 

Dumnezeu, ci şi drept”. (Mineiul lunii octombrie, ed. II. Buc. | 

1929, pag. 291). 
Simon, pomenit în 27 aprilie, estie descris de Minei după 

cum urmează: „Acesta a fost pe vremea împăratului Traian, 

jesior logodnicului Iosif și îrate lui lacob; pre acesta luindu-l 

insus lisus Hristos şi Dumnezeul nostru şi primind a se numi 

frate, îl unse preot ca să-i propovăduiască prea mărita venire. 

Drept aceea trudindu-se cu mii de mii de osteneli şi sudori, 

îmbodobea scaunul Ierusalimului ca un păstor, dar nu ca un 

năimit şi făcîndu-se pre sine lăcaş Siintului Duh, a surpat 

şi a streat capiştile idolilor și indreptind :a lumină pre cei 

rătăciţi, răbdînd munci (chinuri, n. n.) cu multe dureri pen- 

tru buna credință, s-a şi răstignit, fiind de o sută şi două zeci 

de ani; şi de acolo s-a întors către cel dorit al său Mintuitorul 

Hristos. Acest fericit se învrednici a avea două nume, că se 

chema şi Simon şi Simeon şi era frate lui lacob şi lui 
Hristos”. 

Iuda este pomenit în 19 iunie. Mineiul acelei luni, la 

ziua amintită, spune despre luda, iar de Matei şi de Marcu 

în Evanghelie, Tadeu şi Lebeu, îrate fiind Domnului nostru 

lisus Hristos după trup şi fiu lui Iosif logondicului, iar irate 

bun lui lacob fratele Domnului, care a trimis la toţi cea lu- 

minätoare si dogmalticeascä si plină de Duhul Sfînt epistolă. 

Acesta trimis fiind de Hristos ca un frate şi învăţător de tai- 

ne, încălzindu-se de strălucirile sale ca un cărbune aprins, 

toată înşelăciunea a ars şi a luminat pre credincioşi. Că tră- 

gînd el jugul Mîntuitorului și brăzdind şi sămănînd sămînța 

bunei credințe în toată lumea, multă roadă a adus. Drept 

aceea luminînd cu învăţătura cuvîntului său Mesopotamia Si 

limbile cele de lîngă hotarele ei, și propoveduind Evanghelia, 

a mers la cetatea Edesei şi la Avgar domnul locului și spin- 

zurindu-se de către cei necredincioși şi-a dat sufletul lui 
Dumnezeu”. 
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Cele spuse de Minei nu afectează de loc nici o dogmă a 
Bisericii în general şi nici pe cele două de mai sus în special, 
anume: conceperea de la Siîntul Duh a Domnului si unici- 
tatea nasterii Lui din Maria, precum si fecioria acesteia după 

nastere. Intelesul cuvîntului frate e larg şi aici. Mineiul cu- 
prinde oîndnri pioase, înserate în cursul veacurilor. Ele nu se 

imru” obligatorii ca dogmă neschimbabilă a Bisericii. Sînt 
pasibile de ravizuiri şi îndraptări în cazul în care n-ar fi de 
perfect acord cu vreuna din dogmele Bisericii. 

Mai sînt apoi si argumente indirecte, de care am mai po- 

menit, menite să infirme total probabilitatea, foarte slabă de 
altfel, a înțelesului propriu al cuvîntului frate, respectiv soră 
cu privire la asa numiții „frati” (si „surori”) ai Domnului. 
E vorba de unicitatea Mîntuitorului ca Fiu al Mariei şi de 
pururea fecioria Maicii Domnului. Dar prin acestea am de- 
scihide aici două probleme mari, atît de exegeză, cît şi de dog- 
matică. Deocamdată să ne mulţumim cu faptul că ele sînt re- 
zolvate în Biserică de multe veacuri şi cu cea mai înaltă com- 
petentä. Toate cele spuse pînă aici relativ la „fraţii Domnu- 
lui”, sînt o dovadă a seriozităţii cu are in Bisercä este rezol- 
vată această problemă a „fraților Domnului”, după cum și in- 
ers: existența rezolvării ei vechi în Biserică, precum şi exis- 
tenta învățăturilor 'dogematice amintite, formulate cu multă 
chibzuintă în sensul în care nu admit înțelesul propriu în ex- 
presia „frații Domnului”, sînt garanție pentru felul în care 
toate veacurile creștine, au înțeles expresia „Iraţii Domnului”. 

_ Ce ar fi, dacă în vorbirea noastră curentă, de fiecare dată 
am înțelege cuvîntul „frate” la propriu? Cînd zicem: „măi 
frate”, „frate dragă”, „frate al nostru”... etc., o facem în 
temeiul uzului nostru de vorbire, fără să-l considerăm pe 
acela frate bun cu noi, sau mai ales, tlără să aibă cineva 
dreptul de a crede că într-adevăr, acela ne e frate după trup, 
în înțeles propriu. 

E: clară de ce — aşadar — Biserica a stabilit învăţă- 
tura despre nașterea Domnului: din Sfintul Duh prin Sf. Fe- 
cioară Maria, şi pe cea despre Pururea Fecioria Maicii Dom- 
nului, cu toată repetata existență în Sf. Scriptură a expresiei 
„frații Domnului”. E clar de ce şi cultul Sfintei Fecioare s-a 
perpetuat si consolidat, fără ca expresia de mai sus, cu toată 
„biblicitatea” ei, sa fi stirbit ceva din el, ori să-l fi afectat 
nefavorabil, in cursul veacurilor,



CUMINECAREA CULTICĂ SI INTERCOMUNIUNE 
O MEDITAȚIE ORTODOXĂ") 

de NIKOS A. NISSIOTIS 

Nu este surprinzător că în discuția între deosebitele con- 
fesiuni problema cultului ajunge astăzi într-o oarecare con- 
fuzie. Această confuzie este o mărturisire a deosebirilor teolo- 
gice în probleme esențiale, îndeosebi în eclesiologie. Ea este 
deasemenea rezultatul confuziei care se face atunci <înd acest 
subiect este examinat între rugăciunea personală şi cultul co- 
munitătii. Trebuie să 'se procedeze cu multă grijă cînd se stu- 
diază diferitele aspecte ale rugăciunii și ale cultului practicat 
de credincios. Biblia furnizează un material foarte bogat în 
privința diferitelor moduri de rugăciune şi a unei /atreia (ado- 
rări n. tr.) raţionale a lui Dumnezeu. In toate aceste moduri 
diferite de exprimare a rugăciunii individuale sau comune Si 
în cadrul cultului în comunitatea Bisericii devine limpede de- 
pendența crediniciosului ide Stăpînirea lui Dumnezeu ca şi ne- 
voia 'de răspuns din partea credinciosului faţă de actul lui 
Dumnezeu spre a restabili un raport direct cu El. 

CULTUL . ECLESIEI 

Trebuie să se clarifice chiar de la început, dată fiind în- 
semnătatea mare a înţelegerii cultului în comunitate, că rugă- 
ciunea nu este numai o cerință, o cerere sau o Suplicafiune 
primară adresată lui Dumnezeu. Rugăciunea exprimă o ne- 
voie lăuntrică a credinciosului ea răsare din nemijlocita pre- 
zenţă şi lucrare a lui Dumnezeu în istorie, răspunzîndu-i în- 
tr-un mod personal celui ce 1 se adresează. Rugăciunea îşi 
găsește împlinirea numai în restabilirea comuniunii persona- 
le: indivizi care rostesc împreună acel „Tu” al Dumnezeului 
personal pe temeiul revelației Sale trinitare şi al prezenței 
Sale în comunitatea Sa. Astfel ea nu este numai un dialog, 
ci un răspuns colectiv față de dorinţa iscată în noi de credin- 
ţă, de a sesiza şi exprima această prezență. Nevoia unei ase- 
menea exprimări vine dela slava revelată a lui Dumnezeu. 
Ea se reflectă în Comunitatea celor care se roagă şi in intrea, 
ga Sa creaţie readusă în unitatea Trupului Unic. 

*) Acest articol a fost publicat în revista „Youth“, editată de Sectiu- 

nea de tineret a Consiliului Mondial al Bisericilor din Geneva, nr. 6, de- 

cembrie 1962, pp. 30—53. 
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Credinţa creştină a preschimbat cererea individului ce se 
roagă într-o mărturisire perpetuă în care, pe deoparte harul 
divin iar pe de alta bucuria credinciosului de a-l primi, se 
amestecă într-o doxologie veșnică. | 

De aceea nu trebuie să mărginim rugăciunea la o rugă- 
ciune personală şi la o simplă cerere. Nu ne putem gîndi doar 
la funcțiunea ei didactică sau profetică, sau să o vedem a nu 
fi nimic mai mult decît un entuziasm dezbrăcat de ori Ke re- 
alitate obiectivă. Ea este mai degrabă comuniunea deplină 
înfăţişată de prezența reală a lui Dumnezeu în timp și spa- 
tiu, adunată în jurul prezenţei Sale, în chip de comunitate 

care primește pe Domnul cel re vine şi încearcă să exprime 
aceasta în simboluri pămîntești.. 

In această dimensiune a comunităţii rugăciunea nu este 
o aspirație personală de a obţine sau de a afla ceva, ci expre- 
sia nrin Biserică a mîntuirii dată de Dumnezeu lumii întreo: 
Principiul ei animator este un act de multumire în folosul în- 
tregii Imi adresat Creatorului. Elementul didactic al sina- 
gopii Vechiului Testament se menţine în cultul Noului Tes- 
tament ca o săgeată ce indică prezența lui Dumnezeu văzut 
în Hristos şi reailzat mereu printre oameni de către Duhul 
Sfînt. In urma acestor scurte 'afirmaţiuni preliminare putem 
conchide: 

a) Smerirea de sine a lui Dumnezeu în Hristos este og- 
lindită în adoraţia cosmosului răscumpărat, pentru că această 
smerire de sine este slava descoperită a lui Dumnezeu care 
pricinuieşte bucuria comunității :adoratoare. 

b) Cultul are în centrul său amintirea jertfei lui lisus a 
cărui moarte a adus răscumpărarea pentru toţi; el este un 
proces sfințitor în care păcătosul răscumpărat primeşte daru- 
rile acestui act de împăcare. De aceea credinciosul întreg este 
chemat, cu fiece parte a fiinţei sale create, să proclame și să 

ia parte la biruința Domnului creaţiei asupra morții. 
c) Cultul este astfel o recapitulare a întrupării, a crucii 

și a învierii lui Hristos; este educarea întregului Trup al Bise- 
ricii, care ia parte la un act universal, prin care întreaga 
creațiune se bucură față de răscumpărarea şi restaurarea: sa. 

Adoraţia și căința este reținerea omenească în faţa apro- 
pierii de Slava lui Dumnezeu. Este modul în care proclamăm 
această moarte, ftrăgînd astfel pe toți oamenii într-o moarte 
duhovnicească cu scopul ca toți să poată învia din nou în- 
noiți prin comuniunea cu Dumnezeu. Ţimpul şi soatiul litur- 
gic repetă astfel și reprezintă întreaga Economie Divină şi 
arată în chip simbolic, într-un moment şi într-un loc istoric, 
jertfa cea făcută odată pentru totdeauna de lisus. Momentul 
în care Biserica aduce nesfirşita omniprezenţă a lui Dumne- 
zeu, Pe temeiul botezului, potirul euharistic îmbină toate sluj- 
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bele si actiunile Bisericii cu prezența reală a Domnului tutu- 

ror si cultul Bisericii devine microcosmasul întregului univers. 

Istoria nu mai este deosebită de veşnicie; timpul nu mai tre- 

buie conceput ca fiînd in contacț cu veşnicia. Cultul Bisericii 

arată timoul a fi momentul în care „cînd a venit plinirea vre- 

mii a trimis Dumnezeu pe Fiul Său cel născut din femee” 

(Gal. 4, 14) şi de acum înainte sălăsluieste întru credincioşii 

Săi prin puterea Paracletului făgăduit. Clipa botezului și a 

euharistiei — de fapt întregul cult al Bisericii inclusiv vesti- 

rea Evangheliei — este pivotul istoriei unde timpul şi vesni- 

cia, cele cereşti şi cele pămînteşti, sînt aduse într-o unitate 

de nedespärtit. 
Ingäduitismi sä incere acum sä rezum în cîteva paragrafe 

scurte ce este cultul în înțelesul larg al tradiției Ortodoxe. 

a) Prezența și lucrare a lui Dumnezeu cel întreit  (che- 

marea lui Dumnezeu adresată omului). Cultul nu este la ince- 

put o inițiativă a omului, ci lucrarea de răscumpărare a lui 

Dumnezeu în Hristos prin Duhul Său. Noi aducem înapoi 
ceea ce El ne-a dăruit si continuă să ne dăruiască prin pute- 

rea Duhului Său, unind comunitatea cultică în acest srop. 

Dumnezeul cel în trei fețe este adorat în și prin Trupul Hris- 

tosului Său care este Eclesia. 
b) O lucrare eclesială (Koinonia şi reprezentarea vieţii 

lui Hristos). Cultul nu 'este individual. Rugăciunea și mijloci- 

rea sînt cu putință numai in și prin viata Bisericii întregi de- 

alungul tuturor veacurilor. Trupul lui Hristos este manifestat 

ca o realitate indicată în cult. Cultul este o participare (Koi- 

nonia) în acest Trup, o părtăsie la harul dăruit în isus Hris- 

tos și înfăptuirea comuniunii Sale neîntrerupte prin Duhul. 

c) O mărturisire a omului (credința). Prin cultul Bise- 

ricii crestinul e chemat să lreadă, prin căință, în această lu- 

crare printre oameni a Dumnezeului întreit. Cultul său este 

expresia acestei credințe întrucît el se supune cu umilință în 

faţa jertfei lui Hristos ca și condiţie sine qua non a mintuirii 

sale şi ia parte la ea, prin comunitatea cultică, ca membru al 
Trupului Lui. Credinţa în Dumnezeu întreit şi lucrarea Sa de 

răscumpărare implică credința în și prin Biserică privită ca 

Trup al Său. 
d) Răspunsul dinamic al credinciosului (făptuirea per- 

sonală). Această mărturisire nu se mărgineşte la o simplă 
profesiune confesională sau la o repeţire liturgică a crezuri- 

lor vechi. Prin ele membrul unei koinonii cultice a Bisericii de- 
vine templul lui Dumnezeu şi este invitat să se facă părtaș 
efortului comun al tuturor membrilor Trupului pentru zidirea 
pe mai departe a Trupului. Cultul stă ca o trambulină pentru 
o făptuire personală dinamică în viaţa de fiecare zi, purtînd 
pe Hristos în lume ca lumină «a lumii. Cultul este deasmenea 
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“împlinirea acestei făptuiri personale pentru că prin ea omul 

este în mod continuu încorporat Trupului. 

e) Reorientarea întregii vieţi şi viziuni a creștinului (con- 

templatie şi teorie). Făntuirea deschide ochii credinciosului 

nen’g a privi înspre viitoarea Impărăţie a lui Dumnezeu. 

Cultul însemnează nu numai părtăşia la harul răscumpărării 

lui Hristos. ki trăirea în gloria revelată a Dumnezeului întreit, 

prin învierea lui Hristos. Toate locurile întunecate ale lumii 

sînt pline de lumina necreată care iluminează adînc pe fiecare 

credincios. Paracletul, Mîngfietorul, aduce în inimile mem» 

brilor Eclesiei cultice puterea de a-şi depăși păcătoşenia şi de 

a cîstiga o nouă orientare în întreaga viaţă proprie. 

Contemp'area măririi lui Hristos ca Invingător asupra 

mortii si păratnlui. deși este experiență tainică. nu poate fi 

privită ca o simplă viziune dacă am dobindit înțelegerea ei 

liturgică genuină. Ea nu trebuie să ne conducă la o stare de 

beatitudine pasivă. Contemplare însemnează reorientarea în- 

tregii noastre vieţi ca o nouă creatură în mijlocul acestei lumi. 

î) Proclamare şi vestire (cuvîntul lui Dumnezeu predicat) . 

Cultul este proclamarea lucrării mîntuitoare a lui Dumnezeu 

pentru că această lucrare o reprezintă cultul. Proclamarea 

este cunrinsă în fiecare art al cultului Bisericii începînd cu 

Botezul si culminînd în Sfînta Cuminecare. Este o proclama- 

re nu numai ca o invitaţie făcută lumii din afară 'să creadă şi 

să se împărtăşească de această mîntiuire, ci şi ca O anticipare 

îmbucurătoare a slavei viitoare a Impărăţiei lui Dumnezeu. 

Simbolismul liturgic încearcă să depăşească hotarele ace- 

stei lumi şi să pregătească pe toți credincioşii să primească 

pe Domnul care vine întru slava Sa. Această proclamare se 

face evidentă prin cuvîntul predicat care este o parte nedes- 

părțită a cultului creștin şi una care este de o însemnătate 

centrală. Proclamarea prin rugăciune în Liturghie este forma 

în care ceea ce a dat Dumnezeu în Hristos și ceea ce continuă 

să dea prin Paracletul Său este vestit direct în comunitatea 

cultică. Rugăciunea este proprie şi nedespărțită de liturghia 

euharistică. Una o presupune pe cealaltă şi amîndouă consti- 

tuiese elementele principale ale zilei Domnului: înfăptuirea si 

proclamarea Impärätiei ce va sä vie care este deja in aceastä 

lume aici şi acum. 
o) Jertță și diaconie (misiune și serviciu). 
Cultul 'centrat pe euharistie și care reprezintă actul mîn- 

tuitor al lui Dumnezeu în Hristos, nu este un sfîrşit în sine, 
desi il indrituieste pe creștin să ia parte direct la acest act 

mîntuitor ... De 'aceea jertia pe care o oferim, n-ar trebui să 
fie înţeleasă ca o metaforă sau simbol, ori reflectare a jertfei 

noastre zilnice în Bisercă ki mai degrabă, ca o diaconie pe 

care fiecare membru al Trupului trebuie să o facă, urmînd
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exemplul lui lisus față de lume. Pe această înțelegere a jertfei 
liturgice se întemeiază atît adevărata misiune a Eclesiei cît 
şi aceea a serviciului faţă de lume. 

Ar trehui să fie evident acum ică noi asezäm jertfa euha- 
ristiea si impärtäsirea in centrul întregului vietii cnltice. Eu- 
haristia este o întronare a unui dar înapoi către Dumnezeu, 
un act de recunostintă în virtutea împăcării dată lumii întreoi 
prin Trupul său: Bicerica. Numai în această toväräsie ecle- 
siastiră putem sesiza esența catolicităţii, nu ca o simplă ex- 
tensiune geovrafică a Bicericii în lume, ci în esenţa ei calita- 
tivă ca denlinătatea adevărului răscumnărării dată în Hristos, 
înfăptuită prin transformarea creștinului şi a lumii întregi 
într-o nouă creaţie în Biserică. 

Cultul refl-ctă dimensinnile adevărate ale Eclesiei Nou- 
Ini Testoiment. Fienare act de cult exprimă unitatea pre-exis- 
tentă dată prin harul lui Dumnezeu în lisus Hristos si în pu- 
terea Duhului Sfînt aici si acum si pentru toate timpurile și 
pentru toate locurile. Cultul nu este o simplă formă ia expre- 
siei de sine individuale; cei care iau parte la cult sînt con- 
duşi să stea în el si să înțeleagă învătătura și viaţa între- 
gii Biserici universale. Astfel putem înțelege levătura strînsă, 
pentru Biserica Ortodoxă, între credinţă, viată, mărturisire 
și cultul Bisericii. O viaţă kultică este dogmatica vie. Orto- 
doxul este obligat să raporteze orice doomatică la cuminrca- 
rea euharistică şi la conştiinţa exprimată prin comunitatea 
cultică adunată împreună. — 

După considerarea acestor aspecte diverse ale cultului, 
putem spune că un studiu al liturghiei şi euharistiei trebuie 
să fie întotdeauna unul larg care ia în considenare. întreaga 
viață eclesială reconciliind si sfințind întregul cuprins al 
vieţii zilnice personale şi publice. Aceasta o implică înţelesul 
adevărat al tultului, adică prezenţa şi acțiunea Dumnezeului - 
personal şi treimic revelat care primeşte înapoi la EI insul 
întreg şi întreaga Sa creație. Cultul devine astfel actualizarea 
liturgică a temei centrale a teologiei pauline: că Hristos a 
împăcat toate lucrările în Sine ca si Cap al Trupului care este 
Biserica (Col.- 1, 18—20). De aceea nu ar trebui să ne temem 
să vorbim despre o întîlnire reală între Dumnezeul întreit şi 
credincios prin mijlocirea cultului, în toate aspectele vieţii 
sale sfințite de fiecare zi. 
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II. CUMINECAREA EUHARISTICA A ECLESIEI 

Cultul este ceva complet care nu ne îngăduie să izolăm 
vreo parte în vederea unei examinări speciale. Aş dori să lim: 
pezesc acest punct înainte de a încerca să vorbească despre 
Fuharistie în tradiţia Ortodoxă. Euharistia nu poate fi studia-
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tă ca un subiect închis, deosebit de întregul context al vieţii 
comunităţii Bisericii şi de înrîuirea ei asupra vieţii totale a 
credinciosului în Biserică şi în lume. De aceea folosesc ter- 
menul de ,„,„Cuminelare euharistică” spre a accentua că o 
sluibă a Sfintei Cuminecări este centrul şi punctul culminant 
atît al întregii vieți bisericeşti cît şi al cultului ei şi nu 
poate fi separată de nici una dintre ele. 

In acelați timp trebuie stabilit că Euharistia este centrul 
cultului — dacă înţelegem cultul ca fiind actul şi prezența 
lui Dumnezeu în Trupul Său, Biserica şi prin ea, în lumea în- 
treagă. Cu 'dsosebire pentru tradiția răsăriteană, totul în viața 
Bisericii poate fi caracterizat ca euharistic, Biserica fiind în- 

țeleasă ca şi comunitatea ai cărei membri, pe temeiul răscum- 
părării primite prin botez, împlinesc făgăduinţa chezăşie sfîn- 
tului Duh, pentru creșterea împreună în Trupul Unul prin 
împărtăsirea în comun cu trupul şi sîngele jertfei lui Hristos. 

Examinarea de către noi a înțelesului mesei Domnului 

trebuie să-şi «menţină întotdeauna semnificaţia ei esențială 
pentru întreagia Biserică şi pentru viaţa individuală. 

O altă dificultate de care trebuie să ținem seama in tim- 
pul citirii acestei părţi a articolului este că pentru ortodox a 
studia taina Sfintei Euharistii în mod sistematic şi într-o 
secvență logică, este una dintre sarcinile cele mai 'delicate 
și grele, nu numai fiindcă nu există o doctrină fixată asupra 
naturii „elementul sacrificial”, a „prezenţei reale” si a „amin- 
tirii” dar mai ales fiindcă un credincios ortodox are mare 
grijă atunci cînd îşi defineşte credința sa în elementul pro: 
fund, tainic care zace sub celebrarea euharistică .Numai fiind- 
că trebuie să contribuie la discuția interconfesională, un orto- 
dox se abate dela respectul și grija față de taină şi încearcă 
să raționeze asupra Euharstiei. De aceea acest fel :de a „ra- 
ticna” nu trebuie să fie înțeles ca o expunere klară, sistema- 
tică, exhaustrivă, ci ca un simplu comentariu asupra practicii 
Bisericilor Răsăritene, încercînd să indicăm realitatea Care 
este ascunsă îndărătul acestei practici*). 

Astfel va trebui să rog pe cititor să fie indulgent și răb- 
dător cînd este pus în fața textului plin de termeni abstracti, 
Un ortodox este obligat să folosească acest limbaj spre a 
evita limitarea, de către categoriile rațiunii umane, a reali- 
tății adînci care transcende atît aspectul material al tainei 
înțeleasă ca „sacrament”, cît şi concepţia noastră îngustă 
despre ea. 

a) Elementul sacrifical al Euharistiei, ar trebui să ne 

*) Practică este un cuvînt care însemnează mai mult decît obicei sau 

practica obișnuinţei; el se folosește spre a însemna acea acțiune care răsare 

din natura Bisericii,
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atragä atentiunea ca cea dintti dintre realitätile ascunse din- 
colo de practica euharistică a Bisericii. In legătură cu aceasta 
ar trebui să eliminăm întîi cele două apropieri extremiste, în- 
totdeauna prezente într-o discuție interconfesională. Acestea 
sînt pe drorarite, identificarea Sfintei Cuminecări cu jertfa 
istorică a lui lisus pe cruce şi pe de altă. despărțirea com- 
pletă de aceasta. Atitudinea cea dintîi conduce foarte adesea 
la ideea de „repetare” a jertfei unice a lui lisus, fără a apăra 
deosebirea dintre jertia făcută odată pentru totdeauna şi re- 
prezentarea ei de astăzi; cealaltă extremă prezintă forma sim- 
plificată a unui act memorial al congregaţiei Bisericii, care, 
printr-o înțelegere foarte simplă a „amintirii” actului istoric, 
di-ociază comemorarea eclesială a Sfintei Impărtăşanii, de 
Cruce. A 

Cina Domnului -merge înapoi la actul trans-istoric al Mie- 
lului jertfit înainte de întemeierea lumii (Apoc. 12, 8) și-l 
actualizează aici şi acum reprezetînd împlinirea lui prin Hris- 
tos pe cruce, cu limbaj și miiloace simbolice. Cu alte cuvinte, 
prin celebrarea Sfintei Impărtășanii în Eclesie Trupul lui 
Hristos, şi raportul strîns între membri şi Capul lor lisus, 
fielcare comunitate eclesială, prin puterea Paracletului care 
menține această unitate între Cao și Trup. se împărtășește 
chiar de acest act şi primeşte astfel harul răscumpărării prin 
cuminecarea cu Trupul şi sîngele Său sacrificial. 

Liturghia Ortodoxă a Sfintei Impărtăsani începe, este în- 
temeiată şi capătă un sens numai pe această bază. Deja în 
timpul scurtei sluibe pregătitoare, numită Proscomidie, se 
poate vedea limpede nu numai caracterul sacrificial al Siintei 
Imoărtăşanii, ci întregul ei temei. In timpul acestei slujbe, în 
alt loc decît pe altar, slujitorii pregătesc pîinea şi vinul pen- 
tru Euharistie. Dialogul dintre slujitori este foarte semnifica- 
tiv şi este întemeiat pe unele chei ale textelor hristologice din 
Isaia şi Psalmi, în timp ce preotul străpunge si taie pîinea 
pentru Eubharistie într-un mod simbolic. Pe pîine este mar- 
cată o cruce alcătuită din litere care înconjoară semnul Mie- 
ului jertfit:” ca un miel ce se aduce la jungthiere”, zice slu- 
jitorul străpungînd o parte a acestei pîini şi „ca o oaie care, 

înaintea celui ce o tunde, este mută” (Is. 53, 7) continuă el 
in timp «ce străpunge partea cealaltă. Astfel el ridică partea 
contrară a pîinii numită „Mielul”, zicînd „că s-a ridicat de 
pe pămînt viața lui” şi pune această bucată pe pîine pe disc 
cu fața în jos, semnificînd lkenoza şi diaconul zice: „Junghie, 
Stăpîne”. Preotul străpunge atunci adînc „Mielul” în semnul 
Crucii, zicînd: „Jertfeste-se Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridică 
păcatele lumii pentru viaţa și pentru mîntuirea lumii”. 

In acest fel preotul, dialogînd cu diaconul, străpunge şi 
ridică toate celelalte părți ale crucii marcate, închipuind prin 
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diferite figuri simbolice Biserica apostolică (Sf. loan Boteză- 
torul, apostolii, profeţii, martirii şi Născătoarea de Dumnezeu 
culminind cu mijlocirea pentru morţi şi pentru vii şi alcătuind 
un întreg nedespărțit. El aşează toate aceste bucăţi mici de 
pîine în jurul „„Mielului”, pe discul rotund semnitiicînd adu- 

narea întregului cosmos în jurul unicului sacrificiu al lui lisus 
făcut odată pentru totdeauna. 

Apoi liturghia poate începe ca o reprezentare simbolică 
şi dramatică a vieţii istorice a lui lisus şi a Impărăţiei Lui 
ce va să vie, care sînt aduse laolaltă în planul Istoriei pe te- 
meiul jertfei unice. De aceea liturghia Stiintei Impărtăşiri pă- 
răseşte ideea Testamentului Vechi a lăgăduinţei jertiirii Mie- 
lului lui Dumnezeu, face din acest act trans-istoric şi lăgăduit 
o realitate istorică, reprezentind viaţa lui lisus. Aceasta este 
cu putință numai în Trupul Lui, Ecleşia istorică, care cele- 
brînd Euharistia, descoperă în credință realitatea Parusiei ce 
va să vie. De aceea liturghia va începe prin a comemora maş- 
terea lui Hristos, dar precedată de iraza de deschidere a litur- 
ghiei: „Binecuvintatä este Impäräfia Tatălui şi a Fiului şi a 
Sîintului Duh, acum si pururea şi în vecii vecilor”. Inteme- 
iată pe puterea atoate transcendentă a jertfei celui făgăduit 
în veşnicie şi realizat în timp, istoricul şi eshatotlogicul sînt 
unite prin Credința comunităţii întrunite a Trupului lui Hris- 
tos şi prin Duhul lui Dumnezeu iăgăduit şi trimis ei din ziua 
cincizecimii în continuare, De aceea liturghia Siintei Impărtă- 
siri nu este pur şi simplu actul izolat-al repetării sau amintirii 
jertiei lui lisus prin repetarea cuvintelor de instituire dela 
Cina cea din urmă, ci o reprezentare simbolică condensată a 
aceluiaşi sacrificiu, o părtăşie la el 'spre a primi în mod con- 
tinuu harul mîntuirii oferit odată pentru totdeauna de către 
Iisus, prin Trupul Său Biserica, pentru întreaga lume, în toate 
timpurile. Liturghia este o recapitulare a Cuvîntului lui Dum- 
nezeu în lorma sa dublă, ca făgăduinţă şi împlinire, ca Vechi 
şi Nou Testament, ca şi cuvînt proclamat şi incarnat, In ju- 
rul Mielului jertfit al lui Dumnezeu, păcătoşii răscumpărați, 
sfintiti in Trupul Unul, oferă acelaşi sacrificiu înapoi lui 
Dumnezeu Tatăl, acum nu ca o repetare a jertiei lui lisus fă- 
cută odată pentru totdeauna, ci ca una fără sînge, duhovni- 
cească si care ne face să fim pärtasi din plin, aici şi acum, 
la ceea ce a fost dat odată pentru totdeauna în lisus Hristos. 
Cuvintele slujitorului care însoțesc imomentul crucial sal litur- 
ghiei care precede Epicleza Duhului Siînt indică în mod lim- 
pede această sinteză a celor două aspecte: „Ale tale dintru ale 
Tale, Ţie-Ţi aducem de toate pentru toate”. Putem spune că 
în actul de „jertiă” al Bisericii, se află atit deosebirea cît şi 
continuitatea între jertia făcută odată pentru totdeauna și în- 
tre darul Bisericii aici şi acum. Jertfa lui lisus, prin Duhul
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fägäduit, dä Bisericii putinfa de a-si aduce mereu şi mereu 
jertfa pentru iertarea päcatelor acum si pentru totdeauna. De 

aceea, expresia corectă a ceea ce este Siinta Cuminecare este, 

după cuvintele Liturghiei, o „jertiă euharistică”. Este aceeași 
jertiă a lui lisus, dar sub forma Euharstiei. 

Factorii care stau la baza acestei sinteze sacrificial euha- 

ristice sînt următorii: | 

a) realitatea Trupului lui Hristos, Biserica, formată ca un 

trup real depinzînd de capul său; b) putinţa acestui Corp de 
a invoca pe Dătătorul de Viaţă, Paracletul, făgăduit și trimis 
în timp de către Domnul, Care depășește timpul și recapitu- 
lează trecutul, prezentul și viitorul, în virtutea jertfei de răs- 
cumpărare a lui lisus și c) întoarcerea Domnului Inviat, întru 
mărire să judece viii şi morții. 

Aceasta ne obligă, dacă dorim să studiem elementul sacri- 
ficial al Euharistiei, să reexaminăm înţelesul „amintirii”. Pen- 
tru tradiţia Ortodoxă „anameza” biblică nu trebuie să ne du- 
că niciodată la o explicare simplă şi unilaterală sa ei ca o ope- 
rație care duce mintea dela prezent la trecut, aşa Cum ne 
amintim toate celelalte fapte istorice. Sacrificiul Euharistic în- 
semnează o comemorare a prezenței Domnului Inviat care, 
prin această comemorare, este prezent într-adevăr, venind acum 
așa cum El a venit în trecut și va veni cu siguranţă și în mod 
inevitabil la sfîrşitul timpului. Jertia Lui nu ne-o amintim 
doar, ci noi ne împărtăşim de ea prin actul nostru memorial, 
aşteptînd întoarcerea Domnului a toate. Istoricul, prin reali: 
tatea lui în prezent, este amestecat cu lăgăduința lui eshato- 
logică, deja împlinită prin credința întregului Trup al Bise- 
ricii în Domnul cel Inviat. Paracletul înfăptuieşte, pe o cale 
neînțeleasă, această unitate a trecutului şi viitorului în „acu- 
m”'-ul darului jertfei euharistice prin întregul Trup al lui Hris- 
tos, Paracletul, a cărui epiclesă este momentul Cheie al Siin- 
tei Cuminecături euharistice. De aceea, întemeiaţi pe practica 
ortodoxă, putem spune că elementul amintirii jertiei cea odată 
pentru totdeauna a lui lisus şi cuvintele biblice „Faceţi acea- 
sta întru pomenirea imea”, trebuiesc luate întotdeauna cu alir- 
mația care le precede, anume, „Acesta este Trupul meu”, care 
uneşte într-un întreg nedespărţit anamnezei cu această pre- 
zență reală. Pentru că „Acesta este Trupul meu” nu se referă 
numai la elementele Euharistiei, ci deasemenea şi la prezența 
reală a Trupului 'său sacrificat în comunitatea sa eclesială în- 
trunită. Marele paradox al cuvintelor biblice ale anamnezei, 
văzute astfel, ne arată limpede că ne amintim în momentul 
prezent atît actul trecut, realizat acum din nou cît si împlini- 
rea viitoare. 

Intreaga taină a Bisericii, ca Trup al lui Hristos, a fost 
văzută prin jertfa euharistică. Concluzia va trebui să fie deci 
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ca fraza, , Acesta este Trupul meu", nu este limitatá a fi o re- 
ferire numai la elementele materiale ale piinii si vinului si nu 
e márginitá la taina, transsubstantiatiunii, ci se referá si la 
Trupul Sau ca si cuminecare euharisticä, alcätuitä din noi 
tofi, cu tofi Apostolii si Martirii laolaltä. Aceasta este Bise- 
rica triumiătoare şi luptătoare ca real prezentă, Trupul Lui, 
Eclesia în jurul mesei Domnului, centru al Cuminecării Euha- 
ristice. | | 

b) Prezenţa reală. Prin această înţelegere a elementului 
de jertiă al Sfintei Comuniuni, prin actul jertiei aduse de că- 
tre Trupul lui Hristos vare este Biserica, ni se mijloceste una 
dintre cele mai efective apropieri de taina prezenței reale a 
Domnului sub sau cu elemente materiale: pîine şi vinul. Inte- 
legerea Sfintei Cuminecäri ca sacrificiu euharistic”, ne reve- 
leazä cä prezenfa realä nu este pur si simplu „sub” sau „cu” 
elementele. Aceasta apropiere salvează Biserica de căderea 
în explicaţiuni raționaliste privitor la ceea ce se întîmplă în 
materia însăşi și numai în timpul cînd sînt pronunţate cuvin- 
tele instituirii „sacramentului”. De aceea Ortodoxia Răsări- 
teană, ignoră discuția scolastică asupra elementelor ca se- 
parate de cuminecarea euharisticä a Eiclesiei. Prezența reală 
a trupului sacrilicial al lui lisus trebuie să fie văzută în 
contextul întregului Trup al lui Hristos, care îngăduie ca ele- 
mentele, prin invocarea Duhului Siînt, să îie trupul şi sîngele 
sacrilicial al lui lisus. 

Din nou cuvintele liturghiei Ortodoxe sînt foarte limpezi 
asupra acestui punct: Trupul lui Hristos, reprezentat de co- 
munitatea întrunită, are în mijlocul său pe unicul liturg, care 
este lisus însuşi, Capul Trupului, numai prin a Cărui pre- 
zență putem, prin credință si toţi împreună, să invocăm pe 
Paraclet. (Aici înţelegem locul preotului liturghisitor ca re- 
prezentind în mod simbolic pe Hristos, nu „separat”, nu „pus 
deoparte” de întregul comunității și de întregul Bisericii adu- 
nată în jurul lui). Și această Epicleză a Duhului este adre- 
sată Tatălui și privește acțiunea Paracletului întîi asupra co- 
munității adunate şi apoi asupra dărurilor jertiite. 

Nu jertia de pe cruce o aducem din nou, ci jertfim în 
chip tainic „amintirea” ei în acest înțeles real în Trupul lui 
Hristos, Eclesia una, prin care şi în care prezența reală a tru- 
pului sacrilicial al lui lisus este realizată iarăşi şi iarăși, 
invitindu-ne la o adiîncă participare duhovnicească prin virtu- 
tea puterii necreate a lui Dumnezeu în Paracletul Său. Inte- 
lesul cuvintelor Epiclezei, spuse de slujitor, care reprezintă 
pe unicul liturg Hristos oferind Tatălui său jertia cea una pen- 
tru totdeauna, este foarte semnificativ; „Incă aducem Tie acea- 
stă slujbă cuvîntătoare şi fără 'de sînge şi ne rugăm si Te 
chemăm, trimite Duhul Tău cel sfînt peste noi şi peste acesţe
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daruri ce sînt puse înainte și fă pîinea aceasta scump Trupul 

Hristosului Tău și ceea ce este în potirul acesta scumpul sin- 

ge al Hristosului Täu, prefäcindu-le cu Duhul Tau cel-Silnt”. 

Aceste cuvinte exprimă comuniunea neîntreruptă a Bisericii 

ca Trup al lui Hristos, avînd în mijlocul său pe Capul ei Hris- 

tos. Este Trupul Sacendotal universal al tuturor credincioşilor 

rostind aceste cuvinte prin slujitorul for care reprezintă, - în 

mod. simbolic, acest Cap, acest leitourgos care a adus odată 

— pentru — totdeauna jertia de răscumpărare pentru lumea 

întreagă. 

Această apropiere de taina prezenţei reale ne scapă de 

conceptele înguste care nu numai crează o problemă fără de 

răspuns pentru mintea omenească, dar de asemenea alectează 

credința și practica Bisericii prin concentrarea interesului cre- 

dinciosului asupra obiectelor materiale, neglijind deplina înţe- 

legere a Trupului ca întreg, constituit de noi ca şi comuniune 

euharistică. Eforturile de a explica noua calitate a piinii și vi- 

nului prin teoriilor lui” transsubstantio” sau „consubstantio”, 

folosesc categorii care sînt parțiale şi de aceea inadecvate a 

explica totalul proces al „preiacerii” (metabolei) la care ne 
reierim în Liturghia Ortodoxă. Liturghia ca întreg nu numai 

un moment sau o frază, este actul transcendent care transii- 

gurează adînc viaţa Trupului ca întreg. In acest Trup sal lui 

Hristos elementele devin pentru noi, membrii acestui “Trup, 

trupul şi sîngele duhovnicesc al lui lisus transiuzate sacriii- 

cial. Prin părtășia în acest Sacrificiu al Lui 'de „odată pentru 

totdeauna”, noi dobîndim o pregustare directă a Impărăţiei 

celei veşnice care va veni”. ;,Vestiţi moartea Domnului pina 

“va veni” (1 Cor. 11, 26). „Acesta este Irupul imeu' indică, 

prin arătarea elementelor materiale şi prin actul amintirii jert- 

fei Sale, înspre Trupul Său, adică înspre noi cei preschimbaţi 

în „creaturi noi”, înspre prezența Sa reală ca şi Cap avînd 

pe toţi credinrioşii ca membre ale Trupului Său. lată de ke 

tradiția patristică Răsăriteană nu a deosebit niciodată ale- 

mentele Sfintei Impărtăşanii de realitatea subiectivă a Irupu- 

lui care le este anterior. Pe această cale putem înţelege pen- 

tru ce ei numesc Sfînta Cuminecătură „Părtăşie dumnezeească ” 

sau „hrana pentru taina veşniciei” sau „leac pentru viața veş- 

nică”. (lenatie Epist. Ei. 20, 2 urm. loan 6: 48—51), „arvună 

a vieţii veşnice” (Justin, 1, 66, Nicolae Methonis M.P:G,:488; 

513) etc, Natura de nepätruns a tainei prelacerii elementelor 

este interpretată aici prin efectele pe care le au asupra mem- 

brilor Trupului adunaţi laolaltă în unitate ca şi „făpturi noi . 
Elementul sacrificial şi prezenţa reală în Siînta Cuminecătură 

se văd aici şi în perspectiva lor antropologică şi în implica- 
țiile lor eshatologice. 
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Textul dela I Cor. 10, 16 subliniaza si exalteazä aceasta 
participare in comun a Eclesiei adunate laolaltä: „Paharul 
binecuvîntării pe care-l binecuvintăm nu este el împărtăşirea 
cu sîngele lui Hristos? Pîinea pe care o îrîngem nu este ea 
împăităşirea cu trupul lui Hristos”. Acest „binecuvîntăm, 
„îrîngem” este la fel de important, sau mai degrabă precede 
și prezice discuția şi importanța prelacerii obiective a ele- 
mentelor ca un act care trebuie să îie o parte dintr-un întreg 
nedespărțit al realităţii eclesiale, Trupul lui Hristos. In acest 
lei tradiția Răsăriteană priveşte participarea subiectivă a o- 
mului ca o parte a înireguiui nedespărţit, în Eclesia Una si 
a fiecărui membru prin pregătirea duhovnicească absolut ne- 
cesară pentru slujirea Stintei Impărtăşanii şi pentru partici- 
parea la ea. Si. Marcu (14, 23) nu adaugă iără motiv, după 
redarea Cinei Domnului sau înainte de cuvintele „Acesta este 
sîng«le meu”, iraza „şi ei toți au băut din el”, ceea ce Si. loan 
Hrisostomul comenteazä: „Nu numai că şi-a vărsat sîngele, 
dar el ne-a dat tuturora să bem laolaltă din el”. Actul parti- 
cipării totale împreună şi actul pregătirii noastre proprii pen- 
tru împărtăşire sînt inseparabile de prelacerea obiectivă şi de 
prezența reală. Si. Pavel insistă asupra acestui adevăr cînd 
le aminteşte corintenilor 'de importanța cercetării de sine îna- 
inte de apropierea de masă”, pentru ca cel ce mănîncă şi bea 
cu nevrednicie îşi mănîncă şi-şi bea şie-şi osîndă, nedeosebina 
trupul Domnului (1 Cor. 11, 29). Nu este pentru Pavek vorba 
de taina elementelor obiective ale Euharistiei: ele sînt trupul 
si singele lui lisus; dar această obiectivitate nu constituie vreo 
problemă, aşa cum este adesea cazul astăzi în discuţia inter- 
conlesională. Problema zace în prefacerea subiectivă a mem- 
brilor lrupului lui Hristos; de viața lor în acest Trup de- 
pinde dacă aceste daruri, trupul și sîngele sacrificial al lui 
lisus şi prezența Lui reală, pot fi pentru viaţa veşnică sau 
pentru osîndă, sau chiar pentru moarte (I Cor. 11, 30). 

Desigur problema naturii elementelor materiale şi cum 
trebuie să înţelegem prezența reală a lui Hristos „sub” sau 
„cu' ele, rămîne tără răspuns pentru mintea noastră. Acest lu- 
cru nu este atît de tragic, pentru că realitatea Trupului lui 
Hristos ne scapă de a ne face prizonieri in conceptele noastre. 
Concepte ca cele ale transsubstanfierii sau cosubstantierii nu 
numai că nu ne ajută să înțelegem ce este prezența reală 
şi cum se realizează ea, ci crează iluzia că prin ele el a ex- 
primat adevărul în mod exhaustiv. Rezultatul este că el obiec- 
tivează taina şi se uită pe sine în ea, devenind astfel sclavul 
propriului său sistem de gîndire şi punîndu-și alte probleme 
fără răspuns. De pildă, el poate spune că prezența vine în ma- 
terie ca substanța ei transcendentă neperceptibilă simţurilor 
omenești şi rămîne cu elementele aceleiaşi materii, Astfel (cu- 

5
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vintele instituirii sînt spuse spre a inluza materia cu o sub- 

stanță nouă este elementul transcedental nevăzut care este 

trupul si sîngele lui Hristos; ori el poate spune că taina con- 
sistă în „pătrunderea” pîinii şi vinului de către substanța adă- 
gită și coexistența (nu „sub”, ci „cu”) amîndurora: adică a 
pîinii şi vinului Cu trupul și sîngele lui Hristos. Prin astfel 
de argumente el nu limpezeşte misterul. El pur și simplu con- 
ceptualizează relația dintre substanță si element. Intenţiunea 
acestei gîndiri în etologia Apuseană a iost de a dovedi că în- 
tregul existenței trupeşti a lui Hristos este iarăși aici. Minu- 
nea a fost explicată pe o greșită cale amtropocentrică şi cei 
care fac aşa, cred că au explicat într-un mod serios şi sensitiv, 
cum este prezent „Christus totus et integer”. Astiel geniul 
filosofic nu mai este în slujba tainei; l-a cucerit şi credinciosul 
riscă să se jertiească pe el însuşi gîndirii şi iluziei sale pro- 
prii. In același timp e pusă și rămîne fără răspuns problema 
în ceea ice privește relația dintre trupul suit la cer al lui Hris- 
tos „care șade deadreapta Tatălui” și elementele materiale ale 
Sfintei Impărtășanii aici şi acum, 

In fața acestei primejdii tradiția Răsăriteană evită cu gri- 
jă conceptualizarea în scopul de a nu crea pentru minte o si- 
twație 'din care nu există scăpare și apoi de a nu nega în mod 
consecvent taina întreagă ca atare. | 
„Răspunsul la „cum și ce”-ul tainei este dat numai de 

taina însăși. „Acesta este trupul meu, acesta este sîngele meu” 
este expresia maximă pe care numai credința o poate înţelege. 
„Prefacerea” (metabole) ortodoxă nu este o străduință de a 
explica miracolul, ci urmînd ideea centrală a aducerii jertiei 
necrunte (anaimaktos thysia) în formă de mulțumire (Theia 
Eucharistia), ne aminteşte că această „prefacere” are loc prin 
coborirea Duhului Siînt ca Pararlet care o înfăptuieşte, (aşa 
cum o face în lucrarea de preiacere dealungul întregii istorii 
a economiei Divine, ca în ziua Cincizecimii şi în ziua Botezu- 
zului fiecărui credincios, ca şi în lucrarea sa continuă 'de pre- 
iacere a tuturor membrilor Trupului lui Hristos în „făpturi 
noi”). De aceea nu trupul lui Hristos coboară, ci e vorba de 
prezenţa Lui în Biserica Sa dăruită înapoi Tatălui prin pogo- 
rîrea. Duhului Siînt. Aceste elemente devin trupul şi sîngele 
lui Hristos ridicat, ca dăruire de către Paraclet, la tronul Ta- 
tălui. Hristos nu este reîncadrat în materie, ci materia se 
preface în realitatea cerească a trupului și sîngelui Hristosului 
preamărit Duhul ne înlesneşte prin cuminecarea cu aceste ele- 
mente pămînteşti, viața veșnică a lui Hristos. „Prefacerea” 
nu este localizată și limitată în materie de „persistența” exis: 
tentei sale carnale sub sau cu elementele. Expresiunile patris- 
tice folosite pentru a descrie Euharistia sint foarte semnifica- 
tive aici. „Eicon, typos, antitypon” (Eusebiu P. G. 22, 596). 
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Prezenfa Lui realä nu mai este limitatä local si material du- 
pă ce El a fost proslăvit ca Domnul cel Inviat. Ceva mai mult 
se întîmplă acum în Eclesia ca Trup al Său: materia noastră 
este acceptată, prin lucrarea Si. Duh, ca identică cu trupul şi 
sıngeie Său sacrificial şi preamărit, in cer, prin care ne îm- 
părtăşim de viața Lui cea veşnică. Sf. loan Damaschinul lă- 
mureşte limpede „prefaverea” Ortodoxă a elementelor zicînd: 
„Nu este de fel Trupul suit la cer care coboară din nou, ci 
piinea şi vinul sînt prefăcute în trup şi sînge şi ele devin 
unul și acelaş lucru cu acestea”. (De Fide Orth. IV, 13) .,S1 
o enciclică a Patriarhilor răsăriteni din veacul trecut alirmä: 
„Plinea devine una cu trupul care locuieste si rämine in cer”. 

Pe această cale, prin Kredinta Bisericii întregi, minunea 
este atribuită lucrării Duhului Siînt care conduce şi însufle- 
ţeşte întreaga ei viață. Minunea „preiacerii” este o parte inse- 
parabilă a întregului mister al Bisericii avînd de Cap pe Hris- 
tos care şade deadrepta Tatălui cu toaţă umanitatea lui pro- 
slăvită. La această taină întreagă a preamăririi Lui ca cel 
mai apropiat de Tatăl, participăm noi aici pe pămînt în Bise- 
rica Sa aşteptind Parusia Sa, 'mîncînd şi bînd trupul şi sin- 
gele Său. Aceasta se înțelege prin invocarea Bisericii ca Trup 
al Său, adresată Tatălui (care a acceptat jertfa cea una și 
odată pentru totdeauna a Hristosului Său) de a trimite pe 
Duhul Său cel Siînt peste noi şi peste aceste, daruri, pîine și 
vin, şi astiel să le schimbăm în noul şi cerescul Său trup si 
sînge sacrificial. 

Această apropiere de taina prezenţei reale a lui Hristos 
ne ajută să ne lărgim vederea şi să vedem în punctul de in- 
tersecție al crucii, aici şi acum, deplinătatea liniilor sale, ver- 
ticală şi orizontală, care închipuie întregimea tainei Eclesiei 
ca tiind Trupul lui Hristos şi avînd părtăşie în el prin jertfa 
cuharistică. Acesta nu este un act izolat; nu sînt numai ele- 
mentele obiective; nu este nici un moment magic sfint al pre- 
schimbării materiei. Euharistia constituie centrul întregii vieţi 
a Bisericii, adeverirea ei, hrănirea ei, creșterea ei. Prezenţa 
reală este manitestată, de către și prin ea, ca viață nouă în 
Hristos, prin părtășia la prezența Lui pe o cale materială pen- 
tru preschimbarea noastră duhovnicească. Elementele pîinii 
ȘI vinului ne dau viaţa lui Hristos, o înnoire care izvorește 
din sîngele crucii Lui. Jertfa Lui a devenit acum un act eu- 
haristic din cauza învierii Sale. El nu numai ne răscumpără 
ci ne şi leagă laolaltă în Trupul Unul în care sîntem îmbinaţi 
împreună prin botezul nostru. Paracletul, prin jertia lui Hris- 
tos, Il face direct prezent ca Domn Inviat al vieții, prin mij- 
loace materiale pe care le-a ales şi ni le-a dat din voia Sa 
liberă. 

Problema care priveşte natura reală a prezenței lui Hris- 
5%
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los în Euharistie ar trebui să ne descopere mereu deplinătatea 

de care ne impärtäsim cu toţii în Trupul Lui, slobozindu-ne 

‘de obsesia intelectuală de a izola Siinta Cumindsäturäa si de a 

discuta critic ceeace se intimplä in mod obiectiv, in tımp ne- 

elijäm referința la întregul Trup al lui Hristos şi prezența 

Sa cu el ca şi Cap. 
Spre a conchide asupra cumingcării euharistice îngădu- 

iți-mi să stabilesc citeva punte iundamentale din punct de 

vedere ortodox. 
1. Prdoblema instituirii Sfintei Impărtășanii şi a prezenţei 

reale nu ar trebuii să fe mărginită la cuvintele de instituire 

ale lui lisus. Tot atît de importante pentru instituire in infe- 

lesul său larg sînt: a) Inireaga experienţă vie a apostoiilor 

(loan 27-—71) şi arătarea lui Hristos celor doi Apostoli la 
Emaus după învierea Sa, deschizînd ochii lor ca să-L vadă 

cînd a îrînt pîinea (Luca 24, 31). b) Cincizecimea şi ceea ce 

a urmat, aşezînd cuminecarea euharistică în centrul vieţii Bi- 

sericii primitive. (Fapte 2, 46). c) Nu numai în momentul re- 

petării aşa numitelor cuvinte de instituire de către slujitor are 

loc prefacerea, ci prin întregul act liturgic al Bisericii adu- 

nate, ca şi comuniune euharistică, în jurul Domnului care este 

deja prezent, culminînd în continua realitate a evenimentului 

Cincizecimii în momentul invocării Paracletului, comunitatea 

fiind adunată spre a-L primi împreună într-un acord și. într-un 

loc. (Fapte 2, 1.). 
Nu numai slujitorul oficiază, ci întreaga Biserică din ju- 

rul său reprezentînd pe Hristos ca leitourgos şi în acelaşi timp 

aducînd Tatălui Său jertia prin Paracletul. d) Prin cuvintele 

Domnului noi trebuie să menţinem actele Sale de „binecuvîn- 

tare”, „däruire”, „fringere” si „revärsare” și deasemenea ace- 

lea ale invätäceilor de „primire”, „mincare”, „beuturä” care 

toate sînt părţi din actul de instituire al Domnului care duce 

la acelaşi act întreg al Trupului Său, Biserica, care desfășoară 

şi reactualizează acelaşi act complet, 
1. Această înţelegere largă a instituirii euharistiei ne dă 

putinţa de-a sesiza înțelesul părtăşiei comune la prezența reală 

a lui Hristos printr-un proces de viață în Trupul Său și 
nu printr-un automatism care dă importanță numai realității 

obiective, tainice a prezenţei Lui sub elementele materiale. 

Aceasta ne face să ne reexaminăm locul de creaturi înnoite 
de membri ai Trupului Unic, fiind sloboziţi de instituționa- 
lism, Aspectul instituțional al Sfintei Cuminecări nu este atii 

de important ca şi invocarea Paracletului, un act care poate 

fi sävirsit nu de un cleric care repetă cuvintele instituirii de 
către lisus, ca vicar al Său, ci numai de membrii Trupului 

Său adunaţi într-o armonie într-un loc. Euharistia este mani- 

festarea Poporului lui Dumnezeu chemat să fie preoți în timp 

   



E
E
E
 
S
E
N
 

EG
 

EEE
 

ZT 
S
P
 

a
p
a
 

P
a
s
t
i
a
 

EN
 

ii 
p
t
 

N
r
 

a
 

PU
P 
N
I
 

A
i
 
i
i
i
 

i 
e i
a
 

Cuminecarea cultică și intercomuniune 191 
  

  

ce ei se adună să aducă jertfa euharistică, avînd pe /eitour- 
gos-ul lor în mijloc, reprezentat de o persoană aleasă în mod 
deosebit de către comunitatea credincioşilor pentru. această 
funcţiune, spre a exprima această invocare (întotdeauna la 
persoana întîia plural). De aceea este cu neputință pentru un 
preot să celehreze singur slujba Sfintei Cuminecări fa „litur- 
gih'a sa” şi nici o sluibă de Cuminecare nu poate fi validă 
cu un singur cuminecat. 

3. Unitatea organică și duhovnicească a membrilor Tru- 
pului Unic, adunaţi, într-un acord într-un loc, în jurul Cen- 
trului lor euharistic personificat de cineva pe care l-au ales 
ca să renrezinte atît calitatea lor de membri sacerdotali în 
Trunul Unic cît şi pe Leitourgos-ul unice Hristos adurîndu-şi 
jertfa Sa Tatălui, sînt elementele esențiale pentru a se sävirsi 
un sacr'ficiu auharistic ca Siîntă Cuminecare a Eclesiei Una. 
Liturghia ca întreg recapitulează această integritate a unită- 
tii organice şi duhovnicești şi manifestează în mod precis, în 
Euharistie, Unitatea sa mai adîncă preexistentă care-şi are 
rădăcina în Trupul Unic. Prezenţa reală poate deveni deci real 
prezentă şi ne putem împărtăși de ea în jurul mesei Domnului, 

III. „INTERCOMUNIUNE“ INTRE BISERICI SEPARATE SAU 

CUMINECARE IN ECLESIA UNA? 

Devine astfel evident de ce Biserica Ortodoxă nu poate 
accepta un îel de apropiere ușoară 'de problema restabilirii co- 
muniunii între tradiţiile bisericilor separate. Insuși cuvintul 
„intercomuniune” constituie o mare dificultate, deoarece co- 
mumicarea în comun la aceeași masă trebuie să fie numaideciîb 
comuniunea unei singure Biserici. Prefixul „inter” indică o si- 
tuaţie deadreptul anormală şi inacceptabilă, care implică o cu- 
minetare între două sau mai multe corpuri de Biserici sepa- 
rate, care, după această intercomuniune, rămîn separate din 
punct de vedere duhovnicesc, organic şi confesional. Credința 
comună în actul de răscumpărare al lui Dumnezeu în Hristos 
nu este o garanţie a apartenenţei noastre laolaltă, deoarece 
relația verticală cu Hristos în credință trebuie să creeze ca 
rezultat al ei, comuniune nedespărțită, fără de care Euharistia 
una nu poate fi adusă. Concluzia observaţiilor mele privind 
jertia euharistică şi larga înțelegere a prezenţei reale este că 
Eclasia este dezbinată în mod organic şi duhovnicește, inter- 
comuniunea este posibilă numai dacă cei în drept au hotărît 
să restabilească în mod definitiv unitatea lor şi să refuze de 
aci înainte să continue a trăi în mod separat. Unitatea Bise- 
ricii este pentru ortodocşi în primul rînd: părtăşia 'deplină şi 
mutuală în viaţa sacramentală, recunoscînd fiecare rînduielile 
celuilalt şi aparținînd duhovniceste unei frätii euharistice anu- 
mite. Unitatea nu este realizată pur şi simplu atunci «ind 
Bisericile sînt finanțate din același buget şi recunosc aceeași
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autoritate Bisericească centrală mondială. Unitatea se men- 
ține și se manifestă prin frăția euharistică unică. De aceea, 
aceia care practică intercomuniunea ar trebuii să aparțină 
Biserikii Una fără dezbinare sau schizmă. Dacă nu este ace- 
sta cazul şi intercomuniunea continuă ca o practică între „Bi- 

serici”, un Ortodox ar descrie această soluţie ca neconsecventă 
ku ea însăși şi incapabilă de a manifesta sau a relua realita- 
tea adîncă a unităţii Biserici care poate fi găsită dincoto de 
orice fel de aspecte şi practici exterioare ale Bisericii, în mod 

precis în Comunitatea Una în Biserica Una. 

Biserica. Ortodoxă privește uzanța în întrunirile ecume- 
nice a intercomuniunii ca instrument pentru restabilirea uni- 
tăţii, ca pe o chestiune delicată. Există o coniuzie totală a- 
tunci cînd atît de multe 'denominaţiuni. nn numai că îsi de- 
clară lipsa de dorință de a aparține laolaltă într-o Eclesie. fi 
profes“ază diferite crezuri și nu se înteleg asupra elementelor 
esentiale. In această situaţie, intercomuniunea nu poate fi ac- 
centată ca şi cuminicare izvorînd dintr-o unitate duhovnicea- 
scä preexistentä sau care duce la o nouă eră a unei frätii (de- 
pline şi hotărite între ele. Atitudinea Ortodoxiei Răsăritene, 
cel putin pentru moment, ia în serioasă consideraţie tendin- 
țele centrifugale crescînd şi înspăimîntătoare ale grupurilor 
care caută emanciparea de Trupul Unul şi ar refuza să accepte 

ori ce folosire a Euharistiei ca instrument de restaurare a uni- 
tătii. Observatia lor că intercomuniunea trebuie privită numai 
ca şi cuminecare si de aceea ca un eveniment care încoronea- 

ză creşterea Bisericilor într-o frăţie duhovnicească constituită, 

ar trebui să nu fie privită ca o afirmaţie exclusivă care con- 
damnă pe alții ca eretici sau schismatici, ci ca un act de cau- 
ținne cu scopul de a rămîne în conformitate cu înțelesul ade- 
vărat al cuminecării euharistice. 

De aceea obstacolele care împiedică pe ortodocși de a 
practica intercomuniunea pot fi formulate astfel: 

a) Schisma existentă care împiedică comunitatea Biseri- 
cii să fie într-un acord, într-un loc în credința dea aparține 
Trupului Unul şi nedespărţit al lui Hristos. Să se noteze că 
motivul primar nu vine nici dela vreo doctrină despre Euha- 
ristie, nici dela vreo declaraţie confesională, ci'dela accepta- 
rea uşoară a faptului de a fi separați de comuniunea duhovni- 
cească a altora. Aceasta se vede limpede din faptul că nu 
există cuminecare (sau în termeni ecumenici „intercomuniu- 
ne”) între Bisericile Ortodoxe Răsăritene și Bisericile Vechi 
Răsăritene (Copţi, Armenieni, Sirieni etc.) deşi ei mențin 
aceeaşi doctrină a Euharistiei. Nu există comuniune cu Bise- 
rica Romano-Catolică şi — dacă am continua lista în mod 
deschis — nu există comuniune între diferitele jurisdicții Or- 
todoxe Răsăritene din diaspora, deși acestea au o credință 
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comunä identicä privind Biserica si tainele. Aceste exemple 
sînt suficiente spre a dovedi că factorul de bază pentru spar- 
gerea comuniunii la masa Domnului este lipsa unei discipline 
spirituale adînci şi a unui acord care, după cum am spus în 
ultima secțiune despre prezenţa reală, este tot atît de impor- 
tantă pentru celebrarea euharistiei ca şi consacrarea elemen- 
telor materiale. | 

b) Faptul că nu toţi își mărturisesc credința prin preda- 
rea vieţii lor pe seama comuniunii eclesiale Una nedespăr- 
țită. Inţeleg prin aceasta atitudinea bisericanilor de astăzi 
care, întemeindu-şi argumentele pe faptul că unitatea Bise- 
ricii poate fi sfărtmată, — un fapt istoric de netăgăduit — în 
loc de a face apel la o căinţă generală, sînt gata să justifice 
această dezbinare ca pe un proces nonmal în viaţa Bisericii 
în continuă înnoire. Aceasta rii se pare un factor negativ si 
discurajant în căutarea de a restabili comuniunea euharistică 
între Bisericile separate. In Euharistie noi trebuie să mărturi- 
sim întotdeauna că împreună sîntem răspunzători şi împreună 
trebuie să biruim toate tendinţele 'schismatice. Predarea noa- 
stră n-ar trebui să fie făcută pe seama vreunei mişcări isto- 
rice sau a vreunei reînnoiri, ci pe seama Bisericii Una. Ea este 
aceea care cficiază Euharistia şi nu cutare preot sau lutiare 
pastor sau cutare episcop care odată dă îngăduinţă pentru co- 
muniune deschisă și altă dată o retrage, admiţind că există 
momente excepționale. Deşi se pare că este komplet paradoxal 
și imposibil astăzi să se facă acest act de predare a vieţii şi 
a mărturisi o Biserică în această confuziune a denominafiuni- 
lor separate, pentru un ortodox apare nu mai puţin a îi esen- 
țiala condiţie preliminară pentru pregătirea unei noi zile a 
unei comuniuni depline şi durabile între Biserici. Avem ne-- 
voie de o pregătire duhovnicească, teologică şi psihologică în 
că'nță, de rebotezare duhovnicească în Paracletul, spre a uita 
termenii noștri legați de pămînt şi a recîștiga viziunea şi rea-. 
litatea comuniunii una şi nepespărtită, deşi amenințată de 
schisme şi continuu divizată. Nădejdea noastră nu este ime- 
diat pentru comuniune, ci întîi pentru O Eclesie ca Trup Unic 
al lui Hristos, ai cărei membri sîntem şi trebuie să rămîinem 
toți, ca mădulare adevărate unii altora şi crescînd astfel la- 
claltă, înnoind “viaţa Bisericii de dinlăuntru în afară. 

c) Această predare către Eclesia Una n-ar trebui să fie 

înțeleasă ca bunăvoință şi entuziasm superficial arătat numai 
în adunările ecumenice în scopul de a practica intercomuniu- 
nea. Predarea către Trupul Unul privește viaţa noastră în=- 
treagă, ea este o supunere necondiționată față de disciplina 
duhoivnicească pe care a statornicit-o Dumnezeu, în mod lim- 
„pede, concret, aici şi acum, prin Duhul Său cel Sfînt. Comu- 
n'iunea la masa Lui indică acest mare act numai pe baza că- 

N
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ruia aducerea jertfei euharistice este cu putinţă. Duhul Sfînt 

nu înspiră emanciparea sau provincialismul sectar sau dezbi 

nările uşoare în Trup. De aceea, predarea implică admiterea 

ordinei harismatice exprimate prin persoane. Ea exclude atit 

excomunicarea tradiţiei altei' Biserici ca întreg, dacă nu nea- 

gă vreo dogmă fundamentală de credință, cît şi ori ke eman- 

cipare uşoară si formație de „biserici” noi. Biserica nu începe 

cu noi cei de astăzi. Marea ei taină este că ea există înainte 

de noi şi ne încorporează în Unitate. Chiar dacă nu ne e în- 

găduit și nu putem defini limpede prin afirmaţii confesionale 

limitele Eclesiei Una, chiar dacă pentru moment acceptăm că 
cauzele istorice şi nedorinţa „Bisericii mame” de a accepta 
harisme noi au obligat persoane harismaltice a se despărți de 

ea, noi trebuie să acceptăm, odată pentru totdeauna, legături 
hotărite; mă gîndesc la elemente permaneni vizibile care să 
dea expresie concretă și funcțională disciplinei duhovniceşti 

mai adinci si harismatice in Eiclesia Una. Nimănui nu-i e in- 

găduit să le ignore și să caute emancipare. De aceea avem 
nevoie, în mișcarea ecumenică :de astăzi, de o discuţie serioa- 

să asupra acestor „legături” pe care Duhul le așează in Eile- 
sia Una, adică aceste elemente care menţin unitatea Sa ca o 

condiție preliminară a comuniunii în Euharistia unică. Desigur 

că vor fi mereu de aceia lare nu voiesc să audă despre o ast- 

fel de disciplină duhovnicească sau mai bine, pentru ortodox 

de supunere lharismatică mutuală; 'desigur, va exista mereu 

schismă care 'să afecteze Trupul cauzînd o părere de rău sin- 
ceră şi mutuală, dar acest lucru nu va fi niciodată acceptat 
ca o normă sau o regulă a vieţii Bisericii dealungul istoriei. 
Bisericile istorice trebuie să se miște înspre această hotărire 
spre a fi luată dîn nou în comun să-și facă predarea către 
Eclesia Una, cu un acord şi într-un loc, pecetluindu-si mem- 
brii botezați cu mirungerea 'darului Duhului unic. (Ef. 1. 13, 
4, 13, II Cor. 1, 22). Avem nevoie de această hotărîre înainte 
de a proceda la Fuharistia una. Atunci intercomuniunea noa- 
stră va fi o koinonie reală a unui Trup și a unui potir și nu 
o măsură temporară a cîtorva ecnmenisti entuziasi luată la o 
întrunire particulară, în timp ke Bisericile lor continuă să trä- 
iască local într-o izolare schismatică. 

Comuniunea în forma intercomuninnii n-ar trebuii să fie 
un fel de spectacol emotional fără rădăcini adînci în credinţa 
unică și în deplina predare faţă de Erlesia Una. 

d) Devine limpede în acest fel că nici dorința unui grup 
interdenominațional, nici buna intenție — asupra căreia ni- 
meni n-are dreptul să se îndoiască — a unui episcop cele- 
brant, a unui preot sau pastor nu este aceea care la un mo- 
ment dat. deschide comuniunea. Eclesia în unitate este aceea 
care oficiază Sfînta Cuminecare în jurul leitourgos-ului unic 
Hriştos, reprezentat de preotul slujitor. Hotărîrea cutărui grup 
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sau a cutărui pastor ar trebui să fie glasul Eklesiei întregi, care 
nu este în stare să vorbească limpede în acest moment cînd 

ecumenismul este încă prea nematur spre a sesiza deplinele 
dimensinni ale Eclesiei Una şi să procedeze la aceasta supu- 
nere faţă de ea. In aceste circumstanţe, intercomuniunea este 
posibilă și intenţia participanţilor și a preotului slujitor sau 
a pastorului este indestulätoare numai pentru acele Biserici 
care nu cred ká o astfel de supunere profundă faţă de Eclesia 
Una nedespărțită, este necesară. | 

e) Există totuși unii ne-ortodocși care sînt gata deodată, 
într-o adunare ecumenică să-şi proclame credința în această 

“realitate a Ortodoxiei Răsăritene precum si acceptarea din 
partea lor a ordinei şi 'doctrinei ortodoxe privind Sfinta Eu- 
haristie şi să se mire de ce Ortodoxia menține încă o comu- 
niune închisă și nu vrea să le îngăduie să participe la ea. Ob- 
servatiile anterioare limpezesc îndeajuns că nu poate exista 
alegere individuală şi temporară, pentru tradiția răsăriteană, 
în această privinţă. Cuminecarea în liturghia ortodoxă însem- 
nează apartenența noastră laolaltă, in mod organic si duhov- 
nicesc, la Eclesia Una; inainte si dupä Sfinta Cuminecare 
acest fapt trebuie să fie manfestat şi mentinut in mod con- 
cret. Un romano-catolic nu se poate cumineca şi apoi să se 
„intoarcă” la atitudinea sa anterioară. privind pe tei cu care 
s-a cuminecat ca fraţi „despărțiți”. Reformatul nu se poate 
întoarce după cumineclare la propria sa tradiţie şi s-o mai con- 
sidere ca separată de Biserica răsăriteană şi să acţioneze în 
mod voit ca înstrăinat 'de tradiţia răsăriteană în Care el s-a 
împărtăşit de trupul şi sîngele Trupului Unic al lui Hristos în 
unitatea sa pre-existentă, așa cum cred ortodocşii că l-au pă- 
strat. Pe de altă parte, urmînd modul de înţelegere ortodoxă a 
cuminecării, nu am putea accepta o întercomuniune unila- 
terală, adică persoane individuale aparţinind altor Biserici, 
care participă la Euharistia ortodoxă în timp «ce ortodocşii nu 
văd încă starea de a putea participa la Euharstia acelora. O 
intercomuniune implică o cuminecare deplin mutuală. 

Ar fi o mare greşeală să Credem că observaţiile de mai 
sus epnizează întreaga problemă a intercomuniunii sau că 
reprezintă o atitudine rigidă care nu îngăduie nici o nădejde 
sau care declară Euharistia altor Biserici ca nevalidă. 

Imi dau seama că problema menținerii unității în Bise- 
rica Una este mult mai complexă decît ne-ar putea face să rr-- 
dem ac-st articol. Există dificultăți enorme si multi alți fac- 

tori trebuiesc luaţi în considerare. De aceea aceste observații 
trebuiesc înțelese ca un efort de «a lămuri pe scurt ratiunile 
pentru ezitarea ortodocșilor de a se grăbi să ia o hotărîre en- 
tuziastă și de a intra în comuniune cu alte Biserici, fără a 
restaura prin acest act, unitatea fărămiţată a Bisericii. Ei în- 
cearcă, mai de grabă, să-și exprime teamă în fața unui act
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care nu poate fi consewvent cu el insusi sä cu o traditie vie 
care aşează unitatea, ca frätie adinc si duhovniceste realizata, 
în centrul vieţii eclesiale ca fiind esența Bisericii. 

“Menţinîndu-şi această atitudine, ortodocşii nu crează 0 
problemă tabu în discuția ecumenică. Dimpotrivă, ei împărtă- 
sesc cu devoțiune şi perseverență orice examinare sinceră a 
ecestei probleme centrale şi cruciale a Bisericilor. pe dru- 
mul greu înspre restaurarea unității Bisericii... Totuși, ceea 
ce caută ortedocşii, prin atitudinea lor aparent conservatoare, 
este de a evita cri ce mişcare superficială pentru intencomuniu- 
ne, fără rădăcini permanente şi — 'deci este punctul cel mai 
important — fără a lua în serios situația Bisericilor care con- 
tinuă să trăiască în 'schismă înainte şi după practicarea inter- 
comuniunii. 

Intercomuniunea n-ar trebui să fie privită niciodată ca un 
act izo'at, realizat fără condiţiile preliminare necesare si fără 
consecințe și cu toată situaţia schismatică a tradițiilor Biseri- 
cii. Această atitudine nu trebuie să implice refuzul de a adopta 
o atitudine nouă privitoare la problema intercomuniunii şi la 
progresul înspre unitate, ci exact opusul: ea însmenează pen- 
tru Ortodoxie o atitudine consecventă care poate duce la un 
ecumeni-m sănătos şi la o c-muniune reală, exprimată prin 
participarea în comun la Euharistie. 

Aceasta este contribuţia pozitivă a ortodocșilor răsăriteni 
la această problemă şi :aceastia seste ceea ce se exprimă prin 
atitudinea lor rezervată. Parctica de către ei a comunivnii în- 
chise, în mişcarea ecumenică, nu este un act exclusivist, nici 
unul care judecă pe cei din afară. Prezența lor în comuniunea 
altera fără a lua elementele, nu este un refuz de a recunoaște 
tradiția altora. Nimeni nu poate ienora suferința tăcută a or- 
todocsilor în acest moment şi nimeni nu poate determina cît 
regretă ei participînd fără a fi în stare, în mod material sau 
constient. să facă asa, fiind obligaţi să-şi urmeze tradiţia lor. 
Ne ortodecşii, în toate criticile şi mirările lor, trebuie să ia în 
considerare că mişcarea lecumenică, în starsa ei actuală, are 
nevcie de acest martiriu tăcut şi de această luare în consi- 
derare a situaţiei schismatice anormale. Practica ortodoxă a 

comuniunii închise este unul dintre darurile lui Dumnezeu fată 
de mişcarea ecumenică şi una dintre cele mai importante nă- 
deidi. dacă nu unica nădejde, a zilelor ce vor veni; pentru că 
pune într-un mod dogmatic, cu teamă şi cutremur si cu căintă 
sinceră, problema unităţii ca întreg şi pretinde măsuri dras- 
tice si iconversiune tuturora la comuniunea duhovnicească 
Una a Trupului al lui Hristos, care este Eclesia Una a Lui. 

Atitudinea ortodoxă este o chemare la căință sinceră și 
hotărîre fermă de a merge altfel laolaltă. Este un martiriu, 

nu al unei situaţii, doctrine sau tradiţii privilegiate, ci o dia- 
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conie ín smerenie care nu previne suferinta, efortul si discutia 
pentru intercomuniune, ci le face mai acute, prin vederea Eu- 
haristiei ra un centru si ca unica manifestare a unității resta- 
bilite şi deci unicul mijloc de a o menţine. Ortodocşii au in- 
tra! deja, prin cooperarea lor, într-un fel de intercomuniune 
de o natură harismatilcă în înțelesul ei larg. Constînd din stu- 
dii, rugăciune și acțiune împreună cu celelalte Biserici. Avem 
nevoie de răbdare și perseverență pe acest drum ferm. „Anti- 

doron”, pîinea binecuvîntată (nu speciile înşele), care şe dă la 
sfîrşitul liturghiei ortodoxe celor care nu s-au cuminecat, este 
un semn al agapei Noului Testament pe care, pentru moment, 
o putem lua toţi împreună ca o pregustare a ospățului deplin 
al Domnului. El ne va arăta momentul şi calea de a preceda 
la participarea deplină, dacă sîntem hotäriti într-adevăr să 
înaintăm. avînd ca scop comuniunea Una. 

„Acesta este trupul meu acesta este sîngele meu” — ace- 
ste cuvinte sînt pline 'de înțeles şi pot fi repetate în Euharistie 
cînd ele se referă mai întîi la acest Trup Unic al Său Eclesia 
Una, acea<tă Comuniune a Paracletului Său. In acest Trup 
Unul, comunitatea, prin slujitorul ei, care reprezintă Capul 
Trupului, poate arăta speciile și să pronunțe aceleaşi cuvinte 
pentru pîine şi vin şi se poate vumineca în trupul şi sîngele 
unul ca fiind în mod real Trupul Său Unul. Acest adevăr ecc- 
'estologic subliniază întreaga mea prezentare a atitudinii. or- 
todoxe privind prrblema intercomuniunii, înţeleasă numai ca 
şi cuminecare în Biserica Una. Bisericile istorice sînt obligate 
astăzi de Paraclet să experimenteze viața în Biserica Una 
prin sporirea contactelor între Biserici în mişcarea ecumeni- 
că. Este foarte încurajator că Bisericile şi cu deosebire mem- 
brii ei mai tineri sesizează profund şi sincer nevoia "absolută 
de a se cumineca laolaltă în aceeaşi Euharistie. Devine din ce 
în ce mai limpede că fără cuminecarea în comun nu există 
putinta unei diaconii sau activităţi: harismatice misionare evan- 
ghelizatoare reale şi sincere între Biserici, într-un serviciu 
comun pentru lume. Intreaga mișcare pentru intereomuniune 
trebuie deci să fie acceptată ca un semn bun şi foarte pozitiv; 
dar el trebuie privit ca o nevoie care izvorește din experienta 
Bisericii Una ca Trup al Lui Hristos. Şi acesta reclamă încă, 
cel puţin pentru Ortodoxia Răsăriteană, atenţie sericasă îna- 
inte do a prooresa înspre comuniunea Bisericii Una. Aduna- 
rea dela New-Delhi ne-a lăsat o moştenire grea: definiția uni- 
tăţii Bisericii. Trebuie să primim, să studiem şi să limpezim 
această definiție şi să punem în practică toate cerinţele ei. 
Atunci intercomuniunea limitată în clipa de faţă poate deveni 
— și noi nădăjduim şi ne rugăm pentru aceasta — o lcomu- 
niune mai largă cuprinzînd pe toţi cei care au experimentat și 
mărturisit realitatea Bisericii Una. 

Traducere de Pr. P. Sălăgeanu



“PRINCIPII OMILETICE ÎN OPERA FERICITULUI 
AUGUSTIN 

de IOAN N. FLOCA 

Siîrşitul secolului «al IV-lea şi începutul celui de al V-lea 

al erei noastre, înscrie în istoria Bisericii mari personalități 

care au predicat creştinismul în lumea greco-romană, ca: Ata- 

nasie în Alexandria, Ilarie în Galia, Si. Vasile în Cezareia 

Capadochei, Sf. Grigorie de Nazianz şi Si. loan Hrisostom în 

Constantinopol, Ambrozie în Milan, Fer. Ieronim în Palestina 

şi ultimul în ordinea cronologică, Fer. Augustin în Africal). 

Fer. Augustin, unul din cei mai de seamä teologi ai veacu- 

lui patristic2), a fost si „omul reprezentativ al Africii cresti- 

ne”3) din vremea sa. Rolul pe care l-a avut in istoria cresti- 

nismului se explică prin personalitatea şi vasta sa operă teo- 

logică4). 

u
 3 

Fer. Augustin s-a născut în Tagaste, în Numidia, la 13 

noiembrie 354 din tată păcîn (Patricius) și mamă creștină 

(Monica). Instrucția școlară a făcut-o în Tagaste, Madaura 
şi Cartagena. La 372 are un fiu pe Adeodat. Ca profesor de 
retorică ocupă pe rînd catedrele respective la şcolile din Ta- 

gaste, Cartagena si Milan. A fost un spirit frămîntat, ce osci- 

la mereu între maniheism, neoplatonism și creștinism. Sub in- 
fluența lui Ambrozie din Milan, la 386 renunță la catedra sa 
de etorică si se convertește la creştinism, botezîndu-se în anul 

387. Se retrage cu cîţiva prieteni la Casiciacum, în Africa, 

unde în anul 391 a fost hirotonit preot, iar în anul 396 epis- 

cop de Hippo. Viaţa sa a fost o continuă luptă cu meniheii, 
donatiştii, pelagienii, etc. Moare de friguri în vîrsta de 76 de 

ani în reşedinţa sa episcopală la 23 august 4305). 

cc, 

> 
94
 

1) Moricca Uberto, Storia de la letteratura latina cristiana, vol. III, p. 
I., Torino, 1934, pag. 305. 

2) Sgariglia, P. Fulgenzo Maria, S. Agostino, (Biografia), Roma, 1930, 

pag. VI—VII. 
3) Cristescu, Grigorie, Activitatea omiletica, teoreticá SI practică a Feri- 

citului Augustin, în: Stndii Teologice, Seria I, An. II, Nr. 1, 1931, pag. 8. 
4) Papini, Giovanni, S. Augustin, trad. de Michel P., Paris, 1930 pag. 

254—255. 
5) Cristescu, Gr, o. c. pag. 9; Ch. Boyer, Saint Augustin, Paris, 1932, 

pag.-6. | 

   



i
 

ii
i 

i
i
 
a
a
 

Ş
t
 

E
E
E
 
Z
E
R
L
E
G
E
N
 
L
T
E
 
LE
E 
E
E
E
 

SDR
 

RE
TR

O 
IT
 

V
R
R
,
 

Principii omiletice in opera Fericitului Augustin 199 
  

Fer. Augustin ne-a lăsat un însemnat număr de scrieri6). 
Activitatea sa omiletică, teoretică şi practică?) se reflectá 

în lucrări ca: 
|. — De doctrina christiana (liber 1V),8) şi 
II. — Piediciie, care în afară de „Tractatus'9) asupra 

Evagnheliei Si. loan pot fi împărţite în: 
a) Omiiii familiare, zise enarrationes!0), si 

b) Predici propriu-zise, care în colecția Migne sînt împăr- 
țite, la rîndul lor, în patru ciase: 

— Sermones de Scripturisil), 
— Sermones de Temporel!2), 
— Sermones de Sanctis!3), si 

4. — Sermones de diversis!#). 
La acestea Benedictinii au mai adäugat o a cincea clasä 

de 30—32 predici dubioase!5), o seamä de extrase din alti au- 
toril6), un apendicell?) si o nouä grupä de omilii!8). 

Pieronne!9) împarte predicile augustiniene in patru serii 
de predici autentice, o serie de predici dubioase şi un apen- 
dic20), 

Moricva2!) considerä cä ni s-a pästrat de la Fer. Augus- 
tin 367 sermone autentice, 32 dubiose şi 317 apocrife. 

ar 

Episcopul hiponez a fost un neobosit ostenitor in ogorul 

9
 

6) Tixeront, J., Precis de Patrologie, ad. 8, Paris, 1927, pag. 343. 
7) Cristescu, Gr., o. c. pag. 9—10. 
8). A lost inceputä in 397 (c. I—IV) şi terminată în 42; iar după: 

Barderihewer, O., Geschichte der altkirchlichen Literatur, IV. bd., Freiburg 
im Breisgau, 1924, pag. 481 în anul 426. Se găsește în Migne, P. L., 34, 
15—122. vezi și: Cayre F., Prec.s de Patrologie, Histoire e. doctrine des 
Peres et docteurs de LEglise, vol. |, Paris, 1927, pag. 637; Moricca, U., o. c. 
tom. IL, p. 1., pagg, 454—60. 

9) Inceput în anul 415-—416, in formä de omilii către popor. 
10) Alcătuită în anul 200 Enarrafiones in psalmos, Mogne, P. L., 36, 

7—1028, ps, 1—79; 37, 1033—1068, ps. 80—150. 
11) 1—183, în: Migne, P. L., 38, 23—-994. 
12) 184—272, in: Migne, P. L,, 38, 995—1247. 
13) 273—340, in: Migne, P. L., 38, 12471448, 
14) 341—363, in: Migne, P. L., 38, 1493—1638. 

15) Formatä din 32 prediei dubioase, cf. Moricca U., o. c, pag. 676, si 
din 30 predici dubioase, vezi: Cristescu, Gr., 0. c, pag. 10. | 

16) Predici extrase din: Engrippio, Beda, Flora, i. Diocoso, cf. Moricca, 
ÉJ. 9. '0. “pav. 670. 

17) Format din 317 predici greșit atribuite lui Augustin, cf. Moricca, 
U., o. C. pag. 676. . 

18) vezi: Moricca, U., o. c. pag. 676. 
19) Pieronne, Vincent, Ecalle, Charpentier et. H. Barreaux, Oeuore com- 

pletes des Saint Augustin, text latin et traduction frangaise, Paris, 1871, 33 
volume. 

20) /dem ibidem tom. 15. 
21) Moricca, U., o. c. pag. 676.
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propoväduirii Evangtheliei22). EI vorbea de obicei in särbatori 

si scria aproape tot timpul23). 
Constient de puterea de cucerire a cuvintului a imbrätisat 

slujba prdicii cu o insuflefire uimitoare kautind wa prin cuce- 
rirea vointei omului sä punä stäpinire pe „toate fortificatiile 
vietii sufletesti”, si pe acea „sapientia coelestis", care este la 
Fer. Augustin „desăvîrşita iubire față de Dumnezeu'”24). 

Cu toată această rîvnă și curaj, marele predicator se 
înspăimînta în fața măreței sale misiuni. „Predicile mele nu 
mă mulțumesc”, spunea el adeseori25). Fer. Augustin aspira 
totdeauna la o expresie mai bună, mai clară și 'mai adebwvată; 
cuvintele în exterior nu puteau să redea deplin, nici gîndurile, 
nici sentimentele sale26). 

Adînc cunoscător al literaturii eline şi latine, Fer. Augus- 
tin e plin de admiraţie faţă de marele Cicero, a cărui operă 
Hortensius a fost pentru el o adevărată revelație. 

Influența lui Cicero se observă atît în lucrările teoretice 
„doctrinare cît, mai ales, în limbajul, construcţia frazei şi felul 
de a gîndi al episcopului african. Fer. Augustin iubea nespus 
de mult poezia, și la clasicii latin găsea din plin satisfacerea 
acestei pasiuni. 

Adept, pe rînd, al diferitelor sisteme filozofice, neoplato- 
nismul îl apropie de creștinism. Influența acestui sistem filo- 
zolic se resimte puternic în opera augustiniană. 

Nevoit să predice unui popor neinstruit, în modul de ex- 
primare se lasă influențat și de anumite forme populare si 
tradiționale creștine. 

Influența determinantă a avut asupra Fer. Augustin citi- 
rea Si. Scripturi, vare sub puterea Sfîntului Duh, rugăciunile 

mamei sale şi sub influența autorităţii lui Ambrozie a putut 
să fală din el un om nou, renăscut în Hristos27). 

N-au fost fără rezultat nici convorbirile cu preotul Simpli- 
cian asupra convertirii lui Victorin, nici povestirile lui Ponti- 

tian despre virtuțile asceţilor din Orient; „toate contribuiră 

la prefacerea adîncă a vieţii lui sufletești şi prin urmare, la 
purilicarea deplină a izvorului de adevăr şi virtute, din care 

avea să se împărtăşească opera lui”28). 

In urma acestei frămîntate lupte cu el însuşi, Fer. Augus- 

22) A. Moisil, Fer. Augustin propoveduitor ai Cuvintului, în tev. Tele- 
graful Romiîn, an. 102, nr. 19—20, 1 iunie 1954, pag. 3 

23) Moricca, U., o. c. pag. 673. | 
24) Cristescu, Gr., o. c. p: 13. 
25) „Nam et mihi prope semper sermo meus displacet“, De cath. rud, 

29. Kb, Alf, : 
26) Bardenhewer, O., o. c. pp. 493-6. 
27). Cfistescu, Gr, 0.229: 11412. 
28) idem ibidem. 
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tin din „negustor de vorbe” devine un „aoostol biruitor al Im- 
părăţiei lui Dumnezeu'”2%) un mare predicator al Evangheliei. 

ae 

Fer. Augustin este cel dintii teoretician al interpretării 
omiletice a Sfintei Scripturi. Din pregătirea viitorilor propo- 
văduitori ai cuvîntului lui Dumnezeu el şi-a lăcut o proble- 
mă principală. Continuu el instruia, da sfaturi, îndruma, co- 
reta şi da exemple bune de urmat. 

Preceptele şi regulele artei oratorice le găsim expuse în 
lucrările: 

|. — Principia dialectica şi Principia rhetorica30), 
2. — Epistolae variae3!), 
3. — De doctrina christiana (liber 1V)32), şi 
4. — De watechizandis rudibus33) , 
De importanță deosebită sînt ultimele două lucrări. Car- 

tea a IV-a din lucrarea „De doctrina christiana” este un va- 
ioros tratat de retorică sacră pe cînd lucrarea „De catechi- 
zandis rudibus” este o încercare reuşită a unui formular teo- 
retic de cateheză creștină, un adevărat îndrumător catehetic. 

A 
a 

In lucrarea sa: „Principia dialectica'”'34) după ce defineste 
dialectica, ca: „scientia bene disputandi''35) dezbate ctteva pro- 
bleme importante. In kapitolul VII vorbeşte despre: „puterea 
cuvintelor”36) air în cap. VIII analizează teoretic deiectele fe- 
tului de exprimare (stilul). 

Fer. Augustin susține că: „puterea cuvintelor este aceea 
ce face cunoscută valoarea cuvintelor; ea este rațiunea Ce se 
produce asupra aceluia ce ascultă. Prin urmare un cuvînt im- 
presionează auditoriul fie prin el însuşi, fie prin ceea ce el 
însemnează, fie prin ambele de odată”37). Cînd un cuvînt 
impresionează audiloriul şi prin el însuşi şi prin ceea ce el 
reprezintă, atunci, spune Fer. Augustin, „cuvintul însuşi și 

  

29) idem ibidem. 
30) Migne, P. L., XXXII, 140)—1499 şi 1331—1448. 
31) Migne, PL, XXXIN, 209 
32) De doctrina christiana, IV, 1, 1—1V, 16—33. 
33) în, Magne, P. L., XL., 90)—348. Scrisă în jurul anulli 400 cu scopul 

de a arăta cum se învață principiile religiunii creştine de cei neinstruiţi. Este 
destinată lui Begratios, dia-on Bisericii din Cratagına (Retrac. II, 14). De 
cateh. rud. 1, 1,). Diegratias, întemnițat, cere lui Augustin îndrumări asupra 
metodei ce trebuie să o folosească cu eficacita'e în însuşirea primelor ele- 
men:e ale credinţei. Interpretarea Sf. Scripturi e alegorică şi simbolică. 

34) Pieronne, Vincent..., o. c. tom. IV., ec. 32. 
35) Dialectica est bene disputandi scientia, cap. L., col. 52. 
36) Cap. VII, col. 60. — De vi verbi. 
37) De princ. dial. cap,. VII, col. 60.
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obiectul pe care-l aratá sínt bine remarcate"58). Rezultä de 

aci, spune Fer. Augustin, cá ,un cuvînt are două înţelesuri, 

unul pentru a arăta adevărul si altul pentru a păstra eie- 

ganja sa. Primul este din domeniul dialecticei, al doilea apar- 

ține principial artei oratorice”39) si cä „elocventa nu trebuie 

sä fie inselätoare, nici expunerea stingace”’+0) fiindcă mulfi- 

mea prinde adevärul intotdeauna din frazele frumoase®!). 

Dacă, „dialecticianul, precizează Fer. Augustin, in. do- 

rinta de a pläcea poate sa dea cuvintelor lui o nuanţă de re- 

torică, şi oratorul, dacă vrea să convingă despre adevăr, tre- 

buie să întărească discursul său cu ceea ce se poate numi OT- 

ganismul nervos şi osos al dialecticei''42). 

Vorbind în continuare despre felul de a vorbi, Fer. Au- 

gustin îace o clară distincţie între diferitele defecte ale felu- 

lui de exprimare. „Obscuritatea şi ambiguitatea — zice Fer. 

Augustin, impiedicä auditoriul de a vedea advărul dintre ter- 

meni. Intre obscuritate şi ambiguitate există această diferență 

că, în ambiguitate ni se prezintă mai multe sensuri fără a 

şti căruia îi dă (autorul) preferințăt3), în timp ce in obscuri- 

tate, nu vedem nimic sau prea puțin din ceea te ne aș- 

teptam '44). 

Cele mai importante principii omiletice, ce şi-au menținut 

în mare parte valabilitatea pînă în zilele noastre, le expune 

Fer. Augustin în cartea a IV-a din lucrarea sa: „De doctrina 

christiama" 45) .. 
Aci sustine că: 
— Predicatorul in studiul Sfintei Scripturi trebuie sa Se 

sprijine pe douä lucruri: 
a) — modus inveniendi quae intelligenda sunt (modul de 

a descoperi ceea ce trebuie înţeles), şi 
b) — modus proferendi quae îintellecta sunt (modul sau 

felul de a expune ceea ce e cuprins aci)16) şi că 
— Predicatorul trebuie să cunoască retorica şi regulile ei, 

ca să poată apăra adevărul7). Perceptele retoricei se pot în- 

Sia, „iune Fer. Augustin, uşor la „vîrsta coaptă” (matu- 

rus) 48). 

38) idem ibidem. 
29) De princ. dial. cap. VII, col. 61. 
40) idem ibidem. 
41) idem ibidem. 
42) idem ibidem. 
43) idem ibidem. 
44) idem ibidem. 
45) Pierorne, Vincent, o. c. tom. VI, col. 546. 
46) De doctr. chr. IV, I, col. 546. 
47) idem, IV, 2. 

48) idem, IV, 3, col. 548. 
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„Sfinta Scriptură, sfătuește Fer. Augustin, este o sursă 

inepuizabilă de studiu, omul de talent va găsi nu numai ma- 

terialul de tratat pentru predică ci va descoperi în aceasta ȘI 

figuri de stil peste tot el se va exersa să scrie, să mediteze 

și chiar să se exprime în aceste sentimente şi acele ginduri 

după regulile pietăţii şi credinţei” 49). 

Preceptele retorice pentru omul cu inteligență mărginită 

nu sînt de nici un folos, fiindcă „el nu le va înţelege şi nu va 

putea face două lucruri de odată, să vorbească şi să gindeasca 

la preveptele de gîndire îrumoasă''50). La unii ca aceștia regu- 

iile retoricei nu sînt ceva ce vine din fire. De aceea ei sint 

intotdeauna greoi, reci, adormifi si adormitori (lenti, irigidi- 

que dormitant). 
In cartea a IV-a Fer. Augustin se ocupä in deosebi de 

modus preferendi, întru cît de modus inveniendi s-a ocupat în 

primele trei cărți. 
El spune că predicațorul care interpretează şi învață Sfin- 

ta Scriptură trebuie „să apere adevărul de credinţă și să com- 

bată eroarea, să înveţe să facă binele şi să evite răul; în timp 

ce el vorbeşte 'să linisteascä pe adversar, să stimuleze pe ne- 

păsători şi să expună celor te-l ignorează aceea ce ei au jă- 

cut şi au aşteptat”51). Ciîştigarea pentru adevăr a dușmani- 

lor, insufletirea celor nepäsätori si inspirarea speranfelor min- 

giitoare celor simpli si nestiutori, cer din partea predicatoru- 

lui efectuarea unor lucräri deosebite care sint tot ‘atitea mij- 

loace de promovare a adevärului si de cistigare a oamenilor 

pentru el si anume: sfätuirea, povestirea sau ilustratia istorica, 

argumentatia, mijloacele de emofiune, combaterea puntica si 

exortatia pliná de insufletire, etc.52) . 
Predicatorul crestin e de preferat ia vorbi totdeauna cu de- 

plină cunoştinţă a adevărului scripturistic (sapienter) decit cu 

artă (elequenter) sau ideal ar fi valorificarea  amîndurora 

cäci, „intelepeiunea färä elocvenfä nu poate sä fie decit pufin 

utilä; dar elocventa fără înțelepciune creiază totdeauna serioa- 
se primejdii si nu aduce niciodatä foloase”53). Predicatorul 

vorbeşte cu mai multă sau cu mai puţină înțelepciune „după 

cum -el a făcut mai mult sau mai puţin progres în studierea 

Sfintei Scripturi”5%) şi totdeauna sînt preferaţi „cei ce rețin 

mai puţin cuvintele şi care deskopăr mai adinc inima''55),;, dar 

este ioarte necesar „pentru cei care voiesc să vorbească cu în- 

49) idem ibidem. 
) idem, IV, 4, col. 549. 
) idem, IV, 4, col. 549. 
) idem ibidme; vezi și Cristescu, Gr., o. c. pag. 15—16. 

53) idem, IV, 5, col. 550. 
) idem ibidem. 
) idem col. 551.
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felepciune ceea ce ei nu pot sá zicá cu elocventá, sá o spuná 
cu expresiile Scripturii"56), fiindcá cel ce are Íntelepciunea 
Scripturilor Sfinte privestee in miezul lor cu ochii inimii lui 
(cor eorum scripturarum sacrarum sui cordis oculi vident). 
A îi bogat în cunoașterea Sfintei Scripturi, este idealul ori- 
cărui predicator. 

„Cel ce vrea să se exprime cu înțelepciune şi elocvenţă, 
pentru ca el să reușească aceasta și pentru a atinge un mare 
grad de succes, eu îl îndemn, scrie Fer. Augustin, peste tot 
să citească sau să asculte şi să încerce să imite pe oamenii 
elocvenţi, fiindcă eu nu-i indemn de a urma lecţiile maiestri- 
lor de retorică, decît cu condiția ca întotdeauna aceşti oa- 
meni a căror operă o citește sau pe care îi ascultă, să merite 
să fie lăudaţi pentrucă în discursurile lor se găseşte nu nu- 
mai elocvenţă, ci încă și înțelepciune şi adevăr. Cei ce vorbesc 
cu talent sînt ascultați cu plăcere, cei care se exprimă cu în- 
țelepciune, le sînt un profit. Aceasta pentrucă Sfînta Scriptură 
nu a zis: multă elocvență, ci „multă înţelepciune este mîntui- 
rea lumii” (multitudo sapientium sanitas est orbis terrarum) 
(In. V. 26). „Scriitorii creștini sînt aceia care au interpretat 
cuvinteie dumnezeiești nu numai cu înțelepciune, ci şi cu eloc- 
vență57). La scriitorii sazri înțelepciunea e unită cu elocventa 
si predica la ei „cu cit va pärea mai umilä, cu atit ea se ri- 
dica deasupra oratorilor pägini, nu prin laudärosenie, ci prin 
soliditate’’58). 

Simplitatea și claritatea ssint cele mai meritorii însuşiri 
ale predicatorului59). 

Obscuritatea, Chiar elocventă, a unor autori sacri nu tre- 
buie imitată60). 

Lucru important e de a fi totdeauna clar6l). 
Cei ce sînt chemați să înveţe trebuie să vorbească clar Și 

convingător. „Elocvența de a învăța constă peste tot, nu în a 
reda plăcut ceea ce e neplăcut, sau a face să practice ceea ce 
este desgustător, ci a pune în lumină ceea ce era obscur”62). 

Adevärul trebuie sä pätrundä prin cuvîntul predicatorului 
în inima ascultătorilor (ut in corde figalur), pentrucä, ‚‚cei 
ce l-au simțit se hrănesc din adevăr cu plăcere, deoarece ca- 
racterul distinctiv al spiritelor serioase este de a iubi nu cu- 
vintele, ci adevărul ronținut în cuvinte”63) 

  

56) idem ibidem. 
57) idem ibidem, 
98) idem, IV, 6, col. 552. 
59) idem, ibidem. 
60) idem, IV, 9, col. 560. 
61) idem, IV, 10, col. 561. 
92) idem, IV, II, col. 563. 
03) idem ibidem, 
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Predicatorul trebuie să înveţe, să desfăteze şi să înduple- 

ce voia64). Fer. Augustin se straduieşte să arate cum se poate 

atinge acest triplu scop. In demonstrația sa porneşte, de la 

cuvintul unui orator (face aluzie la Cicero), a«spre care spune 

că a zis adevărul, şi spune că: „predicatorul trebuie să vor- 

bească cu scopul de a instrui, a plăcea şi a mişca ut doceat, 

ut delectet, ut flectat)”, adăugînd, că „a instrui este o nece- 

sitate, că a plăcea este o satisfacție şi că a mişca voinţa este 

un triumf”65). „Pe cei neştiutori trebuie mai întîi a-i instrui 

înainte de a le produce plăcerea ..."86), fiindcă, „nu este tol- 

deauna nevoie de a plăcea, pentru ca in simpla expunere a 

adevărului, nu se urmăreşte a plăcea prin forma limbei, ci 
adevărul prin el însuşi și prin natura sa place şi farmej.a’'67). 
E vorba aci de o plăcere intelectuală. 

Intotdeauna predicatorul creștin trebuie să mişte inimile, 
să înduplece voia, deoarece la nimic nu foloseşte omului, „nici 

mărturisirea adevărului şi nici lauda frumuseţii predicilor, da- 
că el nu se întoarce (nu se pocăiește):? Nu este oare aceasta 
unicul scop ce-l urmăreşte predicatorul în desiăşurarea tutu- 
ror resurselor (metodelor) artei de a convinge şi a spune tru- 
mos? Predicatorul creştin care vrea să atingă acest scop, tre- 
buie nu numai să instruiască pentru a dispune şi a plăcea 
pentru a captiva, ci încă să mişte (să înduplece voia) pentr 
a cîştiga victoria''68). 

Predicatorul creştin trebuie să-și pregătească predica nu 
numai prin studiu, Ci şi prin rugăciune, aşa ca întotdeauna 
înainte de a-şi începe predica, propovăduitorul creştin să-și 
înalțe inima la Dumnezeu5%). Siintul Duh este acela care vor- 
beşte prin gura celor ce propovăduiesc lumii pe Domnul. Pre- 
dicatorul sădeşte şi udă din alară, Dumnezeu, însă, lucrează 
inlauntru‘®). 

Mentionind cele trei stiluri — submissa dictio, temperata 
dictio, grande dicendi genus, — pe care le citează după Ci- 
cero’!), Fer. Augustin afirmä necesitatea de a întrebuința în- 

64) Oratoris est docere, delectare, ilectare, : | 

65) Dixit ergo quidam eloguens, ut varum dixit, ita dicere elogeutem ut 
-delectet, ut flectat. Deinde addidit: Docere necessitatis est, delectare suavi- 
tatis, flectere victorae (De doctr. chr. IV, XIII, col. 564). 

66) idem ibidem. 
67) idem ibidem. | 
68) „Oportet igitur eloquentem ecclesiasticum, tu quando suadet aliquid 

quod agendum est, non solum docere ut instruat, et delectare ut teneat, re- 
rum etiam flectare ut vindicat“. (De doctr. chr. IV, XIII, 29, col. 564. 

69) idem, IV, XV, col. 566. 
70). ct, Cristescu, G,...0.'c, pag...18. 
71) Dintre multele rubrici ș ischeme de stiluri transmise de antici în 

Omoletică au pătruns prin Cicero și Augustin rubrica lui Dionisie din Hali- 
6%
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tr-o îmbinare fericită toate aceste stiluri. Exemplificările le 
ia însă din Sf. Apostol Pavel72). 

Predicatorul nu trebuie să abuzeze de stilul de impresie. 
El este chemat să miște simțirea oamenilor nu să stirneasca 
aplauzele lor: lacrymas non plausus. Stilurile se găsesc în- 
tr-un raport de interdependenţă unul fäfa de altul şi ele tre- 
buiesc folosite în mod egal pentru a putea să stăpinească de- 
opotrivă şi mintea și inima și voința ascultătorilor săi73). 

Predicatorul trebuie să dea o deosebită atenţie realităţii 
vieţii şi întotdeauna viaţa lui să fie nu numai vrednică de 
răsplată, ci, să se ofere şi altora ca o pildă grăitoare, aşa că 
normele vieţii sale, să fie şi darul elocinţei (copia dicendi for- 
ma vivendi) 74). 

Predicatorul „nu trebuie să fie sclavul expresiilor, ci ex- 
presiile trebuie să servească pe predicator” (nec doctor ver- 
bis serviat, sed verba doctori) 75). 

Predicatorul ce se serveşte de predica altora nu trebuie 
desconsiderat, fiindeä nu acesta e hoț (plagiator) în adevă- 
ratul înțeles al cuvîntului, ci acel ce nu crede în ceea ce 
spun'e76), 

Predicatorul trebuie sä se roage lui Dumnezeu inainte de 
a vorbi. El trebuie să fie un om al rugăciunii. El trebuie să 
roage pe Dumnezeu ca să-i dea cuvînt bun (oret ut Deus ser- 
mone bonum det in os ejus) 77). 

In încheierea lucrării, Fer. Augustin aduce mulțumiri lui 
„Dumnezeu, care i-a ajutat să arate în cele patru cărţi, nu ceea 
ce este el, pentrucă el e conştient că are multe lipsuri, ci cum 
d să fie aceia ce propovăduiese altora învățătura creş- 
tină78). 

+ 
e e 
d. 

In lucrarea „De catechizandis rudibus”, care este mai 
mult o încercare a unei formulări teoretice de catehezä cres- 

‚tina, dä si o seamä de îndrumări omiletice. Autorul începe lu- 
crarea prin a consola pe diaconul Diegratias, care se arăta 
nemulțumit 'de predicile sale, pe care departe de a fi calde şi 
expresive, le socotea lungi, reci şi furtunoase. Fer. Augustin 

carnas și anume: stilul inferior; mediu și superior: .genus subtile: agaxzio 
lowwvós genus medium: agaxıng umécos ; si, genus grande sublirne: aganımo 
Öymiös.), vezi: Cristescu, Cr., 0. c. pag. 20, nota I. 

72) Submissa dictio (Gal., 4, 21 si 3, 15.); temperata dictio (Rom. 12, 
1; 13, 6; 13, 12.), si, grande dicendi genus (2 Cor. 6, 2: Rom. 8, 28; cu 
o încheiere din Gal. 4, 10; vezi Cristecsu, Gr., 0. c. pag. 20. 

73) De doctr. chr. IV, XIX „XX, după: Cristescu, Gr., o. c. pag. 20. 
74) Gristesou, ' Gr., 0: €.” pag. "21. 
75) De doctr. chr. IV, XXVIII, col. 589. 
76) idem, ÉV, XXIX, col. 590. 
77) idem, IV, XXX, col. 591. ) 
78) idem ibidem. 
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îi zice mîngfindul: „Nu te descuraja, nu descuraja! Chiar și 

ea sînt uneori nesatisfăcut de predicile mele. Inainte de a de- 

schide gura eu stiu bine ce ginduri trebuiesc spuse ca fiind de 

foles dar începînd să vorbesc, atunci nu ştiu pentru ce limba 

nu corespunde întrutotul abundenței inimii. Gîndul trece ci 

rapiditatea unei lumini a spiritului meu, dar limba e lenesă 

şi necuprinzătoare. Dacă la mine cuvîntul exprimă atît de im- 

perfect miscärrile gindului, nu trebuie să se tragă concluzia 

că scăderile arătate mai sus apar în acelaşi fel şi la alții. 

Insă atenţiunea acelora ce mă ascultă, mă face să cred că și 

găsesc ceea ce e util în cuvintele mele’’79). 

Singurul mijloc eficace, (pe care îi recomandă şi diaico- 

nului care poate duce la formarea unui adevărat îndrumător 

sufletesc este dragostea. Aceasta este şi unica condiție strict 

necesară pentru o bună reușită în slujba preoţiei. Prin dra- 

goste, spune Fer. Augustin, se stabileşte o intimă -corespoa- 

dență de legături, care ţine bucuria unuia şi atențiunea altuia 

şi se formează o adîncă fuziune a unui suflet arzător de spe- 

ranță, de credință, de caritate80). 

Fer. Augustin încheie acest tratat cu două predici, care 

au drept scop de a fi modele demne de urmat pentru diaco- 

nul Diegratias8!). 
a 

In ce. priveste. doctrina. teoreticä omileticä şi literară a 

Fer. Augustin toți criticii sînt de acord în a recunoaşte că 

aceasta nu este alta decît pura doctrină ciceroniană82). Fer. 

Augustin nu face în lucrarea sa: „De doctrina christiana” de- 

cît să aplice la elocvența sacră regulile pe care Cicero le-a 

fixat ca necesare pentru elocvența proiană. Datorită memoriei 

sale Fer. Augustin de cele mai multe ori reproduce pasagii în- 

tregi din lucrările lui Cicero: „De inventione” şi , Orator"83) . 

Din Cicero de exemplu sínt fimprumujtate si distinctiile pe care 

le face între cele trei stiluri: stilul simplu (submisse dicere), 

stilul miilociu (temperate dicere), şi stilul sublim (pranditer 

dicere) 84). 

79) De cath. rud. 2, 3—4. Moricca, U., o. c. pag. 669. 
80) idem 3, 5—7, 11. 
81) idem 26, 50—27, 5. 
82) Vezi: Comeau, K., La rhetorique de S. Augostin, dapres les Trac- 

Fr in loannen. Thöse complimentaire pour le Doctorat, Paris, 1930, c. 

„pag 1. 
83) vezi: Zurek, De S. Aurelii Augustini praeceptis rhetoricis dans Dis- 

sertationes philologae Vindobonense, VIII, 1905, pag. 105; cf. Comeau, M., 

o. c. pag. 1. Compară „Erit igitur eloquens... is qui... ita didet ut probet, 

ut delectet, ut flectat (Cicero: Oratione, 21, 69), cu: Is erit igitur elozuens 

aui ut doceat poterit parma submisse, ut delectet modica temperate, ut flectat 

magna granditer dicere (Augustin: De doctr. chr. IV, 17, 34; în Migne, P. L., 

34, 105, 91, 101). 
84) Vezi: Causeret: La langue de la rhetorique et de la critique iitțe-
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Lin’ile esentiale ale teoriei elorventei rämin la Fer. Au- 
gustin în mare aceleasi ca si la Cicero iar în teoria stilului 
nu 'aduce nrea multe inovaţii. In ce privește, de exemplu. re- 
comandarea de a folosii stilul mijlociu Fer. Aucustin avlică 
princiniul că o predică ce place nu are mare valoarea. „Stilul 
imjloriu, Ja care predicatorul Evanoheliei va putea perfect re- 
curge. spune Fer. Auoustin, cu o singură condiție. de a o face 
cu intenție curată şi dreaptă și nu pentru a căuta aptauzele 
publicului. Aceasta este spune el, stilul care se potriveşte mai 
mult elocvenţei sacre85). 

Fer. Auoustin teoretic condamnă dialectica safistică, dar 
în practică86) a rămas fidel lascismului antic. El însuşi se 
foloseste de figuri de stil şi de stilul sublim, motivînd că su-: 
biectele de ordin supra uman, luate din Sî. Evanghelii nu ne 
pot da decît adevăruri eterne și sublime8?7) şi deci şi stilul 
nu poate fi decît un stil sublime88). 

Fer. Augustin se opune însă categoric căutării de a de- 
veni un bun predicator prin studierea preceptelor oratorice pe 
care le consideră necesare si de folos numai pentru cei dotați. 
In formarea unui bun predicator sînt după Fer. Augustin, mult 
mai utile exerciţiul des si lectura asiduă a predicilor bune, de- 
cît studiul preceptelor oratorice89). 

Aci, Fer. Augustin e original; el socotește textul biblic 
mult superior învățăturilor antice. In ce priveşte felul de ex- 
primare în propovăduirea adevărului creştin Fer. Augustin 
se depărtează complet de clasicismul antic. Aceasta rezultă 
din faptul că este nevoit să predice Cuvîntul Evangheliei unui 
popor necunoscător al teoriilor filosofilor. 

Chiar şi aici cercetătorii at descoperit anumite influenţe 
străine, fie din predica populară, fie din practiva sofiștilor, 
fie, mai ales, din practica tradiţională a bisericii deplin for- 
mată pe vremea Fer. Augustin. 

Cu toate că în lucrarea sa: „„De doctrina christiana” se de- 
clară un adept convins al regulilor clasice, totuşi în lucrarea 
sa: „De catechizandis rudibus” se dezbarä complet de aceste 

  

raire dans Ciceron, pag. 149—151; cf. Coemau, M., 0. c. pag. 2; compară: „It erit eloquens... qui poterit parna submisse, modica temperate, magna graviter dicere (Cicero: Orafione, 29, 101: cf. 28, 100). Aceastä impärtire se 
găsește și la retorul grec Ierenius, Rhetorica, cf. Cicero: Oratione 8.. 

85) De doctr. chr. IV, 25, 55, 116. 
86) vezi și: Floca N. loan, Predica Fericitului Augustin, în rev. „Mitro- 

polia Ardealului“, an. VIII, nr. 7—8, iulie—august 1963, pag. 568—B84. 
87) De 'docir. chr. IV, 18, 35. 
88) idem, IV, 19, 38. 
89) idem, IV, 3, 5, 91. 
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reguli90). Cu toate acestea în practica predicatorialä el nu 

exclude complet urmarea unor reguli?!). 

Predicatorii «creştini, urmînd de cele mai multe ori, în 

formă pe retorii păgîni, au reuşit, datorită unei noi tradiţii să 

dea un caracter specific si original predicilor lor. Aceasta da- 

torită fantului că izvorul de inspiraţie pentru predicatorii cre$- 

tini a devenit Sfînta Scriptură. | 

Pe această puternică tradiţie creştină merge si Fer. Au- 

gustin. care a reusit 'datorită inteligentei sale si talentelor 

sale oratorice să-i dea o formă cît mai clară şi mai adînc 

creştină. 
Influenţa puternicei tradiții creștine asupra episcopului 

hiponez se resimte atît în vocabularul tehnic folosit, cît mai 

ates în forma de exprimare, în stilul curat creştin. Acestea 

sînt în predica augustiniană elemente specific creştine. Ace- 

stea au ajutat pe scriitorul african să se exprime clar în re- 

darea adevărului biblic, socotind întotdeauna pe predicator 

doar un simplu canal prin care trebuie să treacă înțelepciunea 

divina92). 

In concluzie putem spune că Fer. Augustin, fostul dascăl 

de retorică, rămîne și după convertirea la creştinism, fidel 

maieştrilor săi în ceea ce privește regulile teoretice ale eloc- 

venței clasice, părăsindu-i însă în ceea ce priveşte adevărul 

pronovăduit. Propovăduind adevărul creștin împrumută cu 

multă măiestrie de la dascălii săi păgîni expresii şi procedee 

de stil. 
Fer. Augustin rămîne astiel un dascăl creştin prin ade- 

vărul ce l-a propovăduit și un mare maiestru al cuvîntului 

prin felul său original de a expune convingerile sale religioa- 

se. Din acest punct de vedere Fer. Augustin este socotit de 

tradiția bisericească ca cel mai original dintre scriitorii bise- 

riceşti ai apusului creştin93). 

90) Comeau, M., o. c. pag. 23. 
91) De doctr. chr. IV, 4, 6; II, 36, 54; cî. Comeau, M., o. c. pag. 31. 

92) Comeau, M., o. €. pag. 84. 
93) Cf. Nicolae Corneanu, Fer. Augustin ca predicator, în rev. Duh și 

Adevär, Timisoara, an, VI, nr. 1--3 si 4-6 din 1946, pp. 11—18 si 8—18.
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COPIȘTI MOLDOVENI ÎN BANAT LA ÎNCEPUTUL 
SECOLULUI AL XVIII-LEA 

de VIRGIL MOLIN 

Căutînd să aflăm condiţiile care au determinat venirea 
precum și activitatea unor copişti moldoveni în Banat şi în 
ținutrile Crişnrilor, socoteala anilor ne va duce la sfîrşitul 
veacului al XVII-lea și începutul celui următor, o perioadă 
care a fost dominată de o epocală întorsură istorică. Incepe 
să apună semiluna în ținuturile cucerite de la imperialii habs- 
burgici, pierzîndu-se treptat pînă la izgonirea completă a tur- 
cilor dîn aceste ţări. 

Odată cu revenirea imperialilor, încetează si autonomia 
Bisericii ortodoxe romînești, iar izolarea Banatului de cele- 
lalte provincii romîneșşti se resimte în deosebi în ce priveste 
cireulața cărților bisericeşti. 

In ținuturile ortodoxiei din Banat, lipsă de carte. biseri- 
cească era adînc resimțită. Mitropolia Carlovăţului, cu toate 
că dispunea de mari resurse materiale, n-a format un centru 
tipo-editorial. Nevoia de carte de cult era satisfăcută cu totul 
precar, cu puţinul ce se aducea prin tradiţie din vechea sursă 
de carte slavă bisericească de la Veneţia, sau foarte: anevoios 
de la îndepărtata Moscova şi mai tîrziu de la Buda!); Iar pen- 
tru unele cărți de stringentă nevoie din sectorul educativ- 
religios, s-a recurs şi la tiparniţele de la Rimnic şi laşi2). De 
aceea, în Banat, cartea bisericească avea, prin raritatea ei, 
prețuirea de odor. Această stare se ameliorează, apoi se în- 
bunätäteste radical, odată cu înființarea tiparniţei de la Rîm- 
nic (1705) și cu deosebire, după ce se trece acolo la o siste- 
matică editare de cărți de ritual în grai romînese (începînd 
din 1729). Cartea de la Rimnic va avea acum la românii din 
Banat o căutare nebănuit de mare. 

Dar pînă la înființarea centrului tipo-editorial de la Rim- 
Nic, trebuia să se găsească altă modalitate pentru a satisface 

  

1) Se susține că în sec. XVIII-lea, vestitul gravor sîrb Zaharia Orfe- 
lin, a avut o tipografie la Carlovăț .v. dr. Dejan Medakovici in Prejatä la 
catalogul expoziției Grafica sirbä in sec. XVI—XVIII Bucuresti dec. 1962). 
Orfelin n-a .avut tipografie, n-a tipărit nici-o carte. Avea desigur un 
atelier de gravură, cu o așa numită „presă cu stea“ la care trăgea planșe 
(stampe) gravate în. plăci de aramă. 

2) Vezi V. Molin: Legături cultural-religioase între Banatul fimisarı 
și cel al Olteniei în sec. al XVIII-lea, în „Mitropolia Banatului“. Timișoara, 
Anul 1963. nr. 1—2 pag. 55, | | 
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nevoia de carte. Acolo unde lipsea cartea tipäritä, locul este 
ținut de cartea scrisă (copiată). 

Asa se explică de ce prin anii 1700 apar în Banat (şi în 
ținuturile mărginase ale Bihorului-crișan) unii copişti, atraşi 
de sigur de posibilitățile prielnice de a-şi pune în valoare în- 
demănatecul lor meșteșug, apreciat ca o îndeletnicire de artă 
și deci de preț. Ei vin din îndepărtata Moldovă, țară în care 
arta de a copia avea un trecut cu frumoasă tradiție, formată 
în numeroasele centre monahale, cum a fost şroala dela Neamţ. 

Copistii moldoveni sînt atraşi datorită condiţiilor arătate 
dar şi pentru faptul că aci nu s-au format şcoli şi centre de 
copisti autohtoni, cu toată lipsa şi prețuirea cărţii scrise. Dacă 
totuşi a fost o miînăstire, aceea ide la Hodoş-Bodrog3), manu- 
scrisele eşite din acest loc nu puteau fi decît cărți de ritual 
după ediții în slava bisericească sau în limba sîrbă. Acestea 
au fost condițiile văzute din punct de vedere real-istorice, care 
au determniat atragerea copiştilor şi activitatea lor în Banat, 
adică: lipsa de teascuri tipografice în. acest ținut. 

Dar cine au fost acești copiști moldoveni, prin ce sate au 
pribegit, cîte din manuscrise li-se cunose şi cum au fost re- 
alizate? 

Se poate răspunde la aceste întrebări (desigur 'sub aspec- 
te partiale), datorită faptului că la Biblioteca Academiei R.P.R. 
s-a întocmit o cercetare metodică a manuscriselor rominesti 
pe o perioadă pînă la 1800, iar mieäloasa muncä diepusä pen- 
tru întocmirea repertoriului a văzut lumina tiparului4). 

Se cunosc doi copişti moldoveni, care au activat în Ba- 
nat: Ieromonahul Agaton Moldoveanul ot laşi şi dascălul 
Vasile Sturze Moldovanul, care semnează şi „sin Badiul”. 
Primul cunoscut cu o singură lucrare (1701), cel de al doilea, 
„del mai reprezentativ din toți'5) și cel mai prodigios, care 
copiază de la 1693 pînă la 1717, un număr de 12 cărți cuno- 
scute fiind desigur numai o parte din manuscrisele lui. Pe 
acești doi îi înregistrează repertoriul menționat luînd va sur- 
să de documentare depozitul Academiei, ceea ce nu exclude 
pe alți copişti moldoveni, poate din cei despre care se ştie 
că au cutreerat Ardealul, ajungînd pînă la Oradea cam în 
aceiaşi perioadă6). 

Copiştii moldoveni din Banat erau unul (Agafton) origi- 
nar din lași, celalalt (Vasile Badiul), fără a-şi preciza locul 

  

3) Se pare că la Hodoș—Bodrog au activat copiști sîrbi. Cercetările 
ce se vor face, urmează să dovedească proporțiile acestei activități. 

4) G. Strempel, Copiști de manuscrise rominești pină la 1800, vol. I, 
București, 1959. 

5) G. Strempel în repertoriul citat (Introducere p. XII.). 
6) Cităm pe dascălul Ștefan Moldovanul, copiind în 1706 la Bociu un manuscris și altele în diferite sate din Ardeal.
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naserii si färä alte indicatii in ce-i priveste origina. Primul 

ieromonah iar Vasile „dascăl” provenind şi el din mediul bi- 

sericesc, ca diac ori cintäret de biserică, trecut desigur prin 

vre-o scoală sau centru de copisti. 

Ambii au veniti cu experiență de copiști şi cu scriere care 

denotă o exersare îndelungată, ca unii care au la activul lor 

serii de manuscrise. Presupunem că sînt produsul aceleiaşi 

şrali de copişti, fiindcă scrierea lor este foarte asemănătoare, 

färä particularităţi deosebite, tinzînd doar să imite cît mai 

mult tiparul. Infrăţiţi într-o îndeletnicire comună, nu se ex- 

clude eventualitatea că au plecat şi au pribegit în acleaşi di- 

rectii. Traversind Ardealul, bätätorit de mai multi copisti mol- 

doveni. s-au indreptat spre pärtile märginase, ambii aflindu- 

se la 1701 in apropiere, in părțile Crisanei. Unul scrie un 

Ceaslov la Stracoş, iar celalalt un Molitvenie la Şiria. 

In ce priveşte vîrsta lor nu se poate stabili în mod precis 

Perioada de dieci ambulanți se va fi desfăşurat în jurul vîrstei 

de 30—40 ani. După cum am menţionat, dascălul Vasile a avut 

o activitate bogată. Tabelul ce urmează cuprinde însușirea 

cărtilor-manuscrise realizate de ambii copisti, în ordinea cro- 

nologică, atîtea cîte ne sînt cunoscute. (Numărul lor pare 4 

îi fost mare): 

Dascălul VASILE STURZE Moldoveanui a scris: 

Nr. Manuscrisul - Nr. file Anul Localitatea 

1. Ceastov şi Octoih. 279 1695 Mîn. Flosca pentru bi- 

serica din Mada lingă 
Hunedoara 

2, Slujebnic şi Octoih. 276 1696 Localit. nemention, 
Prob. Nädab, Sakos 

3. Liturohier L2A s 1099 Localit. nemention. 
(Lazuri sau Stracos) 

4. Ceas!ov 379: 1701 Stracos lingä Oradea 

5. Liturghier 118 1701 Stracos lingä Oradea 

6. Liturghier 105 1704 Utvin (2) 

7. Mineş şi Stratnic 396 1706 Loc Telec si Utvin 

8. Miscelansu 210 1708 Sinandrei si Mänäs- 

Ä tur lîngă Vinga 

9. Strastnic 180 ? Localitatea necunosc. 
(Prob. tot în Banat) 

10. Cele șapte taine 188 1709?  Localit. necunoscută 
Găsit la Lazuri Orad. 

11, Cele şapte taine 210 1712?  Localite necunoscută 
Găsit la Vlaicovăţ 
(Banat); a circulat și 
la Oresat-Bana 

12. Octoih. 234 1714 Loc-telec şi Nădab 
lîngă Boroşneu,. 
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Ier-monahul AGATON MOLDOVEANUL a scris: 
1. Molitvenic 233.170] Șiria (Arad) 

=” 

Cărţile scrise de mînă ca și cele tipărite au anumite ca- 
racteristici grato-tehnice, care pot contribui la identificarea lor 
sub felurite asperte. In ce priveşte manuscrisele celor doi co- 
piști moldoveni, reținem următoarele trăsături tipice, cu 'com- 
pletări relativ la condiţiile de realizare, ca locul şi data scrie- 
rii, durata copierti, însemnările particulare, circulația imanu- 
scriselor și prețul lor: 

|. — Limba. Este cea preluată din originalul care a fost 
copiati; originalul fiind în mai toate cazurile o carte tipărită. 
La 1700, nu se mai copiază (în mod lucrativ) de pe cartea- 
manuscris, cele tipărite fiind în număr îndestulător. Textele 
tipărite fiind atent revizuite înainte de a se pune sub tipar şi 
purtind de obicei o binecuvîntare arhierească, prezintă pentru 
copistii certitudinea autenticităţii şi deci admise pentru răs- 
“pîndire. In ce privește originalul de pe care s-a copiat, dască- 
lul Vasile Sturze indică o sursă. La fila 123 din manuscrisul 
miscelaneu, copiat la Sîn-Andraş (1705), el serie: „Cu mila 
și agiutorul lui Dumnezeu am săvîrşit cele 7 taine a besiaricii, 
prewum 'am aflat și în cea Ziparnicä (s. n.) a Mitropolitului 
Valraam din Țara Moldovei de la Suceavi, aşa am scris”. 
Deci copistul ţine să asigure că textul copiat de el este strict 
identic cu unul emanînd de la un arhiereu şi încă de la ma- 
rele mitropolit Varlaam şi întărește cu formula „aşa am și 
scris"! De sigur kă în legătură cu limba manuscriselor se vor 
face cercetări de ordin lingvistic pentru a verifica puritatea 
textelor și în ce măsură ar fi fost influențate de idiomuri re- 
gionale și ce deosebiri ar prezenta faţă de textele canonice. 

2. — Scrierea (caligrafia) celor doi copiști imită tiparul. 
Este și aceasta un indiciu că lucrau după o carte tipărită. 
Dar acest tip de scriere era şi cel mai expeditiv. Scrierea lor 
este bine exersată, nu însă egală peste tot. Sînt pasagii în 
unele manuscrise Cu o grafie mai puțin aşezată, care denotă 
grabă, cu deosebire spre sfîrşit de carte, dovedind zorul de a 
preda lucrarea. (Este cazul în special la nianuserisul „Cele 
sapte taine”, găsit la Lazuri-le din valea Crişului negru). 
Trăsăturile scrierii sînt bineînțeles în funcţie de schimbul frec- 
vent al materialelor (cerneala şi pana), (cînd mat negru, sau 
miai şters, cînd mai subțire sau mai îngroșat. Dar mîna, cu 
trăsăturile ei specifice, este mereu aceiaşi, excluzînd vre-o 
ajutorare din partea unor copisti-ucenici de circumstanţă. De 
remarcat întreruperile în muncă pe care le face de foarte multe ori copistul Vasile, probabil în funcţie de fluctuațiile
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şederilor, determinate de schimbările de, sate pe unde a pere- 

grinat, ceea ce se reflectă remarcabil âsupra graliei. 

3 — Hirtia nu era greu de procurat. Oraşe ca Timişoara 

sau Arad erau înlăuntrul zonei în care au activat icopiştii şi 

unde se găseau depozitari de hirtie, aprovizionati cu produse 

de la morile de hirtie din Austria sau Silezia, hîrtie obţinută 

prin intermediul negustorilor de la Buda. Hirtiile folosite nu 

au filigranä. Au formatul şi calitatea obisnuitä la astfel de 

lucrări. Hirtia alb-gălbuie e groasă, a rezistat uzurii, cu toate 

că la unele manuscrise, era intensă. Formatul finit, al cărţilor 

variază de la 13X18 om. (la Octoihul 'de la Nădab) la 15X20 

cm. (la Liturghierul probabil de la Utvin) daci toate cu mici 

diferenţe în octav mare, 

4. — Legătura. La manuscrise achiziţionate de la Biblio- 

teca Academiei nu s-a mai păstrat legătura originală, cu ex- 

ceptia Octoihului seris de copistul Vasile, legătură confdctio- 

nată după felul de ia lucra al imeşterilor contimporani cu co- 

pistul. Scoarța din tăblii masive din lemn de esenţă tare, pie- 

lea groasă, avînd culoarea naturală a tăbăcirii. Presajul a 

fost obţinut la fier rece (sec), fără poleitură. Ornamentica 

(compoziţia de chenare) este compactă, alcătuită din bucăţi, 

votul relativ rudimentar ca execuţie şi insuficient presat. [La 

miiloc o crude dominantă, zețuită din piese („srift”) (compo- 

zitionale. Volumul avea 2 copei pentru o cît mai strinsă în- 

chidere, nu însă din metal ci o combinaţie metal-piele. Cu 

toate aceste legătura nu a eșit din mîna copistului, care de 

obicei se pricepea şi la această îndeletnicire, căci nu putea 

avea alămurile şi sculele necesare la presajul în sec. 

5. — Particularități grafice. In general, copistii nu şi-au 

complicat munca, preocupindu-se prea puţin de aspecte paleo- 

onafice sau de tele de miniaturistică, care ar fi pretins mi- 

gală, tipică la manuscrise din şcolile din Moldova. Fronti- 

spiciile sint sumare, aruncate în grabă, în negru-roşu, nimic 

compozitional. Initialele tipizate (toate în două culori), nu se 

pot compara cu miniatura clasică moldovenească. Nici o ilu- 

straţie, de obicei desen in peniță sau în policromie, nu împo- 

dobeşte manuscrisul. Abia la Liturghierul lui Vasile, intiul 

manulsris realizat pe aceste meleaguri (1699) se observă nă- 

zuința spre mai decorativ, prin încercarea de a folosi cer- 

neală cu amestece de praf din bronz („aur'), care s-a şters 

prin oxidare, neavînd pigmentare consistentă. De remarcat 

doar un colontitlu în cartuşă, cu conturul unei coroane. De- 

opotrivä cu toți copiștii, dascălul Vasile se foloseşte şi el de 

un „sfîrşit” cu care marchează încheierea de capitole, de pe- 

sagii, sau de frază chiar, Klare este în acelaşi timp şi un fel 

de „marcă” un semn distinctiv pentru cel care a scris. Are rol 

decorativ, dar întîlneşte şi identificarea copistului, La dască- 
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lul Vasile această „finală”, (skrisă «de obicei la roşu), repre- 
zintä o bukclä din linii încolăcite, mai simplu sau mai compli- 
cat, după poziția ce-o are în pagina de text, iar la siîrşit de 
părți (capitole) este mai desvoltată. Toate indicaţiile tipico- 
nale sînt scrise cu roșu, după formula grafică de la cărţile 
tipărite. 

6. — Durata. Aceasta variază. La unele manuscrise este 
uimitor de rapidă, la altele neobișnuit de prelungită. De exem- 
plu: Despre Molitvelnicul ieromonahului Agaton Moldovanul, 
popistul face însemnarea următoare: „Să se ştie că ram început 
acestu Moltvenic în iulie 2 zile (1701) si am sfîrşit în au- 
gustu 25 zile. Scrie în Şiria sub Vilagos..." ín vreo 50 zile 
lucrătoare a scris deci călugărul Agaton cele 233 file ale Mo- 
litvenicului cu zorul a 8 pagini zilnic, Celalalt copist, daskcă- 
lul Vasile Sturze ia început un Ceaslov în iunie 1701 şi l-a 
terminat la 1 octombrie din acelaşi an. Ritmul este același, 
In schimb pentru Sbornicul aceluiaşi Vasile a fost necesar 
aproape un an (400 file), căci scrise la început copistul: „De 
la Naștere 1705 iunie 17 zile. Am scris la Luc Teleku la Ti- 
mişoara”, iar la fila 396, deci la sfîrşit: „Scrisiam eu Sturze, 
cînd sam sezut in pădure la Utvin (1706) mai 9 zile” Bine- 
ințeies acest calcul privitor la durate, nu-i decit orientativ, 
liindcă trebuie ținut seama de felurite împrejurări care ar îi 
putut să intervină în viața copistului el fiind pribeag, fără 
țintă precisă, căci după cum vedem Sbornicul a început la Loc 
Telek şi s-a terminat la Utvin, șezînd (pentru cine ştie ce te- 
eminice motive) în pădure. Remarcăm şi ciudat îumărun- 
ctiiere într-un volum a celor 2 părti din care se co udune Oc- 
toikul {ui Vasile Sturze. Partea „pe saptamini” (pînă la fila 
218) e scrisă la acelaşi Luc-Telek şi terminată la 17 ianuarie 
1706, iar partea cu „„Sfîrșitul celor 8 glasuri” (pînă la fila 
122), a fost terminată la Nădab (sat lîngă Ineu) abia la 26 
iunie 1714 (sic). După cum vedem copistul trece din stînga 
Mureşului în dreapta, desigur şi de unma fluctuatiilor räzbo- 
iului, întrerupînd munca pe o durată neobişnuit de mare, iar 
lucrarea se isprăveşte într-un interval de 8 ani. 

7. — Zona de activitate, adică satele pe unde au cutreie- 
rat copistii din loc in loc, este întinsă, de-a lungul páitilor 
märginase, infelegind Banatul si Bihorul crisan, găsind aci o 
mai mare nevoie de carte bisericească pentru considerentele 
arătate. Vasile Sturze, cel mai hoinar, începe activitatea la 
minăstirea Plosca din aproperea Hunedoarei, unde de sigur 
că a găsit primire bună, ajungînd apoi pînă la Stnacoş (lîngă 
Oradea), trecînd prin Banat (la Utvin, Sînandrei şi Mănăș- 
tur). Inapoindu-se la Nădab i se va pierde urma. Toate ace- 
ste localităţi, erau așezări romîneşti, existente încă din seco- 
lul al XVIII-lea, poate și mai vechi ,
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8. — Prețul. Pentru unele cărţi manuscrise se plăteau 

prețuri apreciabile, în funcţie de căutarea lor, mai ales pen- 

tru valoarea lor miniaturistică. Sub acest aspect cărţile copiș- 

tilor moldoveni nu prezintă vre-o atracţie deosebită. Nu gă- 

sim în manuscrise nicio inscripție, după care s-ar putea de- 

duce preţul. Desigur că copiştii au lucrat pentru valori în pro- 

duse, aşa se puteau tocmi în mediul sătesc. | 

9, — Circulația manuscriselor. Manuscrisele lipsite de 

miniatură fastuoasă, scrise numai iu scop utilitar, cum sînt 

acelea ale celor doi copişti, nu puteau avea o sferă largă de 

circulaţie. Ele au îost cerute (cumpărate) de unii parohi pen- 

tru rosturi strict legate de nevoia bisericii locale şi păstrate 

cu sfințenie. Totuși în penuria de carte bisericească din finu- 

turile noastre, manuscrisele au avut şi o circulaţie a lor. Știm 

că Sbornicul terminat de dascălul Vasile „în pădure la Ut- 

vin” a ajuns cu timpul la biserica din Săcălaz, iar de acolo 

la Torac, fiind cumpărat de epitropul bisericii, după cum aflăm 

din însemnările. acestuia (vezi la „Insemnări”). lar Octoihul 

de la Nädab si Loc-Telek a fost găsit în biserica din satul 

Berz din Bihor. Dupä ce a trecut prin mai multe strane, a 

fost cumpărat de preotul Theodor Chirilă (în 1862). Trei din 

manuscrisele realizate la Stracoş au ajuns în apropiatul sat 

Lazuri unde au fost găsite de profesorul (apoi mitropolitul) 

Vasile Mangra”). 

10. — Sursele de achiziție. Exemplarele aflate în fondul de 

manuscrise al Academiei au fost donate de Mangra sau achi- 

zitionate de la anticari. Astfel Vasile Mangra a donat Litur- 

ghierul (Lazuri), Ceaslovul (Stracoş) şi Slujebnic (Stracos). 

Au fost oferite în 1894 de V. Mangra, erudit cercetător al ve- 

chilor manuscrise și tipărituri romîneşti, după ce le făcuse Cu- 

noskcuta prezentare în revista „Familia”. Apoi I. Bianu, care 

urmărea cu pasiune completarea londului de manuscrise al 

Academiei, a găsit mijloacele materiale necesare, pentru a 

cumpăra ce mai putea achiziționa prin anticariat. A cumpărat 

„Cele şapte taine” de la preotul Em. Micu din Vlaicovăţ, un 

colecționar de manuscrise și cărţi vechi de preţ (în 1909). 

Apoi a obţinut de la Nicolae Firu învățător din Oradea (în 

1913) un Octoih (Nădab) şi Liturghierul de la Stracoş, iar 

de la librarul Nic. Danciu din Caransebeş a cumpăra! în 1912 

Molitvelnicul scris de Agaton la Şiria. 

1]. — Însemnările. Feluritele însemnări istorice sau par- 

  

7) Vasile Mangra, a găsit și una din tipăriturile diaconului Coresi 

(Psaltires din 1570) în aceiași comună Lazuri. Cu privirile la manuscrisele 

lui Sturze, Mangra a publicat un interesant studiu teologic în revista Fa- 

milia nr. 18 din 1892. Manpra indică comuna Lazuri ca fiind la 5 km. de- 

părtare de Oradea în direcţie sud-est. Există „lazuri“ și lingă Beiuș, o 0c- 

mună de asemenea foarte veche. 
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ticulare ce se scriu de obicei pe manuscrise, sînt de mare folos 
celor care se străduese de a identifica unele eincumstante in 
legäturä cu locul de realizare sau cu viața copistului şi cu pri- 
vire la circulația manuscriselor. Sînt interesante însemnările 
lăcute de copiştii însuşi, dar nu mai puţină valoare au şi în- 
semnările de pe paginele albe, sau cele scrise pe scoartele 
cărților în decursul anilor, după cum a trecut cartea de la un 
posesor la altul (de la o biserică la alta). După aceste însem- 
nări se pcate aprecia nivelul de cunoaştere şi particularităţile 
limbii, în raport cu epoca şi unele amănunte despre evenimen- 
tele istorice, văzute prin prizma pisarilor (de obicei eclesiarii 
sau cîntăreții din strană), chiar dacă unele sînt de interes 
personal, restrîns la cadru local. 

Să vedem ce ne-au transmis copiştii noştri. 
Ieromonahul Agaton Moldovanul, cel care a sris la „Șiria” 

sub „Vilâgoş” un Molitvenic (în vara lui 1701), a ţinut să 
fixeze care au fost demnitarii bisericeşti cît şi cei laici din tim- 
pul copierii. El scrie cu o chirilică, cînd aşezată cînd grăbită: 

„Să se știe că am început acestu Molitvenie în iulie 2 
zile şi am siîrşit în augustu 25 zile. Seris în Șiria, supt Vila- 
goș, în zilele vlădici Isaiei fiind preot oraşului popa lanásu 
din Valia Bradului și popa Văsii Şi cu Mîndan: la Arad (era) 
Lefel Holţu şi la Ineu grofii Harmästain poruncitorii țării”, 
iar apoi în slavonä: „Eu mult päcätosul si nepriceputul, sıme- ritul ieromonah Agaton Moldovanul ot laşi” (fila 231). 

Redăm şi însemnările copistului Vasile Sturze, care este 
în această privință mai comunicativ. La fila 175 din Ceaslov 
şi Octoih scris pe cind era la Minästirea Flosca, citim; 

„Această warte scris-am eu Vasile dascălul moldovanul 
cindu-am şezut la Mănăstirea la Flosca la Hinidoru pre sama 
popii lui Simion, cînd au șezut în Mada. Seris-am cindu au fostu Blagovesteniia luni dupä Pasti si era frig si Nemtii in țară: cindu au mersu fociorul lui Apafi Mihaiu craiul Ardea- 
lului la Beci, Vleat 1695, april 1l ani”. Iar la fila 257: „Sftr- situl glasului 8 cu cintärile evangheliceşti. Eu mult păcătosul 
Vasile Sturze, siru Badiul ot Moldova”. 

In manuscrisul Miscelaneu religios, pe care l-a scris Va- Sile parte la Sinandrei, parte la Mänästur-ul de lingä Vinga in anul 1708 se aflä urmätoraea insemnare: 
La fila 123: „Cu mila si agiutoriul lui Dumnezeu am svir- sit cele 7 Taine a besiaricii, precum am aflat şi în cea tipar- nică a 'mitropolitului Varlaamu din Țara Moldovei de la Su- ceavi, aşa am scris: | 
Pentru aceia mä rog svinfiillor voastre pärinti duhovnieci 

şi preoți cari veti ceti pre acesti svînti Pravilă şi veţi afla 
ceva greşit, mă rog molitvelor voastre nu blăstămaţi ci indi-
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reptati cu duhul blindetelor, cä decit mi-au fostu cu putinfa, 

eu am nevoit cu toatä osirdiia. 

Şi am scris in sat în Sintu Andreas, lingt Temisvara, în 

vremia eind s-au rädicat Curufii lui Racolţi Frențu pe Nimeţi 

şi ere răutatea mare în Ardeal şi la Crişul negru şi cîmpiia 

Ghiulei era pustiitatia. 

Şi eu dascălul Sturze am fostu fugit în Ţara Turcului în 

Sîntu Andriaş, cînd era cima cia mare şi au murit în Sîntu 

Andreas 366 de suflete, si in toată Para Temsivarei. Sá se 

ştie (dela Naştere 1708 iunie 22 . 

La lila 175: „Svirsitul slujbii de la Pitdesetnite l-a scris 

Vasile Sturze moldovanul (de la Nastere) 1708 (in satul) 

Sintu Andras. 
La fila 197. „Svintul Acatistului (de la Nastere) 1708 

(în satul) Mănăştur”, 
La fila 203: „Svirsitul canunului tuturor svintilor. A scris 

mult päcätosul Vasile Sturze moldovanul (de la Naştere) 1708 

martie 26, (în satul) Manastur aproape de oraşul Temișvara 

să se ştie. Atunci au început a muri de ciumă în Sînta An- 

driaş şi între alte sate. Să se stie"8). 

Retinem din relatárile copistului Vasile, cá la 1708 a 

bintuit ciuma prin pärtile Timisorii, deşi în istoricul acestui 

oraş e amintită numai ciuma cea îngrozitoare din 1738, care 

a 'secerat peste o mie din cei cinci mii 'de locuitor cifi avea 

oraşul (N. Ilieșiu: Jimișoara Monografie istorică. In acești 

ami Timişoara şi ținuturile apropiate erau încă sub stăpînirea 

otomană, care a durat pînă în 1716, anul ocupării cetății de 

către oştirea lui Eugen ide Savoya. 

Pe filele unora din cărțile copiate se găsesc scurte însem- 

nări cu caracter particular, lipsite de importanță, scrise de 

foşti posesori). Ne oprim la una din însemnări scrisă pe mai 

multe file şi care zugrăveşte împrejurări şi stări din Torac, 

8) Cuvintele încadrate în paranteze, în original sint scrise în slavă, 

potrivit cu obișnuitele expresii stereotipe din postietele de cărţi. De ex: 

pisal = am scris: ot selo = în satul; dni = zile, etc. 

9) Reţinem două din micile însemnări, care indică pe proprietarii vre- 

melnici ai unora din cărți. Astiel pe manuscrisul „Cele șapte taine“ (fără an, 

fără localitate), la fila 130 găsim o însemnaree în limba maghiară: „ZI 

sztpt. 1845 Böszörmeny, Mangra lonaäsz a görög ne egyesült kleri(?) maä- 

sodik ‚vi tanulö“ ceea ce ne aratä cä manuserisul realizat probabil in pär- 

tile Crisanei (la Stracos?) a ajuns la Budurasa (= Böszörmeny) la extre- 

mitatea pärtilor locuite de romini, comună unde s-a născui Vasile Mangra 

(în 1852). Cel care semnează lonâsz ca student în anul II la teologie 

(greacä neunitä) find probabil tatäl inaltului ierarh Vasile, care a donat 

manuscrisui Academiei. Cea de a doua scurtă însemnare scrisă tot pe O 

carte „Cele șapte taine“ și care a circulat prin părţile de sud ale Banatului 

(la Vlaicovăț, lîngă Virset) si la Oresat (in manuscris Oreschatz in limba 

germanä) este datatä din 18 aprilie 1875 si semnată Liuba Lehrer (invätä- 

tor), care ar putea să fie invätätorul si publicistul Sofronie Liuba din Mai- 

dan (n. 1850.). 
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una din aşezările îruntaşe ale rominilor din Banat. lusemna- 
rea aparține „eclesiarcului bisericii din Torac Adam Sele- 
sian”, completată de Giorgie Alasu, care semnează „cerisnie” 
și alți săteni tot cu treburi de paracliseri sau epitropi ca Alec- 
sa Friscan, Stefan Cirisan, etc. Insemnările lor sînt rînduri 
de cronică, preluată de la unii la alţii, care poate servi ca 
material de istoriogralie pentru stările din Banat şi pentru 
mare comună bănățană, curat rominească. Redăm cîteva 
fragmente din însemnările de pe Minei-ul scris de copistul 
Vasile Sturze la 1705 „în pădure la Utvin”: 

Acest Minei s-a aflat în S(îînta) b(iserică) veche, ce în 
vremurile de demult, adică de cînd au venit oamenii noştri 
din Sacaladiu, (Săcălaz n. n.) cercul Timişoara, așa dară 
cînd 'au venit moşii noştri în Toracul mare, d-acolo s-au adus 
cam multe cărți și or adus şi cărămidă de or zidit biserica în 
Toracu şi icoane și se cunoştea că a fost cam adăugată, prin 
unmare după ce ne-au învrednicit Dzău am zidit şcoală în 

„A(nul) 1872. După aceea în scurt timp am zidit si basericä 
la A(nul) 1875. Apoi in A(nul) 1884 am început a o strica 
că să nu o mai întrebuințăm, însă vă uitaţi unde veți vedea 
cruce de piatră să vă aduceţi aminte că a fost prestolu, unde 
sluja preoți adică să aveţi semnu ca să știți unde a fost bese- 
rica vechie. 

„Pre vremea aceea preoți ne-au fost mai bătrin Theodor 
Tempia paroh în penzie şi Paul Tempia vicari protopopăsc și 
paroh și Demetru Marcovitz paroh. (Scris) prin mîna mea ca 
secreteri Savu Alasu crisnic 1884”. 

"La lila 312—322, din acelaşi Minei pe două file albe s-a 
scris următoarea însemnare datată din 1884, pe baza unor 
însemnări mai vechi (din 1816) următoarele: 

„In această carte am aflat că în anul 1816 au fost vijolie 
mare si a fosti neauă cu furtună și ger în ianuarie 15 zile, 
adică la cinstitul lanț al svintului apostol Petru, sînpietru de 
iarnă, cum zîc oamenii o fost duminecă ... şi a fost toată 
noaptea și îngheţa că nu mai putea nimeni să iasă din casă alară. Atunci s-au aflat vite mici și mari moarte (în însemna- 
rea originală din 1816 scrie marve = vite n. n.), sezind in 
omefi in picioare inghietate si pastori mulți au murit de fnig, Primävara despre ameazi a fost apa de jumätate de Cloftär (sic) peste griu in vale, Pe vremea aceea era Episcop la Te- mesioara Stefan Avacumovici si protopopu in Becikereciu mare Lazär Popoviciu si paroh in Toracu mare Mihal Popovici paroh mare, apoi Alecsa Popovici paroh, Filip Popovici administra- 
tor şi eu robul lui Dumnezeu Adam Seleşian, Eclsiarcul”, Un alt Alasu, care iscăleşte Alaszu Giorgi, probabil tot crisnic, completează si el insemnärile, fäcind si o comparatie 
intre cartea scrisă si cea tipărită, prețuind cărțile frumoase 

7
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ce se scot din teascurile tiparniţei (diecezane de la Arad: 

„Şi noi am găsit această carte în anul 1885 în beserica 

vechie, Alaszu Gi6rgi. Si această carte Dumnezeu mai ştie 

cíti ani or fi de cînd s-o cumpärat si de-cine ii aadusá ín 10- 

racu mare că noi am aflat într-însa că ar fi aduse din szaca- 

lazu poate o fi mai nainte cu 130 an, dar poate o fi si mai 

mult dar mai puţin nu o îi. Că nici preoții nici învățătorii nu-s 

care să poată citi într-însa bine, numai dacă puţin, că s-au îna- 

intat învățătura noastră mai mult de cum a fost atuncia si nici 

tipar n-or avut cum este azitäzi la noi Dieceza Aradului”. 

Si in fine, la lila 193 o însemnare nedatată, care confir- 

mä evacuarea fortatä a rominilor din Säcälaz, pentru a face 

loc colonilor svabi si o menfiune cu privire le regimul de 

exploatare (cu robotă şi dijmă) pe care o aplicau „spăii” (de 

la turcescul spahii, moşieri din categoria noilor inobilati si 

împroprietăriți prin donaţie imperială pe pămînturile locuite 

de ţărani romini din Banat): | 

“Siinta beserica ... carele era zidită de sfinţii noștri pă- 

rinti ce au venit cu satu cu tot din Secálazi din cercul Teme- 

siori si cínd au venit or adus si 1 clopot cu ei aicia şi auzim 

că cind o fost sä vinä o adus Impäratul nemfi intre romini 

in case in Säcälazi, cu sila si or ținut răzbel ai noştri cu 

nemţii şi n-or vrut să fese din Săcălazi ca să vină aicia nu- 

mai o fost dă musai să vină că le-o trimis Impărăţia cătane 

prin căși numai ca să-i scoată nemţii pră ei de acolo idin Să- 

călazi şi cînd o venit satu n-o fost Spăiii numai la 30 de ani 

în urmă or venit şi atunci or făcut robode si or (dat gijmă şi 

or lucrat cu marvele la Spăiia or dat gijmă din ouă, din 

găini şi unt şi din grîu de toace aşa o fost mai nainte. Gorgi 

Alasza am scris aicia amin”. 

1%, — Incetarea activității. Nu se poate fixa o dată care 

ar marca finalul cert al activităţii copiştilor în ţinuturile noa- 

stre pentru motivul că după supoziţia noastră, exemplarele 

cunoscute nu reprezintă tot ceea ce aceştia au produs. După 

datele cunoscute, socotim sanul 1695 şi mînăstirea Plosca „de 

lîngă Hinidoara” ca dată şi loc de unde a pornit activitatea 

şi care durează probabil pînă în 1714, deci de-a lungul a cir- 

ca 19 ani. Reţinem că la 1717, turcii au fost de fapt scoși din 

paşalicurile înființate în Ungaria, unde au stăpînit timp (de 

peste un veac şi jumătate, încît şi în aceste ținuturi mărgi- 

nase cu principatul Transilvaniei (Banatul şi Bihorul crișan) 

s-a reinsialat domnia catanelor imperiale. La graniţele înve- 

cinate cu Țara Romînească considerată „Valachia turcica” 

se trag cordoane cu pază întărită, iar în interior începe con- 

trolul si intoleranfa față de călugării călători care veneau 

dinspre voivodatele romîneşti. De unde sub turci, dascălul 

Vasile Sturze putea. circula nestingherit pe traseele Hune- 
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doara—Timisoara—Arad—Ineu—Oradea si vice-versa, acum 
este si el un „cälugär-cersetor indezinabil”, bänuit de a fi 
iscoadä olomanä!0). Mai intervine si o altä împrejurare. De 
la centrul tipo-editorial de la Rimnic incepe actiunea metodic 
pregătită de a răspîndi carte bisericească tipărită în grai ro- 
minesc!1). De sigur că în astiel de circumstanţe scade cere- 
rea de cărți manuscrise. Despre prezența şi activitatea intensă 
a unor alți copişti în Banat, nu se mai aminteşte. Sînt cunos- 
cuți doar cîţiva copiști autohtoni (la Maidan, la Oraviţa și la 
Caransebeș), în secolul următor, dar cu activitate sporadi- 
căl2). Cartea tipărită cucereşte peste tot. Ca dovadă stă fap- 
tul că făcîndu-se o evidență a cărţilor tipărite la Rîmnic gă- 
site prin bisericile din Banat, numărul lor este uimitor de 
mare!*). Dascălul-copist Vasile va îi în aceşti ani şi el unul din 
cei izgoniți şi trimis cu „șup”-ul peste hotar ca „individ nedorit” 
(unerwiinscht) şi se va fi întors în Moldova lui cu bruma din 
ce va Îi adunat, sau fiind în pragul bătrîneţelor se va fi 'adă- 
postit în taina vreunei mînăstiri unde îşi va fi găsit slirşitul. 

Incheind cercetările noastre, repetăm credința că numă- 
rul manuscriselor copiștilor moldoveni este mai mare!4). Toate 
n-au putut ajunge în fondul Academiei. Sînt desigur încă 
multe exemplare latente.. Depistarea lor rămîne o sarcină de 
viitor cu scopul esențial de a scăpa de la pierdere iremedia- 
bilă acele cărți care pot reprezenta valori însemnate, fiind 
rarități sau tipărituri unicate, O cercetare întimplătoare fä- 
cută recent la mînăstirea Hodoș—Bodrog ne-a dovedit că 
încă nu-i tîrziu pentru a întreprinde o acţiune sistematică de 
Salvare şi cercetare a unor prețioase vestigii culturale!5). 

alla 
SA 

In acest studiu am cáutat sá cuprindem tot ceea ce ne 
poate orienta cu privire la activitatea copiştilor moldoveni în 
Banat şi Crișana, activitatea lor reprezentind o interesantă 
perioadă din istoricul Bisericii ortodoxe rominesti din Banat, 

10) Au tost vremuri, cînd episcopul Sacabent de la Virset a cerut „preo- 
filor parohelnici“ să dea pe mîna autorităţilor c. c., dacă intilnesc astfel de 
„cersetori”, ca sä fie trimisi peste granifä „in Turchia“. (Vezi circulara co- 
municată de R. S. Molin în „Foaia Diecezană“ Caransel €ș,1993- nr. 7) 

11) Vezi V. Molin: Tiparnifa de la Rimnic sub ocupația austriacă. „Mi- 
tropolia Olteniei“, Craiova 1964 (în curs de apariţie). 

12) Munca acestor bănățeni, cu reailzări ce nu sînt lipsite de interes se 
cere a fi cercetată, ceea ce vom face cu alt prilej. 

13) Vezi V. Molin: Tiparnifa de la Rimnic mijloc de luptă ortodoxă 
impotriva catolicismului din Transiloania, Mitropolia Olteniei, Craiova anul 
1960, nr. 7—8 pag. 458. 

14) Astiel, nu este de crezut că activitatea ieromonahului-copist Agaton 
de la Șiria s-ar fi rezumat numai la Molitvenicul „de sub Vilagoș“ (1701). 
Nimic înainte și nici după acest an? 

15) Vezi în Mitropolia Banatului rezultatul unor cercetări făcute recent 
la minästirea Hodos—Bodrog (V. Molin in nr. 11—12/1962, si I, Iufu in 
nr. 58/1963). i 

(



ASPECTE DE CULT DE LA ÎNCEPUTUL 
SECOLULUI AL XVIII-LEA ÎN LOCALI- 

TĂȚILE MINIERE CĂRĂȘENE 
de VIRGIL BIROU 

După pierderea Banatului de către turci, definitivată prin 

pacea de la Pojarevaţ la 21 iulie 1718, probiema de căpetenie 

a casei de Habsburg biruitoare a fost să creeze aci o orga- 

nizatie de guvernämint, la inceput militarä prin contele de 

Mercy, mai tîrziu mixtă, care să asigure exploatarea temeini- 

că şi neconturbată a bogățiilor din provincia nou cucerită. 

In acest scop încă din 1716, înainte de alipirea Banatului la 

imperiul austriac, Camera Imperialá din Viena înfiinţează 

la Timişoara o aşanumită Administraţie Provincială (Landes- 

Administration), subordonată Consiliului de Război şi Came- 

rei Aulice, în componența căreia intraseră mulți demnitari din 

armată şi din corpul funcționarilor camerali. In fruntea 'ace- 

stei Administraţii, în calitate de guvernator al Banatului, stă- 

tea comandantul general al provinciei, a cărui jurisdicție se 

întindea şi peste Dunăre, de la Belgrad pînă în Timoc, întru- 

cît această parte din Siîrbia a fost cedată Austriei, 

Primul guvernator al Banatului a fost contele de Mercy, 

care îndată după numirea sa în această demnitate elaborează 

un plan de reorganizare numit „Haupt-einrichtungs-Werck’, 

pe care Curtea Imperială îl aprobă în anul 1717 cu neînsem- 

nate „modificări. Din punct de vedere administrativ Banatul 

fost împărțit în 13 districte şi anume: Cenad, Becicherec, Pan- 
ciova, Lipova, Timișoara, Ciacova, Vîrşeţ, Palanca nouă, Lu- 
goj, Făget, Caransebeș, Almăj și Orșova. -In scurtă vreme 

districtul Lugoj se contopeşte cu districtul Caransebeș, iar 

Almăjul cu Orșova si în felul acesta rămîn numai 11 distric- 

te. Mai exista regiunea muntoasă aşternută în lungul Dunării 

între Baziaş şi Orşova, cunoscută sub numele de Clisură, 
“are forma o unitate independentă de districte. 

In fruntea fiecărui district funcţiona un Verwalter (pre- 
fect după istoricii mai vechi, administrator după înțelesul pro- 
priu al cuvîntului), avînd sediul în capitala districtului. EI 
era ajutat în centrele mai însemnate ale districtului ide mai 
multi Unterverwalteri (subprefecti, subadministratori). La 
rîndul lor districtele erau împărţite în mai multe cercuri 
(Kreis, ocoale). 
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Treburile comunei erau conduse de primar, in limbaj bä- 
nafean chinez (Ortsrichter), ales de locuitorii comunei şi în- 
tărit de autoritatea superioară, pe care îl ajutau cîţiva jurati. 
Ca o reminiscență din organizația mai veche medievală a ro- 
minilor, mai multi chinezi erau puși sub controlul şi diregă- 
toria unui proto-chinez (Oberknes), care deobicei locuia la 
sediul ocolului, răspunzind în faţa prefectului. Pe lîngă atri- 
butiunile de ordin administrativ. chinezii şi oberchinezii mai 
exerc'tau şi anumite puteri judiciare în litigiile locale, de 
mai mică importanţă. | e 

„Ca principiu diriguitor în ceea ce priveşte felul de admi- 
nistrare trebuie să arătăm că Banatul a îost încorporat im- 
periului austriac urmînd să fie gospodărit ca provinrie de 
sine stătătoare, la fel ca celelalte provincii austriace. Aceasta, 
după cum a decretat împăratul austriac Carol al VI-lea, pe 
baza drepturilor câştigate prin arme: „Jure armorum”. In re- 
alitate teritoriul Banatului, cu toate bogăţiile sale, forma 
proprietatea exclusivă a casei imperiale aşa cum reiese din 
instructiunile date de Camera Aulică la 7 decembrie 1717: 
„dass Wir, penes summum imperium das ganze Land sub im- 
mediato Dominio directo et utili für unser Erarius privative 
haben, halten, nutzen und genissen Wollen”!), de unde re- 
zultă clar că în Banat nimeni nu putea avea posesiune parti- 
culară la acea vreme. | | 

Nu me vom ocupa aici de orînduielile de ordin. militar, 
deoarece Carol al VI-lea a extins şi asupra regiunii monta- 
nistice bănăţene privilegiile legii Maximiliene, care scuteau 
pe mineri de serviciul militar şi de incartiruirile si rechizi- 
țiile atît de plictisitoare. Vom avea ocazia să vedem mai tîr- 
ziu cum această lege a fost încălcată de atitea ori. 

Dintre problemele de ordin economic pe care cîrmuirea 
nouă trebuia să le rezolve, de bună seamă aceea a exploatării 
bogățiilor minerale a fost cea mai arzătoare, deoarece încă 
din acelaşi an, adecă ‘din 1717, se înființează la Timişoara 
Comisia de instalare minieră bănățeană, numită în limba ofi- 
cială Banater Bergwerk-Einrichtungs Komision. In tot cazul, 
la data înființării acestei comisii, bogăţiile minerale din mun- 
ţii de sud ai Banatului erau bine cunoscute înaltului erariu, 
prin 'descoperirea făcută la începutul secolului 18 sau chiar 
la siirsitul celui de al 17-lea de un cioban valah din satul 
Oravița — azi Oraviţa romînă — are conform Cronicului pa- 
rohiei romano-catolice din Oraviţa montană, a existat „cu 
mulți ani inainte”2), 

  

1) F. A. Schmidt: Sammlung der Berggesetze, Viena vol. VI, 1834, p. 82. 
2) Descriptio Regiae Parochiae Montanae Oravicensis juxta Mandatum 

Excell-mi Ill-mi ac R-mi D-ni Praelati Nostri Gratiotisimi Ladislai K6-
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Relatarea din acest Cronic ne spune că amintitul cioban 

rătăcind printre munţi cu turma sa şi scormonind din intim- 

plare pămîntul, a zărit cîteva „pietre sclipitoare” cu strălu- 

cire atît de vie, parcă ar fi fost pietre nestemate. Intrigat el 

începe să le adune, apoi, după ce a coborit cu turma în sat, 

s-a dus la mai marii săi, probabil la chinezul satului, căruia 

i-a arătat deccoperirea sa. Pietrele au stîrnit mare vilva. si 

au treeut prin mai multe miini, deoarece Cronicul vorbeste de 

mai multi ‚superiori” ai ciobanului. pînă cînd în fine unul 

dintre arestia — poate chiar oberenezul — le trimite Adminis- 

tratiei Provinciale din Timişoara ca să le examineze mai te- 

meinic. Aceasta, probabil neavînd la dispoziţie „probatori, ade- 

că încercători de metale, versaţi, „înaintează” pietrele: Inal- 

lei Camere Montanistice cesaro-crăesști din Viena, care gá- 

seste in ele o „‚binecuvintare” de aur, areint, cupru si plumb 

atît de mare, încât aduce la eunoştinţa împăratului întreaga 

chestiune, spre luare de hotăriri. 

Impăratul, — afirmă Cronicul — nu a pregetat, ci în anul 

1703 a trimis o întreagă expediţie de recunoastere, condusă de 

maistrul minier Matei Brunner, originar din Tirol. Trebue 

să arătăm aci că sub denumirea de maistru minier pe vre- 

mea aceea. se înțelegea un inginer conducător (de exploatare 

minieră. De altă parte stim că în Tirol se cultiva un minerit 

înflo-itor din cele mai vechi timpuri — după reziltatul cerce- 

tărilor mod-rne chiar din perioada bronzului. Nu e de mi- 

rare deci. că s-a dat o importanţă extremă acestei echipe de 

explorare, a cărei misiune a fost „să iscodească munţii, pie- 

trele si mineralele'”'3). 

Raportul făcut de Matei Brunner n-a ajuns pînă la noi. 

Fl trobie să fi fost însă mai mult decît satisfăcător, deoare- 

ce nici el şi nici cei 13 tovarăși ai săi din echipă nu se mai 

întore în patrie, ci se aseză între munţii Oraviţei, unde cu 

ajuterul minerilor localnici rămași pe străvechiul loc de mun- 

că dură plecarea turcilor, redeschid minele părăsite de ace- 

știa şi atară altele nri. | 

La Viena pare totuşi a fi domnit o confuzie asupra așe- 

zării g-ografice precise a minelor cărăşene, deoarece în in- 

struetiunile am'ntite se vorbeste despre minele de fier de la 

Carassava (sic!) lingä riul Caras si despre minele de cupru 

de la Virset. Iingä riul Versova (Birzava?). pe care le reco- 

mandä atentiei organelor locale, in special Comisiei de insta- 

szeghi Sua Ma-tis Scr-ma Consiliarii intimi Status Aulici Antistitis Chana- 

diensis per me infra insertum confecta Anno 1808 Michael Fischl Vice-Arhi- 

diaconi: et Parochi Oravicensis, p. 1. 
3) Idem, p. | și 2, 
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lare, ordonînd acesteia să raporteze despre orice măsuri, cer- 
cetări sau constatări ar fi făcut „pentru a le da putere prin 
rezoluția noastră prea gratioasá §). 

Lucrurile nu rămîn însă numai la această fază iniţială. 
Bogătia zăcăminte'or face să se aducă aci muncitori şi din alte 
regiuni miniere. Din Tirol de ex. sosesc 108 mineri în 1718, în 
frunte cu un maistru minier şi un maistru forestier. Le ur- 

mează acestora 247 de familii de mineri în 1722 si 59 de fa- 

milii în 1729. Dar se aduc brațe de muncă din toate părțile 
îmvărăției, din Bosnia. din Ungaria de sus şi de jos, din pro: 
vinciile germane şi chiar din Italia. 

Evident, pe lîngă muncitorii mineri era nevoie şi de alţi 

meseriasi, zidari, forjari, dulgheri, etc. dar mai cu seamă de 

metalurgisti, topitori si turnätori si de pădurari, care să se 

ingrijeascä de aprovizionarea cu lemne de minä, de construc- 

tii si de mangal pentru topitorii, din care cerinţele creșteau 
odatä cu dezvoltarea exploatärilor miniere. In felul acesta 

s-a pus temelia localității miniere Oraviţa montană, lîngă 
satul preexistent Oraviţa romînă, din vechii mineri localnici, 
din muncitorii şi slujbașii de limbă romînă, din colonizatii 
din țările germane şi din alte țări, a căror număr a crescut 
mereu în cursul anilor, precum şi din bästinasii, în număr 
mai mic, proveniți din satele din împrejurime şi angajaţi pe 
la mine mai cu seamă la transporturi 

In mod asemănător s-au format şi celelalte localități mon- 
tanistice cărăşene, Bocşa Montană cu cele două „vercuri” 
ale sale: Altwerk și Neuwerk, Docnecea, Ciclova Montană, 
Sasca Montană şi Moldova Nouă, iar mai tirziu la 1770, Re- 
şita Montană, din minerii băştinași care au supravieţuit răz- 
boaielor cu turcii, din coloniştii de limbă străină, printre 
care pe lîngă germani, cehi, boemi, polonezi, „etc. se găseau 
şi francezi şi italieni şi din localnicii de la sate. Ele au fost 
însă aşazicînd inundate de pe la mijlocul secolului al XVIII- 
lea de către imigrații olteni şi macedoneni, refugiaţi din ţara 
de obîrsie, ne mai putînd suporta urgia apăsării turcești. 

In felul acesta se dezvoltă localităţile montanistice din 
Banat, pe lîngă minele părăsite de turci şi redeschise de au- 
strieci, care însă deschid şi altele noi. Ca dată de înfiinţare 

se fixează: Oraviţa Montană 1718, Bocşa Montană (iniţial 
Vasiova Montană) 1720; Docnecea 1722; Moldova Nouă sau 
Boșniac 1728; Sasca cca 1750. Mai existau localitățile minie- 
re Ciclova Montană, arătată ca atare încă din 1437; se mai 
aminteau în acte minele de la Secaş (recte Docnecea) în acte 
din 1358, Cuveșdia din 1359 şi Ocna de Fier, zisă şi Moravița 

4) Schmidt, o. c, VI. p. 100,
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sau Eisenstein. exploatatä din vremea ocupatiei romane si re- 
deschisä adatä cu topitoriile de Ja Bocsa Montana. 

Pentru conducerea treburilor miniere in anul 1722 erarul 
infiinteazä Ja Oravita Montanä Oficiul Montanistic Suprem, 

care mai tîrziu, în anul 1728, se transformă în Direcţia Mon- 

tanisticä Bänäteanä, functionind sub această denumire pînă 

in anul 1856, cind in virtutea Legii Miniere din 1854 atribu- 
tiunile si arhiva ei trec asupra Cäpitänatului Minier cesaro- 
crăesc din Oraviţa 

Pentru a veni în ajutorul mineritului de la Oraviţa, s-au 

afectat Oficiului Montanistie Suprem de aci satele Oraviţa 

Romînă, Maidan, Răchitova si Brosteni, care aveau să pună 
la di<pozitie braţe de muncă, materiale și mijloace de trans- 
port, sub formă de robot permanent şi nelimitat. 

să ?, 
e...» 
4. 

Evident. aglomerarea crescindä de oameni din aceastá 
regiune. a silit înaltul erar să se gindeascä si la indeplinirea 
trebuințelor de ordin spiritual ale populaţiei de limbă străină, 
“adusă din atîtea depărtări în Banat. Şi aceasta cu atit mai 
mult, cu cît casa de Habsburg şi-a asumat rolul de apără- 
toare a creştinismului sub forma sa catolică nu numai faţă 
de turci, ci şi faţă de popoarele eretice sau schismatice, cum 
erau numite popoarele de altă credinţă decît cea catolică, 
scăpate de sub jugul turcesc și ajunse sub stăpînire austria- 
că.. Ea îşi deriva această misiune direct de la împărații im- 
periului roman de vest, cărora în cursul serolelor li s-a sub- 
stituit treptat. Zelul ei în propagarea catolicismului era cu 
totul remarcabilă. In numele casei de Habsburg contele de 
Mercy pînă în anul 1733 înființează 21 de parohii catolice în 
Banat, pe cele mai multe înzestrindu-le şi cu biserică. Nu ne 
putem mira deci că împăratul Carol al VI-lea, prin Episco- 
pul Falkenstein din Timişoara trimite un preot printre noii 
colonişti mineri de la Oravița, care a săvîrşit serviciul reli- 
pios într-o clădire de bîrne și că spre 'a remedia această si- 
tuaţie în 1718 dispune să se ridice saci o biserică. Aceasta re 
constueşte pe cheltuiala erarului, sub supravegherea a doi 
cetățeni localnici, unul cu numele de Friderich, care pînă în 
anul 1724 a fost administrator al districtului Virșeţ, iar după 
aceia casier la minele din Oraviţa şi un anume Glos, despre 
care știm doar că în anul 1737 era decedat. 

Conform Cronicului amintit, biserica din Oraviţa ar fi 
fost terminată în anul 1722, cînd, înzestrată cu cele necesare 
trebuintelor religioase, ar fi fost sfinţită. In opoziţie cu 
această afirmaţie a Cronicului, decretul imperial al Curţii din 
Viena referitor la organizarea mineritului din Banat, din 15 
decembrie 1727, îndrumă categoric Oficiul Montanistic din 
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Oravita să continue clădirea bisericii începută în anul pre- 

cedent. deci în 17265). Credem, aşadar, că ceea ce s-a sfințit 

. tn. 1722. a fost canela din bîrne, care în acel an a fost în- 

zestrată cu ornatele necesare. 
Numele primului preot îtrimis de episcopul Falkenstei 

la Oraviţa nu se cunoaşte, deoarece în răscoala din anii 1738 

—1739 toate registre'a, matricolele de botez, căsătorie şi de- 

ces. ca şi întreg inventarul bisericii, au fost distruse sau pier- 

dute. | 
Acnastă pierdere a matricolelor ar părea cu totul nefi- 

rească. mai cu seamă dacă ne pîndim că în orăselul vecin 

Piserica Albă (azi în Jugoslavia numindu-se Bela Crkva), 

dci într-un loc prin aproperea sa de Dunăre cu mult mai 

expus <i unde turcii au atacat asa zicînd de la doi pasi, din- 

spre Cuvin, toate matricolele au fost salvate, preotul de 
acrlo. cu numele Spindler, purtîndu-le cu sine tot timpul re- 
fuciului, adecă de la 20 mai 1738 pînă la sfîrşitul anului 

1739, cînd s-a întors la Biserica Albă, după cum singur ra în- 
semnat pe filele registrelor6). 

Aceeaşi grijă faţă de cărtile bisericeşti a arătat-o şi preo- 
tul romîn din Caransebeş, loan Popescul, care a scris pe 
«coarța unei cărți: „să se știe că acest apostol eu popa loan 

Popescul l-am luat cînd sa spart oraşul de l-am purtat tot 
cn mine; şi acm l-am adus iarăş la biserică la hramul siîn- 
tului George făcătoriul de minuni la anul 1738 «cu alte cărți 
dimpreună, cari se vor scrie pe rînd. 7 ) 

Explicația pentru pierderea .matricolelor de la Oraviţa 

însă trebuie căutată în faptul că aici nu turcii au reprezentat 
pericolul imediat pentru ocupanții austrieci, ci minerii si fa- 
ranii localnici, care sătui de exploatarea crîncenă de mai 
bine de două decenii au încercat eliberarea de sub jug străin. 
Ne vedem îndreptățiţi să presupunem că preotul latin de la 
Oraviţa nu a mai avut vreme să se refugieze împreună cu ar- 
hivele bisericeşti, care astfel au căzut pradă setei de răz- 
bunare. | 

Să nu ne mirăm 'de acest lucru Exploatarea a fost în- 
tr-adevăr crîncenă: nu numai erarul lua cu sila la robotă 
pe țărani, ci și mai marii sau mai micii slujbași împărăteşti. 
Nenumărate jalbe s-au înaintat stăpînirii, însă toate degeaba. 
Cităm cîteva fragmente din ele, aşa cum au fost descifrate 

e istorici: 

5) Schmidt, o. c. VI. p. 314. 

6) Berecz Gy. Fehertemplom város tanügyi története, Biserica Albă, 
1882, p. 22. 

7) Ghidiu—Bälan, Monografia orasului Caransebes, Caransebes, 1909, 
"DB. 39;
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„Preoțimea romînă şi sîrbă, cu toatä familia, pe timpul 

turcior era scutită de robotä, de 'darea în bani şi de zeciu- 

ală: acum însă i s-au impus încartuiri militare şi pe deasupra 

mai este tratată cu cele mai umilitoare cuvinte pe care le în- 

durăm cu durere împreună cu ea, aceea ce nici necredincioșii 

de turci nu ne-au făcut”. | 
„Porureitori. domni şi stăpîni sînt atîția, încît nu mai 

știm de cine să ascultăm, în vreme ce pe timpul turcilor erau 
supuşi unuia singur”. 

Insăsi rapoartele unor anchetatori mai omenoşi ne arată 
fărădelegile comise: , 

„Se mai pling că pentru clădirea locuințelor şi pentru ri- 
dicarea caselor lui Dumnezeu nu le este permis să taie nici 
lemne din pădure, căci pretutindeni s-au pus silvanisti, care 
le confiscă bărzile şi săcurile. Prăsirea vitelor cornute stag- 
nează; sluibașii şi ofițerii mănîncă numai carne de vițel si 
dacă ţăranul spune cá prețul de 2 florinţi, cu cît se plătește 
în general un cap de vită, este prea mic, bunul i se ia cu sila. 
Sînt constrînşi să lucreze gratuit şi la zidirea fortificațiilor, 
şi ceea ce e si mai cumplit — nici mîncare nu li se dă”. 

„Poporul de rînd, îndeosebi cel de la Dunărea de jos 
(din Clisură, n. n.), nu are ce să mănînce, nici recoltă, nici 
furaje și nici vite, pentru că tătarii, chemaţi în ajutorul turci- 
lor, au pustiit cu totul regiunea. Au incendiat satele şi au 
dus în rcbie grea cea mai mare parte a locuitorilor”. 

„Poporul nu a avut răgaz nici să-şi reclădească locuin- 

ele, ci e silit să petreacă iarna în colibe mizerabile şi crapă, 
ca dobitoacele, 'de foame şi de frig şi nu poate avea odihnă. 
Dimpotrivă, i se ordonă 'să ardă var, să taie piatră, să ardă 
mii de stînjeni cubi de cărămidă, unii să doboare şi să care 
lemne de ermstructie, alții 'cîte 100.000 de şindrile să facă. 
Districtele Caransebes, Orșova, Almăi, Lugoj, Virşeţ şi Pa- 
lanca nouă au ajuns la sapa de !emn''.8) 

Insuşi contele de Mercy, a comis abuzuri. Incă din anul 
1718 este acuzat la Curte că are 170 de cai, 130 de boi, 132 

servitori, 6 vînători cu 150 de cîini şi toată liota aceasta de 
oameni şi animale Provincia trebuie să o întrețină. Pe de- 
asupra cu un 'an mai înainte si-a asigurat în calitate :de ge- 
neral comandant o leafä de 12.000 florinti, o sumä enormă 
pentru timpurile 'acelea, spune denuntul?). 

Dupä cum am väzut, la 1722 biserica din Oravita nu era 

terminatä. Doar capela din birne a fost sfinţită şi dată foio- 
sirii. Insă condiţiile spediale pretindeau gräbirea lucrurilor. 

8) Dr. Szentklâray I. Száz év Délmagyarország ujabb történetéből, 
Budapesta, 1912, p. 144 si urm. 

9) Dr. Szentkläray I, o. c. p. 143, 
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Ca să ne putem 'da seama bine de condiţiile acestea, să exa- 

minăm puțin mai de aproape, aspectul aglomerării de oa- 

meni din această colonie montanistică. Era acolo, de o parte, 

poputația de limbă străină, compusă din mineri trudiţi, din 

meseriaşi şi din salahori fără meserie precisă, cărora ni- 

meni nu le purta de grijä — tofi amäriti de viata vitrega de 

acasă, pe care au părăsit-o totuşi de bună voie şi pe cale 

pașnică, ademeniţi de bună seamă de promisiuni care zugrä- 

veau viitorul din noua aşezare cu cele mai roze culori. De altă- 

parte erau deportații, cerșitorii, depravafii şi depravatele şi 

răufăcătarii, printre care erau de multe ori si multi cu vină 

neglijabilă, aduși „per Schub” adecă sub escortă, din Viena 

și din alte oraşe austriace, de două ori pe an, în convoiuri 

cît se roate de triste si distrihuifi prin oragele bänäfene, 

previncia contind pentru autoritätile politienesti si judichare 

drent un loc foarte potrivit pentru ispásire. Mai erau aven- 

turierii fără scrupule şi fără căpătii, sosiți aici cu pofta unui 

cîştig cît mai rapid si gata de orice malversație, pentru a-l 

realiza. In acestia stăpînirea nouă în nici un chip nu putea 

să aibă încredere. De altă parte guvernanţii cu simtul rafinat, 

au înțeles că celor dintti trebue să le creeze condiţii de urba- 

nitate măcar apropiate de cele lăsate acasă, în locurile de 

unde au pornit, ca să nu fugă în masă la prima ocazie, aşa 

cm au fărui-o individual şi în grupuri mai mici de atitea 

ori, văznd atversitatea nni'lor îmoreiurări. 

Ei au înțeles pe deplin că Biserica, si evident nu numai 

ea, le poate da un aiutor cît se poate de însemnat şi poate 
fi folosită ca instrument de mare eficacitate — precum a şi 
fnst vam vedea mai jos în ce fel — la introducerea unei ex- 

ploatări cît mai temeinice a bogățiilor miniere. 

58 
Am arătat pe scurt mai sus ce a făcut contele de Mercy, 

pentru promovarea Bisericii catolice în Banat. In tot timpul 

pirvernării sale s-a interesat personal şi indirect, pe toate 

căile care i-au stat la dispozitie, de construirea şi situaţia 

bisericilor, cerînd din timp în timp rapoarte amănunțite de la 
organele competente. Chiar si după moartea sa, întîmplată 
în anul 1734 la asediul cetăţii Parma, interesul faţă de Bi- 
serică se moşteneşte ca o tradiţie la Administraţia din Timi- 

șoara. Chestionarul său a ajuns şi la Oficiul Parohial din 
Oravita, care prin Georg Ioseph Schiiller, paroh local şi vice- 
arhidiacon, demnitate echivalentă cu protoprezbiteriatul de 
azi, răspunde destul de amănunțit la 1l iunie 1737, deci la 
3 ani după moartea contelui de Mercyl0). 

10) Actul Nr. 169 din 1737 al Arhivei Directiunii Montanistice din Ora- 

vița Montană, citat în „Descriptio Regiae Parochiae Montanae Oravicensis' .
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Din acest raport, nepublicat pînă azi, aflăm detalii edifi- 
catoare desnre situația bisericii catolice din Oraviţa Montană 
la acea dată. Astfel, ea era proiectată cu un altar principal 
și cu 8 a'tare laterale, clădirea avînd în felul acesta dimen- 
suni importanta. In anul raportării, deci după 15 ani de la 
sfintire, sinvur altarul principal era terminat şi după cum 
afirmă Schiiller, în stare nerfectă. Trei altare laterale, al Siîn- 
inlui Sebactian şi al Sfîntului loan de partea stingă si al 
Sfintei Varvara de cea dreaptă, aveau doar 2 fete de altar 
şi erau sfintite. Dar al patrulea, împodobit cu un crucifix 
miare si cu statuile Sfintei Maria şi a Dreptului Iosif, pic- 
tate şi bine conservate, cu peretele din spate zuorăvit, nu 
erau sfintite. Celelalte patru altare nici nu erau confecţionate. 
Unul din ele, acela al Sfîntului loan Nepomuc ar fi trebuit 
să fie fost ridicat cu cheltuiala maistorului minier principal 
lohann Schubert trimis de către erarul din Viena la exploa- 
tările bănătene încă din anul 1718. Schubert răposînd între 
timp și-a lăsat făgăduinţa în sarcina urmaşilor, care o tără- 
gănau. Despre celelalte trei altare însuşi parohul Schiiller 
spune să „roagă pe Dumnezeu să îndemne vreun binefăcător 

să le construiască”. | 
Cu steaguri şi ornate biserica era „destul de bine” înzes- 

trată si avea si baptisteriu în forma unui cazan închis, in 
bună stare. Ii lipseau însă cele mai importante acessorii, scau- 
nul pentru 'mărturisire, amvonul de predică și ce e mai im- 
portant, orga, despre care Schiiller spune că o Asociaţie mi- 
nieră ar fi comandat-o de la Viena printr-un oarecare domn 
Schrotzer. 

In casa bisericii, de care se îngrijea epitropul Lechner, 
se găseau 21 fl. şi 16 cr. Ea se păstra, împreună cu una din 
cele două chei ale ei, la locuința parohului. 

Interesantă este şi situația celor 4 clopote, existente la 
începutul sec. al 19-lea. Vechimea nici unuia nu trece de anii 
răzmeriţei 'din 1738—39. S-au turnat, anume, în anul 1741 

dcuă clopote mici, unul de 2 chintale şi 56 funţi (143,36 kgq.), 
al doilea şi mai mic, fără a se spune de ce greutate. (Ele au 
fost retopite în anul 1823 resp. in 1827). Ambele nesfintite. 
Dintre celelalte două, unul şi anume cel mai mare, de 7 ch. 
si 65 funti (428,44 kg.) greutate, a fost cumpărat în anul 
1752 de către cetățenii Oraviţei, iar cel mijlociu, de 4 ch. si 
54 funți (254,26 kg.) greutate, a fost retopit din contribuţia 
muncitorilor în anul 1823. Nici acestea nu au fost sfinţite, 
după cum ne putem convinge din cele afirmate în Cronicul 
parohiei Oravița. 

Nu putem crede că biserica din cel mai important centru 
minier bănățean de la sfințirea ei şi pînă în anul 1741 să fie 
fost lipsită de clopote. Textul confuz, deşi nu o spune, pare 
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a ne indreptáti sá admitem cá clopotul mijlociu ar proveni de 
dinaintea rázmerifei. ; 

Raportul parahului Schüller se extinde si asupra locuin- 
fei parohiale. Conform acestuia, ea era neincäpätoare şi ridi- 

catä ca imprevizatie, Afarä de aceea era departe de biserică, 

„spre marea incomodare a preotului” şi la fel a ajutoarelor 

sale care „numai cu greu îşi puteau îndeplini serviciul”, li 

lipsea soba, iar din curte şopronul de lemne şi cel pentru 

trăsură. 

Cît privește retribuția parohului din Oraviţa montană 
trebue să arătăm că la înfiinţarea parohiei împăratul Carol 
VI a „fundat” un salar de 200 'de florinti, fixind si o compe- 

titie. in naturä de 15, cäpeti cezarieni de fin (15 wärufe), 10 
stinjeni cubi lemne de foc, 15 mäsuri de Pozsony (700 kg.) 
de griu, totatitea de porumb şi 30 măsuri (1400 kg.) de ovăz. 

S-au mai dat parohului din Oraviţa drept „ştolă” cîte 
30 cr., la fiecare botez si 7 cr. la „introductiune”, In aceeaşi 
vreme crisnicului, care de multe ori era şi învățătorul local, 
i se plăteau 10 cr. de botez si 3 cr. de introducfiune. 

Aceste retribuțiuni au crescut cu timpul, în urma insis- 
tentelor repetate -ale preoţilor şi după bunăvoința cu care 
organele conducătoare apreciau pozitivele servicii aduse de 
ei. Pentru comparaţie arătăm aci cîteva ciire referitoare la 
creşterea retribuţiunilor. Incă din 1737 i s-a acordat parohu- 
lui din Oraviţa Montană o indemnizaţie separată de 130 îl. 
pentru vizitații, adecă inspecții, pe care le făcea în calitatea 
sa de vicearhidiacon la aşa numitele filiale ale parohiei, ade- 
că în localităţile unde avea 2 sau 3 credincioşi, meseriaşi 
germani de religie catolică. Acestea erau: Ilidie, Nicolint, 
Vrani, Berliste, Vräniut, Socolar, Macoviste, Räcäjdia, Greo- 
vat, Brosteni, Värädia, Cacova, Comoriste, Mircina, Secas, 
Ticvaniul Mare, Tiovaniul Mic şi Răchitova. Pentru numeroa- 
sele inspecții efectuate cu trăsura primea  vicearihidiaconul 
cantitățile de fin şi de ovăz arătate mai sus. Din anul 1807 
indemnizaţia de inspecții s-a ridicat la 500 î]. Ceilalţi parohi 
primeau la această dată din unmă 300 fl. salar, capelanii sta- 
bili cite 250 fl. iar iapelanii adjuncti 180 fl., împreună, cu 
competițiunile în natură, care pentru ei erau de 15 măsuri 'de 
Pozsony de grîu şi 10 de porumb. 

Vicearhidiaconul mai avea la deplasarea în district o 
diurnä de 1 fl. şi 30 crițari și trăsură liberă. Dacă pentru si- 
guranță personală lua cu sine şi un „husar regest” sau altă per 
soană, mai primea | îl. pe zi, pe care îl dădea pe drum 
acestuia. 

Pentru e înmormîntare mai fastuoasă în 1804 episcopul 
Ladislau Koszegi din Timişoara a admis ca parohul să în- 
caseze 2 îl. din care 30 de crițari revin bisericii. Alţi înso-
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țitori din cler au primit 30 cr. Pentru muzică şi dirijorul co- 

rului se plătea 1 Îl., (ceilalți însoțitori ceremoniali ai cortegiu- 

lui funerar primeau 20 cr., ministranților şi purtătorilor de 
cruci li se plăteau cîte 3 cr., iar servitorului 'eclesiastic (icris- 

nicului), dacă mergea de la casă la casă cu ccazia diieritelor 

ceremonii i se dădea 1 îl. La o înmormiîntare simplă taxa 
preotului era mai redusă, adecă 1 îl. pentru un major şi 30 
cr. pentru un minor. „Ludirectorii” 'adecă învățătorii, primeau 
30 resp. 17 cr. La căsătorii taxa obișnuită era de 2 îl.; pentru 
servitorul eclesiastic 30 er. 

Taxa cantorului făcea | îl. şi 30 cr., iar a organistului 
1/a îl. Aceeaşi sumă se încasa şi pentru ceremonia requiemu- 
lui. Dacă era vorba de requiemul vreunui personaj important, 

care se făcea lu muzică şi cu asistența parohului, acestuia i 
se plătea o taxă de 4 fl. și 30 cr., iar asistenţilor 1 fÎl., în vre- 
me ce dirijorul primea 6 îl. pentru 'muzică. Pentru ridicarea 
catafaluului simbolic şi desfacerea lui, crisnicul avea 45 cr. 

In schimbul retributiilor primite de la erar prin oficiile 
montanistice, parohii trebuiau să umble în voia atotputerni- 
cilor direguitori ai acestora şi, mai tirziu, ai autorităţilor ad- 
ministrative. Pentru scopurile proprii ale mineritului sau ale 
localităților montanistice ei rezervau anumite zile de săr- 

bătoare şi dispuneau anumite ceremonii. Astiel, la Oraviţa 
Montană sărbătoarea care în ceremonialul ortodox corespunde 
Sfinţilor Trei Ierarhi, Direcţia Montanistică şi conducerea po- 
litică a oraşului a rezervat-o pentru binecuvîntarea minelor 
si a locuințelor. Obiceiul binecuvîntării caselor la „Irei Ie- 
rarhi” s-a păstrat pînă tirziu la Oravița. Afară de aceasta 
se mai serbau 'diteriţi patroni. La 4 decembrie era cea mai 
mare sărbătoare, aceea a Siintei Varvara, patroana minelor. 
Pentru slujba închinată ei parohul primea de la Factorerie 
(Casa Asociaţiei miniere) 1 galben. Cu ocazia aceasta se 
aranjau mari festivități, împreunate cu mese comune, în toate 
clercurile miniere. 

A doua sărbătoare mare era la 20 ianuarie pentru Slinţii 
Fabian şi Sebastian, care apărau oraşul şi minele împotriva 
ciumei. 

Tot atit de mare festivitate se aranja de ziua nașterii 
conducătorului statului. 

La 4 mai se serba Siîntul Florian, protectorul împotriva 
incendiilor, care din cauza vinturilor puternice de primăvară 
şi de toamnă — vestitul Coșava — încercau cumplit oraşul, 
ale cărui case la început în marea majoritate erau construite 

din lemn și acoperite cu şindrilă. 

In legătură cu mineritul era și așa numita „Sărbătoare 
a Minerilor”, ziua Sfîntului loan Nepomuc, care se ţinea 
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la 16 mai cu acelaşi ceremonial ca şi ziua Sfintei Varvara, 

parohul primind iarăşi un galben -de la casieria minelor. 

In ziua de 18 august se ținea sărbătoarea Siîntului Ro- 
chus, după numele căruia era botezată cea mai bogată mină 
de aramă de la Oraviţa, din care Fhintala de aramă scoasă 
costa 32 cr. Se cerea cu aceasiă ocazie graţia lui Dumnezeu 
pentru o producție cît mai mare. 

Cu fast deosebit se serba la 14 septembrie Ináltarea 

Sfintei Cruci, ca patroană a parohiei, iar în duminica urmă- 

toare acestei sărbători aniversarea Inchinării bisericii, 

Pentru a ilustra dependența preoților fafä de beamteri, 

sau amtmanni, cum se numeau slujbaşii stăpînirii austriace 
din diferitele instituţii şi autorități şi pentru a exempliiica 
supravegherea căreia erau supuşi din partea forurilor admi- 
nistrative, arătăm aci că oficiantul ROmerer, amtmann în Bi- 
serica Albă, deci într-o localitate care nu avea nimic comun 
cu regiunea minieră cărăşană, la 15 iunie 1732 face un de- 
nunţ către districtul Palanca Nouă împotriva preotului din 
Oravița acuzîndu-l că toată ziua şade în cîrciumă cu ţăranii 
și prin aceasta provoacă scandalizarea tinerimii școlare și a 
întregii creştinătăţi!!). 

Din relatarea care ne-a rămas despre acest caz nu re- 
zultă limpede că este vorba de preotul catolic din Oraviţa. 
Insă din faptul că Romerer încă din luna decembrie a anului 
1724 a fost numit un fel de responsabil (Amtmann) al lami- 
liilor germane din Banat!2), precum și din împrejurarea că în 
legătură cu preotul din chestiune nu s-au folosit calilicatıveie 
de grichisch, raizisch, sau chiar schizmatisch, prin care se 
designau preoții ortodocşi, se poate conchide că e vorba totuşi 
de preotul catolic. Intăreşte această presupunere şi faptul că 
scandalizarea este arătată ca venind din partea creştinătăţii, 
adecă a catolicilor şi nu a „ereticilor sau a schizmaticilor”, 
cum erau porecliţ localnicii de confesiune ortodoxă sau de 
altă confesiune. Ceea ce priveşte conţinutul însuși al denun- 
țului, acela ni se pare exagerat, preoţilor fiindu-le impusă 
o atitudine de rezervă şi cel puțin o aparenţă de demnitate, 
care îi obligă să se ferească de scandalurile publice. Dar nici 
țăranii nu puteau să stea toată ziua în crişmă — cei localnici 
din cauza sărăciei şi a nesfirşitelor munci de robotä, care li 
plimba pe toate căile Banatului, trecîndu-i adeseori şi in Sir- 
bia, iar germanii colonizați din cauza lucrărilor agricole îm- 
puse cu ocazia colonizărilor. Denunţul deci, în forma aceasta 
ne pare mai mult o operă de răzbunare, la care presupunere 

11) Baröti, Adattăr V., Timișoara 1900, p. 18. 
12) Baróti, o. c. V, p. 8.
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ne indreptäteste si faptul cä in actele contemporane nu gá- 

sim nici o urmare a cazului. Oricum s-ar îi petrecut însă lu- 

crurile, incidentul ne arată limpede dependenţa preotului față 

de orice beamter incult şi răuvoitor, cum erau pe atunci în 

Banat cu miile. 
| Preoţii erau utilizaţi şi la diferitele ceremonii de ordin 

profesional ale autorităților miniere, fiind purtaţi prin toată 

regiunea cărăşană. Cu unul dintre cei mai harnici şi devotați 
preoţi în această privință s-a păstrat numele lui Bartolomeu 
Bachmann, care a condus treburile parohiei şi ale vicearihi- 
diaconatului din Oraviţa imediat după răscoala din anii 
'1738—39, chiar din anul 1740. De la el încep matricolele noi 

ale bisericii, deschise în locul celor vechi pierdute în răzme- 
ritä. Ajutat de minoritul Hilarion Sartory şi de Mansuetus 
Parţiteh din ordinul Convenţionalilor, iar mai tîrziu de |. 
Baptista Magnet în calitate de capelan, care după aceea ajun- 
ge şi paroh aci, el funcționează pînă la 20 iulie 1734. In 
acest interval a sfinţit iurnalul de topit „Sf. Francisc Sera 
ficul” din Oraviţa, demolat probabil în tulburările răscoalei 
si reconstruit la 18 noiembrie 1740. In 1743 sfiteste un fur- 
nal la Docnecea. La | mai 1744 instalează ca paroh în aceeași 
localitate pe Maximilian Prăjmer. La 2 iulie 1746 sfintste 
la Oraviţa 2 furnale noi. In acelaşi an, la 14 iulie, aşează 
și sfințește piatra fundamentală a edificiului pentru ciocanele 
de cupru „Sf. Frankisc şi Terezia”. La 3 februarie 1747 insta- 

lează pe Leopold Campiani ca paroh în Bocşa, iar cu un an 

după aceea, la 13 decembrie 1748, pe Lederspiel. La 13 ianua- 
rie 1750 sfințește 2 furnale de topire la Sasca. După această 
dată mai instalează doi parohi (pe Forster la Biserica Albă 
în 28 ianuarie 1750 şi pe Chvojca Matei la Vasiova în 18 iu- 
nie 1752) şi slințeşte la 20 iunie 1751 troița de pe drumul 
Ciclovei. La 18 noiembrie din acelaș an inaugurează oratorul 
public din Sasca. 

Dată fiind importanţa orașului Oraviţa ca centru al mi- 
neritului bănăţean, autoritățile bisericeşti au căutat să tri- 
mită aci preoți cu pregătire bună, dintre care mâi mulţi au 
ajuns cu timpul în demnități superioare, canonici şi chiar 
episcopi, cum a îost cazul lui Ernest L. Baro de Brinczen, al 
lui Fr. Xav. Rosenberger, al lui Gratian Knaizl şi al lui Leo- 
pold Klasovics. 

Alt paroh cu activitate excepțională a fost, la începutul 
sec. 19, Michail Fischl, autorul Cronicului parohiei din Ora- 
vița Montană, care ajunge aci în anul 1808. Cu ajutorul lui 
Procopius Lhotka von Zmislov, președintele Direcţiei Monta- 
nistiie şi consilier al tezaurului, Fischl clădeşte o casă paro- 
hială, cu o cheltuială 'de 17.000 fl., repară biserica şi o inzes- 

trează cu ornamente în valoare de 20.000 fl., renovează bise- 

   



n
n
 

ET
 T
E
E
N
 

Aspecte de cult de ia inceputul secolului al XVIII-lea 235 
  

ricile şi casele parohiale din Şteierdori, -Cizlova Montană şi 
“Sasca, înzestrîindu-le cu toate cele necesare serviciului re- 
ligios. 

De la Fischl ni s-a păstrat descrierea unei solemnitäfi 
wniniere, la celebrarea cäreia preotii au avut in acea vreme 
un rol ínsemnat. Este vorba de sfințirea steagului Miliției 
“Miniere, intimplatä la 12 februarie 1810, la care au fost adusi 
'tofi minierii, atit cei din exterior, cit si cei locali, apoi dem- 
nitarii civili si cei militari. Cu o zi 'mai înainte diletantii din 
Oravifa au jucat piesa „Der Lorberkranz” (Cununa de lauri). 
In ziua serbärii, la ora 8, cele 4 legiuni de militieni s-au adu- 
nat in fafa locuinței colonelului comandant şi au făcut exer- 
ciții militare timp de trei sferturi de oră, după care s-au scos 
steagurile Asociaţiilor Miniere care au fost întimpinate cu 
onor militar. După primirea lor trupele au mers în formatie 
militarä si cu fanfara in frunte pinä in piata bisericii, unde 
ii aştepta vicearhidiaconul cu toată asistența, ca să introducă 
steagul nou în biserică pentru sfințire, ceea ce s-a şi fäcut. 
Steagul a fost depus pe masa pregătiită dinainte și după ce 
oficiaiii şi-au ocupat locurile, preotul s-a urcat pe amvon și 
a ținut o cuvîntare ocazională. După aceea s-a săvirşit cere- 
monia siințirii, oficialii stînd în timpul cetirii evangheliei ku 
săbiile scoase. După sfințire, cele 3 „mame” (naşe) ale stea- 
Qului au bătut în el cuie comemorative de aur şi de argint. 
Steagul astiel împodobit a fost scos din biserică în lata ca- 
reului de militieni, unde s-a depus pe o masä, ca toatä asis- 
tenta sá poatá bate cuie in el. Sävirsindu-se si aceasta, paro- 
hul a tinut o nouä cuvintare cätre cele 4 companii, pe care 
protopopul Petru Georgevici a repetat-o în limba romînă. 
„După vorbiri steagul a fost predat centurionilor, care l-au pri- 
mit cu urale şi cu pocnete de treascuri. Apoi s-au întors la 
locuința colonelului, unde au luat o masă imbelsugatä. La 
ora 4 tofi participantii s-au dus la vicearhidiacon pentru a 
asculti o „muzică 'academică”. Punctul final al serbării a fost 
balul, care a început la ora 7 seara. 

După cum vedem, erarul prin Oficiul Suprem Montanis- 
lic exercita un fel de patronat asupra bisericii catolice. La | 
ianuarie 1855 tot teritoriul montanistic cărăşan este cumpărat 
de la erar de către Societatea austriacă privilegiată de căi 
ferate, care urma să preia si servituţile acesteia. Timp de 15 
ani a durat tărăgăneala noii societăţii, care abia din anul 
18.0 începe să se ingrijească de școlile şi de bisericile de pe 
domeniul ei. 

u 

In celelalte localitäfi montanistice in prima jumätate a 
sec. 18 situația este și mai precară. Astfel, despre biserica din 
Docnecea Schiiller raportează la 1737 următoarele:
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„Biserica este clădită din zidărie, însă nu de către eraul 

imperial, iar contabilul Summer, fost casier, care s-a îngrijit 

de ridicarea ei, în socotelile sale purtate cu această ocazie 

poate să dea toate relaţiile”. | 

Această relatare contemporană kontrazice afirmaţia lui 

Pesty Fr. după care biserica din Docnecea ar îi fost zidită 

de erar. Anul zidirii este 1735, dar parohia s-a înființat nu- 

mai în anul 1741, fiind întreţinută de erar!5). Măsura între- 

ţinerii o aflăm din amintitul raport, unde printre altele ni se 

spune că ornatele bunăoară şi celelalte ustensile necesare 

serviciului religios erau puţine şi în stare deteriorată. Bise- 

rica nu avea nici amvon şi preotul trebuia să-şi rostească 

predica urcat pe banca comunicanţilor. El era cazat într-o 

încăpere strimtă si nesănătoasă, situată deasupra intrării în 

pivnița casei în care era Si administraţia minelor. Din acea- 

stă cauză el se plîngea că nu poate să-şi facă nici rugăciu- 

nile şi nici să studieze. In socotelile din anii 1735—36, pînă 

la 14 septembrie, părintele Aloysius, fostul administrator al 

parohiei, arătă o intrare la banii bisericii de 152 îl. şi 1!/o cr,, 

iar la ieşiri 151 fl. şi 221/2 cr., după care mai rămîne o mică 

sumă de bonifivat. După această verilicare sa casei socote- 

lile bisericii au fost preluate şi îngrijite de către maestrul 

topitoriilor H. L. Harbek, care păstrează în casă un excedent 

de. 16 îl. și cîţiva erițari, în favoarea bisericii. 

Biserica din Docnecea a mai avut o vizită canonică în 

anul 1741. In raportul încheiat cu această ocazie se spuile 

că la acea dată ea era în stare de prăbuşire). Același lu- 

cru se afirmă acolo şi despre biserica şi casa parohială (?) 

din Oraviţa. 

Este de presupus că în legătură cu această vizită cano- 

nică din 1741 s-a început repararea bisericii, deoarece Pro- 

tocolul minier din 2 martie vorbeşte de lucrări ca „zidirea 

bisericii”. 

Din procesele verbale ale Oficiului Montanistic din Doc- 

necea pe anul 1758, păstrate în original la minele din loc, 

aflăm că Asociaţia minieră Simon si Juda, (care din anul 

1740 lucra cu un profit ne mai văzut pînă atunci, oferea bi- 

sericii catolice de aki cîte 1 <r. de fiecare chintală de minereu 

extras. Din aceleaşi procese verbale afläm că în acel an pro- 

ducţia minei era de 3300 chintale de cupru (165 tone). 

In anul 1766 biserica din Docnecea mai primeşte o vizită 

13) Pesty Fr., Krassó Vármegye története, II, Budapesta 1882, p. 138. 

14) Ortmayer si Szentkläray, Csanád-egyházmegyei Adattár, |. Timi- 

soara 1871, p. 552. 
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canonică. In raportul încheiat episcopul aminteşte că la acea 

dată preoţii din Docnecea, Bocşa, Oraviţa şi Sasca în loc de 

competiţiune în natură primesc o indemnizaţie în bani de cite 
50 fl.15), ; 

. 
et 

a 
"ús 

A treia bisericá despre care se vorbeste ín raportul vice- 
arhidiaconului Schüller este cea din Bocsa. Aceasta este 
cläditä din lemn, lipitä pe dinläuntru si pe dinafarä cu ten- 
cuială, din care cauză, afirmă Schiiller, nu se poate sfinți. 
In turn ea avea 2 clopote. Dintre cele 3 altare, cel principal 
avea la partea superioară pictură pe pînză, aplicată pe pe- 
rete. Acest altar era înzestrat cu un tabernacol mare. 

Pentru predică în biserică era ridicat un amvon din fier, 
care era pictat, însă biserica nu avea scaun de mărturisire, 
iar ornatele erau puţine. 

In sokoteli onorabilul Baranay arăta de la 13 aprilie 
1731 pînă la 26 ianuarie 1735 1031 îl. încasaţi şi 1054 fl. şi 
56 cr. cheltuiţi. Banii s-au folosit în lea mai mare parte la 
zidirea bisericii. Mai încolo, între 26 aprilie 1736 şi sfîrșitul 
lui martie 1737 preotul dă seamä de 60 fl. şi 411/ er. înca- 
sati si 114 îl. şi 47 cr, cheltueli provenite încă din anul 1735, 
biserica rămiînînd datoare cu 54 Îl. şi 5 cr. Afară de aceea 
biserica mai era «datoare la diferiţi creditori cu cca 30 fl. da- 
toria ei urcîndu-se în felul acesta la 84 îl. şi cîţiva creițari, 
o sumă destul de importantă în vremea aceea. 

In ancheta sa vicearhidiaconul nu a putut să scoată la 
iveală nici o socoteală releritoare la zidirea capelei şi nici 
despre banii adunaţi cu clopoţelul la liturghia a doua „la 
ciocane”. 

Despre situaţia bisericilor din celelalte centre montanis- 
tice, Ciclova, Sasca, Moldova Nouă şi Reșița, în urma dis- 
trugerii arhivelor în ultimele două localităţi şi prin pierde- 
rea arhivelor de la Direcţia Montanistică 'din Oraviţa, în- 
tîimplată în 1918, anul prăbușirii monarhiei austro-ungare, 
nu s-au păstrat date atit de amănunțite. Cu toate acestea 
anumite informații se pot obţine din scriptele ecleziastice. 
Astfel, despre Ciclova Montană însemnăm că pînă la 1708 
era filiala parohiei Oravița, dar din acest an îşi avea parohul 
ei. Biserica a fost zidită abia în anul 1777, însă pe o stîncă 
din mijlocul satului, încă din al treilea 'deceniu al sec. 18 era 
clădită o capelă, pentru care episcopul Falkenstein din Timi- 
şoara obținuse te la Roma recunoașterea ca loc de pelerinaj!6). 

16). Pesty Fr, 0. ec. H,p. 8. 

16) Pesty Fr., o. c. I, p. 108. 
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La Sasca erarul zideşte casa parohială în 1740, iar bise- 
rica în 175117). 

Biserica din Moldova Nouă a avut o soartă bogată în 
evenimente tragice. In anul 1778 se înființează parohia între- 

ținută de erar, care în 1780 construeşte şi biserica. In timpul 

invaziei turceşti din anii 1788—89 ea ia căzut pradă incendiu- 
lui care a imistuit o parte din localitate. Invazia turcilor a 
dat ocazie de răscoală şi unor cete de localnici, care in felul 
acesta şi-au manifestat revolta față de cumplita exploatare 
străină. Biserica a fost reclădită în anul 179113). 

La Reşiţa parohia s-a înfiinţat în anul 1776, cînd acolo 
era numai o colonie cu populaţie redusă, compusă din local- 
nici şi din refugiaţi olteni, numiţi bufeni, cărora mai tirziu 
li s-au adăugat şi coloniști aduși din Stiria, Austria de sus 
şi din regiunea celebrei localități climaterice Aussee. Zidirea 
unei biserici catolice a început în sanul 1777. După 70 de ani, 
adecă în 1847 în locul acestei biserici s-a început zidirea 
uneia mai mari!9). 

Pentru completare arătăm aci şi anul zidirii bisericilor 
ortodoxe din localităţile miniere. Astiel, biserica din Bocșa 
Montană a fost zidită în anul 179620), kea din Ciclova in 
178321), cea din Docnecea la 1795%), cea din Sasca la 
177023), cea din Moldova Nouă la 177624). 

La Oraviţa Montană biserica ortodoxă s-a zidit între 
anii 1781—84, cu contribuţie în bani, materiale şi braţe ‘de 
muncă voluntară din partea enoriaşilor. A fost ssiinţită în 

anul 1784. Turnul pompos i s-a adăugat în 1805. In timpul 

zidirii comuna bisericească a fost compusă din 340 membrii, 
care locuiau în 85 case. La ridicarea ei muncitorii mineri şi 

pădurari au contribuit cu 452 îl., iar comercianții cu 2052 fl. 
Tradiţia păstrată afirmă că pînă aci serviciul religios se ja- 
cea într-o biserică de lemn. Iniţiatorul bisericii zidite a fost 
Nicoale Dimitrie Hadjia, un comerciant macedo-romîn reiu- 
giat la Oraviţa în anul 1760 din Castoria25). Tot el a insti- 

17) Pesty, o. €. II, p. 198. 
18) Pesty, 0. c. Al,:p. 40; 

19) Pesty, o. c. II, p. 144. 
20): Pesty, 0: c..4.-p.. 09, 
ŞI). Peșty, 0. €.'1|, p. 109, 

22) Cornean N., Monografia Eparhiei Caransebes, Caransebes 1940, 

p. 262. 

23) Cornean, 0. c. p. 520. 
24) Cornean, o. c. p. 419. 

25) Konstantiny I., Dänkschrift über die banater Bergwerke, Timisoara 
1857, p. 86. 
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tuit pentru biserică şi o fundație compusă dintr-un teren în- 
tins şi a adus ornate şi alte ustensile necesare ceremoniilor 
religioase de la Ierusalim. In general, afirmă Konstantiny in 
lucrarea sa Dânkschrift über die banater Bergwerke, in mai 
toate localitățile miniere zidirea bisericilor mari se datorește 
colaborării dintre comercianții refugiați macedo-romîni, care 
au contribuit cu bani şi muncitorii mineri şi pădurari care 
și-au pus brațele si puterile la contribuţie. 

Biserica din Oravița a avut o filială în colonia minieră 
de la Cosovita. 

Din trecutul 'mai îndepărtat al comunei ortodoxe din Ora- 
vița trebuie să relevăm un moment de extremă importanţă, 
care arată mai clar decît orice explicaiie atitudinea casei de 
Habsburg faţă de biserica romînească din Banat. La 10 au- 
gust 1752 administrația provincială din Timişoara încunoş- 
tiințează districtul Palanca Nouă că a interzis comunei greco- 
neunite ‘din Oravița ca să-şi zidească biserică. 

Ci 

Cele mai sus arătate constitue o pagină din istoria Ba- 
natului de altă dată. Ne-am referit la manifestările cultice 
din localitățile montanistice cărăşene şi în mod special la 
acelea pe care stăpînirea habsburgică de atunci le-a încura- 
jat şi susținut din motive, de sigur, altele decît cele exclusiv 
religioase. Din punctul nostru de vedere şi nu mai putn al 
obiectivului cercetător, în viaţa bisericească din regiunea 
minieră cărăşană, la începutul veacului al XVIII-lea, se pot 
constata aspecte care se situează mult sub ceea ce se poate 
numi 0 stare mulțumitoare. Ele erau însă legate de o situa- 
fie specificä vremii aceleia.



INDRUMÄRI OMILETICE 

GÎNDURI LUMINOASE LA POSTUL CEL MARE*) 

Incepe Marele Post. A venit vremea de pocăință, de ru- 

găciune, de abţinere şi 'de fapte duhovniceşti. Şi Biserica ne 

pregăteşte cu grijă pentru a pási pe acest tărîim cu cîntări 

corespunzătoare. Cîntările înălțătoare şi poetice ale Triodu- 

lui de post ne chiamă: „Sosit-a ziua luminoasă a înfrînării, 

cu fața luminoasă veniți să întâmpinăm pe Domnul”, şi în 

alt loc: „Cu dragoste, oameni, veniţi să sărutăm postul”, şi 

iarăşi: „Vremea postului să o începem cu lumină cei ce spre 

nevoință duhovnicească ne-am pornit”. 

Sînt oameni, care nu pot înțelege cum se poate intim- 

pina postul fără întristare, fără sfärimare sufletească. Cel 

care are însă legătură vie cu Biserica şi serviciul ei dumne- 

zeiesc, îl aşteaptă cu dragoste şi nerăbdare. El näzuieste 

spre post ca spre apa cea vie in pustie, ca spre postul unde 

el poate să dobîndească linişte şi să se adincească în sine în- 

suşi, ca să verifice dacă totul este bine în viața sa şi să 

scoată la lumină tot ce-i împiedică creşterea spirituală. 

Privit din afară, postul constă în impufinarea mîncării, 

renunțarea cu desăvîrșire la multele ei feluri, care îndulcesc 

gustul, dar îngreuiază trupul. In aceste zile în biserici se aud 

cîntări de pocăință, de tristeţe. Slujbele se prelungesc. Inchi- 

näciunile se înmulţesc. Este semiîntuneric. Se îndepărtează 

de pe icoane podoabele luminoase. Preoții slujesc în veşmin- 

te negre. 
S-ar părea că toate acestea ar trebui să istoveascä tru- 

pul şi să apese starea sufletească a credinciosului. Şi într-ade- 

văr, pentru cei ce nu au înțeles sensul spiritual al postului, 

el este cu adevărat greu. Este necesar să pătrundem în con- 

tinutul lui intern, să prindem cu mintea spiritul lui şi scopul 

lui înalt, să simţim cu cugetul nostru folosul pe care el îl 

aduce sufletului. Trebuie să-l iubim şi atunci el va deveni o 

faptă a noastră, care ne aduce bucurie și mîngiiere. 

Adevărat este, că postul trupesc slujeşte postului duhov- 

nicesc. Sf. Ioan Gurä de Aur spune: „Cine märgineste postul 

numai la singura infrinare de la mincare, acela il necinsteste 

*) Traducerea de Gh. Ivanov din Jurnalul Patriarhiei Moscovei, nr. 2, 

julie 1963, pp. 48—50, 
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foarte. Nu numai gura trebuie sá posteascá, — nu, să pos- 

tească şi ochiul, şi auzul, şi miinile si picioarele, şi corpul 

nostru întreg”. Inseamnă că adevăratul post este spiritual si 

constă în 'abţinerea de păcat, în înăbuşirea năzuinţelor noa- 

stre vicioase. Creștinul nu poate da îndestulare lui Dumnezeu, 

dacă va îndeplini toate pravilele postului în ce priveşte mîn- 

carea, dar în acelaşi timp va rămîne neinfrinat in toate ce- 

lelalte. 
Ce preţ are faptul că insul se va teme să guste ceva de 

dulce, iar cu mînia sa şi cu ura sa va mînca sufletul fratelui 

său? Ce-i foloseşte postul, dacă ochii îi vor fi intunecafi de 

pismä si nesat, dacä urechile lui se vor indulci ascultind ceva 

ce tine de desertäciune sau de vitiul ademenitor? Nu-i va fo- 

losi postul dacă limba lui -nu va înceta să osîndească, să bir- 

fească, să mintă şi să clevetească pe fratele său, dacă min- 

tea lui va fi plină de gînduri de trufie sau de ură înăbușită, 

dacă mîinile lui se întind spre nedreptate, dacă picioarele 

lui păşesc spre fapte necinstite, dacă în inima lui se va cui- 

bări necurăţenia. 

Sf. Vasile cel Mare spune: „Cine se abţine de carne, dar 

se poartă urît, acela este asemnănător Diavolului, care deşi 

nu mänincä nimic, totuşi nu încetează a păcătui”. Si Fer. 

leronim ne învaţă: „La ce bun să se subţieze corpul prin ab- 

ținere, dară spiritul se umple de trufie? Ce laudă vom 'merita 

pentru fața noastră palidă, dacă devenim vineţi de invidie?" 

Prin urmare, postul adevărat este spiritual. El “constă 

nu atît în limitarea hranei şi în schimbarea ei, cît în schim- 

barea modului de viatá, ín fuga de päcat. Si daca crestinul a 

inteles aceastä esentä spiritualä, interna a postului si a ac- 

ceptat-o ca scop al fäptuirii sale, atunci şi postul extern, cel 

corporal va fi extrem de necesar şi folositor ca mijloc de a 

covirsi simtirea päcätoasa. 
Imbuibarea si neînfrînarea în imincare si bäuturä pot pri- 

cinui pierzanie 'spirituală, de oarece omul îşi pierde capabili- 

tatea de a se împotrivi năzuinţelor spre păcat, iar stăpînirea 

de sine şi cumpătarea ajută la cugatarea serioasă, la inälta- 

rea si mintuirea sufletului. 

Dupä invätätura Sf. Evanghelii, ‘adeväratul post nu se 

împacă cu dorința creștinului de a-și arăta isprava pentru a 

se lăuda în faţa oamenilor. Mîntuitorul ne învaţă: „Cînd pos- 

tiți, nu fiți trişti, ca cei fățarnici, doarece ei îşi smolesc fe- 

tele ca să arate oamenilor că postesc”. Fiindcă trebuie „să 

ne arătăm postind nu înaintea oamenilor, ci înaintea Tatălui 

ceresc, care este tainic şi care văzînd ceea ce este tainic, va 

răsplăti întru arătare.” (Mat. 6, 16, 18). 

Fätärnicia si desertäciunea sint vifii grozave. Dupa cum 

adeseori viermele distruge întregul miez al fructului, lăsînd
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neatins numai învelișul frumos, tot astfel şi năzuința de a te 
lăuda cu înfrînarea ta înaintea semenilor face ca eroismul 
tău să-şi piardă prețul. Cum să scăpăm de fățărnicie si ide- 
șertăciune? Domnul ne poruncește să retezăm din rădăcină 
cele ce caută lauda desartä. Ca şi orice virtute, nu trebuie 
să-ți expui postul spre arătare, ri dimpotrivă, să-l ascunzi 
de privirile oamenilor, să-l săvirşești în taină, şi să nu te 
lauzi cu el. Biserica nu statorniceşte granitele postului, ci 
lasă fiecărui om să aleagă măsura lui după puterile sale. 
Ca si în orice lucru, extremele sînt păgubitoare. După cum 
saţiul peste măsură moleșeste pe om, asa şi postul necum- 
pătat slăbește puterile lui cele trupeşti şi cele spirituale. _ 

Postul nu este scop în sine. Victoria constă nu în obser- 
varea exactă a regimului alimentar, lucru care trebuie făcut 

ţinîndu-se seama de puterile noastre, ci în a nu uita ceea 
ce este lucru principal, adică iubirea, care — 'după expresia 
unui sfînt. este „mai presus de post”. 

In „Vieţile Sfintilor” există o povestire ca ceea ce ur- 
mează: doi pustnici întîlnindu-se s-au întrebat despre ispră- 
vile lor sfinte. Primul, a zis: Pe mine soarele nu m-a văzut 
niciodată șezînd la masa de mîncare” (adică el nu mînca ni- 
mic ziua întreacă pînă în-deseară). Iar celălalt a răspuns: 
„lar pe mine soarele nu m-a văzut mînios”. Pentru noi este 
clar, că în al doilea caz a fost atins un țel mai înalt, decit 
în primul, de oarece scopul postului este să înăbuse patinile, 
iar nu să ucidă corpul. Si dacă credinciosul istovindu-se pos- 
tind, va deveni din pricina foamei mînios. îndărătnic şi în- 
tunecat, atunci el nu va fi plăcut lui Dumnezeu, de oarece 
nemîncarea singură în sine nu' este virtite, ci numai mijloc, 
care duce la linistea sufletului si la curăţenia inimii. 

Din adîncul veacurilor răsună pînă la noi vocea inspirată 
a proorocului Isaia, care biciuia pe oamenii Vechiului Testa- 
ment pentru că în zilele de post ei umblau cu capul lăsat în 
jos, îmbrăcîndu-se în straie de paie şi se tăvăleau în cenuse, 
fără însă a pune capăt dezbinărilor dintr-înșii. In numele 
Domnului el învăta: „lată tie post, pe care Eu l-am ales: 
sfărîmă cătușele nedreptății, desleagă lanţurile jugului... 
Imparte cu cel flămînd pîinea ta, şi pe săracii rătăcitori chia- 
mă-i în casa ta; <înd vei vedea pe cel gol, îmbracă-l şi nu te 
ascunde de semenul tău” (Isaia 58, 6—7). 
„Şi astfel. faptele bune, faptele de dragoste şi de milă, — 
iată arătări ale postului, la care trebuie să rîvnim ca să de- 
venim plăcuţi lui Dumnezeu. Împreună cu înfrînarea la mîn- 
care trebuie să ne stăpînim mînia, răutatea şi pornirea spre 
ceartă. Să fim iertători și iubitori de pace. Să ne lepădăm 
de iubirea de sine pentru a menţine pacea si liniştea. 

Un asemenea post este mijlocul activ al mîntuirii noa- 
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stre. Dupä expresia plastica a Sf. Dimitrie de Rostov postul, 
ca o scarä poate inälta la cer. Scara obtinutä are douä laturi 
intre care se fixeazä treptele. Asa si postul trebuie sä aibä 
două laturi — una trupească și cealaltă spirituală. Cea tru- 
pească constă în abținerea de mîncare iar cea spirituală — 
în abtinerea de la fapte rela. După cum scara nu poate fi tare 
și rezistentă numai de o parte, tot aşa şi postul nu poate să 

se mărginească numai la limitarea mîncării. El are nevoie de 
cel de al doilea sprijin. Acest sprijin este latura spirituală 
a postului. Și numai în prezența ei creştinul poate întări, pe 
scara vieţii sale spirituale treptele virtuților mîntuitoare — 
ruräciunea, milostivirea. milostenia. blîndetea, curăţenia si 
dragostea. care îl va duce la înălțimea dorită a desăvirșirii 
morale si comunicării cu Dumnezeu. 

Marele Post este scara înălțării spirituale a crestinului. 
Cele sase săptămîni ale Postului sînt şase săptămîni de pre- 
gătire si de așteptare a marei bucurii pascale. Postul este în- - 
ceputul Pastelui. El deobicei cade cu aşteptarea primăverii, 
cu încenutul ei. In văzduh se simte suflul puterilor dătătoare: 
de viată. în fața cărora nu poate rezista frigul, care intepe- 
neste natura. Cu fiecare zi se face mai cald. Scad acoperisu- 
file de ohiatä. Se trezeste viata acolo, unde era pustiu. Asa 
si in timpul postului: sub influenta fortelor dätätoare de viată 
ale eroismului spiritual, sufletul aruncă de pe sine hlamidele 
reci <i întunerate ale păcatului, se eliberează de acele lan- 
turi cu care el era ferecat. | 

Fie ca în sufletul trezit, elibenat de păcat, să se seamene 
îmbelsugat semințele iubirii si ale dreptătii întru Hristos. Si 
cînd va veni adevărata „împărăteasă a timpurilor”, „primă- 
vara sufletelor” — Sfîntul Paşte atunci sufletul să înflo- 
rească. precum o grădină minunată a virtuților crestine şi să 
lumineze cu bucuria luminoasă a Invierii lui Hristos. — 

TEODOSIE 
Episcop de Pensa şi Saransk 

ÎNDEMN LA POCĂINȚĂ 
Duminica Vameşului şi Fariseului 

Curînd începe postul Sf. Paşti. Intocmai ca o mamă bu- 
nă, Biserica își pregăteşte — încă de pe acum — pe fiii săi, 
pentru întîmpinarea Invierii Domnului. 

In acest scop, cu ziua 'de astăzi, la strana bisericii întră 
la rînd o carte :de slujbă deosebit de instructivă şi de duioasă 
în conținutul ei: Triodul din care se cîntă îndemnurile la po- 
căință, pentru oricine care doreşte să se bucure de praznicul 
cel luminat, |
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Or nu te poți bucura de un astfel de praznic decît atunci 

cînd te şti cu sufletul liniştit şi curăţit de toată întinăciunea 

păcatului. Și cine nu este păcătos?! „Dacă zicem că păcat nu 

avem, ne amăgim pe noi înșine şi adevărul nu este întru noi”, 

zice Si. loan Evanghelistul (1 loan 1, 8). Cine, deci nu are 

trebuintä de îndreptare, de pocăință? 

Şi nu numai Triodul cu minunatele lui stihiri de pocăință, 

dar. şi pericopa Evangheliei e atît de expresivă si de con- 

‚vingätoare. | 
Astfel Sf. Evanghelist Luca ne aminteşte că pentru unii 

care se socoteau că ei înşişi sînt drepți şi disprefuiau pe cei- 

lalti oameni. Domnul Hristos a spus pilda ce s-a citit astăzi, 

a Vamesului si Fariseului (Luca 18, 10—15). 

Poate că este una din pildele cele mai cunoscute. Fari- 

seul şi vameşul, sînt două extreme ale vieţii, două contraste 

care au intrat ca expresii, de altfel, şi în vorbirea de toate 

zilele. Două tipuri de om, complet opuse, care la rîndul lor 

au și atitudini deosebite unul de altul, atît în comportarea pro- 

prie cît şi față de ceilalți oameni şi mai ales față de Dum- 

nezeu. | 

Ce sînt unii şi ce sînt ceilalţi? Fariseii erau un fel de 

elită a societăţii evreieşti de atunci, o clasă de oameni aleşi, 

proveniți încă de pe timpul lui Ioan Hircan — cu vreo sută Si 

ceva de ani înainte de nașterea Domnului — din cercul cár- 

turarilor (a marilor învăţaţi iudei). Ei manifestau un respect 

riguros față de lege sau credința lor şi față de tradiţie, lu- 

cru pentru care erau apreciaţi şi respectaţi «de mulțime. In rea- 

litate erau însă nişte fonmalişti, de unde a rămas pînă astăzi 

vorba de „fariseu” pentru omul care una spune şi alta face 

sau după cum i-a numit Mîntuitorul: „Morminte văruite care 

pe din afară se arată frumoase, înăuntru, însă, sînt pline de 

oase de morți da toată necurăția” (Matei 23, 28), îndepli- 

nesc formele numai de ochii lumii. 

Pe timpul lui Irod cel Mare, numărul fariseiior era de 

peste 6.000. (vezi: Dr. V. Tarnavschi, Arheologia biblică, 

1930). De sigur că nu toți aceştia erau de ocară, ci au fost 

între ei şi farisei cinstiţi: Simion, Iosif din Arimateia, învă- 

tatul Gamaliel si Nicodim care, cu gînduri bune, mergea 

noaptea la Iisus, şi — apoi apostolul Pavel de mai tîrziu. 

Dar majoritatea lor aveau o comportare necorespunzătoare 

și o moralitate decäzuta. 
Vameşii, din potrivă, erau un fel de funcţionari fiscali, 

care încasau dările de la populaţia, în favoarea stăpînirii 

străine şi păgîne a 'romanilor. Și tocmai din pricina acestor 

motive, enau stiematizaţi, urîţi si nesuferiti de popor, fiind 

consideraţi totodată ca cei mai lincorecți şi păcătoşi oameni. 

E. semnificativ totuşi că din rîndul acestui fel de 0a- 
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meni care erau socotiți cei mai nedrepți Mîntuitorul a aflat 

și exemplare de cinste, ca: Matei vameşul, pe care l-a făcut 

apostol și evanghelist şi care de bucurie că lisus la prețuit 

ca om, a dat un ospăț în casa sa, sau ca Zaheu vameşul 

care, spontan s-a 'spovedit din inimă, înaintea Mintuitorului, 

prezentind toate semnele de cáintá sincerä si de indreptare 

hotäritä. Si iatä pe un al treilea, anonimul vameş de astăzi, 

care la rugäciune, in fata lui Dumnezeu, s-a ridicat prin pro- 

pria smerenie mai presus decît cel care se socotea pe sine 

atît de drept şi de nevinovat. 
De ce oare a ales Mîntuitorul' tocmai pilda acestor două 

feluri de oameni: a feriseului încrezut şi mînidru 'de sine, ba 

respectat și 'de mulțime pentru că fiecare parte dintr-o cate- 

gorie de oameni şi a vameşului care, se desconsidera chiar 

cînd se ştia nevinovat şi numai pentru că se alla în tagma 

unor slujbași nesuferiţi?! 

De astă dată, Domnul Hristos nu se opreşte ca să vin- 

dece boale trupeşti, cum l-am întîlnit de atîtea ori tămăduind 

neputințele oamenilor, ci Fiul lui Dumnezeu ajută, prin con- 

trastul acestor exemple, să se vindece de o boală incompara- 

bil mai grea decît boala trupească, această teribilă boală a 

sufletelor care este mîndria! 
Așa cum răceala este, în general, cauza multor boale tru- 

peşti, mîndria este rădăcina veninoasă a tuturor păcatelor. 

Pe bună dreptate, Mărturisirea ide credință a Bisericii noastre, 

consideră mîndria ca primul între cele 7 păcate grele sau de 
moarte (mîndria, iubirea de arginfi, etc.). Si într-adevăr, 
mîndria este capul răutăților. Din mîndrie au căzut şi îngerii 
răi ca şi primii oameni în rai şi mîndria a rămas muntele 

peste care nu s-a mai putut ridica la întoarcere şi cäinfa. 

Nu este om Pare să nu fie ispitit de acest păcat (cf. Înv. 
de credință creștină ortodoxă, Bucureşti 1952 pg. 381). Mîn- 

dria nu duce pe om numai la păcat, ci îl împinge şi la ne- 

înțelegere cu semenul său — un disprețuit — şi la nepäsare 

față de credinţă şi faţă de Dumnezeu. Mîndrul gîndeşte că 

el esta totul, deşi tot ce are — chiar dacă are ceva mai deo- 

sebit — nu-i aparţin edecît ca un dar de la bunul Dumnezeu. 

Ai sănătatea, ai frumuseţea, ai puterea de muncă şi de crea- 

ție, eşti inteligent? Cred că nu le-ai cumpărat de la magazin 

şi nici nu se pot plăti cu toți banii 'din lume! Nu uita, sînt 

daruri cereşti care, de sigur lucrînd cu ele se dezvoltă ca şi 

planta din sămînța dată. Pentru ce să te mindresti cu ele? 

Lucrează însă cu acestea, sporindu-le şi smerindu-te totodată, 

ca unul ce le-ai primit ide la Tatăl nostru Dumnezeu şi mul- 

tumeste-i cä ce ai in plus față de semenul tău pe care ai 

vrea să-l desconsideri sau să-l 'dispreţuieşti. Ba dimpotrivă, 

pune darurile tale în slujba aproapelui tău şi-l ajută, cu bu-
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năvoință, să se ridice si el, așa cum zice apostolul că „datori 
sîntem noi cei tari să purtăm slăbiciunile celor fără de pu- 
tere şi să nu căutăm plăcerea noastră. Fiecare dintre noi să 
fie aproapelui pe plac, la ce e bine, pentru zidirea lui” 
(Rom. 15, 1—2). | | 

Postesti sau esti un om credincios. Nu-ţi face osîndă 
din acestea înaintea lui Dumnezeu, mîndrindu-te cu ele! Ci, 
cum zicea un vrednic erarh (Inocenţiu al Odesei, Cuvintäri 
la Postul Mare tr. Ep. Nicodem, București, 1910, p. 27), dacă 
postești nu te compara cu cei care nu postesc, ci atunci com- 
pară-ți postul tău cu postul lui loan Botezătorul şi ai să vezi 
că n-ai făcut nimic! Apoi nu-ţi compara credința ta cu a ne- 
credinciosului, ci compară-ţi credința ta cu credinţa lui Av- 
raam care a fost gata să-și jertiească şi pe unicul fiu pentru 
draogstea lui Dumnezeu. | 

„Oricât ni s-ar părea că sîntem de buni şi de credincioși, 
iată că numai uitîndu-ne la sfinții lui Dumnezeu, ne dăm 
seama că într-adevăr n-am făcut aproape nimic. Şi atunci 
pentru ce mîndrie?! Am aprins şi noi un muc de lumînare în 
miilocul zăpezii pentru a o topi şi ne credem că sîntem soa- 
rele strălucitor care dezgheaţă pămîntul?! Nu! N-am făcut 
încă nimic ceea ce eram datori să facem ca oameni, după 
măsura celor primite de la Dumnezeu. Deci, ce motive avem 
ca să ne mîndrim?! | 

Cei doi oameni care s-au suit la templu ca să se roage, 
rămîn şi pentru noi, creștinii, cele mai grăitoare exemple. 
Cred că rugăciunea şi atitudinea fariseului nu ne convine, 
dar ne bucurăm şi-l simțim aproape de sufletul nostru pe 
smeritul vames care, cu zdrobire de inimă se rupa: „Dumne- 
zeule, fii 'milostiv mie păcătosul”. O dacă toţi cei ce răspun- 
dem de la gură: „Doamne milueşte-ne”, am simţi şi în inima 
noastră că într-adevăr avem lipsă de mila lui Dumnezeu şi 
că încă n-am făcut nimic care ne-ar da dreptul să ne min- 
drim unii față de ceilalţi, sau toți în faţa lui Dumnezeu! 

Incă 'mai e ide lipsă să cîntăm cu toţii acest răspuns al 
milei lui Dumnezeu la sfintele slujbe şi mai ales să simţim 
nevoia de a striga din păcătoşenia vieții noastre, cu toată 
smerenia cugetului: „Uşile pocăinţei deschide-mi dătătorule 
de viață, că aleargă duhul meu la lăcaşul Tău cel sfint”. 
Amin. 

Preot Nichifor Todor 
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COMOARA BUNELOR FĂPTUIRI 
Duminica lăsatului de brînză 

Sfînta Evanghelie din 'duminica aceasta ne atrage aten- 
ţia asupra a trei mari primejdii care ameninţă pe credincioşi 
în străduințele ior către mîntuire, 

Cea dintii este lipsa iubirii față de semenii noştri, fără 
de care nu poate fi vorba de a ne ierta unii altora greşelile, 
lipsă care duce la ură şi dușmănie întreolaltă. 

lertarea păcatelor noastre, care este egală cu mîntuirea 
noastră, este condiționată de iertarea greşelilor semenilor 
noştri. După ce Mintuitorul, la cererea ucenicilor îi învaţă 
rugăciunea domnească cu cererea „şi ne iartă nouă greşalele 
noastre precum şi noi iertăm greșiților noştri” adaugă că 
„de veţi ierta oamenilor gresalele lor, ierta-va şi vouă Tatăl 
vostru cel ceresc, iar de nu veţi ierta oamenilor greşalele lor, 
nici Tatăl vostru nu va ierta vouă greşalele voastre” (Matei 
6, 14—15). Deci nu poate fi vorba de o iertare a păcatelor 
noastre atîta vreme cît noi nu iertăm pe semenii noştri. In 
măsura în care noi, plini de iubire, vom şti să iubim şi să 
iertăm pe semenii noştri, în aceeaşi măsură vom dobîndi ier- 
tarea păcatelor noastre. Dacă noi vom fi plini de mînie, de 
ură şi dușmănie față de semenii noştri şi vom căuta räzbu- 
narea la cea mai mică greşală, zadarnică va fi pocăința noa- 
stră, zadarnice vor fi toate celelalte fapte bune ale noastre, 
precum și toate încercările noastre de mîntuire pentru că nu 
o vom dobîndi. Deci mîntuirea noastră se realizează numai în 
măsura în care vom contribui, prin felul nostru de viaţă, la 
realizarea păcii pe pămînt, adică a înțelegerii între oameni, 
prin iertarea greșelilor pe care le săvîrşim unii faţă de alţii 
în viaţă. In felul acesta au înţeles îngerii în mesajul lor de 
la naşterea Domnului că mîntuirea pe care El ne-o aduce va 
însemna „pe pămînt pace, între oameni bunăvoire”, căci creş- 
tinul străduindu-se pentru mîntuirea sa, se nevoieşte în 'ace- 
lași timp pentru întronarea păcii pe pămînt, devenind el în- 
suși un chip al omului păcii, care în toate ocaziile vieţii, în- 
lătură neînțelegerile prin bună voință, dragoste şi iertare. 

Mîntuirea și pacea apar astfel ca două lucruri care se 
condiționează în mod reciproc. După învăţătura din sfînta 
Evanghelie de azi, ele nu pot exista, pentru credincioşi, în 
mod separat, căci nu poate fi 'mîntuire pentru cel care nu 
iartă greşelile semenilor săi, şi iarăşi nu poate fi vorba de 
iertarea greșelilor semenilor noştri, care să nu ducă la o 
viață de înțelegere, de pace. Deci creştinismul oferă credin- 
cioșilor în procesul mîntuirii o dublă mulțumire: o mulțumire 
în lumea aceasta ca urmare a vieții trăite în pace şi o mul- 
țumire dincolo ca urmare a mîntuirii sufletului,



948 Mitropolia Banatulut 
  

A doua primejdie, pe care ne-o aratá sfinta Evanghelie 

de azi, este intelegerea gresitä a virtufii sau a faptelor bune 

pe care multi credincioşi nu le sävirsesc pentru valoarea lo: 

religioasă, ci pentru a dobîndi laudă de la oameni, adică din 

mîndrie. Și azi ca şi pe vremea Mîntuitorului sînt credincioși 

care săvirşesc multe fapte bune şi frumoase, minati nu atît de 

convingere religioasă sau de aprecierea valorii lor în sine, 

cît din motive de ordin personal între lare cel mai rău şi mai 

primejdios este mîndria. Oricît de înălțătoare ar fi o virtute, 

oricît de îrumoasă ar fi, la prima vedere, o îaptă bună, ele 

îşi pierd întreaga lor valoare în fața lui Dumnezeu dacă por- 

nesc din mindrie. Astfel postul cel mai aspru, milostenia cea 

mai mare, rugăciunea cea mai adincă şi pătrunzătoare rămîn 

fără importanță dacă se săvirşese doar din grija de a do- 

bîndi laudă în faţa oamenilor. Pentru aceasta Mîntuitorul 

combate virtuțile fățarnice ale fariseilor care postind își smo- 

leau feţele spre a îi văzuți că postesc, sau făceau milostenie 

in fata a cit mai multora spre ia fi väzuti de acestia si lau- 

dati, sau se inchinau pe la colțuri de stradă în văzul întregii 

lumi. Miîntuitorul combate fățărnicia spre a atrage atenţia 

asupra valorii lăuntrice a postului, milosteniei şi rugăciunii, 

pentru că fariseii, prin felul cum le săvîrşeau, dădeau impor- 

tanță numai părții văzute a acestora. „Şi cînd postiţi, se 

spune, „nu fiți ca fäfarnicii trişti ce îşi smolesc feţele lor 

ca să se arate oamenilor că postesic”, „iar tu cînd pos- 

teşti unge-ţi capul tău şi fața ta o spală, ca să nu te arăţi 

oamenilor că posteşti, ci Tatălui tău celui ce este întru as- 

cuns”, „care va răsplăti fie la arătare” (Matei 6, 16—18). 

Pentru aceasta Biserica nu socotește un post deplin numai 

pe cel trupesc, adică oprirea de la anumite mîncăruri pe O 

perioadă oarecare de timp, ci completat cu postul duhovni- 

cesc are însemnează oprirea de la păcat, facerea de bine şi 

trăirea unei vieţi curate şi drepte. Pentru aceasta Biserica 

în wîntările sale din slujbele de la începutul postului mare, 

atrage atenţia credincioșilor săi asupra acestui post 'duhov- 

nicesc, fără de care cel trupesc n-ar avea nici o valoare. „Să 

postim post bine plăcut Domnuluii”, cîntă Biserica, pentru 

că „postul cel adevărat este insträinarea de räutäti, infrina- 

rea limbii, lepädarea miniei, depärtarea de pofte, de cleve- 

tire, de minciună şi de jurămînt mincinos; lipsirea acestora 

este postul cel adevărat şi bine primit” sau „Să nu săvirşim 

postul numai cu părăsirea mincärurilor, ci cu înstrăinarea de 

toatä patima cea päminteascä” (Triod ed. Buc. 1922, p. 123 

si 140). Cäci ce folos sufletesc va aduce oare postul dacä 

cel ce posteste continuä sä urască pe fratele sau, sä-l ne- 

dreptäteascä sau väzindu-l in nevoie si pulînd să-l ajute nu-l 

ajută? Ce folos dacă posteşte cineva dar continuă să trăiască 
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în viața de păcat de pînă aci? Este un post făţarnic ca şi al 

fariseilor. Postul este o formă a pocăinţii și pentru aceasta 

nu trebuie să rămînă numai la partea din afară a omului, ci 

trebuie să aducă o schimbare în bine și înlăuntrul lui, făcîn- 
du-l mai bun, mai drept, mai iubitor, mai iertätor, mai infe- 
legätor iatä de greşalele semenilor, mai virtuos, căci fără 
această schimbare nu are nici o valoare în faţa lui Dumnezeu. 

A treia primejdie în calea mîntuirii, despre care vorbeşte 
sfînta Evaghelie de azi, este lăcomia după bunurile mate- 
riale, care duce la răcirea sufletului faţă de nevoile semeni- 
lor şi înstrăinarea lui de Dumnezeu. 

Mintuitorul ne arată că bunurile materiale după care 

aleargă atît de mult cei lacomi sînt trecătoare şi că din acea- 
stă cauză nu trebuiesc dorite, pe cînd bunurile duhovnicești, 
după care credincioşii aleargă mai puţin, sînt nepieritoare şi 
aducătoare de mîntuire. Pentru aceasta spune El: „Nu vă 

adunaţi vouă comori pe pămînt unde moliile şi rugina le 
strică şi unde îurii le sapă şi le fură, ci vă adunaţi vouă co- 
mori în cer unde nici moliile nici rugina nu le strică şi unde 

furii nu le sapă nici le fură” (Matei 6, 19—20). Sînt deci 

comori care cu timpul pier şi comori care nu se pierd nici- 

odată. Pe care să le dorească credinciosul? Pe cele care se 

pierd sau pe cele care rămîn? Să dorească pe cele care nu 
pier niciodată pentru că acestea îi asigură mîntuirea suiletu- 
lui său. Şi care sînt aceste comori care nu pier? Sînt iap- 
tele bune, izvorite din iubire: milostenia, înțelegerea, ierta- 
rea, pacea cu toată lumea. Acestea formează o comoară care 
nu se va lua niciodată de la el, nici în viaţa aceasta, nici 

în viaţa viitoare. 
Dorim dar mîntuirea sufletului? Să mergem pe calea pe 

care ne-o arată sfînta Evanghelie de azi: să iertăm greşalele 
fratelui nostru ca să luăm şi noi iertarea păcatelor noastre 
de la Dumnezeu! Vrem să postim, vrem să facem milostenie, 
vrem să ne rugăm lui Dumnezeu, vrem să facem o faptă 
bună? Toate acestea să le facem cu intenţia curată, fără 
gînd de mărire, din convingerea noastră de creştini şi urmași 
ai Mintuitorului lisus Hristos. 

Să nu alergăm după bunurile pieritoare «decît atît cît cer 

trebuințele noastre fireşti, iubitori, smeriți, înţelegători, iertă- 
tori, cu un cuvînt vrednici unmaşi ai Mîntuitorului lisus 
Hristos. Pr. Gh. Iordăchescu 

„APA CEA VIE" 
Duminica Samarinencii 

Samarinenii locuiau o provincie a Palestinei situată în- 

tre Iudeea şi Galileea. Erau de origine păgînă, provenind
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din cele 10 seminţii israelite, neluate în robia babiloniană, 
rămăşiţe de ale neamului lui Manase şi Eiraim, amestecați 
cu colonişti asirieni aduşi de regele Salmanasar. Aveau ca 
lege Pentateucul lui Moisi, dar nu părăsiseră încă idolii 
păgini. 3 

Pentru acest motiv, au fost refuzafi sa contribuie la re- 
edificarea templului din lerusalim, că toate că după întoar- 
cerea iudeilor din robia babiloniană, samarinenii au făcut 
act de supunere faţă de rînduielile templului din Ierusalim, 
fapt ce nu mulțumea satisfăcător conducerea acestui templu, 
care cerea în plus tuturor israeliților căsătoriți cu femei cana- 
nience să se despartă de ele. 

Din cauza acestui refuz, căutară să împiedice cu orice 
preț restaurarea templului din lerusailm și îşi zidiră templu 
separat, pe muntele Garizim, avînd ca arhiereu pe Manase. 

Se pare că încă din vremea arhiereului Manase, au pă- 
räsit idolatria, fapt ce a 'determinat pe iudeii urmăriţi de legi 
să-şi caute refugiul pe muntele Garizim. | 

Mai marii templului din Ierusalim nu puteau însă ierta 
nesupunerea samarinenilor şi de aceea opreau orice întîlnire 
cu aceştia. Ura iudeilor față de samarineni era neînduple- 
cată. Pe vremea Domnului nostru lisus Hristos, nu mai exista 

templul din muntele Garizim, fiind dărîmat de mai bine de 
100 ani, dar samarinenii continuau să se urce pe Garizim şi 
să aducă jertfă de împăcare, pe ruinele vechiului templu. 

In noaptea Paştilor, din anul 17 după Hristos, samari- 
nenii pătară cu oase de morți templul din Ierusalim, ceea ce 
făcu ca, pe timpul lui lisus aceste două popoare, în ura lor 
religioasă-politică să nu aibă nici o legătură unii cu alții. 
Mai bine își înconjurau provinciile :decât să treacă unii pe la 
alții, în călătoriile lor. 

Dar iată în cuvîntul sfintei evanghelii de astăzi o prive- 
liste de neuitat: Intr-o zi de vară, sub arşiţa nemiloasă a 
soarelui, lisus călător pe drumurile Samariei, venind din Iu- 
deea, şi mergînd spre Nazaret, poposeşte la îintîna lui Iacov. 

Părea un drumeţ singuratic, obosit, căci ucenicii mer- 
seseră în cetatea Sihar ca să-și cumpere merinde. 

In vremea aceea soseşte la fintînă o lemeie din satul ve- 
cin. Venise să ia apă pentru casă. Domnul găsește potrivit 
prilej să aducă lumină în sufletul acelei femei ce vieţuise în 
întuneric şi păcat. Lumina pogorită atunci prin dumnezeieş- 
tile cuvinte ale lui Hristos n-a luminat numai cugetul sama- 
rinencii, ci a înlăturat noaptea adîncă în care rătăceau multe 
suflete, rămînînd peste veacuri soare strălucitor, pentru ori- 
cine vrea să se apropie de căldura lui dătătoare de viaţă. 

lisus îndreaptă cuvîntul Său către femeie şi-i cere apă. 
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El vrea să aducă mintuire ín sufletul acela adormit :de pä- 
cate căci suiletul nu se deschide decît prin bunătate şi fap- 
tă bună. 

Cu toată ura de moarte ce dăinuia între iudei şi samari- neni, femeia înfrînge în inima ei pornirile dușmănoase. Din clipa aceea izvorește pentru ea mîntuirea. Pe aripile dumne- zeieştii înțelepciuni, cuvîntul se inlafä de la apa fintinii, la apa cea vie „din care cel ce va bea nu va înseta în veac, căci se. va face în el izvor de apă fisnitoare spre viata cea veşnică”, 
Spre acest izvor al tămăduirii o apropie Domnul pe fe- meia samarineană. Dar pentru a gusta din apa cea vie, su- fletul ei întinat de păcat trebuie spălat prin pocăință Şi măr- turisire. Văzînd că lisus citeşte în viaţa ei ca într-o carte larg deschisă, femeia mărturiseşte traiul greșit pe care l-a dus. Sufletul ei năzuieşte acum să urce pe scara cea veşnică nestricată a rugăciunii, spre Dumnezeu. Pentru aceea întrea- bă pe lisus, unde este bine să se închine: după datina iudei- lor în Ierusalim, sau după obiceiul samarinenilor, pe muntele Garizim. lar Domnul răspunde femeii cu aceste cuvinte, pe kare se cuvine a le încrusta în inima sa orice creştin: „Duh este Dumnezeu Şi cei ce se închină Lui, cu Duhul şi cu ade- vărul se cade a 'se închina”. Indhinare bine plăcută lui Dum- nezeu aduce cel ce-şi -osteneşte trupul ca să-şi cîştige cinstit piinea cea de toate zilele, închinare bine plăcută lui Dumne- zeu aduce cel ce-şi frămîntă mintea desciirînd legile firii si ale societății, pentru a aduce un spor de bine şi de dreptate între» oameni, închinare bine plăcută lui Dumnezeu aduce cel ce înlătură vechile rînduilei în care unii întru nedreptăţi au ingrämädit avutii peste avufii, în timp ce alţii n-aveau, cu ce-și potoli foamea. 

Aiei lîngă fintina lui lacov, s-a descoperit adevărul 'dă- tător de viață, pentru -orice suflet credincios: că Dumnezeu este pretutindenea şi că ruga către El se poate face oriunde, dar că ea trebuie să pornească din suflet şi din inimă cu- rată şi adevărată. 
Nicăieri pe lume nu se poate afla un loc, unde sufletul 

curat al creștinului să nu se poată ruga lui Dumnezeu, în duh şi adevăr. | 
De această :minunatä descoperire s-a învrednicit într-o zi caldă de vară, lîngă fintina lui lacov, o femeie. Este şi aceasta o dovadă de nezdruncinat, că Mîntuitorul n-a socotit pe femeie o sclavă aşa după cum era socotită de unele cre- dinte, ci a arätat-o drept ființă de o seamă cu bărbatul, vred- nică de a cunoaşte adevărul şi a-l răspîndi, a dobîndi pen- tru ea mintuirea si a purta spre limanul izbăvirii şi alte suilete. 

“
O
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Căci, femeia samarineancă, de-ndată ce a aflat din cu- 

vîntul lui lisus, că El este Mintuitorul cel îndelung așteptat, 

a alergat să vestească şi semenilor ei bucuria acestei minu- 

nate vestiri. Şi viaţa întreagă şi-a închinat-o după aceia nu- 

mai slujirii lui Hristos. 

Popasul Domnului lingă întîna lui lacov şi cuvîntul Său 

către femeia samarineancă ne-au îngăduit şi nouă să CU- 

onaştem izvorul de apă vie, izvorul tămăduirii sufletelor 

noastre, care este Hristos. 

De aceea, cu frica lui Dumnezeu, cu credinţă şi cu dra- 

goste să ne apropiem şi noi cât mai des nu de fîntina lui Ia- 

cov ci de siînta biserică, unde pururea îl vom găsi pe Dom- 

nul, şi aici să ne primenim sufletele însetate cu apa cea vie 

curățitoare şi pururea mîntuitoare, din care tot cel ce va bea 

nu va înseta în veac. 
Prot. Mircea Marinescu 

SFÎNTA CUMINECĂTURĂ 
Duminica XXVIII-a după Rusalii 

Mântuitorul aflindu-se în sinagoga din Capernaum a de- 

clarat celor ce-L ascultau: „Cela ce mănîncă trupul Meu şi 

bea sîngele Meu are viaţă veşnică şi Eu îl voi învia în ziua 

cea de apoi... Cela ce mănîncă trupul Meu şi bea sîngele 

Meu rămîne întru Mine și Eu întru El” (loan 6, 54—56). 

Acesta este marele adevär de credinfä pe care Domnul 

era să-l transforme mai tîrziu în realitatea euharistică de la 

Cina cea ide Taină. Insă si. Evanghelist loan ne istoriseşte 

că solemna declaraţie din sinagoga din Capernaum a avut, 

în parte, această urmare: „Mulţi dintre ucenicii Lui au zis: 

Grea este această vorbă. Cine poate s-o asculte...” Şi de 

ațunci mulţi dintre ucenicii Săi s-au dat înapoi şi nu mai 

umblă cu E!” (loan 6, 60—66). 

In pericopa Evangheliei de astăzi (Luca 14, 16—24) ni 

se relatează că la Cina Domnului diferite pretexte i-au scu- 

zat pe cei chemați, dar la Si. Cuminecătură ne cheamă ne- 

încetat Mîntuitorul. 

Minunată este parabola chemării la cină. Este întocmai 

ca una din acele scoici în care auzim dacă o punem la ure- 

cie tot vuietul enorm al mării, în care ea s-a născut şi a Cres- 

cut. La îel se petrece lucrul şi cu această parabolă. Cînd pu- 

nem urechile inimii lîngă înţelesul «i, toate armoniile subli- 

me ale Impărăției lui Dumnezeu ne räsunä in suflet şi toate 

strălucirile, nemărginit de scumpe, ale Bisericii lui Hristos, 

ne năvălesc în cuget. „De nu veţi mînca trupul Fiului Omu- 

lui şi de nu veţi bea sîngele Lui, nu veţi avea viaţă întru 
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voi" (Ioan 6, 53). Instituind la ospátul cel din urmá cu uce- 
nicii ,taina trupului si a singelui Säu, Mintuitorul, Dumnezeu 
si om, anticipeazä jertia Sa de pe Golgota. El isi indepli- 
neşte făgăduinţa: „Cel ce mănîncă trupul Meu şi bea sîngele 
Meu rămîne întru Mine şi Eu întru el” (loan 6, 56). Mintui- 
torul hotărăşte: „Aceasta să faceți întru pomenirea mea” 
(Luca, 22, 19). 

Cuminecătura este inima Bisericii şi tot întregul laolaltă, 
rezumatul strălucitor în unitatea lui, al torentelor izolate 
care alcătuiesc viața Bisericii. Este semnul supremei iubiri, 
diamantul de preţ infinit al învăţăturii, al credinţei şi al con- 
științei creştine. Cuminecătura este, în înțeles propriu, in- 
dumnezeirea credinciosului. Cel cuminecat este un purtător 
a lui Hristos. „Cel ce mănîncă trupul Meu şi bea sîngele 
Meu, rămîne întru Mine şi Eu întru el”. (loan 6, 56). Cel 
ce s-a împărtăşit cu vrednicie poate exclama cu Sf. Apostol 
Pavel: „Nu mai sînt eu cel ce trăiesc, ci Hristos este cel ce 
trăieşte întru mine”. Pentru ca viaţa noastră sufletească să 
crească şi să rodească, trebuie să ne hrănim sufletul cu Ha- 
rul lui Hristos, care 'din plin se împarte în Biserică prin gus- 
area dumnezeiască ce ni se dă din Sfîntul Potir. Peste jerita 
lui Ilie a “căzut foc. 'din cer. Peste cea creştină vine Harul 
dumnezeiesc, care preface pîinea dospită şi vinul în trupul 
şi singele Domnului. Fără Euharistie nu este Biserică, pre- 
cum fără viţă nu sînt mlădițe, cum fără rădăcină nu sînt ra- 
muri, cum lără inimă mu sînt mădulare. Cuminecătura este 
temelia, rădăcina, inima vieţii Bisericii. 

Dacă în rugăciune sufletul nostru suspină după Dum- 
nezeu şi caută să-L apropie, în Cuminecătură primim aievea 
pe Mintuitorul, Trupul și sîngele Lui, prezent în chipul pîinii 
și a vinului, hrănesc dumnezeirea întreagă şi omenirea în- 
treagă a lui Hristos. Dumnezeu ia înfăţişarea pîinii şi a vi- 
nului. Iubirea nu cunoaşte limita, ea nu vrea asemănarea 
numai, ci vrea identificare cu acela pe care-l iubeşte. Cel ce 
iubeşte vrea să 'devină însăşi persoana iubită, să nu mai fie 
doi ci unul singur. lisus Hristos a realizat în Euharistie si 
acest suprem comandament al iubirii, făcîndu-şi Trupul şi 
Singele Său hrană si astfel dindu-ni-se, se uneste, mai mult, 
se identificä cu cei pe care-i, iubeste, identificindu-i pe ace- 
stia cu Sine, 

In Cima euharistică Mîntuitorul ni se oferă sub chipul 
pîinii şi a vinului pentru că pîinea este hrana de bază a fiin- 
ței noastre, în toate zilele. Tot așa şi pîinea vieții. Trupul 
Domnului din Sf. Cuminecătură, este temelia vieții noastre 
creştine. Şi precum vinul băut cumpătat întăreşte şi învese- 
lește inima, ne ridică pe culmea unei bucurii care este cu 
adevărat preludiul fericirii celei veşnice din viaţa de dincolo. 

ge
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Făcuţi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu noi tre- 

buia să stăm înaintea lui Dumnezeu şi să răspundem chemá- 

rilor sale. Putem striga cátre cer si putem sá Si ráspundem. 

Lucrarea sau nelucrarea Harului depinde de colaborarea noa- 

strä. ,latá stau la uşă si:bat, de va auzi cineva glasul meu 

şi va deschide ușa, voi intra la el şi voi cina cu el şi el cu 

mine” (Apoc. 3, 20). A îi creştin înseamnă a merge la cina 

lui Hristos şi a mînca dintr-însa. Hrana aceasta minunată 

ne-o întinde Biserica la fiecare Sf. Liturghie, din Si. Potir. 

Chemaţi prin taina Si. Botez de a îi cu adevărat părtași ade- 

vărului Evangheliei şi 'mîntuirii suileteşti, noi care purtăm 

numele de creştini, sîntem datori a da ascultane tuturor în- 

demnurilor ce îndreaptă atenţia şi privirea suiletelor noastre 

înspre lisus. Cîte scuze, cîte motivări, nu se invocă pentru a 

justifica absenţa atîtora dintre noi de la Cina euharistică. Cu- 

vintele lui Hristos sînt categorice, clare, precise, absolute; 

ele vreau sä despice concubinajul dintre păcat şi falsa sfin- 

tenie. Numai acei dintre creștini care îşi aduc aminte de ne- 

cesitatea primenirii vieţii lor spirituale prin spălare în la- 

crimi de cäintä, în taina mărturisirii, pot participa cu vred- 

nicie, la „Cina Sfintei Cuminecäturi”. Pentru cuminecătură 

trebuie să ne pregătim cu vrednicie, căci aşa scrie Si. Apos- 

toll Pavel: „Să se cerceteze omul pe sine şi aşa să mănince 

din pîine şi să bea din pahar. Căci cel ce mănîncă şi bea 

cu nevrednicie va îi vinovat față de trupul şi sîngele Domnu- 

lui. (Cor. 11, 28—29). De Si. Cuminecătură să ne apropiem 

cu frică de Dumnezeu, cu credință şi cu dragoste şi atunci 

ne va fi spre bucurie, spre sănătate şi spre fericire. Să ur- 

măm îndemnul Sf. Ciril din lerusalim: „Dacă te umilă otra- 

va mindriei, ia această taină, fiindcă această pîine umilită, 

te face umilit. Dacă te stăpîneşte sgîrcenia, hrăneşte-te cu 

pîinea cerească şi această piine de mică te face mărinimos. 

Dacă bate spre tine vîntul stricăcios al invidiei, ia piinea 

îngerilor care îți va împărtăşi adevărata iubire. Dacă te-ai 

dedat la necumpătarea în mîncare și băutură, mănîncă tru- 

“pul şi sîngele lui Hristos şi acest trup care a îndurat atîtea 

renunţări, cu siguranţă te va ţine în cumpătare. Dacă te paste 

lenea şi te face rece ca ghiaţa, încît nu mai ai voie nici..de 

rugăciune, întăreşte-te cu trupul lui Hristos şi te vei umplea 

de pietate şi zel. Dacă, în sfîrşit, te ispiteşte necurăția mai Cu 

seamă atunci, trupul prea curat a lui Hristos te va face fără 

prihană şi curat”. 

lisus Hristos a instituit această Taină din iubire fatá 
de oameni, pentru oameni, ca să rămînă cu ei pînă la sfîrșit. 

Se dăruieşte pe sine atrăgător şi îmbietor: „Trupul Meu este 

cu adevărat ;mîncare şi sîngele Meu este cu adevărat bäu- 

tură”. (loan 10, 11, 55). Hristos Domnul invită pe toţi cei ce 
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cred. in EI sä-se impärtäseascä cu aceastä dumnezeiascä Tai- 
ná: „Luaţi 'mîncaţi... beţi dintru acesta toți ...”, chiar po- 
runcindu-ne: „De. nu veţi mînca trupul Fiului Omului şi de 
nu veți bea sîngele Lui, nu veți avea viață întru voi” (loan 
6, 53). Mintuitorul ne-a iubit într-adevăr pînă la urmă. Ne-a 
dat învătătura Lui, viaţa și sîngele Lui. Ne-a dat cel mai 
mare zălog al iubirii. Ne-a chemat să fim una cu EI, mîncînd 
trupul Lui şi bînd sîngele Lui. Dat-a Dumnezeu lapte şi miere 
iudeilor în Canaanul Fägäduintei, dar nu le-a dat trupul si singele Säu spre mîncare. Hristos Domnul, în Biserică se dă 
spre mîncare, trupul Meu, hrăniți-vă cu EI. Impărtăşindu-ne 
cu trupul și cu sîngele Domnului ne rugăm să ne ajute să 
ne iubim. Din cenușa inimii noastre să se aprindă focul dra- 
gostei către aproapele să se stingă vintul urei şi să se intro- 
neze. pacea în inimi şi pe pămînt între popoare. Invredniceas- 
că-ne Dumnezeu să fim părtaşi adevăraţi ai Sfintei Sale 
Cine. Nu vom închide trupul și singele Domnului în noi ca 
într-un mormînt, (ci îl vom face să înflorească si sa rodeascä. 
„Paharul mîntuirii voi lua și numele Domnului voi chema”. 
Gustaţi și vedeţi că e bun Domnul. Hristos ne așteaptă pe 
toți și ne zice îrnt-una: „Iată stau la uşă şi bat și de va auzi 
cineva glasul meu şi va deschide voi intra la el şi voi cina 
cu el și el cu Mine”. Cu trupul lui Hristos să ne cuminecăm 
și din izvorul cel fără de moarte să gustăm. Amin. 

| Prot, D, Cuzman 

CREDINȚĂ ȘI RELAȚII 
Duminica XXX-a după Rusalii 

„.sel însă cu atit mai vîrtos strigă 
(lisuse) Fiule al lui David, fie-ți milă 
de mine!“ (Luca 18, 39). 

Un orb: (din: naștere), cerșește la porţile Ierihonului... 
Bánutul e ceva obișnuit! Trecătorii, ca de obicei, unii de ochii 
altora, mai puţin din milă și compătimire şi foarte puţini 
dintr-o părtăşie frătească la suferința lui, îi zîngănesc un 
ban; dacă o fac şi aceasta, în mîna întinsă sau pe peticul de 
pălărie, aşezată la. picioarele lui... Zile după zile, aceeaşi 
viață absurdă, monotonă şi mizeră; aceeaşi noapte fără de 
siîrșit şi mai ales aceeași teribilă nepăsare a multor trecă- 
tori, dacă nu chiar şi de dispreț, acelor cuprinşi poate de-o 
orbire sufletească, mai cumplită decît cea a ochilor orbului 
de la Ierihon. 

De odată ceva ieşit din comun!... Ca o adiere, ca un 
freamăt și apoi o forfotă în apropiere, stîrneşte pînă și curig-
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zitatea orbului care „auzind mulţimea trecînd, întreabă: ce 

este aceasta? Şi i-au spus că Iisus Nazarineanul trece...” . 

Convoiul își avea drumul şi tinta lui. Cum să fie deran- 

jat de un orb, obișnuitul cerşetor de la porţile lerihonului?!... 

Desi cei care il urmau pe lisus, erau credincioşi, dar cuprinși 

de farmecul şi măreţia prezenţei lui lisus, nu înțelegeau to- 

tuși, cum s-ar cuveni durerea orbului... „Şi cei ce mergeau 

înainte îl certau ca să tacă, el însă cu atit mai vîrtos striga: 

Fiule al lui David, fie-ţi milă de mine!” Durerea şi amără- 

ciunea sufletească a orbului 'a biruit, pentru că Domnul lisus, 

iată, vrea să stea de vorbă cu el și, porunceşte să-l aducă la 

sine. Deci, singur lisus, Cel care a venit printre noi ca să ia 

asupra Sa durerile noastre (Isaia 53, 4), a întrerupt proce- 

siunea şi stă de vorbă cu un frate al Său, un om al suferinţei. 

lată cum se realizează, din nou, cuvintele Domnului că 

„Fiul Omului a venit să caute si sä mîntuiască pe cel pier- 

dut” (Luca, 19, 10). Deşi cei care îl urmau pe Domnul erau în- 

frînți oarecum de un orb, Mîntuitorul stă de vorbă cu el şi-l 

întreabă ce doreşte să-i facă. „Doamne, să văd!” a zis orbul. 

Minunată cerere! ... 
Şi ce-a văzut orbul prima dată în viaţa lui? Tocmai pe 

salvatorul său, pe lisus Hristos, Domnul nosiru. O, dacă şi 

noi am cerne cu aceeaşi stăruință, în toate împrejurările vieţii: 

Doamne, ajută-ne să vedem, atunci sigur că ar cădea solzii 

păcatelor de pe ochii inimii noastre şi am vedea şi noi pe 

Domnul, cu aceeaşi sete şi claritate cu care l-a văzut orbul 

vindecat de la Ierihon, care „mergea apoi după lisus şi slă- 

vea pe Dumnezeu”. Dar nu numai atît, ci, am vedea şi pe 

semenul nostru, omul-frate, oricare ar îi el şi ne-am apleca 

inima lîngă inima lui; am înţelege odată pentru totdeauna, 

că o bucurie personală nu poate dispune de integritatea ei de- 

cît atunci cînd îţi asociezi la ea si pe Íratele tău. 

Noi, încă avem oarecare credință şi urmăm pe Domnul 

Hristos, dar adeseori, desfăşurăm unii cu alţii, mai mult re- 

laţii protocolare. Ne purtăm după o anumită etichetă şi ne- 

glijăm, vai, de atitea ori, legătura de la inimă la inimă. Or, 

nu trebuie să ne rezumăm numai la o credinţă de paradă, 

care de obicei, ofileşte vlaga suiletului, ci la una de simtire 

profundă, care te angajează laţă de Dumnezeu prin îmbrăţi- 

sarea fratelui cu care te intilnesti fie in casa ta, fie la locul 

de muncä, fie peste tot, in intimplärile vietii de toate zilele. 

Chiar şi prezența noastră la sf. biserică, să nu fie nu- 

mai o participare rituală sau din obișnuinţă. Dacă nu-L ve- 

dem pe Domnul Hristos aşa cum nu L-a văzut nici orbul de 

la Ierihon, înainte de deschiderea ochilor, să simţim si noi, 

măcar freamătul cald al prezenţei Sale Dumnezeieşti şi să 

strigăm, cu o gură și cu o inimă: „lisuse, Fiule al lui David, 
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miluiește-ne”. E cu neputinţă ca noi să nu obţinem milosti- 
virea lui Dumnezeu, atunci cînd o cerem cu simţirea pro- 
fundă a inimilor noastre şi a iubirii creatoare şi curate ce 
ne-o purtăm unii altora. 

— Doamne, Tu Cel ce ai păşit pe drumul prăfos al Ieri- 
honului şi ai luminat ochii orbului care Te-a rugat, îndreap- 
tă-Ţi pașii pe căile sufletului nostru, înglodate de patimi si 
păcate, spală-ne, ajută-ne şi ne luminează. Am vrea ca în- 
tr-un gînd şi o simţire cu adevărat creştinească să mergem 
toți după Tine, împreună cu cel care are lipsă de ajutor şi să 
Te slăvim, pe drumul bucuriilor nesfîrşite si al infräfirii tutu- 
ror oamenilor. 

Preot Nichifor Todor 

PRIETENUL MIRELUI 

La Nașterea Siîntului loan Botezătorul 

Serbăm astăzi Naşterea Sfîntului Ioan Botezătorul, nu- 
mit şi Inaintemergătorul lui Hristos, după însăşi caracteri- 
zarea tătîne-său, preotul Zaharia: „lar tu, pruncule, proroc 
Celui Preaînalt te vei chema, că vei merge înaintea feţei Dom- 
nului, ca să gătești căile lui” (Luca, 1, 76). Acesta i-a fost 
rostul în rînduiala mîntuirii noastre: ca să pregătească suile- 
tește lumea pentru primirea Miîntuitorului mult sasteptat. Si 
nu întîmplător, și exact cu aceleaşi cuvinte, care lui Ioan îi 
încoronează misiunea îndeplinită, îşi inaugurează şi lisus 
Domnul activitatea Sa miîntuitoare: „Pocăiţi-vă, că s-a apro- 
piat împărăția cerurilor” (Matei, 3, 2 şi 4, 17). Intocmat ca şi 
alergătorii la întrecerea cu torţe de odinioară, unul preia de 
la celălalt şi duce mai departe lumina, pînă la altarul olim- 
pic anume pregătit. Tot astfel Ina'ntemergătorul, conştient de 
limitele rolului 'său, spunea: „„Vine în urma mea cel ce e mai 
tare decît mine, căruia nu sînt vrednic să mă plec şi să-i 'dez- 
leg cureaua încălțămintelor (Marcu, 1, 7). Ca şi luceafărul de 
dimineața care apune îndată ce răsare soarele, astfel își con- 
sidera Sf. loan Botezătorul misiunea sa în raport cu Dom- 
nul Hristos: „Prietenul Mirelui, care stă şi ascultă pe mire, 

se bucură cu bucurie mare de glasul lui. Deci această bucu- 
rie a mea s-a împlinit. Acela trebuie să crească, iar eu să 
scad” (loan, 3, 29—30). Dealtfel, şi prăznuirea nașterii Si. 
loan, la 24 iunie, iar a nașterii lui lisus la 25 decembrie, 
adecă tocmai în același timpuri ale anului cînd ziua începe 
să scadă, după Sînziene, respectiv să crească, după Crăciun, 
ilustrează în chip simbolic această înțelepciune a vieţii, pro- 
fund creștină, de care a dat dovadă cu atîta largihetä, Inainte- 
mergătorul lui Hristos,
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Intr-o compoziție muzicală întitulată Simfonia de adio 
(Abschied-Symphonie, nr. 45 de Joseph Haydn), mem- 

brii orchestrei sfirsesc pe rînd partitura lor, sting unul: după 
altul lumina de la pupitru şi pleacă, pînă la unul, läsindu-l 
pe dirijor singur în întuneric... 

“Cam aşa ar trebui să-şi îndeplinească fiecare om rostul 
său în viață, nu un rol jucat sau cîntat, ci trăit aievea, cu 
indicația de a stinge la vreme lumina, ca să iese apoi din 

scenă, cedînd următorilor pasul. Din păcate, ieşirea aceasta 
o facem întotdeauna cu o uşoară melancolie, măcar că isto- 
ria se repetă, cu fiecare generație de oameni — după zisa 

unui Părinte al Bisericii: „Cu 'cei ce călătoresc pe calea vie- 
ţii se întîmplă următorul lucru: nici nu și-a mişcat unul bine 
piciorul, că cel ce vine după el i-a și călcat pe unmă; iar 
după acesta vine un al treilea şi așa mai departe”!). Este un 

fenomen așa de natural ca şi perindarea anuală a frunzelor 
pe copacul care tocmai prin asta creşte, sau ca şi înlocuirea 
zilnică a celulelor ce şi-au făcut rostul în corpul nostru, cu 
altele noi. A nu ţine seamă de această realitate de-cînd-lumea- 

și-pămîntul şi a nu te vedea decît numai pe tine şi interesele 
sau dorințele tale, în acest tumult de valuri ale generaţiilor 

de oameni, cu vîrsta, cu obiceiurile și concepţiile lor aparte, 
îmseamnă să crezi că lumea începe şi sfirseste. cu tine, fără 
a mai ține cont de alţii şi de drepturile lor la existență — e 
ceva monstruos, necreştinesc. De fapt, învăţătura lui Hristos 
se întemeiază pe îngăduința reciprocă şi chiar pe jertfa de 
sine raporturile dintre generaţii și diferitele categorii de oa- 
meni. Gîndiţi-vă numai, ce a vrut să spuie Miîntuitorul cînd 
i s-a comunicat că cineva, de aiurea, scoate demonii în nu- 
mele său: „Nu-l opriți, că cel ce nu e împotriva noastră, 
pentru noi este” (Luca, 9, 50). De sigur, această largheţă nu 
înseamnă tocmeală cu credința sau convingerile noastre. Insă 
există atîtea căi de înțelegere şi îngăduinţă între oameni. în- 
cît, litigiile dintre dînșii se pot dezlega cu bunăvoință si în- 
delungă răbdare, mai bine decît cu... sabia. 

Fiindcă oricare dintre noi, c-o astfel de. înțelegere îngus- 
tă, adeseori riscă să rămînă singur cu sabia şi să se arunce 
în ea, ca şi Saul după ce fusese înfrînt de filisteni, silit să 

cedeze atît de tragic tronul său de rege în Izrail unui urmaş 

mai vrednici, lui David pe care-l prigonea de moarte, neînțe- 
“legînd că rostul său în istoria acelui popor s-a terminat şi că 
vremea sa a trecut (I Regi, 15; 10; 18, 16; 18, 29; 20, 4 și 31,4). 

Din toate acestea, cred că s-ar putea înmănunchea cîteva 

1) St. Vasile cel Mare: Comentar la Psalm, trad. de Pr. Ol. N, Că- 

ciulă, București, 1939, pg. 35, 
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urmări pentru viața noastră morală, după exemplul Si. Ioan 
Botezătorul şi Prietenul Mirelui. Nu e vorba aci de vreo 
filozofie a renunţărilor, ci de înțelepciunea practică a îngă- 
duinţei faţă de altii si de o mai mare severitate faţă de noi 
înşine, ca și de un oarecare simţ al măsurii în toate rapor- 
turile cu semenii noştri. Că nu tot ce e bătrin şi-a trăit tra- 
iul şi nu tot cela ce e mai tînăr trebuie privit ca un uzurpa- 
tor, deși el vine firesc, cu forţe noi, să te continuie pe tine în 

locul tău de muncă. Nu poţi tăgădui concepțiile urmașilor, 
numai pentru că nu consună cu ale tale; sau dacă fi se par 
mai puţin evlavioşi, apoi să nu socoți că prin reproşuri ama- 
re, ba chiar cu ocări grosolane și blesteme ai putea să fi-i 
sfintesti. Dacä ei nu mai văd lumea cu ochelarii bunicilor, tu 
să. nu. faci tragedie din asta, impunîndu-le silnic o anumită 
carieră, sau alegîndu-le tu. însuţi soţul sau soția: Şi dacă ei 
singuri şi-au ales tovarăşul de viață, lasă-i să trăiască pe-ei 
ca atare; şi să nu crezi, Doamne fereşte! că nora ta sau gine- 
rele îți fură dragostea datorită ţie ca tată sau ca mamă. Ca 
orice gelozie, și aceasta, părintească, e nelalocul ei, fiindcă 
iubirea. ca lumină din lumină, se propagă lără a se împuţina. 
La răscruce de viaţă, eşti dator să-i sfătui bine, din expe- 
riența ta de om păţit, dar nu le călca în picioare idealul şi 
demnitatea. Fiind înaintat în vîrstă sau modest ca om, nu 
căuta cu tot dinadinsul și la orice ocazie 'să-i prea dai odras- 
lei tale prilejul de a.se făli cu tine... Şi mai ales, nu cere 
de la copii jertfa supremă, cînd bine şti că pentru tine 's-au' 
jertfit, la rîndul lor, părinţii tăi. 

Intr-un cuvînt, fă toate acestea cu ingäduinfa si cu sim- 
țul măsurii de care a dat dovadă Sfîntul Ioan în atitudinea sa 
față de lisus Hristos, pe. care el însuşi şi-a definit-o în aceste 
două cuvinte: „Prietenul Mirclui”. E greu, de bună seamă, 
să te învingi pe tine însuți și să recunoşti că a venit vremea 
să faci loc altora. Dar nu cu sentimentul penibil că de acuma 
eşti inutil, nimănui de nici o trebuinţă; fiindcă aurul: curat şi 
după o mie de ani tot așa strălucește, chiar şi din penuimbră; 
şi numai atunci să-ți pară rău, dacă ai trăit degeaba și nu 
ţi-ai făcut datoria față ide urmași. Rostul nostru este să ne 
lăsăm zestrea sufletului, ca o. făclie luminoasă ce trece din 
mînă în mînă, la generațiile ce vor creşte din noi, ca insula 
de märgean ce se ridică de-asuipra apelor mării pe: temelia 
de jertiă a înaintașilor îngropați sub yaluri. Să fim deci și 
noi o treaptă pentru cei ce vin după noi, în cel mai bun înțe- 
les: al cuvintelor biblice: „Cununa bătrînilor sînt nepoţii, iar 
slava fiilor sînt părinţii lor” (Prov. 17, 6): 

Prot. Petru Bogdan



PROBLEME LITURGICE 

SCURTE LĂMURIRI ASUPRA SF. LITURGHII 

1. — CE ESTE SFINTA LITURGHIE 

Sfînta liturgihie este cea mai de seamă dintre toate sluj- 

bele (serviciile dumnezeiești), prin care Biserica creștină- 

ortodoxă cinsteşte pe Dumnezeu, îi mulţumeşte şi i se roagă. 

Ea a fost întemeiată de Mîntuitorul Insuşi, în ajunul 

răstignirii Sale pe cruce, adică în seara Cinei celei de Taină. 

Atunci, binecuvîntînd pîinea, Miîntuitorul a dat sfinţilor Săi 

apostoli, spunîndu-le: „Luaţi, mîncaţi, acesta este trupul 

meu”; binecuvîntind apoi şi paharul cu vin, a dat sfinților 

apostoli, zicînd: „Beţi dintr-acesta toţi, căci acesta este sîn- 

gele meu, al Legii celei Noi, care pentru mulţi se varsă, spre 

iertarea păcatelor”-. Apoi a adăugat porunca: „Aceasta să 

faceţi spre pomenirea mea!” (vezi Matei 26, 26—28; Marcu 

14, 22—24;. Luca, 2, 19—20 şi I Cor. 11, 23—25). 
Prin aceste cuvinte, Mîntuitorul a rînduit pe sfinţii Săi 

apostoli wa arhierei sau preoți, săvîrşitoii ai Jertfei celei noi, 
intemeiatä de EI, îndatorindu-i să o săvirşească spre aduce- 

rea-aminte de patimile şi de jertia Lui pentru mîntuirea oa- 
menilor, jertiă pe care El urma să o aducă în ziua urmă- 
toare, prin răstignirea și moartea Lui cu trupul pe cruce; iar 
sfinţii apostoli, la rîndul lor, au transmis puterea şi dreptul 
de a sävirsi această jertiă, urmașilor lor, arhierei şi preoți. 

2. — SFINTA LITURGHIE CA JERTFĂ ȘI TAINĂ 

Sfînta liturghie este într-adevăr jertfa Legii celei noi, 
adică forma cea mai înaltă prin care Biserica creştină, înte- 
meiatä de Mintuitorul, aduce lui Dumnezeu, prin sfintitii ei 
slujitori, prinosul său de recunoștință şi de cinstire pentru 
binefacerile primite de la El. Ea este ca o prelungire sau re- 
înnoire nesîngeroasă a jertfei sîngeroase, adusă de Miîntui- 
torul, prin răstignirea, patimile şi moartea Sa, pentru min- 
tuirea noastră. Prin această siîntă slujbă, darurile de pîine 
şi de vin, aduse de credincioşi ca o modestă ofrandă din avu- 
tul şi din roadele muncii lor, se sfințesc prin rugăciunile 
preotului (arhiereului) şi se prefac în însuşi Siîntul Trup si 
Sînge al Domnului, care sînt apoi oferite lui Dumnezeu, ca 
daruri de jertfä din partea Bisericii. Dar vom vedea mai de- 
parte cum, prin rînduiala slujbei, se reînnoieşte nu numai 
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jertia Miîntuitorului, ci se simbolizează, adică se aminteşte 

sau se închipuieşte mai toată viața şi lucrarea Sa räscumpä- 

rătoare, de la naştere şi pînă după înălțarea Sa la ceruri. 

Dar tot în cursul sfintei liturghii se săvirşeşte şi împăr- 

tăşirea sfinţilor liturghisitori şi a credincioşilor cu Sfintele 

Taine, adică Sfinta Euharistie (Cuminicătură), care este Kea 

mai de seamă dintre cele şapte sfinte taine ale Bisericii creş- 

tine drept-măritoare. 

3. — TIMPUL ȘI LOCUL SĂVIRȘIRII SFINTEI LITURGHII 

In bisericile minăstirești și la catedralele episcopale (mi- 

tropolitane) sfînta liturghie se săvirşeşte în fiecare zi (cu 

excepția cîtorva zile din cursul anului bisericesc, ca Vinerea 

Patimilor); în bisericile parohiale se săvîrşeşte de obicei ni- 

mai în zilele 'de sărbătoare şi de regulă în timpul înainte de 

masă. 

Sfînta liturghie se săvîrşește numai în biserici sau în pa- 

raclise sfintite de către episcop şi care au sfinful antimis. 

Acesta este o pînză pe care se află brodată sau gravată icoa- 

na pogortrii de pe cruce sau a înmormîntării Domnului si 

care stä totdeauna pe sfinta masä in altar, avind in ea pár- 

ticele din moaste de sfinti; antimisul este deci un fel de al- 

tar portativ, care închipuiește mormîntul Domnului si pe care 

se pun şi se sfințesc Darurile. Fără el nu se poate sävirsi 

liturghie nici în biserici, dar la nevoie (în cazuri exceptio- 

nale) putem sävirsi pe el sfinta liturghie in afarä de biseri- 

că, cu încuviințarea episcopului. 

4. — LUCRURILE NECESARE PENTRU SĂVIRȘIREA 

SFINTEI LITURGHII 

Pentru săvîrşirea sfintei liturghii avem nevoie de sfintul 

antimis si de pline, vin si apd, necesare pentru pregätirea 

Darurilor de jertiă. Pîinea folosită pentru aceasta poartă de- 

numirea de prescură (prosforă, cuvînt grecesc, care însem- 

nează aducere, ofrandă, dar de jertfă), care poate avea dife- 

rite forme (rotundă, în formă de cruce, cu cinci cornuri, eta.). 

De regulă trebuiese cinci prescuri (în lipsă şi mai puține), 

care închipuieso cele cinci pfini prin a cărora înmulţire mi- 

nunatä Miîntuitorul a săturat mulțimile în pustie, ele se 

fac din făină de grîu şi trebuie să fie dospite (de se poate, 
cu aluat), iar vinul trebuie să fie curat (numai din struguri) 
si neotetit. | 

In afară de acestea mai avem nevoie de sfintele vase 

(sfintul disc și siîntul potir) şi celelalte obiecte folosite la 

săvîrşirea Sfintei Jertie (steluța, lingurifa, acoperemintele 

sau pocrovețele, buretele şi copia). |



262. ° | Mitropolia Banatului 
  

Mai trebuiesc sfeșnice- cu lumini aprinse (cel puţin: unul 
la 'sfînta masă și unul la proscomidier);. iar preotul care slu- 
jeşte are nevoie de cărțile de slujbă (Sfînta Evanghelie şi Li- 
turghierul) şi trebuie să fie îmbrăcat în toate veșmintele. [i- 
furgice: (stihar, epitnahil, brfu, minecute şi felon sau sfitä).. 

5. — LITURGHIILE BISERICII ORTODOXE ȘI ZILELE IN CARE 
SE SAVIRSESTE FIECARE 

Cu toate că Sfînta Jertfă adusă de Biseică este una si 
aceeaşi totdeauna: şi pretutindeni, în Biserica: creştină-orto- 
doxă se folosesc pentru. aducerea ei trei rînduieli deosebite, 
adică trei. sfinte liturghii, şi anume: _ 

a); — Liturghia. Sfintului Vasile cel Mare, care: se săviîr- 
şește numai de zece ori pe an (în primele cinci duminici din: 
postul cel- mare, în joia şi în sîmbăta din săptămîna Patimi- 
ler, la | ianuarie, în ajunul Crăciunului și în ajunul Bobotezei) ; 

b) — Liturghia Sfintului: Grigorie Dialogul sau. litur- 
ghia Darurilor mai-nainte sfintite, care se sävirsesc in zilele 
de luni pînă vineri: inclusiv din săptămînile Postului mare 
(de obicei numai: miercurea şi vinerea, cu excepția Vinerii 
Patimilor); 

c) — Liturghia Sfintului loan Gură de Aur, care se să- 
virseste de cele mai multe ori pe an, adică în toate zilele in 
care nu se săviîrşese celelalte două liturghii: 

Rînduiala- (urmarea) liturghiei Siîntului loan şi cea a 
liturghiei Sfîntului Vasile este absolut aceeaşi; aceste două 
sfinte liturghii nu se deosebesc decît prin textul (cuprinsul 
sau cuvintele) unora dintre rugăciunile şi cîntările lor. Li- 
turghia Sfîntului Grigorie are o rînduială cu totul deosebită 
(unită cu slujba vecerniei), deoarece la săvîrşirea ei se folo- 
sesc. Sfintele Daruri pregătite (sfințite) dinainte, la. liturghia 
Siîntului Vasile sau la cea a Sfintului Ioan. 

6. —- IMPĂRȚIREA  RINDUIELII (SLUJBEI) SFINTEI LITURGHII 

Slujba sfintei liturghii se împarte de obicei în trei părţi 
mari: 

a) — Proscomidia, adică rînduiala în timpul căreia se 
pregătesc darurile de pîine şi de vin, care alcătuiesc temelia 
materială a Sfintei Jertfe; ea se săvirşeşte de către preot 
singur (fără cîntăreţ), în timpul utreniei (sau al ceasurilor), 
la proscomidier (o masă sau un jertfelnio mai mic, în par: 
tea 'de nord a altarului); 

b) — Liturghia „„catehumenilor” (a celor chemaţi), nu- 
mită așa pentru că, în vechime, aveau voie să ia parte la ea şi 
catehumenii (cei chemaţi), adică aceia care se pregăteau să 
între în creștinism și nu primiseră încă botezul; ea ține de 
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la binecuvíntarea “de început (, Binecuvíntatá este împărăţia 
Tatálui...") pinä la «ectenia „Cîţi sînteți chemaţi, viesiti!", 
cînd catehumenii erau poftiti sá iasá din biserică; 

c) — De aci înainte pînă la slirsit urmează liturghia 
credincioșilor (liturghia euharistică), la care, în vechime, pu- 
teau lua parte numai credincioşii, adică -cei care primiseră 
botezul şi care făcînd deci parte (din Biserică, se puteau îm- 
părtăşi cu Sfintele Daruri. 

7. -—- RINDUIALA. PE SCURT A PROSCOMIDIEI 

Din prima prescură folosită la proscomidie preotul taie 
O bucată patrată,:pe care este întipărită pecetea IS-HS-NI-KA; 
aceasta se numeşte Agneț (adică. Miel de jertiă) şi.se va pre- 
face mai tîrziu în Trupul Domnului. După ce o aşează pe 
siîntul disc, preotul toarnă în sfîntul potir vin şi puțină apă, 
binecuvîntîndu-le. Apoi scoate, (din celelalte prescuri, aşa nu- 
mitele miride (părticele), adică bucăţi mici de pîine, dintre 
care unele în. cinstea. şi spre slava Siinţilor (începînd cu-cea 
pentru Maica Domnului), iar altele pentru credincioşii vii şi 
morţi; aşezîndu-le pe toate în jurul Sfîntului Agneţ, preotul 
rosteşte în şoaptă formulele prescrise in Liturghier, precum 
Şi două rugăciuni mai mari, pentru credincioşii vii şi morţi. 

Apoi aşează steluța peste sfintul disc şi acopere întîi 
discul, apoi potirul cu acoperemîntele lor şi apoi ‚pe amîn- 
două cu -acoperemîntul . cel mare. (aierul).  Cădeşte , Darurile 
pregătite astfel şi rostește o rugăciune pentru binecuvîntarea 
lor, prin care ele devin prinoase sau ofranda de daruri ale 

SAE PLS, aduse lui Dumnezeu de către credincioşi, prin preo- 
tul lor. 

8... — EXPLICAREA . RINDUIELII PROSCOMIDIEI 

Proscomidiarul — adică locul 'din siîntul altar, în. care 
se săvîrşeşte lucrarea proscemidiei — închiputeşte atît staulul 
sau peștera din Vitleem, unde s-a născut tza mutu cît şi 
Golgota sau locul răstignirii, 

Sfîntul disc inchipuieste ieslea in care a i culcat dum- 
nezeiescul Prunc după naştere; steluța aminteşte “steaua mi- 
nunată, care s-a arătat pe cer după naşterea Domnului:şi a 
călăuzit pe magii de la Răsărit spre Vitleem; 'acoperemintele 
(provoveţele) amintesc atît scutecele în care a fost înfăşat 
Pruncul cît şi 'giulgiurile în care a fost înfăşurat trupul Dom- 
nului la îngropare. 

Tămiierea 'sau cădirea Darurilor aminteşte darurile ‚de 
-smirná si tämiie pe care magii le-au adus Pruncului, iar 
copia (un eufitas in formä de lance sau suliță, cu care preo- 
tul scoate Siîntul Agneţ și 'miridele din 'prescuri), amintește
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lancea sau sulița cu care unul dintre ostaşi a împuns coasta 

Domnului răstignit pe cruce. 

Sfintul Agneţ închipuieşte deocamdată trupul Domnului; 

scoaterea lui din prescură închipuieşte atît naşterea Domnu- 
lui din Sfînta Fecioară cît şi patimile Sale pe cruce. 

Miridele aşezate în jurul Sfîntului Agneţ închipuiesc pe 

Sfinţii şi pe credincioșii vii şi morți, pentru care ele sînt adu- 

se şi care alcătuiesc laolaltă Biserica triumfătoare din ceruri 

şi pe cea luptătoare de pe pămînt, strînsă în jurul Intemeieto- 

rului şi Capului ei nevăzut, care este Hristos-Miîntuitorul. 

9. — PARTEA DE LA INCEPUT A LITURGHIEI CATEHUMENILOR 

După ce a terminat utrenia şi proscomidia, preotul de- 

schide uşile împărăteşti şi dvera (perdeaua) si dă binecu- 

vîntarea pentru începutul liturghiei. Apoi zice ectenia mare, 

alcătuită din mai multe cereri de rugăciune pentru diferitele 

trebuinţe spirituale şi materiale ale obştei credincioşilor. Cre- 

dinciosii (cintärefii sau corul) cîntă apoi cele trei antijoane, 

cîntări spre slava lui Dumnezeu și a Siinţilor, între care preo- 

tul rosteşte de două ori ectenia mică. Apoi iace vohodul mic 

sau ieşirea cu Evanghelia prin 'mijlocul bisericii, ceea ce în- 

chipuieşte începutul activității publice a Mîntuitorului prin 

ieşirea Lui la propoveduire. Lumînarea aprinsă (sieşnicul cu 

lumină), care se poartă acum înaintea Sfintei Evanghelii, 

inchipueste pe proorocii care au prevestit venirea Mîntuito- 

rului şi mai ales pe Sfîntul loan Botezătorul şi Inainte-Mer- 
gătorul Domnului. | 

10. — RINDUIALA ȘI EXPLICAREA LITURGHIEI, DE LA IEȘIREA 
CU EVANGHELIA PINĂ LA HERUVIC 

După ieşirea preotului cu Siînta Evanghelie şi reîntra- 
rea lui în sfîntul altar, se cîntă Sfinte Dumnezeule (la săr- 
bătorile Crucii se cîntă Crucii Tale..., iar la cîteva 'sărbă- 

tori împărăteşti Cîţi în Hristos ...), apoi cîntăreţul (sau unul 
dintre credincioşi) citeşte Apostolul rînduit, în timp ce preo- 
tul cädeste, inchipuind mireazma cuvîntului Evangheliei pro- 
poveduite de Mintuitorul si (de Sfinţii Apostoli. Apoi preotul 
citeşte Sfînta Evanghelie, închipuind pe insusi Mintuitorul 
propoveduind mulțimilor. 

După aceea rostește ectenia numită întreită (îndoită) sau 
siăruitoare (fiindcă la cererile ei credincioşii se asociază cu 
invocarea Doamne, miluieşte de trei ori), apoi ectenia pentru 
cei chemaţi (adică pentru catehumenii de odinioară), în tim- 
pul acesteia, preotul desface sfîntul antimis (pe care va aşeza 
mai tîrziu Cinstitele Daruri), închipuind pregătirea mormin- 
tului Domnului de către Iosif din Arimateia. 
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Dupä o altä ectenie scurtä, se cîntă Heruvicul (Imnul 

hieruvimic: „Noi, care cu taină pre Heruvimi închipuim...”), 

în timp ce preotul cădește, în cinstea Darurilor care vor [i 

purtate acum prin mijlocul bisericii. 

11. — IEȘIREA CU CINSTITELE DARURI (CUM SE FACE ȘI CE 
INSEMNEAZA) | 

Urmează dupä aceasta vohodul cel mare sau iesirea cu 

Cinstitele Daruri: preotul ia de la proscomidiar sfintul disc si 

sfintul potir cu Darurile de jertfä si, iesind pe usa de miazá- 

noapte a altarului, merge cu ele ín mijocul naosului (sinu- 

lui) bisericii, unde, stînd cu fața spre credincioşi, pomeneşte 

pe iconducătorii Bisericii și ai Statului, pe ctitorii bisericii la 

care slujeşte, pe cei căzuţi pe cîmpurile de luptă şi pe alți 

credincioşi vii şi morți, după care intră în siîntul altar prin 

uşile împărăteşti, punînd Cinstitele Daruri pe sfintul antimis 

de pe siînta masă, în timp ce se cîntă urmarea Heruvicului 

(„Ca pe Impăratul tuturor primind... ”). | 

In semn de respect pentru Cinstitele Daruri, care sînt 

simboale sau preinchipuiri ale Trupului si ale Singelui Dom- 

nului, unii credincioși îngenunchiază acum. 
Aducerea Darurilor la sfînta masă (la jertfelnic) se face 

pentru că aci ele urmează a fi sfinfite; ea inchipuieste trans- 

portarea Trupului Domnului de la locul morții (Golgota) la 

mormînt şi înmormîntarea lui. Preotul închipuieşte acum pe 

Iosif şi Nicodim Arimateianul, care au dat jos de pe cruce 

trupul Domnului şi au ajutat la înmormîntarea lui; pomeni- 

rile făcute de preot în mijlocul bisericii ne aduc aminte de 

rugămintea pe care tilharul cel bun „a făcut-o pe cruce Min- 

tuitorului, recunoscindu-I divinitatea („Pomeneste-ma, Doam- 

ne, cînd vei veni intru impäräfia Ta”), iar depunerea Cinsti- 

Berg: Daruri pe sfinta masä inchipuieste inmormintarea Dom- 

nului. 

(2. — URMAREA LITURGHIEI, DE LA IEȘIREA CU CINSTITELE 

DARURI PINĂ LA SFINȚIREA LOR 

Rinduiala de aici înainte a liturghiei urmăreşte pregăti- 

rea credincioşilor pentru participarea lor cu vrednicie la să- 

vîrşirea Sfintei Jertie, care se apropie. Pentru aceasta li se 

cere credincioşilor nădejde, iubire între ei şi credinţă dreaptă. 

Virtutea nădejdii le este întărită prin rugăciunea din ectenia 

cererilor, pe care o zice preotul în numele lor („Să plinim ru- 

găciunile noastre Domnului ...'-); la iubirea de oameni sînt 

îndemnați prin formula (,Să ne iubim unii pe alţii... ), iar 

mărturisirea credinței o fac prin Crezul (Simbolul Credin- 
fei), pe care îl rosteşte unul dintre ei, în numele tuturora,
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Momentul săvîrşirii Jertfei este vestit de către preot prin 
înedmnul: „Să “stăm bine, să stăm cu frică, să luăm aminte, 
Sfinta Jertiă în pace să o aducem!”. Credincioşii răspund: 
„Mila păcii, jertia laudei”, adică ei sînt gata să ia parte la 
Săvirşirea Jertfei prin virtutea Creștină a milei fatä de aproa- 
pele (vezi Osea 6; Matei 9, 13 și 12, 7) şi prin statornicirea 
păcii între oameni (comp. Matei 5, 23—24; Marcu 11, 25— 
26), precum și prin prinosul cîntărilor de /audă, pe care ei le 
aduc lui Dumnezeu (vezi Ps. 49, 15, 24; Ps. 106, 22; Ps. 115, 
7; Evrei 13, 15). 

13. — SFINTIREA DARURILOR 

Preotul :binecuvinteazä apoi pe credincioşi cu sfînta cru- 
ce („Darul Domnului nostru lisus Hristos ...',) îi îndeamnă 

"să-şi aţintească spre cer inimile şi să aducă mulțumire lui 
Dumnezeu; si în timp Ce credincioşii cîntă „Cu vrednicie și 
cu dreptate este...”, el începe a citi în șoaptă o lungă ru- 
găciune, care este cea mai de seamă dintre toate rugăciunile 
sfintei liturgihii, căci în timpul ei sare loc sfinţirea Darurilor 
si prefacerea lor în Sfîntul Trup si Singe al Domnului, Sfinti- 
rea aceasta se sävirseste, prin puterea cerească a Siîntului 
Duh, la rugăciunea preotului, în timp ke credincioşii cîntă im: 
nul „Pe Tine Te laudăm...” Acum, atit preotul cît şi cre- 

. dinciogii ingenunchiazá, în semn de adînc respect, pentru că 
“este momentul cel mai de seamă al sfintei liturghii: acum se 
împlineşte scopul principal al acestei slujbe, adică aducerea 
Siintei Jertie. Prin sfințire şi prefacere, Darurile de pîine Si 
de vin ale Bisericii nu mai sînt simple simboale si preinchi- 
puiri, ci devin însuşi Trupul şi Sîngele sfînt al Domnului, pe . 
care El l-a “luat din Siînta Fecioară, cu care S-a răstignit, a 
înviat şi S-a înălțat la cer. In clipa aceasta, Sfintele Daruri 
se unesc cu trupul omenesc al Mintuitorului, se identilică, 
adică se fac una cu El. 

Oierindu-le apoi lui Dumnezeu ca jertfă din partea Bi- 
sericii, preotul continuă „să “se roage în taină pentru împlini- 
rea nevoilor spirituale și materiale ale întregii Biserici, pen- 
tru toţi. credincioșii vii şi morţi. 

14. — IMPARTASIREA 

Partea din sfinta slujbă care urmează urmăreşte pregä- 
tirea preotului şi a credincioşilor pentru împlinirea celui de 
al “doilea -scop al sfintei liturghii: săvîrşirea tainei Sfintei 
Euharistii, adică împărtăşirea cu vrednicie a preotului şi a 
credincioşilor din Sfintele Daruri. 

“După “ce se cîntă Axionul, adică imnul de laudă în cins- 
tea Sfintei ‘Fecioare („Cuvine-se cu adevărat...'), preotul 
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rosteste din nou ectenia cererilor, care se incheie cu Kugáciu- 
nea Domnească („Tatăl nostru...”), in care ne rugăm lui 

Dumnezeu să ne dea „pîinea noastră cea de toate zilele”, 

adică atît hrana necesară pentru existenţă, cît şi pe cea de 

trebuință pentru suflet, care este Sfinta Impărtăşanie (Cu- 

minicătură). _ 
Preotul împlineşte apoi cele necesare pentru împărtăşire: 

iringe Siîntul Agneţ în patru părți, agezindu-le in fonma de 

cruce pe sfintul disc, toarnă în siîntul potir prima parte (cea 

însemnată cu initialele IS) şi apoi „căldura”, adică apa cal- 

dă binecuvintată, care închipuie căldura sîngelui viu şi a pu- 

terii de viaţă făcătoare a Siintului Duh. 

După aceasta, preotul se împărtăşeşte cel dintii, în siîn- 

tul altar, luînd întîi Siîntul Trup şi apoi ssorbind Siîntul Sîn- 

ge din potir, închipuind pe Sfinţii Apostoli, împărtăşiți asl- 

jel de către Mîntuitorul însuşi la Cina cea de Taină. Credin- 
cioşii sînt 'apoi împărtăşiţi în faţa uşilor împărăteşti, dindu- 
li-se Siîntul Trup şi Sînge cu linguriţa, care simbolizează 
cleştele cu care îngerul din vedenia proorocului Isaia i-a pus 
pe buze cărbunele de foc al darului proorociei (vezi Isaia 

cap. 6.). 

15. — PARTEA FINALĂ A SFINTEI LITURGHII 
(DE LA IMPARTASIRE INAINTE) 

Cintärile si rugäciunile care urmeazä dupä impärtäsirea 
preotului şi a credincioşilor au 'ca scop să exprime lauda și 
multumirea acestora pentru împărtășirea cu -Sfintele Taine, 
care este cel mai mare dar spiritual dat de Dumnezeu oame- 
nilor. 

După ce preotul binecuvinteazä cu siîntul potir pe cre- 
dincioşi (,,Mîntuieşte, Dumnezeule, poporul Tău...”), el ara- 
tă pentru ultima oară credincioşilor Siintele Daruri rămase 
în potir, simbolizîni înălțarea Domnului la ceruri; le duce 

apoi la proscomidier, unde le va consuma la sfîrşitul slujbei, 
Apoi rostește o ectenie de mulțumire (,„Drepţi, primind ...”), 
iese în mijlocul bisericii şi citeşte rugăciunea amvonului (nu- 
mită aşa pentru că odinioară se citea de pe amvonul sau 
estrada care se înălța în mijlocul bisericii). Apoi binecuvin- 
tează pentru ultima oară pe credincioşi  (,,Binecuvîntarea 
Domnului peste voi...”), făcînd apolisul sau otpustul,. adi- 
că sfîrşitul “sau încheierea slujbei. 

După aceea iese din siîntul altar şi dă credincioşilor 
anajura adică bucățele din resturile prescurilor folosite la 
proscomidie și binecuvîntate în timpul „axionului”. Anafura 
simbolizează pe Maica Domnului şi se dă ca un înlocuitor al 
Sfintelor Taine, celor care nu s-au putut împărtăşi; ea aduce 

10
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totodată aminte de agapele sau mesele frätesti care aveau 
odinioară loc în casele de adunare ale vechilor creştini, ca 
semn al iubirii Írátesti dintre ei. 

In unele părți ale Bisericii Ortodoxe Romîne credincioşii 
îşi iau ei singuri anajura, după «e preotul îi „miruieşte”, adică 
îi unge pe îrunte cu untdelemnul binecuvîntat, ca un semn 
văzut al darurilor cereşti revărsate asupra lor prin partici- 
parea la siînta liturghie. 

16. — CUM SĂ LUAM PARTE LA SFINTA LITURGHIE ȘI CUM 
SĂ STĂM IN BISERICĂ 

Avînd în vedere sfințenia şi însemnătatea sfintei litur- 
gihii pentru viața religioasă creştină, ar trebui să nu lipsim 
niciodată de la ea; să luăm parte la ea cît mai des. Să ve- 
nim atunci din vreme la biserică, adică — de este cu putință 
— înainte de începerea slujbei şi să rămînem pînă la sfirsi- 
tul ei. Intrînd în 'siîntul locaş, care este casa lui Dumnezeu, 
să ne închinăm în cuviință şi evlavie, sărutind siînta icoană 
de pe tetrapodul din naos. 

Ca un semn văzut al participării noastre la Siînta Jertiă, 
e bine să se aducă din partea fiecărei familii prescura şi vi- 
nul pentru liturghie, însoțite de o lumînare şi de pomelnicul 
cu numele de vii şi de morţi, pe care vrem să-i pomenească 
preotul la liturghie. Cine nu poate aduce acestea, să aprindă 
măcar o lumînare sau două în sieșnice, pentru pomenirea su- 
iletelor celor adormiţi în Domnul și spre slava lui Dumnezeu 
și a Sfinţilor. 

Luindu-ne locul rînduit în bisercă (bărbaţii în naos si 
lemeile în pronos, sau bărbaţii în partea de sud a bisericii și 
femeile în partea de nord) şi lăsînd loc liber de trecere pen- 
tru ceilalţi prin mijlocul bisericii, vom rămîne în linişte pînă 
la sfîrşit, păstrînd tot timpul o atitudine de desăvirşită cu- 
viință şi evlavie; nu vom umbla fără rost prin biserică, nu 
vom vorbi şi nu vom ride, ci vom asculta cu toată atenţia 
citirile sfinte (Apostolul și Evanghelia), cuvîntul de învăţă- 
tură, precum şi rugăciunile făcute de preot pentru noi, la 
care şi noi trebuie să luăm parte. 

Bine ar îi ca toți credincioşii prezenți in biserică, sau 
cea mai mare parte a lor, să ia parte activă la sfînta slujbă, 
adică să cînte, împreună cu. cîntăreţii de la strană, răspun- 
suriie la ectenii (Doamne miluiește, Dă Doamne, ş. a.) şi 
cintările sfinte din rînduiala slujbei, aşa cum se făcea la în- 
ceput în toate bisericile creștine. 

Cei mai instruiți şi zeloși dintre credincioşi pot, cu învoi- 
rea preotului si a cîntăreților, să citească Apostolul sau să 
rostească Crezul (prin rotație). Alţii care nu cîntă împreună 
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cu restul credincioşilor, pot să ajute pe preot la serviciul siîn- 
tului altar, aprinzînd lumînările, pregătind cădelniţa, aducînd 
apă şi cele necesare pentru slujbă ş. a. m. d. 

Vom îngenunchia, în semn de respect, la momentele cele 
mai sfinte şi mai importante din cursul slujbei: la citirea 
Sfintei Evanghelii, la ieşirea cu Cinstitele Daruri, la sfințirea 
Darurilor (în timpul cîntării Pe Tine Te lăudăm...) şi la 
rugăciunea Tatăl nostru. Unii ingenunchiazä si la ieşirea 
preotului cu Sîînta Evanghelie, ceea ce nu e rău; în schimb, 
e nepotrivită îngenunchierea la Simbolul Credinței, cum obiş- 
nuiesc unii în timpul mai nou. 

Dacă sîntem pregătiţi pentru împărtăşire, la momentul 
cuvenit (şi anume cînd preotul ne chiamă cu îndemnul „Cu 
frica lui Dumnezeu...”) ne vom apropia de uşile împără- 
teşti (prin partea de miază-zi), cu luminare aprinsă in 
dreapta, şi vom primi Sfînta Impărtăşanie (Cuminecătură) cu 
toată frica şi evlavia, gustînd apoi puţin vin şi apă, pentru 
a ne clăti gura. Pentru cinstirea Sfintelor Daruri, va trebui 
să petrecem apoi tot restul zilei în cuviință, cu gînduri și 
cuvinte curate, făcînd numai fapte creștineşti şi ocupîndu-ne 
cu citirea cărţilor folositoare de suflet. 

Numai aşa vom avea folosul sufletesc cel mai mare de 
la participarea noastră la slujba sfintei liturghii şi ne vom 
întoarce la casele noastre mai luminafi si mai apropiaţi de 
Dumnezeu, mai întărîți în credință, în nădejde şi în iubirea 
îață de Dumnezeu şi de semeni. 

Pr. Prof. dr. Ene Branişte 
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PÎINEA ȘI VINUL LITURGIC 
Precum rezultă -din proorocia lui Malahia (1, 11), toate 

jertiele Vechiului Testament aveau să fie înlocuite în Noul 
Testament printr-o singură jertfä, prinos curat, jertfa litur- 
gică, adusă din pîine şi vin, după preînchipuirea simbolico- 
tipică a darului lui Melchisedec (cf. Gen. 14, 18). Numele obiș- 
nuit al piinii ce se aduce de credincioşi ca dar liturgic la al- 
tar, e cel de prescură, de la „prosfora” sau aducere, nume 
care la început însemna însăşi jertfa liturgică, iar mai tirziu 
s-ă numit astiel pîinea adusă de popor ca dar de jertfă pen- 
tru sf. liturghie. Tocmai de aceea, Nicolae Cabasila numeşte 
aducerea prescurilor 'de către credincioşi şi predarea lor preo- 

“ilor, spre a le oferi ca dar Domnului, prima aducere. 
Evident că materia prescurii trebuie să fie făina de grîu 

cural, de cea mai bună calitate, ceeace rezultă şi din dispo- 
zițiile legii Vechiului Testament privitoare la jertfele nesîn- 
geroase. De asemenea pîinea liturgică (prescura) trebuie nu 
numai să fie dospită, dar trebuie să fie coaptă (dar nu arsă), 
jără cursături şi fără să lie crăpată, ceea ce, pe lîngă inten- 
ție, arată şi grija deosebită a credincioşilor care o aduc, pen- 
tru pregătirea acesteia. 

In privința formei prescurii, e firesc ca aceasta să se deo- 
sebească de orice alt lel de piine, această diferențiere impri- 
mîndu-i oarecum, prin ea însăşi, caracterul şi destinaţia sa 
liturgică. Ca formă, prescura poate fi rotundă, simplă, sau in 
două straturi suprapuse, (cum se foloseşte îndeosebi în Bise- 
rica greacă), sau în lonmă de cruce cu 4 cornuri, cum reco- 
mandă Si. Simeon al Tesalonicului. Din aceste forme au deri- 
vat altele mai complexe, aceasta stînd în legătură şi cu nu- 
mărul prescurilor necesare la săvîrşirea si. liturghii. Astfel, 
din forma rotundä derivă prescura rotundă, avînd la mijloc 
o pline micä rotundä, in jurul cäreia s-au agezat 5 sau 7 
plini asemänätoare, toate legate impreunä, iar din prescura 
în formă de cruce cu 4 cornuri, derivă prescura cu 7 sau cu 
8 cornuri, în formă dreptunghiulară. Ultimele forme ale 
prescurii cu mai multe cornuri asigură săvîrşirea sf. liturghii 
— în cazul că preotul n-are la dispoziţie numărul reglemen- 
tar de cinci prescuri — dintr-o singură prescură, ținînd sea- 
mă de faptul că fiecare corn poate fi socotit ca o prescură 
separată. 

„Bineînţeles că destinaţia religios-cultică a prescurii îi este 
designată acesteia îndeosebi prin pecetea ce i se imprimă pe 
fiecare corn cu un sigiliu patrat, cu laturea de 4—5 cm., im- 
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pärt't în 4 părți egale, avînd în fiecare parte inițialele: IS 
HS NI KA. sigil care astăzi este în întrebuințare generală, 

spre deoscbire de antichitatea creștină, cînd caracterul sacru 

al pîinii euharistire i se dădea acesteia printr-o crestătiră în 

formă de cruce, înainte de a se coace. In cazul că sigiliul nu 

se recunoaste suficient, preotul, înainte de a începe prosco- 

midia, va srrijela cn copia literile sigiliului, spre a se putea 

recunoaste părțile aeneţului. 
Dar, indiferent de forma sau mărimea prescurii, este ne- 

cesar ca, în special prescura (sau cornul) din care se scoate 
agnețul să fie cît se poate de reuşită, atît sub aspectul for- 
mei, înfătisării şi calităţii pîinii, cît şi al imprimării stgiliului 
pe ea, spre a nu se face confuzii între părțile agnețului. 

O întrebare la care preoţii adeseori trebuie să răspundă 

este: cine poate face prescurile? Din fericire, la această între- 

bare răspunde practica tradițională şi comună a Bisericii din 

cele mai multe locuri: văduvele sau credineioasele mai bătri- 

ne (de peste 60 de ani), recunoscute ca persoane morale și 

credincioase. In acest sens, în multe sate există cîteva astfel 
de femei la lare apelează toți ceilalți credincioşi, ducîndu-le 

pentru facerea prescurilor. Cu toate acestea, nu e un lucru 

nepotrivit şi nu se comite nici o impietate liturgică, dacă 
prescurile sînt făcute şi de credincioase mai tinere (icăsătorite 
sau necăsătorite) dacă moralitatea şi evlavia acestora nu lasă 
nimic de dorit. Ceea ce este esenţial la pregătirea prescurilor, 
este intenţia, gîndul curat şi grija deosebită pe care trebuie 
să le aibă persoanele care le pregătesc. 

O altă întrebare: care cere răspuns este: „cine poate adu- 

ce prescuri si în general daruri de jertfă la sf. liturghie? Cu 
toate că această întrebare s-ar părea kă n-are rost, deoarece 
orice credincios este îndreptăţit la aceasta, aici sînt valabile 

cuvintele Mântuitorului: „Deci, de vei aduce darul tău la al- 

tar şi acolo îți vei aduce aminte ică fratele tău are ceva îm- 
potriva ta, lasă darul acolo la altar şi du-te de te împacă 

mai întîi cu fratele tău, şi apoi virio de-ți adu darul” (Matei, 5, 
23—94). Aşa dar, de la păcătoşii de notorietate publică ce 
nu s-au pocăit, preotul este îndreptăţit a nu lua darul, pînă 
ce n-au trecut prin taina Mărturisirii. Bineînţeles, acest re- 
fuz se va fake cu un tact deosebit, spre a nu da prilej de 
aminteală şi mai mare celui ce aduce darul, precum şi celor- 
lalţi credincioşi. De aceea, preotul va avea grijă să atragă, 
din timp, luarea aminte a credincioșilor asupra acestui fapt, 
prin predici sau chiar prin convorbiri personale. 

In privința vinului liturgic, unanimitatea Sfinţilor Pă- 
rinți, ca şi a comentariilor liturgice „precum şi a îndrumă- 
rilor şi povățuirilor tipiconale susțin şi recomandă ca vinul 
să fie „rodul viței” (cf. Luca, 22, 18), aşadar, vin curat din
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struguri, indiferent de culoare, cu gust bun, nu must, ci vin 
fermentat, neamestécat cu alte substante si nici chiar cu apă. 
Deoarece apá se toarná ín potir la proscomidie si la turnarea 
eäldurii. De asemenea, nu e ingäduit ca vinul sä fie otetit 
eau intors (borsit trezit), ori să aibă gust de butoi neînorijit, 
folosirea unui astfel de vin din partea preotului constituind 
cel puțin o impietate liturgică. 

Inconveniente întîmpină preotul şi acolo unde fiecare cre- 
dincios care aduce prescură pentru sf. liturghie, aduce şi o 
minimă cantitate de vin (100—250 gr.) pe care-l procură de 
unde pnate, fără a avea garanţia unui vin de calitate, de 
cele mai multe ori — din cauza desei goliri — fiind alterat. 
In astfel de cazuri, preotul va avea grijă să aleagă pe cel ce 
i se va părea mai nealterat şi de mai bună calitate, mirosîn- 
du-l sau dîndu-l spre gustare paraclisierului sau vreunui con- 
silier parohial, ori altui credincios. 

Caracterul sacru al pîinii liturgice (prescurii) este con- 
sfințit o dată cu întrebuintarea ei la sf. liturghie, la rîndu- 
iala nrosromidiei. Prescurile din care s-au scos agnetul si 
miridele rînduite în cadrul sf. liturghii, sînt prescuri prosco- 
midite, ele — din acest moment — ne mai putînd fi conside- 
rate ca pîine obișnuită, ci, prin însusi faptul proscomidirii, 
ele au drbîndit caracterul de pîine siinţită, precum spune Si. 
Simeon Tesaloniceanu! si alţi comentatori ai sf. liturghii. Ace- 
astă afirmaţie e valabilă pentru toate cele 5 prescuri ce se fo- 
losesc la proscomidie şi — bineînțelee — cu atît mai mult 
pentru prescura din care s-a scos agnețul. 

„Aceste prescuri tăiate în bucăți, se împart credincioşilor, 
la sfîrşitul sf. liturghii, de către preot, sub formă de anafurä 
sau antidor, numirea din urmă arătînd că aceasta se dă cre- 
dincicşilor ce nu se îmnărtășesc la cf. liturghie, fără însă a o 
putea înlocui sau substitui. 

Prin împărțirea anafurei se confirmă icaracterul comuni- 
tar al sf. liturghii, anafura însăşi devenind un simbol al co- 
muniunii prin iubire, a credincioşilor. 

Controversele în legătură cu sfinţenia anafurei au luat 
sfirsit în seo. XII, după ce Patriarhul Censtantinopolului Ni- 
colae Gramaticul, cu avizul sinodului său, a lămurit pe mo- 
nahii din Muntele Atos că prescurile din care s-a proscomidit. 
trebuie să se consume numai în biserică. iar celelalte pot fi 
consumate și în afară de biserică. însă singure, fără alte ali- 
mente (can. 5 al lui Nicolae Gramaticul, cf. P. Vintilescu, 
Liturohiile bizantine privite istoric, Bucureşti, 1943. p. 23). 

Intruît uzul împărtăşirii credincioşilor la fiecare sf. li- 
turghie a încetat aproape complet in sec. X si XI, în zilele de 
duminici și sărbători împărtăşindu-se numai liturghisitorii, 
practica împărțirii analurii s-a generalizat, în sensul că ea 
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se împarte tuturor credintioşilor prezenți la si. liturgihie, dacă 

ei n-au mîncat în ziua respectivă înainte de a o primi. Carac- 

terul ei de piine sfinţită şi totodată legătura dintre ea şi sf. 

Euharistie se poate vedea şi din ritualul binecuvîntării ana- 

îurei, înscris în Liturghier, care se face în timpul cîntării 

Axionuluil), de asemenea din diferitele formule utilizate de 

preoți la împărțirea anafurei, Ka: „Aiutorul meu de la Dom- 

nul. cel ce a făcut cerul şi pămîntul”, înscrisă în ediţia din 

1937 a Liturghierului. 
O intrebare ce se impune este urmätoarea: Odata ce ana- 

fura se taie din prescurile proscomidite, mai este nevoie de o 
formulă independentă pentru binecuvîntarea ei? 

La aceasta răspundem următoarele: dată fiind strinsa 

legătură dintre anaiură şi jertfa euharistică, necesitatea unei 

rugăciuni speciale şi independente pentru binecuvîntarea ana- 

furei nu s-a simţit, întrucît această binecuvîntare era cuprinsă 

în ritualul proscomidiei. Aceasta a făcut ca, în ediţiile mai 

vechi ale Liturghierului, să nu existe vreo formulă pentru 

bineeuwvîntarea anafurei. Totusi, ţinînd seama de dispoziile 
Nomocanonului în 228 cap., după care nu e îngăduit a tăia 

anafură decît din prescura întîia, din care s-a scos agnetul, 

sau cel mult şi din a doua, din care s-a scos miridia pentru 

Sfînta Fecioară Maria, este explicabilă apariţia unei formule 

de binecuvintare a anafurei (uneori chiar numai din parale- 

lism cu binecuvintarea piinilor din rînduiala Litiei), atunci 

cînd nevoia cerea folosirea şi a altor prescuri pentru ana- 

fură (ca 'de ex. la sfințirea unei biserici sau la liturghie arhie- 

rească), din cauza afluentei credinciosilor?2). Cu toate ace- 

<tea. ritualul binecuvîntării anafurei s-a generalizat în toate 

cazurile, acasta utilizîndu-se şi la liturghiile la care anafura 

s-a tăiat numai din prescura din care s-a scos agnet. 
Cunoscute fiind acestea, practicile greșite în legătură cu 

utilizarea si destinaţia pîinii liturgice, după aducerea si. 
Jertie întroduse de unii slujitori -ai altarelor numai din spi- 
rit de avariţie ori lăcomie, apar cu atît mai condamnabile, cu 
ct nu se fac în necunostinţă de cauză. In primul rînd, o con- 
damnabilă practică folosită în unele biserici (acolo unde 
prescurile . se procură de administraţia bisericii, punindu-se 
spre vînzare credincioşilor, întocmai ca lumînările din pan- 
gar) de a trece prescurile spre vînzare credincioşilor, de 2, 3 

1) In Liturghierul editia 1956 e înscrisă următoarea formulă de bine- 
cuvîntare: „Pentru rugăciunile Preasfinţitei Maicii Tale, Doamne, Iisuse Hris- 
trase. Pinecuvintează pîinea aceasta, ce se dă în locul sfintelor Tale Taine, 
totdeauna acum și pururea și în vecii vecilor. Amin.“ 

In edițiile mai vechi sînt înscrise alte formule asemănătoare, dar mai 
scurte. 

2) Comp. Pr. Prof. P. Vintilescu, Anafora sau antidoron în rev. „Stu- 
dii Teologice“, seria II-a, an. V, nr. 1—2, jan—febr, 1953, p. 134,
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sau chiar mai multe ori, dintr-un spirit negustorese, după ce 
din aceste prescuri s-au scos tot de atitea ori miride pentru 
viii şi morții din pomelnicile celor ce le-au cumpărat. 

Nu e recomandabilă nici practica neimpärtirii anafurei de 
către preot, ori lăsarea ei la dispoziţia credincioşilor, pe o 
tavă, de asemenea, cu atît mai mult, nu se poate recomanda 
absența sau înlăturarea practicii împărţirii anafurei, practică 
ce a devenit o adevărată ierurgie. 

Ce să mai spunem de practica unor preoţi de a trimite, 
la sfîrșitul liturghiei, toate prescurile aduse de credincioşi — 
mai ales cu ccazia 'hramurilor, praznicelor împărăteşti, ete. — 
acasă, de a le usca în cuptor, iar după aceea, de a le folosi 
ca hrană pentru animale şi mai ales, a le arunca, tăiate mă- 
runt, în lăturile destinate parcilor? Aceasta nu constituie nu- 
mai o împietate liturgică, ci un adevărat sacrilegiu, iar atitu- 
dinea unor astfel de preoți nici nu poate fi măcar calificată! 
Și cîtă bucurie duhovnicească n-ar putea face preotul, din 
prisosul prescurilor, împărțindu-le familiilor unor credincioşi, 
avizati la aceasta. 

Tot în acest sens trebuie să se procedeze şi în ceea ce 
priveşte prisosul de vin euharistie. In loc ca preotul să ceară 
paraclisierului să golească într-o sticlă mai mare, tot vinul 
din sticlutele aduse de credincioși cu vin pentru proscomidie, 
iar apoi să-l trimită acasă, e mult mai indicat ca acest vin. 
dimpreună cu o bucăţică de prescură să fie dat spre consu- 
mare credincioșilor care s-au împărtășit, liturghisitorilor, ori 
cîntăreților sau altor buni credincioși, după luarea anafurei. 

Se impune deci tuturor preoţilor liturghisitori o grijă cît 
mai mare în ceea ce priveşte pîinea şi vinul liturgic, ca da- 
ruri afierosite de credincioşi Domnului, iar această grijă si 
deferență trebuie să se manifeste atît înainte de aducerea jert- 
fei, cît şi după aceea3). Arhidiacon Prof. dr. loan Zăgreanu 

3) Nota redacției. Prescurile oferite de credincioşi pentru săvîrşirea sfin- 
tei Euharistii, dar care' n-au fost consacrate ci numai binecuvîntate și apoi 
împărţite ca „antidoron“ credincioșilor, erau numite. și evloghii. Numele: ace- 

sta s-a dat cu timpul și preseurilor pe care: și le dăruiau. între ei: episcopii, 
preoții și mai apoi creștinii în. loc de mici cadouri. In vechime existau chiar 
unii inși numiţi eologhiari, adică mesageri, care duceau dintr-o parte într- 
alta evloghiile ca semn de atenție pentru cei cărora erau destinate. Se știe 
astiel că Augustin a schimbat evloghii cu Paulin al Nolei, Septimiu Sever 
si Alipius (vezi H. Leclercq, art. Eulogie, in Dictionnaire d‘Archeologie chre- 
tienne et de Liturgie, t. V. 1 (Paris, 1922), col. 733). „Jurnalul de călătorie“ 
al Etheriei amintește despre evloghiile pe care pelerinii le primeau în dar 
de la părinții mînăstirilor pe care le vizitau (ed. Heläne Petre, în col. Sour- 
ces chretiennes, nr. 21, Paris, 1948, pp. 107, 137, 155. 181). Obiceiul acesta 
este plin de delicateţe și în același timp bogat în semnificaţie. Ce ar putea 
si azi oferi credinciosul mai de preț unui frate al său întru Hristos decit 
tocmai o astfel de evloghie, prescură binecuvîntată, ca semn al bunelor gîn- 
duri pe care i le poartă? | 

   



  

ÎN PROBLEMA INIȚIERII CIRILICII ROMÎNEȘTI 
de Prot. Prof. dr. MILAN ȘESAN 

Patru au fost teoriile prin care cercetătorii au căutat să 

lămurească problema  întroducerii limbii romîne in Biserică 

şi cu aceasta 'să răspundă şi la întrebarea despre iniţierea  ci- 

rilicii romîneşti. Aceste teorii au fost: a catolicismului (I. 

Barbulescu), a husitismului (N. lorga), a luteranismului (Al. 

Rosetti) şi autohtoniei (M. Şesan)!). Discuţiile au fost si 

aprinse pentru cä trezeau concluzii variate descifrarea datei 

din „criptograma” din. Psaltirea Sdheiană, unii datînd-o cu 

1482 (I. Bianu), alţii cu 1515 (S. Puşcariu), sau 1563 (Al. 

Rosetti) sau 1585 (M. Gaster). 

O lumină nouă a aruncat-o în problemă descifrarea ace- 

stei. criptograme de către R. Pava, cu următorul text: „In 

sfirsit, octombrie (Sf.) Medru izvoritoriu, (Intru) Hristos 

smeritul Avakir, Intîi e Dzeul, leatu 7023 (1514)”. Deci co- 

pierea Psaltirii Scheiane s-ar fi fäcut pinä la data de 26 oc- 

tembrie. (Sf. Dumitru) 1514, corect 1515; Avakir a lost un 

cälugär cunoscut si. din alte activităţi de copist de la mînă- 

stirea Bistriţa din Moldova. Prin urmare copia s-a. realizat. 

în Moldova, după un text mai vechiu?). 

In consecință au căzut vechile teorii, în afară de cea 

autohtonă, căreia au început să i. se facă cercetări de adin- 

cire, și îmbunătăţire, cerute si de Al. Piru2). A răspuns Al. 

Rosetti) şi P. P. Panaitescu5), acesta subliniind faptul că 

1) Vezi M. Şesan, Originea și timpul primelor traduceri  rominești. ale 

Sf. Scripturi, 1939; din ea. s-a inspirat Şt. Ciobanu în Inceputurile scrisului 

în limba. rominească, Anale X-a, 1941; Şesan, Limba poporului în biserică, 

Mitropolia Moldovei 3—4 1957; Idem, Introducerea limbii romine in biserică, 

Mitropolia Ardealului 11—12 1957 și în Studii Teologice 1, 1959; citate de 

I. Ionescu, în Mitropolia Olteniei 3—4 1958 p. 317 şi 1—2 1959 p. 127 s 

2) Pava R.. Criptograma din Psaltirea Scheiană, Studii. si materiale 

de Istorie medie III, 1959 p. 365 s. 
3) Piru AL., Literatura romină veche, 1961, p. 53 s. 

4) Rosetti Al., Limba romină: 2, 1958 p. 20 s si: Despre data. primelor" 

traduceri rominești, Limba romînă 3, 1961 p. 241. 
5) Panaitescu P. P., Inceputurile scrisului. în limba romină, Studii si 

materiale de istorie medie IV, 1960 p. 117—189, recenzatä de Replearu M.. 

în Revista Arhivelor 1, 1962; Idem, Inceputurile scrisului ... Noi contribuţii, 

Studii şi cercetări bibliografice V, 1963 p. 484 s,
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iniţierea întroducerii limbii romîne în biserică e liberă de im- 
pulsuri externe şi se datorește motivelor sociale de ridicare a 
păturii romîne maramureşene, spre finea veacului XV, ca o 
revoluție culturală 'deosebită prin care s-au pus bazele cul- 
turii superioare romîne, pe baze populare, prin înlăturarea 
celei leudale. In general, amîndoi cercetătorii sînt de acord, 
că a trebuit să existe o veche tradiţie de a se scrie cu cirilică 
în limba romînă, cu cel puţin două secole mai înainte, decît 
datează scrisoarea lui Neacşu de la Cimpulung, din 1521. 

Analizînd problema, Dan Simonescu6) se ocupă, în mod 
documentat, cu: limba literară, cu originea și manifestarea 
ei; cu așa zisele „influenţate” externe pe care le reduce la 
rol secundar; cu datele cronologice legate de datarea din 
cripfoorama; cu localizarea primelor traduceri în Nord-estul 
Transilvaniei şi Nordul Moldovei, si constatind că în veacul 
XVI existau 5 centre regionale cu traducători şi anume. în 
Nordul Mureşului şi a Moldovei de Nord-vest, în teritoriul 
dintre Criș și Mureş și la Nord de Braşov şi Sibiu, în sudul 
Transilvaniei și Muntenia, în Moldova şi în Banat. Astfel ac- 
tivitatea Diaconului Coresi este o continuare” şi Idesävirsire 
a miscării literare romînesti. 

Prin aceste cercetări se pare că a fost precizată proble- 
ma privitoare la Maramureș, din motive dialectice şi rotaci- 
zante, constatate în Psaltirea Scheiană şi Codicele Vorone- 
țean. Dar faptul, că în grafica veche romînească se cunosc 
trei forme „ä si 1” si patru forme pentru „u”, indică împre- 
jurarea că iniţierea scrisului romînesc cirilic nu s-a realizat 
numai într-o singură regiune sau loc, ci aceeaşi dorință ini- 
țiatoare s-a manifestat initial în mai multe regiuni rominesti. 

Această inițiere, exprimată în teoria autohtonă. este ius- 
tificată pe deplin prin expunere, documentară şi logică, isto- 
rică în cele ce urmează, prin care justific punctul meu de 
vedere: | 

In Creştinism principiu de bază al misiunii este vorbirea 
în limbi către toate popoarele (Mat. 28, 19; Favte 2, 8 1 
Cor. 14, 11), fapt care a 'dus la inaugurarea limbii poporului 
în cult, cum a fost cu cea latină, apoi ca cea siriană, ar- 
meană, -iviriană, etiopiană şi se întîmplă şi cu cea slavonă: 
Astfel întroducerea unei limbi naţionale în cultul creștin stă 

“strîns leoată de un complex de nevoi sufleteşti firești. 
Dacilor romanizați li s-a vorbit la început despre „isus 

Hristos” în grereşte (căci astfel sună în grecește numele ini- 
țiatorului Creștinismului), prin misionarii din Sciţia Mică; 
apoi li s-a vorbit şi în limba romanică, pentru că era puter- 
nică latinitatea creștină, orală şi scrisă, de la Dunăre pînă 

6) D. Simonescu, o. c., Studii Teol. 9—10 1961 p. 552 ss, 
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la venirea slavilor. Cu îndrumarea acestei misiuni au fost de 

sigur însărcinați în Nordul Dunării horepiscopii vremii, fără 

sediu stabil?). In acest cadru acel „torna, torna frate” din 

veacul VI. este cel mai vechi monument de limbă romană 

orientală8). dt 

Venind apoi slavii, dacii romanizaţi-valahii, le-au (dat 

acestora termeni pentru păstorit și au împrumutat de la ei pe 

cei pentru agricultură?) pe linie erestinä daco-romanii au 

dat slavilor noţiunea de „biserică” si au preluat de la ei va- 

riate concepţii religioase populare, în cadrul bilingvismului 

popular, păstrîndu-se încă în regiunea carpatică şi elemente 

originale traco-dacä si as zice și celticel0). A urmat apoi 

„slavizarea” despre care mărturiseşte „cultura de la Bucov— 

Ploieşti” care prezintă un scris cirilic-slavon de la începutul 
veacului X., venit fie din Transilvania unde au activat uce- 
nicii sf. Metodie, Moznopoh şi Zandov, fie din Sudul Dună- 
rii de la bulgari, unde s-a stabilit majoritatea ucenicilor Sf. 
Metodie, întreţinînd legături strînse şi cu ceilalţi ucenici, ră- 
sfinați în regiunile carpaticel!). 

Scrisul cirilic, binecuvîntat de patriarhul ecumenic Fotie 
de la Constantinopole în 862 şi 882, s-a impus cu multă au- 
toritate printre creştinii cunoscători şi de slavonă şi el adu- 
cea cu sine texte creştine, în primul rînd Apostolul şi Evan- 
ghelia, absolut necesare pentru misiune şi cult, şi abia în al 
doilea rînd şi pentru învăţătură şi educare, căci în cadru or- 
todox învățătura devine pe atunci tocmai din cult. 

„Cultura Dridu” din veacurile IX şi X oferă deja ele- 

7) Sesan M., Creștinismul și limba dacilor, Mitropolia Ardealului 5—6 
JA5Q; idem; Creștinismul vechi carpatic, aceeaşi ravistă 11—12 1958: idem, 
Organizațin bis veche carnntică, aceerși revistă 5—6 1959; idem, Minăstirea 
Murăcan“i, Mitropolia Banatului 7—9 1958; Mihăescu R., Limba latină in 
provinciile dunărene, București 1960. 

8) Rosetti Al., Omasiu C. Daicoviciu, 1960 p. 467 s. 
9) Vezi Daicoviciu C., Noucelles etudes d'Histoire 2, Buc. 1960 p. 91. 

10) Șesan M., Crestinismul si limba dacilor, M'tropolia Ardealului 5—-6 
1958 p. 384 s; Russu I.. Limta traco-dacilor, București 1959 și recenzia în 
Ortodoxia 1, 1960 p. 145 s. 

11) Sesan M.. Despre cirilică și elagrlitică, Mitropolia Ardealului 7—8 
1958; idem, Minăstirea Murăşanei, Mitropolia Banatului 7—8 1958; apoi Ol- 
teanu P., Ax origines de la culture slave dans la Transulvanie, RS |, 1958 
p. 169 s; idem. Contribuţii la studiul elementelor slavone din cele mai vechi 
traduceri rominești, Limba și literatură 6, 1962 p. 67 s; Chirvasi—Comsa M., 
Contribuţii la cunoasterea culturii strămoșești, Studii și cercetări de Istorie 

veche 1, 1959 p. 81 s; Bamea I., Monumente de artă creștină, Studii Teolo- 
gice 3—4 1960 p. 201 s; Teodorescu B., Cartea rominească înainte de apa- 
ritia tirarului, Glasul Bisericii 7—192 1959 p. 620 s; Rosetti Al.. Crăciun, 

Romanoslavică IV, 1960 p. 65 e. Comşa M., Die bulgarische Herrschaft 
nördlich der Donau, Dacia 4, 196% p. 305 s; Mihăilă Gh., Imprumuturi vechi 
sudslave în limba romină, Buc. 1961: Virtosu E., Traducerea textelor chirilice 

rominești, Studii Teologice 1—2 1963, |
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mente strä rominesti, constatate pe tot teritoriul locuit de ro- 
mîni. Unitatea de conștiință populară romînă putea fi men- 
ținută în primul rînd tocmai prin unitatea limbii care era cea 
populară. De fapt se constată urme de cultură romînească încă 
din veacul X., mai întîi în Dobrogea, care avea legături cu 
Bizanțul şi apoi în Moldova şi Ungrovlahia (Basarabi, Gar- 
ván, Dincgetia etc.)12). In aceste împrejurări apare şi un 
scriitor romîn din teritoriul Ungrovlahiei, care scrie texte sla- 
vone în veacurile XI—XII, după redacție sirbească şi cu in- 
iluențe glagolitice, din Apostol şi Evanghelie, necesare pen- 
tru cult (fragmente) cu tipic și minei, deci pentru uzul preo- 
tului şi al stranei. | 

Ce privește bilingvismul romîno-slav el se încheie spre 
finea veacului XIII, de cînd romînii localnici aplică numai 
limba romînă și firește că au început să noteze cuvintele lor 
și în această limbă, dar cu litere slavone în cireulatiel3). Ne- 
deile, decumentate din 1337, si Miorita, stau dovadä a vietii 
vii romînesti din variate regiuni; de aceea noţiunile de „a 
scrie”, „scriptura” şi „carte” stau dovadă ca înaintaşii noştri 
au cunoseut decurînd acest meşteșug!4). La aceasta se mai 
adaugă și „obiceiul pămîntului”, atît de puternic la romîni, 
care denotă toamai păstrarea tradiţiei localei5). 

In acest cadru a mai intervenit şi o mișcare populară re- 
ligioasă, lăţită de la Muntele Atos sub forma „isihasmului 
palamit”, care prin învățătura sa redeschidea cerurile pentru 
conștiința credincioșilor și cu aceasta, fireste, se accentua Și 
dorința. după limbă proprie în. biserică, spre a se cunoaşte 
mai bine ce-l poate mîntui pe credincios din păcate. După 
anul 1368, cînd. Grigore Palama era proclamat sfint Sir} Se 
rezerva ca zi de präznuire a doua Duminecä din postul Pas- 
tilor, acest palamitism a fost vestit lumii ortodoxe de pretu- 
tindeni, atît ca teologie cît şi practic, prin vieţi de Sfinţi si 
Acatiste. La Bizanţ palamitismul a fost susținut de patriarhii 
Calist 1 și Filotei, alături de mistagogul Nicolae Cabasila; la 
bulgari îl promovau patriarhii Teodosie şi Eutimie, ai cărui 
ucenici au ajunse pînă la Rădăuţi; la sîrbi îl sustineau mo- 
nahii de la Hilandar, ţarul Stefan Dusan si monahii de la 

  

12) Academia R. P. R., /storia Rominiei, vol. 2, 1962 p. 178 s; Barnea I, Garvän—Dinogetia, Buc. 1961. Simonescu D.--Nicolescu C., Cultura me- dievalä, Studii 6, 1962 p. 1505 ss: Buzatu D., Efnicul oglindit în toponimia 
Olteniei, Mitropolia Olteniei 9—i0 1962 p. 334 ss; 

13) Bernstein S.. Cu privire la legăturile lingvistice slavo-romine, Oma- 
giu Iorgu lordan, 1958 p, 77 s. 

14) Pașca Șt., Contribuții la istoria inceputului scrisului rominesc, Cer- 
cetări de lingvistică 1—4, 1956 p. 79 ss; Gulian I., Sensul viefii im folc- 
lorul rominesc, 1957. 

15) Floca I. Jus Valahicum—Legea rominilor, Mitropolia Ardealului 
7—8, 1962 p. 520 s; 
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Resava, in îrunte cu dascălul Constantin Kosteneţki; la ruşi 
teologia palamită a fost dusă de sîrbul Si. Ciprian, mitropolit 
la Kiev—iMoscova; la romîni îl oferă Sf. Nicodim de la Tis- 
mana, venit de la Hilandar, cu ucenicii săi de la Neamţ și 
Prislop, apoi mitropolitul Hariton de la Kutiumuş, ajuns mi- 
tropolit al Ungrovlahiei, care întreținea corespondență cu 
patr. Eutimie şi Șt. Nicodim; apoi Grigore Ţamblac, rudă cu 
si. Ciprian şi Eutimie, ajuns dascăl al Moidovei şi mitropolit 
la Kiev, şi în fine Filoteji de la Cozia, autor de Pripeale-tro- 
pare la psalmii aleşi de bizantinul Blemide. Astiel toţi orto- 
docşi participau la noua învățătură despre felul cum se poate 
mîntui credinciosuli6). Aceasta se observă apoi şi în școala 
moldovenească de psaltichie de la Suceavă, cu texte si me- 
lodii chiar de la Gr. Tambla®!7). 

In acest cadru, mitropolitul Ciprian a indemnat la tra- 
ducerea Scripturii in limba poporului rus, patriarhul bulgar 
Eutimie a reformat ortografia slavo-bulgară şi acelaşi lucru 
îl face pentru sîrbi şi C. Kosteneţki (cum îl face şi loan Hus 
pentru cehi). Această evoluţie firească spre limba poporului 
în biserică, observată la vecinii ortodocşi, trebuia să aibe 
ecouri — suplimentare — şi printre romînii ortodocşi, care 
pe atunci întrețineau relaţii vii cu slavii ruşi, cu cei sud-du- 
năreni şi cu Bizanţul)!8). In acest cadru iau fiinţă şi 'mitro- 
poliile romîneşti din Țara Romînească şi Moldova. Despre 
aceasta au auzit şi clericii romîni din Țara Bîrsei, de la bise- 
rica Sf. Niculae din Scheii Braşovului, existentă şi înainte 
de 1399. 

In Moldova aceste ecouri au fost şi mai acute, căci nas- 
terea ţării a iost un proces istoric intern de durată şi nici- 
decum un „import feudal” dinafară; se produc monezi pro- 

„„prii de Petru Muşat în 1375; se cere o mitropolie locală, apro- 
bată apoi de Patriarhia ecumenică pe la 1381; se stabileşte 
reședința la Suceavă, în 1388 și se cer episcopi sufragani 
pentru Roman și Rädäufi!9), 

16) Sesan M., La chute de Constantinople et les peuples orthodoxes, 
Byzantinoslavica XIV, Praga 1953 p. 271 ss. initierea tezei; Năsturel P. S,, 
îi Țărilor romine cu Muntele Atos, Mitropolia Olteniei 9—12 1958 
B: 735 s. 

17) Pava R., Cartea de cintece a lui Eustratie dela Putna, Studii si 
„materiale de istorie veche V, 1962 2.396 :S: 

18) Vezi la Sesan M., Din relațiile bisericesti: romino-bizantine, Mitro- 
polia Banatului 7—12, 1960 p. 113 s; Vätäsianu V., Istoria artei feudale în 
Țările Romine, vol. I, Buc. 1959. : 

19) Muzicescu M., Date noi cu privire la epitrahilul de la Alexandru cel 
Bun, Studii şi cercetări de istoria artei 1, 1958 p. 75 s; Gonţa I., Mitropolia 
si episcopiile ortodoxe moldovenești, Mitropdlia Moldovei 1—2. 1958 pi di: 
Ștefănescu Șt., Intemeierea Moldovei, Studii. Revistă de istorie 6, 1959 p. 
35 s; Stan L., Pravila lui Alexandru cel Bun, Mitropolia Moldovei 3-—4 
1960 p. 170 s. |
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Ce putea să însemne cu această ocazie diierendul cu Bi- 
zantul pentru recunoașterea mitropolitului Iosif, — om de 
țară — decît toamai Îaptul, că Alexandru cel Bun, cunoscînd 
Pravila bisericească şi aplicînd-o în țara sa în limba poporu- 
lui, să dea prin aceasta 'disenziune expresie dorinţei sale du- 
pă autocefalia bisericii, potrivit can. 34 apstolic, după ce 
țara obținuse independență politică deplină. O astiel de auto- 
cefalie, susținută de Pravilă, se pare că a şi obținut-o apoi 
prin acordarea celor doi episcopi sufragani şi prin recunoaş- 
terea independenţei dir partea împăratului bizantin, Manuil 
II Paleologul, în 1424. O urmare firească a acestui fapt a 
fost şi stăruința pentru întroducerea limbii poporului într-o 
biserică autocefală, așa precum s-a întîmplat şi la popoare 
ortodoxe, mai înainte. In acest cadru a luat fiinţă la Neamţ 
școala 'moldovenească de manuscrise şi miniaturi, susținută 
de Gavriil (1424—1450). Dar în 1436 mitropolitul Grigore. al 
Moldovei a stricat rînduiala şi s-a unit cu Roma, fapt care a 
trebuit să aducă texte latine în Moldova. Deci Roma a pus 
în mişcare diplomaţia polonă şi cea ungară. Dar tocmai pe 
atunci se cunosc acte și în romineste, de cuprins laic, de la 
Ilias al Moldovei, din 4 mai 1436 şi de la Vlad al Ţării Ro- 
minesti, din 1441, scrise cu „,aliabet rominesc”, dar se pare, 
cu text slavon20). 

Presiunea catolică însă a sporit în urma „unirii” de la 
Florența, la care participase şi mitropolitul Damian al Mol- 
dovei, în 1439. Această pretinsă unire trebuia însă să fie ma- 
nifestatä şi prin un text concret, ca dovadă de unire. Şi cum 
singurul element teologic discutat la Florența şi în parte ac- 
ceptat formal a fost cel al lui „et îilio” din Simbolul Atana- 
sian pentru purcederea Si. Duh „şi din Fiul”, pe cînd for- 
mula iui „tilioque” din Simbolul de credinţă oficial a fost re- 
fuzată, s-a confecționat o traducere romînească a Simbolului 
atanasian, ca semn al unirii şi cu obligația ca să fie cetit în 
biserică. Cercetătorii sînt de acord că acest simbol, care se 
află în Psaltirea Scheiană, într-un mod trunchiat şi deci ne- 
folositor (vezi Şesan), este un adaos strein de corpul textului 
slavon original pentru Psaltire, Prin urmare traducerea ace- 
stui simbol cu „et filio” s-a făcut separat de psaltire, într-un 
timp diierit;, fie după un text latin adus de la Florenţa, fie 
după o redacţie grecească adusă de mitropolitul Ioachim tri- 
mis de Patriarhia ecumenică, fie in fine după un text rna- 
ghiar (Rosetti), pe vremea în care Ungaria, prin loan Cor- 
vinul, care se socotea cumnat cu Petru II al Moldovei (1448) 
şi părinte lui Bogdan Voevod (1449—1451) şi sub priveghe- 

    

20) După: Academia R.P.R., Documentele Țării Rominești 1, 1951 p. 108,
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rea inchizitorilor Iacob de Ma'hia şi loan Capistran, influ- 
ența asupra politicii moldoveneşti. : 

Pe atunci și-au arătat prezența şi husiţii, care s-au răs- 
pindit după 1431 şi spre Răsărit. Invăţătura lor i-a îndepăr- 
tat categoric de ortodocşii vigilenţi. Ei au refuzat-o net ca 
și Biblia husită, ieşită din lucrarea lui Balint şi Toma, de 
sub privegherea lui Petru Payneus, şi terminată pe la 1443, 
într-o localitate din Valea Trotuşului, avînd caracterstici pa- 
tarene-bogomile in privința concepției despre suilet si 
spirit2l). 

Faţă cu aceste împrejurări a venit reacţia ortodoxă mol- 
dovenească, despre care ne informează Dimitrie Cantemir în: 
Descrierea Moldovei, scrisă pentru Academia de la Berlin, 
al cărei membru devenise în 171422). In capitolul „Despre 
literele moldovenilor” (ediția P. Pandrea, 1956 p. 288) el 
spune astiel:” Inaintea de soborul bisericesc de la Florenţa, 
moldovenii foloseau litere latinești, după pilda tuturor celor- 
lalte neamuri al căror grai se trage din cel roman. Dar kind 
mitropolitul moldovean a trecut, la acest sinod, de partea pa- 
pistaşi.or, atunci urmaşul său, cu numele Theoctist, diacon 
al lui Marcu din Efes, bulgar de neam, ca să stirpeascä alun- 
tul papistaşilor, l-a sfătuit pe Alexandru cel Bun să izgo- 
neas-ă din țară nu numai pe oamenii de altă lege, ci şi lite- 
rele latinești şi să pună în locul lor pe cele slavoneşti... Dar 
iiind că literele slavoneşti nu ajungeau pentru scrierea tutu- 
ror vorbelor pe care graiul moldovenesc le-a luat parte din 
graiul latinesc şi parte din graiurile neamurilor învecinate, 
atunci a trebuit să fie născocite cîteva litere noi; de aceea 
Rralui moldovenesc a avut apoi un număr atît de mare de 
tere..." 

Deși acest citat a fost neglijat de cercetători, ca puţin 
corespunzător pentru veacul XV, el totuşi nu poate fi negli- 
jat, căci prezintă tocmai cheia întregii probleme. Iată expli- 
carea locurilor în discuţie: 

l.. Afirmația despre folosirea literelor latine înainte de 
soborul de la Florența nu este chiar o exagerare, dacă avem 
în vedere iaptul, că latinismul limbii romîne însuşi este un 

  

21) Despre Biblia husită, la Turnsky Șt., Krestanaka Revue 8, Praga 
1957 p. 110 ss; Șesan M., Husiţii și Ortodoxia, Mitropol.a Moldovei 3- 4 
1953; Dăscălescu M., Răscoala iobagilor dela Bobilna, Buc. 1957; Pasca St. 
Bobilna, 1957; Deneny L., Răspindirea mișcării revoluționare husite pe teri- 
toriul R.P.R., Cluj 1956. idem, Documente noi referitoare la răscoala de la 
Bobilna, Studii şi materiale de istorie medie IV, 1960 p. 395 s; Stefánrs u 
Șt., Contribuţii la studiul istoriei medii a țării noastre, Scînteia nr. 5478 
din 25 martie 1962; Papacostea S., Știri noi cu privire la istoria Husitismu- 
lui în Moldova, Studii și cercetări ştiinţifice, Istoria XIII-a, laşi 1962 p. 253s; 

22) Şesan M., Dimitrie Cantemir academician, Mitropolia Moldovei 5—6 
1962 p. 507 s. e
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argument pentru Cantemir (p. 232 s), mai ales că el ştia: 
desigur, ca istoric bun şi cu răspundere, că ţarul loaniţă al 
vlaho-bulgarilor recunoscuse în corespondența cu papa Ino- 
chențiu III din 1204 că neamul său se trage de la Roma; 
apoi mai era Cunoscut faptul că se scriau şi documente latine 
în cancelarie, precum este şi documentul de la Vladislav al 
Ţării Romineşti din 25 noiembrie 1369, apoi unele inscripții 
de pe monezi şi peceţi domnești?3). | | 

2. Sub „aluatul papistăşesc” din Moldova înțelegea Can- 
temir tocmai ceea le fusese întrodus de papistaşi în credinţă 
şi anume: adausul la Simbol, «acel „et filio” — „şi din Fiiul”, 
din 'simbolul atanasian în romîneşte; de altfel încă din tim- 
pul lui Alexandru cel Bun, latinii nu se bucurau de simpatia 
voevodului; 

3. „Alexandru cel Bun” citat de Cantemir este desigur: 
„Alexăndrel, care a domnit între februarie 1449 şi octombrie 
1449, apoi între februarie 1452 și august 1454 ş; în fine din 
februarie pînă în mai 145524). Coniuzia a venit de la faptul 
că în cronicile vremii 'se folosea pentru acest Alexăndrel şi 
numele de Alexandru, şi era indicat ca nepot al lui Alexan- 
dru cel Bun mai ales Letopisețul de la Putna Nr. | sa adus 
gresala legärii evenimentului din 1439 cu Alexandru din 
1452 cînd zice25): Alexandru voievod, fiul lui Iliaş, fiul lui 
Alexandru cel Bun a "domnit 4 ani; în vremea lui(!?) s-au 
adunat împăratul grecesc şi patriarhul Tarigradului si mare 
mulțime de mitropoliți la soborul de la Florenţa, la papa Ro- 
mei Vechi şi au fost înşelați de iatini şi mulţi dintre dînșii 
au venit cu bărbi tunse lar în vremea lui a fost sfinţit chiar 
Theoctist ca mitropolit de către patriarhul sirbesc Nicodim, 
de pe vremea lui lurie Brancovici. Din acest referat, corectat 

“apoi în Letopisețul de la Putna Nr. II, se mai desprinde fap- 
tul că Theoctist, (care a fost înainte stareț la mîn. Neamţi și 

. din casă domnitoare26), wa venit în Sîrbia, unde a mai aflat 
desigur şi despre reforma scrierii sîrbeşti, realizată de C. 
Kostenetki; | 

4. Theoctist, pomenit mitropolit la 7 iulie 1455, dar păs- 
torind de mai dinainte, a folosit prilejul de a se rupe şi el de 
Bizanțul „unit” la Florența, după exemplul Patriarhilor orien- 
tali din 1443, al Mitropoliei ruse cane s-a declarat autocefală 
în 1448 de Patriarhia ecumenică, precum şi al sinodului anti- 

23) Vezi Panaitescu P., Documentele Țării Rominești, 1938 p. 31 s; 
Stati S., Limba latină in inscripțiile din Dacia și Sciția Minor, Buc. 1961. 

24) Năsturel P. S, Urmările căderii Țarigradului, Mitropolia Olteniei 
1—2 1956 p. 52 s. 

25) Cronicile slavo-romine din sec. XV—AVI, Buc. 1959 p. 48 s; pen- 
tru celelalte cronici p. 15, 61, 161, 178 si 192. 

26) Popescu N., GA. David Mitropolitul Moldovei, Buc. 1936 p. 14. 
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uniformist de la Constantinopole, din decembrie 145227). Ast- 
fel el a cáutat sä realizeze autocefalia Moldovei Si ín acest 
scop ca expresie vizibilä a ei, a oficializat cirilica romineascä, 
amăsurată „graiului moldovenesc”, Timpul a fost ales toc- 
mai după căderea Constantinopolei sub turci, în 1453, lapt expli- 
cat ca pedeapsă divină tocmai pentru „„unirea” florentinä, cum 
o alirma episcopul grac Simeon. Deci actul acestei oficializări 
se poate încadra în timpul dintre septembrie 1453 şi august 
1454, pe cînd domnea Alexăndrel, timp ‚mai îndelungat. 

9. Textul de la Cantemir cu privire la „literele slavonesti 
pentru graiul moldovenesc” evident cä nu se referä la intro- 
ducerea cirilicii slavone la romini, ci a celei rominesti, in uz 
de mai dinainte, in mod neolicial; ce priveste textele pentru 
traducere, ele au fost luate de unde se potrivea mai bine, de 
la slavii din Sudul Dunării şi de la slavii nordici, ruşi. 

6. Cînd am propus ca loc al inițierilor pentru cirilica ro- 
minească Mînăstirea Moldoviţa, s-au ridicat unele critici; dar 
se constată acum, că în Moldova, între 1399 si 1452, au acti- 
vat chiar 50 de copisti si dieci, si cä „Moldovita a fost un 
centru cultural important 'din perioada culturii romîne în lim- 
ba slavonă”, dînd 44 de manuscrise cunoscute pentru veacul 
XV şi oferind prilej pentru naşterea literaturii slavo-ro- 
mine28), aga cä in veacurile XIV si XV se surprinde in Mol- 
dova o vie si bogatä atmosferä culturală, cu un nivel artistic 
foarte ridicat, care culminează apoi în epoca lui Stefan cel 
Mare, vădind urmele culturii populare, care sînt mai valo- 
roase decît cele culte. 

Astiel, cirilica romînească prinzînd olicializare din par- 
tea unui mitropolit romîn, ea s-a putut răspîndi cu autoritate spre regiunile. vecine romîneşti, iolosind căile bătătorite de comerț, spre Bistrița Năsăudului, spre Braşov şi Tara Romi- neasca, stimulind şi în acele lacuri aplicaiea ei tot mai amplă 
si accepiînd şi unele particularisme gralice locale. De aceea la Suceava, pe vremea lui Ștelan cel Mare, a apărut Chiar 40 de copisti, dintre (care mulfi moldoveni si incä de texte romi- nești, de prin 1476, ca loan Dascălul, fraţii Coste şi Toate Popovici, Teodor Merișescul şi alții; apoi pentru saşii de la 
Braşov a tradus texte romînești sibianul Popa Bratu şi alţii, 

  

27) Paulova M., L'empire byzantin et les Tchöques avant la chute de Constantinople, Byzantinoslavica XIV, Praga 1953 p. 158 s; 28) Cf. lufu [., Moldoovița..., în Mitropolia Moldovei 7—8 1963 p. 428 s; 455; idem, Manuscrise slave în bibliotecile din Transilvania si Banat, Ro- manoslavica 8, 1962; idem, Minästirea Hodos—Bodrog un centru de cultură slavonă din Banat, Mitropolia Banatului 5—8 1963 p. 229 ss; Popescu P., Manuscrise slavone din Minăstirea Putna, Bis. Ort. Rom. 1—2 1962 p. 196 s; Balan T., Minăstirea lui Alexandru cel Bun de la Moldovița, Mitropolia Moldovei 7—8 1963 p. 418 s; Comarnescu P., Indreptar artistic al monu- 
mentelor din Nordul Moldovei, Suceava 1962. 
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alături de copistii maramureseni. In astiel de cadru a apä- 

rut in traducere romineascä „Floarea Darurilor” dupä edifia 

italiană de la Veneţia, între anii 1478—1484, 'de către postel- 

nicul Gherman şi ea a fost apoi tradusă din limba romînă și 

în lea slavă, în 149229). Deci în acest cadru a apărut şi co- 

pia Psaltirii Scheiane în romineşte, cu Simbolul atanasian 

trunchiat, din manuscrisul datat cu 1515. 
Cu toate acestea, textele cu cirilica slavonă s-au bucurat 

mai departe de trecere, fiind expresia şi garanţia Ortodoxiei 

tradiționale verificate. Astiel tipăriturile lui Macarie din Țara 

Romînească, dintre 1508 și 1512, au la bază originale de pro- 

veniență slavonă moldovenească; în schimb Diaconul Coresi, 

îolosind o grafică cirilică romînească în uz, a oferit texte ro- 

minesti de proveniență originală, efectuate desigur în școala 
de la Sf. Nicolae din Sheii Braşovului59). 

De toate aceste probleme, activități şi străduințe nu pu- 
teau fi străini nici romînii 'din regiunea Banatului, avînd în 
vedere că şi pentru ei se puneau exact aceleaşi probleme. Și 
ei au vorbit la început în Biserică în limba „valahă”-romani- 
că. Apoi a venit „cirilica slavonă” a Si. Ciril si Metodie si 
ei au cunoscut-o chiar de la unii ucenici ai acestora din re- 
giunea Sirmiului. Și ei au primit-o ca o limbă siintä, bine- 
cuvîntată, şi garanță a Ortodoxiei. Și printre ei au apărut 
manuscrise slavone, în veacul XII (vezi I. lufju de la nota 
28); pentru ei a existat şi Mînăstirea Murăşanei şi apoi chiar 
o Mitropolie la Timişoara. Astiel Banatul romînesc, nu s-a 
izolat de restul regiunilor romîneşti, ii a întreţinut cu ele le- 
gături directe prin „nedee” şi nevoi economice; şi ei știau ce 
se întîmplă în ţara Hațegului, a Olteniei, a Sebeşului, a Bir- 
sei şi Năsăudului. 

Trebuie acum doar căutat priatre hrisoave şi manuscrise 
„un Avakir bănăţean”. 

29) Cf. Smochină N., O traducere rominească din sec. XV a cărții Floa- 
rea Darurilor, Bis. Ort. Rom. 7—8 1962 p. 712 ss; Strempel G., Copistii de 
manuscrise romine, vol. I, Buc. 1959; Popescu P. o. c., Bis. Ort. Rom. 1—2 

1962. idem, Mărcile de hirtie filigranate pe manuscrisele slavone din Minăs- 
lirea Putna, Bis. Ort. Rom. 9—10 1962 p. 938 s; Lespezeanu L., Nebiruitul 
Vodă Stefan, ed. II, Buc. 1962 p. 340 ss; Cindea Sp., Brașovul, cetatea de 
activitate a diaconului Coresi, Mitropolia Ardealului 1—2 1962 p. 116 s; 

Epuran Gh., fara Birsei, Buc. 1962 p. 61 ss. 
30) Vezi Molin V., în Mitropolia Moldovei 5—6 1959 p. 309; Pasca SL, 

Probleme în legătură cu inceputul scrisului rominesc, Cercetäri de lingvis, 

ticá II, Cluj 1927 p. 47 aratä cä Codicele Voronetean, Apostolul lui Coresi si 

Codicele Gaster sint versiuni independente, prima datind din Moldova, a 

doua din Transilvania si ultima din Maramures; Rosetti Al., Despre rapor- 

tul dintre Cod. Voronețean si Apost. lui Coresi, Omagiu lorgu lordan 1958 

p. 745 s. constatä cä ambele sint versiuni originale, dar după un prototip 

comun; Corlăţeanu M., In jurul unei controverse, Studii şi cercetări -ling- 

vistice 3, 1960 p. 443 s. si idem, Despre aceeași controversă filologică, Limba 

Romină 2, 1963 p. 177 s, constată că Coresi este independent de Codicele 

Voronetean. 

   



  

CRONICA BISERICEASCĂ 

MARȘURI ALE PACII CU PRILEJUL PAȘTELOR 

De mai mulți ani perioada Paştelor e folosită în Apus 
peniru organizarea a numeroase „marşuri ale păcii”,  în- 
dreptate împotriva armelor nucleare, a bazelor militare, etc... 
La liecare din ele participă de obicei nu numai cetățeni ai 
țării unde se desfäsoarä, ci şi delegaţii străine, fapt care le 
conferă caracterul unui protest internaţional. Printre partici- 
panţii la aceste marșuri se găsesc numeroşi slujitori ai alta- 
relor și credincioşi aparţinînd a numeroase culte religioase. 

Si in acest an praznicul Paştelor a oferit cadrul orgiani- 
zării a spectaculoase marșuri ale păcii în Anglia, Franța, Ger- 
mania Federa:ä, in ţările scandinave şi la fel, in Japonia, 
Ameriya latină... 

De un ecou deosebit s-a bucurat tradiționalul marş anti- 
atomic englez organizat de mişcarea „Campania pentru dez- 
armarea nucleară” condusă de canonicul John Collins. Inain 
lea marșului s-au desfăşurat ceremonii religioase împotriva 
bombei cu hidrogen la catedralele Westminster, St. Paul, 
Trafalgar Square, Eter Rochester, Salsbury. Au avut lor, de 
asemenea, slujbe religioase si manifestatii in fata bisericilor 
din alte 17 oraşe din Anglia. Marşul propriu zis s-a desiăşu- 
rat apoi pe un traseu de aproximativ 60 km., la el partici- 

‚pind persoane apartinind şi diferitelor grupări religioase, 
printre care evangheliști, quakeri, anglicani, etc. .... La siir- 
șit a avut loc un mare miting în piața Trafalgar Square la 
care printre vorbitori un loc de frunte l-a avut canonicul J. 
Collins. | 

CONDUCĂTORI RELIGIOȘI JAPONEZI ÎN UNIUNEA SOVIETICĂ 

In septembrie trerut Uniunea Sovietică a fost vizitată de 
o misiune pentru pace a conducătorilor religioşi japonezi în 
vederea interzikerii armei nucleare, condusă de rectorul uni- 
versității din Tokio, Masatosi Maţusita. Misiunea era compusă 
din reprezentanții diferitelor uniuni şi comunităţi religioase 
din Japonia. | 

In ziua de 28 septembrie delegația a vizitat Secţia pen- 
tru legăturile externe bisericești a Patriarhiei din Moscova. 

Delegația a fost primită 'de Inalt Prea Sfinţitul Arhiepis- 
cop Ciprian Dmitrovsky. In convorbirea care a avut loc, au 
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fost atinse problemele actuale ale contemporaneității: despre 

interzicerea armei nucleare, despre dezarmarea generală şi to- 

tală și despre folosirea resurselor materiale eliberate în acea- 

stă dezarmare pentru progresul multilateral al omenirii. In 

cuvîintarea sa dl M. Maţusita a declarat, că unul din scopu- 

rile călătoriei lor este exprimarea respectului îaţă de Biserica 

Ortodoxă Rusă, care 'depune mari sforțări în lupta comună a 

popoarelor pentru interzicerea armei nucleare. El a mai spus 

de asemenea: „Noi salutăm încheierea tratatului pentru inter- 

zicerea experiențelor nucleare în trei medii şi trebuie să de- 

punem mari strădanii ca in această lume să se realizeze re- 

ducerea producției de arme nucleare si, in sfirsit, dezarma- 

rea totală.” După aceea, delegația japoneză a înmînat Arhi- 

episcopului Ciprian un document întitulat „Propuneri de pace” 

conținînd tezele, a căror realizare — după părerea exprimată 

va contribui la dezvoltarea continuă a împrejurărilor favo- 

rabile, care s-au stabilit în urma semnării tratatului de la 

Moscova. 

Primind „Propunerile pentru pace”, Arhiepiscopul Ciprian 

a spus, referindu-se la semnarea tratatului de la Moscova, că 

nu există pe pămînt un alt popor, care are un mai mare drept 

să-şi ridice vocea împotriva armei nucleare, decît poporul ja- 

ponez, care a suferit personal de grozăvia ei. „Sîntem fericiţi 

acum, că cerul a fost eliberat de povara bombelor nucleare, 

subînțelegînd sub cuvîntul „cer” nu numai bolta văzută, ci si 

tot universul. Sintem bucurosi că pe întinsul creaţiei lui Dum- 

nezeu — supralața pămîntului şi a apei — nu vor mai eX- 

ploda aceste ciuperci mortale. lar acum noi trebue să nă- 

zuim ca şi sînul pămîntului să lie eliberat” (Trad. de Gh. 

Ivanov, din Jurnalul Patriarhiei Moscovei, nr. 12, decembrie 

1963, pp. 26-—27). 

DESPRE MIȘCAREA DE LA NYBORG 

Conferința Bisericilor europene pentru contacte Est-Vest, 
numită şi Mişcarea 'de la Nyborg, pregăteşte al IV-lea con- 

gres general, pentru luna octombrie 1964 la Nyborg în Da- 

nemarca. In vederea pregătirii tematicelor centrale de discu- 

tii si referate, prezidiul, compus din Arhiepiscopul Serghei 

din Berlin — Patriarhia rusă, Episcopul reformat Egb. Emmen 

din Olanda, Episcopul anglican L. S. Hurter din Beacons- 

field, Arhiepiscopul luteran J. Kivit din Tallin — U.RS:S. 

și Episcopul luteran H. Lijle din Hannovra — R.F.G., si secre- 

tarul general G. G. Williams de la Geneva, impreuna “u 

Comitetul consultativ, a stabilit la şedinţa comună de la Leib- 
îrauenberg — R.F.G., din noiembrie 1963, tematica definitivă 
a celor patru grupe de studii pregătitoare pentru Nyborg IV. 
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Astfel Grupa 1 şi-a precizat subidctul astfel: „Răspun- 
derea Bisericilor europene față de alte continente”. In cadrul 
ei vor fi studiate problemele legate de viaţa popoarelor din 
Africa, Asia și America Latină. precum şi problema libertății 
și a tolonialismului. Pentru studierea reală a problemelor, 
președintele grupei, Pastor J. Rossel din Elveţia şi 'secreta- 
rul ei, Dna G. Wiilker din R.F.G. vor intreprinde o călătorie 
de documentare în variate state ale acestor lontinente. Șe- 
dința plenară viitoare s-a ținut la 21—24 mai 1964, la Basi- 
leia în Elveţia. 

Grupa 2 prezidată de Prof. Ab. Roscan din Olanda, a 
analizat subiectul central: „Biserica şi Statul în Europa de 
azi”. Tematica se leagă de împrejurarea că asa zisa „epoca 
consfantiniană”, de Biserică de stat, s-a încheiat si inlcene 
initiala separație, indicată de Mîntuitorul lisus Hristos nrin. 
cuvintele: „Daţi cezarului ce este al cezarului şi lui Dumnezeu 
ce este a lui Dumnezeu” (Matei 22, 21), care duce la auto- 
nomie reciprocă. Secretarul grupei, consilierul E. Wilkens 
din R.F.G., a stabilit şedinţa următoare plenară în luna apri- 
lie 1964, în Berlinul democrat. 

Grupa 3, şi-a precizat subiectul astfel: „Biserica în fața 
schimbărilor actuale sociale din Europa”. Se nädäjduieste in- 
tr-o activitate rodnicä, in care sens sderetarul erupei, Noel 
Salter din Anglia, a pregătit materialul informativ corespun- 
zător, care pornește de la tezele social-creștine a teologului 
german D. Bonhoefifer, executat 'de nazişti la 9 aprilie 1945, 
între care prima vorbeşte despre faptul că „Biseripa trăieşte 
în lume” şi deci are si obligaţii concrete faţă de problemele 
acelei lumi; în acestea intră în mod firesc şi cele legate de 
pacea lumii. 

Grupa 4, în frunte (cu președinta Mis Elisabet Adler din 
Elveţia și secretar pastorul Fr. Ciampiccoli din Italia, si-a 
ținut plenara la 23—24 noimbrie 1963 la Stutigart—R.F.G. 
şi și-a definitivat tematica, legată 'de subiectul central: „Co- 
laborarea cu răspundere a generațiilor”. Ca material de bază 
au servit în mod special tezele de la Congresul ecumenist de 
la New Delhi din 1961, precum si tezele sokial-crestine ale 
lui D. Bonhoefier, desprinse din lucrările sale, publicate în 
ediție definitivă de Eb. Bethge, în patru volume, la Miinchen 
în 1959—1961. Şedinţa plenară următoare a avut loc la 15— 
16 iunie 1964 în Austria. 

Pentru tongresul Nyborg IV vor pregăti temele princi- 
pale de referate și (discuții gmpele | şi 4, iar grupele 2 şi 3 
vor face acelaşi lucru pentru congresul Nyborg V din octom- 
brie 1966. 

Mișcarea de la Nyborg nu împietează activitatea Consi-
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iului Ecumenic al Bisericilor de la Geneva şi nici a Conie- 

rinței creștine pentru pace de la Praga, pentru Că ea și-a 

precizat o tematică specială proprie, legată de Europa și în 

cadrul relaţiilor între Est şi Vest. 

In consecință, în cadrul ei, activează membrii lare fac 

parte din ambele mișcări mai sus indicate. Delegatul romin 

în Mişcarea de la Nyborg prof. M. Şesan, membru şi în Co- 

mitetul executiv al Conferinţei creştine pentru pzle, este şi 

copreşedinte al grupei a 2-a de discuţii la Congresele mișcării 

Nyborg. Astfel se combină strădaniile, încît activitatea pentru 

stringerea relaţiilor dintre Est şi Vest, cuprinde în sine și 

probleme de apropiere interconiesională, precum si kele de a 

asigura pacea intre popoare. Dar totul este märginit numai 

la continentul european şi din punct de vedere european. 

(Prof. M. Şesan). 

PERSONALITĂȚI RELIGIOASE FAVORABILE DEZARMĂRII 

In luna ianuarie ziarul englez „Times” a publicat o scri- 

soare semnată printre alţii de M. Ramsey -arhiepiscop de Can- 

terbury, moderatorul Bisericii Scoției, moderatorul Consiliului 

federal al Biserikii libere şi rabinul şef al Angliei în care 

este denunţată primejdia cursei înarmărilor. „Noi sîntem con- 

vinşi, se spune în această scrisoare, că Marea Britanie şi 

Commonwealth-ul ar putea juca un rol de seamă ajutînd să 

se isprăvească cu bine tratativele menite să ducă la dezar- 

marea multilaterală pe scară mondială. Noi nădăjduim ká 

toți oamenii cinstiți ai patriei noastre indiferent de aparte- 

nenta lcr ideologică vor face tot ce le stă în putință spre a 

mobiliza opinia publică în acest scop.... 7 

PĂRERI REALISTE ALE PASTORULUI NIEMOLLER 

Luînd cuvintul la o adunare ce s-a ţinut la Dortmund 

(R. F. Germană) la începutul lui februarie c., sub egida orga- 

nizaţiei vest-germane „Uniunea germană a păcii” pastorul 

Martin Niemâller, conducătorul Bisericii evanghelice din Hes- 

sen si Nassau, s-a pronunțat pentru încheierea unui pact de 

neagresiune intre R.F. Germanä si R.D. Germanä. „Trebuie 

sä ajungem la un acord cu privire la neagresiune”, a decla- 

nat el. | 

El a apreciat Tratatul de la Moscova cu privire la inter- 

zicerea experienţelor nucleare în cele trei medii ca un prim 

pas pe calea spre evitarea conflictelor militare şi rezolvarea 

problemelor litigioase pe alea tratativelor în spiritul co- 

existenţei. - 
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UN GRUP DE STUDII LITURGICE INTERBISERICESTI 

„Serviciul acumenic de presä si informatie” (nr. 47 din 
19 decembrie 1963. p. 5) ne face cunoscut că a luat fiintă un 
grup de studii liturgice format din reprezentanți ai Bisericii 
Angliei, ai Bisaricii Scnţiei. ai Bisericii episcopaliene a Sco- 
ției. ai Bisericii prezbiteriene din Anglia şi ai metedistilor, 
baptişti'or şi congregaționaliștilor. El are ca ţel precătirea 
uni caleniar bisericesc, un program de serviriu zilnic si un 
lecţicnar precum si un program pentru slujbele ecumenice. în 
mod sperial pentru Săptămîna de rugăciune pentru unitatea 
creştinilor si pentru Săptămîna sfîntă; ea va studia apoi struc- 

tura serviciilor euharistice. 
Se precizează că acest grup n-are altă autoritate decît 

aceca a membrilor lui si că fiecare Biceriră va hotărî asunra 

modului de a se lua în considerare concluziile acestui studiu 

în comun. 

COMISIE PENTRU UNITATEA CREȘTINĂ 

Sfîntul Sinod al Bisericii ortodoxe ruse a hotărît nu de 

mult să creeze o „Comisie pentru chestiunile unităţii crești- , 

ne” a cărei sarcină este să mențină contacte cu Bisericile din 

toate țările. Măsura a fost luată ca urmare a „legăturilor me- 

reu mai puternice care unesc pe crestini, lucru resimțit în 
hiv deosebit dună sărbătorirea jubilenlui episconal al Sancti- 

tății Sale Patriarhului Alexei”, a declarat Inalt Prea Siinţi- 
tul Nicodim, Mitropolitul Leningradului şi conducătorul DP- 
partamentului relațiilor externe al Patriarhiei Moscovei 

Din zkeastă Comisie fac parte următorii: Mitrovolitul 

loan, exarhul Americii de Nord <i Sud; Arhiepiscopul Cinrian 

de [a Patriarhia Moscovei: Arhiepiscopul Serghie din Berlin, 

exarhul Europei Centrale; Arhiepiscopul Antony din Londra, 

exarhul Europei Occidentale; Episkopul Alexei de Tallin vice- 

preşedinte al Departamentului relatiilor externe; Episcopul 
Vladimir Kotlearov, reprezentantul Biserikii ortodoxe ruse pe 
lîngă Consiliul Mendial al Bisericilor; Arhiprezbiterul C. Ru- 
jitki. rectorul Academiei teologice din Moescova—Zagorsk; 
Arhiprezbiterul Speranski; rectorul Academiei teologice din 

Leningrad, Arhiprezbiterul Vitalie Borovoi din Departamentul 

relațiilor externe; Arhimandritul Antonie, directorul Semina- 
rului teologic din Odesa; Arhimandritul Juvenalie, londucăto- 
rul Misiunii Bisericii ortodoxe ruse la Ierusalim şi Arhiman- 
dritul Filaret, inspector al Academiei teologice din Moscova— 

Zagorsk, care e și secretarul Comisiei (rev. Unitas, vol. X, 
nr, 65, fasc. I si II, 1964, p. 13). |
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SAPTAMINA DE RUGACIUNI PENTRU UNITATEA CREȘTINĂ 

Și în acest an în cursul lunii ianuarie s-a desfăşurat în 
întreaga lume tradiționala Săptămînă de rugäkiune pentru 
unitatea creștină. Tema ei centrală a fost: „marele Păstor al 
oilor”. La Geneva Săptămîna a fost deschisă la 19 ianuarie 
printr-un cult la care au participat ortodocşi, vechi-catolici, 
luterani, metodişti, anglirani, reprezentanţi ai Bisericii din 
India de Sud şi ai Armatei salvării. 

In predica sa pastorul W. A. Viscer't Hooft, secretar ge- 
neral al Consiliului Ecumenic a! Bisericilor a comentat tex- 
tul: „Voi care odinioară nu eraţi, popor ales, iar acum sînteţi 
poporul lui Dumnezeu” (1 Petru 2, 10) si a spus printre al- 

„tele „,... Timp îndelungat noi n-am trăit ca un singur po- 
por... atunci cînd sse poate constata că Dumnezeu adună pe 
ai Săi... E momentul să ne întoarcem toți împreună către 
singurul cap și centru al Bisericii care poate înnoi, reforma, 
reconstrui toate bisericile și care este pe cale de a ne con- 
duce către aceeași păsune unde nu va fi decît o singură tur- 
mă... Domnul vegihiază el însuşi și Cuvîntul Său, care 
nu poate fi legat, va distruge orice construcție pur umană și 
va zidi în Khip suveran Biserica Sa... Trebuie să mergem 
înainte, să facem totul pentru ca adevăratul plan al lui Dum- 
nezeu să fie împlinit iar zidurile despărțirii să fie înlăturate”. 

Săptămîna de rugăciune pentru unitate, organizată de 
Comisia Credinţă și Constituţie a Consiliului Ecumenic al 
Bisericilor a fest respectată pretutindeni în lumea creștină. 
In Biserica Ortodoxă Rusă Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Ni- 
codim al Leningradului a predikat în catedrala Sfîntul Ni- 
colae din oraşul său de reşedinţă arătînd că taina botezului 
unește pe toți creştinii. Episcopul Alexie al Tallinului a parti- 
cipat la un serviciu asemănător. Credinciosi ortodocşi, arme- 
nieni și baptiști s-au adunat în biserica Sfîntului Petru si 
Pavel din Moscova unde s-a oficiat un serviciu ecumenic. Mi- 
tropolitul Nicodim a rostit predica, înconjurat de slujitori ar- 
menieni și baptiști. (Serviciul ecumenic de presă şi informa- 
ție, nr. 3 din 23 ianuarie 1964, pp. 1—2 si nr. 4 din 30 ianua- 
rie 1964, pp. 2—5). 

„TATĂL NOSTRU“ INTR-O VERSIUNE ECUMENICA 

Potrivit unei știri publicate de „Serviciul ecumenic: de 
presă şi informaţie (Nr. 5 din 6 februarie 1964, p. 6), dr. W. 
K. Grossouw teolog romano-catolic olandez, a propus redacta- 
rea unei versiuni lecumenice a „Tatălui Nostru” pentru ca 
membrii tuturor Bisericilor să poată să se roage împreună şi 
cu aceleași cuvinte, cu prilejul intilnirilor interconfesionale, 
mai ales în cursul Săptămînii universale de rugăciune pentru 
unitatea creștină, 
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FRATIETATE INTRE CRESTINI SI BUDISTI 

In cursul unui dejun organizat la Tokio de Societatea bi- 
blică japoneză și în vederea „promovării păcii mondiale prin- 
tr-o mai bună cooperare pe plan religios” creştinii japonezi și 
reprezentanţi ai Asociaţiei budiste din Japonia au procedat la 
un Schimb de cărți sfinte. Biblii au fost remise preoților bu- 
diști iar creștinii au primit cărţi sacre budiste. Luînd cuvîntul 
în acest prilej, Shokai Arubu din partea Asociaţiei budiste a 
insistat asupra însemnătății acestui gest adînc în semnifica- 

„ție. (Servibiul ecumenic de presă şi informaţie, nr. 3 din 23 
ianuarie 1964, p. 2). 

IMPĂCAREA INTERVENITĂ ÎNTRE CREȘTINII ARMENI 

Intorcîndu-se dintr-o lungă călătorie pe care a făcut-o la 
siîrşitul anului trecut în lumea întreagă, patriarhul-catolicos 
Vasken I al Bisericii apostolice armeniene şi-a exprimat in- 
tr-o declarație deosebita satisfacţie în legătură cu împăcarea 
care a intervenit între cele două catolicosate de la Etehmiad- 
zin și Antelias (Liban). Impăcarea aceasta a fost consfin- 

_țită de patriarhii catoli:oşi Vasken şi Khoren la Ierusalim în 
cctombrie 1963. (Serviciul ecumenic de presă și informaţie 
nr. 1 'din 9 ianuarie 1964, p. 8). 

DIN ACTIVITATEA REPREZENTANȚEI PATRIARHIEI MOSCOVEI 

IN DAMASC 

Reprezentanţa Patriarhiei Moscovei de pe lîngă Patriar- 
hia Antiohiei în Damasc şi-a sărbătorit solemn în ziua de 12 
noiembrie trecut cinci ani de la întemeierea sa. | 

In axeastă zi în biserica Reprezentanţei a oficiat liturgia 
divină Patriarhul de Antiohia şi a întregului Răsărit Prea 
Fericitul Teodosie împreună cu mitropoliţii: Nifon din Iliopole, 
Alexandru din Emesa, Ilie din Munţii Libanului, Vasile din 
Haran, reprezentantul Patriarhiei Moscovei Leontine, Episcop 

de Podol, Prot. Pavel Statov şi Arhimandritul Miron. 

După serviciul divin Prea Fericitul Patriarh Teodosie s-a 
adresat celor de faţă cu cuvintele: „....Noi am sävirsit acum 
această solemnă dumnezeiască liturghie cu prilejul împlinirii 
a cinci ani de la întemeierea Reprezentanţei Patriarhiei Mos- 
covei de pe lîngă Sfîntul Prestol apostolic al nostru. Această 
Reprezentanță este întemeiată pentru întîia oară în timpul 
Patriarhului Moscovei si întregii Rusii Alexei, astăzi fiind în 
viață și în sănătate — să-i dăruiască Dumnezeu har şi putere, 
și în timpul patriarhatului predecesorului nostru, de fericită 
pomenire Patriarhuul Alexandru al III-lea. Scopul întemeierii 
Reprezentanţei Bisericii Ortodoxe Ruse în Damasc fiind întă-
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rirea unității spirituale frätesti și dezvoltarea legăturilor în- 
tre Bisericile noastre pentru îndeplinirea misiunii creștine în 
lume. Putem spune că de pe acum noi simţim bunele rezultate 
ale acestei comuniuni frăţești...” (trad. Gh. Ivanov, din Jur- 
nalul Patriarhiei Moscovei nr. |, ianuarie 1964, pp. 14—17). 

ORTODOX CEH OASPETE AL PATRIARHIEI MOSCOVEI 

La invitarea Patriarhiei Mascovei de la 21 noiembrie pînă 
la 1l decembrie 1963 în U.R.S.S. a fost în vizită dazanul Fa- 
cultăţii ortodoxe din Preşov (Cehoslovacia) prot. profesor dr. 
Andrei Mihalov, scopul căruia a fost să cunoască activitatea 
școlilor. teologice ale Bisericii Ortodoxe Ruse. Prot. Dr. A. 
Mihalov a fost caspetele Academiei duhovnicești din Moscova 
de la 22 nciembrie pînă la 1 decembrie şi oaspete al Acade-. 
miei Spirituale din Leningrad de la 2 decembrie pînă la 8 de- 
cembrie. Dînsul a avut întîlniri cu profesorii, administraţia 
și studenții acestor soli, a participat la prelegeri, a făcut cu- 
noștință cu sistemul de predare, de educație şi cu întreaga 
structură a vieţii acestor instituții de învățămînt teologic. In 
ziua de | decembrie Prot. A. Mihalov a fost primit de Sancti- 
tatea Sa Patriarhul Alexei în locuința sa la Lavra Troiţa 
Serghieva. 

Prot. A. Mihalov a fost de două ori primit de Preşedintele 
Secţiei legăturilor bisericești externe Mitropolitul de Lenin- 
grad și Ladoga Nicodim la Moscova şi Leningrad. Oaspetele 
a participat la serviciul divin în catedralele 'din Moscova şi 
Leningrad, precum şi în Lavra Troiţa Serghieva. El a mai 
vizitat Universitatea de stat Lomonosov din Moscova, fá- 
cînd cunoștință cu monumentele istorice şi artistice din Mos- 
cova şi Leningrad. (Trad. de Gh. Ivanov din: Jurnalul Pa- 
triarhiei Moscovei, nr. l, ianuarie 1964, p. 10). 

STUDENŢI CREȘTINI VIZITEAZĂ UNIUNEA SOVIETICA 

Intre 12 şi 23 decembrie 1963, un grup de delegaţi ai Fe- 
derației universale a Ascciaţiilor creştine de studenți a vizi- 

tat Academiile de la Zagorsk si Leningrad. Au avut loc dis- 

cutii kare au atins mai ales problema interpretării religiei și 

aceea a locului predicii în cult. 
Studenţii ortodocşi ruși s-au interesat îndeosebi de învă- 

țătura protestantă cu privire la autoritatea tradiției şi la 

mîntuire. a | 
In afară întrunirilor ținute la Zagorsk şi Leningrad oas- 

peţii au vizitat numeroase biserici şi centre bisericeşti la Mos- 
cova, Leningrad şi Tallin, ei au avut de asemenea contacte cu 
reprezentanţi luterani și baptiști. In afară de aceasta s-au în- 
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as = reprezentanţi ai Consiliului naţional al studenţilor din 

INȚELEGERE INTRE ORTODOCȘI ȘI CATOLICI LA BETLEEM 

Patriarhia ortodoxă a Ierusalimului şi reprezentantul or- 
dinului franciscan în Țara Siîntă au semnat un acord în le- 
gătură cu drepturile şi privilegiile privind biserica Nașterii 
din Betleem. 

Acest acord reflectă noua stare de spirit dcumenicä care 
domnește azi în Țara Siîntă. 

Guvernatorul musulman din Ierusalim Daud Ghazaeh, 
ratificînd acordul în numele regelui Husein al Iordaniei, a de- 
clarat că el constituie un document istorie căti el pune ca- 
păt unor dispute seculare între ortodocșii greci şi romano-ca- 
tolici care împreună cu Biserica ortodoxă armeană aveau in 

grijă paza bisericii Naşterii. 

NOI FRĂMINTĂRI IN BISERICA GRECIEI 

Parlamentul grec a votat în toamna trecută o lege privi- 
toare la întocmirea listei candidaţilor la episcopat. Această 
lege comentată favcrabil în presă va îngădui Siîntului Sinod 
să completeze cele zace scaune vacante prin derogare de la 
dispozițiile anterioare nu însă prin trecere de la o episcopie 
la alta; doar eparhia Atenei pcate constitui o excepţie pri- 
mindu-şi conducătorul în persoana unui titular al altei epar- 
hii. In felul acesta se exclude orice amovibilitate pentru ierar- 
hii în funcţie ceea ce rrultora dintre ei le displace. 

Sfîntul Sinod a luat în cercetare această lege (1—15 oc- 
tombrie) si a calificat-o ca anticonstitutionala si anticanonix2. 
Discuţiile au fost extrem 'de înfocate şi în cele din urmă s-a 
hotărît să se amîne crice numire de noi ierarhi. 

Intre timp eparhiile vacante sînt iadministrate de ierarhul 
cel mai aprepiat căruia îi revin și beneficiile ce decurg de 
aici. Prestigiul multor prelați deja deficitar în urma aşa zisei 
„afaceri a mitropolitului lakovos” — ales în 1962: arhiepiscop 
al Atenei dar neconfirmat de rege — a avut de suferit încă o 
lovitură în fața intelectualilor şi a clerului, a credincioşilor 
în general. La_aceasta a contribuit în plus şi atitudinea ierar- 
hiei superioare grecești față de patriarhul Atenagoras al Cons- 
tantinopolului cum şi refuzul de a participa la Conferinţa in- 
ter-ortodoxă ținută la Rodos în septembrie trecut (rev. Ireni- 
kon, t. XXXVI, nr. 4, 1963, pp. 538—9). 

ORTODOXIA GREACA IN AUSTRALIA 

Găsindu-se la Constantinopol în anul trecut, arhiepisco- 
pul grec Ezechiel Țukalas al Australiei a făcut o dare .de sea-



294 Mitropolia Banatului 
  

mä detailatä asupra situației Bisericii greceşti în Australia 
si, mai ales, asupra sichismei care o macina — Arhidieceza 
deține 43 biserici şi 42 preoți pe lîngă 200.000 credinciosi re- 
partizați în 80 comunități sau parohii dintre care 2 în Noua 
Zeelandă și 1 în Calcuta (India). Schisma este susținută de 
„Confederaţia comunităților” care icuprinde vechile parohii din 
Melburn (3 biserici), Adelaide (2 biserici), New Castle (1 bi- 
serică), Sydney (3 biserici), Sunshine aproape de Melburn, 
Mount Cambier şi Whyalla (Australia de Sud, fără biserică). 
Ele sînt administrate de 10 preoţi dintre care trei au fost de- 
puși de patriarhul ecumenic iar şapte au hirotonie discutabilă. 
La al V-lea congres al Confederaţiei ţinut înainte cu un an: 
la Sydney s-a hotărît întemeierea unei „Biserici greceşti orto- 
doxe independente a Australiei”. Unul din episcopii ajutători, 
Dionisios Psiahas se găseşte împreună cu arhiepiscopul la 
Wollahra (New South Wales), celălalt, Hrisostomos Papa- 
lamprou la Windsor, Melburn. (Rev. Irenikon, t. XXXVI, nr. 
4, 1963, p. 531). 

CRITICĂ ADUSĂ FASTULUI ECLESIASTIC ROMAN 

Helder Pesoa Camara, arhiepiscop de Rio de Janeiro a 
caracterizat nu demult „pompa” Bisericii romano-catolice ca 
o sfidare a săracilor şi înfometaților din ţara sa și din ele- 
lalte părți ale lumii unde domneşte exploatarea capitalistă. 
Vesminte scumpe, inele scînteietoare și pantofi episcopești cu 
catarame de argint sînt „de rîs şi nepotrivite”. Chiar şi stilul 
măreț al construcţiilor a spus Camara, opreşte adeseori pe 
credincioşi să intre în „„uasa lui Dumnezeu”. 

Ierarhii, s-a mai opiniat, ar trebui să depună crucile de 
aur şi argint cu care se împodobesc înlocuindu-le cu altele de 
lemn și bronz. La fel se impune să renunţe la titluri ca cele 
de „eminență” şi „excelență” (Rev. Union Pressedienst, Ber- 

lin, 14 Jahrsgiang, Heft 1, 1964, p. 2). 

SOARTA UNUI CADOU PAPAL 

Intr-unul din depozitele vamei din Tokio s-a aflat timp 
(de citeva luni, pinä in primävara acestui an, un colet neobis- 
nuit. In el se gäsea o veche sabie pe care mapa Ioan al XXIII- 
lea i-a dăruit-o pictorului japonez luşi Domoti. Acesta însă 
n-a putut ridica coletul 'deoarece legea Japoniei interzice ori- 
cărei persoane să posede arme albe cu o lungime mai mare 
de 12 centimetri. Or, lungimea sabiei depăşea cu mult acea- 
stă normă. 

ALCOOLICII ȘI CUMINECAREA IN BISERICA ANGLICANĂ 

Recent episcopul anglican din Bristol a îngăduit să [ie 
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cuminecafi cu o singurä specie, pîinea, credincioşii care luptă 
sä iniringä pamtia befiei ware a pus stäpinire pe ei. 

Intr-o scrisoare pe care a adresat-o preoților diekezei 
sale, episcopul Oliver Tomkins a subliniat că trebuiesc luate 
măsuri de precauție excepţionale în ceea ce îi priveşte pe ve- 
chii alcoolici. Mulţi dintre aceștia, a precizat ierarhul angli- 
can, ezitä sä ia sfinta cuminecäturä de teamä cá bínd vin vor 
recădea în obișnuința la care au renunţat. Atari inşi, după o 
veche tradiție creştină, nu se vor cumineca decit cu piine 
căci, potrivit scrisorii, „primind o singură specie, înseamnă a 
primi taina în plinătatea ei”. (Serviciul evumenic de presă si 
informație, nr. 2 din 16 ianuarie 1964, p. 4). 

BISERICA LUTERANĂ AMERICANĂ ȘI GLOSOLALIA 
După doi ani de studiu Biserica luterană americană a pu- 

bicat un raport asupra „grăirii în limbi”. 
Frederik A. Schiotz, preşedintele Bisericii luterane ameri- 

cane a declarat că alcest raport incearcä sä reflecte „spiritul 
evanghelic în care Siintul Pavel vorbeste despre aceasta in 
| Corinteni 12—14”, considerînd că „nu este bine a favoriza 
această praktică” mai ales pentru faptul că „unii riscă să 
acorde prea mare loc glosolaliei în concepţia lor de viață” 
(Serviciul ecumenic de presă şi informaţie, nr. 47, din 19 
decembrie 1963, p. 6). 

REDESCHIDEREA UNOR BISERICI PROTESTANTE ÎN SPANIA 

Potrivit relatărilor lui Jose Cardona, secretarul executiv 
al Comisiei evanghelice spaniole pentru chestiunile juridice, 
raporturile între autorităţile guvernamentale şi protestanți 
continuă să se îmbunătățească. In ianuarie zece lăcașuri de 
cult şi-au putut redeschide porţile, trei la Barcelona iar cele- 
lalte la Saragosa, Arenys del Mar, Castellon de la Plana, 
Mollerusa, Badajos, Termens si Ubeda. Ele depind de gru- 
parea baptistă, de comunitatea Fraţilor din Plymouth, de Bi- 
serica metodistă, de Biserica evanghelică spaniolă şi de Fede- 
rația Bisericilor evanghelice independente. 

In ultimul timp apoi s-a acordat autorizaţia de a publica 
în Spania manuale de teologie şi lucrări de pietate protes- 
tante, de a importa cărţi religioase evanghelice editate în 
străinătate. (Serviciul acumenic de presă şi informaţie, nr. 9 
din 6 februarie 1964, p. 2). 

SEGREGAȚIA SE OPUNE MORALEI CREȘTINE 

“In Africa de Sud, episcopul. catolic de Durban, D. Hurley, 
a făcut cu ocazia instalării sale în funcția de președinte al 
Institutului sud-african pentru „segregaţie, criză a conştiin-
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ței creștine”. Cu acest prilej el a afirmat că „separarea între 
rase, astiel cum este ea practicată în Africa de Sud, nu se 
va putea perpetua fără nedreptate; ea nu este conformă cu 
morala creştină”. (Serviciul ecumenic de presă şi informaţie, 
nr. 4 din 30 ianuarie 1964, p. 9). 

VICTIME ALE URII RASIALE 

Pe cît de anacronit tot pe atît de furibund rasismul face 
mereu noi victime şi hu numai din rîndul negrilor ci si al 
albilor care îndrăznesc să le ia apărarea. 

Astfel nu e mult de cînd judecătorul Durwood Pye din 
Attlanta (statul Georgia din sudul S.U.A.), un binecunoscut 
partizan al segregației rasiale, a condamnat la un an si ju- 
mătate detențiune pe preotul alb Ashton Jnoes, în vîrstă de 70 
de ani care, însoțit de doi negri a încercat să partikipe la 
slujba religioasă dintr-o biserică. 

Mai tragic a fost cazul unui pastor alb din Cleveland. 
Luptătorii împotriva segregației rasiale au organizat pichete 
de protest pe șantierul unei şcoli elementare în construcție în 
cartierul populației de culoare, deoarece aceasta va perpetua 
segregația rasială. Demonstranţii s-au aşezat în fața mașşini- 
lor. Pastorul Bruce Klunder, de 27 de ani, a fost rănit mortal 
de un buldozer. 

EPISTOLELE. SEINTULUI APOSTOL PAVEL ȘI 
CALCULUL ELECTRONIC 

Doi profesori protestanți de la Universitatea din Glaskov- 
Scoţia au folosit calculul electronic pentru a stabili paterni- 
tatea epistolelor pauline. Deocamdată metodele folosite pen- 
tru asemenea operaţiuni gingaşe și complicate pleacă de la 
caracteristicile stilului literar al autorului, de la frecvenţa 
unor cuvinte, de la anumite flexiuni moriologice și uzanta 
sintactice. Aceste metode au fost aplicate și epistolelor Siîn- 
tului Apostol Pavel. Pentru socotirea zecilor de mii de ca- 
zuri au fost folosite maşinile de calculat electronice. 

Rezultatul comunicat 'de cei doi proiesori protestanfi con- 
firmă teza .protestantă cu privire la ateste epistole, după care 
numai cinci epistole ar fi autentice ale Siîntului Apostol Pa- 
vel, în timp ce celelalte ar fi scrise de ucenicii săi şi deci n-au 
valoare tanonică. 

Presupunem, în cazul cînd maşinile electronice au lucrat . 
corect, că metodele de lucru care li s-au impus au fost „con- 

fecționate”, după cum era şi de așteptat de autori cu vederi 
proprii, iar maşinile nici nu puteau ajunge la alt rezultat. 
Așteptăm noi rezultate obiective, obținute de autori fără Ton- 

siderente confesionale, care — indiscutabil — pot fi foarte 
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interesante și instructive pentru studiul critic al cărților Ve- 
chiului şi Noului Testament. (P. Rezus). 

ANIVERSAREA MORŢII LUI CALVIN 

In luna mai a acestui an a fost comemorată împlinirea a 
400 de ani de la moartea reformatorului Jean Calvin. 

DECANUL H. JOHNSON A IMPLINIT 90 DE ANI 
La 295 ianuarie opinia publică progresistă din Anglia și 

din lumea întreagă l-a sărbătorit pe eminentul luptător pen- 
tru pace pastorul Hewlett Johnson, fost decan de Canterbury, 
care a împlinit 90 de sani. Sărbătoritul a primit numeroase 
telegrame şi scrisori de felicitare. 

In mesajul ce i l-a adresat în numele Consiliului Mondial! 
al Păcii, profesorul John Bernal, preşedintele executiv al Pre- 
zidiului Consiliului, arăta: „...Lupta dv. pentru pace, dusă 
în tot. cursul vieţii, înțelepciunea cu care abordati problemele 
acestei lumi în schimbare rapidă, constitue o sursă de însufle- 
țire pentru toți partizanii păcii”. 

" PASTOR PROPUS PENTRU PREMIUL NOBEL 

Intr-o scrisoare adresată Comitetului pentru decernarea 
premiului Nobel, opt membri ai parlamentului suedez au pro- 
pus candidatura reverendului negru Martin Luther King la 
Premiul Nobel pentru pace. Parlamentarii, reprezentînd dife- 
tite grupări politice, au motivat această propunere prin rolul 
jucat de reverendul King în acțiunile pașnice desfășurate de 
populația de culoare din S.U.A. în sprijinul cererilor de abo- 
lire a legilor cu caracter rasial. 

"UNIVERSITATEA DIN PARIS OMAGIAZA PE KARL BARTH 

Profesorului Kar! Barth i s-a decernat la 7 noiembrie anul 
trecut titlul de doctor honoris causa al Universităţii pariziene 
în cadrul unei şedinţe solemne. | 

Născut în 1886 la Bâle (Elveţia), profesorul K. Barth şi-a 
făcut studiile de teologie la Berna, Berlin, Titbingen si Mar- 
burg. După mai mulți ani de slujire ca pastor, a predat ca 
profesor în Germania, la universitățile din Gottingen (1921— 
26), Münster (1926—30) și Bonn. A luat parte la viaţa Bise- 
ricii evanghelice în mod activ; a contribuit la apariția valo- 

„roaselor reviste „Zwischen den Zeiten” (1922) si „Theolo- 
gische Existenz heute” (1933), a publicat o sumedenie de stu- 
dii dogmatice, exegetice, omiletice, istorice, politice şi lite- 
rare, care stau la baza teologiei evanghelice actuale (rev. 
Unitas, vol. X, nr. 65, fasc. I si II, 1964, p. 108).
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CINSTIREA UNUI TEOLOG SPECIALIST IN 
PROBLEMELE ECUMENICE 

Preotul Yves Congar cunoscut specialist catolic în pro- 
blemele ecumenice, a primit titlul de „magistru în Teologie” 
pe care i l-a conferit în urma recomandării papei Paul aal 
VI-lea, conducătorul ordinului dominicanilor. 

Titlul de „magistru în Teologie” care în lumea catolcă 
este propriu ordinului dominicanilor, este decernat destul de 
rar şi numai celor care au trecut examene speciale şi au pro- 
jesat în învățămîntul teologi“ cel puţin 14 ani. 

Presa a subliniat importanţa decernării titlului amintit. 
Părintele Congar de altfel a întîmpinat multă vreme ostilita- 
tea declarată a unor cercuri iconservatoare ale Curiei. Opozi- 
ţia aceasta a deveniti mai evidentă după publicarea vo.ume- 
lor „Chretiens desunis” (1937) si „Vraie et fausse Reiorme 
dans l’Eglise” (1950) si a dus la intreruperea activităţii sale 
profesorale, timp de ciliva ani. 

Din 1957 însă pärintele Congar a jucat un rol din we în 
ce mai mare în viaţa teologică și ecumenică. El a devenit unul 
.din consultanţii comisiei preparatorii a Conciliului Vatican. 

O ceremonie în cinstea părintelui Congar a avut loc la 
mînăstirea Saulchoir, aproape de Paris, unde el a predat în- 
tre 1931 şi 1954. Pe de altă parte la Strasbourg, arhiepiscopul 
Weber a organizat o reuniune cu acelaşi scop la care au par- 
ticipat printre alții profesorii Oscar Culmann, Roger Mehe și 
Andr. Benoit de la Facultatea de Teologie protestantă din 
Strasbourg, profesorul Jean-Jaques von Allmen de la Facul- 
tatea de 'leologie din Neuchatel (Elveţia) şi profesorul Leo 
Zander de la Institutul ortodox Sf. Sergiu din Paris. 

SĂRBĂTORIREA UNUI TEOLOG EVANGHELIC 

La 23 ianuarie a. (c. Biserica evanghelică din R. D. Ger- 
mană a sărbătorit pe prof. Ernst Sommerlath din Leipzig cu 
prilejul împlinirii vîrstei de 75 ani. Protesor de teologie sis- 
tematică din 1924 la Facultatea de Teologie din Leipzig, în 
1959 fiind distins cu titlul de profesor emerit, s-a făcut cu- 
noscut nu numai prin activitatea de la catedră, ci şi prin căr- 
țile şi studiile publicate, prin editarea revistei „„Theologieahe 
Literaturzeitune”, prin participarea activă la Mișcarea ecu- 
menistă şi prin lucrarea în diferitele sectoare ale Bisericii 

evanghelice. 
Ideea +entrală a teologiei lui este prezenţa lui Dumnezeu 

în istorie, în lisus Hristos, în cuvînt şi sacrament, în Bise- 
rică. Prezenţa lui Dumnezeu în deosebi în înțelesul de lucrare 
a lui Dumnezeu, nu o limitează la relaţiile şi trăirile spiri- , 
tuale, ci o extinde şi asupra celor trupeşti si concrete. Min: 
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tuirea diviná vine de la noi prin istorie. Aceastá mintuire a- 
junge ín lisus Hristos la plinirea (tinta) sa. In cuvînt si sa- 
cnament prezenta lui Dumnezeu se aratá ín auz si palpabil 
credinciosului, care este primitor nu numai spiritual, ci si tru- 
peste. De aici insemnätatea cultului divin, a liturghiei si a 
oficiului. In privința Bisericii, prof. E. Sommerlaih combate 
concepția despre o dublă biserică, prin care se separă Bise- 
rica credinței de Biserica empirică și se pune la îndoială pre- 
zența lui Dumnezeu în Biserica empirică. La baza moralei 
creştine pune relația cu lisus Hristos şi botezul. Toate acestea 
sînt puncte de vedere care se aseamănă cu învățătura Bise- 
ricii ortodoxe. (N. Mladin). 

DESCOPERIREA UNUI VECHI BAPTISTERIU 

Pe un deal în apropiere de Altamura (Italia) s-au făcut 
descoperiri arheologice datînd din secolul al VI-lea. Este vor- 
ba de un baptisteriu în formă de cruce greacă aparținind unui 
centru locuit de primii creştini. S-au mai descoperit mor- 
minte conținînd oseminte omeneşti şi coliere de pietre pre- 
țioase, precum și zidul înconjurător al oraşului. Arheologii 
consideră că zidul este anterior sosirii creştinilor în -Altamu- 
ra, ceea ce ar însemna că oraşul a fost construit înaintea erei 
noastre. 

„POTOPUL.: IN. MUZICĂ 

După ce în 1958 compozitorul englez Benjamin Britten a 
compus o operă pe tema potopolui, la sfîrşitul anului 1963 
orhestra londoneză a B. B. C. a prezentat noua creaţie a lui 
Igor Stravinsky: „Potopul”. Stravinsky îşi începe opera sa nu 
cu „potopul” ci cu povestirea creaţiei, după cartea Genezei. Aşa 
după cum a subliniat rxompozitorul — ne informează Revista 
Cultului mozaic din R.P.R. (anul LX, nr. 100, ianuarie 1964, 
p. 4) — el înțelege en ca un simbol, deoarece „potopul 
este însăşi bomba atomică 

12



NOTE SI COMENTARII 

PENTRU CONTACTE EST—VEST 

Profesorul Georges Casalis de la Facultatea Teologică re- 

formată franceză de la Paris a participat la şedinţa Comite- 

tului executiv al Conferinţei creștine pentru pace, care s-a 

ținut în noiembrie 1963 la Bucureşti. Dînsul a mărturisit ul- 

terior că a rămas adînc împresionat de cele văzute şi trăite 

în Romiînia şi cu drag va căuta să vină cît mai curînd la noi 

ca să cunoască şi mai bine plaiurile şi viaţa romînească. 

Ca membru al Comisiei pentru relaţiile externe ale Adu- 

nării Generale a Bisericii protestante franceze, Prof. Casalis 

s-a ocupat mai concret cu problemele rolului Bisericii pentru 

lume, adică a participării ei reale în problemele främintate 

actuale, care îi privesc deopotrivă și pe creştini. Astiel, el 

singur recunoaște, că deşi Biserica are menirea să se îngri- 

jească de viaţa fericită a credincioşilor în lumea viitoare, to- 

tuşi fără o pregătire corespunzătoare din viața actuală nu 

este de conceput un creștinism cu adevărat evanghelic, după 

voia Mintuitorului Hristos. Prin întruparea Logosului și acti- 

vitatea Domnului lisus Hristos între oameni, s-a precizat im- 

portanța acestei vieţi lumești, cara trebuie să se desfäsoare 

in dragoste si pace intre oameni. 
Si Prof. Casalis constatä cä modul de a gîndi al creşti- 

nilor apuseni, care se credeau a monopoliza creştinismul, de- 

spre credinţa şi viața creştinilor din ţările socialiste e încă 

destul de nerealist. Cele mai năstrașnice poveşti «irculä in 

Apus, fiind destul de crezute de unii din lipsa de informaţii 

şi contase concrete. O spărtură în carcasa războiului rece 

pe teren creștin s-a realizat la Geneva, la Congresul de la 

New-Delhi din 1961 a unor Biserici ortodoxe răsăritene, apoi 

şi prin activitatea delegaților creştini răsăriteni la Conie- 

rința creştină pentru pace de la Praga, precum şi Mişcarea 

Bisericilor europene pentru contacte Esi-Vest, numită şi Miș- 

carea de la Nyborg. 
Prin aceasta s-au lărgit posibilităţile de contacte reale 

între Est-Vest. Dar ele nu au rămas acum numai pe seama 

unor delegaţi puţini la număr, teologi, clerici şi mireni, ci ele 

se resirîng și spre marea masă a credincioşilor din comuni- 

tăți şi parohii. Astfel unii află despre ceilalţi, îi pomenesc. în 

gîndurile şi vorbele lor, şi aşa se naşte şi o solidaritate co- 

mună pentru faptele generoase sale concepţiei creştine de în- 

țelegere, colaborare şi pace. 
Propaganda războiului rece se decolorează, începe să-și 

   



Note si Comentarii u: 301 
  

piardá adeptii ínselati si pot apárea vesti serioase si demne 
de crezare despre unii si altii. Aceasta poate apoi duce, cum 
o constată Prof. Casalis, la actiuni serioase comune pentru 
viață și pace, chiar dacă încă aceşti creştini nu s-au cunoscut 
direct. Astiel creşte răspunderea comună pentru faptele vieţii, 
căci precum pentru creştin orice creştin trebuie să fie semen 
şi frate întru Hristos, astfel şi pentru om orice om este se-. 
men și frate întru Adam, primul om. — 

In aceste împrejurări apărătorii păcii nu mai pot îi con- 
sideraţi nişte fanatici sau pacifiști formalişti, ci dimpotrivă 
creştini serioşi, care pun întrebări, dores“ răspunsuri din orice 
parte şi de tot felul, pentru a-și putea îndruma activitatea mai 
concret în lume, și după cuvintul Miîntuitorului lisus Hristos. 

Totuşi, recunoaşte Proi. Casalis, sîntem abia încă la în- 
ceputuri, aşa că acţiunile de contact şi dialog trebuiesc con- 
tinuu 'susținute, lărgite şi adîncite, și astfel ele vor contribui 
şi mai realist la adîncirea relaţiilor dintre Est si Vest si la 
asigurarea, prin contribuție concretă, a acţiunilor bărbațiler 
potitici pentru pacea omenirii. (Vezi Junge Kirche, nr. 12, 
Dortmund 1963, p. 702, sq.). M. Şesan 

UN TEOLOG LUTERAN IMPRESIONAT DE ORTODOXIE 

In cadrul Conferinţei creştine pentru pace, activează 
chiar de la începuturile ei, cu deosebită însuflețire, profesorul 
de teologie luterană Dr. Heinrich Vogel, de la Facultatea de 
teologie evanghelică a Universităţii Humboldt din Berlinul 
democrat şi la Seminarul teologic luteran din Berlinul occi- 
dental. 

Bărbat cu vederi largi şi cu dorul contactelor cît mai con- 
crete şi sincere cu Bisericile creşt.ne din Europa răsăriteană, 
Prof. H. Vogel s-a interesat în mod deosebit de viața Bisericii 
ortodoxe. Astiel a vizitat Patriarhia rusă şi de curînd a putut 
vizita și Patriarhia romînă, cu ocazia participării la ședința 
Comitetului executiv al Conferinţei creştine pentru pace la 
București, în noiembrie 1963. Cu această ocazie, impresionat 
profund de viaţa și liturghia ortodoxă în expresie romînească, 
constatate personal, şi-a exprimat gîndurile de admiraţie la 
conferința ținută la Institutul Teologic ortodox de la Bucu- 
rești, vorbind despre tema: „Ortodoxia ca o doxologie”. In 
adevăr, aşa preţuiește prof. H. Vogel Ortodoxia răsăriteană. 

In scris şi-a exprimat aceste gînduri în publicaţia sa re- 
centă întitulată: „Simbolul de credință Nicean — O doxolo- 
gie”, în editura Lettner, Berlin 1963 pp. 215. In această lu- 
crare analizează Simbolul de credinţă nicean articol Ku arti- 
col şi deși îi face o exegeză luterană, totuşi maniiestă peste 
tot un vădit respect pentru Ortodoxie, pe care o numește di- 
rect „jdoxologie” (p. 16). 

120
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„Numai adaosul „jilioque” i-a pricinuit oarecari nedume- 

iri, fiind pentru acceptarea lui ca o explicare lämuritoare 
asupra Sfintei Treimi, deși recunoaşte că a avut ocazia să 

studieze problema, aşa cum o pune teologia ortodoxă şi cum . 

este prezentată în „Dogmatica ortodoxă”, publicată recent de 
Patriarhia Romiînă. 

, Astfel publicaţia „Simbolul de credinţă Nicean — O do- 

xologie” a prof. H. Vogel contribuie şi la adincirea contac- 

tului teologic. între luterani și ortodocşi, care se realizează de 

ani de zile în cadrul Conferinţei creştine pentru pace. 
.  M. Sesän 

ȘI O PROBLEMA LOCALA... 

Un preot ne-a cerut să-l lămurim cu privire la modul ICO- 

rect de a se scrie titlul Arhiepiscopiei cu sediul în Timişoara. 

Nedumerirea sa a fost provocată de genetivul numelui pro- 

priu Timişoara care de unii este scris „limişoarei”, pe cînd 

de alții „Timişorii”. 
De la început trebuie să mărturisim că în paginile revis- 

tei noastre însăși, genetivul amintit apare cînd într-o formă 

cînd într-alta, predominînd însă cea de a doua. În corespon- 

dența oficială emanînd de la Centrul eparhial din Timișoara 

apoi se acordă preferință formei , Timisorii . 

Se pune acum întrebarea cum e bine a scrie? Dacă e să 

dăm un răspuns autorizat, va trebui să recurgem la formula 

adoptată de forul nostru bisericesc superior. Or în Statutul 

de organizare al Bisericii Ortodoxe Romiîne art. 5 aliniatul 11 

se vorbeşte de „Arhiepiscopia Timișoarei şi Caransebeşului”. 

Modalitatea aceasta, e adevărat, nu corespunde uzului loval. 

Ea este totusi cea oficialá si, pe deasupra corectá din punct 

de vedere gramatical. Este de dorit prin urmare să fie adop- 

tată de toată lumea. 
In sprijinul acestui punct de vedere am invora cele scrise 

de prof. Ştefan Munteanu în cotidianul timișorean „Drapelul 

roșu” (anul XX, nr. 5772, joi 25 iulie 1963 p. 2) Care, în ru- 

brica „Cum vorbim, cum scriem”, supunînd unei competente 

analize formulele „Timişorii” si „Timigoarei” face unmatoa- 

rele consideratii: 
„In vorbirea curentă, numele oraşului nostru este rostit, 

deseori la forma de genitiv-dativ, Timişorii. Aşa, de pildă, se 

aud obişnuit în vorbire şi se întîlnesc uneori in scris sintag- 

me ca: istoricul Timişorii, împrejurimile Timişorii etc. Această 

formă nu se justifică din motive vor rezulta, sperăm, din rin- 

durile care urmează. Pentru aceasta este necesar să pornim 

de la examinarea unor fapte înrudite într-un fel sau altul cu 

substantivul în discuţie. | 
„In limba romînă există numeroase substantive comune 

derivate cu sufixele diminutivele -ior, ioară şi -işor, -işoară 
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ccu care se pet forma mai ales substantivele si adiacțiva. ca 
«de exemnlu: frîngtioară inimioară. fetisoară tărisnară etc. 
(Am reprodus numai exemrle de derivate snhstantivala femi- 
nine cra inter-saază discutia de fată). Unele dintre arerte 
formatii dimirutivale au devenit suhstantive pronrii pierzîn- 
du-si intelest] initial de „obinet mai mic” in ermoaratie cu 
obiectu! romin, <"'m sînt căprioară, lăcrămioară. &cortienară 
et- “Că atăuoăm că mrlte din areaste cimwinte nai ritate ncum. 

sa datorasr: interventiei afertilui. adică unor annmita stări 

sufletesti de <imnatie. în cazul de fată. cu care vnrhitrrul nri- 
vesta unel= fiinte sau fenomene din înrul căn. Genitivul! si 
dativul sireular al tuturor acestor substantive se termi-ă în 
-oarei: inimioarei. fetisoarai, cănrioarei etc. 

„In limba noastră multe nume de localități si da ná sínt, 
la oricine. formații diminntivale, ca, de nilda, Dimbnvicioara. 
Dornisoara. Ialomicioara, Slătioara, Scărisoara ete. Genetivul 

și dativul acestor snbstantive care nu se întrebnintează decît 
la singular se formeazá la fel ca si la substantivele comune, 
în -oarsi: Valea-Dnrnisoarei, Cheile Dimbovirioarei. în apro- 

pierea Scărienarei etc. Asomănătnare ca asrert cu acestea din 
urmă <înt cîteva nume de localități terminate în -nara. n Fnl- 
dioara. Hunedoara, Sighisoara, Timisoara. Uioara. Asimilîn- 
du-se cu diminutivele. acestea numiri au cănătat în romîneste 
forme care nu se deosebesc cu nimic de svhetantivele camine 

şi de toponimicile diminntivale de tipul lăcrămioara. Dîmbo- 
vicinara. Forma de genitiv-dativ a acestor substantive nu 
poate fi decît în -oarei, ca şi areia a substantivelor mentionate 
la început. Asadar, corect o să spunem: peisajul Hunedoarei, . 
în centrul Sighişoarei, construcţiile Timişoarei si nu: in cen- 

trul Sighisorii, construcțiile Timisorii. etc. asa cum Spunem 
Cheile-Dîmbovicioarei, nu Cheile-Dimboviciorii. Nu este ne- 
cesar să se creeze o grupă aparte de substantive care, for- 
mal, sînt identice cu toponimicele diminutivale şi să le atri- 
buim o flexiune deosebită. 

„S-ar putea aduce obiectia kă există substantive asemă: 
nătoare cu cele de mai sus, cum sînt cioara, moara, sfoara 
etc. care formează genitivul şi dativul singular la forma arti- 
culată ciorii, morii, sforii şi fă, deci, vorbitorii se orientează 

după aceste forme. Poate că această este explicaţia, dar ea 
este adevărată numai în parte, deoarece substantivele amintite 
acum fac parte dintr-o altă categorie, aceea a substantivelor 
comune, terminate la plural în -i (mori, sfori), care fac în 
mod regulat genitivul și dativul singular, la forma articulată 
in (ori)-i. | 

„Renuntind la forma Timisorii, renuntäm la un aspect al 

substantivului care complică inutil flexiunea unui grup uni- 
tar de fapte”.
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Concluzia la care s-a oprit autorul citat are aderenţi, si 
preotul care ne-a prilejuit nota de îaţă este unul dintre ei (e 

vorba de părintele Eugen Popovici de la Mercina, protopopia- 

tul Oraviţei), dar are şi adversari. Argumentul de prima mi- 

nă a celor 'din urmă e faptul că lacalnicii preferă a spune si 

a scrie „Timişorii”. Noi va trebui însă să respectăm formula 

adoptată de Statutul nostru de organizare. Cit priveşte uzul 

locului rămîne de văzut dacă va li suficient de tare spre a se 

impune ca soluție cu putere de regulă ori nu. 
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VIAŢA BISERICEASCA IN 

CUPRINSUL MITROPOLIEI BANATULUI 

ARHIEPISCOPIA TIMIŞORII ŞI CARANSEBEȘULUI 

IN DUHUL ECUMENISMULUI 

Spre deocebire de anul trecut cînd s-a întîmplat ca în- 
treaga creștinătate să prăznuiască Sfintele Paşte în aceeaşi 
zi, de astă dată situația a fost oarecum schimbată. Dacă însă 
calendaristic zilele de prăznuire au fost diferite, s-a constatat 
totuşi fă sufletește credincioşii creștini s-au apropiat mai 
mult decît în trecut unul de altul în cinstirea Invierii Dom- 
nului. | 

Lucrul acesta s-a resimţit si în cuprinsul. Arhidiecezei. 
Astfel! la Timişoara delegați ai Inalt Prea Sfințitului Mitro- 
polit Nicolae au particinat la serviciile religioase ofiriate în 
Biserici şi case de rugăciuni ale romano-catolicilor, evanghe- 
liştilor şi reformaților. Delegaţi au fost trimiși și la sinago- 
gile din oraş spre a fi prezenţi la cultul divin oficiat ru nrl- 
lejul 'sărbătorii Peisah. Peste tot trimişii Chiriarhului au fost 
inttmpinati cu multă atenţie şi afecţiune iar ei au adresat 
“uvinte de frățească dragoste şi au oferit cîte o prescură — 
evloghie, potrivit unei vechi tradiţii, ca semn al dorinței de 
apropiere şi împreună lucrare în vederea sprijinirii efective a 
dorinței de pace și bună înțelegere a oamenilor de pretutin- 
deni. 

Un moment impresionant l-a constituit cuminecarea să- 
vîrşită de protopopul reformat Peuker Leo din Timişoara cu 
prescmra slujită ce i-a fost oferită de P. On. Părinte [c. Stavr. 
Ion B. Mureșianu, consilier arhiepiscopesk. psd 

Actiuni asemănătoare s-au semnalat si în alte părți ale 
Eparhiei. Menționăm în chip special participarea P. O. Pă- 
rinte Toma Bujor protopopul Lugojului la serviciile religioase 
ale confratilor romano-catoliki, reformaţi şi mozaici din loca- 
litate. Serviciul religios la biserica reformată a fost onorat cu 
prezenta Eminenţei Sale Episcopul Buthi Alexandru din Ora- 
dea care a ţinut să releve, în cuvîntarea rostită, spiritul de 
adevărată frățietate în care preoții şi credincioşii ortodocşi 
d pi! au participat la praznicul pascal al coreligiona- 
rilor lor. 

VIZITĂ PRAĂȚEASCĂ 

In ziua de 3l martie Eminența Sa Buthi Alexandru Epis- 
copul reformat din Oradea împreună cu soția şi reverendul



306 Mitropolia Banatului 
  

Hyghed. vicar al Episcopiei reformate din Oradea, au făcut 
o vizită Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae. Cu acest 

prilej la reşedinţa mitropolitană a fost oferit un prînz în 

cinstea lor la care a luat parte şi rev. Peuker Leo, protopopul 

reformat din Timișoara. 
Spre sfîreitil mesei Inalt Prea Sfintitul Mitronolit Nico- 

lae a rostit un cuvînt de cinstire la adresa conducătorului bi- 

sericesc reformat si s-a referit la strădaniile comune ce se 

depun si de creștini, alături de oamenii cinstiţi de pretutin- 

deni, pentru apropiere, colaborare şi pare. În semn de pre- 
țuire si frătească dragoste a înmînat oasnetilor daruri. 

Mulțumînd, Eminenţa Sa Episcopul Buthi Alexandru si-a 

afirmat convingerea că eforturile generale cărora s-au alătu- 

rat şi oamenii Bisericii vor fi încununate de mereu tot mai 

însemnate roade aducătoare de progtes, bunăstare şi convie- 
țuire pașnică. 

Intîlnirea a decurs într-o atmosferă de perfectă înţelegere, 
sinceră apropiere şi deplină frätietate. 

NOI OSTENITORI IN VIA DOMNULUI 

| Răspunzind dorinței credincioşilor unor parohii vacante 

de a li se da preot şi luînd în considerare situația absolven- 

tului de Institut teologi Iulian Ștefănescu si a absolventului 

de Seminar teologic Teodor Turlci, Consiliul Arhiepiscopesc 
i-a numit pe cel dintîi paroh al parohiei Ghertenis. protopo- 
piatul Reșița, iar pe cel de-al doilea paroh al parohiei Ciuda- 

novița, protopopiatul Oraviţa. | | 

Spre a-şi putea ocupa postul pentru care au fost nu- 

miţi, au fost hirotoniți de Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nico- 

lae în cadru! sfintelor liturghii oficiate la catedrala din Timi- 
şoara, în zilele de 3, 4 si 5 aprilie a. c. 

După sfinta liturghie din 5 aprilie a. fost oferită la reşe- 
dinta mitropolitană o masă la care au luat parte şi noii hiro- 
toniți împreună cu soțiile lor. Cu acest prilej Chiriarhul s-a 
întreţinut părinteşte cu proaspeții preoţi şi cu viitoarele lor 
colaboratoare în munca ce vor avea-o de desfăşurat, -dîndu-le 
poveţe şi îndemnuri corespunzătoare. | 

ITINERAR PASTORAL 

In ziua de 4 aprilie însoţit de P. On. Părinte Victor Faur, 

protopopul Timișoarei, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 

a inspectat parohia Sînandrei. A fost vizitată biserica şi îm- 

prejurimile ei, casa parohială, «au fost luate informații despre 
modul în care se desfăşoară viaţa bisericească în parohie, 

s-au dat îndrumările corespunzătoare preotului paroh Nicolae 
Roman. 
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Miercuri 8 aprilie Inalt Prea Sfintia Sa. a participat la 
comierința de orientare a preoților din protopopiatul Orsova: 
(Ciu acest prilej s-a întreținut cu cei prezenți asupra probleme- 
llorr legate de activitatea lor. 

La întoarcere a fost cercetată parohia Jupalnic şi pa- 
rohul ei. | 

Duminică 12 aprilie Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nico- 
llae a vizitat pe Prea Sfinţia Sa Teoctist, Episcopul Aradului. 
lln vechea catedrală a Aradului a fost oficiată o sfîntă litur- 
ghie de către cei doi ierarhi în cadrul căreia au fost rostite 
cuvinte de reciprocă afecţiune şi s-a reafirmat unitatea biseri- 
cească în cadrul Mitropoliei Banatului. După aceea la reşe- 
dimța vlădicească a fost oferită o agapă. 

Tot în aceeași zi a fost cercetată parohia: Ususău din! pro-: 
ttopopiatul Lipovei, păstorită de tînărul preot loan Avramescu. 

In zilele de 18 şi 19 aprilie conducătorul Eparhiei bănă- 
țeme a făcut o vizită canonică în parohia Reșița. Sîmbătă 
seara s-a oficiat slujba vecerniei la biserica din Reşiţa ro- 
mînă, iar duminică sf. liturghie la biserica monumentală din 
Reșița montană. Credincioşii au întîmpinat cu deosebită dra- 
goste pe ierarhul lor ware le-a împărtăşit cuvînt de învățătură 
și s-a interesat apoi de modul în care se desfäsoarä viata bi- 
sericească a parohiei, 

DISTINCȚII 

„Pentru a recompensa vrednicia şi îndelungata artivitate 
bisericească a preoților Gheorghe Clecan din Stamora romină 
şi Aurel Brancu din: Utvin ambele parohii din protopopiatul 
Timişoarei, precum şi a preotului Ilie Sîrbu din Rusca, :proto» 
popiatul Caransebeș, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae 
i-a înălțat la rangul de protoprezbiteri onorifici. Cuvenita 
hirotesie li s-a săvirşit celor dintii în cadrul sf. liturghii din 
4 martie a. c. care a precedat conferința preoţilor din proto- 
popiatul Timişoarei, iar celui de-al treilea în cadrul sf. litur- 
ghii arhiereşti din 22 martie a. «., „Duminica Ortodoxiei”. 

Toţi cei distinși au depăşit vîrsta de 70 ani și 46 ani de 
neîntreruptă slujire preoțească, în care timp au reparat şi pic- 
tat biserici, au zidit sau amenajat case parohiale, au îngră- 
dit cimitire și, mai presus de orice, au îndrumat credincioșii 
pe <alea cinstei, corectitudinii, dreptăţii, iubirii intreolalta, 
a respectului faţă de Biserică, a slujirii Patriei şi Poporului. 

PENTRU MAI BUNA ORIENTARE A ACTIVITĂŢII 

PREDICATORIALE A PREOŢILOR 

Apreciind importanţa deosebită pe kare o are activitatea 
omiletică a preoților cum şi necesitatea de a fi orientată -po-
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trivit mecesitătilor ce se fac simţite în parohiile bănăţene, 

Consiliul Arhiepiscopesc a hotärtt ca la toate protoponiatele 

din 'cuprinsul Eparhiei, să se ţină în luna martie conferinţe 

în care sluiitorii sfintelor noastre altare să analizeze din 

toate punctele de vedere problema predicei. | 
După ce au sluiit şi participat la sfînta liturghie, spove- 

dindu-se si cuminecîndu-se, unul sau doi preoţi au rostit cite 

o prediră legată de pericopa evangheliră a duminicii celei 

mai apropiate. analizată apoi critic de un coreferent. Au ur- 

mat discuții as''pra predicilor şi coreferatelor prezentate care 

au scos în evidență modul corect în care trebuie să se cu- 

vinteze. | 
Delegati chiriarhali au participat la toate aceste confe- 

rinte care s-au doverit a fi extrem de utile si instructive. La 
conferinta nrotopnpiatilni Timișoara a participat Inalt Prea 
Sfinţitul Mitropolit Nicolae. 

O COMEMORARE LUGOJANĂ 

S-au împlinit o sută de ani de la nasterea nemuritorului 
doiritor ai Banatului, Jon Vidu. Evenimentul aresta a fost 

un minunat prilej de evocare a fieurii marelui creator. insni- 

rat din viaţa si cîntecul poporului nostru. Scurgerea timnului 

n-a fost în stare sä astearnä peste numele acestui înaintaș al 
culturii noastre muzicale, colbul uitării. Astăzi figura lui Ion 
Vidu apare în toată măreţia ei, iar (creaţiile lui sînt tot mai 
actuale şi mai prețuite de formațiile corale şi de mulțimea 
iubitorilor de frumos. 

Ton Vidu a fost fiul lui Petru şi lorsana, învățător în 
Minerău (Arad). Rămas de mic orfan, tînărul Iancu a fost 
luat sub ocrotirea protoporului Constantin Gurban din Bu- 
teni, care i-a arătat o adevărată dragoste părintească. Urmea- 
ză „Preparandia” (şcoala normală) la Arad, unde obţine cali- 

ficativul: eminent”. A funționat după terminarea şcolii ca 

învățător în Seleus (1881—1883), unde pe lîngă strana bise- 

ricii pe care o conducea, a organizat un cor de țărani si o 

mică orchestră. Intre anii 1883—1888 a functionat ca profesor 

de muziră la Scoala Normală din Arad. In 31 iulie 1888 tină- 

rul Ion Vidu este ales de corporaţiunile parohiei ortodoxe din 

Lugoj, ca învățător la Scoala confesională, avînd sarcina de 

a instrui si conduce corul bisericii. In orașul cinterului bäna- 
țean. Ion Vidu are în față un vast cîmp de activitate. Pre- 

ocuparea lui de căpetenie era primenirea repertoriului cu piese 

oricinale romîneşti, reorganizarea (corului pe baze noi. Tine 
deodată cu renetițiile corale şi cursuri de alfabetizare muzi- 
cală iar pe neștiutorii de carte îi familiarizează cu tainele 
alfabetului.    
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Pentru a-şi completa cunoștințele muzicale proprii la 
vioară, pian, teoria armoniei muzicale dar mai ales în dome- 
miul muzikii bisericeşti şi al practicii dirijorale, Ion Vidu con- 
ttinuă studiul de specializare muzicală, cu profesorul si 0ompo- 
zitorul Nicolae Popovici de la Școala Normală din Caransebeș. 

In vara anului: 1890, corul Mitropoliei din laşi condus de 
(Gavril Muzicescu intreprinde un turneu. Concertul dat de 
acest cor în sala , Concordia" din Lugoj a avut un succes 
strălucit dar a stabilit, mai ales, o legătură frățească între 
irații din cele două provincii romînesti şi a determinat pe 
kompozitorul bănăţean să valorifice tezaurul folcloristic, in 

compoziţiile sale. Evenimentul acesta a avut ca urmare îm- 
plinirea visului lui Vidu de a se specializa la Conservatorul 
din Iaşi. Corporaţiunile parohiale acordă concediu şi I. Vidu 
pleacă la Iași (1 oct. 1890). Se reîntoarce după aproape un 
an, înarmat Cu temeinice cunostințe proprii muzicale şi cu o 
booată achiziţie de repertoriu de muzică bisericească şi popu- 
lară. Injghebează un cor pe trei voci pentru care a scris o 
Liturghie terțet. Creează un cor bărbătesc iar vethiul așa 
zisul „Cor mare” primenit și reorganizat cu elemente noi, 
devine preocuparea de predilecție a dirijorului. 

Ion Vidu participă în 1906, cu corul lugojan la Bucureşti. 
In cadrul grandioaselor manifestații Kulturale şi artistice 
care au avut loc, lon Vidu a avut marea satisfacţie de a fi 
dirijat toate corurile din ţară reunite. 

Ion Vidu, cu corul temeinic organizat a început mai multe 
turnee, cutreerînd satele bănățene şi kentrele mai mari, luînd 
parte la sfințiri de biserici şi la hramul acestora. 

După 1918 1. Vidu a fost numit profesor de muzică la 
liceul „Coriolan Brediceanu” din Lugoj. Intre anii 1923—296, 
a intreprins ultimul turneu cu corul în Bucureşti, Iaşi Bra- 
şov. Craiova, Arad, Timişoara. A participat la jubileul de 25 
ani al corului „Carmen” din Bucureşti (1926), căruia i-a de- 
dicat, încă din 1906, lcompoziția: „Peste deal la nana-n vale”. 
In vara anului 1920, Î. Vidu a organizat un curs de 7 săptă- 
mini la Minästirea Cozia, pentru pregătirea dirijorilor de 
coruri bisericești din Oltenia. 

In iarna anului 1931, Ion Vidu îşi dă obstescul sfirșit si 
este condus la locul de veșnică odihnă din cimitirul istoria al 
Lugoiului, de întreaga suflare bănăteană, de iubitorii de artă 

muzicală din întreaga tară. Ion Vidu a lăsat urmaşilor o pildă 
de viaţă trăită şi închinată poporului său. | 

Creaţia lui I. Vidu cuprinde: coruri laice, religioase Si 
muzică de scenă. In compozițiile muzicale laice, I. Vidu a re- 
vs.t sa se identifice cu specificul cîntecului bănățean, cu tot 
cee: ce sufletul atît de larg al ţăranului nostru a pus în 
doiriele sale. |



310 Mitropolia Banatului 
  

Muzira cora'ä relieivasä ncunä un loc imnortant în “rea- 
tia lui I. Vidu. Dintre multiplele compozitii relioioase. am'n- 
tim doar în treacăt: Liturohia Sf. Ioan. Räsnunsurile funebre, 
Tronare. Irmoase, Hristos a înviat. Colinde, Condare, etc. 

care au devenit cunnscute în întreg Banatul si Ardealul. Lu- 

crări de o fo-ță dramatică impresionată au rămas: „Pling şi 

mă tinouiesr” şi. „Mîntuire”. | 

Pentru a ilustra mai limpede sentimentul de pietate fată 

de Dumnezeu, trebuie mentionat că Ion Vidu diriia totdeauna 

în biserică cu fața snre altar. Icoana sufletească a lui I. Vidu 

se poat contura mai evident din civinte!e testamentale seri- 
se, cu mîna proprie. pe primul exemolar tipărit al „Litrrohiei 

Sf. Ioan”, ce se păstrează 'cu sfinţenie pe altarul bisericiii din 

Lugoi, care sună: „Cu pietate cuvenită depun primul exem- 

plar din această Liturghie pe altarul bisericii ortodoxe romi- 
ne din Lugnj, ca semn de recunostintță faţă de Tatăl Ceresc, 
care m-a învrednicit să cînt în faţa acestui altar timp de 50 

ani cu credință. inimă caldă si curată întru mărirea lui Dum- 

nezeu. In loc de Testament doresc ca, acest exemplar să ră- 

mînă ica mărturie pe acest sfînt şi iubit altar”, Lugoj 24 Mai 

1930. Ion Vidu”. 
Implinirea a o sutä de ani de la nasterea lui Ton Vidu a 

fost sărbătorită cu concursul Filarmonicii de Stat din Arad şi 
Timişoara, în capitala Banatului şi în Lugoj. 

Corul bisericesc, care a fost dirijat de nemnritorul Ion 
Vidu, a comemorat acest eveniment duminică 17 decembrie 
1963, în cadrul slujbei sf. liturghii. In cuvîntul rostit Păr. Vir- 
oil Ţurcan a conturat icoana sufletească a lui |. Vidu, iar in 
sala festivă a corului, membru corist Iosif Popescu a citit din 

viața şi activitatea nemuritorului doinitor al Banatului. Un 
parasta= 'a fost oficiat în biserica parohială din Lugoj în du- 
minica din 23 februarie în amintirea marelui muzician. 

NOUA CASĂ PAROHIALĂ 

“In parohia Chișoda din protopopiatul Timişoara s-a dat 
de curînd în folosinţa o nouă casă parohială. Inălțată în ul- 
timii ani prin jertfe'micia credincioşilor și prin strădaniile 
merituoase ale vrednicului preot Dimitrie Băloni, ea va adă- 
posti de. acum înainte pe slujitorii altarului care se vor pe- 
rinda aici. Trainic zidită, cu un interior plăcut şi bine aran- 
jată, casa parchială din Chișoda oferă un elocvent exemplu 
despre ceea ce se poate înfăptui atunci cînd există dorinţă, 
zel și chibzuinţă. 

VEȘTI DIN PAROHIA OŢELUL ROȘU 
Parohia Oţelul Roşu, protopopiatul Caransebeş, a înre.- 
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gistrat în ultima vreme, sub conducerea harnicului ei preot, 
Păr:ntele loan Racoveanu unele realizări vrednice de laudă. 
După unele amenajări la biserică şi casa parohială, cimitirul 
a fost împrejmuit cu gard de sîrmă si stilpi de fier pe o por- 
tiune de 40 m. | 

Credincioșii parohiei în îrunte cu membrii consiliului pa- 
rohial au sprijinul eiectiv aceste lucrări, iar mulţi dintre ei au 
contribuit, în plus, la dotarea bisericii cu o serie de obiecte 
ca prapori, covoare, dantele, etc.... Daniile lor sînt semnul 
unei adevărate credincioşii care se icere apreciată. 

FAPTE PILDUITOARE 

Interesîndu-se îndeaproape de situația parohiilor cărora 
aparțin, mulți credincioși din protopopiatul Lugojului au tă- 
cut însemnate danii bănești şi în diferite obiecte pentru do- 
tarea şi împodobirea bisericilor lor cu cele necesare. Materiale 
de construcţie, covoare, draperii, fețe de masă, stergare, cä- 
delnițe, tămie, trusă pentru cuminecătură, veşminte preoțeşti, 
dvere pentru uşile si. altar, rame... au donat credincioșii din 
Belint, Budinţ, Iktar, Cadăr-Dubos; Hodoș, Scăiuş, Sustra și 
Ficătari, 

Din inițiativa unor buni credincioşi din parohia Hodoni, 
protopopiatul Timişoarei apoi, s-au coniecţionat pe seama 
bisericii un rînd de odăjdii preoţeşti luminate şi două stihare. 

DECESE 

Preotul pensionar loan Enuica din Oloşag, protopopiatul 
Lugoj, a încetat din viaţă la 26 ianuarie. Inmormiîntarea a fost 
săvîrşită după două zile de mai mulţi preoți, vecini avînd în 
iruntea lor pe P. On. Părinte Bujor Toma, protopopul locului, 
care a şi rostit penegiricul. 

Adormitul în Domnul s-a născut în anul 1883 la Sasca- 
montană. După ce a terminat liceul a studiat teologia la Ca- 
ransebeş devenind preot în anul 1909. De atunci a păstorit ne- 
întrerupt parohia Oloşag pînă în 1962 cînd suferind s-a re- 
tras din activitate. Pe lîngă preocupările sale cărturăreşti n-a 
întrelăsat nici pe cele gospodărești reparînd în mai multe rin- 
duri biserica şi casa parohială. 

Pentru meritele sale a fost distins cu brîul roşu. 

Protopop iconom-stavrofor Coriolan Buracu s-a stins din - 
viață în seara zilei de Il februarie, la Bucureşti. Originar din 
Prigor, a iuncționat vreme îndelungată ca preot în Eparhia 
noastră, întii la Mehadia (1912—1924), mai apoi la Caran- 
sebeș. Indeletnicirile sale multiple i-au purtat paşii prin mai 
toată țara, ostenind pretutindeni în săvîrşirea. binelui. Un
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timp a definut gi funefiunea de consilier la Episcopia din 

Rîmnicul Vilcea. A reparat si zidit biserici, a organizat mu- 

zee, a contribuit la înălțarea unor monumente comemorative. 

In 1930 a adus osemintele lui Eftimie Murgu care au fost aşe- 

zate în cimitirul ortodox din Lugoj. 

Concomitent cu activitatea publică pe care a desläsurat-o, 

a colaborat la publicaţiile vremii şi a tipărit cîteva studii în- 

chinate cele mai multe Almăjului pe care l-a îndrăgit. 

Ultimii ani ai vieţii i-a petrecut ca pensionar între ai săi. 

“O boală crudă i-a pus capăt zilelor într-al 77-lea an de viaţă. 

Preotul Stefan Ania de la parohia Ilidia, protopopiatul 

Oraviţa, a trecut la cele veşnice în ziua de 27 februarie a. <., 

după o grea suferință, fiind în vîrstă de 98 ani. A păstorit 

aceeaşi parohie, care îi era şi comuna natală, timp de 36 de 

ani, knor.asii, familia si mulfi confrafi l-au condus pe ultimul 

drum in prima zi a lunii martie. In cadrul serviciului reli- 

gıos al inmormintärii a cuvintat P. On. Pärinte Gheorghe Bi- 

hoi protopopul locului. 
Prin moartea sa Biserica a pierdut un vrednic slujitor, 

iubit de cei ai säi si stimat de credinciosi. 

Preotul pensionar Aurel Simu, s-a mutat dintre noi în 

ziua de 12 martie a. c. după o lungă aktivitate pusă în slujba 

Bisericii şi a enoriașilor săi. A păstorit mai mulţi ani în pa- 

rohia Ocna de Fier protopopiatul keșiţei. Apoi pensionîndu-se 

a mai administrat o vreme, pînă la moarte, parohia Dragșina 

din protopopiatul Timişoarei şi apoi Blajova din protopopia- 

tul Lugoj. 
Inmormintarea s-a făcut în cimitirul din Gătaia, la 15 

martie, fiind prohodit de un sobor de preoţi în irunte cu P. 

On. Pärinte Bujor Toma, protopoul locului, care intr-o cuvin- 

tare funebrä a relevat meritele celui dispärut. A mai vorbit 

Păr. Simion Novak de la parohia Ocna de Fier. 

Părintele Aurel Simu a fost un venerabil preot, care a 

făcut din sacerdoțiul său o adevărată vocaţie închinîndu-i 

întreaga sa energie. 

Preotul pensionar loan Teodorescu din parohia Hisias, 

protopopiatul Lugoj ne-a päräsit in ziua de 14 martie in vir- 

stă de 65 de ani. A functionat in parohiile Spata, protopopia- 

tul Lugoj, Boroşeneul Mare din Eparhia Sibiului şi în Hisiaș 

pînă la | iulie 1960 cînd s-a pensionat. 

“  Inmormintarea s-a sävirsit la 16 martie de cätre P. C. 

Preoţi Teofil Nistor din Sanovita si loan Suba din Paniova 

care a rostit si penegirikul. 

Preotul pensionar Sperlea Gheorghe de la parohia Zăgu- 

jeni, protopopiatul Caransebeş a adormit în Domnul la 27  
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martie a. c. fiind în vîrstă de 80 de ani. Activitatea preo- 
țească şi-a început-o la parohia Giurgiova, protopopiatul Ora- 
vița, apoi a continuat să păstorească în paroniiie Nădrag, pro- 
topopiatul Lugoj, la Vaţa de Jos în Eparhia Aradului şi în 
ine la Zăgujeui. A fost un preot distins, cu bogată experiență 
și activitate, părinte adevărat al credincioşilor pe care i-a 
îndrumat. 

Prohodul i-a fost oficiat la 29 martie a. c. în sf. bise- 
rică din Zăgujeni de către un sobor de preoți. Despre meritele 
celui dispărut au cuvintat Păr. Dimitrie Grama protopopul 
Caransebeşu.ui şi Păr. Remus Olariu din Prisaca. Corpul ne- 
însuiieţit al defunctului a fost transportat și depus în cimi- 
tirul „Sf. loan Botezătorul” din Caransebeş. 

Preotul pensionar Serghie Gălușcă aflător în Oraviţa un- 
de a slujit pînă în anui 1947 cînd s-a retras pentru limită de 
viisiă, a decedat ia 2 aprilie a. c. fiind într-al 89-lea an de 
viaţă. 

A funcționat ca preot paroh în mai multe parohii, pretu- 
tindeni muncind cu constiinkiozitate si abnegaţie, ceea ce 
i-a adus recompensarea cu diferite distincţii preoţeşti printre 
care aceea de iconom stavrofor. 

In Eparhia Timișoarei şi Caransebeşului a servit aproape 
peste 20 ae ani înconjurat iiind de dragostea (credinciosilor si 
stima contraţilor preoți. 

Inmormiîntarea a avut loc la 4 aprilie a. c. ín cimitirul 
din Oraviţa. 

Cornelia Goanţă, soţia venerabilului preot Nicolae Goan- 
ță din Cuptoare, protopopiatul Orşova, a decedat la 1 februa- 
rie în etate de 87 ani. Inmormîntarea s-a făcut după rînduială 
in 3 februarie de către un sobor de preoți în frunte cu proto- 
popul locului, P. On. Părinte Constantin Stoichescu. In cu- 
vîntările funebre care s-au rostit a fost reliefată viaţa plină 
de hărnicie și dăruire a răposatei.



EPISCOPIA ARADULUI 

ECOURILE UNOR STRĂDANII BINEMERITATE 

Am informat deja cititorii revistei noastre că în vara tre- 

cută Prea Sfinţitul Teoctist, cu prilejul participării la lucră- 

rile conferinţei comisiei: „Credinţă şi constituţie” din cadrul 

Consiliului Mondial al Bisericilor care s-au desfăşurat la 

Montreal (Canada), a vizitat printre altele şi cîteva parohii 

ortodoxe romine din această parte a lumii. Tot atunci a să- 

vîrșit tîrnosirea bisericii din parohia Limmins. 

Referindu-se la acest eveniment Revista Eparhiei North- 

land din Moonsonee a Bisericii anglicane din Canada (vol. 

20, nr. 2, 1963—1964) a publicat cîteva interesante însemnări 

sub titlul „Relaţii cordiale ortodox-anglicane” pe care le re- 

producem şi noi: 

„Este un fapt stabilit că Anglicanismul şi Ortodoxia au 

fost în raporturi apropiate nu numai în vremea de acum, cînd 

există atita trezire înspre unitatea creştină, ci cu veacuri îna- 

inte, chiar de cînd au fost cunoscute sub numele de Comuniu- 

nea anglicană. Să nu uităm că Biserica anglicană s-a mani- 

festat în toate timpurile ca parte a Bisericii una, sfinta, cato- 

lică şi apostolică, şi că elementul de bază în Biserica angli- 

cană e susținut pe succesiunea apostolică a episcopatului, 

fiind astfel o condițiune pentru unirea confesiunilor creștine, 

Pe astfel de temelii sănătoase, comuniunile ortodoxe-anglicane 

din Nord au avut prilejul să se manifeste la resfințirea bise- 

ricii ortodoxe romine „Sf. Maria” din Timmins. După o mun- 

că obositoare, neîntreruptă, timp de peste cincisprezece luni, 

parohia bisericii „Si. Maria” a ajuns binecuvintată zi de 1 

septembrie 1963 cînd a primit dorită răsplată, sfințirea clă- 

dirii reconstruite din nou şi lărgite. Sîmbătă 3l august oas- 

peții au început să sosească de peste tot. La ora 4 d. m. a în- 

ceput slujba vecerniei, condusă de Prea Sfinţitul Episcop 

Teoctist al Episcopiei Aradului din Romînia. Episcopul Teoc- 

tist a venit în Canada ca delegat al Bisericii Ortodoxe Ro- 

mine la întrunirea Consiliului Mondial al Bisericilor din 

Montreal. Duminică dimineaţa, | septembrie, părea a [i o zi 

binecuvîntată de Dumnezeu cu razele calde ale soarelui, fă- 

kind pe credincioşi să creadă că acesta a fost un dar deosebit 

al lui Dumnezeu față de stăruințele lor. Utrenia a început la 

ora 8 dimineaţa, fiind condusă de P. C. Părinte C. luga din 

Hamilton, Ontario. La ora 9 a sosit Prea Siinţitul Episcop 

Teoctist și a fost salutat de întîmpinare de către cler şi de 
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Eminenta Sa Episcopul James A. Watton, Ept&copul anglican 
din Moonsonee. A urmat o procesiune în jurul blocului noii 
biserici, timp în care clopotele noi ale bisericii au sunat ma- 
jestuos, îmbinîndu-se cu minunatele cîntări ortodoxe ale co- 
rului din Hamilton, care a venit special pentru această oca- 
zie la Timmins. La ora 9,30 a 'avut loc slujba sfințirii după 
vechiul rit tradițional ortodox. Actul de sfințire a fost semnat 
de către toţi clericii anglivani şi ortodocși prezenţi şi citit apoi 
tuturor credincioșilor 'de către preotul paroh P. C. loan Jitcu. 
Episcopul 'a pecetluit documentul la piciorul mesei altarului. 
Martori ai acestui act au fost Prea Stinţitul Episcop Teoctist, 
Eminența Sa Dl Episcop James A. Watton, membri ai cle- 
rului veniţi cu acest prilej: G. Scovil, decan de Moonsonee, 
Timmins, H. W. Gibson din Porcupins de Sud, P. C. Mather 
din Schumacher, P. C. Păr. G. Moraru din Detroit, P. C. 
Păr. luga, Hamilton, P. C. Dr. N. Nicolaescu Decanul Facul- 
tății de Teologie din Bucureşti şi preotul paroh P. C. loan 
Jiicu. Membrii Bisericii anglicane au plecat apoi pentru a să- 
vîrşi serviciile din propriile lor biserici, urmînd să se re- 
unească din nou cu ceilalți la banchetul festiv. La ora IO a 
urmat si. litrughie solemnă condusă de Prea Siinţitul Episcop 
Teoctist împreună cu membrii prezenţi ai clerului ortodox. 
Eminența Sa Episcopul James a ocupat în timpul slujbei lo- 
cul de onoare în tronul arhieresc. La vremea binecuvintärii 
Prea Siinţitul Episcop Teoctist a invitat pe Domnia Sa Epis- 
copul James să dea binecuvintarea în limba engleză. 

„Au urmat salutări şi sărutări frăţeşti în Domnul nostru 
lisus Hristos, apoi delicioasele bucate romîneşti, cuvintele in- 
spirate ale celor ce au vorbit şi ninunata muzică romînească 
prezentată de corul din Hamilton sub conducerea destoinicu- 
lui său dirijor DI T. Barbu. 

„Acest prilej unic. ne-a dat ocazia unor relaţii mai strinse 
între bisericile locale anglicană şi ortodoxă. Se poate spune 
într-adevăr că cu acest prilej a fost îndeplinită hotărîrea nr. 
39 a Conferinței anglicane din Lambeth din 1958: „Relaţiile 
anglicane-ortodoxe trebuie să fie mai strînse, şi spre implini- 
rea acestora este necesar să se profite de orice ocazie spre 
a 'duce 'mai 'departe realizarea acestui scop în interesul uni- 
tății creștine şi (cu atît mai mult dînd o importantă contribuţie 
la înțelegerea şi încrederea între naţiuni”, 

HIROTONIRI DE PREOŢI 

Inaintate fiind cereri și dosare complete de către candi- 
daţi, după ce au fost îndeplinite toate formele legale si cano- 
nice, Prea Siinția Sa Episcopul Teoctist a binevoit şă hiroto- 
nească întru preoți pe următorii: 
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1. Puia Mircea, în ziua de 16 februarie 1964, pe seama 

parohiei Toplița din protopopiatul Hunedoara. 

2. Filip loan, în ziua de 25 martie, pe seama parohiei 

Balşa din protopopiatul Orăştie. 
3. Gligor Teodor, în ziua de 9 aprilie, pe seama parohiei 

Craiva din protopopiatul Ineu. 
După primirea sfintei taine a preoţiei, tinerii păstori de 

suflete s-au împărtăşit de părinteștile sfaturi şi îndrumări ale 

Prea Sfinţiei Sale și au plecat să-și ia în primire parohiile şi 

să înceapă îrumoasa muncă pentru care s-au pregătit. 

PREOȚI. DECEDAȚI 

Cu strîngere de inimă înserăm vestea încetării din viaţă 
a preoților: 

David Tămaş de la parohia Obîrşa, protopopiatul Brad. 

A slujit cu vrednicie timp de 40 de ani în parohiile Obîrşa, 

Tirnävita si Bulzesti. Sub păstorirea sa în parohia Obîrșa şi 

în filia Tîrnăviţa s-au zidit două biserici, una fiind şi pictată. 

Vrednicul preot Tămaş a suferit de mai mult timp şi a trecut 
la cele veşnice în ziua de 18 ianuarie 1964. Slujba înmormiîn- 
tării a fost săvirșită de un sobor de preoți în ziua de 20 
ianuarie. | 

Negru Gheorghe, de la parohia ortodoxă romînă Gyula. 
Adormitul în Domnul s-a născut în oraşul în care a păstorit 
apoi timp de 30 de ani, după ce şi-a făcut studiile teologice 

la fosta Academie de Teologie din Arad. 
Trecerea sa din viaţă a venit pe neașteptate în ziua de 

18 ianuarie 1964, decedatul fiind în vîrstă de numai 56 de 

ani. Pe ultimul său drum a fost petrecut de preoţi şi credin- 
cioşi. L-au parentat P. On. Ic. Stavr. Dr. Petru Mîndruţău, 
P. On. Părinte Dimitrie Sabău protopop tractual şi preoţii T. 
Misaroş şi Gh. Ardelean. 
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CALENDARUL BISERICII ORTODO- 
XE PE ANUL 1964, (Pravoslavnii Ter- 
covnü Kalendarii — 1964). Editura Pa- 
triarhiei din Moscova 1963, 80 pagini, 
20x26 brosat. 

Este o lucrare foarte utilă pentru cler 
și credincioşi, avînd în același timp o 
prezentare gralică exemplară. 

In alară de cuprinsul obișnuit al sina- 
xarului, calendarul cuprinde pentru fie- 
care zi o parte tipiconală, cu specifica- 
rea pericopei Apostolului și Evangheliei, 
iar la sfîrşitul fiecărei luni sub titlul de 
„Insemnäri tipiconale“ dä îndrumările 
necesare dupä tipicul slavon, subliniind 
particularitätile, mai ales cele legate de 
timpul Triodului si Penticostarului. 

Mentionäm cä sinaxarul este mult im- 
bogätit fatä de cel al calendarelor in 
uz, cuprinzind pe lingä sfintii präznuiti 
in intreaga Ortodoxie si pe cei canoni- 
zati numai de Biserica rusä sau de alte 
Biserici nationale (gruzină, bulgară, ro- 
mină, sîrbă) precum și sărbători specifi- 
ce, ca acelea legate de sfinții anumitor 
localități (Lavra Pecerska) de icoanele 
făcătoare de minuni ale Maicii Domnu- 
lui etc. Pentru fiecare sfint în parte se 
indică data adormirii sau a veacului în 
care a trăit. 

Pentru a pune calendarul bisericesc de 
acord cu cel obișnuit astronomic se in- 
dică pe coloane paralele, atît stilul nou 
cît şi cel vechi. “i 

‚In acest fel publicaţia la care ne refe- 
rim prezintă un tot deosebit de valoros 
cu atit mai mult cu cît în continuare 
părții calendaristice propriu zise sînt a- 
dăugați rînduiala citirii Apostolului și E- 
vângheliei, numele sfinților în ordinea 
alfabetică, cu menţionarea naționalitătii 
fiecăruia, precum și lista icoanelor făcă- 
toare de minuni ale Maicii Domnului, în 
număr de 191, cinstite într-un mod deo- 
sebit în Biserica ortodoxă rusă. 

Calendarul prezintă apoi datele jubi- 
liare bisericești și civile. Intre acestea 
se menționează împlinirea 'a 375 ani de 
la înființarea Patriarhiei ruse (26 ian. 
1589) 

BIBLIOGRAFICE 

Ultimele pagini cuprind date tipico- 
nale generale pentru anul 1964, privind 
data sfintelor Paști, a sărbătorilor cu 
data fixă și dată schimbătoare, a postu- 
rilor mari și mici, arătind și zilele de 
pomenire ale morţilor, zilele în care nu 
se fac nunți, zilele de harţi etc. 

Ca un adaus deosebit de folositor, ca- 
lendarul mai face și o expunere intere- 
santă asupra /calculului pascal însoțită 
fiind de un tabel călăuzitor pentru anii 
1964—1980. | 

După cum am arătat de la început 
calendarul Bisericii ortodoxe ruse pe a- 
nul 1964. are o prezentare deosebit de 
atractivă. Coperta e ornată multicolor cu 
motive care încadrează crucea și profi- 
lul unui sfint locaș cu mulțime de turle 
caracteristice slilului slav. Tiparul e in 
roșu și negru cu caractere excepționale. 
uprinsul presărat cu ilustraţii înfățișînd 

pe Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei, în- 
treaga erarhie alcătuită din 9 mitropoliți, 
26 arhiepiscopi şi 54 episcopi întrunind 
astfel numărul simbolic de 70 de ierarhi, 
după cei 70 de ucenici ai Domnului, — 
precum şi momente de la solemnitatea 
aniversării a 50 de ani de arhipăstorire 
a întiistătătorului Bisericii ortodoxe ruse. 

Acestea toate sînt completate de o se- 
rie de reproduceri a unor icoane de o 
deosebită valoare, parte din ele aparți- 
nînd vestitului iconograf Andrei Rubliov 
din sec. XV. - 

Editat astfel in conditii excelente, ca- 
lendarul isi atinge pe deplin scopul li- 
turgic și satisface pe toţi cititorii lui. 

Prot. B. Ţurcan 

WERNER ELERT: „Abendmahl und 
Kirchengemeinschaft in der alte Kirche 
hauptsählich des Ostens. Berlin 1954. 
pp. 185. 

Dorinţa creștinilor de a ajunge la 
„unitatea dintii“ este tot mai mare. In- 
cercările în acest sens sînt tot mai frec- 
vente și mai stăruitoare.  Ecumenismul 
este o problemă de prim ordin pentru cei 
mai de seamă teologi și reprezentanți ai 
Bişericii creștine, 
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Intre mijloacele şi metodele de reali- 
zare a acestei unități se preconizează 
drept cea mai ducătoare la scop cunoaş- 
terea. reînvierea stilului de trăire al Bi- 
sericii primare, celei neîmpărţite, reveni- 
rea la dragostea dintii între creștini, la 
învățătura cea neschimbată a Bisericii 
ecumenice, la cultul creștin genuin de la 
început și la etosul creștinismului din 
primele veacuri. 

Mai ales în sînul protestantismului, 
färimitat in atitea fracțiuni, este tot 
mai puternic acest curent și tot mai 
multi reprezentanți care cer refacerea u- 
nității de credință și revenirea la viața 
cultică a Bisericii primare. Amintim pe 
această linie doar două masive lucrări 
ale lui Friederich Heiller: „Das Gebet, 
eine religionsgeschichtliche und religion- 
spsihologie Untersuhung ed. V. Mün- 
chen 1923 si „Urkirche und Ostkirche“ 
München 1937. 

In rindul acestor fel de cercetäri se 
aflä si lucrarea lui Werner Elert, pe ca- 
re o prezentăm cititorilor noștri. 

In cele 181 pagini ale lucrării, rin- 
duite logic și istoric în cincisprezece ca- 
pitole, autorul înfățisează în mod critic 
și documentat, bazat pe izvoare biblice 
și patristice, pe mărturiile de credință si 
de cult, învătătura despre Cina cea de 
taină, sau Cina Domnului, cum îi spun 
de preferință protestanții precum si de- 
spre puternica și permanenta influență 
pe care a avut-o ea în păstrarea unității 
și solidarității creștinilor de  pertutin- 
deni. 

După ce arată că în răsărit terme- 
nii consacrați pentru numirea Cinei ce- 
lei de taină sînt „Enharistie“ si „Im- 
părtășanie“ sau  „Cuminecare“, se o- 
prește asupra semnificației termenului 
„Impărtăsanie“, folosit de Ap. Pavel la 
1 Cor. 10, 16. 

Acest termen exprimă în chipul cel 
mai potrivit levătura ce se naște prin 
primirea  sfîntului Trup și a scumpului 
Sînge al Domnului, pe de o parte între 
creștini și lisus Hristos, iar pe de altă 
parte între toți creștinii deveniți, prin 
această împărtășire, „trup tainic al Dom- 
nului“. Unitatea Bisericii și solidarita- 
tea creștinilor, obligațiunea lor de a trăi 
în frătietate se întemeiază pe această 
împărtășire cu Trupul și Sîngele Domnu- 
lui, prin care ei au devenit „un trup și 
un sılfet“, mädulare ale unuia și acelu- 
lasi Trup tainic al Domnului, care este 

Biserica. Din aceastä perspectivä de in- 
telegere şi trăire a învăţăturii despre 
„Cina Domnului“, reiese limpede cît de 
departe de adevăr este interpretarea ei 
ca o simplă masă comemorativă, în care 
Hristos ar avea numai o prezenţă idea- 
lă sau simbolică si prin care se realizea- 
ză numai o unire formală a celor ce iau 
varte cu voie liberă la această masă, 
precum sustine Schleiermacher. Desigur, 
E. Werner se silește să arate, în măsura 
posibilului, că Luther a înțeles la înce- 
put o unire reală cu lisus Hristos prin 
participarea la Cină și de aceea îl pune 
în opoziție cu Schleiermacher, care a vă- 
duvit-o de adevărata și profunda comu- 
niune ce se naște între cei ce se împăr- 
tăsesc şi Hristos din care naște si se in- 
tretine comuniunea și solidaritatea între 
cealaltă a celor ce se împărtășesc. Drept 
concluzie a celor ce se întelege prin „koi- 
nonia“, autorul ne dă definiţia lui Isidor 
lelusiotul, după care  „koinania“ este 
primirea dumnezeiestilor taine, pentrucă 
prin aceasta ne unim cu Hristos si de- 
venim părtasi si împărăției Sale (Ep. 1. 
228 p. G. 78, 325), și pe cea a lui loan 
Damaschin, care zice: „Ea se numeste 
împărtășanie, căci prin ea ne împărtă- 
șim cu Dumnezeirea lui Hristos. Se nu- 

meste si cuminecäturä si este cu adevä- 
rat, pentru că prin ea ne cuminecäm 
cu Hristos si participăm Trupului și 
Dumnezeirii Lui. Prin ea ne comuni- 
căm și ne unim unii cu alţii, pentru că 
ne împărtășim dintr-o singură „pîine“ 
si devenim toți un corp si un singe al 
lui Hristos și mădulare unii altora. a- 
iungînd toți împreună trup al lui Hris- 
tos“. (Despre cred.: ort. cart. IV. cap 
XIII). 

Prin urmare prin impärtäsirea cu 
Trupul Domnului se nasc două comu- 
niuni: una cu Hristos și una între cei 
ce se împărtășesc. Aici este izvorul în- 
tregului fluviu a! comunităţii, solidari- 
tății, unității și sobornicității Bisericii, 
fluviu care s-a păstrat cu toate încercă- 
rile din afara sau din lăuntrul lui să-l 
împartă, fie de păgîni fie de către ere- 
tici. 

Pornind de la acest temei istorico- 
dogmatic, exemplificat în cultul și dis- 
ciplina Bisericii primare, autorul dezvol- 
tă apoi, învățătura despre unitatea și 
unicitatea Bisericii din primele veacuri, 
caracterul ei de comunitate și spiritul de 
solidaritate care îi caracteriza pe primii 
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creștini. -Este semnificativă și impresio- 
nantă pledoaria, întemeiată pt adevăr, a 
unui protestant despre unitatea și soli- 
daritatea creștinilor, sustinută prin  cu- 
Era cu Trupul si Singele Domnu- 
ui. 
„După cum este numai o împărăție a 

lui Dumnezeu, așa este numai o Biseri- 
că, pentru că este numai un Hristos și 
această unitate se mărturisește și se tră- 
ește deopotrivă de către creștini“. 

(pg. 41). 
„In biserică este un trup, un suflet, o 

nădejde, un Domn, o credință“ (ibidem). 
Desigur nu putem aștepta ca E. Wer- 

mer să spună că Biserica ortodoxă este 
aceea care a păstrat mai deplin unitatea 
Bisericii lui Hristos. EI o mărturisește 
încă indirect, în chiar titlul lucrării, spu- 
nînd că a privit legătura dintre Cina Dom- 
nului și comunitatea bisericească mai cu 
lui și comunitatea  biserictască mai cu 
seamă cum s-a manifestat ea în Biseri- 
ca Răsăritului, pentru că, adăugăm noi, 
aici s-a găsit mai deplin adevărul unirii 
în Hristos și trăirii în comuniune a tu- 
turor creștinilor Ceea ce ne mîngie, ne 
bucură și ne arată că sîntem pe drumul 
cel bun. Abstrăgînd unele teze proprii 
protestantismului, lucrarea lui E. Wer- 
ner ne înfățișează un tezaur comun de 
credință si de cult din primele veacuri 
și poate fi socotită o punte de legătură 
și un mijloc preţios în mișcarea ecume- 
nismului contemporan. 

Pr. Dr. Vasile Coman 

ANIVERSAREA SFINȚILOR CIRIL 
ȘI METODIF. Aniversarea a 1100 de ani 
Ae la venirea Fratilor apostoli Constantin 
Ciril si Metodie în Moravia, în vara a- 
nului 1963, a fost un eveniment deose- 
bit pentru cultura slavonă, precum și 
pentru istoria creş'inismului. 

De aceea s-a dat deisebită atentie a- 
cestei aniversări. La Sofia festivitățile au 
început la 25 mai cor., la noi Acade- 
mia R.P.R. a serbat evenimentul prin 
sedințe speciale. La Moscova Academia 
U.R.S.S. a publicat lucrarea acad. V. 
Istrin: 1100 ani de scriere slavonă, 
Moscova 1963, cuprinzînd viața fratilor 
si analiza scrisului cirilic și glagolitic; 
e o urmare a lucrării mai vechi a lui M. 

Tichomirov și L. Milov, despre: Zakon 

sudrăi liudem, Moscova 1961. în care 
este vorba despre activitatea disciplina- 
ră a fraţilor în Moravia, adică despre 

319 

Codicele de legi pentru Moravia, pe ba- 
ze bizantine. 

La Varșovia s-a dat atenție lucrării 
prof. T. Lehr—Splawinski: Vieţile lui 
Constantin și Metodie, publicată la Poz- 
nan în 1959. 

La Praga au apărut publicaţii varia- 
te, care merită o atenţie specială. Astfel 
Mitropolia ortodoxă cehoslovacă a în- 
chinat mai multe articole din Anuarul 
său pe 1962 amintirii Fraţilor. prin ur- 
mătoarele contribuţii: prot. J. Novak, vi- 
carul Mitropoliei, se ocupă cu „Unele 
probleme canon'ce ale misiunii lui Ciril 
și Metodie“, subliniind activitatea lor le- 
gislativä (p. 26-37); prof. L. Berezov- 
ski scrie despre: „Sfintii frati Ciril si 
Metodie ca apostoli ai Ortodoxiei“ (p. 
64—83)  arătînd că fraţii au adus în 
Moravia ritul și teologia ortodoxă bizan- - 
zantină; prot. J. Leixner se ocupă cu 
tema „In ce rit au săvirșit slujbele si. 
Ciril si Metodie in ţările noastre“, sub- 
liniind ritul ortodox-Räsäritean al ace- 
stor slujbe (p. 91—105); volumul se în- 
cheie cu: Expunere asupra bisericilor din 
vremea lui Ciril şi Metodie și începutul 
arhitecturii din Moravia, cu constatarea 
că majoritatea descoperirilor arheologi-. 
ce aduce urme de caracter bizantino- 
cirilometodian (p. 119—1928). 

Patriarhia Bisericii cehoslovace a de- 
dicat acestei amintiri volumul 1—2 pe 
1963 al Revistei Religioase, cuprinzînd 
următoarele contribuţii: patriarhul M. 
Novak scrie despre: In anul lui Ciril și 
Metodie, ca introducere; urmeazä con- 
tributia prof. Lev Pariiski de la Lenin- 

grad: Ne-a fost dăruită fîntîna de avă 

vie. indicînd tocmai slavonismul  cirilo- 

metodian ca izvor de apă vie a Orto- 

doxiei: decanul M. Kanak discută: De- 
spre începuturile creștinismului la noi si 
în deosebi în Moravia (p. 6—28) ară- 
aînd că adevăratul început a fost initiat 
prin misiunea Fratilor Constantin si Me- 

todie, căci inițierile mai vechi în limba 

latină nu au lăsat urme serioase; Ing. 

J]. Prokop descrie „Cultura materială a 

epocii Moraviei Mari. stăruind asupra 

faptului că descoperirile arheologice din 

regiunea Moraviei dovedesc importanta 

misiunii fratilor Constantin și Metodie, 

dusă în spirit ortodox bizantin: past. 
D. Soukupava sa rcună cu: Activitatea 

de traducător a lui Constantin și Meto- 
die, indicînd cele mai vechi texte care 
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se păstrează din acel timp, ca înseși 
Vieţile sfinţilor Ciril şi Metodie. Prot. 
prof. Br. Cisarz de la Belgrad scrie de- 
spre; Ucenicii lui Metodie în Balcani și 
ecoul. activităţii lor în Croaţia, preci- 
zind că în Bulgaria textele se păstrează 
în cirilica, iar în Croaţia în glagoliticä. 

„Dr .V. Kaderavek constată în: Mănăsti- 
rea la Slovany“ din Praga, numită și 
Emausy, se bazează tocmai pe tradițiile 
cirilometodiene, deşi a fost inițiată în 
1347 şi a promovat scrisul glagolitic: In 
fine V. Ruzicika constată: Cu ce au con- 
tribuit tradiţiile cirilometodiene la nas- 

„terea Bisericii cehoslovace. Apoi ur- 
mează contribuția prot. ortodox J. No- 
vak despre; Teologia Vietilor panonice 
a lui Constantin și Metodie, constatind 
caracterul ei curat ortodox, iar prof. M. 
Șesan de la Sibiu prezintă: Contribuţii 

“ la- problemele cirilometodiene, care este 
un rezumat al articolelor sale publicate 
în Mitropolia Ardealului 1—3 pe 1961 și 
Mitropolia Moldovei  11—12 pe 1961. 
Mai urmează și Bibliografia aleasă în 
problema cirilometodiană,  cuprinzînd 
164 autori, dintre care 29 ortodocși; a 
fost alcătuită de past. D. Soukupova. 

Expunerile de popularizare se canti- 
nuă apoi și în revista „Cesky Zapas“ 
Lupta cehă, a aceleași biserici. Astfel M. 
Zelenka combate „intrigile“ germanului 
Viking contra ritului bizantin în Mora- 
via. (nr. 26 din 27 iunie 1963); decanul 
M .Kanak expune: Cuprinsul religios al 
misiunii  cirilometodiene, care mai are 
si caracter educativ (Nr. 27 din 4 iu- 
lie); V. Sustor, vorbește pe larg despre: 
Ultimii ani de viață ai lui Metodie (Nr. 
28) și D. Soukupova prezintă: - Moșteni- 
rea cirilometodiană din Mănăstirea Sa- 
zava (Nr. 29 din 11 iulie). arătînd cum 
s-au menținut aceste tradiții în veacul 
XI. în numita mănăstire din Cehia. 

Academia R. S. Cehoslovacă a publi- 
cat mai multe Iucrări între care se im- 
pun; J. Pouţik, Vechii moravani își con- 
stuiesc statul. Gottwaldov 1960. în care 
aduce contributia arheologiei la descif- 
rarea vechii culturi moraviene: prof. VI. 
Vavrinek publică: Vieţile paleoslave ale 
lui Constantin si Metodie. în Studii ale 
Academiei RSSC, nr. 7, 1963 pp. 123, și 
acad. J. Bâhm redactează lucrarea co- 
lertivă: Moravia mare, tradiția milena- 
ră a statulni și a culturii. Praoa 1963 
po. llp; aici se vorbeste despre Moravia 
din punct de vedere politic, istoric și ar- 
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heologic, despre scrisul slavon și tradi- 
țiile cirilometodiene din veacul XIX, ca- 
re au dus la renașterea slavismului la 
cehii supuși Habsburgilor. 

Cercetătorii catolici au publicat vo- 
lumul colectiv: Fraţii de la Salonic, 
Praga 1962, la care colaborează decanul 
J. Merdll, prof. V. Bartunek, J. Vașica 
și alții. E o completare la lucrarea lui 
J. Dekan, Inceputurile istoriei slavilor, 
si a statului morav, Sv. Martin 1960. 
Dar unii dintre autori înclină încă spre 
teza latinistă unilaterală a lui J. Cibul- 
ka și J. Vașica despre prioritatea  lati- 
nismului în Moravia, indicată si de un 
cercetător german, K. Gamber, în Sac- 
ramentarul glagolitic al apostolilor Ci- 
ril si Metodie și originalul său latin, 
Ostslavische Studien 8. Wünzburg 1957. 

Astfel problema cirilometodianä inträ 
într-o fază nouă de cercetare, care însă 
mai recere multă stăriiință în vederea lá. 
muririi ei, pentru că încă nu a fost în- 
lăturată - tratarea ei unilaterală și con- 
fesională din partea cercetătorilor apu- 
seni, precum se poate observa din ex- 
punere prezentată de prof. M. Șesan în: 
Tradițiile cirilometodiene, Mitropolia Ar- 
dealului 1—3 1961. | 

Indicaţii bibliografice în problemă le 
oferă și cap. X. din revista Bvzantino- 
slavica de la Praga, întitulat: Relations 
bvzantinoslavos historiques et questions 
cvrillomethodiennes, din vol. XXIII-e pe 
1962, p. 402 s și val. XXIV-1, pe 1963, 
peztt ss. 

In Jugoslavia, pregátirea aniversárii a 
adus la aparitie lucrarea prof. Lubomir 
lurkovici: Prima misiune diplomatică a 
lui Constântin-Ciril Filosoful, apostolul 
slavilor. Belgrad 1956, fiind urmată in 
anul iubiliar de o monoerafie autorizată 
a Fraţilor Ciril <i Metodie. scrisă de cu- 
noscutul cercetător. cirilometodian, cato- 
lic prof. Fr. Griveţ. 

Prof. M. Sesan 

ANUARUL FACULTATII DE TEO- 
LOGIE DIN SALONIC, vol. III pe a- 
nul 1958, vol. IV, 1959, vol. V, 1960. 

In lipsa unei unei reviste proprii Fa- 
cultatea de Teologie din Salonic isi pu- 
blică activitatea și cronica anilor școlari 
în anuare. Astfel au apărut pe lîngă cele 
anterioare vol. I si II, si vol. III pe 
1958, IV pe 1959 si V pe 1960. Anuarul 
pe 1958 aduce mai multe studii, dintre 
care unele de interes general pentru Or- 
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tuduaie. Asliel semneaza articole: M. 
210185, Kuusialtiı  ECOINUVMOS ȘI tradu- 
cerea OI. OCIIpiuri 1 lila neugreacă 
(p. l—04); P. nırıstu, Imnogralıa ın ve- 
chea biseiica (p. 99—1v8); >. Agurıdu, 
Prouvleiie de esnalwiogie in ÄiNVatallııa 
Sl. loan 1euıogul (p. 1UY— 156). Fartea 
ultima (p. 1o/—1/o) confıne cronica a- 
nului scolar 1y0/—1Y00 Si lusemuarı Di- 
blivogralice. A, >iotis discula aıci lucıa- 
rea lui MH. Amınan, La priere, 1 ze Nou- 

veau ıestaweit, lumrua (Bdiyia) 1994, 
P. K. nristu iace insemuarı criuce pe 
marg.nea lucraru Harry Ausiryn Woil- 
son, Ihe piilosophy oi the Church Fat- 
hers, | Uxtord ıyob, E vorba despre tilo- 
zolia Si. Parinji privind intıupa,ea, Si. 
lreimi si eredınja. Acelası, auica Hristu, 
semnează recenzia lucräriı J. Darrouzes, 
Symeon le Nouveau heologien, Paris 
195/; Pag. 171—173 conţin discuţii pe 
marginea lucrarii; Myrrha Lot-Borodı- 
ne, Nicolas Kabasila, Un maitre de la 
spiritualit& bysantine au XIV-e siecle, 
Paris 1957, Semneazä P. K. Hristu. 

Anuarul Faculiátii de Teologie din 
Salonic pe 1959 este tot atit de pretios 
pentru multimea de studii valoroase pe 
care le contine. Arth. Ieronim  Koţoni, 
profesor, semnează studiul; Raportul 
dintre păstorii sufletești, adică a episco- 
pilor și preoţilor întreolaltă. Studiul se 
bazează pe izvoare vechi ca Invăţătura 
Sfinților Apostoli, pe canaonele Sinoade- 
lor și pe canoniști ca Ralis și Milaș. 

Intre pag. 29—61 prof. Sava Hr. Agu- 
ridu își continuă studiul început în anu- 
arul pe 1958: Vremelnicie și veșnicie, 

- probleme de eshatologie. Prof. de ist. bis. 
loan Anastasiu scrie despre: Paulici in 
Balcani în epoca imperiului turcesc (Pp. 
63—146). 

Intre pag. 179—266 P. N. Simota pu- 
blică un studiu extins despre Neemia și 
raportul lui Neemia cu Esdra. Urmează 
Despre  numirile etnice ale grecilor de 
prof. P. Hristu (267—317). Partea a 
doua a anuarului aduce date școlare 
(p. 318—339). 

Anuarul pe 1960 conține studiile: Via- 
ţa monahală, (istoric şi evoluţie), de A- 
tanasie Geromihalos; Despre o teoretiza- 
re a Bisericii ortodoxe (75—128), de 
loan Klaogeros; Părinţii (Pirke Hooth). 
O colecţie de canoane (legi) de ale în- 
vățaților iudei, dintre anii 300 înaintea 
erei -noastre și pînă pe la 200 d. Hr. 
(p. 129—173), de Profesorul Atanasie 

sel 
si ai 

Haţupi; Probleme de ale organizării bi- 
sericii anglicane (179—241), de prof. 
loan Atanasiu. Atit din punct de vedere 
tehnic cît și din punct de vedere al fon- 
dului, anuarele se prezintă în condiţii 
onorabile. Prof. N. Neaga 

Revista Mitropoliei ortodoxe cehoslo- 
oace „Hlas Pravoslavi“ — Glasul Orto- 
doxiei — tratează în numerele 5, 6, 7 și 
8 pe 1963 variate probleme de duhovni- 
cie, de istoria cirilometodismului si de 
pace pentru onenire. Cele de îndrumare 
duhovnicească vorbesc către credincioși 
pentru o viață creştină mai corectă, 
mai plinc de răspundere în faptele zil- 
nice, mai activă şi concretă. Asifel se 
impun articolele: Confruntarea credin- 
ciosului, Poţi răspunde creștine? (Nr. 
9); Pentru fericirea întregii lumi, Fa- 
milia ortodoxă azi, - Pentru umanitate 
(Nr. 6); A fi și a părea creștin (Nr. 7); 
Inălțarea Sf. Cruci, Sf. Scriptură de- 
spre seceriș; Proorocii (Nr. 8); In pro- 
blema  Cirilometodiană, care a împlinit 
jubileul de 1100 ani, se discută în fie- 
care număr în modul următor: Misiunea 
lui Constantin la Hazari, In cinstea Fra- 
ților apostoli, Pe urmele strămoșilor 
(Nr. 5 și 6); In amintirea Fraţilor a- 
postoli, Cirilometodismul lui loan Hus, 
Urmele tradiției ortodoxe (Nr. 7); Si. 
Venceslau și Ludmila, Moravia Mare 
(Nr. 8). In fiecare număr mai urmează 
și note despre publicaţiile cirilometodie- 
ne. La acest loc mai trebuiește menţio- 
nat faptul, că întregul număr din „Ejo- 
godnik“ — Anuarul Mitropoliei ortodoxe 
cehoslovace pe 1963 este dedicat amin- 
tirii jubileului cirilometodian. Astfel co- 
laborează IPS. Mitropolitul loan de 
Praga, PS. Episcop Dorotei de Preșov, 
vicarul Mitropoliei J. Novak, prof. S. 
Troițki, L. Berezovski, prot. J. Leixner 
și |. Poșmourny, vorbind despre: Lucra- 
rea de misiune a Fraţilor apostoli în 
Moravia, Din problematica cirilometodia- 
na, Despre.sf. Metodie ca legislator, Cä- 
lätoria sf. Metodie la Bizant, glagoliti- 
ca și cirilica (care isi insuseste teza 
prof. M. Șesan), și Arheologia despre 
proveniența culturii creștine la moravi. 

In privința stăruinţei pentru pace, fie- 
care număr mobilizează pentru opera 
păcii. Astfel se vorbește: Despre activi- 
tatea mișcării Conferinţei creștine pen- 
tru pace de la Praga şi ședințele comi- 
siilor pentru „Pace şi războiul rece“, 
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- „Pace şi dreptate“ prezidată de IPS. 
„ Mitropolitul Iustin al Moldovei si Suce- 

vei, „Pace și ecumenism“, „Pace și dez- 
armare (Nr. 6); despre ședința Comi- 
tetului Consultativ de la Praga, din iu- 
nie 1963 (Nr. 7) si despre. Semnarea 
Tratatului de la Moscova pentru interzi- 
cerea parțială a experiențelor cu arme 

- nucleare (Nr. 8). 
In partea cronicii se află si o recen- 

sie despre revistele Patriarhiei Romiîne, 
jiind menționată şi revista: Mitropolia 
Banatului, semnată de prof. M. Şesan. 

M. Sesan 

Conjerința creștină pentru pace de 
la Praga publică un Buletin informativ, 
care a ajuns la Nr. 7, pe noiembrie 
1963. Din cuprinsul lui menţionăm: 
Consil. H. Kloppenburg din Dortmund— 
RFG vorbeste despre: Necesitatea unui 
dialog real, in care subliniazä importan- 
ta discuţiilor bilaterale între creștini și 
în problema păcii. Prof. Al. Rasker din 
Olanda face  Necrologul prof. R. UIl- 
mann, însuileţit activist al Mișcării de 
la Praga, decedat subit. Finlandezul D. 

- Siven se ocupă apoi cu: Dialogul în- 
tre est și vest, la care participă și fin- 
landezii cu principiile lor despre; non- 
violență, stăruința pentru pace și princi- 
piile creștine pacifiste. Germanul C. 
Ordnung din Berlinul democrat tratea- 
ză despre: Lucrările Comisiilor interna- 
tionale, ocupindu-se cu realizările con- 
crete ale Comisiilor Miscärii de la Pra- 
ga: Pace si räzboiul rece, Pace si drep- 
tate, Pacea și problema sermanä și 
Pace și libertate, ținute în cursul anului 
1961. Toate dovedesc principiul că „bi- 
serica trăiește în lume și deci trebuie 
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să ia parte activă la frămîntărie a:estei 
lumi, care în prezent cuprind stăruința 
pentru pace și condamnarea armelor 
nucleare“. J. S. Trojan expune teza de- 
spre: Consecințele economice și sociale 
ale dezarmării, indicînd cu amănunte ce 
dar s-ar face omenirii întregi, dacă 
s-ar trece sincer treptat la o dezarmare 
generală. Apoi este subliniat faptul, că 
Jubileul semicentenar al’ P. F. Patriarh 
Alexei al Moscovei, contribuie si el la 
vestirea päcii. Pe larg este apoi prezen- 
tată ședința Comitetului executiv al Miș- 
cării de la Praga ținută la Agape—lta- 
lia, ca pregătire pentru  pancreștina a 
2-a din 1964, precedată de ședința Co- 
mitetului executiv de la București. Bu- 
letinul continuă apoi cu informarea de-' 
spre călătoria „pentru pace“ a președin- 
telui J. Hromadka de la Mișcarea creș- 
tină pentru: pace în Japonia, în septem- 
brie—octombrie 1963, cu care ocazie au 
fost ținute zeci de conferințe și dialo- 
guri, la Amagi, Tokio, Sapporo, Hiroși- 
ma, Osaka, Kobe şi alte localităţi în ve- 
derea organizării în Japonia a unei re- 
gionale, filiale a Mișcării de la Praga. 
Apoi urmează numeroase informaţii din 
lupta pentru pace în lume, precum și a- . 
precierea - activității Mișcării creștine 
pentru pace de la Praga în revistele a- 
pusene: British Weekly din Londra, 
Junge Kirche din RFG, Buletin of world 
Religioniste Conference for Peace din 
Japonia,  Ecumenical Press Service de 
la Geneva, Gioventu evangelica de la 
Roma a Bisericii valdense italiene. In 
line e menţionată vizita președ. J. Hro- 
madka și a secret. gen. J. Ondra în Pa- 
triarhia Romînă, în iulie 1963. | 

M. Şesan 
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