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SE MAI POATE CREDE IN DRAGOSTE?

Sub acest titlu deosebit de incitant revista ,,France Catholique* (nr. 2842
din 5 iulie 2002, p. 6), publicd un vast studiu’menit sd atragd atentia cu
privire la educatia tinerilor in special si a pericolului tot mai mare pe care il
constituie aga-zisa revolutie sexuald pentru viata adolescentilor. Astfel in
articolul ,, Peut-on encore croire a l'amour? * semnat de cunoscutul editorialist
Gerard Leclerc se mentioneazi: ,,Ceea ce s-a schimbat masiv in ultimii 10
ani in ansamblul societitii, este accesul tuturor la pornografie prin toate
mijloacele de comunicatie posibile (ziare, casete video, filme, internet). Daci
pand acum 20 de ani aceasta exista doar in citeva sili obscure si discrete,
astizi se desfisoari pe stradi; industria pornografici reprezintii o treime din
piata video, documentarele se inmulfesc pe filiere de prostitutie, scriitorii
sau cineastii se lanseazi in scrieri rivalizind in performante. Un fenomen la
fel de masiv priveste ansamblul corpului social. Ieri acesta nu era atins de
acest flagel decat in marginile sale, astizi marea inundi ansamblul teritoriului.
Nici un dialog nu este capabil sd opreasci acest val®, In acelasi timp jurnalistii
de la o altd publicatie francezi , Libération* au ficut mai multe anchete
referitoare la acest subiect studiind cu precizie efectele negative asupra
tinerilor. Dosarul intocmit marcheazi inceputul unei constientiziri care ar
permite autoritifilor, Bisericilor, asociatiilor sau parinfilor si-si asume
responsabilitifile §i s3 impund interdictiile necesare, reflectind in acelasi
timp la ceea ce ar putea fi o educatie in spiritul dragostei adevirate, in care
unul se diruieste celuilalt dobéndind in schimb incredere si respect. Dincolo
de aceste situafii care se intilnesc aproape pretutmdem in lume, se impune

si analizim care este situatia la noi in tard din aceastd perspectiva.
' La o privire mai atenti ne dim seama ci lucrurile stau cam la fel. Aceleasi
stari de fapt predomina si aici, televiziunea, presa si toatd mass-media in
general avind un rol deosebit de important in propagarea si rispindirea
acestui flagel care abate de la calea cea dreapti si sindtoasi pe adolescentii
atrasi de dorintele trupesti ce duc in cele din urma la comportamente deviante
sfirgind in majoritatea cazurilor intr-un mod nefericit. Asemenea situatie
duce in mod inevitabil la sciderea importantei si rolului familiei care este
temelie a societdtii. Era are la origine legdtura dintre un bérbat si o femeie,
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realizatd cu binecuvéntarea lui Dumnezeu in cadrul Bisericii. Dit péiczate nu
putem si nu constatim cd in vremea noastrd, familia a inceputsa diecadi.
producindu-se tot mai multe neintelegeri, divorfuri, renuntarea a magterca
de copii din interese egoiste, recurgerea la tot felul de pacate immtrivea firi,
toate avand la bazi influentele nocive amintite anterior. Mai mult decatt atata,
atunci cand apar copiii, acestora nu li se asigurd o educate minimi
corespunzitoare, fiind ori lisati in parisire ajungand astfel viitori ceopii ai
strazii, ori agresai sau exploatati.

Exista astfel foarte multe aspecte legate de criza prin care trec tinesrii dar
si institutia familiei, situatia grava la care s-a ajuns ingrijorind pe toatd llumea,
dupd cum am constatat, care cauti acum remedii pentru reveniirea la
normalitate prin contributia tumr[?[ factorilor de rispundere, preul spiritual
si psihologic al acestor situatil’ fiind incalculabil. Tinerii sdolezscenti
- experimenteazi o serie de practici nocive de multe on impotriva diorintei
personale si fird o judecata prealabild, ci doar pentru a fi la moci, peentru a
fi priviti de citre prieteni cu alfi ochi. Dacé ne gindim ca majoritatea fillmelor
prezentate de televiziuni diverse descriu cupluri ce ajung in dormitor dupi
prima intilnire, dacd suntem atenti la aluziile ficute de mai muite formati
de muzica indrigite de tineri care in majoritatea cazurilor irdearmna la
desfrinarea neconditionatd si tot felul de perversitati mergand dupi primeipiul:
trdieste-ti clipa, atunci nu este de mirare cd a apdrut o pripastie de netrecut
intre morala religioasa si etica individualist-libertind a vremurilor «le azi
Ca o consecind, tinerii crestini sunt vulnerabili, ajungénd la disperare si in
cele din urmi chiar la sinucidere. Educatorii — pdrinti, preofi, profigsori
intimpini de multe ori problemele sexuale ale tinerilor fie cu indifierentd.
fie cu méanie. Nici una din aceste atitudini nu ajutd, intrucit nici wna nu
vindeci, nu oferi o solutie. Ambele reactii tind si impingd pe tineri chiar
mai departe, pe drumul spre un comportament distructiv, pentru ei ingigi dar
si pentru alfh.

Sunt semnificative in aceastd privinta pirerile unui duhovnic aproypiat de
tineri si de preocupdrile lor care intr-una din edrtile sale afirma: , Timerii se
gribesc si-si triiasca clipa, dar oricare clipd trebuie traita astfel incéit sa nu
te lipseasci de accesul la clipele care vor urma. Orice fapta necugetata ramane
pe fata noastrd ca un tatuaj, nu piere niciodatd. A tréi clipa insearmnd a o
proiecta in viitor, inseamni a-{i concentra tot ce ai mai bun in acea clipa.
Cei care se bucurd desavirsit de triirea clipei sunt cei care au comgtiinta
vesniciei, insa niciodati societatea nu a fost mai uniformd i mai apllatizata
decit azi. Datoritd mediului in care au crescut, tinerii sunt pe cale si renunte
laynorala biblici, mai ales in ce priveste sexualitatea, considerind-o demodata
si constringitoare. Este generatia anilor: ,,sd ne simtim bine™ in care juristii
ne. conving despre primatul drepturilor asupra responsabilitatilor; intr-o
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asemeneaatmosferd imperativele biblice ale fidelititii, jertfei de sine si luptei
impotriva pécatului nu pot apdrea altfel decit demodate, irelevante si
inoportunc” (ierodiacon Savatie Bastovoi, intre Freud si Hristos, Editura
Marineas:, Timigoara, 2002, p. 100).

Care este insd pozifia Bisericii cu privire la sexualitatea umani si
responsatilitatea legimantului conjugal in fata ispitelor §i a tuturor
incercdrilor? In general oamenii Bisericii eviti si abordeze problema
erotismului §i a aspectelor lui fie pozitive sau negative, evitarea chestiunii
in sine nesjutind cu nimic la depagirea ei. in special tinerii sunt in situatia
de a trebui indrumati sau ajutati si nu greseasca, un rol deosebit de important
avand panntii, educatorii si nu in cele din urma preofii. Nu poate exista
unire trupzasci fard diruirea inimii.

Biserica Ortodoxa continud sa afirme invititura traditionala cu privire la
sexualitate, invétiturd ce reflecti valorile majorititii credinciosilor, indiferent
de aparterenta confesionali. Totusi ea isi fundamenteaz invéfitura despre
sexualitate pe viziunea ei teologica specific si nu pe un moralism formal,
Biserica afirmi ¢i singurul loc in care aceasta poate fi exercitati spre aduce
la un scop bun este contextul unei uniri conjugale monogame si
binecuvinate. In misura in care scopul si implinirea ei este Dumnezeu Insust,
lubirea conjugald impreuni cu aspectul ei sexual are capacitatea de a se
autodepisi, de a transforma pofta trupeasca in eros autentic. Dacd se reuseste
acest lucru unirea conjugala devine chip al legdturii dintre Hristos si Biserica.
Sexualitatea in sine nu este rea sau pacitoasd, insd atunci cand ia forme
aberante amenin{d atit familia cat si societatea deoarece este motivatd de
pofta trupzascd egocentrici. Este griitor in aceastd privintd rezultatul
ultimului recensamant al populatiei {irii noastre care a ingrijit autorititile
(§1 nu numai) datorita bilantului ce indica o scidere cu aproximativ un milion
de perscane in ultimii zece ani, iar daci nu se vor lua misuri de citre toate
institutiile abilitate ne inchipuim care va fi situatia in viitor,

O ingrijorare alarmantd vine si din lumea medicali care nu poate rimine
nepasateare in fafa acestor situafii. Astfel din opinia unui medic retinem ci
wdincolo de cifre, datele statistice arati tendinfe alarmante privitoare la
institutic maritald traditionald. Convietuirea fira casdtorie, familii cu un
singur pirinte, procentul copiilor niscuti de femei nemdritate, au crescut
semnificativ in ultimul deceniu, in timp ce sporul natural al populatiei se
mentine negativ in Romania. Problemele materiale, grijile §i nesiguranta
zilei de méine sunt factori decisivi in producerea acestor nenorociri. Cu
toate acestea trebuie sa facem tot ceea ce ne sti in putere cu compasiune $i
daruire pentru a face din cisitorie si familie prima noastra prioritate* (dr.
Elisabetz Vicas, Familia, o institufie in criza, rev. ,Medicul crestin®,

. Timigoam; nr. 8 iunie 2002, p. 22).
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in final oferim citeva concluzii ale publicistului Gerard Leclerc in revista
amintitd anterior, capabile sd lumineze sufletele si s fortifice voingele: ,,Prima
ar putea tinde si desemneze, fard a desfiina, misterul sexualititii umane.
La intersectia dintre instinctiv (spiritual, eros) §i agape va exista intotdeauna
imposibilitatea de a reduce dinamismul dragostei umane la o realitate simpla
si plati, fird a mai pune la socoteald rana cea mai profundi, care provine din
ruptura noastri interioard, ca o consecin(d a rupturii noastre de Dumnezeu.
A doua remarci este legati de faptul cd este total gresit sa doresti si detagezi
sexualitatea de plicere, vrind sa o asimilezi unei pure necesititi biologice,
unei functii detasate de semnificatia generala a corpului. Dezumanizarea
erosului se afld in raport direct cu absenta cuvéntului prin care subiectul
exprima sensul gestualitdtii sale, a trupului oferit gi a primirii trupulw
celuilalt. Sexualitatea nu are sens pentru biirbat sau pentru femeie decat
daci ea integreazi schimbul trupesc in actul dragostei i acesta este cuvéantul
care se exprimd in ofranda mutuald. Ultima remarca se raporteaza la alianta
sacri care se face in fata lui Dumnezeu, schimbul de consim{iminte primind
pecetea de indisolubil. Nici un semn mai mare n-a putut fi dat sensului divin
al dragostei umane. Sfantul Apostol Pavel a spus deja si toatd tradifia crestind
a confirmat aceastd inaltd teologie a cdsitoriei. Acest adevdr se verifica
astiizi, mai mult ca niciodatd, cind infidelitatea pare imposibila, teama de
angajament expriméndu-se prin fuga de celilalt™.

n cele din urma considerim ca Biserica prin slujitorii ei, nu mai putin
prin tofi cei care o compun, are datoria de a readuce familia la nivelul de
sfintenie conferit de insugi intemeietorul ei Domnul lisus Hristos, consolidand
unirea dintre birbat si femeie, oprind inmultirea divorfurilor, avorturilor si
violentelor de tot felul.

REDACTIA



PRINCIPALELE CARACTERISTICI
ALE OPEREI SFANTULUI EFREM SIRUL

COSTION NICOLESCU
I. Caracterul non-sistematic

Chiar daci Sfantul Efrem este recunoscut drept unul dintre cei mai importanti
scriitori bisericesti de limba siriacd, intrat adiine in constiinga Bisericii, chiar daci el
este receptionat a fi unul dintre Sfintii Paringi cei mai productivi ai secolului de aur al
Bisericii, sau poate exact pentru acest motiv, opera sa este incd pufin cunoscuti si
relativ putin prezentd in circuitul teologic, in comparatie cu cea a altor autori ai
timpului siu. Valorificarea mogtenirii teologice (in sensul actual al cuvéntului teologie
~ cel universitar) a operei Sfintului Efrem constituie o intreprindere extrem de
complicatd. Cum remarcd Dominique Cerbelaud, el ,nu ne-a lisat nici tratate
sistematice, nici o summa teologici™'. Partea cea mai importanti a operei Sfintului
Efrem, atestati de specialigti ca fiind neindoielnic autentici, este compusa din poezie
(imne // madro3d) si din prozi cu caracter poetic (mimrd). Impértirea si gruparca
tematicd a operei sale in cicluri aparfine cercetitorilor si traducitorilor tirzii; de aici
dificultatea de a delimita si a separa net diversele aspecte teologice. Acelasi Dominique
Cerbelaud considerd ci operele Sfantului Efrem pot fi impdrtite in trei registre:
dogmatic, ascetic si liturgico-teologic. In acelasi timp, el este de acord, aldturi de alfi
autori, ¢d ,.in snul aceleiasi culegeri, se observi schimbiri de ton continui, astfel
incit cele trei registre fuzioneazd aproape constant*?. In fond, Sfantul Efrem se exprima
mai mult prin mijloacele darului siu poetic (reflex al creagiei divine), decit prin
mijloacele ,stiinfei” teologice. Componentele variate ale teologiei sale se pot afla
rispindite pe toatd intinderea operei, dar nu totdeauna foarte explicit.

Desigur, intrcaga operd a Sfintului Efrem este, de la un cap la altul, o operid
impregnatd de un continut profund teologic, prin urmare o operd care vorbeste
neincetat despre Dumnezeu si despre relaia omului cu Dumnezeu. Dar analiza acestei
opere prin mijlocirea disciplinelor teologice, care recurg la o impirtire didactici si,
intr-o anumiti misurd, artificiald a confinutului teologiei este foarte dificild, firi
indoiald, tocmai din aceastd cauzi. Teologia Sfantului Efrem nu este, in marea ci
majoritate, o teologie sistematicd, categoriald, ¢i una mai degrabi spontand, triiti cu
patos in fiecare din articulatiile sale. Este o teologie intemeiati pe o excelenti

! Ephrem le Syrien, fiymnes sur fe Jeune {trad. de Dominique Cerbelaud, o.p.), col. ,.Spiritualité
orientale”, no. 69, Abbaye de Bellefontaine, 1997, lntroducerea lui Dominique Cerebelaud, p- 15

* Ephrem, Célébrons la Pique (trad. de Dominique Cerbelaud, o.p.), col. ,,Les péres dans la foi™,
Migne, Paris, 1995, fnrroducerea lui Dominique Cerbelaud, p. 8.
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cunoastere a Sfintei Scripturi, in ansamblul ei, si, de asemenea, in egald misurd, pe o
foarte buni cunoastere a viefii $i a situatiei Bisericii din timpul siu. Ca atare, pentru
a intreprinde o analizi teologica a operei Sfantului Efrem este necesar si se siudieze
aceastd operi in integralitatea ei, si astfel sd se poatd extrage elementele adecvate,
rispandite i amestecate dupd alte criterii decit cele sistematice. Aceasta nu priveste,
de altfel, numai opera Sfantului Efrem, ci toate cirfile pericadei patristice §i, in mare
parte, insdsi Sfdnta Scripturd. Chiar daci, in general, pufin sistematicd, teologia
Sfintilor Parinti este cel mai adesea plind de viati §i astfel are un impact mai mare
asupra credinciosului simplu.

Asa cum André de Halleux a constatat-o, teologia Sfantului Efrem nu are nimic
de a face cu ceea ce se cheamad o scolastici conceptuali$i o filozofie nominalisti™.
Sfantul Efrem riméne impregnat de sensul transcendentei intangibile a lui Dumnezeu
si el stie cii pentru a ajunge la de nespus, la apofatic, expresia poetici este mai propice
si mai fideld decit definifia si conceptul. Efrem nu incearca si ,explice™ sistemul
universului, el cauti s3 triiasca taina iubirii lui Dumnezeu pentru om®.

in acelasi sens, Georges Saber are impresia ci lui Efrem ii repugnd si prezinte
conceptiile sale religioase sub o formd dialecticd riguroasd. ,La ¢l expresia nu
demonstreazi: ea evocd, sugereazi §i di viziuni panoramice asupra unui adevir al
credintei, pe care el are ambitia s3-1 faca simtit §i si-1 comunice™. De altfel, poetul
nu avea o prea mare simpatie pentru filosofia greaca speculativi, pe care el o considera
periculoasi pentru credintd: , Fericifi aceia care n-au gustat din veninul infelepciunii
grecilor” (HAF?*2, 24). Altfel spus, putem exclama, o dati cu Dominique Cerbelaud:
Acest poet nu manifestd nici un gust pentru speculatie!"*,

Binein{eles, el nu era ostil oricdrei gandiri speculative, ci numai aceleia care se
dorea suverani §i autonomd, aceleia care avea pretentia si rezolve problemele credingei
prin mijloace pur raionale’. Este adevirat c¢i Sfantul Efrem trdia intr-un mediu crestin
neatins de conceptualismul greco-latin®.

Dupi acelasi autor: , Limbajul poetic si imaginat al sfantului doctor riméne dificil
intelegerii invijiturii sale §i mai dificil incd incercérii de a formula-$1 de a preciza
ceea ce el vrea si ne dea™.

Noi considerim ¢i dificultatea este numai aceea de a transpune in limbaj conceptual
rigid poezia sa, dar ci acest lucru nu impieteazi asupra ingelegerii invititurii sale de

' André de Haleux, Saint Ephrem le Syrien, in Revue théologique de Louvain, an 14 (1983), fasc. 3,
p. 346.

4 P, Gieorges Saber, La théolagie baptismale de Saint Ephrem. Essai de théologie historique, Kaslik
(Liban), 1974, pp. 23-24.

¥ Vom folosi in continuare pentru textele Sfantului Efrem urmitoarele abrevien: Az = Hymnen de
Azymis; Az-Cruc = Hymnen de Crucifivione; Az- Res = Hymnen de Resurrectione; CH = Hymnen
Contra Haereses; CNis = Carmina Nisebiana; ECarm = Commentaire de ['Evangile cancordant
{versiunea pistratd in limba armeand); ECsyr = Commentaire de ['Evangile concordant (versiunea plstraid
in limba siriaci); HAF = Fmnen de Fide; leiun = Hymnen de leiunio; Nat = Hymnen de Nativitate;
Pr-Ref | Hyp = 5. Ephraim s Prose refutation of Mani, Marcion and Bardaisan, Vol. I: The Discourse
addresed to Hypatius, London, 1912; Serm 1 = Sermones 1.

¢ Ephrem le Syrien, Hymnes sur le Jedne, Introducerea lui Dominique Cerbeland, p. 15,

T Saber, op. cit., pp. 23-24,

* Ephrem, Célébrons la Pdgue, Introducerea lui Dominique Cerbelaud, p. 19.

* Saber, op. cit, p. 19.
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bazi, o invititurd care trebuie s3 se facd gi prin fierbinteala triirii intalnirii cu
Dumnezeu.

Recunoscind calititile teologice ale operei Sfantului Efrem, la 5 octombrie 1920,
papa Benedict XV i-a decernat, prin Enciclica Principi apostolorum, titlul de Doctor
al Bisericii'.

[1. Caracterul biblic si exegetic

Se gtie ¢d in limba siriacd s-au pdstrat unele dintre cele mai vechi traduceri ale
- Biblici. Anume, se poate vorbi in primul rind de Peshitto (sau Peshita), dupi toate
probabilitdfile tradusi chiar in secolul al doilea sau al treilea dupa Hristos"'.

Toti cercetitorii sunt de acord in a spune cd Sfintul Efrem era un excelent
cunoscitor al Bibliei gi ¢d, aga cum Pierre Yousif remarcd, el avea ,,0 familiaritate cu
Cirtile sfinte*"?.

n epoca Sfintului Efrem citirile biblice se ficeau dupd manuscrise, firi
reglementdrile de astazi. In citatele Sfantului Efrem poate fi detectatd o varianti
veche a Peshitei, precum si lecfiuni targumice apropiate de pseudo-Jonathan. Se pot
gisi la el, uneori, referinge la textul masoretic sau la cel al Septantei, provenind,
probabil, din surse secundare.

Caracterul exegetic al operei Sfantului Efrem este dovedit evident, mai presus de
toate, prin comentariile pe care le face la o scrie de cirfi ale Sfintei Seripturi.

Referitor la Vechiul Testament, ne-au rimas de la el, intr-un manuscris din veacul
al [V-lea, explicafii (pusoqi) asupra Facerii §i glose (turgomai) asupra fegirii (cele
doud texte au fost editate in Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 152—
153 = Seriptores Syri T1-72). In limba armeand au fost pastrate: un fragment al unui
Comentariu la Isaia, Scolii la Plangerile lui leremia, Comentarii la ,, Profefilor Mici™,
un Comentariu la lov, Memre despre Levitic, despre Josua, despre Judecdtori, despre

Regi®.

e%n ceea ce priveste Noul Testament, cea mai importanti operd este Comentariul
Evangheliei concordante sau Diatessaron (Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium 137138 = Scriptores Armeni 1-2), conservati in limba armeand, intr-un
manuscris din veacul al V-lea (Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium,
t. 137, 145), 5i, partial, in limba siriaci, intr-un manuscris din secolul al VI-lea (Chester
Beatty Monographs, Dublin, t. 6). Altfel, numai in limba armeand ni s-a transmis un
Comentariu la Faptele Apostolilor $i un altul la Epistolele Sfantului Pavel (inclusiv
asupra unei a treia Epistole catre Corinteni, apocrifa). Unele texte sunt péstrate si in
traduceri latine.

in afari de aceste opere, direct exegetice, se afla in opera Sfantului Efrem foarte
numeroase referinte la aproape toate cirtile canonului Sfintei Scripfuri, marturisind

" Epohrem le Syrien, Hymnes sur le Jeine, Introducerea lui Dominique Cerbelaud, p. 14.

" Studind Vechinlui Testament, Manual pentru Institutele Teologice (realizat de pr. prof. Vasile
Prr.li;x:ean. pr. prof. Nicolae Neaga gi pr. prof. Gh. Barna), Bucuresti, 1955, p. 53.

' Abbé Pierre Yousif, Symbolisme de la croix dans fa nature chez saimt Ephrem de Nisibe, in Orientalia
Christiana Analecta, 205 (1978), p. 226,

" Pierre Yousif, L ‘Eucharistic chez saint Efrem de Nisibe, Roma, 1984, pp. 28-29,
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si ele despre caracterul biblic al operei sale. Semnalim numai faptul ¢i unele din
aceste cirti sunt mai adesea citate decit altele. Astfel:
— dintre carfile Pentatewhului: — Facerea, legirea, Deuteronomul

— dintre cartile istorice; —-1,2513Regi

— dintre cirtile Profetilor: — Isaia, feremia, Daniel

— dintre Evanghelii: — Matei, Luca, loan

— dintre Epistolele pauline;  — Romani, I 5i 2 Corinteni, Efeseni, Galateni, Evrei

Sunt comentate, desigur, o serie de alte cirti, la care Sfintul Efrem face foarte rar
referingd. Sfintul Efrem evocd cu respect si cirtile deuterocanonice ale Vechiului
Testamenit'. El se referd uneori direct la textele Scriprurii, citindu-le liber; dar foarte
adesea de o manieri indirectd, prin mentionarea anumitor personaje, evenimente sau
precepte.

Referitor la exegeza Nowlui Testament, specialistii s-au intrebat care este influenta
spiritului paulin asupra gindirii Sfantului Efrem. Astfel, J. Gribomont considerd ci
desi unele texte ale Sfantului Pavel au exercitat o anumitd influentd asupra Sfantulw
Efrem, aceasta nu reprezintd un element constitutiv al teologiei acestuia. Céteva veden
analoge ale celor doi sfinti sunt datorate mai degrabi surselor comune de inspiratie.
De pilda, teme ca mintuirea prin dubletul patimi-inviere sau teologia picatului i
Adam, provin din iudaismul tardiv'®. Ceea ce-1 distinge de Apostolul neamurilor este
amploarea dezvoltirilor sale poetice.

André de Halleux afirmi ¢d Sfiantul Efrem este primul exeget siriac cunoscut si
ci el rAméne interpretul clasic ,pand cind revederile textului biblic si evolutia
hristologiei fac si se prefere modele grecesti, antichiene sau alexandrine™'®.

Hermeneutica Sfantului Efrem este, in general, atasati celei din Antiohia"’, dar
nu se poate lua in considerare un transfer direct. Interpretiirile sale sunt de obicei
alegorizante, chiar daci nu-si asumi totdeauna acest lucru. El este mai putin interesat
de realia. Cu toate acestea, ocazional, el face distinctie intre sensul ,real” si cel
,Spiritual“"®, care, dupa de Halleux, corespund categoriilor de historia $i de theoria
in critica literard elenistica.

O lecturi corectd a Scripturilor — prin perceperea dulcefit Sfantului Duh — poate
fi ficutd numai in cadrul Bisericii (Az-Res 4, 7).

Acelasi cercetitor observi in exegeza Sfintului Efrem numeroase paralele cu
midrash-ele agadice evreiesti, fiirf a se putea demonstra o dependenti directi fati de
scolile rabinice mesopotamiene. Dar, cum anti-iudaismul lui Efrem pare s excludi
orice posibilitate in aceasti directie, singura explicatie posibild rimine existenta unui
fond de origine evreiasca asimilat, probabil, in tradifia crestind siriacd sau provenind
din legendele populare ale Mesopotamiei armene'”.

In gandirea Sfantului Efrem, care, in fondul ei, este aceeasi cu gindirea tuturor
Parintilor Bisericii, realititile Nowlui Testament sunt figurate i anuntate prin cele ale

" de Halleux, op. cit., p. 335, .

15 ), Gribomont, Le tromphe de Piagues o ‘aprés 8, Ephrem, in Parole de ['Cvient 4 (1973), pp. 188- 183,

% de Halleux, ap. cil.. p. 335,

7 L. Leloir, Saint Ephrem, Comentaire de I'Evangife concordant (Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium, 145 = Versium armene, 137), Louvain, 1953/1954, lntroducere, p. 30,

® Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, t. 152, p, 118,53,

¥ Comiectanea Biblica. Old Testament Series, Lund, . 6, apud de Halleux, ep. cir, p. 335,
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Vechiului Testament®™. Parintele Paul Frégali observa aceasta in teza sa de doctorat
pe tema Protologie 5i Eshatologie in opera Sfintului Efrem. Tipologia Sfintului Efrem
insistd asupra faptului ci personajele Vechiului Testament se realizeazd in Noul
Testament. $i dovada definitivi este, fird indoiald, conceperea lui lisus Hristos ca al
doilea Adam. Acelasi lucru este valabil pentru evenimentele si institutiile Vechinlui
Testament, care, de asemenea, isi afld sensul si adevirul in cel nou.

Cele doud Testamente sunt unite prin Hristos si cel mai adesea ele sunt interpretate
impreund, unul in legiturd cu celilalt™’. Hristos a revelat in Intruparea Sa tipurile gi
simbolurile continute in Vechiul Testament*. latd un exemplu de astfel de viziune la
Sfantul Efrem; :

Amplinirea a venil
5i El 5-a invegmdntat
cu figurile (chipurile) pe care I le fesuse anume
Duchul Sfént. ™
(Az 5, 2)

Doud izvoare au alimentat din belsug gindirea Sfantului Efrem, Scripfura $1 natura.
Scriptura este consideratd a fi un rezervor inepuizabil imagini, care aproape il obliga
pe autor sa cénte taina crestinismului®,

Teologia Sfantului Efrem este o fesiturd de imagini i de simboluri imprumutate
din natura lucrurilor si din Scriprura Sfania®. Acestea ii apar ca doud cari:

. Maise, in Cartea sa,

descrie crearea intregii Naturi,
cdci pentru Creator

Natura si Cartea isi aduc marturia.
Natura, prin folosire,

Cartea, prin citire.
Sunt martori

care se raspdndesc peste tol,
se gasesc in toate timpurile,

sunt prezenti in tot ceasul,
dovedind necredinciosului

cidl de ingrat este fajd de Creator.

(Parad 5, 2)
Dar poate cel mai important este faptul i atit intreaga naturd, cit §1 Scriptura,
vorbesc impreund despre Hristos, mesajul fiind unie:
. Natura gi Scriptura
prezintd impreund (conjugate)
chipurile umanitdfii Sale
i ale dumnezeirii Sale. ™
(Az 4, 24)

* Georges Saber, La hypologie sacramentaire ¢f baptismale de Saint Ephrem, in Parole de 'Orient,
4(1974), p. 73.

A Leloir, op. cit, p. 31

1 Gebastian Brock, L oeil de lumidre, Abbaye de Bellefontaine, 1991, p. 29.

 Pére Paul Fhéghali, Protologie et Eschatologie in I'Oeuvre de St. Ephrem, in Parole de I'Orient, 5
(19791980}, p. 309; Leloir, idem.

M Saber, ap. cit., p. 76. 3 : .
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Scriptura ascunde, dupd Sfintul Efrem, o dubld semnificatie®, una exterioari
(litera ¢i) §i alta interioard, referindu-se deodatd la actualitatea istorica si, respectiv,
la actualitatea spirituald, unite oarecum ipostatic. Pentru a infelege corect Scriptura,
credinta este necesard. Ea este acel ,,ochi” capabil s discerni semnificatia ei internd,
spirituald. Trebuie si te apropii de Scripturd cu deschidere si receptivitate, fird ganduri
perfide si fird prejudeciti. Scopul adeviratului teolog este acela de a descoperi sensul
interior al Scripturii, firi si neglijeze bineinteles sensul exterior (istoric). Celor doud
sensuri le corespund doud maniere de practicare a excgezei, fiecare din ele avind
regulile ei specifice. Una, limitatd, conduce la concluzii ferme, mai mult sau mai
putin definitive, cea de-a doua poarti spre un numdr nelimitat de interpretiri, si ea
este, in esenta ei, oarecum fluidd, evoluind pe misura inaintdrii spirituale®. Dar ai
impresia ¢i nimeni nu exprimi mai bine inalta conceptie exegeticd a Sfantului Efrem,
de o mare spiritualitate, decdt el insusi, in aceste rinduri, in acelasi timp, de o
emojionantd frumusete si de o remarcabild coerenti teologici:

wDacd n-ar fi fost decdt un sens care sd poatd fi dat cuvintelor Scripturii, primul
interpret I-ar fi gasit i ceilalfi cititori nu s-ar mai fi obosit cu munca de cercetare, nici
cu plicerea descoperirii lui. Dar fiecare cuvani al Domnului nostru are forma sa, 5i
fiecare forma are multe exprimari, §i fiecare exprimare fizionomia ei proprie. Fiecare
ingelege dupd capacitatea sa §i interpreteazd cum ii este dat. " (ECarni 7, 22)

Cine este in stare sd infeleagd intreaga frumusefe a unuia singur dintre cuvintele
Tale, o, Doamne? Ceea ce noi infelegem este cu mult mai pufin decit ceea ce noi
lisdm [neinfeles], precum se intampld cu oamenii insetafi care se adapd de la un
izvor. Perspectivele cuvdntului Tau sunt numeroase, cum numeroase sunt 5i
perspectivele celor care le studiaza. Domnul a colorat cuvdantul Sau cu frumusefi
multiple, pentru ca fiecare din cei care le cerceteazd sa poald si contemple ceea ce
iubegte. 5i El a ascuns in cuvintele Sale toate comorile, pentru ca fiecare din noi si
gdseascd o hogdfie in ceea ce mediteaza. Cuvaniul Sau este un arbore al viefii, care,
din toate parfile ifi intinde fructe binecuvantate; el este ca acea stanca deschisd in
pustie, care a devenit pentru orice om, de oriunde, o bautura spirituald: «Ei au
mdncal un aliment duhovnicese i ei au bawt o bautura duhovniceascas.

Cel care obfine o parte din bogayiile Sale sa nu creada ca in cuvantul lui Dumnezeu
nu este decdl ceea ce a gasii; sa-si dea seama, mai degraba, ca el nu a fost capabil
sd descopere decdt un singur lucru printre multe altele. Imbogatit prin cuvént, el sa
nu creadd cd acesta este sardcit; incapabil si epuizeze bogdpia hei, sd dea slavi
pentru mdrefia-i. Bucurd-te pentru ¢d ai fost samerat, dar nu te intrista pentru ceea
ce te depagegte din bogatia cuvaniului, Cel care este insetat se bucurd sa bea, dar nu
se intristeazd de neputinfa sa de a epuiza izvorul. Mai mult conteaza ca izvorul sa
ugureze setea ta, decdt ca setea ta sd epuizeze izvorul. Daca setea ia este stinsa fard
ca izvorul sa fie secal, tu vei putea sa bei din nou, de fiecare data cand fi-e sete.
Dacad, dimpotrivd, sdturdndu-te epuizezi izvorul, victoria va deveni nefericirea ta.
Da slava pentru ceea ce ai primit §i nu cdrti pentru ceea ce rdmdne nefolosit. Ceea
ce ai luat 5i ai dus este partea ta, dar ceea ce ramdne este, de asemenea, mogtenirea
ta. Ceea ce tu n-ai putut primi degrabd, pentru slabiciunea ta, primeste in alte

* Lelodr, op. cit., p. 30,
* Brock, ap. cit., pp. 32-5T.
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momente, mulfumita perseverenfei tale. Nu avea neruginarea, nici de a voi sa iei
dintr-o datd ceea ce nu poate fi luat aga, nici de a te indepérta de ceea ce tu ai putea
primi putin cdte putin.** (ECsyr 16, 9sv).

Parintele Louis Leloir spune ¢a Sfantul Efrem a citit Biblia ,,cu toate bogitiile ei
umane §i spirituale”, punind ,cultura sa in serviciul contemplatiei“. Sfantul Efrem
ne invatd, conform aceluiasi autor, ceea ce trebuie si fie lectura Bibliei:  ciutare a
sensului veritabil, asa cum il propune o exegezi sinitoasa, dar, de asemenea, si 0
asimilare personal, prin primirea tuturor evocdrilor pe care le trezeste in noi Duhul
lui Dumnezeu, atit mulfumita temperamentului, darurilor, preocupirilor pe care El
le-a creat in noi, ¢it $i miilor de sugerdri imprevizibile*?, -

Pentru a caracteriza stilul exegetic al Sfantului Efrem, acelasi Louis Leloir face
apel la cuvintele lui Bonaventura: ,, Seriptura intreagi este ca o liri; o coardi nu
produce un sunet armonios, ¢i numai in unire cu altele; astfel fiecare pasaj al Seripturii
este in relagie necesari cu altul, sau mai degraba un pasaj se referi la mii altele*?.

Daca se face apel la mirturia Sfantului Efrem insusi, se poate constata ci, pentru
el, Scripturile sunt ,,ca o oglinda*, in care se poate vedea realitatea lucrurilor si se
poate face distinctie intre faptele bune si cele rele (Teiun 1, 7). Ele constituie , 0
comoard a Divinitafii*, o cheie destinati scoaterii la lumini a ,, vocii sfinte  (Ieiun
6, 1). In consecinta, ., fiecare detindnd cheia, [este] ca un vistiernic" (Ieiun 6, 3).
Nu-i suficient s3 citesti Scripturile, trebuie si le triiesti, cici adevirata lecturi a
Scripturilor este s le practici in duhul lor (Teiun 5, 6-7). O opinie indreptatita, care
poate fi decelatd si la Sfantul Pavel (Romani 2, 13). Evreii au folosit prost Scripturile,
piind la a-L insulta $i a-L ucide pe Hristos (Ieiun 5, 9).

In acelasi timp, Scriptura reprezinti o mand care ajutd, prin abundenta de
comparatii, la infelegerea frumusetilor ¢i (Teiun 10, 8).

Natura, la rindul ei, ne invaga tot felul de lucruri despre Hristos. De exemplu, faptul
w€d prin mijlocirea semnului regalitafii / o forfa se pune in lucrare” (Az 8, 15). Dar
harul lui Dumnezeu nu este ,,dupd naturd™ (13 d-kyina hi) (Nat 12, 3), el este
supra-natural, sau, intr-un limbaj teologic putin mai tardiv, necreat.

Pentru a face exegeze nu este nevoie numai de credingd, ci i de inteligenta.
Inteligenfa ocupd un loc important in géndirea Sfantului Efrem. El vorbeste despre o
inteligentd iluminata prin invatatura lui Hristos si imbogititd prin El (Nat 4, 13.1 5).

I1I. Caracterul poetic

Poezia este vesmantul de sirbétoare al limbii. Darul poetic al Sfintului Efrem a
fost o insugire fird seamdn, o adeviiratd erupfie a harului. Pe drept cuvént a fost
supranumit ,.harpa Duhului®. Mai mulli cercetdtori contemporani sunt de acord in
a-l considera drept cel mai mare poet intre Pirinii secolului al IV-lea, si l-au numit
wteologul-poet™ sau ,,poetul-teolog™ (Sebastian Brock). André de Halleux merge pana
la a afirma cd tocmai aceastd poezie este cea care i-a adus faimd, fiind o sursi neincetati
de meditatie si de minunare. Dupd pérerea sa, Efrem este ,,un poet autentic, dotat cu

* Leloir, idem, p. 32.
B fdem, p. 31,
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o perceptie ascufitd si originald a tainei lucrurilor §i cu un sentiment religios fervent
si sincer?, Poezia este 0 componentd structurald fundamentald a fiintei Sfantului
Efrem. In consecintd, exprimarea sa este totdeauna poetici, chiar si atunci cind nu
scrie in versuri sau in prozi ritmati. Poezia este atagatd atat formei de expresic a
textelor sale, cit si fondului lor.

S-a constatat, intemeiat, mai ales in vremurile din urma, ci, la o analizi mai
profunda, se poate descoperi in confinutul Seripturii o structurd poeticd §i 0 exprimare
poeticd, ¢ suflul interior al textului biblic se manifestd dupd un anumit ritm $i o
anumitd cezurd, care aparin celei mai autentice poezii. I. Rahmani observd ca poezia
Sfantului Efrem se situeazi in prelungirea acestei poezii biblice, care o explicd aproape
exclusiv. El consideri cii ,,geniul poetic a inspirat compunerea unor poeme ritmate
fiird pereche in genul lor™™.

Sebastian Brock, referindu-se la acest aspect, al teologului ca poet, aratd, cu
dreptate, cum el se inscrie in ceea ce Evagrie din Pont a exprimat in celebra sa
apoftegmi: ,Daci esti teolog, roagi-te cu adevirat; daci te rogi cu adevirat, esti
teolog". Astizi, continud acelagi comentator, s-a pierdut mult din acest fel de a vedea
teologia, cici a face teologie consti acum mai mult in a elabora de finitii si delimitari
(oroi). Pentru Sfintul Efrem aceste definitii §i delimitari sunt potential periculoase
si, citeodati, ele pot deveni chiar blasfematorii. Plenitudinea experienter noastre
religioase, intr-o relatie directd cu Dumnezeu, nu-gi giseste locul intr-o asemenea
structurare de delimitiri categoriale. Pe de altd parte, atunci cind dorinta omului de
a explica, de a defini, merge prea departe, incercind si prindi infinitul, incercind
si-1 inchidd in formule rationalizante, lucrul acesta poate deveni, de asemenca,
blasfematoriu.

Principalele cdi poetice prin care Sfantul Efrem se apropie de cercetarea teologici
sunt paradoxul si simbolul. Astfel, Sfantul Efrem a reusit sa sondeze mai adanc fiecare
eveniment existential, si exiragd o cunoagtere mai bogati i o invafiturd mai rodnici.

“Pentru a ilustra diferenia dintre apropierea , filosoficd” de adevarurile teologice (cel
mai adesea prin definitii) si apropierea , simbolic™ (mijloc utilizat de Sfantul Efrem),
acelasi Sebastian Brock propune imaginea urmdtoare, foarte sugestivi: s ne imaginim
un cerc al cirui centru este reprezentat prin realitatea divini §i ¢d noi ne propunem
si-1 studiem. Cercetarea | filosofici* va incerca s identifice si si localizeze centrul,
si apoi si-1 defineasci §i sd-i impund anumite limite. Cercetarea ,;simbolica™, in
schimb, va incerca si propuni o serie de antinomii, de paradoxuri, plasate in diferite
puncte ale circumferingei, intrezérind, intr-o anumitd misurd, insdsi natura realitan
divine. In primul caz noi avem o cunoastere static, in cel de-al doilea o cunoagtere
fundamental dinamicad®'.

Georges Saber considerd ca aceasti teologie a Sfintului Efrem, pe care el, pe
drept, o califici si o numeste ,.imnici“, isi afld una dintre surse in faptul ca poetul
aparfine unui ,,popor poet”, celui al Siriei acelui timp. O dovadi o putem avea in
operele altor mari ginditori siriaci, precum Sfantul Isaac Sirul sau Sfantul Ioan
Damaschinul. Scopul teologiei Sfantului Efrem este foarte clar: a face concrete, vii
si accesibile pentru credinciosi bogdtiile crediniei lor. In acelagi timp, poezia imnica

¥ de Halleux, ap. cit., p. 336. )
= |, Rahmani, St. Eplhrem, docteur de I'Eglise universelle, Charfé, 1921, p. 9.
" Brock, op. cit., pp. 23-25.
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fiind un mod de expresic utilizat cu succes de anumiti eretici, precum Bardesane, lui
Efrem ii plicea sd-i combati pe acelasi teren, unde siriacii erau mai sensibili si mai
accesibili™,

lati 0 mérturic mai extinsd a unuia dintre cei mai importanfi cercetdtori si
cunoscitori ai operei Sfintului Efrem, Dom Edmund Beck: ,.Cel care are tentatia si
considere teologia sub aspectul sentimentului i al viziunii in imagini §i simboluri,
nu ar avea de facut alt lucru decit si salute aceastd teologie imnici. Cel care preferd,
dimpotrivi, conceptele clare si distinctiile nete, o va deplinge, pentru ci nu numai
situarea in ansamblul teologiei siriace, dar, de asemenea, poetul care el este i-au adus
prejudicii Sfantului Effem in ceea ce priveste precizia si claritatea exprimdrii
teologului**’. Este o afirmatie veche a lui Beck, aflat atunci inc la inceputul studiilor
sale asupra operei Sfantului Efrem, afirmatie care aratii cum conceptia catolici despre
teologie era incd marcantd la el.

Mult mai corecta este observafia lui André de Halleux: ,,Prin imaginagic creatoare,
acest poet daruit a reusit s aducd la lumind sensul intim al existenfei crestine™,

Pe de altd parte, Sfantul Efrem considera posibilitatea de a scrie imne pentru
slavirea lui Dumnezeu drept un dar al lui Dumnezeu. El se¢ ruga tot timpul, cu toate
fortele fiingei sale, ca si i se pistreze acest dar:

~Doamne, fie ca limba mea
5d fie pana slavei Tale
5i ca degetul Bunardyii Tale
sd deseneze §i 53 scrie
ctevdniul de folos. ™
(HdF 51, 6)
Uneori Sfintul Efrem se simte coplesit:
o Opregte darul Tau
din fitera Ta
peniru ca ea 54 odihneascd.
Céici Tu m-ai invéijar
lof ceea ce am SPus.
Invata-ma cum sa tac!
M-ai obosit,
dda-mi in sfargit odihnda!"
(Nat 19, 19)

Sfiantul Efrem riméine poet chiar si cind scrie in prozi sau chiar cind abordeazi
temele cele mai abstracte ale credintei. Scrierea sa este plini de imagini neagteptate,
foarte colorate i pline de viata; niciodatd statica, ci intr-o migcare continud a duhului,
ca este captivantd $i tine treazi atentia cititorului, purtindu-1 spre aventura mereu
surprinzitoare a pitrunderii in tainele Creatiei, privitd a fi un discurs al lui Dumnezeu
cditre noi prin intermediul simbolurilor. Poezia sa nu este evazivi, ci, dimpotrivi, ciit
mai mult posibil ancoratd in real, in viata concretd; ea debordeaza de viafi. Chiar
dacil poezia constituie 0 componentd structurald a operei sale, Sfintul Efrem nu o

= Baber, Théologie baptismale, pp. 21-24.
" Ed. Beck, Die Theologie das M. Ephraem, in Studia Anselmina, XX1, Roma, 1949, p. 109,
¥ de Halleux, op. cit., p. 346,
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considerd un scop in sine, o plicere esteticd gratuitd, ci o modalitate, firid indoiala
cea mai adecvati i cea mai apti, de a exprima experienta aventurii noastre spirituale
in ciutarea lui Dumnezeu si pentru intilnirea cu EI**. In acelasi sens, pirintele lon
Caraza, citind pe O. Bardenhewer, constatd ci ,atunci cind vorbeste despre tainele
dumnezeiesti, Sfintul Efrem nu face poezie pentru poezie, ci pentru a invita gi pentru
a se ruga**,

Poecziile sale, destinate a fi cintate in bisericd, au intrat, de altfel, foarte devreme
in cértile liturgice ale Bisericii siriace, §i astfel ele au avut avantajul ,,de a se grava in
memoria ascultitorilor, mulfumitd formei lor ritmate, splendorii imaginilor §i cdldurii
accentelor; ele erau repetate, cu o fervoare niciodati sciizutd, la sarbitorile liturgice™.

J. Haussher vede in Sfantul Efrem ,,un poet de un lirism ardent™, un temperament
pasionat a cirui singurd pasiune era Hristos. [zvorul lirismului sdu si al elocintei sale
cste marea sa iubire pentru Hristos. Efrem, dupd portretele literare si icoanele care-1
zugrivese, se reveleazi ca un mare ascet, un om cu aspect extrem de auster.
Propunindu-gi 53 nu cunoasci altd bucurie decat pe Hristos, el a facut sa curgi toata
aceastd bucurie in poezia sa. Una dintre expresiile frecvente la el este aceea de
preafericit (tiibd): preafericifi sunt cei care se bucurd de Hristos, cei care disprefuiesc
fericirea inseldtoare pentru a cistiga adevirata fericire, cei care §i L-au apropiat pentru
totdeauna pe Hristos, preafericite sunt persoancle care au avut o viatd sfantd, precum
Maica Domnului, Sfintul loan Botezitorul, Sfantul loan Evanghelistul, preafericite
sdnt chiar 51 elementele inerte pe care Hristos le-a folosit ete.™

Referitor la mijloacele de expresie utilizate de Sfantul Efrem in poezia sa, trebuie
ardtat ci cle sunt foarte variate. Poemele sale ating o mare intensitate dramatica.
Caracterul lor este, dupd opinia lui André de Halleux, funciarmente didactic,
moralizator si polemic. Limba siriaci, ca toate limbile semitice, are o mare predilectic
pentru paralelism. Structura sa gramaticala face ca ea si utilizeze aproape spontan
izo-silabismul. Sfintul Efrem foloseste mult repetitiile, care, in traduceri, pierd din
efectul incantatoriu, pe care ele il au in limba siriaca®.

Dar ceea ce se cere remarcat, mai presus de toate, este faptul ¢d poezia Sfantului
Efrem Sirul ajunge intotdeauna, in cele din urmd, la doxologie.

IV, Caracterul simbolie

André de Malleux considerd teologia Sfintului Efrem ca fiind, printre altele, o
wteologie de simboluri™ $i vede in aceasta unul din motivele pentru care ¢a rimane
atractivi pentru lumea de astazi®.

1 Saber, ap. cit., pp. 22-23.

* Doctorand Ion Caraza, fmunele Sfantlui Efrem Sirul despre Maica Domaului, in Studii Teologice,
anul XIX (1957}, nr. 7-8, p. 462,

7 R, Levenant, Hymnes sur le Paradis (Sowrces Chréticnnes, 137), Paris, 1968, Introducerea lui
Francois Graffin, p. 9.

® 1. Hausherr, La philosophie du nom chez saint .‘fp.hrrm. in articolul Nowms du Christ et voies o ‘oraison,
in Orientalia Christiana Analecta, 157 (1969), p. 69,

*® de Halleux, op. cit., p. 336

W de Halleux, ap. i, pp. 345-346,
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Caracterul simbolic al scrierilor Sfantului Efrem provine, intr-o anumiti masura,
din caracterul lor poetic. De altfel, acest caracter simbolic este mai remarcabil tocmai
in scrierile sale poetice. Sfintul Efrem realizeazi, printr-o fericitd intuitie, ca imaginea
(simbolica, tipologici) este mai putin infideld decit definiia sau conceptul pentru a
traduce o realitate de negriit (indicibili). Bogitia evocatoare a simbolurilor il fereste
pe Stintul Efrem si cadi in formalism sau in abstractiune*!,

Pentru Sfintul Efrem, lumea intreagi este un imens simbol hristologic, o taind a
lui Dumnezeu. Teologia simbolici a Sfantului Efrem se constituie intr-o formd de
cunoagtere a lui Dumnezeu, pastrandu-si astfel actualitatea §i prospefimea®,

Dumnezeu insusi ne vorbeste prin simboluri, intr-o manierd voalati si delicats,
respectind libertatea pe care ne-a diruit-o. In felul acesta, simbolurile devin invitare
la credintd, mai degrabd decit probe irefutabile pemtru a o forta®’. Simbolurile ne
sunt la indemdnd, atdt in naturd, cit si in Seriprurd. Ele ne ajuti s3 descoperim realitatea
divind §i sd ne inscriem pe drumul spre mintuire. Dumnezeu Se reveleazi adesea
omului prin tipurile si simbolurile Sale (HdF 32, 9).

Sfantul Efrem a dat o importantd particulari simbolurilor pentru ¢i el se vede
wplonjat in simbolurile Fiwlui lui Dumnezeu" (CNis 39, 17), iar lisus este ,, comoara
simbolurilor” (HAF 9, 12). In spatele imaginilor simbolice folosite, Sfintul Efrem
descoperd semnificatii, si in jurul acestora dezvoltd toatd teologia sa. Utilizarea
simbolurilor nu este la Sfintul Efrem gratuitd; ea permite o apropiere mai ugoara si
mai penetranti de destinatarii pe care el ii are in vedere, Sfiantul Pirinte considerd ca
limbajul lui Dumnezeu, mai ales cel exprimat prin mijlocirea naturii, este un limbaj
simbolic, fiecare lucru creat trimifind, intr-un fel sau altul, la Creatorul lui. Se cuvine
subliniat faptul ci simbolismul Sfantului Efrem nu are nimic evaziv sau eterat, el
ageziindu-se pe un realism subacient, care-i da for{d §i viata*.

in vocabularul Sfantului Efrem mai multe sinonime exprimd functia simbolici:
semn, imagine, parabold, oglind. Dar termenul cel mai propriu §i care, intr-un fel, le
rezumd pe celelalte, este cel de taina (rozi). El exprimi mai bine viziunea Sfantului
Efrem despre simbol ca form3 sub care se reveleazi, printr-o manifestare voalatd, o
realitate invizibild. Sfantul vorbeste despre , simboluri marifeste™, care constituie o
»oglinda” (Teiun 5, 5), in care realitatea virtuali a acestei lumi permite si se descopere,
in lumina plind a lui Hristos, caracteristicile Sale, ascunse in realitatea veritabild
ancoratd in lumea cealalti, lumea vietii vesnice.

Punctul terminus al tuturor simbolurilor i al tuturor tipurilor Vechiului Testament
este lisus Hristos, Cuvintul intrupat (Virg 10, 8; 21, 7). Ele se deverseazi in El
precum raurile in mare (Virg 9, 7). lisus Hristos este Cel Care a fost prezent in chip
tainic in toate simbolurile Fechiului Testament (CNis 38, 10). , lisus a trasat
prefigurarile Sale / pentru a anunfa in ele taina venirii Sale” (Az-Crue 6, 13). J.
Gribemont remarci ci tipologia Sfintului Efrem este in chip osebit mesianici®.

Y [bidem, p. 346,

< Saber, Tipologie, p. T3.

* Brock, op. cit,, p. 60,

“Yousif, Symbolisme de la Croix, pp. 207-208.
* Gribomont, op. cif., p. 164,
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In tipologia Sfintului Efrem este subliniat faptul ¢a evenimentele, persoanele §i
institutiile Vechiului Testament isi afld sensul deplin §i implinirea adevirului lor
intrinsec in lumea Nowlui Testament. Tipologia crestind are trei componente: tipologia
hristologicd, tipologia ecleziologicd sau sacramentald si tipologia eshatologica.
Principiul fundamental al acestei tipologii este faptul ci cele doud Testamente formeazi
o unitate, pentru ¢i amandoud sunt opera lui Dumnezeu. Robert Murray arati ci, in
perioada patristic, Printii siriaci au utilizat frecvent tipologia iegitd din notiunea de
rozé, folosind ades subiecte precum: persoana lui Hristos, lemnul Crucii, moartea i
invierea lui Hristos, Biserica*. Sfintul Efrem foloseste foarte larg tipologia biblici,
aplicindu-i reguli exegetice. Astfel, evenimentele si personajele Vechiului Testament
au, din punct de vedere literal, o existentd in sine, istoricd, iar din punct de vedere
spiritual ele sunt prefigurarea lui Hristos $i a diferitor evenimente ale vieii Lui
piméntesti. Dom Louis Leloir consideri acest rezultat a fi, adesca, ,artificial™"".

Pierre Yousif este de parere ¢i Sfantul Efrem, in tipologia sa, nu ne oferd doud
planuri juxtapuse, ci ne di acelasi sens, uncori cu mai multe aplicatii. Deci, chiar
sensul literal al tipului biblic indici realitatea viitoare, i caracterul lui hristologic
este acela care-i di Sfintei Scripturi un caracter special. Imaginea i realitatea sunt
intr-o relatie ,.noeticd**. Pentru Sfintul Efrem simbolurile si tablourile Vechiwlui
Testament sunt ,,umbre " (telldld), iar realitatea Nowlui Testament este adevarul
(¥réri sau q@dtd) (CNis 38,1 19-129). $1 Dom Edmund Beck arati ci: . Simbolurile
vetero-testamentare preced pe Domnul in timp. Dar, chiar si din punct de vedere
istoric, nu este nici un vid intre ele si Hristos™*". Fundamentul tipologiei Sfantulu
Efrem este, agadar, in ultimd analizd, unitatea profundd, bazata pe persoana lui Hristos
si pe lucrarea Sa in istorie, care face ca cele doua Testamente, cirora El le este autor
si punte, si fie intim unite. De aici decurge $i unitatea iconomiei divine. Hristos a
implinit tipurile, abolind, bineineles, tot ceea ce era temporal si cadue, local i
material**.

. Prin Jertfa Sa, el a abolit sacrificiile;
prin mireasma Sa — curdfirile [rituale];
prin moartea Sa — mieii,
prin Pdinea Sa - azimele,
5i prin Patimile Sale - (ierburile) amare
(Virg 8, 9)

André de Halleux demonstreazi ci simbolismul efremian diferd de algoritmu!
alexandrin prin faptul ¢ imaginea sensibild nu reprezintd la el, in nici un caz, reflectarca
degradati a unei lumi atemporale §i imposibil de infeles: ,,Efrem a inscris mereu

HTLA|

simbolurile sale intr-o fesdtura formatd din lumea inteligibila si istoria mantuirii
R abert Murray, Symbels of Church and Kingsdom, Cambridge, 1975, pp. 290-292,
** Leloir, op. cit.,, p. 30,
% pbbé Fierre Yousif, La croix de Jésus of la Paradis d"Eden dans la tvpolagie bibligue de saint
Ephrem, in Parale de 1'Orient 6/7 (1975/76), p. 31-33.

4 Beck, Simbolum-Mysterium, p. 30,

= Yousif, op. cit., pp. 34-36.

# de Halleux, op. cit.. p. 346.
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Sfantul Efrem foloseste cu miiestrie si libertate simbolurile, intr-un fel care nu
este deloc rigid. El poate lua antitipul drept tip sau modelul drept copie®, procedeu
utilizat de altfel si in Sfinta Scriptura. Pentru Sfantul Efrem, simbolul este, in fond,
purtitorul mistic al unui mesaj. Pierre Yousif deceleazi in simbolistica Sfantului
Efrem o tripla semnificapie: gnoseologicd, metafizica §i teologica. In ceea ce priveste
semnificatia teologicd, pot fi regisite mai multe dimensiuni importante, exprimand,
de altfel, aceeasi realitate transcendentald: dimensiunea hristologicd, dimensiunea
ecleziologico-sacramentali §i dimensiunea soteriologica®. In alti termeni, simbolurile
ne conduc spre Hristos, ne inridicineaza in Bisericd si ne pregitesc pentru a da
~raspuns bun la Judecata de Apoi*.

Pierre Yousif continua analiza sa asupra simbolului la Sfantul Efrem intrebindu-se
asupra valorii sale: ,,In ce masurd este el coerent si veritabil: nu cade el citeodatd, in
chip naiv, in alegoric si metafori?. El demonstreazi ci simbolul seamini
simbolizatului, intr-o anumitd misuri il contine, si astfel el este, mai mult decit
semnul, capabil s3 exprime o realitate ascunsi. Simbolul nu este o simpla referingi la
ceva, ci el exprimd un aspect al acestui ,,ceva”. Cuvéntul siriac folosit de Sfantul
Efrem pentru a exprima simbolul este rozi. Rozi poate avea, dupa context, diferite
semnificatii §i, in consecintd, poate fi tradus in diverse feluri:

= enigmd, secrel — ceva care este i rimdne ascuns omului;

— mister — realitate care depigeste omul;

~ simbol — in sensul semnalat mai sus;

— semn — aritand un obiect.

Yousif deduce cd Sfantul Efrem da termenului de simbol aceeasi semnificafie, ca
§i cei de astazi. Dar interesul lui Efrem nu se opreste la simbol, nu se blocheaz3 in el.
Ceea ce conteazi pentru el si, de asemenea, pentru destinatarii textelor sale este si
acceada la realitatea simbolizatd. Simbolul nu este o giselnitd esteticd, ci un vehicul
care conduce la Hristos si la tot ceea ce vine de la El si din lumea Lui®, Simbolurile
sunt date si folosite pentru a trece dincolo de ele. Se poate trece astfel spre imaginile
iconice, unde prezenta divind este mai accentuati.

Pirintele Tanios Bou Mansour intreprinde o analizi mai amnuntiti a termenilor
siriaci utilizafi pentru a exprima simbolurile si tipurile. El ia in consideratie termenii
urmdtori (fermen nefiind, in acest caz, cuvintul cel mai potrivit);

~ Perechea rozi—tipsé, cuvinte luate impreund, pentru ci, in cea mai mare parte
a cazurilor, ele sunt interschimbabile si pentru ¢ sensul lor se suprapune citeodata,
Roza are sensurile pe care le-am viizut mai sus, printre care domini cele de simbol 5i
faina. Tiipsa se referd de obicei la o realitate tipologici. Astfel, adesea tipsi este
utilizat in relafie cu persoanele si evenimentele Vechiului Testament, exprimind o
mare vizibilitate a modelului, in timp ce rozi este folosit mai mult in raport cu lumea
non biblici. Dar Efrem foloseste cei doi termeni cu multi libertate, rozi se referi
citeodati la tipuri iar tdpsa la simboluri.

— Dmiitd, un substantiv cu sensul de asemdndtor si care a apirut adesea aproape
de roza. Dmilti are o forii de reprezentare care il plaseazi la incrucisarea dintre
vizibil §i invizibil, ceea ce face ca el si plece de la lucruri latente, trimitind la sensuri

2 Ibidem,
* Yousif, Symbalisme de la Croix, pp. 215-221.
H [bidem, pp. 224-225,
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ascunse. Dmiitd este in serviciul realititii pe care ¢l o desemneaza, aviind cu modelul
un raport intr-o anumiti masurd ontologic (libertatea este 0 dm {itd a Celui Preainalt;
cuvintul liber este o dmiitd a spiritului liber, care ne transformd in dmiita Creatorului
etc.). Dmiita semnifica, indeosebi, imaginile imprumutate de Dumnezeu-Tatil pentru
a Se apropia de omenire, in iconomia méntuirii, inainte de intruparea lui Hristos
(CH 30, 8; 32,3.8-9. 12; HdF 26, 9-14). Este un termen pe care ereticii il utilizeazi
adesea in scop denigrator, vorbind pentru Fiul de dmiita in loc de realitate. Prin
dmiiti natura divind imbraci diverse forme, rimindnd totusi ceea ce ea este (CH
32, 16).

— Perechea salmé-siirtd, cuvinte luate impreund pentru ¢ au sensuri aseméndtoare.
Omul este Ficut dupd salmi lui Dumnezeu, dar el a pierdut-o prin pacatul originar; a
recistigat-o apoi mulfumitd Sfintei Treimi la botez. $alma imbraca o transformare
eshatologici definitiva la inviere. Bou Mansour considera ca, plecind de la acest
termen, Sfantul Efrem a putut elabora ,,0 teologie iconicd™, care plaseazi salmd in
istoria mantuirii. Stirtd Fiului este amestecatd in simbolurile Scripturii $1in simbolurile
naturii (Virg 28, 2), fiind schitate prin tofi cei care L-au reprezentat (preoti, regi,
creaturi — Virg 28, 3). Salmé Creatorului este identica cu El in toate manifestirile
Sale, in timp ce simbolurile care exprimd sirtd Fiulu L-au dezviiluit prin intermediul
a multe imagini. Siirtd trimite la o realitate reprezentatd si reprezentabild, avind o
formi determinata. in schimb, salmé pare mult mai apta si exprime realitatea Fiului
ca imago Dei, mai putin deci pe Fiul in reime, cit pe Dumnezeu-Omul. Totugi,
citeodati. Cuvintul este caracterizat drept salma Tatilui (Virg 6, 9). In acelagi timp,
Hristos coboard pentru a lua o salmi omeneasci.

— Peletd. Cuvéntul pare un sinonim al lui rozi si al lui dmilti. Este un concept cu
multe fajete, care poate fi aplicat la mai multe realitati: Dumnezeu, Biserica, Sfintele
Taine, virtutile teologice, Scriptura, natura. El are o dimensiune narativa, solicitind
imperativ o interpretare; se apropie de acceplia pe care o acoperd parabola. Sensul
cuvintului peletd este asemindtor, uncori, dupd context, de cel al cuvintelor dmiiti,
tipsd si rozi.

— Nisé. Un cuviént care se foloseste, de obicei, pentru asemindrile cu un conjinut
miraculos. El apare acolo unde exista referinte la divinitatea atotputernica a lui Hristos
(Nat 13, 9). Unalt cuvint, intr-un fel depinzind de nisd, este iitd = semn sau, uneort,
semn miraculos.

— Mahzitd (= oglindd). Bou Mansour semnaleazi ¢4 faptul ¢ Sfantul Efrem
foloseste imaginea efemerd si ocazionald a oglinzii pentru a exprima o relatie
ontologici intre simbol §i simbolizat poate pirea ciudat. Prerea sa este ciinoi asistim
la o ,.ontologizare* a raportului dintre vizibil §i invizibil intr-o oglinda, exprimat cu
mai multa insistentd la nivel antropologic: sufletul se vede pe sine in oglinda trupului
(Serm 1 1, 259sv), trupul si sufletul sunt unul pentru celilalt o oglindd (Pr-Ref I
Hyp 154, 7-9). Oglinda este luatd sub un dublu aspect: de ornament si de opacitate.
Citeodati Hristos este numit oglindi, vizibild si invizibild, in calitatea Sa de dmiiti
a Tatilui Sdu. Uncori sensul de mahziti s apropie de cel de rozd, alteori de cel de
tiipsé. Evanghelia este considerati de Sfintul Efrem ca o oglmdi, mai ales in Scrisoare
citre Publius. Ea este o oglinda care reflectd Sfanta Treime; Vechiul Testament este
o oglinda care priveste spre Hristos. Personajele Vechiului Testament sunt oglinzi ale
unor atitudini ale lumii crestine: insolenta lui Adam fata de fructele arborelui interzis
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din rai este o oglinda a atitudinii lui Arie (HdF 3, 7-8), Avraam este oglinda crestinului
credincios (HAF 21, 6 — ¢f. Romani 4, 9) etc. Dar cea mai emotionanta este poate
aceasta constatare a Sfantului Efrem: imaginea lui Dumnezen, dupi care omul a fost
creat, devine oglindd, permitind aflarea originii ontologice a unitdtii umanitétii (Ieiun
5, 5). De asemenea, foarte personali este afirmatia cd wGolgota este o oglinda a
Bisericii Sale” (Az-Crue 8, 10).

Bou Mansour conchide, dupid o analizi foarte detaliata si foarte pertinentd (uneori
cu accente polemice), ci termenii utilizagi de Sfintul Efrem pentru a desemna
simbolurile si tipurile cu caracter sacramental, din Scripturd si din naturd, isi
incrucigeaza adesea sensurile lor, si ¢d, pe de altd parte, acelasi termen poate varia de
la o situatie laalta. Criteriul definitiv pentru a adopta un sens sau altul este contextul®.

Dupa acelagi Bou Mansour, simbolul are la Sfintul Efrem o structurd binari: se
prezintii aproape totdeauna sub un dublu aspect, ce de-al doilea dind acces la cel
dintii:

= ascuns (kasyi) si vadit (galyi);

— departat (rahiqd) si apropiar (qariba), (mai rar — of. HdF 4, | 1; 5,12.14; SdF
2, 157sv; Virg 36, 9: Az 4. 7);

= lucruri dificile (Catlita) si lucruri facile (pSitata, dlilatd) (HAF 75, 17; 76,
13-14);

— lucruri inaceesibile (dli-metdarkan) si lucruri accesibile (metda rkan) (HdF
76, 12).

Dumnezeu este kasyd (SdF 2, 353sv, 433sv; HdF 1, 15) si itutd ksita fnaturd
ascunsd) (HAF 5,13). El rimine ascuns chiar si in reveldrile Sale {SdF 5, 16sy).
Taina lui Dumnezeu ascunde revelarea Sa. Fiul este |, Fitd Celui Ascuns (bar kasyi).
In Fiul noi avem cele doua aspecte, cel ascuns si cel revelat, unite unul cu celilalt
prin cele doud naturi ale Sale. In Hristos vizibilul a acoperit invizibilul, cu toate
acestea (aina Sa nefiind deloc abolitd. In general, Sfintul Efrem exprima in felul
acesta relatia dintre Dumnezeu-Tatil si Dumnezeu-Fiul, dintre Scripiurd $i naturd,
dintre rai si iad etc.

Chiar i cititorul mai pufin avizat poate constata in ce misuri opera Sfintului
Efrem debordeaza de structuri binare: Cel Dintéi si Cel de pe Urmad, Cel Milostiv si
cel ru (Ieiun 5, 2), postul si banchetele (Ieiun 9, 3), falsitate si cunoastere (Ieiun 9,
11; Ieiun 10, 34), vindecare si boald (Ieiun 10, 6-7) etc. efc.

Un alt aspect al simbolicii Sfantului Efrem este polisemia evenimentelor i a
lucrdrilor, a cuvintelor §i a imaginilor, ceea ce revine laa spune ¢i ele au o multitudine
de sensuri, in functic de cel care le interpreteazi. Astfel, uscarea maslinului este
pentru ucenici un semn (dtd), iar pentru vrijmasi o minune (tedmrti) (ECyr 170;
4-5). Unele dintre simbolurile cu caracter polisemic utilizate mai des de Sfintul
Efrem, sunt;

—soarele (Sem34) si lumina (nihri) - aplicabile Tatdlui, Fiului, celor drepti etc.;

= sdnul (*iba) — sinul Tatilui, sinul matern al Mariei, dar de asemenea sanul
infernului etc.;

— plamada, drojdia (hmiri) - poate fi buna sau rea; Hristos este adevirata plamada,
simbolul fiind cu precadere hristologic, dar putind cdipita gi diverse alte utiliziri:

** P. Bou Mansour, La pensée symbolique de Saint Ephrem le Syrien, Kaslik (Liban), 1988, pp. 23-71,
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— drumul (firhd) — de asemenea cu un continut inainte de toate hristologic (cf. 1
loan 14, 6), dar utilizat, pe de altd parte, pentru cele doud Testamente, pentru credinga
dreaptd, pentru Biserici etc.; exista, bineinteles, drumuni rele, gresite, mai ales cele
ale ereticilor;

— uleiul (me¥ha, zayti) — considerat de Sfantul Efrem a fi,, comoara simbolurilar™
(Virg 4, 2-3), ,cheia " care deschide , camara comorilor simbolurilor” (Virg 5, 16),
care ne oferd dmité (imagine) a lui Dumnezeu ficut om (Virg 5, 16), fiind inclus in
numele Sau; referitor la Sfantul Duh, actele sacramentale sunt acompaniate adesea
de o ungere;

— margdritarul (margonitd) — temd majori a poeticil teologice a Sfantului Efrem;
simbol in primul rind hristologic, el este utilizat de asemenea referitor la credini.

Simbolurile reprezintd pentru Sfantul Efrem o cale de cunoagtere, poate cea mai
rodnici, la granita inefabild dintre catafatic i apofatic. Mai este $i 0 modalitate pusa
la indeména noastri de Dumnezeu Insusi, pentru a ne conduce spre El, atit cit ne
este cu putintd noud, oamenilor. Simbolul fine echilibrul, dreapta mésurd intre
ignorantd §i o cercetare uneori prea impertinenti. In simboluri exista o fericita
cooperare intre credintd si rajiune. Reversul simbolismului, deci al unei apropieri
respectuoase, dar sigure, de Dumnezeu, este idolatria, blocajul in sinul realitdfilor
vizibile. Cel dintii conduce la mantuire, a doua la moarte. Asadar, o alté trisaturd a
simbolurilor, dupa utilizarea pe care le-o di Sfantul Efrem Sirul, este punerea lor in
relatie cu cautarea planului mantuirii. Acest lucru provine, de asemenea, din marea
lor incirciturd hristologica.

Simbolurile, la Efrem, nu riman abstracte, suspendate in afara timpului. Ele intrd
in timp si se inseriu in cursul istoriei mantuirii, conducénd spre punctul final al iegirii
din timp. Sfintul Efrem foloseste, cel mai adesea, pentru a exprima temporalitatea
simbolului, imaginea cursei (si chiar pe cea a precipitir — simbolurile se gribesc pe
drumul méntuirii, care a fost trasat prin Moise si sfargeste in Hristos), dar de asemenea
imaginea agteptirii, expriménd o tensiune care conduce spre implinirea méntuirii
subiective. In afara imaginilor de mai sus §i a multor altora, mai putin frecvente, pe
care Bou Mansour le analizeazi in detaliu si pe care le caracterizeazi ca avind ,.0
conotatie mai degrabd negativd, mai exista, dupa acelasi autor, i termeni folositi de
Sfantul Efrem investiti cu un sens pur pozitiv: plenitudine (3iloma) 51 implinire,
perfectiune (gmiritd). Asadar, simbolurile posedd o istoricitate si o concretefe
intrinsecd originari, care permite o utilizare a lor foarte variati, precum §i
interschimbdri: in anumite situatii, copia luind locul modelului, antitipul pe cel al
tipului. Utilizarea si descoperirea exprimirii simbolice in Scripturd i in naturd nu ¢
posibild decét prin credintd, aceasta permifind trecerea de la zona lucrurilor vizibile
si palpabile la cea a lucrurilor invizibile si spirituale. Ereticii nu sunt capabili de
aceastd trecere, ei riméan blocati in literd, in vizibil, astfel incat cad intr-un rationalism
ingeldtor™.

in orice caz, Hristos este Cel ,, Care implineste toate figurile (imaginile) prin
rdstignirea Sa"* (Az 3, R), ., Care a venit ca sd pund capdt prefigurdarilor” (Az-Crue
2, 7). De altfel, Hristos este Cel care a planuit (desenat) prefigurdrile Sale (Az-Cruc
2, 8), iar toate aceste figurdri sunt ,, vestite schifat prin slujitorii Sai* (Az 4, R), mai

= fhidem, pp. T1-120.
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ales prin profefi (Az-Cruc 2, 10). Ei au fost purtitori de simboluri, de taine ale
bucuriei, de parabole (Nat 2, 8). Intr-un fel, toate personajele importante ale Fechiului
Testament sunt prefigurdri (tdps#) ale lui Hristos, intreg Fechiul Testament este o
vestire unitard a lui Hristos. Ai impresia ca, precum Sfantul Iustin (in Apologia a
doua, 13), Sfantul Efrem concepea a fi fost si crestini avant la letire, inainte de
Intruparea Fiului lui Dumnezeu. Mai ales Vechiul Testament este plin de figurari
care-si afld implinirea istoricd in Nou! Testament. Prin simbolurile Fiului, copiii
poporului ales, prefigurind pe Hristos, au devenit vestiti (Az 8, 10). Figurarea poate
cea mai prezentd in toatd imnografia efremiand este cea a mielului pascal care vesteste
pe Mielul veritabil (adevirat) — Hristos. Venirea lui Hristos in istorie a condus la
concedicrea figuririlor, la transformarea prefigurdrilor in realititi (Az 5, 21-23).
Apostolii, in primul rind, apoi noi toti impreund cu ¢i, am vazut ,, sfargitul figurdrilor
§i inceputul adevarului*, am vizut cum ,, implinirea figurarii * reprezinti ,, inceputul
adevirului” (Az 6, 2-3),

Numele date oamenilor au adesea, in viziunea Sfantului Efrem, o putemica
conotatie simbolicd. Mai ales numele personajelor biblice. Intre nume si persoand, in
intregul ei, suflet si trup, existd o relagie fundamentald, indestructibild. Numele omului
este intr-o relafic mai mult sau mai putin evidentd cu ,, Numele preacinstit™ al lui
Dumnezeu (Teiun 9). Istoria lumii crestine aratd adevirul acestei asertiuni: numele
crestinilor sunt cel mai adesea numele sfintilor din calendar, care au devenit
transparenti lui Dumnezeu gi in care Dumnezeu este foarte prezent.

Pentru a exprima adevirurile simbolice, Sfintul Efrem foloseste o serie de mijloace
stilistice specifice literaturilor semitice: paralelismul, sinonimia, antiteza si sinteza.
El foloseste de asemenea, cu mare miiestrie §i eficacitate, inrudirile etimologice si
asonantele limbii siriace, practic imposibil de tradus®’. Relatia strinsa dintre simboluri
si metafore, dintre planul simbolic si cel metaforic, duc la un fericit echilibru in
exprimdrile poetice ale Sfantului Efrem.

La sfirgitul acestui capitol, este important de arfitat ci viziunea simbolici a
Sfantului Efrem se inscrie in perfect in analiza pe care pirintele Dumitru Stiniloae o
face simbolismului teologic. Parintele Stiniloac vede in simboluri o treaptd
intermediard intre idol §i icoand, un stadiu care rimane operabil si necesar, inci,
dupa aparitia icoanei. Intr-un anumit sens, pentru parintele Staniloae lumea aceasta
este un simbol hristologic: ,,Dumnezeu a construit aceastd lume vizibild ca un reflex
al lumii de dincolo de lume, pentru ca prin contemplarea ei spirituala noi 53 ajungem,
ca pe o scard minunati, la acea lum&***, Aceastd stare este numiti de marele teolog
roman , realism simbolic", acceptie pe care noi o aflim de asemenea la Sfantul Efrem
Sirul. Se poate observa si la el aceeagi diréctie hristologica, simbolurile neatingind
finalitatea lor decét prin Intruparea lui Hristos, Care a ficut posibila aparifia icoanei.
Pirintele Stiniloae spune ci simbolurile profetice (alese in chip divin si investite cu
0 putere aparte de anticipare a Cuvéntului intrupat) ,, sunt, incd, un zid prea pufin
transparent intre om 5i Dumnezeu, ele ridicandu-se mai degrabd ca un zid despértitor

7 de Halleux, op. cit., p. 346,
* Pr. prof. D. Stiniloae, Simbalul ca anticipare 5i temei al fcoaned, in Studii Teolagice, IX (1957), nr.
5-6, p. 439,
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pe care abia intruparea Cuvdntului il swrpd*. Bou Mansour aratd cd teologia
simbolicd a Sfantului Efrem Sirul foloseste aceasta fafeta a simbolului care privegte
spre icoand, prin utilizarea cuvintului salmé, imagine a lui Dumnezeu. In felul acesta,
¢l evitd s se piarda in speculatii metafizice §i ajunge si descifreze interventia lui
Dumnezeu in istoria mantuirii. Cum am ardtat, omul este creat dupd salmé lui
Dumnezeu, pe care o pierde prin ciderea in pacat, pe care o reciigtigd prin botezarea
in numele Sfintei Treimi si o poate pastra definitiv dupd inviere. Salmi are la Sfantul
Efrem un aspect dinamic complex, in care se regiseste atat chipul, cit §i asemdnarea.
De aceea, cercetitorul Bou Mansour numeste, in chip fericit, teologia Sfantului Efrem
o teologie iconica®. In plus, in chip cu towl deosebit, la Sfantul Efrem, simbolurile
sunt ele insele prilej 5i obiect de poezie.

V. Caracterul apofatic

Caracterul apofatic §i mistic al operei Sfantului Efrem provine, in parte cel putin,
implicit, din caracterul siu simbolic. Limba poetici si forma simbolica sunt cele mai
apte ca si spund despre adevirurile de credin(d §i ca sa livreze rezultatele experierilor
(cuviant creat de pinntele Dumitru Stiniloae pentru domeniul spiritual), fard s ucida
taina, legati ontologic de Creafie.

Sfantul Efrem stie ci fiinta lui Dumnezeu este inaccesibila cunoagterii rationale a
omului si de aceea el cauti o cale inefabil, capabild sa acceada, cel putin, la o luare
de constiingii acutd de aceastd taini a lui Dumnezeu, chiar dacd natura Lui riméane
insondabild. Acest instrument minunat il giseste in poezie i in expresia (exprimarea)
simbolici. A spune ci el ,,il giseste” este, desigur, putin impropriu. In realitate, el a
primit darul poetic de la Dumnezeu ca ,har peste har”, si el nu face aliceva decat sa
dezvolte ¢t mai mult posibil acest rar si pretios talent. Cu un pic de curaj, dar fard sa
ne inselim, se poate spune ci Sfintul Efrem avea sim{ul acut al energiilor necreate,
chiar dacd accastd expresie nu era inca folositi ca atare. Pe de altd parte, putem
considera poezia Sfantului Efrem (finind cont, de asemenea, de maniera sa de a
practica poezia) ca o modalitate de cunoagtere apofatici, in cel mai inalt grad. Cum
am ardtat, el considera intreg cosmosul ca un voal care lasd s transpard taina lui
Dumnezeu. In mai multe rinduri, Sfantul Efrem se ridica contra acelora pe care i
numeste iscoditori (bo’liyd sau ba’oyd), a acelora care incearcd sd explice prin
mijloace rationalizante ceea ce nu se poate explica, ci infelege numai prin intuifie, pe

calea apofatici al poeziei. Pentru aceasta este nevoie de harul dumnezeiesc, de ajutorul

direct al Sfantului Duh:
.. Cine-mi va da un mic suffu al Dubului,
nu pentru a deveni profet, ¢i pentru a canta laude Celui Preainalt.
Fird harul acestei divine Maiestdfi,

laudele nu ar §ti sa exprime nimic din comeoara Sa. "
(HdF 25, 1)

# pr. prof. D. Stiniloae, De la creafiune la intrupare i de la simbol la icoand, in Glaswl Bisericii,
XV (1957), nr. 12, p. 863.
“ Bou Mansour, op. cit., p. 52.
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J. Gribomont vede o manifestare a apofatismului in negarea a ceea ce in simboluri
este cu mult inferior realidi®;

ool la fel cum Adam cel dintdi

in trupul san a omordt pe cei vii,
dupa acelagi tip,

in trupul Siu, care realizeazd desdvirgirea supremd,
cei drepti se vad consumafi in desavdrsire,

§i chiar gi pacarogii objin milostivirea. "

(Az 1, 10)

Realismul Sfantului Efrem trebuie pus in relatie cu simbolismul sdu. Simbolismul
incearcd si poarte cit mai departe posibil capacitatea de cunoastere a omului, dar
cunoagterea ultimd, cea mai inaltd, rimine cea apofaticd®. Utilizarea ponderatd de
citre Sfantul Efrem a simbolismului 5i a apofatismului face ca acestea doud si ajungi
la un binefacitor echilibru,

Cel care a subliniat in mai mare misurd caracterul apofatic al scrierilor Sfintului
Efrem a fost André de Halleux: ,, Teologul, dupa inima lui Efrem, se migea intr-un
dificil du-te-vino intre cuvdnt i ticere, intre apropiere §i refragere ", Bou Mansour
demonstreazi ¢ apofatismul nu este dependent de simbolism, ci face parte integranti
din teologia Sfantului Efrem, ca o manierd de cunoastere care nu poate fi depasita
niciodatd. Cercetitorul il compard pe Sfintul Efrem cu Hegel: in timp ce la acesta
din urmi un moment este asumat $i suprimat de momentul urmétor, la Sfintul Efrem
apofatismul este totdeauna prezent in discursul simbolic, pentru a impiedica o ciidere
in idolatrie. Céind intrd in joc apofatismul Sfintului Efrem, are loc totdeauna o
reevaluare a catafatismului sdu. In astfel de momente, iubirea este mai putemica
decat ratiunea, curajul cuvantirii prevaleazi asupra ticerii. Teologia Sfantului Efrem
este eminamente optimistd, intemeindu-se pe forfa iubini, iar nu pe capacitatea
rafiunii®,

Apofatismul este vrdjmasul ireconciliabil al idolatriei, al blocajului in obiecte, in
Creatie,

Apofatismul este, de asemenea, la Sfintul Efrem, rezultatul controverselor cu
ereticii rapionalizanfi, mai ales cu arienii. Contra lor, Sfintul Efrem afirmi ca
divinitatea nu poate fi cunoscuti prin judecifi ale ratiunii, prin investigatii, ci pe
calea smeritd a exprimirii simbolice $i a intuirii prin iubire®. :

Numele date lui Hristos, la Sfintul Efrem, sunt expresia apofatismului siu, dar cu
o continuil miscare dintre catafatic si apofatic. Sfantul Efrem sfirseste prin a afirma
caracterul inaccesibil al numelui (HdF 63, 7). Numele au totdeauna o forja
interpretativa, o capacitate de a situa realitatea in raport cu o alti realitate (HdF 62, 4).
Bou Mansour considerd ci: ,,dacd numele imbraci un caracter apofatic, este mai
putin intr-o perspectivi negativi, care ar pune accentul pe incapacitatea structurald,
ciit intr-o viziune pozitiva, care-l integreazi si-1 asumi in sfera soteriologici si
doxologica®®.

* Gribomont, op. cif., p. 167.

“ Bou Mansour, ap. cit., p. 103,

® de Halleux, op. cit., p. 346.

“ Bou Mansour, ap. cit., p. 536

“ Ihidem, pp. 536-537.
4 [hidem, p. 184,
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Valoarea simbolurilor la Sfintul Efrem trebuie judecata in legiturd cu caracterul
apofatic al teologiei sale. Géndirea Sfantului Efrem, reticenta fatd de orice cercetare
insidioasd a dumnezeirii, se doreste respectuoasi fatd de transcendenta $i taina lui
Dumnezeu. De aceea, apropierea sa de Dumnezeu, care se doreste cat mai corectd
posibil, consistil in a trece de la creaturi la om, apoi de la om la Dumnezeu, trecere de
la ceva necunoscut la altceva necunoscut, din ce in ce mai mare®’. S-ar putea spune
A, dupd Sfintul Efrem, exista o scard, chiar o ierarhie a apofatismului. El consideri
¢ rolul simbolurilor este acela de a dezviilui, atit cit este cu putintd, dar, de asemenea,
prin caracterul lor apofatic, de a invilui realitatea dumnezeiasci.

Bou Mansour vede in simbolismul Sfintului Efrem o incercare de a depisi
apofatismul, pundnd in primul plan, spre intelegere, relatia a ceva vizibil cu o realitate
invizibild®,

Apofatismul il conduce pe Sfantul Efrem la un mod de viaid mistic $i spre un
ascetism mai afirmat.

V1. Caracterul mistic si ascetic

Hristos este o prezentd tainicd in intreaga viald a crestinului. Chiar si Tatal Sau
este ,, ascuns smerit” (Nat 14, 2). Ca ., dumnezeiese Prunc”, El inca riméne ascuns,
in El ,,sunt stranse §i tainuite tainele infelepeiunii”” (Nat — Rahmani Youd). Mama
Sa priveste cu uimire sfanta sa ,, putere tainica™, spuniandu-1: , O, Tu, marea mea
faing!" (Mat 16, 2). Natura Sa este ,,0 naturd ascunsd ™, Tainele lui Hristos sunt
Lsfimtes | numai semnul dumnezeirii Tale™ ar putea explica taina (Nat 13, 7.8.9).
Manifestarea Fiului lui Dumnezeu in lume este .0 manifesiare fainica” (Nat 12, R).
Viata crestinului este o viatd in prezenta ,, tainei Finlei ™' (Az 18, 15). Mai mult chiar,
El este , Stapdnul tainelor (Az 3, R). Lumea Sfantului Efrem este plind de lucruri
ascunse, de evenimente misterioase, petrecute in secret, dar totdeauna in relafie cu
Dumnezeu. Pentru a parveni la cunoagterea dumnezeirii lui Hristos este necesar un
efort al omului, cici: ,, El este Cel Care jtie, §i tor EI / a hotardt sa ascunda gtiinfa
Sa* (Az 2, 1). Dumnezeu este alituri de om in acest efort de cunoastere.

Intreaga operd a Sfintului Efrem vrea si se constituie, in cele din urmd, intr-o
slivire a . tainei Celui Atotputernic* (Nat 4, 6). Taina lui Hristos provine in parte
din faptul ¢ El este, pand la un anumit punct, ascuns, ¢i, ,, aratdndu-gi Trupul Sau™",
El ,,a ascuns puterea Sa” (Az 20, 1; Nat 4.5), trupul omenesc fiind . locuinta Sa
ascunsa” (Nat 4, 8). Hristos este un , Miel ascuns” (Az-Cruc 2, 1). Intruparea
dezviluie si ascunde, in acelasi timp. Din nefericire, paginii preferd idolii vizibili
.. stralucirii tainice, subtile 5i ascunse” a adeviratului Dumnezeu, si atunci Sfantul
Efrem arati cum ,, Dumnezen ascuns a devenit vizibil prin iubire" (Az-Cruc 1, 16).
In aceastd disimulare a maiestdtii divine in condifia umild a fiinfei umane rezida,
intr-o buni misurd, pentru Sfintul Efrem, taina lui Hristos (Nat 7, 7). Invierea este
ora adeviratei iesiri a lui Dumnezeu din locuinta Sa secretd (Az-Cruc 6, 19).

¥ [hidem, p. 217,
¥ fhidem, p. 235,




Principalele caracteristici ale operei Sfantului Efrem Sirul 77

O altd realitate foarte importantd subliniati de Sfantul Efrem este aceea ¢ taina
lui Hristos il ajutd pe om si-5i descopere propria taind (Nat 4, 8). Taina lui Dumnezeu,
ca de altfel si taina omului, nu este opaci, ezotericd, ci o taini de pitruns péini la un
anumit punct prin intuifie sfint, prin realizarea prieteniei, prin rugaciune impartisiti.

Incercind s interpretezi simbolurile si tipurile raspindite in Scripiurd, cazi peste
Lfinte tainice, ascunse ochilor™ (a se vedea leiun 3, 3). Dumnezeu ascunde in
elementele naturii comorile Sale {Eptph 9. Prin ,, gusturile celor vizibile, [Scrl ptura]
ne descoperd savorile sale ascunse ™ (leiun 10, B). Tot aga, ,, postul curaga sufletul in
taing " (Ieiun 1, 2), in postul lui Hristos este ,, o putere ascunsa ™ (leiun 1, 1). Dar cel
mai important este faptul ¢ omul poate deveni in chip mistic ,, o locuinga limpede
pentru Tatal 5i pentru Cel Unul al Sau/ pentru ca, precum un sanciuar, 5a-L primeascd
pe Dumnezen in sufleiw! sau™ (leiun, Apendice 11, 5). Studierea celor vizibile ca
semnale pentru cele invizibile este, dupd autorul nostru, in acelasi timp, ,, cunoastere
§i necunoagiere” (Leiun 3, 3), ceea ce conduce la acecasi concluzie la care printele
Dumitru Stiniloae a ajuns: in teologie apofatismul face totdeauna pereche cu
catafatismul, fird ca unul sau celilalt 53 poatd fi neglijat.

Am putut vedea cum Stintul Efrem a scris o serie de imne considerate de specialisti
drept ascetice. Asceza are, dupd Sfintul Efrem, trei stilpi principali: postul, rugiiciunea
(., bldnzii murmurd rugdaciuni™ = leiun 8, 7) si privegherea (Ieiun 1, R; Ieiun 5, B).
Asceza (, ochiul c'w&ﬁ.r"} conduce spre contemplarea lui Dumnezen — ,, atdt cdi ne
este dat sd contempldm " (leiun 1, 2-3). '\Icvmuvana poate duce, si ea, Ia cunoastere
{lﬂun 3, 6). Sfantul Efrem ne di impresia ¢ asceza nu este atdt o cale, cit sfargitul
unui drum, o incununare, asa dupd cum posturile constituie o pﬂdmhﬁ a Bisericii
(Ieium 5, 1), o cale spre frumusete (cum se vede din rugiciunea de binecuvintare a
ofrandelor, care se citcstc in biserici la sfargitul fiec@rei Liturghii). Singurad asceza
este aceea care poate sé ajute adevdrului si triumfe (Ieiun 6, 8).

MNu vom insista acum asupra caracterului mistic si ascetic al scrierilor Sfintului
Efrgm. Vom semnala numai, in legiturd cu acest subiect, un important segment dedicat
de el rugiciunilor (cel mai adesea de umilin{d) gi virlul,ilur crestine, in general. Sfantul
Efrem a scris numeroase Cuvinte duhovnicegti pe teme ascetice sau de diaconat crestin:
despre rugiciune, despre post, despre pocdinid si despre smerenie, despre dreapta
Judecatd, despre smerita cugetare, despre iubirea de siraci, despre vanitatea lumii i
despre veacul ce va si vie, despre ribdare, despre faptele bune ete. etc. Marea
majoritate a acestor texte este destinatd monahilor. Chiar dac3 autenticitatea acestui
gen de opere este astizi pusd sub semnul intrebdrii, ele meritd si fie cercetate si
repuse in circulatie. Evident, acest apdsat caracter ascetic $i mistic poate {i detectat
nu numai in textele sale apocrife, dar gi in intreaga operd a Sfantului Efrem.

WVII. Caracterul dogmatic, apologetic si antieretic

Ne aflim, in perioada de maturitate a Sfantului Efrem, imediat dupd Sinodul
ecumenic de la Niceea, din anul 325. Era o epoci cind, pe de o parte, multe dogme
ale Bisericii niu erau incd definite, iar pe de altd parte numeroase doctrine i migcéri
eretice apireau, agresive §i periculoase, incercind in tot felul Biserica inci tindri si
fragild, de abia iesitd din perioada marilor persecutii. Atunci s-a intrat in ceea ce apoi
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s-a numit Secolul de Aur, cu aparitia multor sfinti ai Bisericii, care prin lucrarea lor
au consolidat definitiv doctrina ortodoxd, comoari pe care Biserica noastri o pistreaza
nealteratd pand astizi,

Chiar daci faptul ca diaconul Efrem l-ar fi insofit pe episcopul siu, lacob de
Nisibe, la Sinodul de la Niceea rimine numai o ipotezi plauzibild (nu avea decit 18
ani), dar neatestatd istoric, este dincolo de orice indoiala ¢i el a cunoscut si gi-a
insusit foarte curind hotararile Sinodului, chiar daci — dupi toate probabilititile — nu
cunostea limba greacd. Ca atare, poate fi regfisit in scrierile Sfantului Efrem continutul
dogmatic al hotdrdrilor luate Ia Niceea de cei 318 Sfingi Pdrinti, asa cum au fost ele
formulate in primele opt articole ale Simbolului de credinga.

Pierre Yousif noteazi la Efrem Sirul o méndric in ceca ce priveste smerita
mdrturisire a ortodoxici sale®. Spre sfarsitul vietii, ¢l a scris aceste versuri, care pot
fi interpretate ca un fel de testament:

Adevarul Tau mi-e aproape din tinerefe;
tdria Ta de la batrdnete;
am indepdrtat de la mine i am respins partea arastignitorilors,
am dezaprobat stilul §i adeziunea strdinilor,
precum i minciunag cea noud (=arianismul) care incearcd sd ne ingele.
Din Vechiul 5i din Noul Testament, in care am crezut,
am facut regula predicarii mele. "
(Virg 37,10

Proclamarea adeviratei credinge a fost pentru Sfantul Efrem o datorie pe careel a
resimtit-o fajd de credinciosii sii, pentru a-i ajuta efectiv ca si nu riticeased In afara
drumului spre mantuire:

« Vorbegie de ceea ce esie folosilor

§i explica ceea ce privegte invajdtura;
i.l‘l'f&'l:lf.lrl’:'ﬁ'."ﬂ'::’i Ceed o esie dri’ n’!_,l'.Hh’J.l"

si convorbeste spre intarive. (.31
Vorbeste despre bundtate (o lui Dumnezew)

cdci gratuit ¢f fe hranegie. (...)
Nadajduieste Imparafia Sa

unde te-a invitat §i pe tine
s te-a chemat la masa Sa!™

(HdF 57, 78
Sfantul Efrem nu va ezita niciodatd sa dea primat nu iubimi, ¢ adevarului lw
Hristos:
wDa-ne din belgug
£d ne saturdm din invapdatura Ta;
fie ca postul sa ne aduca (roade) freizect,
5i iubirea yaizeci;
ca adevarul Tau singur 54 aducad
o sutd, cu totuf bune!™

(CNis 29, 32
* Yousif, Eucharistie, pp. 181-182.
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Apdrarea adevdratei credinte a fost pentru Sfantul Efrem o preocupare de prim
ordin, centrald. Aproape ¢d nu existi text al sdu in care s3 nu afli aceastd gnji, a
luptei sale vehemente contra tuturor ereziilor i invitaturilor false (pigéne, panteiste)
care infloreau in acel timp in Biserica siriacd. Mai multe texte au fost special scrise
pentru combaterea marilor ereziarhi ai Bisericii acelui timp gi a doctrinelor lor eronate.
Astfiel, Stantul Efrem a scris Respingeri si Imne contra lui Mani, Bardesane, Marcion,
Arie, Sabeliz 5i a adeptilor lor. Gnosticii, novatorii si iscoditorii, care provoac
controverse grave in interiorul Bisericii, amenintind unitatea ¢i, sunt vizati de
asemenea de polemica Sfantului Efrem. Evreii nu scapd de critica sa™. Dar daci este
imposibil pentru om si cerceteze pe Dumnezeu, Hristos este ,, Cel Care cerceteaza
tor” (Az-Crue 4, 5). Acesta este raportul intre Creator si creajia sa.

Cum docirina ortodox nu era foarte exact elaborata din punct de vedere dogmatic,
pot fi regdsitz in opera Sfantului Efrem pasaje inci obscure. De aceea, atit ortodocsii,
ciit i umi erztici, au apelat la el pentru a-si argumenta doctrinele lor.

Sfantul E'rem ducea aceastd luptd ardtind fundamentele adeviratei credinte, asadar
prezentind iavititura dogmatici a Bisericii. Aproape toate domeniile teologiei sunt
tratate in scnerile Sfantului Efrem. Marturia i gindirea sa aduc contributii extrem
de prefioase n ceca ce priveste cunoasterea lui Dumnezeu, Sfinta Treime, hristologia,
angiologia, demonologia, antropologia, liberul arbitru (libertatea), mariologia,
eshatologia,ecleziologia, sfintele Taine etc.

Un capitdl special il reprezinti aspectele apologetice ale operei Sfantului Efrem,

Dar ceeace finem si subliniem aici este faptul ¢i Sfintul Efrem vede istoria lumii

. mai pufin cape lupta intre bine §i riu, $i mai mult ca pe una intre adevar si minciuni
(a se vedea de ex., Ieiun 1, Ieiun 2). Sfintul vorbeste despre splendoarea
adevarului” de faptul ¢a ,, adevarul strdlucesie * 5i se poate vedea, in cele din urmi,
cd acest adevir stralucitor este Hristos (Teiun &, I; 8, R).

Sfintul Hrem combate mereu idolatria g1 magia, viizute ca manifestdri eretice.
Idolatria subcd (leiun 7, 6). Numai adevarul poate aboli idolatria, care tine de
ignoranta (ldun 8, 2). Stiinta idolatrilor este o minciund (leiun 8, 3), in timp ce
stiinga lui Hrstos este midntuitoare: ,, Stifnfa Sa a extirpat eroarea / omenirii care se
pierdea” (A-Res 1, 4). Natiunile, altele decat evreii, au iesit din eroare prin singele
sacrificial allui Hristos, precum altidatd evreii din Egipt (Az 5, 1). Eroarea este
numele spatului spiritual locuit de cei care nu recunogteau pe Dumnezeu unic §i viu,
deplin reveld prin Inlrup'lrca lui Hristos. Hristos este Cel capabil s3 invinga eroarea
(Az 5, 3), peitru ¢ El este ,, Stdpdnul adevarului' (Az 5, 18).

Sfantul Erem vorbeste cateodatd despre |, pdgdnismul gree ™, comparat in Az-Crue
7, 10 cu vanul de nord care nu permite nici un fel de inflorire. _

Anumiti ercetitori au evocat anti-indaismul Sfintului Efrem. In linia corectitudinii
politice de stazi, Dominique Corbelaud se dedi la afirmatii socante. El vede in
anti-indaismd lul Efrem ,un aspect mai degrabd dezagreabil, pentru a nu spune
inaccesibil*:si incéd: | Efrem dezvoltd un anti-iudaism aproape fird echivalent in
ansamblul lieraturii patristice™. Acelasi autor vorbeste despre o violenyd la adresa

™ Lat3 pringpalele opere ale Sfantului Efrem in care pot fi regisite puternice urme antieretice: Contra
ereticilor — adreatd lui Hipatius; Contra erevicilor — adresatd lui Domnus; fmne contra ereticilor, Imnele
credingei; Omil despre credingd; Imne contra lui Inlian Apostatul; Omilii despre Domeaul: Imnele raiului.
" Ephrem, “élébrons la Pigue, Introducerea lui Dominique Cerbelaud, p, 8.
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evreilor, de o insultare a lor, datorate ,,unui veritabil deficit speculativ®, ceea ce pe el
aproape l-ar fi ficut si-gi schimbe hotirirea de a publica traducerea™ pe care o
ficuse Jmnelor Pagtelui, faptd pentru care, intr-un fel, el se scuzi™. Dominique
Corbelaud merge §i mai departe, pind la a afirma ci in ceea ce privegte iudaismul
. teologia Sfintului Efrem nu este in conformitate cu invagatura Bisericii ™", Gasim
aceastii pozitie mai mult decit exageratd i fird un suport real in opera Sfantului
Efrem. Ni s¢ pare mult mai intemeiatd observatia lui Pierre Yousif (care consacrd
acestei teme un excurs in cartea sa Efrem gi indaismul): ,, Rafiunile anti-iudaismului
lui Efrem sunt mai intdi de ordin dogmatic'™. Urmind acelasi rafionament, André
de Halleux scrie: ,, In textele efremicne pastrate, acest iudaism nu pare sd reprezinte,
cel mai adesea, decit o categorie teologica, simbol al idolatriei vifelului de aur si de
refuz mesianic ™. Din punctul de vedere al lui Efrem, evreii exercitau o presiune
nefastd asupra tinerei Biserici crestine, in acelasi fel ca si sectele din timpul siu,
printr-o interpretare falsd a Revelatiei, atacind bazele doctrinare ale crestinilor
autentici. Sfantul Efrem Sirul ia in considerare continutul mistic al istoriei méntuirii.
El nu-i respinge pe evrei ca popor sau ca rasd (nu este in nici un fel ,,antisemit*!), dar
respinge in iudaism maniera de a gindi despre Dumnezeu dupd intruparea lui lisus,
triidarea intregului duh profund profetic al Vechiului Testament. Pentru Sfantul Efrem
trecerile de la azima evreiascd la piinea crestind, de la Pastele evreiesc la Pastele
crestin, de la lumea profetica a Vechiului Testament la lumea implinirii profetiilor
din Nowl Testament, sunt esentiale. Crestinii sunt acum noul popor ales al lui
Dumnezeu, inlocuindu-i pe evrei. Dupa venirea lui lisus Hristos ne aflim in fata unei
alte deschideri spirituale fagi de Dumnezeu si fata de lume, in fafa unei aite maniere
de a citi si interpreta Biblia, a unei alte maniere — euharistice — de a jertfi, a unei alte
profunzimi a Legii care-1 leagi pe om de Dumnezeu, Legea noud a iubirii desdvirgite
in numele lui lisus Hristos. Daci se priveste Legea in perspectiva adusd de Lisus,
evreii au devenit ilegitimi in fata lui Dumnezeu. Crestinii asumd intreaga invifitura
a Vechiului Testament, dar, in acelasi timp, ¢i dezvoltd aceastd invifaturd spre un
continut nou, cel mai inalt din punct de vedere spiritual. Despdriirea dintre evrei §i
crestini are ca punct de plecare refuzul si, respectiv, acceptarea Revelatici hristice.
Exact in virtutea inrudirii lor originare, invititura evreilor, uscatd §i anticregtind,
care putea si ingele mai ugor, era periculoasa pentru Bisericd, mai ales in impunile
acelea de inceput. A-l trata pe Sfantul Efrem ca pe un antisemit contemporan, pentru
anti-iudaismul sdu spiritual, reprezintd o exagerare fird temei in textele sale, §i chiar
o diversiune.

Dar, cel mai evident $i mai marcant, in intreaga operd a Sfantului Efrem Sirul,
este caracterul ei hristocentric. Acesta meritd, insd, un studiu aparte, cu mult mai
dezvoltat.

7 Ihidem, pp. 16-18.

™ fhidem, p. 19.

™ Yousil, ap. eff.. p. 97.

™ André de Halleux, Mar Ephirert théologien, in Parole de ['Orient 4 (1973), p. 39.
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CONCEPTUL DE TRADITIE VIE IN TEOLOGIA ORTODOXA
(continuare din numirul trecut)

Pr. dr. JOHN ANTHONY McGUCKIN
Partea a [I-g
ldeea de Tradific Vie in gandirea Ortodoxi modernd

Traditia — in sensul Ortodox cel mai larg - apare ca un sinonim pentru ccea ce
mulfi teologi occidentali ar numi Revelatie. Clarificarca, de citre noi, a acestei
sinonimii, i-ar ajuta si infeleagd ce vrem si spunem noi prin aceasti nofiune §i totodatd
motivul pentru care ortodocsii atribuie caracterului sacru al Traditiei o importan{i
atit de covirgitoare, Lazarus Moore se numdri printre comentatorii moderni Onodocsi
ai Tradifiei care accentueazi trisfitura ei lduntrici a sfinteniei, vorbind indreptitit
despre , dinamica mantuirii* pe care Traditia o implicd, slujindu-se de vocabularul
animat al lui Irineu:

Prin Sfanta Tradifie Biserica Ortodoxd infelege revelafia diving déiruita de
Dumnezeu poporului sau, prin cuvintele sfinfilor profefi si apostoli. Aceastii revelafie
divina este trupul adevarului pe care Dumnezeu Insugi I-a revelat oamenilor, astfel
ca ei sa poaid crede in El, sa [ se poata inchina cu dreptate, si-L poatd iubi gi sidvi
§i sa-I poatd indeplini vrerea cea sfania.

John MeyendorfT, cu obisnuita sa claritate, aduce in disc ufie distinctia intre tradiii
st Traditia care exprima principiul luntric al vietii triite pentru mintuire. Meyendorff
merge chiar mai departe decat Moore in incercarea lui de a pune in legfiturd intr-un
mod explicit Tradifia cu principiul hristologic al méantuirii fipturilor (Biserica inteleasa
ca Trup al lui Hristos, manifestarea principiului euharistic al méntuirii Lumii). in
legdturd cu formele istorice pe care politica ecleziasti bizantini si le asuma, el scrie:

Realizarile lor evau impliniri istorice omenegti, acceptate gi ,, primite" de Bisericd
drept manifestari ale Fiingei Sale eterne divino-umane, dar aceasta Fi finfd era prezenta
numai in realitatea escatologica a Impdrtdsaniei, regdsitd in experienta sfingilor:

Mitropolitul Filaret al Moscovei fiicea aceeasi distinetie cind deosebea formele
vizibile ale tradifiilor de principiul liuntric al sfinfeniei aflat la temelia Sfintei Traditii,
care:

-Niconsta numai in transmiterea vizibild gi verbala a invitaturilor, normelor
institufiilor gi a ritualurilor; este in acelagi timp o comunicare invizibild §i autenticd
a harului §i a sfinteniei,
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Florovsky, care a fost influentat de Filaret in aceastd privintd, vede in Tradiie
procesul devenirii Bisericii intru Viata lui Hristos. Pentru ¢l, prezenta Inviatd a lw
Hristos ca Domn al Bisericii sti la temelia a tot ce este important in ceea ce priveste
Sfanta Traditic, luminind tot ce este viu si mantuitor din tradifiile bisericesti:

Doar credinfa face ca formulele sa fie convingdtoare; doar credinfa Jace ca
formulele sa fie vii. Pare paradoxal, §i totugi aceasta este miriuria celor induhoveicigi:
nimeni nu se foloseste de Evanghelii dacd nu este mai intai indrdgostit de Hristos.
Ciici Hristos nu este un text, ci o Persoand Vie si El traieste in Trupul Sau, Biserica.

Episcopul Papadopoulos se referd la acelagi lucru cind considerd Traditia drept
acea taind dinamici $i méintuitoare a divinei ,sdlagluin® in Hristos. Aceasta este,
pentru el, motivul de bazi pentru care prezenta Duhului Sfant este insusi semnul
prezengei Duhului Sfant §i inima viefii Bisericii, Jfundamentul* insusi al Traditiei:

Numai in congtiinfa generald a Bisericii se poaie reinterpreta dinamic esenfa
credintei, potrivil situafiei in care ne este dat sa ne afldm. Aceasta este adevarata
viafd a Bisericii, viata noastrd in Duhul Sfant. In acest fel ne afirmam credinga
tradifionala potrivit cireia, Biserica lui Hristos, in totalitatea membrilor Sai, reflecta
viafa sfintd a Dumnezeului Trinitar, ce cautd sd transfigureze, in Hristos, intreaga
ordine creata. Credinfa marturisitd prin crezul nostru... vede in méarturia Duhului
insagi prezenfa lui Dumnezew in mijlocul nostru, care constituie, singurd, adevarata
Tradifie. Sfinta Tradifie este un proces divin, nu este al nosiru ci al fwi Dumnezeu,
pornind de la soma pind la deplindtatea lui pleroma. Sfanta Tradifie nu este ceva
static, care trebui pdstrat in formule dogmatice, este migcarea dinamica a fui
Dumnezeu in istorie la care omul participa ca parte a umanitafii depline a lui Hrisios.

Lossky numeste aceastd grafic divind lduntricd sau energie taina comuniunii
absolute, acea sobornicitate duhovniceascd resimlitd in cadrul viejii Bisericni care
clibereazi adevirata Traditie de toate arhaismele formale, redind-o in toatd dinamica
¢i méntuitoare drept un consecvent §i cert ,sensus fidelium™:

Gasim de fapt in lucrdrile unor teologi din perioada romantica pagini minunate
de descriere a tradifiei ca o plenitudine universald si unde tradifia nu poate fi deosebita
de unitate, de universalitate... de caracterul apvstolic sau de congtiinfa Bisericii
care define certitudinea imediata a adevarului revelat.

Tot el vorbeste de aceasti dinamicd vie ca despre o realitate divind ce presupune
inifierea misticd a credinciosului ca intr-o congtiinga sacramentala:

De fapt, adevirul revelat nu este o literd moarid, ci un cuvant viu: el poate fi
dobéndit numai in Bisericd, prin inifiere sacramentald in ,, taina cea din veci ascunsa
neamurilor. iar acum descoperitd sfinfilor sai* (Coloseni I, 26).

Procesul tainic al sacramentelor vietii duhovnicesti din Bisericd este o analogie a
acestei notiuni extinse si profunde a Tradiiei infeleasi ca un cifru, sau ca un sacrament
al prezentei insugi a Duhului. Pentru Lossky, pitrunderea credinciosulul in aceasti
inifiere sacramentald (si aici Lossky interpreteazd cit se poate de nuanfat sensul inifial
al Sfantului Vasile) se compari cu intelegerea adevaratei stiinje (gnosis), reveland
crestinului luminat prezenta fundamentald a Duhului Sfant in chiar inima procesului
Traditiei mintuitoare. Traditia este ,,methexis™-ul sau participarea Bisericii la viata
Duhului lui Dumnezeu:

Tradifiile nescrise sau tainele bisericii amintite de Sfantul Vasile formeaza, agadar,
hotarul cu Tradifia si ele @i evidenfiazd unele rasaturi. De fapt este vorba de
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 participare la taina revelatd printr-o inifiere sacramentald. Este o cunoagtere noud,
o, cunoagtere a lui Dumnezeu' pe care omul o primeste ca har; acest har este
primit inir-o ,, fradifie " care, pentru Sf. Vasile, este marturisivea Treimii la botez: o
formuld sacrd ce ne duce spre luming. Aici linia orizontald a ,, tradigiilor* primite
verbal de la Domnul si transmise de apostoli gi urmagii lor se intersecteaza cu Tradifia
verticald — comuniunea Duhwlui Sfint care deschide membrilor Bisericii o perspectiva
infinita de taind in fiecare cuvant al adeviarului revelat. Astfel, pornind de la tradiii
ca cele prezentate de Sfiantul Vasile, vom merge mai departe pini la a recunoaste
Tradifia, care se deosebegte de ele.

O idee asemanitoare se afld in centrul doctrinei lui Florovsky despre Traditia
fundamentald. Florovsky incepe prin a atrage atentia asupra trisiturilor esentiale ale
adeviratei traditii ce participd in natura dinamica si vitali a lui Dumnezeu. Miarturia
Duhului, continua Sa progresie in dinamica Mantuirii, vocea i prezenta Sa in lume
$i in special in Biserica lui Hristos, este semnul Traditiei:

Tradifia nu se limiteaza la arheologia Bisericii. Tradifia nu este o mdrturie
exteripard ce poate fi acceptatd de un privitor din afara ei. Biserica, §i nymai ea,
este mdrturia vie a tradifiei; Tradifia se poate simfi §i accepta cu credinfi numai din
interior, din Bisericd. Tradifia este mdrturia Duhului, neintrerupta Sa revelatie 5i
propovaduire a vegtilor bune. Pentru membrii vii ai Bisericii nu existd o altd autoritate
istoricd exterioard, ci doar vocea eternd, neincetatd a lui Dumnezeu — nu numai
vocea trecutulul, ci vocea eternitdfii. Credinfa isi cautd temeliile nu doar in exemplul
i in mogtenirea trecutului, ci in harul Duhului Sfiant, marturisind de-a pururi, acum
i intotdeauna, in vecii vecilor. Asa cum s-a exprimat admirabil Komiakov, ,, Nici
oamenii §i nici o grupare de vameni din Biserica nu pastreaza tradifia sau scrierile
Scripturilor, ci numai Duhul lui Dumnezeu care traiegte in intreg corpul Risericii.

Identificarea tainei fundamentale a Tradifiei cu prezenja Duhului médntuitor nu
contrazice, de buna seamd, principiul hristologic marturisit in cele de mai sus, cici
El este Insugi Duhul Hristosului Inviat care lumineaza dinamica intérioard si vitalitatea
Bisericii Sale. Astfel ci Florovsky poate exprima acelasi sentiment sub formd
hristologici:

Pentru a accepta gi infelege tradifia trebuie sd trdim in cadrul Bisericii, sd fim
congtienfi de prezenfa ditdtoare de har a Domnului din Bisericd: trebuie 5d simgim
suflarea Duhului Sfint din ea. Putem spune pe bund dreptate & atunci cind acceptam
Tradifia prin credinta, Il acceptam nemijlocit pe Domnul nostru, Care salasluieste
in mijlocul credinciogilor; Biserica este Trupul Sau care nu poate fi separat de El.

Punctul de legiturad dintre crestinii credinciogi, atdt individual, cit si colectiv,
precum $i prezenta divina ce salasluieste in mijlocul lor (ceea ce evoca Lossky printr-o
imagine a punctelor de intersectie verticala §i orizontald) numit de majoritatea acestor
ganditori 0 ,,comuniune spirituald“ ce caracterizeazi viaja tainici a Sfintei Tradiii,
este un concept pe care l-a dezvoltat Mitropolitul Toan Zizioulas in recentul si influentul
séu studiu dedicat Bisericii. Inaintea lui, Zernov scrisese si el elocvent ci Traditia
este devenirea intru viaja in cadrul acelei comuniuni:

Sfanta Tradifie este identicd cu acea cunoagtere a adevarului datd celor mantuifi.
Domnul Intrupat a transformat si purificat neamul omenesc. Cregtinii au mintea lui
Hristos. Tradifia este congtiinfa legdrurii neintrerupte de credina gi dragoste de
care se bucurd cei care participa deplin la viafa Bisericii care esie Una, Soborniceascd
5i Apostoleasca.

l-am 19




34 Altarul Banaiwlui

El s-a referit la principiul esential din cadrul acestui model oferit de tradifia vie a
sfinfeniei pe care Duhul o inspird in Biserica, ficindu-ne co-mostenitori, cu o
neschimbati identitate in Hristos, de-a lungul istoriei sale indelungi i atét de diverse:

Sfantul Duh continud s vegheze si sd reveleze acelagi adevar in fiecare epoca 5i

fiecdrei nafii. Nu existd deci o garanfie mai bund pentru crestini ¢d se afla pe driemul
cel bun, decdt pdstrarea comuniunii cu sfinfii, cu credinciogii gi credincioasele
generatiilor trecute care au trait in comuniune cu Duhul Sfant.

El a fost influentat aici de un maestru al teologiei discernimantului Duhului,
Bulgakov, care se exprimase astfel:

Tradifia nu este nici un fel de arheologie care, prin umbrele sale, unegie prezeniul
de trecut, nici o lege — este faptul cd viata Bisericii ramdne intotdeauna identica cu
sine. Tradifia capdtd o valoare ,,normativa" tocmai datoritd acestei identitagi. Si
pentru cd acelagi duh sdldgluiegte in fiecare om care participa la viafa Bisericil, el
nu se rezumd la a atinge tradifia numai la suprafata, ci, in masura in care acel om
inspird duhul Bisericii, el se este modelat de acel duh. Misura acelui duh este masura
sfinfeniei sale. De aceea sfinfenia ca norma interioara obignuia sa determine ce
anume constituia traditia Bisericii. Lumina sfinfeniei lumineazd astfel tradifia.

Eseul pr. Lazarus Moore evidentiazi in aproape fiecare paragraf aceasti sinonimie
a Traditiei cu viata liuntrica a sfineniei in cadrul Bisericii (sfinfenia membrilor ei pe
misurd ce vin in contact cu taina sfinfeniei Dumnezeului ei). Pentru el, tradifia
sfinteniei i a ascezei pe care o presupune in mod constant pentru membrii Biserici
de pe pAmant, este motorul dinamic al adeviratei Tradigii, ce nu are nimic de a face
cu inerfia gi ingustimea conservatoare:

A trdi in fhuxul sfintei tradifii in Impdragia Domnului presupune cdinfd, regenerare
si reinnoire vesnice de catre Duhul Sfant. Adeviratl tradifionalist nu trdiegte in
trecut, ci este deschis i receptiv la vocea §i lucrarea Duhului de azi. Traind in Duh
el este la curent cu ceea ce Dumnezeu savarsegte acum.

Siiar:

(Tradifia) nu este suma experienfei trecute, ci o experienfd vie a lucrarii i
Dumnezeu din ziua de azi. Nu este dependenia sterild de trecut, ci dependenta vie 5i
totald faga de Duhul Sfant.

Si Lossky scrie despre cum relatia cu Duhul Sfint presupune ascezd §i o dinamici
neobositd, progresivd, cerand adevaratului credincios asumarea starii de crizd (Krisis)
precum §i angajarea in ceea ce priveste Impdrifia lui Dumnezeu, ce decurge din
aceastd judecatd. El trateazd chestiunea originii prin raportare la lectiile istorice
invitate in procesul dezvoltdrii principiului , ,canonic™:

Formarea relativ tdrzie, dupd cdteva ezitari, a canonului scrierilor Noulul
Testament ne aratd ci Tradifia nu este nicidecum un proces mecanic. Canonul este 0
mirturie a congtiinei infailibile a Bisericii, nu un mecanism care, intr-un mod
infailibil, va face cunoscut Adevarul in afara §i deasupra constiingei individuale, in
afara oricdrei deliberdri si judecafi. De fapt, dacd Tradifia este o facultate de judecare
in Lumina Duhului Sfint, ii obligd pe tofi cei care doresc sa cunoascd Adevarul in
cadrul Tradifiei si facd eforturi neincetate: nu se poate ramdne in Tradifie dinir-o
inerfie istoricd, pastrdnd ca pe o . tradifie primita de la parinfi*' tot ceea ce, prin

forta obisnuinei, este pe placul unei anumite sensibilitafi eviavioase. Dimpotriva,
tocmai prin infocuirea acestui fel de  tradifii * cu Traditia Duhului Sfant din Biserica
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ne putem feri de riscul de a ne situa, in cele din urmd, in afara Trupului lui Hristos.
Sd nu credem, agadar, cd doar cea mai conservatoare atitudine este benefica si nici
cd ereticii sunt infotdeauna ,, inovatori .

Adevirata Traditie, fiind astfel aproape de prezenta Domnului ei dumnezeiesc si
ditator de viald, este intotdeauna marcati de o energie vie si vitalizanta. Aceasta face
ca, intr-un sens real, prezenta erd a Bisericii sd nu fie nicidecum inferioari epocilor
anterioare, nici micar perioadei apostolice sau patristice. Nici nu se poate altfel daci
Biserica este pe deplin egali cu sine in fiecare epoci si este, in mod esential, semnul
escatologic al méntuirii §i nu doar o institufie istorica.

Florovsky dezvolti ideea ca Traditia cere trecutului si prezentului Bisericii sa fie
~Homotimes*, egale in staturd, in timp ce Biserica vremurilor mai tirzii este
preocupati si pdstreze autoritatea invititurilor apostolice:

Nu tot ce aflam in Biserica dateaza din vremurile apostolice. Aceasta nu inseamnd
cd ar exista ceva revelat ce nu a fost ,, cunoscut* de citre Apostoli: si nici nu inseaning
cd ceea ce este de data recenta este mai pufin important sau con vingdtor. Totul a fost
dat 5i revelat pe deplin incd de la inceput. La Cincizecime Revelaia a fost desdvirsiti
§i nu admite alte completari pand in Ziva Judecatii gi a implinirii ei definitive,

Revelafia nu a fost largita si nici chiar cunoagterea nu s-a inmulfit, Biserica nu fl
cunoagte acum pe Hristos mai mult decdt L-a cunoscut pe timpul Apostolilor:
Marturiseste insa lucruri mai médrefe. Prin definifiile sale descrie invariabil acelagi
lucru, dar in imaginea neschimbatoare mereu alte aspecte devin vizibile. Ea insd
cunoagte adevarul in aceeasi masurd, in acelagi fel ca in vechime. Identitatea
experientei este o formd de loialitate fafa de tradifie. Loialitatea fatd de tradifie nu
i-a impiedicat pe Parinfii Bisericii sd ,, creeze noi nofiuni* (aga cum scrie Sf. Grigaire
de Nazianz); atunci era nevoie pentru a protefa credinga neschimbaioare.

Vitalitatea, asa cum este triitd in Biserici, nu trebuie raportatd doar la sfinfenia
membrilor ¢i, ¢i si la necesara marturisire a acelei sfintenii (asa cum sfintenia lui
Dumnezeu Se mirturiseste spre méntuirea lumii in revelatia Trinitard). Altfel spus,
vitalitatea bogatd in Duh a acestei Traditii se regiseste cel mai pregnant in felul in
care Biserica isi indeplineste misiunea sa kerygmatica. Lazarus Moore se exprimi
succint astfel:

Tradifia este autoritatea de a invdfa §i de a forma discipoli, de a mantui sidea
sfinfi, de a marturisi Adevirul. Biserica marturiseste Adevirul nu privind nostalgic
spre trecul, ci impdrtasind roadele experientei ei.

Aceeasi idee este subliniatd si de Bulgakov care, cu o tirie de neclintit, refuza si
subordoneze misiunea Bisericii contemporane oricdrei generatii anterioare. Deplina
incredintare cu care Biserica rosteste cuvinte salvatoare din profunda ei experienjd a
lui Dumnezeu este pentru el un semn al naturii dinamice si vitale a Tradifiei triite.
Bulgakov scrie despre toate acestea referindu-se la felul in care teologii de azi trebuie
sd-§ conceapd misiunea prin raportare la traditia bisericeasci:

O congtiina religioasd personald, o gdndire teologicd personald cautd sd
adanceasca, sa largeascd, sa afirme, sd-gi justifice credinta §i s-o identifice cu
percepfia supra-individuald a Bisericii. Aceastd credinfd tinde s fie unitd cu sursa
el primard, experienfa integrala a Bisericii, atestatd de tradifia bisericeasca. De
aceea gandirea teologicd, degi individuald prin munca ei creativi §i perceperea ei in
Biserica, nu poate gi nu trebuie sd ramdnd individuald intr-un mod egoist (edei aceasta
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este cauza ereziei, a dezbindrii) ci ar trebui si tinda sa devind o teologie a Tradifiei
§i sd-gi gdseascd in ea justificarea. Teologia nu trebuie deci sd repete cu alte cuvinte
ceea ce existd deja in tradifie, asa cum li se pare minilor opace 5i inguste, ,, scribii
si fariseii* din vremea noastrd, ci dimpotriva, gindirea teologica ar trebui sd fie
mereu noud, vie gi creativd, cdci viafa Bisericii nu inceteaza niciodatd, iar Tradijia
nu este literd moartd, ci duh datator de viaa. Traditia este vie gi creativa: este noul
in vechi gi vechiul in nou.

Si Florovsky atrage atentia asupra acestui semn primar al vitalitaii marturiei
kerygmatice a Bisericii — reflex al prezentei Duhului, Astfel stand lucrurile, prezenta
Kerygmi nu trebuie in nici un caz sa se subordoneze Keryvgmei trecutului, desi este
una cu aceea, in pofida modalitatilor diferite in care este revelata:

De aceea loialitatea fatd de tradifie nu inseamnd doar impacare cu trecutul, ci,
intr-un anumit sens, eliberare faga de trecut, infeles ca un criteriu _formal exterior.
Tradifia nu este numai un principiu ocrotitor, conservativ. Este, intai de loate,
principiul cregterii §i regenerdrii. Nu este nici un principiu care cauld restaurareq
trecutului, folosind trecutul drept criteriu pentru prezent. O astfel de conceptie asupra
tradifiei este respinsd de istoria insagi §i de congtiinfa Risericii. Tradifia este
autoritatea de a invifa, potestas magisterii, autoritatea de a mariurisi adevarul.
Biserica marturiseste adevirul nu din amintire sau prin cuvintele altora, ci prin
propria ei existenfd, prin experienfa ei neintreruptd, prin deplindtatea ei universali.
_ Marturia contemporand a Bisericii este o mirturie a Vietii Duhului Hristosului
inviat pe care il triieste. Kerygma méntuitoare nu poate fi deci localizati intr-o anume
¢poci §i nici nu putem sé ii acordim prioritate doar la timpul trecut, fiind o taind
escatologicii , re-triitd* de-a pururi in actualul Kairos al harului divin. Florovsky o
spune astfel: :

Scripturile au nevoie de interpretare. Nu frazarea, ci mesajul este esenfa for. lar
Biserica este martorul vesnic, de Dumnezeu numit, al adevarului insugi 5i sensul
deplin al acestui adevir pur si simplu peniru ci Biserica apartine revelatiei, ca Trup
al Domnului Intrupat.

Acest martor insa nu este doar o mustrare a trecutului, o amintire, ¢i mai curind
o redescoperire continui.a mesajului adresat cindva sfintilor i pastrat prin credintd
de atunci §i pand in zilele noastre. Mai mult chiar, acest mesaj este de-a pururi retrdit
in viata Bisericii.... Mantuirea nu este numai anunatd sau proclamatd in Biserica, ci
mai cu seamd triitd. Istoria sacrd continud inc... . Finalitatea revelatiei, relos-ul ei,
nu $-a ardtat inci.

Si tot el continud apoi pe un ton profetic:

Istoria sacrdi a mantuirii este in plina desfigurare. Este istoria Bisericii ca trup
al lui Hristos. Duhul-Mdngdietor salagluieste deja in Bisericd. Nici un sistem complet
al credintei crestine nu este incd posibil, misiunea Bisericii fiind departe de a se
incheia. lar Biblia este pastrati de Bisericd drept o carte de istorie care sd aminteascd
credinciogilor de natura dinamica a revelaiei divine, ,, la vremuri diferite, in feluri
diferite.

in mod esential, tocmai acest Sobornost duhovnicesc al intalnirii credinciogilor
cu Duhul Sfant in cadrul istoriei ecleziastice, marturisit de Kerygma sa activd de
fiecare generatie, este garantia universalitatii Bisericil. Datoritd comuniunii sale in
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Domnul, se afld in comuniune cu sine de-a lungul vremii, prin formele diferite ale
existentei sale istorice. Florovsky isi elaboreazi teoria din perspectiva teologiei
indumnezeirii (theosis) hristice:

Biserica este insdgi deplindtatea, continuarea unirii divino-umane (teantropice).
Biserica este omenirea transfiguratd §i regeneratd. Sensul acestei regenerdri §i
transfigurdri este ca in Biserica omenirea devine una ,, intr-un trup. " (Efeseni 2, 16).

Ceva mai incolo enunti o idee similari celei enuntate de Bulgakov, scriind despre
universalitate din perspectiva teologului sau crestinului chemat s3 implineasc porunca
apostolicd si s3-§i ,,uneasci mintea cu Hristos". In cele din urmi, indumnezeirea ce
se desdvirseste prin viafa sfantului hrinit de Duhul sfingeniei, este sinonimi cu
Adevarata Traditie:

Universalitatea nu presupune nicidecum negarea personalitdfii, iar constiinta
universald nu este nici genericd si nici rasiala... universalitatea este o unitate concreti
in gandire si simfire. Universalitatea este stilul sau randuiala sau situarea sau
congtiinfa personald care se ridica la , nivelul universalitifii.... Nu trebuie s
spunem: ., Fiecare in Biserica atinge nivelul universalitafii*, ci , Fiecare poate gi
trebuie gi este chemat sd 5i atinga. " Nu este atins de fiecare §i nu de fiecare datd. In
Biserica ii numim Doctori si Parinfi pe cei care l-au atins pentru ¢d de la éi aflam nu
doar slujirea lor personald, ci i marturia Bisericii; ei ne vorbese din deplinatatea ei
universald, din deplindtatea unei viefi pline de har

Acea comuniune consideratd sufletul Traditiei este astfel spatiul duhovnicesc din
taina lui Dumnezeu. Acest Sobornost — taina méntuitoare a Indumnezeirii, dupd cum
spuneau pdrintii bizantini — constituie atit capacitatea Bisericii de a-si recunoaste
identitatea de la o generatie la alta, it si aceea de a continua si-si ofere Kervema
apostolicd 51 mantuitoare, ca dintr-un izvor tainic de apd vie, nu preludnd cuvinte
dintr-un depozitar prifuit.

In cele din urmd vedem cum acest aspect dual pe care il imbraci nofiunea de
Tradigie - de chestiune concret-canonica si de taind fundamentald a mantuirii (tainele
$i formele kerygmatice binecuvéntate de Dumnezeu, ca si Dumnezeul Cel Viu prezent
in acele taine — taina Bisericii Lui) cunoagte impdcare si armonie. Lossky o numeste
wdinamici a interdependentei®. , Traditia*” (in cele din urmi prezenta Duhului datitor
de viatd al lui Hristos in Biserica Sa - factor motor care o alimenteazi cu energie si
via{a generafie dupd generatie modelind umanitatea dupi mintea si viaga lui Hristos)
si traditiile” bisericesti au o legditurd interni si o dinamica flexibili ce constituie o
constantd provocare pentru Biserica timpului nostru:

Exista o interdependenta intre Tradifia Bisericii Universale (capacitatea de a
cunoaste adevarul in Duhul Sfant) si ,, invifdturile parinfilor" (regula credinfei
pastrata de Bisericd). Nu putem sd aparfinem Tradifiei fird sa i acceptim dogmele,
la fel cum nu ne putem folosi de formulele dogmatice transmise de generatii din
dorinfa de a opune o , ortodoxie” formala fiecdrei afirmafii noi a Adevirului pe
care viafa Bisericii il produce. Prima atitudine este aceea a inovatorilor revolutionari
sau a falsilor profefi care pacatuiesc impotriva adevarului exprimat, impotriva
Cuvintului Intrupat, in numele Dubului pe care il revendicd. A doua esté aceea a
Jormaligtilor conservatori, fariseii Bisericii care, in numele expresiilor obignuite ale
adevarului, se afld in pericolul de a pacdtui impotriva Duhului Adevirului.
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Concluzie penerald (Partea a Il-a)

O lecturi selectiva a unora<din scrierile celor mai notabili teologi contemporani
ortodocsi de traditie rusd din diaspora ne aratd cit de profund a fost interpretati
teologia Paradosis-ului de cétre ganditorii de marci ai erei moderne. Este vorba de o
hermeneutica vizibil marcatd de intoarcerea la sursele fundamentale gi prin aceasti
intoarcere vie si vitald a ajuns si descopere nu litere moarte, ci adevirul viu al intalnirii
cu Dumnezeu. Studiul de fatd a incercat, in repetate rinduri, s demonstreze principiile
fundamentale: cd Traditia nu trebuie identificatd cu traditiile (oricit de venerabile)
care o exprima; c Traditia este izvorul viu al Duhului ce se revarsi fard de pacat din
viata istorica supusa pacatului a Bisericii; ci respectarea Tradifiei-se face nu numai
(sau nu intr-un sens fundamental) prin mecanisme formale (oricit de venerabile ar fi
acestea in sine), ci mai curind prin taina Duhului sfinfeniei, in sens colectiv i
individual, care presupune o constanti atitudine ascetica si harismatic-evanghelica
din partea noastrd; ci Tradifia este vesnic definita de acele trasituri proprii intotdeauna
Duhului Insusi — un proces inexorabil de a ne modela dupa mintea si caracterul hu
Hristos si o nevoie progresivi de a chema intreaga creafie in Impdritie. Mai cu seamd
pentru motivul acesta din urma am evidentiat ori de cite ori am avut prilejul relatia
Sfintei Traditii cu Kerygma Bisericii in epoca moderni. Aceasta este taina credinciogiei
sale verificati atit printre oameni, ¢t §i sub ochii lui Dumnezeu.

Putem vorbi despre un viitor al Traditiei? Ar fi, poate, mai potrivit si vorbim
despre Tradifia manifestati in procesul continuu de Kairos al momentului in care se
afld Biserica in timpul indelungii ei odisei misionare. Nu ii este dat Bisericii s3
priveasci la viitor, ci mai cu seamd inspre Veacul ce va si vind: ,, eis ta mellonta™;
sau — . eis ton aionon ton aionon . Nojiunea Veacurilor presupune ci prezentul veac
(un veac al imparifiei lui Satan, distruse acum i totugi in parte resim{itd) va face loc
deplinei apdrdri a Slavei Domnului. Aceasta se proclama deja in liturghie i in viaja
tainicd a bisericii, dar nu trebuie si fim orbi fatd de ea nici in societate §i, desigur,
nici fatd de cei care sunt aparent ,,in afara” Bisericii (desi nu sunt niciodata in afara
dinamicii mantuitoare a lui Dumnezeu) triiind insd potrivit legdméntului lui Noe.
Hristos ne-a lisat poruncd si rispindim Vestea Cea Bund in orice imprejurare,
indiferent de epoca istoricd, ,.in mod liber §i fard platd”, Aceasti indatorire — divind
si inspdiméntitoare totodati — ne-o putem indeplini doar triind congtient in Duh,
raspunzind astfel chemdrii la autodepigire pentru a trdi ardent in deplinitatea Sfintei
Traditii.

Traducere de MARIAN RADULESCU
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REFUGIATII iN VIATA BISERICII
- Starea lor canonici -

Pr. DUMITRU GAINA

in prezent, in lume, sunt oameni care din cauza lipsei de hrand, a deselor inclegtri
politice si frimintiri sociale, a actelor de opresiune, nedreptate si discriminare sau a
aparitici de rizboaie locale, sunt nevoifi si-§i pariseasci propria (ari. Uneori asemenca
oameni sunt dislocati chiar in limitele granitelor lor nationale, departe de protectia

diferitelor organizatii de binefacere internafionale. Se estimeaza ci in prezent sunt |

cca. 20 milioane de astfel de cazun.

Existd apoi oameni care igi pirisesc fara din motive pur politice privaii de hbertate, i

strangulai spiritual sau lipsifi de conditii materiale neputind in nici un fel si se
realizeze.

Aceste categorii de oameni, céit gi altele, migrand ridica probleme nu numai pentru
fara care ii primeste, dar §i pentru Bisericile §i organizatiile de care aparfin ca grup
etnic. Se ivesc astfel noi forme de administrare §i inelegere a fenomenului religios i
social in vederea integririi in noua lor patrie, inclusiv in viaja grupului etnic.

in cele ce urmeazi ne vom ocupa de refugiati, adici de acel oameni care traiesc in
afara tirii de bagtini si care din diferite motive, intre care §i cele cauzate de plecare,
nu se mai pot intoarce. Este grupul ce ingroaga cel mai mult rindurile in anumite
pirti ale lumii: in Europa, America, Canada si Australia. Dupd statisticile existente
la Natiunile Unite, in prezent sunt cca. 12.6 milioane de refugiati stabiliti in diferite
pirti ale lumii si peste 100 milioane de oameni care sunt in crizi de mare foamete.

Care este atitudinea scrierilor biblice fatd de refugiafi?

Termenul de refugiat este bine cunoscut in Biblie. El este ilustrat in Psalmi §i mai
ales in interventia profetilor pentru cei asuprifi gi strdini nu numai in altd fard, dar si
in tara lor (Psalm 104, 12-22; Miheia 5, 6; Faptele Apostolilor 6, 34; Matei 2, 13-
14). In Biblie sunt texte din care se desprinde grija deosebitd pentru séracii, asuprifii
si dezridicinatii acestei vieti. Citate ca: , Strainul care irdieste cu voi trebuie sa fie
ca si bagtinagul vostru, sa-1 iubifi ca pe voi ingiva " (Levitic 19, 34; Deuteronom 10,
19; 27, 19) sau ,, Pe strain sa nu-l asuprifi, nici sa-l1 stramtorai, cdci voi gtifi cum
este sufletul pribeagului, ca si voi afi fost pribegi in fara Egiptului™ (Exod 23, 9)
arati clar pozitia textelor biblice fatd de refugiafi.
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Rispunsul Bisericii fafa de refugiafi.

Biserica indeplineste un rol deosebit de important in orientarea §i reasezarca
refugiajilor. Mare parte din fondurile colectate prin Consiliul Ecumenic al Bisericilor
au fost si sunt randuite s asigure asistenfa refugiafilor pentru sederea temporard in
tara unde cer azil, pentru stabilirea in noua lor patrie sau pentru repatrierca voluntard
a celor fird perspectivé si inadaptabili. Ajutorul acordat de Crucea Rosie este de
asemenea foarte important, precum §i cel primit din farile unde sunt in tranzit, sau
din partea tarilor unde au cerut azil §i s-au reagezat. In toate situatiile Biserica si-a
adus aportul cu jertfa gi incredere pentru refugiati.

In ce priveste Bisericile ortodoxe, fiecare Bisericd mijloceste pentru pistrarea
limbii, credingei, culturii si tradiitlor aduse de refugiati in tarile care i-au primit,
patroneazi scoli in limba matemnd, faciliteazi integrarca prin pistrarea specificului
lor etnic, inlesneste rezolvarea diferitelor probleme de naturd bisericeascd si de stat
ete. Toate acestea sunt obligatii ce i5i au temeiul in starea de responsabilitate a
Bisericilor mame fafd de refugiafi in baza principiului etnic (can. 34, ap.), care da
libertate oriclirei Biserici ortodoxe sid-si exercite jurisdictia asupra diasporei proprii
(can. 2 Sin. IT Ec.; & Sin. III Ec.; 28 Sin. IV Ec.; 39 Sin. VI Ec.). Este un drept al
Bisericilor ortodoxe care fine de esenta Autocefaliel 51 este garantat de intreaga traditie
a Bisericii i de canoanele care obligi in mod expres aceastd purtare de grijd. Asa se
explicd rolul Patriarhiei Romane in reasezarea refugiafilor ortodocsi roméni in
diferitele {dri ale lumii, dar si a altor Biserici ortodoxe pentru emigrantii lor.

Schimbi refugiatii viata Bisericii?

In aceasta privintd, in Vechiul Testament, gindim la inrfurirea lui Avraam, losif,
Iacob si descendentii lui in Egipt; la exilul israelitenilor in Babilon cu infelegerca de
Dumnezeu si planul lui Dumnezeu pentru ei; la toti acei oameni gi familiile lor care
au devenit pivoji modificatori in istorie disturbind, provocind sau schimbind pe tofi
cei din jurul lor.

In Noul Testament insusi lisus a fost supus refugiului (Matei 2, 13-14), cilitoria
Sa in Egipt fiind folositd ca o infelegere a rostuluvi misiunii Sale de mai tirziu.
Intoarcerea din Egipt a implinit Scriptura (Matei 2, 15), dar a descoperit pe lisus ca
dititor de Lege noud. Porunca de a-L mirturisi inaintea oamenilor (Matei 10, 32), de
a merge in toatd lumea si de a inviifa si boteza toate neamurile (Matei 28, 19; Marcu
16, 15), indicd rispandirea Legii noi i cere, pe langd chemarea fireascd, i investirea
cu puterca dumnezeiasci.

Refugiatii, putem spune, sunt nigte investifi care au rispindit crestinismul incd
din primele veacuri, in timpul persecutiilor. Prigonitii din Ierusalim, care dupd martiriul
diaconului Stefan s-au stabilit in {inuturile Iudeii i ale Samariei (Faptele Apostolilor
8, 1) au contribuit la infiinfarea si organizarea Bisericilor in acele par. De atunci
refugiatii, in curgerea timpului, au adus clemente de schimbare pentru Bisericd si
societate. Grupati in diferite pari ale lumii, departe de Bisenicile originare, ei constituie
unitifi bisericesti proprii cu diferentieri de jurisdietii cauzate de originea etnied si
apartenenta la Biserica mami, adeviirate transplantiri de viaja bisericeascd dupa
tipologia celei din tard, dar $i cu innoirile impuse de adaptare.
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In prezent 5% din refugiapi si-au pérdsit tara din motive firesti, iar 95% datoritd
unor stiri create de oameni. Nu este suficient si se spuni ¢ ei au plecat numai din
cauza opresiunii $i nedreptatii create de cutare regim politic, sau ordnduire social,
ci gi din motive pur naturale,

Rominii, spre exemplu, stabiliti in ultimele decenii in diferite continente, dupd
natura declaratiei ficuti in fostele campuri din Italia, lugoslavia, Austria sau Turcia
pentru a putea obfine statutul de refugiat, conditie fird de care nu se putea intra in
tarile dorite, apartin ambelor categorii. Aceluiasi statut au fost supusi $i cei care au
plecat ca turisti, in interes de serviciu sau in diferite misiuni sau cu pagaport fard
cetiifenie si au fost nevoiti sa ajungi in campurile respective. Se poate spune, deci, ¢d
grosul emigratiei roméne poartd amprenta de refugiat din motive formale, de interes
si conjuncturd, majoritatea prdsind fara din cauza unor nemuitumiri gi abuzuri cu
viditul scop ca in vest si se realizeze mai bine. Putini au plecat din motive pur
politice, iar al{ii pentru ¢ nu s-au putut incadra si suporta legile.

Venind in vest refugiafii romini au adus limba, credinta, traditiile, specificul gi
nizuinfele romanesti. Desi conceptiile lor religinase i1 politice sunt diferite, permanent
sunt animafi de dorinfa de a purta legituri neintrerupte cu tara de origine. Nu
intamplator, in situatii grele, cum au fost cutremure si inundatii, instinctiv au dovedit
cii sunt uniti, receptivi si partasi la problemele ¢irii, punind mai presus originea i
trecutul ei milenar, decit scadentele inerente §i specifice oricdrui sistem social.

Indiferent de factorii conjuncturali, care au dus la stabilirea refugiatilor in afara
{érii, ei apeleazi la ,,cei de acasd™ pentru satisfacerea multiplelor nevoi. Atagamentul
de Biserica stribuni si dragostea de patrie sunt prea adine inrdddcinate in congtiinta
lor spre a fi neglijate. De aceea, la cererea refugiagilor au fost organizate parohn gl
inzestrate cu cele necesare sub oblidduirea si jurisdictia Patriarhiei romdne.

Fie in America sau in Europa, fie in Australia sau in Canada, organizarea religioasi
a refugiatilor roméni este judicios rezolvatii de Biserica mama, fiird motivatii §i nizuinti
proprii care ar putea crea animozitdti §i tensiune intre Bisericile ortodoxe. Peste tot,
unde sunt parohii roménesti, se constatd fidelitate fatd de propriul neam, fatd de
mostenirea spirituald, originea etnicd, limbd, credinid i traditii, chiar dacd unele
parchii sunt incd necanonice.

Teza potrivit cireia ortodocsii de diferite neamuri, risipiti in lume, trebuie si
renunie la identitatea etnicd §i prin asimilare sd formeze Biserici locale care treptat
si se desprindi de Bisericile mame, ca autonome $i apoi autocefale, contravine
normelor traditionale si canonice de organizare si recunoastere a unei Biserici.
Neasimilarea completi la mediu, mentinerea grupurilor bazate pe nationalitate, limba
si traditii, legitura neintrerupti cu Biserica si {ara de origine sunt realitafi ce resping
netemeinicia acestei teze. Si totusi ea si-a ficut loc in viata refugiatilor ortodocsi,
dovadi infiintarea si organizarea Bisericii Ortodoxe Americane.

Aparifia acestei Biserici inseamnd nagionalism autohton, sprijinit pe mentalitatea
refugiatilor ortodocsi potrivnici Bisericilor mame pe motive striine de credin(a,
politice. Fie ci au venit din Rusia, dupa revolufia din 1918, fie din celelalte {ari
ortodoxe, dupi al doilea rizboi mondial, stabilindu-se in vest astfel de refugiati s-au
organizat bisericeste independent de Bisericile de origine. Asa au apirut Episcopiile
ortodoxe independente: rus, sirba, romina, bulgard cte. din America §1 Canada.
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in 1970, asemenea Episcopii s-au unificat si organizat in Biserica Ortodoxi
Americand, la inifiativa Mitropoliei ortodoxe ruse din America si cu binecuvantarea
Patriarhiei Moscovei.

In ciuda neindeplinirii conditiilor de recunoastere ca Bisericd ortodoxi autocefala,
aceastd Bisericd diinuie si se afirmi in ultima vreme in comuniune cu celelalte
Episcopii ortodoxe canonice, in baza dragostei §i unititii euharistice de care di dovada.
Asa se explicd recunoasterea ei si de citre Patriarhia bulgari. Avind in componenta
sa autohtoni convertifi care igi cer dreptul, ca in oricare Bisericd ortodoxi, se intelege
¢d cel putin din acest punct de vedere ea isi justifica existenta. Formele de organizare
si recunoagtere ale acestei Biserici nu au mai fost deci cele clasice.

lata, dar, cum refugiatii au adus un fenomen nou in istoria Bisericilor risiritenc.
E1 au raspandit ortodoxia in vest, pe lingd emigranfi plecafi de bunivoie, obligind
la crearea de structuri organizatorice in continud evolutie si schimbare pentru Biserica
Ortodoxd. Cei care din felurite motive au abandonat apartenenta la Biserica mamad,
au sprijinit pe autohtoni la crearea Bisericii Ortodoxe Americane in care s-au integrat
dar nu si-au subordonat originea etnicd, reevaluatd astizi in America prin ciutarea
wrAdicinilor”, sau in Australia i Canada prin dezvoltarea , societiitii multiculturale®,
in care grupurile etnice sunt incurajate §i sprijinite prin lege. Datoritd acestor refugiati,
Ortodoxia, in vremea noastrd, a cipitat valente noi in extindere §i organizare.

Dar refugiatii au adus elemente de schimbare si in sdnul altor Biserici. In catolicism,
spre exemplu, in ciuda universalititii ce si-o atribuie Biserica romano—catolici, astizi
se foloseste in cult limba grupurilor etnice si sunt acordate tot mai multe drepturi
Bisericilor locale. Aceste tendinte de descentralizare, de neuniformitate si de
diversitate in prezent in catolicism, arati clar ¢i Ortodoxia nu poate riimane uniforma,
urménd ca=viitorul Sinod panortodox sa analizeze §i sd hotdrascd asupra unor noi
modalitifi de organizare bisericeascd si a unor noi criterii de recunoastere a altor
Biserici ortodoxe, autonome §i autocefale, in spiritul innoirilor generate si de refugiafi,
in afara normelor traditionale si canonice.




FEMEIA IN ISTORIA BIBLICA A LUMII
Dy, MIRCEA V., HOMESCU

In cronologia religioasd — dar si in cea laicd — a lumii, femeia se bucurd de o
justificata (spiritual) dar si bine-meritatd (pragmatic) semnificatie, despre care s-au
scris munii de literaturi i s-au consumat oceane de cerneald; fird s mai vorbim de
cforturile de gindire ale hdrizitilor scrisului, care au stors din hermeneutica
w~modelului® tot ce s-a putut; fard si fi reusit si epuizeze integral fondul simbolic
aflat in ,cealalti jumitate" a creatici divine numitd om, cireia Dumnezeu insugi i-a
zis Adam si din care, ulterior, a desprins-o pe .priectena intimitdti*, numind-o Eva,
Importanta jumatitii feminine a omenirii se afld in aseminarea dar i in diferenta
dintre ea si birbat. A fost si rAimane izvor de viatd si pildd de slabiciune, iubitd dar si
ispitd, impresionantd fiind ,functia“ femeii de ..necesitate™ pentru implinirea
potentialelor virtualitdti ale fiintei birbatesti. 53 recunoagtem, renunfand la o parte
din orgoliul masculin, ci ea este aceea care-§i impinge perechea la multe decizii, il
entuziasmeazi sau il domoleste, fiind o fermecitoare patd de culoare in universul
care, fird ea, ar fi tern si de neconceput. Dintru inceputuri, Dumnezeu a stiut cé nu e
bine ca Adam s fie singur, dar a mai stiut $1 a randuit, ca femeia (Eva) s fie unica
fapturd cu care s viefuiascd ,unitar”, implinindu-i fiinfa, dandu-1 model de frumusete,
bucurie §i elan pentru a trdi. Astfel cd femeia a rimas implinire in mérire §i cauza de
chdere. Avem destule motive si credem ci... acea coastd, din care Dumnezeu a
facut-o pe Eva, a fost tocmai coasta de lingd inima lui Adam, motiv pentru care
ferneia a rimas atit de intim , legatd™ de inima barbatului; acceptand ¢ in hermeneutica
religioasd inima este §i ,organ” de gindire si afectiune, nu doar ceea ce numim astizi
cord. Cu toate slibiciunile ei, femeia este totusi superioard barbatului prin plusul ei
de sensibilitate, de emotivitate si de spontaneitate, prin care domind adesea teama,
soviiala si excesul de scrupule masculin. Un filozof antic credea ci femeia ar fi
~maduva hrinitoare™ a binomului omenesc birbat si femeie; dar tot femeia este cca
care mirturiseste tot ce el nu indrizneste sa dezviluic, dovedindu-se cd ea este mai |
Dbirbat* decit el, desi devine astfel intruchiparca nedreaptd a excesclor lui; imagine
pe care femeia $i-0 asumd. .. exclusiv din dragoste... fajd de ,perechea” ei creationisti.
lar in final 53 nc amintim ¢i Adam insusi recunoaste afectuos apartenenta originard
a Evei, intru implinirea a insfgi fiinei lui, cind zice, in Genezi 2, 23, ¢i femeia lui
este ,,08 din oasele mele 51 came din camea mea™; confirménd asifel cd dragostea
care-1 va lega de ea va fi mai presus decit dragostea fajd de piringi. Biblia aminteste
un numir de 24 de femei care isi binemeritd prezenta in Cartea Cartilor, cele mai
multe ca exemple pozitive, citeva ca negafii ale ,specier” si sexului, precum Atalia,
Drusila, Dalila, Irodiada, Lilith. Modelele — pildi pozitivd pentru istonia moral-
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religioasd a lumii — sunt; Agar, Ana, Batseba, Berenice, Debora, Eva, ludita, Izabela,
Maria, Maria Magdalena, Marta si Maria, Micol, Rahela, Rebeca, Rut, Sara, Suzana.
Nevoia reevocidrii acestor personaje din istoria religiilor abrahamice, poate fi
consideratd ca fiind periodica, oarécit permanentd; cel pufin pe durata existentei
istorice a unei generatii. Fiindca hermeneutica sensurilor, maieutica plimédirii ideilor
i secventialitatea sintacticd a exprimdrii, vorbitd si scrisd, a ideilor, are intelesuri
individuale pe misura evolutiei culturilor lumii. $i sa nu uitim ci taina supravietuirii
dogmelor biblice constd tocmai in punerca permanentd, in acord de intelegere, cu
consensurile succesiunii culturilor. Ateismul a avut sanse de ,,cucerire™ a unor fiinfe
si suflete omenesti, exploatind crevasele perceptive dintre Evanghelii si culturile
aflate in permanentd evolutie. Candva, un mare filozof spunea ci ,,nu te poti scilda
de doud ori in aceeasi apd a unui riu”. Aidoma §i adevirurile Bibliei trebuie explicate
fiecéirei generafii, folosind Ilmh'uul si rafionamentele culturii ei. In contextul aceleiasi
abordin contemporaneizatd, a personajelor feminine din Biblie, ar trebui gindita
problema, intens controversatd $i speculati, a concordantei (mereu necesard) dintre
dogmele biblice gi culturile epocilor, respectiv construirea unei simbioze intre mesajul
biblic-evanghelic si suportul cultural, care vehiculeazi mesajul in constiinele
succesiunii de generatii. Cum? Prin acel... prea mult discutat ,,aggiomamento™ cu
ajutorul cirwma cultura urmeazi si transmitd mereu aceleasi dogme cu o tehnica®
rational-semantici compatibild cu receptarea intr-o culturi in continui evolutie. Si
nu s¢ accepte acuzajiile de deviere aduse nevoilor de contemporaneizare, formulate
de unii traditionaligti care arboreazi o periculoasi fidelitate fati de trecut, dovedind
astfel un fixism diundtor. Cu cit mai repede se stinge o inevitabild contradictie dintre
culturd versus religie, inainte de a deveni conflict, cu atit, ambii ,beligeranti®, au de
cdistigat in sfera echilibrului maselor populagionale ale lumii, la un moment dat. Nu
au fost rare situatiile in care (de-a lungul istoriei) religiile au distrus culturile si nici
situapiile inverse. Amintim ravagiile ficute de cregtinism asupra culturilor amerindiene,
dar 5i egecul manifest al eforturilor crestinismului pentru , depigéinizarea® Chinei,
Japoniei si Indiei. 83 incerciim si ne amintim de femeile Bibliei. Incepem cu Eva,
prima femeie din Genezi i cu Maria Fecioara, mama lui Iisus, dupd care vom respecta
ordinea alfabeticd, indiferent de apartenenta la Vechiul Testament sau la Noul
Testament,

Eva este prima fiipturd omeneasci feminind care a apirut pe lume. Dupi izgonirea
din rai, Adam o numeste pe sotia lui (dupi textul ebraic al Pantalcuhulul] Hawvva
(care da viatd) sau dupd limba aramaicd, Hivia (sarpe). 53 mai refinem si ¢d, dupi o
altd lexema ebraicd, Adam si Eva se numeau Is (birbat) si Isa (femeie). Sunt deja
cunoscute textele privind . facerea” Evei din coasta lui Adam, viata lor in griadina
Edenului, ispita diavolului prin care Eva ia, din copacul cunoasterii binelui si a riului,
fructul, gustd din el §i-i di si lui Adam din acelasi fruct. Urmeaza revelatia pacatului
(..sesizarea™ cd sunt goi-dezbrdcafi) si ascunderea trupului cu frunze de smochin.
Dumnezeu ii mustri, pedepseste sarpele ispititor i alungd perechea omeneasci pe
pdméant, unde vor obtine cele necesare traiului prin trudi, vor face copii cu chinuri,
iar biarbatul o va domina autoritar pe femeie... si abuziv, precum se vor desfasura
relatiile, in mileniile care au trecut... pand azi. Inainte de incheierea vietii in paradis
{pe care omenirea il cautd de atunci, cu disperare, dar... se indepérteaza tot mai mult
de acest ideal), Dumnezeu ii imbracd pe cei doi in haine de piele si-i trimite pe
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pamant. Aici Eva va naste doi fii, Cain $i Abel, iar dupa prima crimd interumani il va
naste si pe Set. Tradifia iudaica, Haggada, petinde ci Eva a fost ficuta din a 13-a
coastd a lui Adam (?!), dupd ce acesta fusese pardsit de precedenta lui sotie Lilit.
Dacd Dumnezeu ar fi ficut-o pe Eva din capul lui Adam, accasta ar fi fost ingimfata;
daci ar fi ficut-o din ochi, ar fi fost curioasi; daci ar fi ficut-o din gurd, ar fi fost
bérfitoare. Se pare cii numele Is si Isa ar simboliza o farima de dragoste a Creatorului
pentru primii oameni, fiindci numele lor incepea cu litera I, aceeasi initiald a numelui
Lui, Ichova (Iahve). Aceeasi traditie iudaici povesteste ¢i nunta primilor oameni a
fost plind de fast; Dumnezeu le-a oferit mirilor 10 baldachine de nunti $i a rostit
binecuvintarea de nunti. Morméntul primei perechi omenesti s-ar afla in pestera
Macpela, de lingi Hebron (unde, ulterior, se va odihni Avraam cu familia lui). In
decursul istoriei biblice Macpela va deveni sanctuar important pentru multe personaje
biblice. Traditia crestind vede in Eva modelul slabiciunii in fata ispitei, ca rdimanind
totusi in istoria omenirii ca ,,nevoie™ de intregire a persoanei omenesti, conceputd ca
atare de citre Creator. Ispita Evei a fost ,,purificatd” apoi de Maria Fecioara, care a
redat omenirii sansa de a se inapoia in rai, dupd ce ingerul Gavriil a , reconstituit™, in
Maria, edificiul pe care-l dirimase sarpele diavolesc. Tradifia islamici o numesgte pe
Eva, Havva si o considerii vinovati de picatul neascultarii. Inainte de a-i oferi lui
Adam fructul vinovitiei, Eva l-ar fi imbdtat si astfel 1-a luat cu ea ,in pacat”. Se mai
povesteste i ¢d, gustind fructul, Eva ar fi avut viziunca mortii, dar pentru ca Adam
53 nu mai aiba altd sofie dupd Eva, i-ar fi dat §i lui 53 guste fructul. De aici, in
islamism, vinul este o cauzd a nenorocirilor din viaja camenilor... ceea ce n-ar fi
prea departe de adevidr. Ar mai fi primit Eva, la izgonirea din rai, zece pedepse,
dintre care primele doud ar fi menstruatia si nasterea cu dureri. Amintirea si simbolul
Evei, in culturile lumii, au generat creatii literare, plastice $i dramatice de o
extraordinard valoare $i diversitate. Nume precum J. Massenet, G. Mahler, Ch. Peguy,
Rodin, Van Eyck, Michelangelo, au lisat valori de exceptie despre Eva. Dintre toate,
insd, pe mine m-a impresionat in mod deosebit Tragedia Omului a lui Madaes, atit
de ampla, de profunda $i de evocatoare.

Maria Fecioara. Este figura mireatd a Noului Testament, dupi Iisus, aureolatd
de o emotionanti discretie in textele evanghelice. Fiica a perechii de sfinti sdraci i
evlaviosi, loachim si Ana, zimislitd ea insdsi prin ,.concepere imaculatd”, conform
dogmelor crestine, a fost destinatd s3 fie purtitoare in trup a Fiului lui Dumnezeu,
lisus si ndscitoarea Lui ca Om, intre oameni, prin harul Duhului Sfint. Mesia, cel
mult asteptat in Vechiul Testament, a venit in lume prin Maria Fecioara, a cirei
contribufie la aceastd minune nu este doar o simpli teofanie, ci... un anume ceva ce
nu se mai intimplase $i nici nu se va mai petrece vreodati. Maria rimane simbolul
modestiei, increderii totale si al devotiunii piini la sacrificiu. Model sublim de sfinfenie,
Maria a intruchipat limpezime in géindire, fermitate in credind §i nemirginire in
iubire, anticipind prin viata ei ceea ce urma sd-i invete apoi lisus pe ucenici, pe
apostoli, omenirea intreaga prin intermediul Evangheliei. Daci in timpul vietii lui
lisus Maria apare foarte rar, o vom gési zdrobitd, dar increzitoare, la picioarele Crucii,
pe Golgota. In momentele de ,,aritare* a lui lisus, dupd inviere, Maria nu este prezenta.
Este prezentid insi la cobordrea Duhului Sfint deasupra apostolilor, cu aceeagi discretie
care I-a caracterizat intreaga viatd. Dupd acest moment, Evangheliile §i Faptele
apostolilor nu mai amintesc numele Marici. Se zice ¢i nu ar fi murit, ci ar fi fost
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wrdicatd® la cer la Fiul ei. Tradifia crestind vehiculeaza o multime de legende pe
tema Mariei, cuprinse in Evanghelii, in epistole, in Fapte dar si in literatura apocrifa.
Protoevanghelia lui lacob redd, amplu, biografia Mariei, compensind oarecum lipsa
unor detalii din literatura canonici. Scrierea Pseudo-Melita descrie ridicarea la cer,
iar Pseudo-Evanghelia dupa Matei povesteste despre palmierul care-si scutura roadele
inaintea Sfintei Familii, pe drumul spre Egipt, indata dupa nasterea lui lisus, de teama
lui Irod. Prima speculatie teologicd pe tema paralelei dintre Eva si Maria dateazi din
sec. II i apartine Sfantului Tustin Martirul $i Filozoful. Dogmatizarea nasterii lui
lisus s-a facut in anul 649, prin hotarire de sinod, dar acordarea ,calitifii* de mama
a lui lisus s-a ficut in anul 431 la sinodul din Efes. De aci i pini la sanctificarea
Mariei nu mai era decdt un pas, ceea ce se poate evalua tinind seama de numeroasele
srbitori de peste an care-i sunt consacrate in sinaxarul ortodox si catolic. Traditia
islamicd acordd Mariei o similard semnificatie, numind-o Maryam (temitoare de
Dumnezeu) $i plasind-o intre primele patru femei , bune®, care au triit vreodati pe
lume. Ea nu este totusi o divinitate, dar se afla (si in Coran) alituri de lisus, intre cei
fard inclinatie spre pacat. Coranul accepti virginitatea ei, chiar si dupa nasterea lui
lisus. Aceeasi traditic ne vorbeste despre Maria care ar fi plecat la Roma spre a
predica in fata lui Nero. Atdt ortodoxia, cit si catolicismul au un cult deosebit pentru
Sfanta Fecioard Maria $i in mod deosebit se mirturiseste (in mai multe localitdti din
lume) despre aparitii miraculoase ale Fecioarei in fata unui numir impresionant de
fiinfe omenesti. Evenimentele cuprinse in Biblie, precum si insistenta aparitiilor
miraculoase, in diverse epoci i locuri, au constituit in jurul Sfintei Fecioare o veneratie
culticd, unici in felul ei si mult mai presus decit toate personajele aflate in sinaxar,
numitd cultul mariologic. In ceea ce priveste cultura lumii, se poate spune ci nu
existi in Biblie cineva, cu exceptia lui lisus, care si fi stimulat o astfel de bogdtic de
har creator de valori, in toate sferele: literaturd, dramaturgie, muzici, arte vizuale,
filmologie etc. Cele mai celebre nume din istoriografia acestor cimpuri ale culturii
au creat valori inegalabile, consacrate femeii care a oferit lumii ,.esenta® mantuirii si
fericirii... cu o modestie i cu o discretie unice in istoria speciei umane. Traditia
tudaicd are o pozitie mai refinutd fatd de persoana si de simbolul Mariei, pormnind de
la ,.optiunca® particulara fajd de identitatea asteptatului Mesia, dar si de la teologia
iudaica - in sine — care nu recunoaste posibilitatea ,,sfinfirii* unei persoane umane,
ci doar ipoteza , sfinfeniei. Trebuie totusi s cunoastem faptul ci Maria, ca fiina
omeneasci, este consideratd ca summum de exemplaritate din perspectiva maternitaii,
dragostei si credintei. Intr-un ,repertoriu® cuprinzind una sutd de personalitfti
evreiesti, care au influentat semnificativ istoria lumii, dintru inceputurile ei si pani
in sec. XX, Maria ocupd unul dintre primele zece locuri, dupi Moise, lisus, Avraam
§i Pavel din Tars i urmata de David, Profeii biblici, luda Iscariotul, Hilel (sef de
scoald teologicd iudaicd, contemporan cu lisus) si Solomon. Ceea ce dovedeste ci
(fard a i se atribui esentd divind) Maria reprezinti o pilda mdreatd de curfijenie,
generozitate §1 devotiune fatd de o anume misiune atribuitd si asumata.

Agar (frumoasa, caldtoare, trecitoare, striini) este roaba lui Avraam, care-i naste
acestuia un copil Ismael, zdmislitorul neamurilor arabe si ulterior islamice. Venit pe
lume in conditii critice (cand Sara, sotia lui Avraam, pirea si nu poatd naste copii)
Ismael va genera un conflict cu Isaac, cel niscut de Sara dupd ce Agar, roaba egipteand,
il niascuse pe Ismael, conflict care prin descendenta se va mentine pind in zilele
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noastre, intre evrei i arabi; la fel de crud si periculos precum era in momentul
declansdrii. [zgoniti din casa lui Avraam, Agar isi ia fiul i pleacd in pustiu. Legendele
abunda in privinta vietii mamei si fiului in pustiu, stabilind c¢d ambii ar fi fostin gropati
in sfinta Kaaba din Mecca.

Atalia (proprictatea tatilui, incercat de Domnul) este sotia lui loram, al opulea
rege al lui Tuda. Reprezinta tipul de femeie nelegiuitd, uzurpatoare, idolatra, ucigasd
si fara scrupule. Ca regini face tot ce se poate ca si dobandeasci puterea in stat,
pentru ea s pentru fiul ei; este ucisa in aceasta incrincenare pentru pstrarea puterit.

Batseba (fiica jurdméntului si a belsugului) este sotia lui David si mama lui
Solomon, regi ai Israelului. Femeie frumoasa si sofie a lui Urie, comandant miliar in
armata lui David, Batseba devine amanta regelui care, pentru a-si implini pofiele, il
trimite pe Urie s moard , eroic" pe campul de luptd. El se casitoregte apoi cu Batseba,
care naste viitorul rege Solomon. Pentru ea David sivirgeste adulter gi firidelege
impotriva lui Urie, iar prin ea dobindeste succesiune dinastica, in urma unui conflict
de palat* intre Adonia si Solomon, din care iese invingitor Solomon.

Berenice (puterea biruintei) este fiica lui Irod Antipa, care, ca prinfesi, si-a folosit
viclenia, frumusetea si perfidia pentru a-si croi drum in inalta societate a vrzmii.
Sotie si amanti a doi regi, succesivi, Irod din Colcis si Agripa al 1l-lea, apoi a lui
Polemon al Ciliciei, de care se desparte pentru a reveni la Agripa al Il-lea. Are relatii
amoroase si cu citiva generali romani i {inteste chiar la Titus, dar acesta moare pe
cind ea cdlitorea spre Roma. Se pare, totusi, ¢d aventurile el au avut, partial, si
scopul de a obtine oarecare protectie pentru poporul ei.

Debora (albind, viespe, oratoare, ducesa) este doica Rebecii, judectoare si profetd
a lui Israel. A dovedit autoritate si putere si a reprezentat tipul de ,mama a nafiunii®™,
dar si de conducitor injelept. Avea locuinta intr-un cort pe muntele Efraim i a
indrumat Israclul in multe lupte cu dusmanii canaaneeni.

Drusila (stropiti cu roud, rindunic) este fiica cea mai micd a lul Irod Antipa I 51
sotia procuratorului roman Felix, dupd ce fusese, deja, sotie neligitimd a lui Antiohus
Epifan si a lui Azizus al Emesului. Ca §i sora ¢i. Berenice, exceleazd in aventuri
amoroase. A fost contemporani cu una dintre detentiile lui Pavel din Tars, iar acesta
o va lua drept model, in pledoariile” lui contra imoralitiii feminine.

Dalila (femeie zveltd, galesd, nefericit, siracé, bucli care cade) este frumoasa
filisteand care s-a lasat cuceritd” de Samson (un Hercule biblic) pentru ca mai apoi
sa-i fure secretul puterii trupesti (pletele de nazireu) pe care l-a vindut dusmanilor
lui. Acestia i-au scos ochii si l-au batjocorit. Dalila riméane pilda de perversitate
feminini, fard scrupule, triditoare.

Elisabeta (cea care jurd lui Dumnezeu, delicatd) este mama lui loan Botezitorul,
sotia lui Zaharia §i verigoara Mariei, ndscitoarea Jui lisus. Atat Flisabeta, cit si Maria
Fecioara au primit vestea hirizirii de a nagte prunci cu perspective divine, prima
niscind pe ,.inaintemergitorul Domnului®, a doua pe Domnul insusi, cu numele
lisus. Cei doi copii se nasc la interval de sase luni, in localitati apropiate. Elisabeta
naste pe loan la En Carem, la poalele muntelui Orale, iar Maria naste pe lisus la
Betleem.

Estera (stea, femeic tinird, taini, Hadasa) este sofia regelui Artaxerxe
(Ahagverog), aleasd de acesta pentru frumusciea ei, in timp ce se afla in robie
babiloneand. In aceasta calitate a adus poporului Israel numeroase facilitifi. Rimane,
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in istoria biblica, tipul de femeie care-gi risci viata pentru apirarea nevoilor neamului
aflat in robie striini. Legende numeroase relateazi in ce fel Estera a meritat si rimana
in 1storia poporului ei,

Irodiada (vlastar al eroului) este nepoata lui Irod cel Mare si sotia lui Irod Antipa.
Implicarea ei in uciderea lui loan Botezitorul, in imprejurdrile deja cunoscute de
ciitre orice bun crestin, imoralitatea ei scandaloasi, au ficut-o si rimana expresie a
eternului conflict dintre barbat §i femeie, dintre suflet si trup, dintre bine §i riu.
Unealta cu care Irodiada isi implineste planul este insisi fiica ei, Salomea, rimasa si
¢a in istorie sub acelasi oprobriu ca si mama, Irodiada.

Iudita (liudatd, recunoscatoare, partizand) este o eroind evreici, simbolizind
victoria asupra celui mai tare ca tine, dacd stii si te folosesti de intelepciune, dar si de
siretenie. In vremea cind Nabucodonosor cucerea Palestina, Iudita a reusit si-|
wfarmece™ pe generalul Olofern, apoi si-1 ucida in cortul lui, scipind cetatea Betulia
de cucerire si ficindu-i pe asediatori sd se retragi. Meritele Tuditei au rimas astfel
demne de recunostinga poporului Israel.

Lilith (ardtare) este un personaj mitologic apocrif, reprezentind o prezumtivi
primd sotie a lui Adam, care, pirisindu-1 pe acesta, a devenit demon feminin, mama
unei generaii de giganti §i demoni, care periclitau viata nou-niscutilor. Firi si o
numeascd, precum 1 se spune in Haggada, Lilith, Biblia canonic se referd la ea sub
numele , Niluca noptii*. Talmudul 5i Kabbala fac referiri la Lilith, asemuind-o cuun
demon Succubus (gestantd) partener al demonului Incubus.

Maria Magdalena (amari, intristare, tare, sperantd, puternici) este una dintre
numeroasele femei, cu acest nume, aflate in Biblie (in ebraicd Miriam, in aramica
Mariam, in greaci Maria). Mai poarti acest nume: Maria Fecioara, sora lui Moise,
mama lui lacov, nevasta lui Cleopa, mama lui loan, crestina mentionatd in Romami
16, 6. Maria Magdalena — sau din Betania cum i se mai spune — este modelul picitoasei
convertitd la curifenie. Drept rasplatd, pentru intoarcerea ci la cele bune, va fi prima
persoand care-L va vedea pe lisus in dimineata invierii. Cu farmec legendar si refinem
cd trupul ei ar fi fost ingropat in sud-vestul Europei, pe linga Marsilia, la Saint
Maximin, iar moagtele ei s-ar afla in paza cilugdrilor de la Vézelay.

Marta gi Maria sunt surorile lui Lazir, cel inviat de lisus, care, desi diferite, se
completeaza admirabil, simbolizind intr-un fel trupul (Marta) si sufletul (Maria).
lisus a poposit de multe ori in casa lor. Acolo Maria, sora cea micé, cuceritd de
inviiturile Domnului I-a uns picioarele cu mir, scend care avea si se repete ulterior,
ciand ,risipa” de mir a ficut-o Maria Magdalena, Marta este cea care L-a chemat pe
lisus cind fratele ei, Lazir, cizuse bolnav.

Micol (apa curatd, desivirgire) este fiica lui Saul, 5i soia regelui David. Legendari
este dragostea ei inifiald pentru David si felul in care l-a apdrat faid de atacurile
tatilui ei. Dupa victoria lui David asupra lui Goliat, acesta este adus la curtea lui
Saul, unde se indrigosteste de printesa Micol si se oficiazi cisitoria lor, Invidios pe
victoriile militare ale ginerelui siu, Saul pune la cale uciderea lui. Micol afla 51
worganizeaza™ salvarea lui David... prin fugd. Saul murind, tronul revine lui David
care, cu ocazia aducerii Chivotului Legimantului la lerusalim, danseazi... a ape
dezbricat. .. plin de fericire; gest pe care Micol il dezaproba si dispretuieste. In final
David spune ¢ nu in faa poporului a dansat, ci in fata lui Dumnezeu ca recunostingi.
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Rahela (oaie, miclugici, rizbunitoare, maternd) este sofia lui lacob, al treilea
Patriarh; constituie modelul de sotie iubitd, care-i va aduce pe lume pe fiii mult
iubiti, losif si Beniamin. A fost fiica lui Laban, unchiul lui Iacob, iar istoria refine §i
o incercare a tatilui Rahelei de a-i da ca sotie, lui Iacob, pe Lea in locul Rahelei.
Viclesugul este descoperit §i Tacob isi ia sofia promisd. Aceasta rimine o pilda de
fidelitate si maternitate.

Rebeca (funie, lingusire, ribdare) este fiica lui Batuel, sora lui Laban si sofia lui
Isaac. In sintez3, sa refinem ci Rebeca este cea care, preferindu-l pe lacob, devine
complice la ingeldtoria care ii permite acestuia si ia locul si drepturile lui Esau (de
inti-ndscut), derutind pe Isaac. Fraii se despart si au fiecare destinul lui. Rebeca
moare inainte de reintoarcerea fiilor; a fost ingropatd in pestera Macpela.

Rut (prietenie, frumusete) este bunica lui David; desi striind — moabitd — este
exemplu de virtute si credintd. Soful ei s-a numit Mahlon, fiul lui Elimelec si al
Noemiei. in contextul biblic ea ilustreaza pilduitor felul in care se aplicd legea
leviratului, conform ciireia Rut ajunge sotia lui Boaz, dupd decesul sofului ei Mahlon.

Sara (prinfesd, cea liberd, stipand) este o personalitate deosebitd in istoria lui
Israel. Sofia lui Avraam, mama poporului Israel, prima dintre femeile Bibliei; mai
intdi stearpd, aduce apoi pe lume un copil insemnat cu pecete divind. Este deja cunoscut
conflictul rasial rezultat din competitia pentru prioritate dintre evrei gi arabi, primii
descendenti din Isaac si arabii descendenti din Ismael. Conflict care produce §i az
seisme politice, sociale §i militare, ingrijordtoare in lumea intreagi.

Suzana (crin, trandafir, bucurie) este fiica lui Hilchia, pe cat de frumoasa, pe atal
de credincioasa in invititurile venite de la Dumnezeu. Se incearcd impotriva el o
stratagema perfidd de compromitere, pentru un presupus adulter, care datoritd unui
tAndr cinstit este dejucatd, iar Suzana este dezvinovifita. Evanghelia lui Luca se referd
la Suzana, femeia care oferea alimente lui lisus si apostolilor, in timpul peregrindrilor
de propoviduire.

Pentru incheierea acestei evociri a femeilor din Biblie, sd recunoastem ci atunci,
ca i azi, femeia a fost §i a rimas pentru totdeauna o prezentd necesard, degi uneori. ...
doar decorativd, care pare a nu avea — adesea — nimic de spus, dar. .. face acest lucru
deosebit de fermecitor. Ea reprezinti triumful materiei asupra inteligenfei, in masura
in care barbatul reprezinti (sau ar trebui sa reprezinte) triumful infelepciunii asupra
imoralitifii. $i mai este femeia, incé, superioard birbatului prin dragoste, subordonind
totdeauna sentimentelor, rajiunea rigida si formalismul inciipatinat. Dar mai presus
de orice altceva, femeia a fost si va rimine segmentul inefabil dintre umanitate §i
pamerii.




PRIVIRE COMPARATIVA INTRE EROS SI AGAPE

[ ®

Pr. prof. dr. SORIN COSMA

In limba greaca a Noului Testament si a scrierilor patristice, iubirea este exprimata
prin urmdtorii patru termeni: otopyf, giiic, Epag si dydnn,

Zropy desemna iubirea pornind de la respectul datorat de copii périntilor, sau de
afectiunea datorati de pirini copiilor, rudelor, sau celor apropiati. Poate fi si iubirea
conjugald, sau fubirea intre compatriofi.' Verbul otépye inseamnd a iubi cu tandrefe.

®ukia este afectiunea citre semen, atasamentul plin de sinceritate care pitrunde
in intimitdtile de taind, spre a forma un ,.alter-ego”. Philia este iubirea ciitre semen
numitd priefenie {amicitia).

“Epog si "Aydnn sunt doud notiuni ce definesc iubirea ca un simgimént profund
uman, care ridici sufletul omenesc spre zirile absolute si eterne.

Le vom infelege mai bine sensul si rolul lor in viata omeneasci si cregting,
tratandu-le separat si apoi comparindu-le intre ele.

"Epag

" Epewg ca infeles reprezinti iubirea care pleacd de la sine si se reintoarce la sine. El
expriméi vartejul unei iubiri patimage, tragice, venitd i fird voia sufletului, spre a-gi
pune stipdnire pe ¢l. Poate fi si forma irafionala, care ca o sigeatd demonici zdrobegste
destinul omului. Desi nu e intdlnit in Noul Testament si nici in scrierile crestine din
perioada apostolicd si post-apostolicd, el apare in unele din scrierile Périntilor. Rezerva
fatd de el se datoreaza faptului i in lumea pagini avea o circulatie foarte diversificati,
de la mitologie, la cult, apoi in filosofie, ca si in relatiile dintre birbati si femei, sau
chiar intre barbafi §i barbafi; desemnind tocmai picatul combatut de noua religie,
sau mai riu, intrind chiar $i in contextul a ceea ce Apostolul numeste pathe atimiai
(patimi de necinste). Datoritd interesului pe care il prezinti cercetarea noastri, se
impune sd vedem variatele lui sensuri, ca i modul in care este acceptat in literatura
patristic de mai tirziu.

Privind intelesul primar al cuvintului ,.eros* se consideri cii acesta ar deriva din
sanscritul heros care inseamna sfint. De aceea, eros isi incepe traiectoria existentei
intr-un climat de castitate, pentru a se dezvolta apoi in imbritisare si pasiune, si a
continua prin maternitate.” Prin urmare, Eros nu a fost totdeauna biietelul gratios

! Prof. dr. Haralambie Rovena, Despre inbire, in rev. , Studii Teologice, Bucuresti, 1936,
! lon Biberi, Eros, fa., p. 8.
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care sigeta inimile indrigostitilor. Dupd teogoniile cele mai vechi, Eros s-a niscut
odatd cu Pamintul. Apoi in epoca arhaicd a fost considerat fiul lui Hermes si al
Afroditei, zeitd care a avut cu Ares inci un fin, pe Anteros, adicd dusmanul ubirii,
Mai presus de aceasta, Eros era forta generatoare a lumii, a omulw, a marilor
evenimente omenesti §i casnice. Inaintea demiurgului lui Platon, universul elenic nu
cra opera nici unui zeu. Zeii ingisi de altfel, se nascusera perechi-perech dintr-unul
ce sta in capul seriei, Haosul. Dar Erosul a fost marea putere universald care a pus in
migcare generarea divind §i umand. ,Iubirea, cel mai frumos dintre zeii nemuritori,
iubirea care zdrobeste midularele si care subjugd, in pieptul tuturor zeilor §i oamenilor,
mintea si inteleapta vointd®, spunc Hesiod in Teogonia sa.” Eros este una din
numeroasele personificari ce apar in cosmogoniile pre-filosofice. Spre deosebire insa
de majoritatea celorlalte, care reprezintd stiri, — ca de exemplu Noaptea, Haosul, -
Pamantul, Cerul — Eros reprezintd o fiinfd (Aristotel, Metafizica, 1071 b). In
cosmogoniile orfice, el le uneste pe toate si din toate acestea se naste neamul zeilor
nemuritori (Aristofan, Pisirile, 700-702). lar Zeus, cand vrea s creeze (demiurgein)
ia chipul lui Eros. Prin urmare, Eros a fost recunoscut de Aristotel, ca o fortd motrice
plismuiti dupi un model sexual, folositd pentru a explica ,insofirile™ gi nasterile”
elementelor mitologice, un fel de Prim migcator din vechile cosmogonii (Metafizica,
984 b). Chiar si atunci cind esafodajul mitologic incepe si se destrame in spec ulagiile
filosofilor, Eros miscitorul, sau acum, mai frecvent Afrodita, a continuat si joace un
rol in legarea puterilor contare. Asa este cazul la Parmenide unde Eros este demonul
ce totul cilduzeste. La fel se exprimi si Lucretius cu privire la Venus, ,care singuri
natura o cirmuieste™. De la sfirgitul secolului al VI-lea este infajisat in artd singur, in
chip de adolescent, adesea cu aripi, ficind impresia ca zboard in vizduh in ciutare
de victime. Arcul i sigetile, care pentru noi constituic simbolul lui apar abia in
secolul IV, ciind artistii pun accentul asupra caracterului sdu malitios. Rolul lui Eros
creste in literatura si arta epocii elenistice, cind publicul grec devine mai accesibil
sentimentalititii. Atunci se nagte legenda romantioasi si filosofica ce asociazl sufletul
cu dragostea, prin imaginea legdturii dintre Eros si Psihe. Aceasta era o taniri pe
care o vizita in fiecare seard intr-un loc incintitor, un fubit care refuzd si-si trideze
identitatea si pe care Psihe nu avea nici mécar dreptul si-1 priveascd. Odata, trecand
peste aceastd opreliste, ea se apleacd asupra lui pe cind dormea, il privegte §i recunoaste
in el pe Eros. Dar o piciturd de ulei cade din lampa i-1 trezeste pe zeu, care dispare
pentru totdeauna. Psihe porneste in ciiutarea lui, devine prizoniera Afroditei, geloasa
pe fericirea fetei, dar suporti cu curaj nenorocirile care se abat asupra ei, ajutatd fiind
in taind, de insusi Eros.* Aceastd interesanti poveste are tilcul ei, daci ne gandim la
raportul dintre sufletul omenesc si iubire; sau mai ales, la raportul de interdependentd
dintre iubire si frumusefe (personificate prin Eros §1 Afrodita).

Erosul, definind iubirea erotici, irationald ca o sigeati demonici, care zdrobeste
destinul omului, poate fi intdlnit din abunden{a in religiile precregtine, sub forma
sacrd a corelafiel dintre religie gi erotica in vederca procreafiei.

Cum s-a ajuns la aceastd sacralizare erotici, care este continutul ei religios si ce
finalitate spirituald are ea? Fiind sadit de Dumnezeu in firea omului, instinctul de

' (v, 116; 120-122) - lon G. Coman, Miracolul clasic, Bucuresti, 1940, p. 23.

. . - - s I . . - -
4 Pierre Devambez, Peihe, in Enciclopedia civilizatiei grecesti, trad. loana si Sorin Stati, Bucurest,
1970, p. 461.
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reproducere, sau mai bine zis de procreafie, avea un sens i un scop bine definit. Am
putea spune fird teama de a gresi, ¢ el avea o functie sacrd, §i anume de a continua
prin el opera de creare, de perpetuare a neamului omenesc, inscrisa in insdsi destinul
sau menirea omului la creagie: ,,cresteti si v inmulfiti si stipaniti pimantul” (Facere
I, 28). Dupa caderea omului in picat, asistim la o compromitere a procreatiei ca act
sacru, in sensul ¢i placerea devine scopul vietii... S& vedem insi procesul prihologic
al vietii sufletesti a omului care a dus la perversiunea acestui act initial sacru, sau la
desacralizarea Jui. Omul dotat cu ratiune se ageazi totdeauna fatd de realitate infr-o
relafie de cunoagiere. La aceastdi cunoastere a ajuns prin 10 BaopdEay
(mirare-admirare) naturii pe care a divinizat-o, concretizindu-se prin rituri, obiceiuri,
serbdri §i diverse creatii spirituale simbolice. Procesele creatoare de viatd, legile de
perpetuare a viefii au constituit obiectivul central al preocupirilor divinatorii, atit
ale marilor ginditori, cat i ale multimilor. Ceca ce i-a mirat mai mult si mai adinc a
fost minunea (1o Bavuw) necontenitei innoiri a viefii tuturor fiingelor. Dar fascinatia,
sau mirarea in fata perpetudrii viefii devine religie 5i erotica. Pornind de la faptul ci
prin organele genitale se face fecundatia i conceptia vietii, s-a ajuns la o divinizare
a atributelor sexuale. Birbatii au instituit cultul Afroditei (Venerei) (a femeii ca si
concepfie), iar femeile cultul lui Priap (Adonis) (birbatul care intruchipeazi
fecunditatea). Asadar originea acestor culturi se afl in divinizarea naturii creatoare
de viagd. Se stabileste astfel o strinsd legituri intre religie si eroticd. Divinizindu-se
conceptia i fecundatia, se divinizeazl propriu zis viafa eternd. In acest caz principiul
erofic ce insofeste realizarea fecundatiei a devenit obiectul unui cult, iar Venus 5
Priap, zei universali, cu misterele lor au intrefinut permanent curiozitatea si
preocupdrile omenirii in jurul acestor , divinitdti*. Se apreciazi ci epoca de decadentd
a lumii antice a inceput din momentul in care cultul sacru al fecunditdyii a fost inlocuit

- prin cultul erotismului ce insofeste actul fecundagiei. Lumea era atrasa mai mult de
coeficientul placerii in actul generator de viati. Sensul vietii se reducea la triirea
prin exces a plicerii erotice. Decadenta ajunsese atit de departe, incét cu drept cuvint
s-a afirmat ¢ ,,nici o civilizatie nu a cunoscut plenitudinea viciilor si perversiunilor
crotice in intensitatea celei din epoca de decadentd a civilizatiei antice, pind la
regenerarea ei prin cultura cregiind.” Se crease astfel o ambiantd de depravare si
tranddvie, incit chiar si cei mai casti erau supusi deciderii. Frumusefea era marfi de
viinzare in mainile parintilor, sofilor pentru sirbitorile orgiace cu dansuri lascive, la
mese ce se terminau in ,,vomitorium®. Aceastd notd sexual-erotici exprima importan{a
acestui subiect pind si in viata zeilor, Zeitelor, nimfelor, satirilor, etc. Acest erotism
excesiv a fost intruchipat in toate domeniile de manifestare sociali si creatoare a
individului: in sculpturd, pictuci, arhitecturd, literatura, iconografie, muzic, arti,
religie, ete., incat multe legislatii s-au striduit si echilibreze, s3 tempereze acest
instinct erotic, i astfel sa aduci ordinea in societatea omeneasca.

In altd ordine de idei, Eros nu este numai un mit (poveste), o inchipuire a minfii si
imaginatici omenesti; ce-i drept, ca o interpretare metafizici a realitdtii, ci poate fi
vazut, sesizat, ,palpat” in viata de zi cu zi. $i nu numai la om, ci chiar si in lumea
celor ce nu cuvanta. Multe dintre ele spiritualizeazd instinctul de reproducere, ceca

*E. Fuches, L'tlément erotique dans la caricature (un document a I"histoire de moeurs
politiques), Vienne, 1904).
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ce demonstreazi odati in plus ci Frumosul este inscris atit in macrocosmosul numit
podoabd*, frumusete, cdt §i in insdgi firea viefuitoarelor. La multe din ele, instinctul
de reproducere, care face ca viafa sii se perpetueze spre nemurire, nu rimine o forma
mecanicd insofitd cel mult de voluptate, ci putem vorbi de o adevaratd dragoste
genuind impregnatd de diversele forme ale Frumosului. $i pentru a nu rimane numai
la vorbe, vom veni spre exemplificare cu mai multe cazuri concrete, vrednice de
menfionat pentru interesul pe care il prezinta. S-a remarcat in acest sens, pe buni
dreptate ca actul reproducerii presupune adesea frumusefe §i bucurie, fie ca este
privit de cercetitor la microscop, fie cd, mai ales, este admirat in implinirile lui vizibile
cu ochiul liber. De exemplu, aga-numitele haine de nunta, adevirate reinnoiri ale
penajului sau pielii, imense dezvoltiri ale coarnelor in acelagi timp omamentale, dar
si organe de apdrare si atac. Controlate de activiti{i hormonale, aceste caractere |
secundare adesea dispar dupd anotimpul imperecherii. Apoi, solzii §i aripioarele
pestilor au culori vii, batand in albastru, rosu, sau risipindu-se in toate culorile
spectrului solar, isi diversifica infafisarea formei, insuflefind sirbatoreste adincurile
apelor. Trupurile anumitor amyibii apar ca veritabile steaguri, cu separafie distincta
de culori, dupa diferitele regiuni ale corpului. Cochetiria pasdrilor are grafie $i
reimprospétiri de culori ale penajului brizdind cu dungi partea superioard a
abdomenului, impestritindu-le aripile ce lucesc in lumind, sau prelungind cozile cu
trene fanteziste.

Sirbdtoarea nunfii prinde in vértejul ei intreaga naturd, precum o descrie atit de
sugestiv i plastic George Cosbuc in ,Nuntd in codru®. lau parte la nunté florile
smaltuind strilucitor sau discret peisajul, pentru a chema insecta doritoare de sucuri.
Nu e numai o cutare intre animalele de sex diferit ale aceleagi specii. Regnul vegetal
se uneste bucuriei animale: culoarea gi parfumul, forma §i migcarile danfuirii, ii dau
intilnire. Nunta unanimi, implinitd in forme de o neinchipuitd diversitate este
inconjuratd si implinitd de frumusefe si bucurie adiugate la formele vitale superioare
de voluptate.

O alti dimensiune interioard a delicatetei emotive dependenti de aceleasi secrefii
hormonale de ordin chimic, este parada sexuald ce consti din anumite comportamente
ce preced actul ,dragostei genuine®, reprezintd ceea ce in limbaj modern numim
_curte”, fiind savant regizati si avind semnificatia unui ceremonial pe care masculul
il sdvirseste in jurul femelei. fn acest fel, dragostea animald nu are un simplu caracter
brutal, automat, mecanic, nu este o simpld dezlinfuire inferioard a instinctelor. De
exemplu, diferifi scorpioni isi apropie indelung i lent cozile, cele doud animale
aflandu-se fatd in fai. La un peste (costrisul spinos) masculul sivargegte in jurul
femelei un dans, prezentindu-i abdomenul sdu viu colorat in rogu. Femela recepteaz
culoarea rosie si se apropie astfel de mascul. Acesta se indreapti citre cuibul dinainte
pregitit pentru depunerea icrelor. La pdsdri parada dragostei este foarte complexa,
constituindu-se din atitudini, misciri, cintec, schimbiri de pozitie ale masculului in
jurul femelei, spre a-i arita regiunile cele mai viu colorate. Un semn de intimitate
mai pronuntat la unele pésiri, este contactul ciocului, amintind de sirut. Tot cu sens
erotic sunt si ofrandele alimentare ce reprezinti adevirate daruri pe care masculul le
oferd femelei. Uneori, femela accepti ofranda, in afara oricdrei nevoi alimentare,
alteori, ofranda trece in mai multe rinduri de la mascul la femeld si invers. La Pasdrea
Paradisului din Australia, de exemplu, masculul pregiteste femelei o adevirati
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locuin{d, impodobind-o cu scoici §i pietricele colorate, apoi isi conduce mireasa
induntru, i inchide deschizitura locuintei. Ca formi a dragostei genuine la pasiri se
mai citeazi ca manifestare zborul de parada. De exemplu, ciocdrlia se ridica la mari
indl{imi, cei doi parteneri executind un dans, repetind cideri si zboruri unul deasupra
celuilalt, cu falfait deosebit gi tremurituri de gheare i al intregului corp. De remarcat
faptul cd toate aceste manifestiri prenuptiale, imbracd adesea semnificatii de
ceremonial, avindu-si corespondentul in comportamentul uman al populatiilor
primitive (necivilizate). La acestea adiiugim cdntecul ca mijloc de comunicare a
dragostei prenuptiale. De pilda, privighetoarea isi incepe cintecul in primele zile ale
lunii aprilie, dar formarea perechilor se face cu oarecare greutate. Si anume, masculul
fiind gelos, isi urmireste rivalii cu furie $i cu luptd. Cind unul dintre masculi isi
stabileste suprematia, lupta inceteazi lasind loc cantecului de dragoste, care risuni
mai cu seamd noaptea, pand spre zori. Masculul cintd, femela ascultd. Intervalele
dintre cintece sunt consacrate cutirii hranei si facerii cuibului. Odati cu inceputul
clocitului, cantecul minunat al privighetorii se rireste tot mai mult.

Ne intrebdm care sunt mecanismele fiziologice ale acestor manifestiri erotice.
Stinga a demonstrat ¢ aceste mesaje dintre animale sunt stabilite de produsele chimice
din organism numite feromoni (C,H, ), care reprezinti un sfert de milionime din
greutatea corpului. Ele stabilesc formele vitale si corelaiile complexe, atractii si
aversiuni, apeluri §i preveniri de alarma, dorinje de imperechere si impulsuri
determinind ciclurile ovulatorii la femele. Un rol important il au in detectarea
partenerului si percepfiile olfactive. De exemplu, fluturele (Arctia Selene) isi identifici
femela la o distangi de 11 km, stabilind in acelagi timp si locul unde se afli partenera.®

Un cercetitor atent, J. Belioz evidenfiazi foarte multe aspecte ale simfimintelor
nobile in dragostea genuind a animalelor. Asa este , fidelitatea conjugald* a marilor
pasiri réipitoare, ,,marea duiosie reciproci* a papagalilor in timpul nidificérii; miile
de atentii delicate, mereu reinnoite™ ale acestor pisdri: ,,monogamie si poligamie* la
diferite pdsdri, ,starea lor matrimoniald®“, in care ,datoriile familiale si ajutorul
reciproc™ alcatuiesc cele mai bune ,,chezisii ale dezvoltdrii oului §i puilor; la fel
stiri de ,,simpatie™ si ,,gelozie™, ce le unesc sau le separi. .. apoi reactii individuale
asimilabile jocului rudimentar al pasiunilor si sentimentelor umane*. Aceasta este
numitd eros genuinus (de la latinescul genuinus = natural, impus de naturd, adici
inndscut, apar{indtor naturii ca un datum ce ii aparfine structural i funcfional). Prin
aceastd dragoste genuind miracolul vietii isi desfiisoard una din fefele sale esentiale:
dincolo de lupta acerbd pentru existentd, asiguriind supraviefuirea celui mai tare, sau
de faptul devordrii masculului de cdtre insecta nesifioasd, in timpul imperecherii
pentru reproducere, se desfigoard o lume a frumosului, infaptuitd in forma si culoare,
in irizdri §i nuante, in arpegii de cintec §i fantezie a dansului, in simetriile si
ordonantele de adincime ale proceselor cromozomiale revelate de microscop, in
bucuria voluptitilor, legate in general, totusi, de rivalitifi, lupti si moarte; aripa hialing,
parcursi de nervuri delicate, este lucratd in crestiturile savante ale jocurilor materiei,
imbibate cu necesititile vietii; albastrul suav al aripii de fluture este tivit de o margine
find, ficind si contrasteze albul cu negrul; fondul mov al aripicarei poate fi improscat
de puncte dispuse sau orinduite simetric, citre margini in forme ocelate, ale ciror

* 1. Biberi, op. cit., p. 45-48,
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cercuri se imbini intr-o delicatd simfonie cromatici. Antenele adulmeci in vibrajie
aerul si miresmele; corpul pasirii este o adevirati operi de artd, de la ciocul drept,
prelungind corpul impestrifat de pete viu colorate, pand la coada, ce bate aerul in
evantai policrom. Nu putem insi generaliza spuniind i frumusetea animali coincide
cu simtul estetic uman. Totusi, actul reproducerii presupune frumusefe i bucurie.’

De aici vedem ci daci dragostea genuind a animalelor are un caracter bio-psihic,
la om pe langd acest aspect, mai primeste $i un caracter socio-cultural, premisd a
legaturilor matrimoniale, conditie a procredrii, dar i a elaborarii de valori spirituale,
precum: muzicd, dans, ca §i intreg fundalul afectiv al proceselor creativitatii lirice.
Intr-un studiu intitulat: Ordo amoris, Max Scheler arati ca dragostea desteapti omul
ciitre cunoagtere §i voinpa. Ordo amoris este de origine divind i constituie saimburele
ordinii cosmice. Inainte de a fi ens cogitans (fiintd cugetitoare), sau un ens volens
(fiintd care vrea), omul este un ens amans (fiin}d care iubeste). Plenitudinea, gradatia,
diferenticrea, puterea dragostei sale circumscriu plenitudinea, specificitatea de
functionare, forfa potentiald a spiritului s3u si intinderea contactului siu potential cu
Universul.**

De aici vedem c¢i erosul genuin are origine divind, este un datum sadit de Creator
in fiinta vietuitoarelor si mai ales a omului. Erosul este legat de funcfionarea celu
mai puternic instinct, $i anume, instinctul de reproducere. Acesta poarti in sine intreaga
informatic geneticd ce aspird spre nemurire. Dacd erosul genuin se identificd cu
voluptatea egoisti a declangdrilor instinctului de reproducere, atunci, erosul este atras
spre realitiifile care intuneci traiectoria sufletului spre devenire. Daci insa este atras
spre valoare, adicd spre framos i spre bine, atunci oferd o trecere a sufletului omenesc
de la bio-psihic, la socio-cultural. Erosul va transforma sufletul din egoism in
generozitate. In acest fel, dupa cum spunea Leibniz, , amare est gaudere felicitate
alterus... " (a iubi inseamni a te bucura de fericirea altuia). Aceastd contradictie in
manifestarea erosului se evidentiazi mai ales in eternul feminin, care este polivalent:
diiruire §i castitate; voluptate a simturilor §i refinere; moliciune in abandon g1 dirmicie;
gingdsie §i maternitate, egoism si sacrificiu.” Astfel erosul genuin apare ca un
minunchi de instincte, tendinte si nevoi biologice, socializate, umanizate, culturalizate.
Forma lui institufionalizatd generald isi are ca punct de plecare cadrul familiei, care
poate fi socotitd un complex bio-socio-economic-cultural. In acest sens, erosul ca
fenomen emotiv, social si cultural este un rezultat al educafiei.

Cel care a evidentiat magistral desfasurarea culturald a erosului spre Frumos i
Bine, a fost divinul Platon. In doua din dialogurile sale: Phaidros si Symposion, are
in atentie aceastd dezbatere."

Mai intdi se cuvine sa stabilim ¢i in conceptia lui Platon existd doud lumi: cea
ideali (a ideilor) etemna si reald, si lumea materiali de aici, ca imitatie a celei dintd.
Lumea sensibila este doar un reflex, un simbol al lumii ideilor. Fiina privilegiati
capabild s iasd din sine insugi si 53 tindd spre lumea ideilor, este omul. 51 aceasta
datorita faptului ci el are originea primard in acea lume. In contact cu corpul material,
el este ca intr-o inchisoare, fiind supus dorintelor si instinctelor vietii materiale. In

T Idem, p. 4345,

* Schriften aus dem Nachlass, Berlin, 1933, articol — Ordo amoris, p. 227,
* Biberi, ap. cil., p. 85,

0 Yom folosi traducerea lui Petru Cregia, Banchetul, Bucurest, 1995,
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fiinja sa insd, ¢l rimdne o entitate imateriald, de aceea tinde neintrerupt spre
descitugare, eliberare de ingeldciunea simturilor, a poftelor si a pasiunilor care, voiesc
si-1 fintuiasca de parelnicele realititi pamantene. Omului nu-i vine nimeni in ajutor.
Ideile strilucesc reci $i distante, acelo in indlfimea lor neajunsd. Omul se zbuciuma
singur, obsedat de dorul patriei sale origimare, care il atrage mereu. Erosul este tocmai
aceastd dorintd adincd, nostafgia unei fericivi pierdute. Erosul este pentru lumea
spirituald ceea ce este gravitafia pentru lumea materiala. , Aceasti nizuintd a spiritului
citre cele de sus, aceastd fortd care il imboldeste si s¢” adune de printre lucrurile,
pofiele, si presiunile vietii de aici $i si-51 impinteneze puterile pentru a se integra in
ordinea lumii divine, este Erosul.™!'" Prin urmare, Erosul este iubirea ca mijloc de
indltare a omului prin ¢l insugi citre Dumnezeu. Este Mijlocitorud (daimon) intre
viata divind §i cea omeneasci. ,,Zeii nu au de-a face nemijlocit cu oamenii, ei nu se
apropie si nu stau de vorbi cu ei, nici in trezire, nici in somn, decét prin mijlocirea
naturii daimonice. lar acela dintre oameni care se pricepe la asemenea mijlociri este
un om daimonic.” (Banchetul, 203a).

Platon aratd ¢d Erosul inal{d sufletul omului spre valorile absolute, adica spre
Frumusefea in sine, fiindea lucrurile din aceastd lume nu au valoare in sine; cel mult,
ele condue spre frumusetea ideilor in sine. Depinde insa de felul in care fiecare muritor
tinde spre Frumuselea in sine prin erosul din el. Dar si urmirim cuvintele divinului
intelept: ,Inainte dc toate aceastd Frumusefe este vesnicd, nu e supusi nasterii §l
pieirii, nu sporeste 51 nu se 1mpu1|r1m?.| In al doilea rand. ea nu este pe alocuri mai
frumoasi si pe alocuri mai putin, nici cind frumoasa si nici cind nu, nici frumoasi
intr-o anume privintd si in altele nu, nici frumoasi aici si urdtd in altd parte, frumoasa
pentru unii §i lipsitd de frumusete pentru algii. Mai mult decdt atit... ea nu existd in
altceva anume, cum ar fi in vreo fiintd sau in pamént sau in cer sau in ce vrei tu. Ea
trebuie inchipuitd ca existind in sine, deopotrivi cu sine si impreund numai cu sine,
i ca avand, in vesnicia ei, meren aceeasi formd. lar toate celelalte frumuseti sunt
pirtage la ea, dar in astfel de chip incit nasterea si pieirea acestora nu duce nicidecum
la vreo crestere sau la vreo scidere inlduntrul Frumusetii, pe care toate acestea o lasi
neschimbata... Pornind de la frumusetile din lumea noastrd picritoare i vrind si
ajungem la Frumusete, urcim necontenit, treaptd cu treaptd, de la un trup frumos la
doud, de la doud la toate; si de la trupurile frumoase la faptele frumoase, pind cénd,
de la acestea din urmd, ajungem in sfirsit la acea invitituri despre Frumusee, la al
ciinu capiit aflim ce este Frumusetea cu adeviirat. Dacd este vreun finut al vietii in
care meritd si triiesti, acesta este tinutul in care ne aflim in fata Frumusetii insesi.
Daci va fi sd o vezi vreodatd, altceva vei simti decit in fata bogitiei, a podoabelor, a
baieilor 5i a tinerilor frumogi, toate lucruri care te fac, pe tine cel de acum, si te
cutremuri uluit. Intr-adevar, tu si mulgi alfii ca tine afi fi in stare, doar ca s3 vi bucurat
de vederea iubifilor vostri si sd fiti mercu st meren mercuné cu ei, 54 ribdati de
foame si de sete cit v-ar fine puterile. Dar atunci ce si ne Inl:]’llpl.l.ll'll cd ar simti
cim:va ciiruia i-ar fi cu putinid sd vada imﬁsi Frumusefca absolutd, in toaid curiifenia
IL‘I. nepdngarita de trupuri omenesti si de culor, de nimic din multele zadamicii
pieritoare, Divina, Frumusete in sine, care nu are -::hlpun mai multe. Crezi ci putin
lucru ar fi viata unui om care ar privi inspre ea si ar privi-o cu ochii mintii §i ar trii

" Prof. dr. D. I. Belu, Despre iubire, Timisoara, 1945, p. 41-43,
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astfel in unire cu ea? Oare nu-ti dai seama ¢ numai acolo ii va fi dat, privind indelung
Frumusetea, si dea nastere nu unor bicte asemindri ale vredniciei, ¢iici acolo nu
asemindri vede, ci unor vlastare adevirate, pentru ci acolo vede insusi adevarul? lar
cel care zimisleste adevirata vrednicie si care o creste ajunge drag zeilor si daci ii
este dat aceasta vreunui om, dobindeste nemurirea.” (Banchetul, 211a-212b).

In acelasi dialog, Platon aratii ci Erosul se raportcaza la frumusete si in actul
zimislirii, ca o perpetuare a nemuririi. ,,...Jar unirea dintre brbat 51 femeie este
zimislire. $i unirea aceasta este un lucru divin $i chiar se poate spune ¢d insdmantarea,
sarcina si nasterea sunt, in viata fiintelor pieritoare care suntem, o formi a nemuririi.
Dar acestea nu se pot trece intru nepotrivire, iar intre divin si urt este nepotrivire;
numai frumosul are potrivire cu divinul... lati de ce, ori de cite ori fiptura omeneasca
rodnica se apropie de frumos, ea se insenineaza si se destinde bucuroasd, $i zimisleste
si di nastere. lar ciind se apropie de urdt, dimpotriva, se posomoriste, §i mihnitd, se
stringe in sine §i se face ghem, astfel ¢ nu are loc nici o zamislire, $i trebuind sd-gi
opreasca rivna de a zimisli, suferd. De aici si faptul ¢ fiinta rodnica $i prea plind de
sevi este fermecatd cind se apropie de frumusete, pentru ¢ cel care se bucurd de ea,
scapa de chinul doringei. .. Zamislirea este pentru o fiin{d muritoare tot ceea ce poate
ea avea ca viafd vesnicd si nemuritoare. lar dacd. .. iubirea este dorinta de a dobéndi
binele pentru vecie, nemurirea trebuic neaparat doritd impreund cu binele §i prin
urmare, iubirea trebuie sa fie negregit §i iubire de nemurire.” (Symp. 206d-207a).

In aceasti ordine de idei, Platon se referd la Eros ca la ,,cel mai iubitor de oameni
dintre zei*. ,,El poartd grijd de nevoile omenirii, ¢l ¢ timaduitorul acelor sufennte
care, odatd vindecate, aduc neamului omenesc fericire citd este cu putinfd. Prin urmare,
voi incerca si v ardt in ce anume std puterea lui, iar voi, astfel luminati, o si-i
invitati pe altii. Trebuie insa mai intdi sd ldmuresc care este natura omeneasc si la
ce prefaceri a fost ea supusd. latd, cindva, demult, noi nu eram alcituiti cum suntem
acum, ci cu totul altfel. In primul rind, oamenii erau de trei feluri, nu de doud ca
acum; barbitesc si femeiesc, ci §i de un al treilea fel, care era pirtag la firea fiecareia
dintre cele doud. Insd din acesta a rimas doar numele, fiinta lui a pierit din lume.
Aceasti fipturd omencascd din vremurile acelea, era un birbat-femeie, un androgin,
iar alcituirea lui ca si numele, {inea atat de birbat cit 1 de femeie... In al doilea
rand, cele trei feluri de oameni de atunci se infitisau, toate trei, ca un intreg deplin $1
rotund; cu spatele si laturile forménd un cerc, aveau patru miini §i tot atitea picioare;
singurul lor cap, agezat pe un git rotund, avea doud fete intru totul la fel §i care
priveau fiecare inspre partea ei; patru urechi, doud pirfi ruginoase i toate celelalte
pe misurd. Fipturile acestea mergeau {inandu-se drept si putind s3 se migte inainte i
inapoi ca si noi cei de acum, iar cind doreau si alerge, se foloseau de toate cele opt
médulare ale lor si se rostogoleau in cerc... si erau inzestrate cu o putere uriagd, iar
méndria lor era nemdsuratd, astfel ¢i s-au incumetat si-i infrunte chiar $1 pe zei...
vrind si urce pand in cer si si-1 cucereasci, cu zei cu tot. Vizind Zeus si ceilalfi zei
aceasta, s-au asezat la sfat s hotirasci ce este de ficut cu aceste fipturi... dupd
lunga si grea gandire, Zeus a spus: cred ci am gisit un mijloc prin care, pistrand
semin{ia oamenilor, dar sldbindu-le puterea, va pune capit dezlintuirii lor. Chiar
acum fi voi tiia pe fiecare in doud, astfel vor deveni mai slabi i totodatd, sporindu-le
numarul, ne vor fi noud de mai mare folos. Astfel trupul dintru inceput al omului a
fost despicat in doud parti, iar fiecare jumitate a inceput sii tinjeasca dupd cealalti i
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s-0 caute, pentru a se impreuna din nou. Agadar, fiecare dintre noi este ca jumitatea
unui semn de recunoastere. Fiecare ne clutim jumdtatea pentru a ne Intregi. Asa se
face ci acei oameni care au fost tiati din fipturile amestecate (androgini) sunt iubitori
de femei; mulfi dintre birbatii care umbli dupd femei din afara cisitoriei se trag din
androgini, ca de altfel si femeile care umbld dupd bérbati, ciutindu-i pretutindeni.
Cit despre femeile care sunt jumititi de fipturi femeie, acestea nu prea-i iau in
seamd pe birbai, ci tinjesc mai mult dupd femei... in schimb, bérbafii tdiati din
faptuni barbat, umbla dupa barbati $i citd vreme sunt tineri, tiiati fiind din trup
birbitesc iubesc pe barbati, le place imbréfigarea lor §i fac dragoste cu ei. Tinerii
acestia, incd de bdietandri, sunt cei mai buni, aviind firea cea mai bérbéteasca. Se
afld oameni care ii socotesc nerusinati, insd gregese. Tinerii de felul acesta nu fac
ceea ce fac din neruginare, ci pentru ci fiind plini de indrizneali i curaj, arfitind ca
niste birbati, cautd sa se bucure de cei asemenea lor. latd un semn griitor: ciind ajung
la virsta cuvenitd, ei si numai ei, iau parte la viata obsteascd, puniandu-se in fruntea
ei. Pe de altd parte, ajunsi birbafi deplini, dragostea lor se indreaptd numai citre
tineri, iar prin firea lor, gindul la cisitorie §i la zimislirea de copii il au numai siliti
de orinduielile statornicite. Daci ar fi dupd ei, ar triii toatd viata unii cu altii, fird a se
insura, Cu un cuvint, oameni ca ei sunt fie iubitori de tineri, fie tineri iubifi,
neplicindu-le cét tridiesc doar cei de aceeasi parte cu ei, partea birbéteasci. Cénd
norocul scoate in calea cuiva, fie el un iubitor de tineri sau nu, propria sa jumétate,
acesta este cuprins de un avint nespus de prietenesc, de inrudire si dragoste, atét el
cit si perechea refuzéind sd mai fie desparfifi macar vreo clipd. Asemenea oameni igi
petrec intreaga viajd impreund, desi nu sunt in stare sd spund care le sunt asteptirile
de la celilalt, pentru ci nu doar plicerea dragostei, se pare, ii face si se caute cu atita
patimi si bunivoie unul pe celdlalt. Se vede chiar limpede ci sufletul amandurora
este cuprins de o alta dorintd, pe care nu o pot formula deslusit, ci o binuiesc doar, si
incearcd si o destiinuiascd (Symp. 189d-192d).

Henri-Irénée Marrou, savant de recunoagtere mondiala, demonstreaza cd legitura
dintre erast si eromet nu era una de inversiune, ¢i o formi de educatie civica devenitd
arete.

Societatea greacd anticd a situat forma cea mai caracteristicd si cea mai nobild a
erosului in relafiile private dintre birbati, mai precis, dintre un adult §i un adolescent
(vérsta teoreticd a eromenului era intre 15 gi 18 ani). Aceasti legiturd este in primul
rand de ordin militar, spre deosebire de inversiunea inifiatica yi sacerdotald intdlniia
la popoarele , primitive " studiate de etnologia moderna (Australia, Siberia, America
de Sud, Africa bantustand). In domeniul militar se descalificd iubirea normali a
bérbatului pentru femeie, in favoarea idealului format din virtutile barbdtesti: forta,
vitejie, fidelitate, cultivindu-se un orgoliu specific masculin. Pe timpul lui Socrate,
armata invincibili era considerati cea compusi din perechi de amanti, stimuldndu-se
reciproc spre erotism §i spre sacrificiu. Strabon vorbeste de Clubul biarbatilor unde
era introdus efebul. Se ciiuta in relafia dintre oameni nu atdr frumusefea, cdt curajul
si buna educafie.

Homer vorbeste de dorinja celui mai virstnic de a se afirma in ochii iubitului siu,
de a strdluci in fata lui, stirnind in cel tinir dorinfa simetricd de a se ardta demn de
cel care iubeste — va intensifica la ambii aspiratia spre glorie. Exaltarea spiritului
agonistic era exprimati pe terenul erotic. Intreaga eticd cavalereasci se bazeazi pe
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sentimentul onoarei reflectat in idealul unei camaraderii de lupti. Pederastia era legatd
de indrazneald $1 curaj. De pe plan militar trecea pe plan politic. Plutarh spune: ,
mereu sunt indrigostiti care au intrat in dispute cu tiranii pentru bdieti frumosi $i
bine educati. In gindirea greaca o legituri solidi unegte pederastia cu onoarea
nationald si dragostea de independentd sau de libertate, Esenta pederastiei nu rezidi
in relatii sexuale anormale, ea este o de formd de sensibilitate, de sentimentalism, un
ideal misogin de virilitate totald. Relatia pasionald, erosul (pe care Socrate il
diferentiazi de dorinja sexuald, opundndu-l acesteia) implica dorinfa de a atinge o
perfecfiune de ordin superior, o valoarea ideala, arete. Relatia dintre erast gi eromet
e ca intre fratele mare i cel mai mic. Cel mai vérstnic este eroul, ¢l are o vocatie
pedagogicd, devine maestru §i apare emulapia. Obiectul iubirn pederastice este
acela de a procrea $i da nagtere intru Frumos.” Cel mai tanfr este inifiat in activitii
nobile: clubul, gimnaziul, banchetul. Pentru grec, noibeic se realizeazd in
noubepactio. In antichitate familia nu putea constitui un cadru pentru educatie.
Femeia nu era luati in seamd. Tatél intr-o socictate aristocraticd mai intdl era persoand
politicd apoi cap al familiei. Plaron aratd ci relatia pederasticd stabilea in interiorul
cuplului de indrigostifi ,,0 comuniune mult mai mare” decit cea care-i leagd pe copii
de pirinfi. Scoala avea rolul tehnic de instructie, nu de educatie. Doar in scolile
monastice s-a stabilit o legiturd intre profesor §i cel pe care il indrumd spiritual.
Pentru greci, educatia (nondeic) rezidd in raporturile profunde si stréinse care uneau
spiritul unui tandr de al unui varstnic, care eramodelul, cilauza, initiatorul sdu. Opinia
publicd, legea la Atena si Sparta, il considera pe crastes responsabil de dezvoltarea
crometului. Legditura de la maestru la discipol era legitura de la iubitor la iubit.
Educatia nu se invita, ci reprezenta un ansamblu de eforturi depuse de citre un
matur plin de tandri solicitudine spre a favoriza formarea unui tindr arzind de dorinta
de a riispunde, de a se ariita demn de aceastd iubire. Educatia era mai intdi moral3,
formarea caracterului, a personalitagii in cadrul viefii clegante, sportive i mondene.
Ea cra facutd de un matur in socictatea aristocraticd, printr-o prietenie virild in care
discipolul urmeazi pe maestru.” .

Vom incheia referirile la Eros cu ceea ce Platon vrea si ne comunice cu privire la
rolul lui etic gi binefacator omului.  Eros nu este numai o putere de bine, el mai este
pirtas §i deplinei cumpdtiri. Toti intr-un gind numim ,,cumpitare™ puterea de a fi
stipdn peste plicerile si peste dorintele noastre. $i atunci, daci suntem stipini peste
placerile iubirii, care este cea mai puternici, suntem stapini si peste placerile mai
slabe decat ale ei, de unde se vede ¢ Eros esie cumpatare insagi™ (Symp. 196¢).

.Astfcl ¢di Eros, dupd ce este, aga cum sper cd am dovedir, cel mai frumos dintre
zel si cel |n1| blnefﬁcamr ¢l este, cum urmeazd s arit, prlr:m-i pentru altii s
dobindeasca $i ei insugiri asemanitoare. Pentru aceasta simt nevoia s3-mi spun gindul
in versuri. Gindul ¢ Eros este acelagi care: Pace aduce-ntre oameni si largului mérii
seninul. Vinturi alind i celui de griji frimantat ii da somnul. Da, ¢l, Eros, ne goleste
de duhul instriinirii $i ne umple de acela al inrudirii dintre noi... ¢l este cirmuitorul
sirbitorilor, cerurilor, inchindrilor noastre de jertfe, el aducitorul de blindete,
alungdtorul de asprime, el cel darnic cu prictenia, zgircit cu vedjmdsia, milostiv in

2 [storia educatiei in antichitate, vol. 1 (Lumea Greaci), trad. Stella Petecel, Bucuresti, 1997,
p. 6067,
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buniitatea lui; contemplat de oamenii stiutori, admirat de zei, rivnit de cei ce n-au
parte de el, tinut la mare pret de cei ce se bucurd de el.... cu griji de ¢ei buni, pe cei
rdi nu-i ajutd; la ceas de restriste si la ceas de teami... in luptd ne std alituri i ne
mingdie ca nimeni altul; ctitor de bune rinduieli intre oameni si zei; cel mai frumos
si cel mai priceput carmuitor de cor, pe care trebuie si-l asculte orice om care vrea
séi-1 ciinte laude cum se cuvine, ficindu-se pirtas marelui cint cu care acest mare
vrdjitor vrijeste gandul tuturor, oameni sau zei fard moarte...* (Symp. 197¢, d).

Agadar, Erosul lui Platon nu este numai zeul ,,mare” si ,admirabil" (Symp. 178a)
..cel mai vechi i cel mai de cinste dintre zei* (Symp. 180b) ,.pricini a celor mai mari
bunuri® (Symp. 178c), dar si garaniia ,virtutii in viat i a fericirii in moarte* (Symp.
180b). ,,Dacd iubirea se bucurd de acest prestigiu suprem in umanismul clasic, este
pentru ¢l ea infifiseazd cea mai inaltd culme a aspiratiilor si a realizirilor omenesti.
Niei un popor din lumea veche n-a ficut din iubire factorul cosmologic si forta
metafizicd ce genercazd totul in lume, asa cum au ficut grecii. Acest Eros este
proiectarea idealizatd a tot ce e mai bun i mai inalt in fiinja omeneasci. In nimic
umanismul nu s-a intrecut pe sine mai mult ca in cultul iubirii. Al acelei iubiri curate
si creatoare care susfine totul *"

Aminteam la inceput cd termenul eros nu se giiseste deloc in Sfinta Scripturd, dar
el este intilnit in limbajul patristic.

Dupa cum precizeazi Platon , erosul este iubirea pentru toi ce e frumos " (Symp.
204b). Unii Parini influenagi mai mult sau mai pufin din Platon, au aritat ci
Dumnezeu este Frumusetea absolutd spre care necontenit tinde sufletul omenesc s
se regiseascd deplin in ca. Profesorul Nicolae Corneanu (actualmente Mitropolitul
Banatului), deschidea cu mai bine de 50 de ani in urma in teologia roméineasca studiul
esteticii cregtine.'

Referindu-ne la gindirca patristici, vom da trei exemple asupra modului de
concepere $1 de redare a erosului, fird pretentia de a epuiza subiectul.

Sfantul loan Sedrarud reda urmatoarea intamplare in care se subinfelege prezenta
erosulur care determind extazul sufletului, plecind de la frumosul sensibil spre
adorarca Frumusetii absolute: ,Mi s-a povestit intr-o zi o intimplare de-o puritate
preaslivitd i cu totul desdvirsitd. Cineva, mi s-a spus, vazind o femeie minunat de
frumoasd, gisi intr-aceasta pricind a da mirire Ziditorului. La vederea ei, il cuprinse
dragoste lui Dumnezeu si din ochi ii {asni un siroi de lacrimi. $i a fost minunat de
viizut cum ceea ce pentru altul ar fi fost pricind de pierzanie, pentru el fu, in chip
suprafiresc, cunund de biruintd. Dacd un astfel de om in cazun aseminitoare este
cuprins intotdeauna de acelasi simjamant in acelasi chip, (poate fi socotit) partas al
nestriciciunii chiar inainte de invierea obsteasci. :

wAceeasi atitudine (de laudi a lui Dumnezeu) trebuie si o adoptim si fatd de viersuri
si cantdri. In iubitorii de Dumnezeu se nasc sentimente de bucurie, dragoste de
Dumnezeu i lacrimi, atunci cind aud cintindu-se melodii lumesti sau dumnezeiesti.
[n iubitorii de placeri insi, se nasc simfiri cu totul potrivnice™.'"* (Scara XV, §7-58).

* lon G. Coman, ap. cit., p. 24.

" fncercdri de esteticd cresting, in rev, Altarul Banatului®, nr, 7-12/1947, p. 178-183; Frumusefea
ca atribut al duniezeiedi, in rev. Studn Teologice”, nr. 5-6/1959, p. 207-313; si Elemente de estelicd
patristicd, in vol, Studil patristice, Timigoara, 1984, p. 276-292,

¥ Seara, XV, trad. Mitropolit Nicolae Comeanu, Timisoara, 1994, p, 304,
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Sfintul Grigorie al Nyssei, dezvoltd invigitura despre epectazd in lucrarea ., Viata
lui Moise*, aritand ci sufletul fiind atras de Dumnezeu, este intr-o continud migcare
ascendentd, asemenea lui Moise care ,,nu se opreste deloc in urcusgul siu, nici nu-gi
fixeazi limite la miscarea sa citre indil{imi, ci odata ce a pus piciorul pe scard, el nu
inceteazi mereu si urce treptele acesteia si continud si se ridice, deoarece orice
treapti pe care o urcd conduce totdeauna inaintind, spre una superioard.” Acest urcug
anabasis, este elanul citre Dumnezeu pe care, dupd Dionisie Areopagitul, erosul il
imprima ca un element dinamic al sufletului omenesc.

in acelasi timp, in comentariul siu la Cdntarea Cantarilor, Grigorie de Nissa
stabileste printr-un dialog simbolic unitatea de actiune dintre eros §i extaz, cao chemare
venitd din partea lui Dumnezeu adresati su fletului omenesc: ., Logosul repetd: ridici-te,
tu cea deja ridicati! Vino tu deja venitd; celui ce alearga spre Domnul nu-1 vor lipsi
niciodati spatiile largi. Cel ce urcd nu se opreste niciodatd, mergind din inceput in
inceputuri fard de sfarsit™,"

Sfintul Simeon Noul Teolog in Cateheze, Cuvantari teologice gi etice, precum si
in Imne, foloseste cuvantul Epac alituri de dyénn. Astfel in cateheza , Despre iubire”,
referindu-se la dragostea lui Dumnezeu, o numeste cu eros, (nu cu agape): ,,0, iubire
vrednici de rivnit, binecuvantat este cel ce te imbritiseazi; nicicind patima nu-l va
mai face pe unul ca acesta sd doreascd a imbrifisa o frumusete piménteasci.
Binecuvéntat este cel ce s-a prins de tine, miscat fiind de dumnezeiasca dragoste (a5
Epatog Oeiov)...* In alte locuni foloseste chiar §i pe @At ca adresare citre
Dumnezeu, desi stim ci philia era adresatd exclusiv relagiilor dintre pameni.
Referindu-sa la iubirea citre Dumnezeu, Sfantul Simeon Noul Teolog scrie: Il iubesc
(piréwm) si El, de asemenea, mi iubeste, la randu-1"."

"Aybmn

Spre deosebire de celelalte forme care redau iubirea, agape are un specific aparte,
definind iubirea care totdeauna face bine altuia, iubirea incercati si jertfelnic, iubirea
care se diruieste pentru altul fiindca nu se uitd la ale sale, eliberind sufletului omenesc
din egoismul care il claustreazi in intunericul vietii. Agape nu este simplu atribut al
lui Dumnezeu, ci o definitie a spiritualitatii Lui (Ioan 4, 24; I loan 4, 16-20). Pentru
acest motiv, agape este cuvintul preferat al Noului Testament. Astfel, verbul dyandv
este intilnit de 135 de ori, substantivul cyénn de 117 ori, iar adjectivul ayoanetog de
63 ori".

in dialogul cu femeia samariteand de la fantana lui Iacob, Méntuitorul ii descoperd
¢i §i noud tuturor o noud invatiturd despre Dumnezeu. $i anume ¢d ,,Dumnezeu este
Duh* (Ioan 4, 24). Nu le era total necunoscutd ascultitorilor Sai aceastd definifie a
lui Dumnezeu. O cunosteau inci din primele pagini ale Scripturilor Sfinte, stiind c3
.Duhul se purta pe deasupra apelor”, ca si aducd in lume ordinea (Facerea I, 2).
Stiau si din scrierile profetilor despre lucrarea in lume a Duhului lui Dumnezeu.

s Migne, PG, 44, 87cd.

7 Arhiepiscopul Basile Krivocheine, in lumina lui Hristos, Sfintul Simeon Noul Teolog (Viaja-
Spiritualitatea-Inviyimra), trad. Vasile Leb si Gheorghe lordan, Bucuresti, 1997, p. 395-399.

15 M. Roventa op. cif., 3—4 (extras).
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Monoteismul apoi le orienta privirile, viata si actiunile spre un alt Dumnezeu decit
cel material pe care il adorau popoarele din jur... Dar il localizau totusi in casa Sa,
adicd in templu din lerusalim. De aici multimea slujbelor ce trebuia fi savérsite exclusiv
la templu... Cei din Samaria aduceau adorare lui Dumnezeu pe muntele Garizim,
fiindci indelungata despartire de fratii lor, i-a determinat si nu fie de acord nici cu
cinstirea adusi lui Dumnezeu. Mintuitorul distruge acest zid despartitor de peste
veacuri i ii uneste pe toti in unitatea Duhului lui Dumnezeu. Mai departe, inchinarea
insigi ca adorare adusd lui Dumnezeu, va depisi intreg ceremonialul formal si lipsit
de finalitate: ,,.Duh este Dumnezeu si cei ce I se inchind, in duh si in adevir se vor
inchina® (loan 4, 2). De aici rezultd limpede noutatea spirituali pe care Domnul o
descoperea sufletului omenesc, atunci cind acesta vrea si intre in comuniune cu
Dumnezeu. Aceasta nu va fi o comuniune formata doar din acte cultice, prin care
implineau , litera Legii®, ¢i va fi o comuniune duhovniceasca, care va descoperi fiinta
spirituald cu care se va putea uni, fiinded i omul poart in sine chipul Celui ce l-a
plasmuit. ..

Dar dacd monoteismul §i Sfinta Scripturd fac ca Dumnezeu conceput ca Duh s
nu le fie striin compatriotilor lui lisus, Noul Testament va veni totusi cu o altd definitic
datd lui Dumnezeu: o Bedg ayann éotiv (= Dumnezeu este iubire: I loan 4, 16-20).
Acest ayann este marele Novum al Noului Testament. Platon, de pilda, il putea
concepe pe Dumnezeu doar ¢a spirit, ca Spiritul absolut care detine prin insési fiinfa
Sa pe katharsis, cu care noi, cei din ,,Jumea umbrelor” trebuie s3 ne aseminim tot
mai mult, tinzind spre lumea ideilor, debarasati de orice fel de intindciune... Si in
perioada Vechiului Testament, Dumnezeu le cerea credinciosilor suprema iubire,
precum i iubirca intre ei. Dar in Vechiul Testament nu se putea concepe ca Dumnezeu
sii coboare din infinita lui mirefie $1 transcendenyd spre a se jertfi pentru salvarea
omului §i a creafici. 11 asteptau desigur cu ardoare pe Mesia s3 vini. Era idealul lor
suprem. .. dar legat de lumea aceasta si pentru lumea aceasta. Chiar daci proorocii le
destdinuiserd jertfa lui Mesia, ei n-au injeles-o, $i preferau puterea, forta Lui, prin
care sdi ob{ind dominatia asupra lumii, §i astfel i-au declarat pe acesti profefi mincinosi,
si i-au pedepsit cu moartea cea mai cruda.

De aceea cand spunem: Dumnezeu este iubire, injclegem ¢i Dumnezeu inseamni
o dezviluire a fiinfei Sale indreptatd numai spre binele si fericirea omului. Pani aici
putea fi primit i de poporul lui Isracl, care agtepta pe Mesia. Dar ca acesta sa se
jertfeascd pentru viata lumii, nu puteau concepe. Era marea sminteald, marele
wskandalon™. Nu o puteau accepta. Si totusi Dumnezeu este iubire, $i atit de mult a
1ubit lumea incit pe Unicul Siu Fiu a dat ca tot cel ce crede intr-insul si nu piard, ci
sd aiba viafd Vesnicd (loan 3, 16). , Atat de mult” evidentiazi taina de nepdtruns a
celei mai mari déruiri pe care Dumnezeu o oferd pentru salvarea omului. Iubirea
pana la jertfd pune mai presus de orice diruirea Celui care coboari in zonele cele mai
de jos ale existentei umane, pentru a-l ridica pe om in sferele cele mai de sus ale
iubirii Sale. ,,Dumnezeu coboard prin iubirea Sa cunoscitoare la interioritatea
subiectelor create limitate; dar in acelasi timp le ridici prin iubirea Sa la interioritatea
lor in El, deschizandu-le drumul spre cunoasterea Lui®." In Vechiul Testament omul
era chemat sa se ridice cu toatd puterea lui spre iubirea lui Dumnezeu, dar Aceasta se

* Pr. prof. Dumitra Staniloae, Doagmatica, vol. [, Bucuresti, 1976, p. 234,
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manifesta fati de om doar ca milostivire cand omul isi recunoaste vinovitia si starca
de pacatosenie, ce il coboard spre nefiinid. Aceastd milostivire nu-l salva pe om.
Numai agape poarid in sine puterea salvatoare, fiindca in ea este Dumnezeu insugi.
Datoritd faptului ¢i Dumnezeu este iubire, cei care cred in El primesc diruirea Lui
absoluti ce li se adreseazi, si devin fiii Lui Dumnezeu: ., Asa ci numai esti rob, ci fiu
iar daci esti fiu, esti $i mogtenitor al lui Dumnezeu prin lisus Hristos" (Galateni 4, 7).
Dac prin agape omul din ,,fiu al maniei lui Dumnezeu® (Efeseni 2, 3), din pierderea
in instriinarea faja de Dumnezeu, di.otpiog devine owkeiooig, adica casnie, rudenie,
apropiat, intim, cu posibilitai de comunicare ca intre un copil si parinii sii, cu degajare
totald, fird refinere, fird indoiala, plind de incredere $i indrizneald: nappnoia =
plind iubire, de afectiune gi de sinceritate. Nu o indrizneald obraznici, vicleand s
parsivi. Date fiind aceste aspecte spirituale noi, vom putea zice ,,Avva Parinte”; sau
.Tatil nostru®, si si cerem mai departe: ,,facd-se voia Ta, precum in cer gi pe pimint”,
stiut fiind ci prin agape ,,toate s¢ lucreazi spre binele celor ce-l iubese pe Dumnezeu®
(Romani 8, 39); iar ,,voia lui Dumnezeu este sfinfirea noastrd™ (I Tesaloniceni 4, 3).

Cea mai buni dovada despre iubirea totald aritatd de lisus omului au fost suferintele
Sale, culminind cu jertfa pe cruce. ,, Toti infeleg din viaga lui Hristos ciit de neobignuit
a ars boldul iubirii in inima Sa, cit de neinlocuibil a fost pentru El fiecare om, indiferent
de situatia personald, cit de mult n-a putut renunta El la nimeni, Céci nimic nu L-a
putut indupleca pe Hristos sa devind mai nefericit ca cel mai nefericit dintre oamen,
decit suferinta iubirii care singercazi pentru fiecare om ca pentru ceva de
neinlocuit* 2, Nici un fel de piicat, nici un fel de alunecare, nici un fel de crimi nu
poate descuraja si dezarma iubirea lui Hristos™, spunc D. Belu. Cu cit rezistenta
pacitosului e mai inversunat, cu atat iubirca lui lisus ¢ mai neinduplecatd in stAruingd,
mai inviluitoare ii ¢ ciildura, mai vibranti solicitudinea. De iubire lui lisus nimic nu
te poate sciipa, ca si zicem aga, nicdieri nu te pofi ascunde de ea. Evident, tu te poti
refugia in pacatul tiu, te poti inchide in bucuriile si durerile tale, in satisfacfii sau
deceptii, in izbanzile sau ciderile tale; dar la poarta acestei inchisori e mereu prezenti
iubirea lui lisus, si mereu bate, cu dumnezeiasc ribdare, degetul i de lumind. |, latd
stau la usd si bat; de va auzi glasul Meu si va deschide usa, voi intra la el §i voi cina
cu ¢l si el cu Mine* (Apocalipsa 3, 20). In jurul inchisorii in care omul, amigit de o
trufagd incredere in sine, incearcd si se refugieze, — bate neincetat unda celei mai
curate, mai dezinteresate §i mai devotate iubiri, Ea bate chiar si atunci ciind nu mai e
nici o nidejde ca s sivirseascd minunea trezirii la o viatd noud a nefericitului prizonier
al propriului siu eu.

Agape se aratd in toatd plenitudinea ei ca jertfi adresatd de Dumnezeu omului pe
crucea Golgotei. ,,Crucea este cheia tainei iubirii lui Hristos fata de om. Firi cruce
am fi stiut ceva despre iubire in general dar nu am fi tiut nimic despre iubirea lui
Dumnezeu fajd de noi. Abia prin moartea lui lisus pe cruce Dumnezeu igi invedereaza
negriita Lui dragoste fati de lume" (Romani §, 8). ,,Golgota ne lumineaza mai intéi
asupra faptului ¢ iubirea divind nu este o fortd impersonald, detagati de subiectul ei.
Golgota ne di certitudinea de nezdruncinat ¢d acolo unde este activd iubirea
dumnezeiasci e activ Dumnezeu insugi. ubirea revirsati prin Hristos asupra lumii a
fost jubirea Subiectului divin insusi. Dragostea cea intru Hristos Domnul nostru a

#® L. Griinhut, Eros und Agape, Leipzig, 1931, p. 111.
* Despre iubire, Timisoara, 1945, p. 71
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fost dragostea lui Dumnezeu®, ne spune Sfintul Apostol Pavel (Romani 8, 39). In al
doilea rind, crucea ne arati ci agape este o iubire care, pentru salvarea celuilalt nu se
di la o parte de la nici o suferint, nu precupeteste nici un sacrificiu. Crucea scoate la
lumind adevirul ca agape este o iubire care jertfeste fird mild.® Insistind asupra
acestei realitdfi L. Griinhut aratd ca ,agape este suferinti si jertfi pentru altul. Daca
omul n-ar fi cdzut in picat, iubirea lui Dumnezeu fag de el ar fi fost mai usoard,
fiindcd s-ar fi manifestat ca iubire fajd de o fiin{d neamenintata de nimic si pe care
n-ar fi putut-o pierde. Dar iubirea fatd de omul picétos este una plini de suferingi,
deoarece, pentru Dumnezeu, pacatul pe care il savirgesti tu marcheazi primejdia de
a te prinde pe vecie. Cand te vede ameningat ci dispari prin picatele pe care le
sdvirgesti, Dumnezeu sufera. Suferd negriit de mult, pentru ci nimeni §i nimic nu te
poate substitui in iubirea Lui. Cind mama isi pierde copilul, ea se poate mingiia
printr-un alt copil; agape insd nu se poate mingiia cind te pierde, cici nimic pe lume
nu i te poate inlocui pe tine, chiar pe tine*. > .

Caracterul existen(ial al lui agape este dat de actiunea sa salvatoare, pe masuri si
restabileasci demnitatea umand: , Milostivindu-se cdtre tine, agape nu umileste.
iertindu-te, ea nu te pirdseste, ci rimine lingi tine, diruindu-ti-se fard masura. Prin
fapta diruirii de sine cu asupra de misuri, ea nu urmireste altceva decit sii-{i arate
cit egti tu de neinlocuibil, chiar daci mii de alte realititi ar imparti fiinta si existenta
ta... Pentru agape nu ¢ indiferent ca tocmai tu esti acela. Ea nu iubeste ca si iubeasca,
ci iubeste pentru a te salva pe tine, chiar pe tine, pentru ¢i vede mizeria ta si i e mili
de tine. Pentru ea esentialul nu ¢ propria ei putere de iubire, — ea nu priveste la sine:
pentru ea tu singur esti esentialul, mizeria §i mantuirea ta. Tu esti pentru ea de o
valoare nemarginitd. §i pentru ci fiecare este un astfel de tu, ea ii iubeste pe tofi*,*

Pe linga caracterul de déruire jertfelnicd, agape poartii in sine si trdsdfura
universalului, spre a oferi tuturor demnitatea plenard. Dar spre deosebire de philia,
agape are un caracter-divin. Philia ¢ numai uman, agape e si divin. De aici caracterul
e sacru, care depigeste tirimul vremelniciei, orientindu-se spre eshatonul de dincolo
de mormant.

In felul acesta, mai presus de onice, agape actioneazi pe plan existential inliturand
grija si teama de moarte, prin mangdierea ei plini de speranyd vesnicd. ,.Cand din
adincul orbitelor tale strigd groaza de moarte, teama de ruinare in nefiinti; cind
toate fapturile tale sunt in dureroasd agitare si frimantare di1 pricina nesigurantei cu
privire la soarta care te agteaptd; ciind te surprinzi in fata primejdici de neinlaturat de
a te cufunda in bezna neantului, cind nici chiar faptele tale de eroism moral $i nici
toatd zestrea de virtufi cu care ai reugit si-{i impodobesti sufletul, nu-ti pot da
certitudinea salvirii, ci te lasi §i pe mai departe sub apdsarea grea a gindului ci in
orice clipd o poli vedea spulberatd, printr-un singur gest necugetat, toatd agoniseala
ta de bunitate — atunci agape singuri iti poate intelege adevirata stare in care te afli.
Ea singurd poate strabate pin la acel adinc al sufletului tiu in care isi dau intalnire
chinuitoarea nesiguranti cu privire la destinul propriu, teama de pierzanie in care te
ménd pécatul, groaza ¢ te lansezi in gol deasupra nefiintei. Agape singurd te poate
scoate din tristefea amard a singuriititii tale si din deznidejde, oferindu-se nu ca idee
abstractd, ci ca persoani vie, ¢a un tu, care vine ling3 tine nu ca s3 te nimiceasci cu

2 fdent, p. 72-73,

0. . Belu, op. cit., p. 61.

“ ldem, p. 61,
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mdretia si puterea ei, ci ca si-i slujeasca, sustrigindu-te pentru vecie destrimdrii in
moarte. Nimeni altul nu-ti poate da un asemenea ajutor, fiindca orice altd realitate
care nu ¢ Dumnezeu este supusi nimicniciei precum tu insuti*.*

Eros i Agape
— sintezdl comparativi —

1. Erosul {famor) este in conceptia lui Platon ,, iubirea pentru frumos ™ (Symp. 204
b), iar frumosul la rindul lui, ca idee existind in sine, este autonoma 51 vesnica.
Omul stipanit de eros este cuprins in cercul de vraji al ideii frumosului, aga incit
intreg continutul existentei sale se desfisoard in neintrerupt avint spre atingerea
frumosului nepieritor. Participarea la lumea frumosului are mai multe faze progresive:
1) Jubirea unui trup frumos. Acest aspect are un caracter intelectual deoarece cel ce
iubeste proiecteazi in fiinta iubitd ,.ginduri frumoase™. 2) Deasupra frumusefii trupeti,
cel ce iubeste intezireste frumusetea sufletului in care ageazd virfufi. Adeviratul
eros este ,,numai pentru dobdndirea virtufii si atingerea frumosului* (Symp. 185b).
3) Erosul merge mai departe ridicindu-se la frumusetea indelemicirilor i
asezimintelor sociale ale legilor, ca apoi sd ajunga la contemplarea gtiingei; de unde
erosul ajunge la 4) Frumusefea de sine (Symp. 211c¢) care inseamnd o izbivire, o
méntuire in strilucirea lumii ideale. Contemplarea acestei frumuseti curate §i
neprihnite constituie scopul insusi al vietii. Deci erosul are patru trepte: 1. frumusetea
fizicA; 2. morald; 3. a cunostintelor; 4. frumosul in sine.

Erosul care rimane la frumusetea fizicd, indreptat spre un trup frumos este instabil,
mereu cdutitor de un nou model.

Erosul care cauti virtutea reprezintd tensiunea de a urma mereu (anabasis), de a
se ,intinde" mereu spre noi ascensiuni ale desAvarsirni (epectasis).

Erosul cunoasterii are un caracter contemplativ, de a triii satisfactia cunoasterii,
care insd il impinge mereu spre noi piscuri de cunoagtere.

Erosul care ajunge la contemplarea frumosului in sine igi giseste implinirea,
linistindu-se prin eliberarea de . forfota® cautinlor.

2. Agape (caritas). Este definirea Dumnezeirii si sufletul cregtinismului, incit
caracteristicile ei sunt identice cu insugirile crestinismului.

Distingem patru caracteristici: 1) Fiinta si viata insisi a Dumnezeirii Treimice.
2) Intoarcerea lui Dumnezeu in Treime citre lume sub doud forme: general — prin
creatie si providentd; si special — prin méintuirea §i desavérgirea lumii. Acesta este
aspectul de har ardtat prin intruparea si jertfa Fiului si sfintirea Duhului. 3) Agape ca
iubirea a omului citre Dumnezeu dupi pilda vie a omului lisus Hristos. 4) Agape ca
iubire ctre lume si ciitre intregul cosmos, dupd modelul lui Hristos.™

=D, 1. Belu, gp. cit., p. 61.

* [sidor Todoran, Eros 5 Agape, in rev. , Swdii Teologice™, nr. 3-4/1956, p. 139-155.

Se mai poate consulta;

Emil Bruner, Eros und Liebe, Berlin, 1937,

Heinrich Scholz, Eros und Caritas, Halle, 1929,

Andres Mygren, Eros und Agape, Gitersloh, 1930.

Tomas Spidlik, Izvoarele luminii, {trad. rom. ), lagi, 1994, p. BE-06

Idem, Spiritualitatea risdritului crestin, manual sistematic (trad. rom.) Sibiu, 1997, p. 331339,
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Eros si Agape

— deosebiri —

EROS

AGAPE

1. Urcusul pentru a se implini

1. Coboard pentru a se revirsa,
pentru a implini pe altul,

2. Isi are originea in lipsa.

2. In plinitate.

3.Semnul nedesfivirsirii firii
omenesti

3. Dovada perfectiunii dumnezeiesti

4. Exprimd dorinta de inldturare a
lipsei prin ridicarea la
contemplarea lumii
suprasensibile.

4. Dezviluie dispozifia lui
Dumnezeu personal de a se
apleca diruitor asupra fipturii
Sale

5.E neliniste si frimdntare,

5. E seninditate in nesfarsita bucurie
a daruirii.

de sine.

6. E egocentric si preocupat mereu

6. Este altruistii i merge pini la
uitarea de sine.

7. Trece nepasitor pe lingd tot ce
nu-1 poate adiuga ceva spre
propnia implinire

7.5e¢ indreaptii tocmai spre a
implini lipsa altia.

8. Este numai omenesc. Zeii nu-l

{semizeu).

cunosc. Poate fi cel mult daimon

8. Este dumnezeiasci. Este
Dumnezeu insusi.

9.Este o cale a omului citre
Dumnezeu.

9.E calea lui Dumnezeu citre om.

10. Este incercare de izbutire prin
puterile proprii

10. Este diiruire de putere izbavitoare

11. Poate da doar iluzia méntuirii.

1. Aduce cu adevimt mintuirea,

12. Este vesnica nemulfumire din
simtirea lipsei de valoare si din
tensiunea clitre absolut,

12. E bucuria curati din diruirea
bunatipi,

13.Se indreaptd spre om numai in
masura in care acesta reflectd
ceva din frumusetea absoluti.

13.Se indreapti spre orice om, mai
ales spre cei mai adinc czufi
(wunde s-a inmultit pacatul, a
prisosit harul" — Romani 5, 20).

14. Urmireste o valoare superioari
spre a se afirma cu mai multi
putere.

14. E devotati pand la jertfa.
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Eros 51 Agape
— interactiune —

1. Erosul nu contrazice pe agape, fiindcd erosul in sine este orientarea naturala
spre bine, chiar daci nu este si suficientd putere pentru a-| sdvargi.

2. Erosul isi ajunge implinirea lisind si striluceascd asupra lui lumina cereasci a
lui agape harici.

3. In lumina lui agape erosul este ferit sd apuce pe drumul degerticiunii.

4. Erosul este un dar al lui Dumnezeu ficut omului prin creatie, de aceea tinde
spre Dumnezeu: ,,Cum doreste cerbul izvoarele de apa, asa sufletul meu te doreste
pe Tine, Dumnezeule” (Psalmul 41, 1-2); ,Fecisti nos ad Te, Domine et inquietum
est cor meum, donec requiescat in Te* (Augustin — Confes. [, 1).

5. Erosul ca dor si sete dupd Dumnezeu nu-l lasd sd se alipeascd de lucrurile
vremelnice i trecitoare. El devine o conditie de realizare a comuniunii cu Dumnezeu.

6. Daci n-ar exista dorul dupd agape, ea nu s-ar putca realiza.

Eros si Agape
— conditionare reciproci

EROS’ AGAPE
1.Stridanie de a intra in comuniune| 1. Cobordarea lui Dumnezeu cétre
cu Dumnezeu. Q. :
2. Fird agape e trudi si zbucium, 2. Fird eros este fond fard rodire,

fird valoare prachci.
3.Se purificd in ambianta lui agape | 3.In raportul naturi-har, aseaza in
prin har. naturd elanul erosului.




REMARCABILELE DESCOPERIRI DIN ORASUL BIBLIC DAN
MIHAI VLADIMIRESCU
l. Introducere

Cercetarea vechiului teritoriu al Palestinei, unde si-a desfisurat istoria poporul
evrew, impreund cu alte popoare, a stimit in rindul arheologilor un viu, un puternic
51 un permanent interes. Cunoasterea trecutului istoric al Palestinei, a agezdrilor
omenesti de aici $i o infelegere cit mai deplind a evenimentelor relatate de Sfanta
Scripturd, a determinat pe mulji arheologi si-si indrepte atentia si spre aceasti parte
din Orientul Apropiat. Arheologia biblici are o importan{i deosebiti pentru infelegerea
corectd a carjilor Sfintei Scripturi si, indeosebi, a Vechiului Testament. Mulie dintre
vechile localitéti ale Tarii Sfinte au suferit transformiri in decursul existentei lor, iar
urmele altora au fost acoperite de uitare. Inscriptiile descoperite pe monumente sau,
intimplitor, pe obiecte de ceramicd, au fost de mare important3 pentru confirmarea
cronologiei biblice, pentru cunoasterea convingerilor religioase ale evreilor si pentru
stabilirea diferitelor etape din istoria scrierii ebraice. Unele din aceste mirturii
epigrafice ne dau posibilitatea si cunoagtem chiar date mai precise din istoria poporului
evreu, ca de exemplu, cuceriféa babiloniand din anul 587 i.d.Hr.".

Privite in ansamblul lor, vestigiile arheologice formeazi un izvor preios de date
cu continut istoric, religios si cultural, care provin dintr-o perioadi ce se intinde de la
patriarhii biblici pén in vremea lui Ezdra 5i Neemia. Ele ne oferd prilejul si cunoastem
mai bine nivelul religios, cultural al populafiilor care au triit pe teritoriul Tarii Sfinte
 sauin afara granifelor acesteia. In ultimii ani s-a subliniat faptul ci Arheologia Biblica
este foarte utild Vechiului Testament, pe de o parte confirmand realitatea istoricia
celor relatate de aghiografi, iar pe de altd parte elucidind multe din obiceiurile existente
in timpul patriarhilor. Ca disciplind auxiliard a introducerii in cirtile Vechiului
Testament, Arheologia Biblici ne ajutd sd cunoastem cat mai multe date privind
istoria §i civilizafia popoarelor din Orientul Apropiat si si intelegem mai bine ¢ nici
o scriere extrabiblicd nu are girul inspiratiei Sfintei Scripturi.

Autorii cirtilor sfinte ale Vechiului Testament au avut permanent congtiinfa ci
scriu sub inspiratia lui Dumnezeu i ci mijlocesc oamenilor cunoasterea voii lui
Dumnezeu. De aceea, in mod normal, ei s-au preocupat mai mult de aspectul religios
al scrierilor lor, adicd de exprimarea cit mai clari a ideilor pe care le mijlocesc, si
mai pufin de mediul in’care au activat. Astfel, unele nume de localitdti au fost

' Pr. prof. dr. Emilian Cornijescu. Descoperiri arheologice in Tara Sfdned in wltimii 50 de ani (1920~

19700 5i raportul lor cu Vechiul Testameny, Teza de doctorat in Teologie in Studii Teologice™, nr. 9-10/
1982, p. 662,
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menfionate in treacat, sumar, ulterior acele localitifi dispirand, iar amintirea lor
riméndind numai in unele scrieri canonice ale Vechiului Testament. Datele arheologice
sunt necesare, pe lingi alte izvoare, la argumentarea stiintificd a autenticitagii si
integritdtii cartilor canonice vechi-testamentare. De exemplu, descoperirea
manuscriselor de la Marea Moartd, vechi de aproape doud milenii, a dovedit in special
¢d textul actual al Vechiului Testament are acelagi continut dogmatic s1 este acelagi
pe care |-a stabilit traditia iudaica si care ulterior a fost primit in tradifia crestind®.

2. Scurtd prezentare a orasului biblic Dan

Orasul biblic Dan, situat la poalele Muntelui Hermon, in Galileea, in Israclul de
nord, intr-o regiune deosebit de fertild §i bogatd, acopera o suprafatd destul de mare,
la intretiierea vechilor drumuri comerciale care stribiteau tara de la nord la sud g1 de
la risirit la apus. Din colina pe care se afla oragul, izvorigte riul Dan sau lordanul
Mic, cel mai scurt riu din care se formeazi [ordanul, dar cu cel mai mare debit de
apa’. Colina se aseamdnd cu un crater in formi de dreptunghi usor rotunjit, ale cirui
extremititi se inaltd cu aproximativ 20 de metri deasupra campiei inconjuritoare.
Identificarea Dan-ului cu Tell-Danul (nume ebraic dat in anul 1955 de citre Israel
Government Names Committee pentru a inlocui numele Tell-el-Qadi = colina
judecitorului), a fost propusi pentru prima dati de ciitre E. Robinson in anul 1838,
numeroasele descoperiri ficute de-a lungul anilor in aceastd regiune furnizind
fundament arheologic pentru propunerea lui Robinson.

Orasul Dan este menjionat de mai multe ori in Sfanta Scripturd, fiind socotit cel
mai nordic oras al vechiului Israel. Prima menionare biblica a orasului Dan o intélnim
la Facerea 14, 14: ,,Auzind Avram ci Lot, rudenia sa, a fost luat in robie, a adunat
pamenii sii de casd, trei sute optsprezece §i a urmdrit pe vrijmagi pand la Dan™.
Numele original al cetitii a fost insd Laig, asa cum rezultd din Judecitorii 18, 29:
»Apoi au pus numele cetdfii Dan, dupd numele strabunului lor Dan, fiul lui Israel;
mai inainte insd numele cetiitii era Lais". Cetatea Lais este menfionatd in secolul al
XVIII-lea i.d.Hr., in vechile texte egiptene de blestem si in documentele de la Mari.
Dupi ce tribul lui Dan a ocupat orasul Lais, i-a schimbat numele in Dan ,,dupd numele
strabunului lor* §i este cunoscut cu aceastd denumire pand in secolul al IV-lea d.Hr.,
atunci cind Eusebiu de Cezareea il numeste ,,un sat la patru mile de Panias™,

Orasul a constituit centrul cultic al tribului lui Dan, unde acestia au agezat idolui
facut de Mica, ,,pénd in ziua robirii (arii” (J udecitorii 18, 30).

in timpul domniei lui Samuel, David i Solomon, orasul biblic Dan a reprezentai
frontiera nordici a {irii. S3 ne amintim ¢ leroboam a pus in cetatea Dan un vigel de
aur, a zidit capisti pe inal{imi i a ficut preoti care nu erau fii ai lui Levi (Il Regi 12,
29-31). Pe vremea regelui Baesa al Israelului, regele Siriei, Benhadad, a pustiit cetatea
Dan si alte orase din Galileea (III Regi 15, 20; II Cronici 16, 4). Dupd cum citim in
cartea IV Regi 10, 29, in timpul regelui Iehu al Israclului vifelul de aur se aflaincd in

2 fhidem, in ,Studii Teologice™, nr. 7-8/1982, p. 472,
' Pr, prof. dr. Dumitru Abrudan si pr. prof. dr. Emilian Cornifescu, Arheologie biblicd, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuregti, 1994, p. 79
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cetatea Dan i nu existd nici cea mai micd indoiald ¢i atit Ahab, care obtinuse drepturi
comerciale in Damasc (111 Regi 20, 34), ciit si leroboam, care ,.a intors Damascul si
Hamatul lui luda in Israel”, atribuiau acestui oras nordic un importart rol militar 5i
administrativ?, Potrivit spuselor profetului Amos (8, 14), orasul biblic Dan era centru
cultic chiar $i in secolul VIIIi.d.Hr.: ,Cei care se jurd pe picatul Samariei si zic: Viu
este Dumnezeul tau, Dane i vie este calea pand la Beer-Sheba vor cidea i nuse vor
scula!™. Cetatea biblici Dan mai este mentionati atunci cind lezechia trimite <3 se
dea de veste la tot Israclul, de la Beer-Sheba pini la Dan ca s vini la Ierusalim
pentru sirbitoarea Pagtilor Domnului Dumnezeului lui Israel (I Cronici 30, 5) si in
timpul profetului Ieremia, cind armata babiloniani, indreptindu-se spre lerusalim, a
trecut prin Dan: ,De la Dan se aude ropotul cailor si de nechezatl puternic al
armasarilor se cutremurd tot piméntul® (Ieremia 8, 16). '

3. Principalele descoperiri arheologice din orasul biblic Dan,
de-a lungul anilor

Nu se intimpld de prea multe ori ca o descoperire arheologicd si-si afle loc pe
prima pagind a ziarului ,New York Times". Acest lucru s-a intimplat in vara anului
1993 cu o descoperire din oragul Tell-Dan, o frumoasi colind din nordul Galileii, la
poalele Muntelui Hermon. Aici a gisit Avraham Biran §i echipa sa de arheologi o
remarcabild inscriptie din secolul al IX-lea i.d.Hr., care se referi atit la ,Casa lui
David®, cit gi la ,Regele lui Israel”. Accasta este prima mentionare extrabiblica a
numelui David pe o inscripfie veche. Faptul ¢ inscriptia se referdi nu numai la ,,David™,
dar si la ,,Casa lui David®, adicd la dinastia marelui rege israelian, a stirnit interesul
exegefilor, istoricilor, arheologilor $i filologilor.

w~Regele lui [srael™ este un termen intilnit frecvent in Biblie, in special in Cartea
Regilor. Aceasta poate fi cea mai veche referingid extrabiblica la Israel intr-o scriere
semiticd. Valoarea inestimabild a acestei inscriptii consti in evidentierea categorici
a faptului cd atdt Israelul cdt si Iudeea erau regate importante la acea dati. impreuni
cu colegul sdu; profesorul Joseph Naveh de la Universitatea Ebraica din Ierusalim,
profesorul Biran a scris un raport stiintific despre aceastd inscriptie, articol care a
fost publicat in , Israel Exploration Journal**®,

Sipdturile la Tell-Dan au inceput in anul 1966, ca un proiect de urgeni al
Departamentului de Antichititi al Israelului §i in curind s-a dezvoltat intr-o adevirati
expeditie arheologica. In prima perioad3, acum 36 de ani, Biran si echipa sa au
descoperit la Tell-Dan, pe panta colinei, un vas pe care erau gravate patru litere in
vechea scriere ebraicd. Desi inscriptiile sunt destul de rare in excavatiile din Israel,
cercetitorii nu au fost foarte surprinsi. In anul anterior a fost descoperiti din intimplare,
in aceeasi regiune, o inscriptie aramaici din secolul IX i.d.Hr.,, gravati la baza unui
vas. Profesorul Nahman Avigad, care a publicat inscriptia, a ajuns la concluzia ci
vasul respectiv a aparfinut probabil bucdtarilor sau mécelarilor din casa regali a
Danului.

' AL Malamat, Peaples of the Old Testament, Oxford, 1986, p. 142, ;
* Awraham Biran, . David” found at Dan, in Biblical Archaeology Review, vol. 20, nr. 2/1994, p. 26.
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Inscriptia din patru litere ebraice a fost datatd din secolul al VIII-lea i.d.Hr, la
aproximativ un secol dupd inscriptia ,mécelarilor”. Cele patru litere sunt: YraKY.
rima literd este prepozifia specifica dativului, iar urmatoarele trei litere sunt de fapt
un substantiv propriu, $i anume Amos. Acesta a fost numele tatalui profetului Isaia
(Isaia 1, 1; IV Regi 19, 2; 11 Cronici, 26, 22), care a profetit in secolul al VIII-lea
i.d.Hr. Vasul nu a apartinut tatilui lui Isaia — numele era destul de comun —, insa
descoperirea inscripfiei din secolul al VIII-lea, cu un nume atit de cunoscut, a starmit
o mare emofie in rindul membrilor expedijiei §i i-a determinat si-si continue
cercetiirile®. ,

Doi ani mai tarziu, in 1968, in impul expeditiilor arheologice unei in perimetrul
cladiri din secolul VIII i.d.Hr., Biran a gisit un vas pe care erau 7 litere: whpbwa®
ceea ce inseamnd apartinind lui Baalpelet. Numele Baalpelet inseamni Baal poate
méntui. Din moment ce Baal era un zeu pigin, este putin probabil ca posesorul
acestui vas si fi fost un israelit. Nu avem nici o idee despre cine a fost acest Baalpelet.
Oricum, 20 de ani mai tirziu, Biran a gisit un alt ostracon pe care erau scrise literele |
% si ¥, probabil ultimele litere ale aceluiasi nume. In conditiile in care s-au gasit
doud vase gravate cu numele Baalpelet, putem presupune ci acesta era un membru
de seamd al comunititii din cetatea Dan. De asemenea, nu trebuie exclusd posibilitatea
ca numele acesta si fi fost destul de popular in secolul VII i.d.Hr.

in anul 1974, demersul initial s-a transformat in cel mai mare proiect al Scolii de
Arheologie Biblicd Nelson Glueck din cadrul Hebrew Union College-Jewish Institute
of Religion in Jerusalem, astfel incét, doi ani mai tirziu, in 1976, echipa arheologica
de la Dan a descoperit o inscriptie bilingvi neobisnuitd — in greaci §i in aramaici —
pe o piatrii, mentionind pe ,,Dumnezeul care este in Dan™; Accasta inscripiie a stabilit
definitiv ¢i locul descoperirii era biblicul Dan. Au mai trecut alte zece sesiuni de
sApituri fird nici o descoperire a unei alte inscriptii. In anul 1986, intr-un strat supus
unei violente distrugeri, strai atribuit cucenini asiriene a [sraelului de nord de citre
Tiglatfalasar I11 in 733-732 i.d.Hr,, s-a descoperit un vas cu toartd, purtind literele
1 1pY. Inscripfia ne duce cu gindul la faptul ¢ acest vas a apa inut unei persoane
numiti Immadio, ceea ce inseamni ., Dumnezeu este cu mine®. Elementul 1* (io) din
nume este o formd prescurtatd a lui Yahweh (numele personal al Dumnezeului lui
Israel), folositd cu precidere in regatul de nord. Immadio este prin urmare un nume
yahwistic, care poate ilustra devofiunea ciitre Dumnezeu’.

In 1988, s-a descoperit un nume yahwistic pe un vas cu méner, datind din secolul
al VIII-lea i.d.Hr.,, 5i anume Y37, care inseamnd Dumnezeu igi amintegte. Acesta
este un nume foarte intilnit in Sfinta Scripturd, poate mult mai usor de recunoscut
prin transliterarea sa cu vocale: Zeharia sau Zaharia, altd formd biblicd a numelui
fiind Zehariahu. Concordanta biblici a lui Young inregistreazi 29 de personaje biblice
cu numele Zaharia, unul din ele referindu-se la tatil Sfintului loan Botezitorul, in
Moul Testament (Luca 1).

Unul dintre Zeharia mentionati in Sfinta Scripturd a fost fiul lui leroboam, care
i-a urmat tatilui siu pe tronul Israclului (in jurul anului 753 i.d.Hr.), unde a stat

* Hershel Shanks: ,Avraham Biran-Twenty Years of Digging at Tel-Dan, in Biblical Archacology
Review, July-August 1987, p. 31.

7 John C. H. Launghlin ,.,The remarkable discoveries a1 Tel-Dan, in Biblical Archaeology Review,
September-October 1981, p. 68.
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numai $ase luni, in acea vreme orasul Dan fiind inclus in regatul Israel. Este foarte
tentant 53 ne imagindm cd inscriptia a aparfinut unui rege, regele Zeharia al Israclulu,
care a domnit in secolul al VIII-leai.d.Hr. Datarea inscriptiei si data domniei regeliui
par si se potriveasca®,

4. Descoperirea referitoare la ,Casa lui David® si la ..Regele lui Israel®

Cea mai valoroasi descoperire arheologica din aceastd regiune, de o importanti
deosebitd pentru istoria poporului evreu in perioada vechi-testamentard, rimane
inscriptia care vorbeste despre ,,Casa lui David* si ,,Regele lui [srael”. Intr-un anumit
fel, descoperirea poate fi atribuitd faptului ci Autoritatea Antichitatilor si Corporatia
Turisticd a Guvernului Israclian au decis ci Tell-Dan este un loc demn de cea mai
strictd conservare $i restaurare, astfel incit, dupd aproape o generatie de sapituri,
zona poate fi deschisd vizitatorilor. Ca parte a acestui proiect turistic care a inceput
in 1992, arheologn au mutat rimésifele din secolul al VIlI-lca i.d.Hr, - din timpul
distrugerii asiriene — in complexul din afara portilor oragului. Scopul acestui demers
a fost asadar pur si simplu mutarea unor rimasite arheologice. Insd asa cum se intimpl3
intotdeauna intr-o sipdturd arheologic, neasteptatul nu a intirziat sa apard. Dupi ce
s-au mutat rimdsitele distrugerii, a fost descoperitd 0 noud poart datind din secolul
al IX-lea i.d.Hr., care a constituit legitura exterioari cu complexul din afara orasului.
Aceasti poartd se deschidea intr-un spatiu rectangular, care era de fapt o platforma
mai joasd. In trei din cele patru colturi se aflau gropi in care se plantau stalpii de
susfinere ai boltei care acoperea platforma. Aceastd platforma era locul unde stitea
fie conducitorul oragului cind saluta parada demnitarilor care treceau pe frumosul
drum pavat, fie statuia zeitifii. In dreapta se afla o banchetd unde probabil stiteau
bitginii pentru a judeca anumite cazuri, pentru a incheia anumite intelegeri sau pentru
a intdmpina o procesiune regala®.

in 1992, ca parte a proicctului de conservare, Biran a ficut o descoperire
neasteptatd. A fost descoperit un capitel decorat care infrumusefa partea superioari a
uneia din columnele boltei de deasupra platformei. Urmitoarea descoperire a fost
gdsirea a cinci pietre intr-o nisd, in interiorul portii externe. La capdtul acestui sir de
pietre se afld citeva blocuri rectangulare modelate cu foarte mare griji care au apartinut
la inceput structurii care adipostea cele 5 pietre. Natura acestor pietre si localizarea
lor, alituri de o magazie care adiposteste vreo 25 de vase, sugereazdl i pietrele in
discutie sunt stalpi sacri, acei . Massebot” menfionafi adeseori in Sfinta Scripturd.
Aceastd sugestie se sprijind pe natura votiva a vaselor despre care se gtie ¢ aveau
functii cultice: noud limpi cu ulei, dintre care trei au piedestal si sapte brate, patru
farfurii plate §i altele cinci adénci; cinci cupe cu trei picioare — intrebuintate probabil
la timaiat'®.

* A. Malamat, op. cit., p. 160.

* Avraham Biran, Joseph Maveh, .An aramaic stele fragment from Tel-Dan®, in Israel Exploration

Journal, vol. 43, ar. 2-3/1993, p. BO.
* Ihidem, p. 83.
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Pe scurt, aceastil evidentd sugereaza ci platforma dintre portile externe si interne
avea un mic sanctuar care poate fi considerat ca ,bamah®, adesea tradus prin loc
inalt, de genul celui mentionat la IV Regi 23, 1-20: ,,Au scos pe toti slujitorii idolilor
din cetdtile lui Iuda si au spurcat indltimile pe care ei sivirseau timaieri, de la Gheba
péind la Beer-Scba, stricind indltimile de 1a porti. De atunci, slujitorii indltimilor nu
aduceau jertfe pe jertfelnicul Domnului din Terusalim, ¢i mancau numal azime cu
frafii lor.“ Acest pasaj biblic descrie reformele religioase din secolul al VIII-lea
instituite de regele losia, care, asemenea regelui lezechia dinaintea sa, a vrut s
centralizeze intreaga slujire a Dumnezeului lui Israel la Templul din Ierusalim. Pentru
a-si concretiza ciit mai mult planul, losia a distrus aceste ,,bamot” (pluralul de la
bamah) numite in textul biblic sus pomenit drept ,indltimile de la porti* (IV Regi 23, 8).
Se presupune ¢d ,,bamah*-ul de la Dan avea acest tip de structurd".

In 1993, Biran si echipa sa au continuat curdfirca spatiului din afara porfii
exterioare, deoarece au stiut ci suprafaa pavata se extindea atit spre risdrit cat gi
spre sud. In partea de sud au descoperit un zid care a suferit modificri considerabile,
incluzind un canal de apd ce a fost construit in perioada romani. Desigur, cea mai
mare surprizi a constituit-o descoperirea in partea nordicd a acestui zid a inscriptiei
care vorbeste despre Casa lui David si despre Regele Israclului. Ea a‘fost remarcata
pentru prima data de ciitre Gila Cook, supraveghetorul echipei, in momentul in care,
dedesubtul stratului de distrugere din secolul al VIII-lea i.d.Hr., a vizut iesind din
pimint o piatri de bazalt. In razele soarelui de dupi-amiaza, Gila a vzut niste litere
pe piatri i l-a chemat pe Biran. In momentul in care s-a aplecat si priveascd piatra,
a exclamat: ,,0, Dumnezeule, avem o inscripfie!™. Au mutat piatra cu multd luare-
aminte $i cu adevirat a fost un moment de neuitat atunci cind, indreptind-o spre
soare, literele au prins viati.

Inaltimea fragmentului descoperit este de 32 de centimetri, iar grosimea de 22 de
centimetri (fig.1). Mirimea originald a blocului de bazalt a fost aproximati la l metru
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Fig. 1. Fragmentul A, descoperit in anul 1993

" J. Hermann, ,.A history of [srael in Old Testament Times™, ed. a doua, London, 5CM, 981, p. 166,
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indl{ime si probabil 50 de centimetri grosime. in urma unei cercetdri amanuntite, dr.
Aricl Heimann de la Centrul Geologic al Israelului, examinind mineralele continute
in piatrd, a concluzionat ci stela este din bazalt local. Partea inscriptionati, inainte
de a fi folositd pentru gravarea literelor, a fost netezitd cu luare aminte. Obiectul cu
care s-a scris a fost probabil din fier §1 avea un virf rotund din moment ce nici una
din litere nu prezintd vreun punct ascutit'?,

Bucata de bazalt era un fragment din ceea ce poate fi considerati pe bund dreptate
0 inscriptie monumentald. Vom ilustra in continuare cele 13 rinduri ale inscripiei si
transcrierea sa cu litere ebraice moderne (fig.2). In privinta traducerii, cuvintele 5l
literele in paranteze an fost
reconstruite pe baza parilor de

are numai 14 litere.

Pe de altd parte, esic foarte
interesant ci literele pistrate sunt
inscriptionate foarte clar si usor de
citit. Scrisul este cu litere din
ebraica veche, uneori numite
paleo-cbraicd, tipul de litere
intrebuintate inainte de distrugerea
babiloniand a Primului Templu, in
586 i.d.Hr. Cénd evreii s-au intors din exilul babilonian, ei au adus cu ei si scrierea
aramaici patratd care se intrebuinfeazi si astdzi. Privind cu multd luare aminte
inscriptia, observim anumite puncte despre care §tim cd se foloseau pentru a separa
cuvintele. O mici problemad o ridica in acest caz rindul al IX-lea, in care apare ,,Casa
lui David”, cele doud cuvinte ebraice , baitdavid™ nefiind separate printr-un punct, i
scnise impreund, cum am scrie noi de exemplu CasaluiDavid®. Una din consecingele
directe ale acestei exprimiri scrise, deosebit de importantd pentru teologia biblica
vechitestamentard, este aceea cd numele dinastic al regatului Iudeii, al carui fondator
a fost regele David, era privit ca un singur cuvant",

De remarcat ca prima literd (de la dreapta la stinga) din rindul al nouilea, imediat
inainte de pomenirea Casei lui David, este ultima literi din cuvintul , melech®, cuvint
ebraic care insecamni ,rege”, astfel incdt, probabil ¢i linia anterioard s-a sfirsit cu
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Fig. 2. Transliterarca fragmentului A, cu
caractere chraice modemne.

" Avraham Biran, , David” found at Dan, in Biblical archacology review, vol.20, nr, 2/1994, p. 30,
1 fhidem, p. 33.
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celelalte doud litere ale cuvintului care desemneaza regele. Pe scurt, probabil ¢i a
fost o referinti la regele Casei lui David®. In rindul al optulea intilnim o referinti la
~melech israel™, regele Israclului, astfel incdt textul mentioncaza atit regatul de nord
al Israelului, cét si regatul de sud al Iudeii. Din pacate, numele regilor, chiar daca s-
au aflat cumva in inscripfie, nu s-au pistrat.

In rindul al cincilea intilnim numele Hadad, zeu al furtunii, foarte popular in
special printre arameii de la risarit de rdul lordan. Textul spune: ,,Hadad a mers in
fata mea®, Dacd am judeca dupd aparenie, am spune ci este o inscripjie de victorie
scrisd de un rege arameu credincios zeului Hadad. In linia a patra apare .....rael
odinioard in piméntul tatilui meu". Se pare ci cele doud litere care se giseau la
sfirgitul rindului al treilea au fost ..I5", ceea ce, in textul original s-ar citi: ,Israel a
fost odinioard in mainile tatdlui meu®. Ar putea fi chiar o referinia la oragele Israelului.
in rindurile sase si sapte, autorul textului se lauda ci a ripus ,,un numdr mare de care
de rizboi $i mii de cilireti*. Urmdtoarele rainduri cuprind referinte la regele Israelului
si probabil la regele Casei lui David'.

Astfel, se pare cii avem de-a face cu o steld de victorie ridicatd in oragul biblic
Dan de un arameu, un credincios al zeulu Hadad, care se laudi cu victoria sa asupra
Israelului si poate chiar a regatului Tudeii. Cercetitorul atent isi di seama imediat ci
are in fati o steld aramaicd de victorie din faptul ci'limba folositd este aramaica de
inceput, inrudita, dar totusi ugor diferitd de ebraicd. Este posibil ca autorul textului si
nu fi fost chiar regele arameu, ¢i un comandant militar al regelui, decarece in rindul
al saselea intilnim o refering la , regele meu®. Pe de alta parte, rindul al doilea $i al
treilea se referd la , tatil meu®, iar rindul al patrulea vorbeste despre pimantul tatélui
meu, indicind intr-un anumit fel regalitatea. Poate ¢d acest comandant militar care a
ridicat stela a fost el insusi un personaj regal, posibil un rege subordonat regelui
Aramului care conducea de la Damasc. Intr-adevir, Sfanta Scripturd mentioneazi
doui astfel de regate subordonate: Maacha (I1 Regi 10, 6, 8; I Paralipomena 19, 7) si
Rehov (11 Regi 10, 8). Desi Maacha si Rehov sunt mentionate cu cel putin o sutd de
ani inainte de a fi fost scrisd stela, este posibil ca aceste regate si fi existat in perioada
stelei'®.

In 111 Regi 15, 16-22 (o istorisire paraleld intilnim in IT Cronici 16, 1-6), autorul
textului sfant ne vorbeste despre un rizboi intre regele Baesa al [sraelului si regele
Asa al Tudeii 51 despre felul in care Asa a luat tot awrul 51 argintul din Templul din
Ierusalim $i din propriul palat spre a le oferi ca dar lw Benhadad, regele Siriei,
impreund cu o scrisoare in care solicita ajutorul acestuia. Benhadad, rdspunzand
afirmativ solicitirii regelui [udeii, a atacat orasele din regatul de nord al Israelulu gi
a cucerit citeva dintre ele, incluzind si Danul (111 Regi 15, 20).

In acest moment al expunerii noastre este foarte firesc sd ne punem citeva intrebdri:
oferd oare acest episod din Sfinta Seripturd cadrul istoric al stelei de la Tell-Dan? A
ridicat oare Benhadad -.arameul aceastd steld de victorie dupd cucerirea Danului?
Rispunsul depinde daci data stelei U.lL contemporand cu acest episod biblic gi daci
cele doud texte se potrivesc.

" Avraham Biran gi Joseph Naveh: . An aramaic stele fragment from Tel-Dan™, in [srael Exploration
Journal, vol. 43, nr. 2-3/1993, p. BE.
1% hidem, p. 90,
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5. Perspectiva istorico-biblica

Episodul biblic la care tocmai ne-am referit poate fi datat ugor in jurul anului 885,
adicd in prima jumatate a secolului al IX-lea, in conditiile in care domnia lui Baesa
s-a desfisurat intre anii 906—-883, iar domnia lui Asa intre 908—-867. 54 vedem cum
s-a stabilit ¢a stela dateaza din secolul al 1X-lea i.d.Hr. Una din modalititile datirii
inscripfiei a constituit-o paleografia, plecind de la forma si de la mirimea literelor.
Pe acest considerent, Joseph Naveh a datat inscriptia in secolul al IX-lea. Evidenta
datirii provine din faptul ci in acest fel au mai fost contextualizate temporal si alte
nscripjii descoperite anterior. Din picate, cea mai mare parte a inscriptiilor din secolul
al IX-lea, cum ar fi stela regelui Mesha, care este foarte aseminitoare cu inscriptia
de la Tel-Dan, provin din a doua jumitate a acelui secol. Numai inscriptia feniciana
de la Nora si o inscriptie din Cipru provin din prima jumitate a secolului al IX-lea. in
acest fel, inscriptia de la Tel-Dan poate fi datati paleografic pe la jumitatea secolului,
insd adevidrata datd poate fi cu citeva zeci de ani mai devreme sau mai tirziu,

In orice caz, o analiza arheologici aminuntiti supereazi ci data acestei inscriptii
ar fi in prima jumitate a secolului al IX-lea. Fragmentul de steld care contine inscriptia
a fost folosit intr-un zid distrus de citre Tiglatfalasar III, in 733-732 i.d.Hr,, incit
mai mult ca sigur ci stela a fost ridicati inaintea acestei date. Ins3 o examinare a
celor doud relatdn — una in Biblie, cealaltid pe fragmentul de inscripfie — necesita
foarte multd precautic. In mod evident, reconstruirea textului presupune multe
dificultifi i multe posibilitigi. Trebuie si avem in vedere si faptul ci in rindul al
noudlea, Naveh §i Biran au pus ,,eu” inaintea lui ,,a ucide", incit reiese i autorul
textului este cel care ucide. Aceasta este cea mai bund presupunere a lor, desi sunt
posibile 51 alte variante. In cazul in care adiugarea lui ,,eu* este corecti, reicse ci
autorul stelei de victorie proclami victoria sa atit asupra Casei lui David (a ludeii),
céit 51 asupra Israclului, fapt care st in contradictie cu episodul biblic in care regele
arameu, mituit cu aur i argint, a fost aliat al regelui Iudeii. In aceastd situatie, stela ar
putea descrie o altd operatiune militard in care Tudeea si Israclul ar fi fost aliate
impotriva Aramului'®.

Nu existd nici o indoiali ¢ in secolul al IX-lea au existat mai multe rizboaie intre
Aram i Israel, desi numai ciiteva sunt mentionate in Cartea Regilor, cele mai multe
fiind intdlnite in istorisirile profetice. Majoritatea acestor batilii au avut loc la risdrit
de lordan.

Istorisirile profetice de la 11T Regi 20 si 22, descriu, pe lingd asediul Samariei,
bétaliile de la Afec (in vecindtatea Ficului, in Golan) si de la Ramot Galaad. in
bétilia din urmi, losafat, regele Iudeii a fost de partea lui Ahab, regele Israelului.
Pasajele de la I'V Regi 8, 28-29 5i 9, 14-16 istorisese bitilia dintre Hazael, regele
Siriei $i loram, fiul lui Ahab, la Ramot Galaad, in care se pare ¢ Ohozia, regele
Tudeii, a fost aliatul lui loram. Aceasta batilie a premers loviturii de stat a lui Iehu, in
anul 842 i.d.Hr. Invazia lui Hazael, petrecutd in ultima treime a secolului al IX-lea,
cind acesta a scipat de sub presiunea asiriand, a avut loc in hotarele lui Israel, la
rasirit de lordan (IV Regi 10, 32-33),

" Wright. The Bible and the Anclent Near East. Essays in honor of W.F. Albright, 1961, p.141,
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Un alt pasaj de la IV Regi 12, 18—19, relateazi ci dupd ce Hazael a cucent cetatea
Gat, si-a pus in gind si porneascd spre lerusalim, insd a fost convins si renunte
datoriti greului tribut trimis de citre loag, regele ludeii. Desi in nici unul din aceste
pasaje nu se menjioncazi nimic despre Galileea, se presupune ci soarta acestei
provincii nu a diferit prea mult de cea a celorlalte pari ale Israelului. Il Regi 15, 16-22
(I11 Paralipomena 16, 1-6) este singura relatare despre un rizboi intre Israel i Aram
in Galileea: Benhadad, mituit de cétre regele Asa al Tudeii, l-a atacat pe Baesa, regele
Israclului §i a trimis pe mai marii ostirii lui asupra cetitilor lui Israel $i a bitut Anul,
Danul, Abel, Bet-Maaca si tot Chineretul, dimpreuni cu tot pdméntul Neftali. Oricum,
cert este faptul ¢ la un anumit moment, Israclul a redobindit suprematia asupra
Danului, poate atunci cind regele Ahab a rezidit orasul dupd distrugerea lui de citre
Benhadad in anul 885 i.d.Hr, In momentul in care israelitii au redobéndit controlul
asupra orasului, stela aramaicd de victorie a fost distrusa. Singurul lucru de care
putem fi siguri este acela ci stela a fost distrusa i unul din fragmente a fost agezat in
zidul care mirginea platforma din complexul orag-poarta'’.

Asa cum am mai spus, aceasta este cea mai veche inscripfie semitic existenta
care vorbeste despre Isracl. Printre documentele epigrafice de mare valoare pentru
Arheologia biblicd si Vechiul Testament, ce au fost descoperite in Egipt, se numdra
si inscriptia sau prima mentiune extrabiblici despre , Israel™ inscrisd pe stela faraonului
Merenptah, in anul al V-lea al domniei sale (1220 i.d.Hr.). Inscripjia faraonului
Merenptah, al ciirei text a fost scris cu hicroglife, desi a fost descoperit la sfargitul
secolului trecut in templul mortuar din Teba, pind in zilele noastre ea continud si
intereseze pe teologi, care nu au ajuns la o soluie in ceea ce priveste problema daci
LJsrael* de pe steld este identic cu ,fiil lui Israel™ din cartile legirea $i Numeri sau cu
poporul lui Tahve" din cartea Judecitorilor (cap. 5). Inscriptia de la Tell-Dan este
cea mai veche mirturie, intr-o scriere semiticd, a numelui Israel, cel putin pind acum'®.

Cuvintul 797 ,regele meu™, din linia a sasea, pare si indice faptul ¢d autorul
inscripiel era un subordonat al regelui. Din moment ce in secolul al IX-lea regii
Aramului eran cei care aveau puterea in mana, am putea spune ¢d stela a fost ndicata
de unul din mai marii ostirii regelui Damascului (111 Regi 1 5, 20), care poate a
devenit conducitorul Danului si a vecinititii sale. In orice caz, din moment ce
inscriptia pare si accentueze dreptul autorului la tron $i menfioneazi chiar §i , pdmantul
tatilui meu® "aR 7 inclinim sd credem cd scriitorul a fost un rege subordonat
regelui de Aram (111 Regi 20, 16). Foarte asemindtoare era situafia a doud mici regate
vecine, Maacha si Bet-Rehov. Maacha era situatd la risiritul parjii nordice a
Tordanului, adiacentd Galileii de nord, iar Bet-Rehov in nordul Danului. Avem date
sigure ci regatul Maacha (sau Bet Maacha) a cunoscut o inflorire deosebitd mai ales
in secolul al XII-lea i.d.Hr. si cd Regele Maachei a luptat impotriva lui David intr-o
coalitic aramaicd formatd din Bet-Rehov §i Toba. Dupd victoria lui David, regele
Maachei — aldturi de alfi participanti in coalifie — a devenit supusul su, iar Bet-
Maacha a fost anexatd regatului lui David §i numitd chiar ,cetate §i incd mama
cetdtilor” (II Regi 20, 19). Asa cum am mai spus, Bet Rehovul s-a aflat in fruntea

17 fhidem, p. 150,

* pr. prof. dr. Emilian Comifescu. Descoperiri arheologice in Egipt, Asirta, Babilonia, Siria, Asia
Micd, Fenicia yi Arabia care au legiturd eu datele din Vechinl Testament, in Studii Teologice™, nr. 7-8/
1984, p. 552,
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unei aliante care a venit in ajutorul amonitilor in lupta lor impotriva lui David. Astfel,
la Il Regi 10, 6-8, citim: ,, Amonitii insi, vizind ca s-au facut nesuferigi inaintea Jui
David, au trimis sa tocmeasci cu platd pe Sirienii din Bet-Rehov si pe Sirienii din
Toba, dovazeci de mii de pedestrasi, de la regele Amalecit din Maacha o mie de
oameni §i din Istov doudisprezece mii de oameni... §i iesind, Amonitii s-au agezat in
randuri de luptd la poartd, iar Sirienii din Toba, din Rehov, din Istov si din Maacha
au stat deoparte in camp®, iar la IT Regi 8, 3 aflim ¢ David a bitut pe Hadad-Ezer,
fiul lui Rehob, regele din Toba. Oricum, pasajul de la Judecitori 18, 18, ne spune in
termeni foarte clari ca cetatea Dan se afla ,,in valea cea din apropiere de Bet-Rehob™.
Pare foarte probabil ca dupa impértirea statului lui Solomon, regatele Toba, Rehov 5i
Maacha au incetat si mai fie sub conducerea Israelului. Pesemne ci sustinute de
Damasce, riminind in hotarele Israclului, atit Maacha cét si Danul au rimas supuse
lui Benhadad. Natura surselor biblice pe de o parte $i starea fragmentari a inscriptiei
pe de altd parte nu ne permit si tragem concluzii definitive, numai descoperirea altor
fragmente de steld putind furniza raspunsuri la problemele ridicate de inscriptia de
la Tell-Dan'.

6. Alte doud noi fragmente din inscriptia de la Tell-Dan

In urma descoperirii fragmentului de inscriptie de la Teli-Dan in 1993, Hebrew
Union College gi-a concentrat sapiturile in regiunca fortificatiilor isracliene situate
in rasaritul pietei publice. Israel Government Tourist Corporation si [srael Antiquities
Authority au continuat conservarea §i restaurarea zidului cetdtii, iar sipaturile s-au
extns de-a lungul bazei zidului, descoperindu-se o construcfie cu trei monolifi de
indlfime 1, 17m, 0, 73m, si 0, 50m. In fata celui mai mare monolit se afla un vas de
bazalt situat pe un capitel decorat. De asemenea, s-a giisit o mare cantitate de cenusa
in jurul pietrelor si erau urme de foe chiar si in interiorul vasului de bazalt. Constructia
descoperitd par a fi un , bamah® ridicat pe nivelul rimdsifelor rimase in urma cuceririi
asiriene a Israclului de nord in 733-732 i.d.Hr.2.

Sapiturile au continuat in rimdgitele aflate la sudul constructiei de piatrd, la numai
2 metri distantd gasindu-se o piatra de bazalt pe care supraveghetorul zonal Malka
Hershkovitz a recunoscut o inscripie. Acest lucru se intimpla pe 20 iunie 1994, 11
luni mai tirziu dupd descoperirea primului fragment. Noul fragment de inscriptie are
15 centimetri lungime si 11 centimetri litime si contine 6 rinduri, literele fiind scrise
foarte clar, iar cuvintele separate prin puncte. In partea de risirit a zidului orasului
au fost gasite citeva vase datind de la sfirsitul secolului al IX-lea, fapt deosebit de
relevant pentru datarea celei de-a treia buciti de inscriptie care a fost descoperitd pe
30 tunie 1994, atunci cind pavajul de lespezi a fost complet curitat. Supraveghetorul
Gila Cook, care a gisit primul fragment cu un an in urma, a observat aceasti a treia
piesd cind introducea o misurd de lungime 1a baza zidului, la aproximativ 8 metri
de fragmentul al doilea®.

Aceste noi piese, ca de altfel intregul pavaj, au fost acoperite de rimasitele
distrugerii asiriene. Prin urmare, au fost puse acolo inainte de cucerirea Israelului de

" LA, Montgomery gi H. 8. Gehman. A critical and exegetical commeniary on the Books of Kings
(International Critical Commentary), Edinburgh, 1951, p. 281.

o Ihidem, p. 284,

i Avraham Biran, .David" found at Dan, in Biblical Archacology Review, vol. 20, nr. 2/1994, p. 35
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nord de ciitre Tiglatfalasar 11 In incercarea de a determina exact cu cit timp inainte
a fost asezati acolo inscriptia, ancheta s-a extins prin indepirtarea intregului pavaj
de lespezi din aceasti zond. Cele mai vechi vase descoperite aici dateaza de la sfarsitul
secolului al IX-lea si inceputul secolului ai VIiI-lea. La acea vreme inscripfia nu
avea nici o semnificatie pentru constructorii pavajului care, dupd toate probabilitajile,
erau inconstienti de faptul cd inscriptia cra parte a unei stele ce fusese ridicatd de un
rege arameu. Sapdturile nu au scos incd in evidentd cind a fost spartd stela §i de catre
cine. In orice caz, in aceastd perioadd numai doi regi erau suficient de puternici
pentru a putea distruge o steld ndicata de un rege arameu victorios, si anume: loas,
nepotul lui Iehu si fiul sdu, Ieroboam. Potrivit IV Regi 13, 25, loag a luat inapoi
cetitile care fuseserd cucerite de aramei: ,, Apoi loas, fiul lui loahaz, a luat inapoi din
miinile lui Benhadad, fiul lui Hazael, cetitile pe care le luase acela cu rizboi din
miinile tatilui sdu, loahaz. De trei ori l-a bitut loas si a intors cetdtile lui Israel”, iar
leroboam a extins granifele regatului siu departe spre nord si spre est: , Jeroboam a
asezat din nou vechiul hotar al lui Israel de la intrarea in Hamat pénd la marea Araba,
dupd cuvintul Domnului Dumnezeului lui Israel” (IV Regi 14, 25). Este de la sine
inteles i nici unul nu ar fi tolerat sa vadi ceva care si le aminteasci de o slibiciune
de altidata a regatului lor™.

Prima picsd, descoperiti in anul 1993, a fost numitd in litcratura de specialitate
fragmentul A, iar celelaltc doud, B 1 (fig.3) si respectiv B 2 (fig.4). Cele doui piese
noi descoperite au fost puse una linga alta, formind impreund fragmentul B. De la

3 s k RS Al Fr b T
Fig. 3. Fragmentul B, Fig. 4. Fragmentul B2,
descoperit in anul 1994, descoperit in anul 1994,

X

prima vedere, este limpede cd in rindurile 7-R ale noului fragment sunt menfionati
cei doi regi ai lui Israel i ai Tudeii care au domnit in acelasi timp. Aceastd concluzie
se sprijind pe reconstructia sigurd a acestor rinduri, dupd cum urmeaza:

SRR, T8, IRMRL 2.0

STITRNE. TR, AN,

2 Avraham Biran §i Joseph Ma veh, The Tel-Dan Inscription: a new fragment in Israel Exploration
Joumnal, vol. 45, ar. 1/1995, p. 2.
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loram este singurul rege, atit al Israelului cit si al Iudeii, al cari nume se sfarseste
cu ,resh™ §i ,,mem". Acest nume l-a purtat fiul lui Ahab, regele Israciului si fiul lui
losafat, regele Iudeii. Literele %7 urmate de 93 (fiul lui), trebuie si fie o anumita
modalitate de a desemna numele proprii. In secolul al 1X-lea i.d_Hr. existau numai
doudi nume regale care sa se sfarseascd cu 171 (V)IMR si {'I_).‘I'*"?I"IIF . Cea din urma,
Atalia, a devenit regina Iudeii dupd moartea fiului siu Ohozia. Singura persoani cu
numele Ohozia care poate fi luati in discutie este fiul lui loram si nepotul lui losafat,
care a domnit in ludeea pentru un an: ,,Ohozia era de doudzeci si doi de ani ciind s-a
ficut rege si a domnit un an in lerusalim.“ §i a fost aliatul lui loram al Israelului.
Potrivit pasajului IV Regi 9, 24-28, atit loram al Israelului cit si Ohozia al Iudeii au
fost ucigi de lehu. Aceasta s-a intimplat dupa ce Hazael a cucerit tronul lui Benhadad,
regele Damascului i dupd ce a infrant pe loram la Ramot Galaad (IV Regi 8, 7-15,
28). Din moment ce Hazael a luptat impotriva lui Ioram al Israelului si Ohozia al
[udeii (I Paralipomena 22, 5), am putea data stela din timpul lui Hazael™. Un gitat
care poate aduce un plus de lumini in acest sens este cel de la IV Regi 10, 32-33: ,In
zilele acelea a inceput Domnul s taie pirti din Israel si Hazael a lovit hotarele lui
Israel, pustiind la risérit de Iordan tot pimantul Galaadului, al lui Gad, al lui Ruben
st al lwm Manase, incepand de la Aroer, care vine linga Arnon, si Galaadul si Vasanul.“

In incercarea de a oferi un text unitar si cu continuitate in idei, s-a ajuns la concluzia
ci fragmentele A si B nu pot fi aldturate intr-un mod limpede si sigur. Au fost luate
in discufie trei posibilitii:

1. Fragmentul B inaintea fragmentului A,
posibilitate neverosimild din moment ce
referinga la tatil scriitorului se afla la inceputul
stelei in mod normal;

2. Fragmentul B sub fragmentul A;

3. Fragmentul B la stinga fragmentului A.

Desi ultima wvariantd fumizeazi citeva
dificultifi, contribuie totusi la inchegarea unui
text care are un infeles. La aceastdi solutie s-a
ajuns in urma eforturilor a trei cercetitori
experimentafi — Nili Cohen de la Hebrew Union

College, A. Weiner §i Ruth Yekutin de la oy T
Museum Israel - care au demonstrat, fiecare in sy teiye, | BTAsOT
parte, ci cele doud fragmente pot fi unite sub it ipepet AL
randul al V-lea. Din nefericire, literele fragmen- maates? YT
tului B nu constituic o continuare directd a "5 i1 T T
textului fragmentului A i nici un rind al Xy
fragmentului B nu este complet la sfarsit. Cu "-;:':.:-;.
toate acestea, in cea mai mare parte a rindurilor, iy

dupi repunerea citorva litere intre fragmente si- Fig. 5. Reconstituirea stelei de la
finalurile de rind, s-a obfinut un text care are Tel Dan.

un anumit sens (fig. 5).
B 1. M. Miller i J. H. Hayes. A history oh Ancient Israel and Judah, Philadelphia, 1986, p. 265.
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Fig. 6. Transliterarca cu caractere ebraice modeme a sielei reconstituile.

Traducerea inscripfici:

1. ...5i a tiat...

2, tatsl meu s-a ridicat impotriva lui cind s-a luptat la...

3. 5i tat3l meu s-a intins §i 2 plecat la strdmogii s3i (s-a imbolndvit 5i a murit) §i regele lui 15...
4. rael @ intrat mai inainte in pdmdnul tadon mew. $i Hadad m-a facut rege.
5. Si Hadad a mers in faja mea si cu am plecat din cele sapte..

6. ale regatului mew §i am ucis 70 de regi care aveau mii de cirufe

7. si mii de cildrefi (sau cai) i l-am ucis pe loram, fiul lui Ahab,

&, regele lui [Srael si l-am ucis pe Ohozia, fiul lui loram, rege

9. al Casei lui David. Si am distrus orasele lor st am

10. pustii pimantul lor...

N1 ) i I SR s el si Thu a

12, domnit peste Israe %1 am

13. Infrint pe . .canassenns

Desi rimin nerezolvate citeva probleme legate de corectitudinea reconstructiei,
presupunerile ficute numai pe baza fragmentului A trebuie reconsiderate. Textul ne
duce acum in timpul lui Hazael, a ciirui loviturd de stat premerge revolta lui lehu din
anul 842 i.d.Hr. Si mai mult, cu toate ¢d numele lui Hazael nu apare exphcit in
fragmente, este limpede cd el a fost autorul stelei. Hazael a fost un uzurpator 1 acest
lucru este ardtat in mod clar in expunerea profetului Elisei de la 1V Regi 8, 7-15:
stiu ce rAu ai si faci tu fiilor lui Israel; tiria lor o vei da focului, pe tinern lor cu
sabia ii vei ucide, pe copiii lor de sin ii vei omori i pe cele insarcinate ale lor le vei
thia "

Existi o contradictic serioasa intre inscriptia de la Tell-Dan i expunerca narativi
de la IV Regi 9, care relateazi detaliat felul in care loram al Israeiului §i Ohozia al
Tudeii au fost ucisi de Iehu. Traditia biblicd (Osea 1, 4-5) relateaza distrugerea casel
lui Ahab de citre revolta lui Iehu, asa cum s-a prezis in profetiile lui Ilie (11T Regi 19,
17) si Elisei (IV Regi 9, 6-10). Pe de alti parte, autorul inscripfiei isi atribuie sicsi
uciderea lui Ioram, regele Israelului si a lumi Ohozia, regele Tudeii. Este oare posibil
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ca Iehu si fi fost o unealtd in ména lui Hazael? Textul fragmentar al inscriptiei de la
Tell-Dan face aluzie la regele Hazael care a ridicat stela, insd nu se giseste nicl o
indicatie referitoare la timpul cind s-a petrecut. Inscriptia a fost o steld memoriali ce
cuprindea faptele de vitejie ale lui Hazael. In rizboaiele pe care le-a purtat, Hazael a
ucis 70 de regi, printre ei loram al Israelului si Ohozia al Iudeii. Pare greu de crezut
¢d un rege, oricit de viteaz si de priceput ar fi in arta rdzboiului, s-ar liuda in primii
ani ai domniei sale ¢i a biruit atitia regi. Am sugera mai degrabi ci inscriptia a fost
ridicatd in ultima parte a domniei lui Hazael. ,,Am ucis 70 de regi* este o descriere
sumari a faptelor de vitejie ale lui Hazael la inceputul inscriptiei, ulterior revenindu-se
cu alte citeva detalii. Desi Hazael a fost activ pe mai multe cdmpuri de lupti, este
foarte posibil ca inscriptia ridicatd in orasul biblic Dan si se refere in cea mai mare
parte a ei la legaturile sale cu Israelul si Iudeea. Pand cind se vor descoperi noi
fragmente de steld, rimin deschise problemele privind datarea, sensul si
circumstanjele ridiciiri ei la Tell-Dan®.

Trebuie s amintim in acelagi timp ¢4 la Tell-Dan s-a descoperit o regiune cu o
semnificafie cultici deosebitd, regiune ce se afld in partea nord-vesticd a colinei, in
apropierea unui izvor. Evidentele arheologice, incluzind buciti de statuete ce dateazi
de la sfarsitul perioadei de bronz, arati c¢i regiunea a fost activi din punct de vedere
spiritual, cu mult inaintea israelitilor. Aceasta regiune, conform griitoarelor descoperiri
arheologice, a trecut prin mai multe etape de constructie, care au fost datate in timpul
lui Ieroboam (784-748) si Ahab (871-852). Alte descoperiri care trebuie amintite
sunt cateva altare, ofrande in chip de statucte, diferite resturi de vase printre care
sapte 1ampi cu ulei §i suporturi de timdie. O descoperire uluitoare este o incdipere
datand din timpul lui leroboam care contine lopifele pentru timédie — cel mai vechi
tip descoperit in Israel - §i un vas folosit pentru depozitarea cenusii. O alti descoperire
spectaculoasd, gisitd sub un altar, este un obiect de bronz si de argint care reprezinti
un cap de sceptru folosit probabil de citre preoti®.

7. Concluzii

Pentru studiul Vechiului Testament, cercetirile arheologice nu ar avea nici o valoare
dacd nu ar fi raportate la mentiunile biblice. Ca atare, bogatul material arheologic
trebuie incadrat in istoria, geografia si topografia Tirii Sfinte, importanta vestigiilor
fiind cu atit mai mare cu cét confirma mai mult textul biblic si dovedesc nivelul de
culturi si civilizatie al popoarelor care au triit pe piméntul Téri Sfinte.

Din ménunchiul de mérturii epigrafice descoperite pe pimantul Tari Sfinte pand
in 1970, asupra cirora s-a aplecat cu rigurozitate stiintifica parintele profesor doctor
Emilian Comitescu, si cele descoperite mai recent, se poate infelege care este
contributia lor la intelegerea si interpretarea corecti a Vechiului Testament. Inscriptiile,
indiferent dac s-au descoperit pe piméntul Tirii Sfinte sau in afara granitelor sale,
sunt deosebit de utile pentru cuncasterca istoriei vechi-testamentare si pentru

* 1. A Montgomery si H. S. Gehaman, ap. cit., p. 287,
* Avraham Biran, ,.Tel-Dan Scepter Head”, January -February 1984, p. 58,
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intocmirea unei periodizari precise a evenimentelor relatate in Vechiul Testament §i
in istoria popoarelor din Orientul Apropiat™.

In orice caz, cea mai importantd descoperire din nordul Israclului, im ultimii ani,
rimine fragmentul stelei din orasul biblic Dan. Descoperit in anii 19931994, acest
fragment a fost parte a unei mari pietre memoriale ridicatd de ctre un cuceritor al
Danului, considerat de citre unii cercetiitori (Biran si Halpern) a fi Benhadad, regele
Siriei, iar de cétre altii (Schniedewind) Hazael. Inscriptia este in aramaicd i dateaza
din ultima jumitate a secolului al IX-lea i.d.Hr., confinind prima referinta literard, in |
afara Bibliei, in care se vorbeste despre David. Este evidentd importania istoricd a |
acestei referinte ce cuprinde de asemenea cuvintele Lregele Israelului® in rindul al
VIII-lea. Aceastd inscriptie dovedeste totodati cd expresia ,,Casa lui David™ a fost
un termen politic folosit pentru a desemna regatul [udeii la sfirgitul secolului al IX-
lea i.d.Hr. Desigur, acest lucru nu dovedeste istoricitatea narajiunilor biblice despre
David, dar are o mare importan{i pentru cei ce argumenteazi veridicitatea existenfei
lui David ca persoand.

* pr. prof. dr. Emilian Comifescu. Descoperiri arheologice in Tara Sfdntd in ultimii S0 de ani (1920
1970} 5i raporiul lor cu Vechiul Testament. Teza de doctorat in Teologie in WStudii Teclogice™, nr. 910/
1982, p. 651.




VIATA IN SI CU HRISTOS
NICOLAE RAZVAN STAN

Prin firea sa omul tinde sa se addnceascd in viagd. Se di o lupti disperatd pentru
aceasta, dar de cele mai multe ori fard nici un rezultat, deoarece in loc si se puni in
aplicare normele Celui ce a dat viata se cautd astimpdrarea setei in lucrurile treciitoare
51 pline de putrefactie. Omul si-a schimbat sensul miscirii spre sine, dar aceasti
dinamica nu duce la aliceva decit la propria moarte, la care ficcare isi este spectator
5i cadavru. Insa Hristos, ca Dumnezeu adevirat si om adeviirat, venind in maxima
noastrii apropiere ne-a oferit posibilitatea de a interioriza adevirata viati. Nu mai
suntem singuri in noaptea nestiinjei §i a ignorantei tuturor, ¢i impreund cu ,,Lumina
lumii** (loan 8, 12), cu Hristos-Domnul, de la care primim bogitia si pofta de existenta.

Raiul nu este o nofiune abstracti ce devine accesibili numai dupi moarte, ci este
0 stare reald in care suntem introdusi odatd cu primirea Celui capabil si ofere prin
prezena Sa aceastd fericire. Hristos nu a venit pentru a implini legea rizbundrii, ci
pentru a vitaliza legdtura de iubire dintre om §i Dumnezeu. In El sunt cuprinsi atit
Dumnezeu cit §i omul intr-o relajie ontologicd a iubirii. Sfantul Grigorie Palama
spune ¢d de aici de pe pimént omul poate sa se intreacd in cintiiri cu ingerii, daca
viaja lui se aseamind cu a acestora'.

»Mantuitorul a fost Cel dintai dintre toti si Singurul care ne-a ardtat in fiinta Sa un
chip de om adevarat i fard scideri*?. Activitatea §i viaja Sa nu ne sunt striine, ca
unele pe care istoria le face inaccesibile. Faptele Sale nu ne sunt descoperite doar in
mdsura posibilitatii de aducere aminte in lupta cu perioada de timp de 2000 de ani,
atunci ¢dnd ele au avut loc istoric, ci, din contrd, Hristos devine prin viata Bisericii
contemporan cu fiecare dintre noi. El nu-$i repeti faptele in vederea perfectionarii
lor, ci pentru a face posibila primirea in noi a lucrdrii Sale desavirsite. Este aceeasi
activitate, dar fiecare o primeste intr-un mod propriu. Drumul Golgotei trece prin
fiecare pentru ca fiecare si se imbrace cu lumina Invierii. Puterea Lui se di pentru a
s¢ realiza lucrarea noastrd, iar efortul depus la infiptuirea virtutilor se transforma in
linistea comuniunii cu Hristos. ,,Dumnezeu este Cel ce lucreazi in noi* (Filipeni 2, 13)
$i prin participarea la Sfanta Liturghie ne aritim dornici de aceasta. ,,Sufletul virtuos
se zidegte in Bisericd™, acolo unde Vifa-Hristos diruieste viad tuturor mladitelor
(Ioan 15, 5). ,,In bisericile crestine ne impdrtigim insi toti de Insusi Fiul lui Dumnezeu,

' CF. pr. prof. Boris Bobrinskoy, fmpdreasivea Sfantului Duh, trad, Mariuca $i Adrian Alexandrescu,
EIBMBOR, Bucuresti, 19949, p, 89,

* Sfantul Nicolae Cabasila, Despre viaja in Firistos, trad, pr. prof, dr. Teodor Bodogae, EIBMBOR,
Bucuregti, 2001, p, 197,

* Stantul Macarie Egipteanul, Cele cincizeci de omilii duhovnicesti, XXXVII, 9, in Scrieri, PSE 34,
trad. pr. prof. dr. Constantin Cornijescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 248,
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venit in cea mai mare intimitate a noastri si rimas aproape de noi. Ba, mai mult, 11
avem intr-o §i mai mare apropiere datoritd jertfei §i patimirii pentru noi §i datoritd
faptului ci ne riméne in aceastd apropiere permanentd prin starea de jertfd in care se
afld continuu §i in care ni se impértageste™. X

Mantuitorul Hristos rispunzind fariseilor la intrebarca cind va veni Impdratia
cerurilor, spune: , Impdéritia lui Dumnezeu este inlduntrul vostru™ (Luca 17, 21), in
sensul ¢ ea incepe de aici, din momentul in care fiecare dintre noi se aratd impreuna
lucritor cu El Sfintul Macarie Egipteanul spune cii omul care a fost dezbricat prin
picat de haina harului a fost imbricat prin iubirea lui Dumnezeu cu Haina-Hristos, pe
care purtind-o neincetat poate si se arate striin de ruginea goliciunii datd de picat.?

Sfanta Liturghie nu are caracter de simpla aducere aminte si nici nu se reduce
doar la savarsirea Jertfei euharistice, c¢i dimensiunea ei include retrdirea vietii
pimantesti a lui Hristos si indlarea Sa la cer.® Prin ea Miclul jertfit (Hristos) Se
uneste cu fiecare generatie a credinciogilor: , Liturghia are astfel rolul de capetenie in
acest dinamism al desfisurdrii vietii omenesti prin lucrarea Mielului. Ea e mijlocul
de unire a Mielului jertfit cu fiintele umane din generatiile ce se succed dupa Iniliarca
Lui la cer. Prin ea se realizeazi de fapt readunarea creatiunii in Cuvéntul intrupat i,
prin EL in unirea cu Tatil in Duhul Sfant*’.

Labirintul acestei vieti se deschide numai dac pagii nostri urmeazi indeaproape
pe Hristos. La inceput omul gaseste spinii §i méricinii chinurilor mortii fatd de picat
si patimi, dar mergind mai departe se elibereazi de egoismul din sine §i prin
impirtigirea de lucrarea Duhului Sfant devine, din robul mortii, liberul pentru viala:
JDomnul este Duh si unde este Duhul Domnului acolo este libertate™ (I Corinteni
3, 17). Menirea crestinului este si ajungi ,la cunoasterea Fiului lui Dumnezeu, la
starea birbatului desévirsit, la misura virstei deplindtitii lui Hristos" (Efeseni 4,
13), sa dobandeasci ,,gandul lui Hristos™ (I Corinteni 2, 16). Acolo unde este credinta
adevaratd si virtutea se sivirseste in smerenia care duce spre iubire, acolo Sec
sildsluieste si Hristos (Efeseni 3, 17). Cuvintul lui Dumnezeu nu se aratd strin
omului, ci vine si se identifici cu fiecare. El este Arhetipul in care se implineste orice
tip, orice persoand. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ci mai inainte de a se zidi
lumea Dumnezeu a hotdrdt sd se uneascd cu firea umand pentru a ridica pe om in
comuniunea de iubire cu Sine, indumnezeindu-1°.

Viata lui Hristos nu este cea a unui simplu om, ci a Dumnezeului-Om, din care
toti primim putere §i fericire. Nu in simpla imitare consta relatia dintre cele doud
existenje (a lui Hristos §i a noastrd), ci in interionzare. Sfintul Nicolae Cabasila
spune ¢ unirea lui Hristos cu noi (Biserica) este mai intimi decét legitura dintre: un
om si locuinta sa, vita de vie i mlidite, barbat i femeie in cisétorie, cap §i trup. In
acest sens cel mai bun exemplu este cel al martirilor, care au voit mai bine si-si
piardd capul decét si se dezlipeasca de Hristos’.

+ Pr. prof. dr. D. Staniloae, Biserica, in sensul de locag, Postfata la Mistagogia® Sfantului Maxim
Marturisitorul, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 104,

* Sfantul Macarie Egipteanul, o.c., XX, 2, pp. 191-192,

& Pr. prof. Boris Bobrinskoy, o.c., p. B1.

! Pr. prof. dr. D, Stiniloae, o.c., p. 109,

® Sfintul Maxim Mirturisitoral, Rispunsuri edtre Talasie, 22, Filocalia 3, trad. pr. prof, dr. D. Stiniloae,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 84-835.

* Sfintul Nicolae Cabasila, o.c., pp. 24-26.
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Dar de cele mai multe ori gindirea noastri, pentru a se simi satisficuta, se rezuma
doar la acceptarea unor explicatii seci ce nu prezintd nici un aspect aplicativ. Vorbim
doar noi, alergim doar noi etc., si in aceastd dezorientare internd ne aritim prea
ocupai pentru a mai asculta pe Cel ce ne strigd mereu pe nume {Apocalipsa 3, 20).
Hristos nu vine si ne sufoce prin prezenga Sa, pentru a ne robi, ci spre a ne da puterea
de a ne conduce in siguranta vietii. Omul devine mai larg atunci cind Hristos este
inlduntrul sdu, De aici vine si expresia , larg la inima“, atunci cind se vorbeste despre
un om bun.

Hristos nu se arata striin de durerile si supiririle noastre, ci identificindu-Se cu
ele sddeste in sufletul fieciruia bucuria invierii. Prin triirea cea impreund cu Hristos
dobindim explicarea lucrurilor cu care intrdm in contact, iar existenta devine
acceptabild, ba mai mult chiar doriti. Nu mai plang din pricina lipsei de hrand sau a
batjocoririi aduse de catre fratii mei oamenii, ci pe toate le primesc ca pe un drum al
Giolgotei propriei mele vieli. Hristos mi intireste mereu si stiu ci riméne cu mine
chiar i atunci cind cei ce erau datori si faci aceasta m-au pirdsit. Catd bucurie poti
avea atunci cind, cu toate ci , prietenii* te consider o pleava ce nu mai este buni de
consum, Hristos vine si iti vorbeste ca unui apropiat al Sau?

Sfantul Macaric Egipteanul spune ci invierea i indltarea revin numai celui ce
mai inainte s-a rastignit impreund cu Hristos'?, iar Sfantul Gri gorie de Nyssa prezinti
desiivirgirea ca pe un proces ce se desfisoari prin urmarea neintreruptd a Fiului lui
Dumnezeu". Nu doar intr-o acceptare teorctici a credintei consta integrarea in
comuniunea cu Dumnezeu, ci prin o conformare total, potrivit constitutiei noastre.
Astfel, Sfantul Simeon Noul Teolog ne indrumi s3 interiorizim intreaga activitate a
lui Hristos, ci nu numai unele aspecte ale ei: , Suferd pentru propria-ti mintuire ce El
a suferit pentru ting*'?,

Sfantul Nicolae Cabasila aratd ¢ adeviirata nastere in viata duhovniceasci si
unirea noastrd cu Hristos se realizeaza numai prin Sfintele Taine. Prin aceste lucrdri
credinciosul primeste puterea de a fi viu pentru Dumnezeu. Ele sunt in numdr de trei
(cele strict necesare acestei nasteri), si anume: Botezul, Mirungerea si Euharistia,
fiecare agezindu-ne pe o noud treaptd in urcusul nostru spiritual. Astfel, prin Botez
dobandim viata intru Hristos, Mirungerea ne intireste puterile sufletesti, iar Euharistia
susfine viata dobdndita si o pastreazi intr-o stare infloritoare". Prin viata Bisericii
omul devine fiu al lui Dumnezeu si se implineste ca persoand: ,Prin Sfintele Taine
oamenii ajung dumnezei si fii ai lui Dumnezeu, iar firea noastra omeneasci, care
altfel e praf gi cenusa, se invredniceste de cinstea care numai Domnului I se cuvine,
se ridicd la atita mirire, incét ajunge partasd la insdsi cinstea si firea dumnezeiasci*™.

Dar Sfintele Taine nu sunt nigte acte magice capabile si ofere efecte neasteptate
prin rostirea unor formule, ci ele reprezinta insisi prezenta activa a lui Hristos in noi.
Fiecare dintre Taine nu este altceva decit un alt aspect al acestei lucriri in fiecare
stadiu de desavarsire: ,,Cici Hristos, Cel ce Insusi lucreazi prin mijlocirea Tainelor

" Sfantul Macarie Egipteanul, a.c., XII, 3, p. 143,

"' Sfintul Grigorie de Myssa, La ritfurile Pralmilor partea a doua, cap. 11, in Scrieri, partea a doua,
PSB 30, trad. pr. prof. dr, Teodor Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 166.

' Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheze, 6, 301-302; Apud. Arhicp. Basile Krivocheine, ,n lumina
lui Hristos®, trad. pr. conf. dr. Vasile Leb gi ierom. Gheorghe lordan, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 262,

" Sfintul Nicolae Cabasila, o.c., pp. 29-30.

" ibidem, p. 33,
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in fiecare din noi, Se face, rind pe rind, creator in Taina Botezului, antrenor in Taina
Mirului §i impreund-luptitor in cea a Impartaganici. $i anume la inceput, la Botez, El
este Cel care creeazi omului madulare §i puteri, pe care apoi prin Sfintul Mir le
inzdriveneste intru Duhul Sfant, iar prin Impértasanie El triieste in noi §i ne ajuti si
cistigm lupta™'®.

Treapta cea mai inaltd a vietii spirituale se dobandegte in Euharistic. Aceasta este
Taina Tainelor, cea prin care Hristos vine ca persoand inlauntrul omului. Pdinea si
Izvorul vietii Se lasd méincate i biute pentru a penetra in intregime persoana umana,
pentru a ageza viata in cele mai tainice parti ale noastre. Dacd prin alimente se primeste
o conservare si hriinire provizorie a trupului, prin Euharistie omul, in intregimea sa,
dobandeste viata vesnicd. In Impértisanie se realizeazi unirea deplind cu Hristos,
Trupul si Sangele Lui devin una cu ale noastre, iar mai departe de aceastd treaptd nu |
se mai poate inainta: ,Sfinta Impartasanie este Taina cea mai mare, pentru ci mai
incolo de ea nu se mai poate merge, nici nu se mai poate adiuga ceva. Cici, de
reguli, dupa o treaptd vine a doua, dupi aceastaa treia §i apoi tot asa pand la cea din
urma. Dupd Sfanta Impdrtaganic insd nu mai este loc unde sa pasesti, de aceea trebuie
s te opresti aici si sa te gAndesti cum sa faci ca sd poti plstra pand la sfargit comoara
pe care ai dobandit-o*'*

Omul care-si duce viaja impreund cu Hristos este singurul care mai vede lumea
ca pe o bisericd §i pe semeni ca pe frafii mult doriti ai sdi. Le rezolvd pe toate,
deoarece Hristos ii oferd inimii sale ratiunea necesari. Tot greul si suferinta sa si a
celorlalti le duce in verticalitate, deoarece Hristos ii di putere. El nu se izoleazi
niciodati de fiptura lui Dumnezeu, ci se apropie de ea cu afecfiune pentru a o ajuta
si a o imbdrbita. Hristos lucreaza prin ¢l, iar el primeste aceastd lucrare ca pe unicul
mad de viati.

Viata in Hristos nu este folositoare numai celui care o poseda, ci se extinde la
lumea intreagd. Toti se bucurd de existentei omului duhovnicesc, atunci cind primesc
mingiierea harului lui Dumnezeu revirsat la rugiciunile acestuia. Numai ducindu-ne
viata in sfinfenie putem si ne simfim in orice loc din univers lipsifi de claustrofobie
si plictiseald. Observim prezenfa lui Dumnezeu in toate, iar cei cu care dialogdm
ocupi locul de persoane, de ,chip al lui Dumnezeu™ inaintea noastra.

Cei ce-L primesc pe Hristos si locuiasci in ei traiesc intr-o permanenta sarbatoare,
invrednicindu-se de o primire ulterioard, venitd de aceasti data din partea lui Hristos,
in locasurile Imparatici cerurilor. Cel ce nu-L primeste pe Hristos aici nu va fi primit
de Acesta acolo: ,.Cine a plecat din aceastd viafa fard si se fi impdrtagit deloc de
darurile acestea, acela nu va avea parte de viafi. Cat despre cei ce au primit §i au
péstrat aceste daruri, «au intrat intru bucuria Domnului lors (Matei 25, 21) s1 au
intrat chiar impreuni cu Mirele in casa de ospitare, aceia se vor bucura si de alte
placeri pe urma acestui ospif, §i anume nu numai ¢i L-au primit pe Hristos atunci
odata, ci pentru i au avut fericirea s ospiteze impreuni cu El si s3-L guste mai din
plin, pina ce li Se va ariita in toati puterea 5a. In acest inteles se zice ¢ «Ilmpdrifia
cerurilor inlduntrul vostru este»™'".

1S fhidem, p. 129.
1 [hidem, pp. 106-107.
" fhidem, p. 147,




CREDINTA S1 NADEJDEA — EXPRESII ALE PREZENTEI
LUI DUMNEZEU iIN LUME

ADRIAN LEMENI
Credinta — o verigi de legdturi intre transcendentd §i imanenta

O cunoastere rationalistd, separatd net de o triire duhovniceasci si de multe ori in
opozitie cu aceasta, ne conduce la o reducere in planul orizontal al existeniei, ne
inchide intr-un imanentism total. Doar o cunoastere duhovniceasci in care este
implicatd intreaga fiintd umand, in care omul participa la Adevir §i unde nu se mai
realizeazi o delimitare exterioari intre obiectul cunoasterii i subiectul cunoscitor,
ne permite sd ne ridicim spre o verticalitate transcendenti.

Dar aceastii cunoastere duhovniceasci, ca i triiire a adevirurilor revelate, trebuie
si fie dublatd de credinti. Prin credingd, imanentul isi regiseste suportul siu
fundamental care rezidi in transcendent, printr-o credintd vie, este posibil coborirea
transcendentului inspre imanent si se justifici nazuinta imanentului spre transcendent.

Sfantul Apostol Pavel defineste credinia ca o adeverire a celor nevizute, iar
Mantuitorul ne spune ¢ fericiti sunt aceia care n-au vzut $i au crezut. Intr-adevir,
credinta implica atat transcendentul cét §i imanentul. Din lumea noastrd imanenti
noi nazuim spre o lume neviizutd, vesnici, care este transcendentd existentei noastre
pamantesti, dar care in acelasi timp este suportul existential al lumii vizute.

Kierkegaard mentioneaz ci credinta este un salt in existenfa. Prin credinta facem
saltul de la un sistem axiologic restriins la imanent la unul in care valoarea supremi
in ierarhia de valori se constituie intr-o realitate transcendentd, intr-un Dumnezeu
personal. 3

Dar credinta nu trebuie inteleasd ca opozitie intre natural i supranatural. Intre
revelatia naturali si cea supranaturald existd o strinsd legdturd, cea naturald avind-o
ca temei pe cea supranaturali. ,,...natural i supranatural constituie o realitate unificata
din care nu absenteazi absolut niciodati energia divini. Daci ar absenta, ar inceta s
existe in primul rind «a fi-ul» tturor creaturilor™'. Revelafia supranaturald i cea
naturald nu trebuie si fie autonomizate. Intr-o cunoastere autenticd, experiatd §i insotitd
de credinti, ni se descoperd Dumnezeu, transcendent in fiinga Sa gi prezent in imanenta
prin energiile Sale, lumea creat neputindu-se sustine de la sine i aflindu-se mereu
in legiturd cu Dumnezeu.

in aceasti intrepatrundere dintre supranatural §i natural, si in care mereu naturalul
are ca temei supranaturalul, cunoasterea catafaticd nu trebuie ineleasd in mod

M. Matsoukas, fatroducere in gnoseologia ortedoxd, trad. pr. Maricel Popa, Ed. Bizantind, Bucuresti,
1997, p. 164,
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independent de cea apofaticd. Prin excelentd, cunoasterea lui Dumnezeu este apofatica,
in apofatism fiind pregnanti credinta drept cale de a participa la transcendenta lui
Dumnezeu. Dar si catafaticul nu trebuie separat in mod exterior de apofatie, deoarece
cunoasterea catafaticl este o desfiisurare a impulsului sidit de Dumnezeu in noi in
mod tainic, $i este o confirmare a apofatismului, in care se evidentiazi faptul ci
triirea anticipi cunoagterea. ,,Mai intdi triiim §i apoi reflectim si demonstrim ceea
ce depinem. 51 sd nu uitdm ¢, in cele din urmi. ceea ce triieste comunitatea in
dimensiunea sacramentald este manifestarea luminii (doiodavera) si a lui Dumnezeu
(Beodavewr), vederea lui Dumnezeu i participarea la adevir. Teologul, deci, nu trebuie
sd utilizeze niciodata catafaticul gi apofaticul in mod independent unul de altul, nici
sd le considere simplc apropieri gnoseologice la un nivel pur teoretic*?,

Observam ci manifestarea luminii dumnezeiesti, care este o formi de manifestare
a transcendentei divine, este cuprinsi de comunitatea de oameni care se afla intr-un
plan imanent in raport cu existenta lui Dumnezeu. Aceast legaturd intre transcendenti
gi imanen(d este posibild prin credinta.

Aceastd credinid nu este irafionald, cum in mod fals s-a afirmat de atitea ori. Ea
este supranaturald, transcenzind valorile si realitdfile pe care noi le cunoastem in
mod discursiv i care {in de sfera naturalului. Dictonul ,,crede si nu cerceta” s-a pus
in mod gresit de atiitea oni pe seama Sfintei Scripturi. ,,Credinta adevirati potenteazi
fortele naturale si latente existente in noi §i le ancoreazi intr-un plan care transcende
realitatea noastrd imanenti, fiind astfel o punte de legituri intre natural $i supranatural.
Credinfa omului este rajionald si spirituald, reala si experimentali in cadrul difuzirii
transformateare a luminii ($otodosio petapopewTikn) in creatie si in istorie. Nu
predomind, deci, un sentimentalism exagerat $i nici elementul irational, ci existenta
integrald, care confine §i astfel de elemente, toate insi conectate organic la refeaua
funcfionald a unitafii existenfiale™’.

Credinta valorificd puterile rafionale ale omului $i nu se regiseste intr-un pietism
exagerat, dar in acelagi timp ne fereste de o limitare la sfera rajionalului uman, printr-
o trilire spirituald autenticd.

In credingi ni se descoperd Dumnezeu transcendent, dar lucreaz 5l umul in planul
sau imanent. Ea este un act teandric care-si afld izvorul in Dumnezeu. Prin credinti
Inaintim in procesul de indumnezeire, in care umanul este transfigurat la maximum
si omul devine dumnezeu, nu dupi fiingd, ci prin har. In acest proces de indumnezeire,
credinga faciliteazi potentarea la maximum a naturalului din noi, ficandu-1 si acceada
la supranatural si prin aceasta se dovedeste a fi o verigd reald care inlinuieste
transcendentul de imanent. ,,...aceastd operatic a indumnezeirii omului nu vine de la
om sau nu numai de la el. ci in primul rind, de la Dumnezeu ca o actiune harismatici,
singura cale care ne poate pune in altd condifie decit cea a cunoasterii umane
obisnuite**?,

Credinta care ne trimite le o realitate transcendentd anticipeaza cunoasterea, ca
desfigurare a posibilititilor cognitive ale omului in planul siu imanent. Aceasta
anticipare este ficuta printr-un fel de cunoastere intuitivi care inainte de o cunoastere
explicitd ne determind 53 avem congtiinta unei realititi care transcende cunostintele

* Ibidem, p.168.
* Ibidem, p. 181.
* I. Gh. Savin, Mistica §i ascetica ortodoxd, p. 24,




Credinfa 51 nadefdea — expresii ale prezenfei lui Dumnezen in lume 01

noastre explicite. ,,N. Hartmann, reludnd o idee a cugetitorului crestin Simon Frank,
a formulat mai pregnant adevirul ¢ mintea noastrd are inainte de cunoasterea explicitd
aunei realitdti, congtiinta generald a existentei acelei realititi. Indati ce a facut explicitd
prin cunoagtere o firima din realitatea obiect al ei, ca are constiinga cd, dincolo de
realitatca devenitd obicct al cunoasterii, se giseste trans-obiectul, adici realitatea
nedevenitd incd obiect al cunoasterii explicite™,

Astfel din experienta cunoasterii imanente pe orizontald ne ndlthm la
transcendenta, pentru ci numai asa omul isi poate potoli setea lui de infinit. ... Blondel
spune cd mintea are nu numai eviden(a prealabild a unei realitifi transobiective in
general, ci evidenta unei realitifi infinite™®. Intr-adevar omul intuieste nu numai o
realitate transcendentd a existenfei sale imanente ci si fapiul ¢ aceastd realitate ine
de infinit $i nu poate {i cuprinsi de mintea lui mirginitd si ea trebuie acceptati si
asumata prin credinga.

Dar aceastd intuifie a realitifii transcendentale, infinite, si care este izvorul
cunoasterii explicite din lumea imanentd ne demonstreazi cd omul este ficut si
cunoasci aceasti realitate transcendenti, sd-si asume credinga in ea, pentru ¢d numai
aga isi va putea implini aspiratiile sale care izvordsc din adiincul fiintei sale. Credina
manifestatd prin aceastd intuific presupune existen{a din vesnicie a unei realitigi
transcendente care se vrea cunoscutd de om. ,,...dacd mintea creatd vine pe lume cu
impulsul de a cunoaste 51 de a cunoaste pe Cel infinit, acest impuls este dovada cfi ca
este ficutd pentru infinit, ¢ El existd inainte de ea, daci din primul moment al trezirii
ci Il presupune existind™’. Dar acest impuls nu destrami legiturile existente in
triunghiul Dumnezeu-om-lume, ci le confinma si le intdreste. Dumnezeu nu este separat
de om si de lume. ,Ar fi imposibil 3 infelegem acest impuls ca fiind inchis intr-o
minte separatd net, de realitatea infinitd indeosebi, precum $i de realitatea eternd, in
general. Acest impuls neistovit nu poate fi susfinut decit de o sursdl neistovitd™®,
Observam cum credinfa este o reala punte de legdtura intre transcendent §i imanent.

In nazuinta omului de a accede la transcendent, ridicindu-se din imanent3, credinta
trebuie sd-1 lumineze rajiunea, sd-i fie o ficlie aprinsa care sd-i facd lumind pe calea
cunoasterii lui Dumnezeu. Trebuie s - .58 ne conduca mai mult credinga decdt ratiunea,
ca sd nu fim cu totul piméntesti*®. Intr-o cunoastere din care este eliminati credinta,
transcendentul este eliminat, iar acea cunoagtere, oricit de strilucitor ar fi reprezentati
de un corpus de idei Tnalte si abstracte, nu va reusi si depdseasca elementul imanent.
Este tocmai impasul in care se afld teologia apuseani, care mergind pe gindirea
scolasticd a lui Toma de Aquino, refuzi si cunoasca harul ca o energie necreata si
astfel inchide viata religioasi si Biserica in sfera creaturalului. Intr-o astfel de viziune
omul riscd sd devind cu totul pdméntesc, vitind cd el este inelul de legdturd intre
Dumnezeu $i creatia Sa, avind menirea de a o transfigura pe aceasta. Credinta este si
ea rationalizatd, este vizutd doar ca o adeziune intelectuali la niste adeviruri rationale,
fiind astfel imanentizati cu totul, prin aceasta rajionalizare exageratd. Ratiunea umand
care nu mai vrea si stie de Ratiunea divini a Logosului i care nu mai recunoaste in

* Pr. D. Stiniloae, Ascetica yi mistica ovtodoxd, Ed. Deisis, Sibiu, 1993, p. 16,
# [bidem, p. 16,

? Ibidem, p. 17,

* Ibidem, p. 17.

* Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvdndri teolagice, p. 46,
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creafie rajiunile divine, centrate tot in logosul divin, devine motorul intregii cunoasteri
gi existenfe a omului. Omul se crede suveran prin ratiunea lui §i are pretentia ci-gi
poate explica totul. Dar astfel, prin anihilarea credintei autentice, transcendentul este
circumscris imanentului.

Chiar dacd ,.... Dumnezeu a pus in inima omului dorul dupa EL..."", cum spunea
Sfantul Maxim Mairturisitorul, omul in viziunea exclusiv rafionalistd cauta si-si
implineascd acest dor, aceastd nostalgie dupd paradisul pierdut, printr-o cunoastere
exhaustivi pe calea intelectuald. Doar credinta care si depdgeascd rationalul, dar
care il presupune, ne poate face posibild participarea la supranatural, ne permite si-
L intelegem pe Dumnezeu ca pe o realitate antinomicd, in transcendenta si imanenta
Lui fata de creapie.

Prin acest dor existential dupd Dumnezeu, existind in fiecare om, oricit de picitos
ar fi el, prin faptul ¢i poarti in el chipul lui Dumnezeu, omul isi dovedeste setea lui
de comuniune vesnicd la care a fost chemat. Trebuic si recunoastem cd intr-o situatie
sau alta, intr-un moment sau altul, sub diferite forme ne-am pus problema vesniciei
g1 ¢l in ceea ce facem purtdm in noi, in intimitatea si adincimea fiiniei noastre, setea
dupd vesnicie. Prin aceste aspirafii la vesnicie, omul isi demonstreazi nemurirea lui,
odatd creat dupa chipul lui Dumnezeu §i ¢i este o verigd care uneste transcendentul
infinit cu imanentul contingent. ,,...in faptul ¢d omul nu se socoteste niciodatd ajuns
la capatul formdrii $i al cunoagterii sale, este implicatd constiinta omului ci este
destinat eternitifii sau nemuririi. Omul este ficut sa alerge mai departe, in eternitate.
Sfanml Apostol Pavel a dat expresie acestei insusiri a omului, spunand: «Ci una fac:
cele dinapoi uitindu-le si tinziind la cele dinainte alerg la (intd, la risplata dumnezeiestii
chemdri intru Hristos lisus.» (Filipeni 3, 14). Prin accasta se aratd cd experienta cu
adevirat noud ¢ una cu transcenderea lumu™',

Din picate, ‘lctualml_nm experienta celor mai mulfi dintre noi nu este una orientati
spre transcendent. In loc sd percepem si si constientizim ¢ {iecare clip din lumea
imanentd in care triim ne poate influenta eternitatea din lumea transcendenta, noi de
cele mai multe on injelegem acel dicton antie: ,,C arpe diem!™, prmlr—ﬂ furibunda
trllire a cliped, In care nu ne ridicim spre verticalitatea existentei, ci fiminem scufundati
intr-o viati a orizontalitdfii imanente, care in multe situatii nu depiseste sfera
biologicului.

Refuzind o credinti care si ne orienteze inspre transcendent, ne consumim in
relatiile cu lumea imanentd, fird s3 constientizim ca tocmai diversitatea acestor relatii,
care ne mirginesc, ne trimit la Dumnezeu Cel transcendent. ,,0 méarginire si legiturd
congtienti cu nemarginitul Absolut si-o lr.'tiL}".ll: omul si in relatia cu lumea obiectului
51 a persoanclor viizute ca medii prin care i s¢ face transparent acel Absolut, Cici in
relatiile cu ele nu-gi triieste numai marginirea sa, ¢i §i mirginirea lor. Dar tocmai
triind mérginirea lor, triieste setea si nevoia lor de nr;-m:;rgtmtul Absolut sau il strivede
pe El, ca dincolo de toate cele mirginite™'?.

Omul trebuie si-si dea seama ci aceste relatii pe orizontalitatca existentei sale
pot fi unificate doar de Creatorul siu transcendent. Aceste ratiuni din imanenta lumii,

® paul Evdokimov, Fdrstele iubirii spirituale. trad. pr. Vasile Riducl, Ed. Christiana, Bucuresti,
1995, p. 35

" Pr. D. Stiniloae, Chipul nemuritor al fui Dumaezen, Ed. Mitropolier Olieniei, Craiova, 1997, p. 29,

¥ Tbidem, p. 31.
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asumate printr-o credingi care sd ne aducd in comuniune cu semenii nostri ne conduc
la transcendent. ,Fiecare se transcende prin ratiunea sa aplicatd lumii spre izvorul
creator al rajiunii §i spre semenii sdi, ca spre cei cu care s o actualizeze pe ea in
explicitarea lumii i in intuirea Absolutului creator". O ratiune luminata de credingd
ne conduce la Dumnezeul cel viu.

Credinta in lisus Hristos, Fiul Dumnezeului Celui viu si Unificatorul creatici
sublimiaza faptul, pe care l-am mai mentionat, ¢i nu existd o revelatie pur naturalj,
care sd {ind exclusiv de realitatea intrinsccd a lumii imanente in care triim. Credinta
vie care ne face si descoperim ratiunile divine din cosmos si care lumineazi rafiunea
noastrd pentru a cunoagte in mod adecvat ratiunile acestei lumi ne trimite in acelasi
timp la Dumnezeu Cel transcendent, fiind astfel un factor esential de unificare in
triunghiul Dumnezeu — om - lume. ,,Cosmosul si natura umana ca intim legata de
cosmos sunt imprimate de o rafionalitate, iar omul — creaturd a lui Dumnezeu - e
dotat in plus cu o rafiune capabili de cunoagtere congtienta a rationalititii cosmosului
$i a propriei sale naturi. Dar aceastd rafionalitate a cosmosului si rafiunca noastra
cunoscitoare umand sunt pe de altd parte produsul actului creator al lui Dumnezeu.
Deci nici din acest punct de vedere revelatia noastri nu este pur naturald*'*,

Dar credinga dublati de o viajd duhovniceascd ne permite pe mésurid ce progresim
in duhovnicie, sd ajungem la un fel de cunoastere a lui Dumnezeu, in care apofatismul
devine mai evident gi legitura cu transcendentul este mult mai vizibila. ,,...Pe misuri
ce un om progreseazi intr-o viafd duhovniceascd, cunoagterea intelectuali despre
Dumnezeu din lume, in calitate de Creator si Proniator al ei, se imbibi de contemplarea
Lui directd mai bogatd, adica de cunoasterca apofatica™'.

Intr-o asemenea cunoastere apofaticd, caracterul de persoand al omului este
evidenfiat $i mai mult. Nu numai Persoanele divine sunt de nedefinit, ci 5i persoana
umandi este o existentd tainica in sine §i care este cunoscuti doar in manifestirile ei.
Credinfa, ca inel de legiturid intre transcendent $i imanent, {ine de caracterul personal
al fiinfei umane. Pe de o parte ea este saditd ontologic in firea omului, prin chipul lui
Dumnezeu in om i se manifestd sub forma acelui imbold interior care ne trimite la o
lume care transcende existentel noastre §i care nu poate fi asumat decdt prin credint.
Pe de alti parte, Sfantul Apostol Pavel spune ci credinfa se naste din auzirea
cuvintului. Printr-o actiune kerygmatica de propovaduire si de triire a cuvintului
evanghelic, 0 persoand poate s3-i nasci i s3-i intireasci credinga unei alte persoane.
Desi vine de la Dumnezeu, credinfa poate fi si o expresie a comuniunii, a intilnirii
vii dintre persoanele umane. Prin aceasta redescoperim legitura pe care credinta o
face intre transcendentd si imanentd.

Reprezentativi in aceastd directie este intilnirea dintre Sfantul Serafim de Sarov
i ucenicul siu Molotov. Sfantul, dupfi o viajd de ascezi si transfigurare, dobandise
Duhul Sfint, iar ucenicul siu, un om cu mare prestantd intelectuali, Molotov, doritor
de a cuprinde tainele credingei in Dumnezeu printr-o infelegere rationald il intreabi
pe sfint ce este Duhul Sfant. $i atunci, Sfantul Serafim de Sarov, in loc si-i {ind o
prelegere teoreticd, la nivel academic, despre persoana Sfantului Duh, ii rispunde
simplu: ,,Acesta este Duhul Sfant”, si in acel moment faa lui este transfigurati de

¥ Ihidem, p. 123,
¥ ldem, Tmn"ﬂgra dagmaticd ortodoxd, vol. |, EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 12.
¥ Ibidem, p. 83,
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lumina necreatd a harului dumnezeiesc. latd cum, prin puterea exemplului viu, un
om este coplesit in fata altui om, iar credin{a se transmite $i se intireste astfel 5i de la
om la om, nu numai de la Dumnezeu la om.

In acele momente de trdire misticd ni se dezviluic Dumnezeu transcendent,
deasupra lumii, dar 51 imanenta lumii, pentru ca este inviluitd de pronia lui Dumnezeu.
Iata unele afirmatii ale triitoarei mistice italiene Angela de Foligno, in momentele
unei experiente mistice: ,,Ochii sufletului meu s-au deschis pentru o clipd si am vizut
plinitatea lui Dumnezeu, in care am vizut intreaga lume... marea si adincurile $i
toate lucrurile, insd in toate acestea nu am putut vedea altceva decit puterea divina i
intr-un mod care depaseste orice putere de exprimare. In nemérginita uimire, sufletul
meu a strigat si a zis: Cu adevirat aceasti lume este plind de Dumnezeu! $i am simfit
intreaga lume ca ceva mic. $i am vdzut ci puterea lui Dumnezeu depageste toate
lucrurile si umple toate lucrurile*'®,

Observim cum credinia care ne conduce la o viatd misticd ni-L prezintd pe
Dumnezeu atit in transcendenta Sa, cfit i in imanenta Lui fajd de creafie. Credinta
w...NU este un simplu fenomen launtric al sufletului nostru, ¢i ea ¢ o raportare la o
realitate, care nu se confundi cu actul credintei sau cu ceva ce face parte din fiinta
omului. Credinta nu se poate concepe §i nu poate exista decit ca parte a intregulw
dual: credinti — obiectul credintei dincolo de ea™!”. |, Prin credintd, subiectul participa
la Dumnezeu, obiectul credintei, si astfel putem dobandi certitudinea existentei lumii
transcendente. [ar aceastd certitudine ,,.. .se referd tocmai la realitatea transsubiectivi
a obiectului credingei*'.

Certitudinea nu o putem obfine dintr-o cunoastere pur intelectuald, care se vrea
exhaustiva si capabild de a explica totul. Siguranta §i certitudinea le dobéndim doar
prin credintd, ca act care presupune cunoasterea rationald, dar care i1 di acestela
lumini si sens si o orienteazi spre Dumnezeu cel transcendent. ,,Credinga este gi ea
un act prin care constiinta vizeazd ceva transsubicctiv, prin care se transcende pe
sine. Simburele ei este un act de cunoastere, convingerea despre ceva de dincolo de
lumea imanentii. Deosebirea de cunoastereca obisnuitd st numai in obiect, care ¢
dincolo de tot ceca ce este vazut, §i in masura in care se cunoagte §i se infelege
continutul obiectului*'®,

Credina, ca un fenomen amplu care angajeaza intreaga persoand umani si care
face legiitura intre transcendentd i imanentd, se deosebegte de un rajionalism sec si
prin faptul ¢ ea este o expresie a comuniunii dintre oameni. Pe orizontala existentei,
intre oameni se poate naste credinga unul de la altul $i impreund si se inalte cétre
transcendentd. ,.Calea pe care vine credinga in om cste un alt om... Cel mai minunat
lucru este fora cu care se comunica certitudinea de credinti de la omul care o are la
cel care il vede. Cine se afld in preajma unui om care isi mirturiseste incordat sau
calm, dar de neclintit, credinfa, greu poate rezista si nu devind si el credincios.
Certitudinea din altul naste si certitudinea in noi*™.

' Nicolae Arseniev, Mistica 5i Biverica (vtodoxd, trad. prof. Remus Rus, Ed. In, Bucuresti, 1993, p. 83,
' Pr. D, Staniloac, lisus Hristos sau restaurarea onului, Ed. Omniscop, p. 9.

" Ibidem, p. 9.

** Ihidem, p. 11.

* Ibidem, p. 15.
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Astfel, omul, exercitind o cunoastere existentiald care si-i angajeze intreaga lui
fiin{d, cdliuzit de o credingd autentici ca o expresie a comuniunii intre oameni sica
o cale care uneste transcendentul cu imanentul, poate si ajungi la cea mai inaltd
forma de cunoagtere: la dragostea adevarata care il proiecteaza in vesnicia dragostei
dumnezeiesti i in acelasi timp il face sa se simti in legiitura indisolubil cu semenii
sl gi cu lumea imanentd creatd din nimic de Dumnezeul cel viu si transcendent,

Nadejdea ~ factor dinamic al crestinismului prin care se evidentiazi lucrarea
lui Dumnezen in istorie

Din picate, de cele mai multe ori istoria ni se prezinti ca un conglomerat de date,
de nume, de locuri. Este o prezentare cronologica si documentard, din care este scos
miezul fenomenului istoric. Istoria este viizutd ca un proces evolutiv, legat strict de
om. O abordare fenomenologicd a istoriel ne descoperd ci aceasta este cadrul
desfagurdrii unor forte dumnezeiegti dar si malefice, fiird sa se infeleagi prin aceasta
excluderea acfiunii umane.

Putem vorbi de istorie ca o istoric a mntuirii omului. $i aceasti istorie incepe de
la creatie, urmeazd cu alegerea unui popor prin care se pistreazi Revelatia divini si
culmineazd cu intruparea. Prin intruparea Méntuitorului, istoria omenirii este despicati
in doud. Dumnezeu se face Om, se apropie in formd maximi de creatia Sa, pentru a-
1 da posibilitatea si se indumnezeiascd. De acum chemarea de a ne indumnezei si de
a sfinfi intreg cosmosul poate fi actualizata.

Prin aceasta cregtinismul este i o religie istoricd, pentru cd este legatd de un act
care a avut loc in timp, intr-un anumit moment al istoriei. Dar crestinismul presupune
mereu un scop transcendent limitelor istorice, finalitatea nu mai poate fi dati de
imanenta acestei lumi,

Prin niddejde se evidentiazi rolul providentei divine. Omul nadijduieste in realitatea
lumii supraistorice gi vede ci aceastd lume este cadrul pentru implinirea scopului siu
care fine de vesnicie. Prin aceastd nidejde, cregtinismul presupune un dinamism. in
crestinism este prezentd providenta, pe cind lumea anticd era dominatd de fatum,
Providenta presupune un caracter dinamic, specific religici crestine. In contrast, lumea
anticd avea un caracter static.

Dinamismul crestinismului se leagd in mod indisolubil de intruparea lui Hristos.
Misterele antice (ale lui Osiris, Adonis, Dyonysos, Orfeu) reflectau nizuinga omului
de a se elibera din robia naturii. Dar omul va scipa din aceastd robie, doar prin
Intrupare. Prin aceastd taind, omul poate si-si actualizeze in mod plenar menirea lui,
de a se indumnezei pe sine, prin harul divin si de a sfinti intreaga creatie.

_ Asgadar nadejdea crestini, acea afirmatie din rugiciunea ,, Tatdl nostru™: ,,...vie
Imparitia Ta...", exprima dinamica istorier din perspectiva crestinismului. Pentru un
creglin istoria nu este o succesiune de fenomene, redate in mod simplist si reductionist,
Istoria nu se reduce la o ingiruire seacd de date. Structura istoriei este de ,,...0
complexitate inepuizabila pentru gandirea omeneascd, atingind raporturi de o infinita
subtilitate. Istoria nu este niciodata simpla. Numai cu preful unor selectii brutale, al
unor simplificari arbitrare, tolerabile doar cu titlul de procedee pedagogice,
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teoreticianul reuseste si aducd o epoci, o intreagd civilizatic, la un sistem sau la o
idee™®.

Nadejdea crestind exclude un imanentism absolut al istoriel. Pentru un crestin
este valabil termenul de . iconomie®, care exprimi planul divin al mantuirii, interventia
lui Dumnezeu in umanitate. Dumnezeu este stapinul istoriei §i al cosmosului. Profetul
Daniil afirmi: _.Si El este Cel care schimbi timpurile si ceasurile, Cel care di jos de
pe tron pe regi si Cel care ii pune; El da infelepciune celor intelepti si stiingi celor
priceputi* (Daniil, 2, 21). lar Sfantul Apostol Pavel, adresindu-se celor din Efes,
mirturiseste: ,,Spre iconomia plinirii vremurilor, ca toate sé fie iardgi unite in Hristos,
cele din ceruri si cele de pe pamint, toate intru El, intru care §i mogtenire am primit,
rinduit fiind, mai inainte, dupa rinduiala Celui ce toate le lucreaza, potrivit sfatului
voii Sale* (Efeseni, 1, 9-10). X

Hristos este in centrul istoriei. Inainte de intrupare istoria ni se prezintd ca o
continud asteptare, o nidejde necontenitd in venirea lui Mesia. Dupd intrupare,
crestinul, in Biserica lui Hristos naddjduicste in parusie. Astfel, niidejdea umanitdti
intr-un Izbivitor este o coordonatd fundamentald a istoriei ei, dar care-i asigurd un
dinamism continuu,

Nu se poate face o opozitie categoricd intre istoric §i supraistoric, intre sacru si
profan. Din perspectivd crestind putem vorbi, mai degraba, de o transfigurare a
istoricului, nu de o anulare a lui. Ne desfigurim viata intr-un cadru istoric, dar avindu-L
pe Hristos in centru, mereu naddjduim intr-o depésire §i transfigurare a istoricului. in
aceste condifii, fiecare gind, cuvint sau gest al nostru capita dimensiuni sacramentale,
este o concretizare si o reflexie a sacrului. Astfel, desi in aparen{d viafa ne este
dominata de profan si se pare i suntem supusi acestuia, in realitate, viaa ne este
incircata de valente ritualice, sacramentale. In acest sens putem vorbi de om ca de
Jhomo religiosus* cum spunea Mircea Eliade. Omul nu se poate regiisi deciit in
religie, iar implinirea lui, prin prisma crestinismului, fine de intiilnirea lui reald cu
Hristos.

Cel care s-a intalnit in mod real cu Hristos, prin credingd va depdsi imanenta lumii
noastre §i, prin nidejdea cd Dumnezeu este prezent in viata lui si il ajutd, va
constientiza ca Hristos este Cel care biruieste, omul fiind doar vasul prin care
Dumnezeu lucreazi. Nadijduind in providenja divind, el isi va da scama cd, in efortul
siu sustinut de a se apropia de Dumnezeu, nu este singur. Totdeauna Hristos este cu
noi. Ne aducem aminte de indemnul dat de Méntuitorul lui Iair, conducitorul sinagogii
din Capemaum: ,\Nu te teme (...)". in greutitile noastre, mereu trebuie sd avem in
minte si in inimi cuvintele Mantuitorului Hristos: ,Nu v temneti, indrizniti. Eu am
biruit lumea®.

Astfel, nadejdea ne leagd de transcendenta divind i, prin increderea ci Dumnezeu
este prezent in viata noastrd, ne ajutd si ajungem la dragoste. Avind nidejde in
ajutorul lui Dumnezeu, omul i cere sprijinul i ast fel va fi constient ¢d orice realizare
a lui va fi rodul lucririi proniatoare a lui Dumnezeu prin el. wse - Oriunde omul, din
strifundul mizeriei sale, cere ajutorul celui care il poate elibera, peste tot, unde,
intr-un cuvint, existd rugiciune, acolo speranta, inci nu teologald, dar totusi reald,

1 Henri Marrou, Teologia istoriei, Ed. Instimtului European, Tasi, 1995, p. 18,
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este deja prezentd. lar aceastd primd miscare spre Dumnezeu in inimile oamenilor
este deja un har al lui Dumnezeu*.

Prin acest dialog, nadejdea presupune o comunicare in care se pun bazele unei
comuniuni autentice. Nadejdea implici o incredere pe vertical in Dumnezeu, dar si
o incredere pe orizontald in semenul de lingi noi.

Printr-o astfel de niidejde ni se descoperi realitatea profunda a istoriei ca trup
mistic al lui Hristos. Constientizind ci facem parte din acelasi trup tainic, care este
Biserica lui Hristos, nidejdea mantuirii ne relevi caracterul comunitar al acesteia.
Numai prin celélalt, impreuni cu semenii, este posibili mantuirea. O nidejde crestind
care presupune o credingd in Dumnezeu implica si o incredere a omului in om, o
conlucrare a oamenilor in vederea mantuirii.

In acest efort de adincire a comuniunii surprindem taina istoriei, care este legatd
de sfinfenie. Sfinjenia este sensul istoriei, care presupune nidejdea omului in Inviere.
Stiind ¢d vesnicia nu poate fi trditd in cadrele limitate ale istoriei, omul niddjduieste
in inviere. Aceastd nidejde in inviere este afirmatia de Sfintul Apostol Pavel:
»SUSpindm in sinea noastrd, asteptind invierea, riscumpdrarea trupului nostru®
(Romani 8, 23). Sau, in alta parte: ,,Suspinidm in cortul acesta, de vreme ce dorim s:
nu ne scoatem haina, ci sd ne imbricim cu cealalti pe deasupra, ca ceea ce est
muritor s fie inghitit de viafd" (2 Corinteni 5, 24).

Astfel, istoria nu este o incremenire a existentei, o reducere la biologic i la teluric,

ci este cadrul care oferd perspectiva vesniciei. Istoricitatea este caracterizatd de
nidejdea Invierii gi de restaurarea omului in Hristos. Dar triind cu nidejdea Invierii
in istoricitate, crestinismul autentic nu se reduce la o nidejde teoretica, la contemplatie.
Dinamismul crestinismului presupune actiune, o succesiune de fapte care izvorisc
din credinga si sunt facute in nidejdea mantuirii. Crestinul acfioneazi ,,...riscumpdrind
vremea, ciici zilele rele sunt...” (Efeseni 5, 16). Termenul grecesc ,,a riscumpira®
inseamnd ,,a epuiza ocaziile®, ,,a scoate partea cea mai buna din acest timp, pe care
ne este dat sa-1 triim",
X In aceastd serie de actiuni ale omului este inclusi si o drami a istoriei umanitifii.
Incadrat in istoricitate, omul va lupta si-si depaseascd limitele sale istorice, si
descopere sensul autentic al istoriei i s lupte pentru realizarea acestuia. Omul va
tréi dramatismul luptelor intre fals care se vrea s se impuni ca adevar 5i calea care
sd acceadd la Adevir. , Intreaga istorie, intr-un fel, este aceastd lupta: lupta intre
felurite chipuri de tigiduire arealitiii, a creatiei, a realitifii metafizice, substratul
Revelajiei... si afirmarea substaniald a existenfei, a lumii prin Hristos. Aceasta este
toatd [storia si aceasta este orice istorie™®, 3

Omul va iesi invingdtor din aceasti lupta doar primind i asuméindu-si Revelatia
divind. Revelatia este cunoscutd in istorie: ,Iar Cuvantul a devenit trup si S-a salagluit
printre noi plin de har §i adevir; si noi i-am vizut slava, o slavi ca a Unuia niscut din
Tatil.™ (Ioan 1, 14). Revelatia este cuprinsi in Hristos, care este Alfa si Omega.

Hristos este Logos Creator i Mintuitor. Prin afirmatia ci ,,...universul este un
proces istoric, evolutiv, genetic...**, a lui Claude Tresmontant in ,,Problémes du
christianisme®, se arati ci universul este caracterizat de istoricitate, el nu este eter 5i

2 Jean Danielou, Reffesyii despre misternl istoried, p. 296,
¥ Alexandru Mironescu, Kairos, Ed. Anastasia, Bucuresgti, p. 111.
* Pierre Chaunu, fstorie 5i decadenyd, p. 36.
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prin urmare este opera unui Creator. Dar Hristos nu este numai Creatorul Universulu,
Cel ,,...prin care toate s-au ficut...* ¢i i Méantuitorul cosmosului. El este prezent in
istorie, inainte de Intrupare prin profeti si dupé Cincizecime, prin Duhul Sfant, carc
este in Biserica Lui.

Istoria este o conlucrare a omului cu Dumnezeu. Nidejdea presupune sinergia in
cadrul istoriei. Nu putem vorbi de un progres al civilizatiei, ca rod al lucrini strict
umane. Atita timp ciit omul si-a structurat viaga pe injelegerea mitologici a lumii, el
nu s-a putut ridica deasupra naturii prin tiinta si tehnica. Prin crestinism a fost posibil
un progres al stiintelor pozitive. Dar prin autonomizare, omul s-a crezut stipan al
tainelor Universului. El a crezut ¢ prin rezultatele stiintei gi tehnicii igi poate explica
totul. Mai ales in secolul XIX ndzuintele progresului sunt legate de utopia raiului
piméntesc, a fericirii pimintesti. ,,Utopia raiului pimantesc considerd posibild
solutionarea imanenti a tragediei istoriei universale si instaurarea stirii absolute. Ca
si ideea progresului ea se sprijind pe un raport fals cu timpul, in ea exista falsa conceptic
ca tragedia timpului este rezolvabila in viitor... Utopia raiului piméntesc afirmd ci
intregul proces istoric nu a fost dect un mijloc de infaptuire a ei**.

Prin aceasti viziune, o generafie nu este decit un instrument, un mijloc de progres
pentru generatiile ulterioare. Dar fiecare generatie-gi are un rost al siu, randuit de
Dumnezeu. Fiecare generatie din istorie are un fel propriu in care se apropie de
Dumnezeu.

Revolutiile n-au trecut de limitele istorici, n-au solufionat adeviiratele probleme
ale umanitiitii. ,,Conceptia despre progres, in forma sa nereligioasd, ruptd de germenele
religios, nu este altceva decét ridicarea la rangul de sistem, de teorie inchegatd a
supozitiei umaniste fundamentale ¢d omul igi poate fi suficient siesi, cd poate sii-$i
solutioneze destinul prin forfele umane imanente §i n-au nevoie de fortele divine i
de telul divin al vietii“*.

Din picate, in multe situafii, astizi, omul. prin rezultatele mari ale tehnicii, nu
cauti si-si implineascd deciit niste dorinfe denaturate de la adevirata lui menire.
...omul epocii noastre este mereu mai nesatisficut decit omul altor epoci. Goana
nebund a tuturor pentru satisfacerea trebuinfelor materiale si puterea aproape
discretionald a reclamei i consumului, care inmulfesc in mod disperat aceste trebuinte,
depirteazi mereu omul de Dumnezeu, de lumea valorilor spirituale®™.

Singura salvare autentici a omului este ancorarca intr-o reald viajd duhovniceascd,
care si-L aibi in centru pe Hristos si s facd posibila culegerea roadelor Sfantul Duh.
intr-o asemenea viajd, omul va trii cu nidejdea in eshatologie, in parusie §i prin felul
lui de a fi va griibi venirea cea de-a doua a Méntuitorulu si intilnirea fatd citre fad
cu EL

¥ Micolae Berdiaev, Sensul creafiel, p. 184,
* hidem, p. 189,
2 pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Ortodaxie i contemporaneitate, Ed. Diogene, Bucuregt, 1993, p. 161,




ASPECTE ALE REZISTENTEI BISERICII ORTODOXE
BANATENE IN MARTURII ORALE*

DANIEL GABRIEL OTESCU

[mediat dupd 23 august 1944 in Romania a inceput procesul de dezintegrare a
valorilor nationale; asalturile asupra structurilor institutionale de bazi ale statului,
asupra normelor morale si etice, bine stabilite inainte, au provocat o puternici zguduire
a oamenilor in insdsi fiinga lor biologicd, precum si in orice certitudine minima de
existentd imediati sau viitoare, Intre 19441948, in toata tara au ndvilit ,,0 faund de
clemente striiine intereselor fundamentale ale poporului romén, de indivizi dusmanosi
traditiilor, aspiratiilor si apartenentelor noastre istorice, o pleiadi de adevarati vampiri
g1 exploatatori ai slabiciunilor umane, a1 derutei in care se afla tara dupi un rizboi
pierdut**.

Masurile luate de regimul comunist au provocat o profundi reactie de respingere
gi repulsie din partea societdfii romanesti. Comunismul a fost practic perceput
asemenea unei grave maladii, care trebuie grabnic inlituratd. Ca urmare, motivajia
de fond a actiunilor intreprinse de poporul romén in aceasti situatie, a fost eliminarea
din viata sa a bolgevismului. Spre aceastd {inti converg toate resorturile care au
provocat migcarea de rezisten}d anticomunista la care au participat §i roménii binditeni.
Marturiile ne dezviluie varietatea factorilor care au actionat intr-un moment sau
altul asupra constiinjei fiecdruia dintre participan{i. Motivatiile de naturd politici se
combini in general cu cele de naturd economicd, sociald, civicd, personald sau chiar
psihologicd; vom cduta insd in rindurile de mai jos si evidenfiem motivatiile de
naturd religioasd, asa cum reies ele din mérturiile orale culese.

Gherga lands (din Rusca, judeful Carag-Severin) aratd ci: ,, in timpul alegerilor
din 1948 venise o propaganda: comunismul este adversarul cregtinismului, cd
rdmdnem fard preofi, dar mai ales ne va bdga in colhoz si va fi o nedreptate sociala.
Aceastd propaganda venea din partea partidului [dranesc. Crescand noi in educafia
cresting am fost atragi impotriva comunismului =,

lustrativi este §i mérturia lui Librimir Dumitru (Teregova): ,, Dupd inceperea
razboiuwlui cu Rusia au inceput sa apard afisuri cum Sfanta Cruce este ruptd de
secerd §i de ciocan §i cum preofii ortodocgi sunt injunghiafi de comunigti*.

“Fragment din luerarea de licentd cu titlul Mitropolia Banatului intre anii 1947-1964. Forme de
rezistentd anticomunistd in méirurii orale”,

'I. Cérja, Canalul Morpii, Cartea Romdneasc, Bucuresti, 1993, p. 51.

! G. landg, Teregova, Marturie,

D, Librimir, Teregova, Marturie.
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Cei care ficuserd cunostingd cu societatea sovieticd in timpul rizboiului aveau un
motiv in plus de ingrijorare. Bica lon zis ,,Fisce”, tot din Teregova ne povesteste:
Wfiind in Rusia din 1943 am avut ocazia de am stat de vorba cu oamenii unde eram
cantonati, ei spuneau cd au trdit intr-o mare fricd de regimul comunist cai i de
copiii lor care erau montafi la scoald sa-5i spund parinii dacd se roagd la Dumnezeu
§i se inchina la icoane sau dacd au carfi de rugdciuni. Parinfii se rugau noaptea in
soaptd si sub paturd, cu mare grija, ca sa nu-i audd copiii i sa nu-i divulge la
invdgdtorii lor. Mulfi parinfi au fost deportafi in Siberia, iar pe copiii lor i-a luat
statul 5i i-a dus in scoli speciale de i-a instruit. Din aceastd cauzd nu am privil cu
ochi buni acest regim comunist "™,

Oarecum avertizati de pericolul comunismului ce ameninta si tulbure linigtea §i |
asa destul de zdruncinati a {irii, cea mai mare parte a populatiei nu vedea cu ochi
buni noul regim politic instalat cu ajutor sovietic. De altfel, cei inscrigi in partidul de
tristi amintire o ficean in speranta obtinerii unor privilegii, majoritatea provenind,
cel pujin in mediul rural, din randul celor sdraci: ,, Oamenii astia au fost sdraci §i de
dceea s-au inscris in partid. Ei s-au inscris mai mult ca sa aiba un loc de munca, sa
aibd si ei un salariu".

In plus, sistemul de cote, impus cu dublu scop: de a pliti despagubirile in naturd
citre UR.S.S. si de a decima firinimea instdritd prin confiscarea bunurilor din
gospodirie, a creat §i el un climat deosebit de tensionat la sate. Cei care nu reugeau
sd-si achite obligatiile in termenele stabilite, erau pedepsiti conform decretului 183/
1949, ce sanctiona asa numitele infractiuni economice; in baza acestuia multe famili
au fost deposedate de ultimele lor bunuri si muli firani au umplut celulele inchisorilor.

In conditiile in care se efectuau arestir abuzive (1948-1949) nimeni nu mai putea
fi sigur de libertatea §i viata sa, iar amenintarea cu ,duba neagri” la cea mai
neinsemnatd nesupunere (pirintele Ioan Surducan, preot la Clopodia, a fost arestat
pentru ¢ in prima zi a anului 1948 a oficiat un Te Deum in cinstea regelui)®, a creat
o atmosferi extrem de tensionati si a determinat organizarea unor grupdri de rezistenti
anticomunisti pe intreg teritoriul irii. Banatul, asa dupd cum mirturiseste si loan
Ioanid, ocupa un loc fruntas la acest capitol: . Banatul era una din regiunile (drii care
dadea cel mai mult de furcd organelor de securitate, din cauza rezisten{ei pe care o
opunea regimului. Organizatiile politice anticomuniste $i mai ales migcarea legionari
erau foarte active, mereu apdreau noi grupuri de partizani in Muntii Cernei,
Caransebesului si in jurul Resifei, iar zona de frontierd cu lugoslavia, mai ales de
ciind intervenise ruptura dintre Moscova §i Belgrad, devenise un punct special de
nevralgic™’.

Constituirea grupurilor de rezisten{d armati din zona Banatului s-a facut treptat,
Primele forme de organizare a luptei anticomuniste apar in 1946, iar primele ciocniri
armate au avut loc la inceputul anului 1948, in sudul Banatului, zona Herculane, in
care a fost implicat un lot de 18 luptatori, in frunte cu Marineasa Zaharia®, In perioada

*I. Bica, Teregova, Mdrfurie.

* T, Nistor, Teregova, Mdrturie.

& I, Surducan, Autobiografie, manuscris, din biblioteca personald a fam. Nediglea, Belint, p. 2.

71, loanid, . Inchisoarea noastell cea de toate zilele™, 1991, volumul I, p. 239.

* A, Berzescu, Grupul de rezistentd armatd impotriva comunismului din comuna Teregova. Banat,
19481949 in ,Gazeta de Vest™, nr. 12/76, august, 1992, p. 22



dspecte ale rezistenfei Bisericii ortodoxe bdndfene in mdrturii orale 101

imediat urmatoare numérul unor astfel de grupiri armate este in permanentd crestere;
amintim pe cea a avocatului Spiru Blinaru, cea a colonelului Utd i a notarului public
lonescu Gheorghe, ce actionau in zona Teregova — Domagnea, cea a cipitanului
Thnase loan — zona Carpinis etc. Aceste grupdri armate erau insd doar virful de
lance ale opozifici anticomuniste; ei erau sustinuti de un al doilea esalon, ,.cel de
acasd”, mult mai numeros.

Numdrul bandtenilor care au luptat cu arma in méni impotriva comunismului
este foarte mare. Asa dupd cum mirturiseste si domnul profesor Atanasie Berzescu,
el insugi intemnifat pentru vina de a fi spus ,, Nu" tivilugului comunist, satele 5l
oragele banifene, mai ales cele din partea muntoasi, au plitit din plin tributul de
singe pe altarul rezistenfei anticomuniste.

Considerafi, mai ales in zona rurald, stilpii comunititii, alaturi de primari si de
invatatori, preotii au fost intotdeauna aldturi de nazuintele credinciosilor lor in
momentele de riscruce ale frii; amintim in acest sens contributia preofimii banditene
la implinirea marelui deziderat ce a animat secole de-a rindul viata tuturor roméanilor:
Unirea cea Mare.

Neavind nici o indoiald asupra ideologiei ateiste promovate de com unism, asupra
rolului marginalizat pe care acesta il sortise inca dintru inceput Bisericii, slujitorii
altarelor bandfene au sprijinit, atit cit le-a stat in putere, lupta enoriagilor lor in
incercarea de zdrobire a , balaurului rogu* venit de la risérit. Este §i cazului périntelui
Nicolici Alexandru, preot in comuna Teregova, a ciirui participare la actiunea
anticomunistd o aflam din procesul verbal intocmit de cipitanul de securitate
Schnellbach Martin din Directiunea Generali a Securitaii Poporului din data de 29
octombrie 1949, Timigoara: ,Nicolici Alexandru, zis Popa Sandi, nascut la 3 octombrie
1911 in comuna Viligoara, judeful Caras-Severin, fiul lui Toma si Anastasia, cste
licentiat in Teologie, serviciul militar satisficut, de profesiune preot, cisdtorit, are un
copil, domiciliat in comuna Teregova, a luat parte la aproape toate sedingele
conspirative, in care sedinte a luat de la membrii care s-au incadrat in banda juriimantul
de credinia fata de bandi. A luat parte la sedinta conspirativd din 2 januaric 1949 in
locuinga fostului notar public Ionescu Gheorghe, unde s-a hotiirit formarea acestei
bande subversive, recrutarea de membri, procurarea de armament, procurarea de
armament de la banda subversiva terorista de sub conducerea fostului colonel Ut
loan in care gedin{d s-au mai hotdrit toate pregatirile pentru atingerea scopului final
al bandei, care a fost risturnarea prin actiuni de violenti inarmati a regimului de
democrafie populard din Republica Populard Romini. S-a deplasat la ascunzisul
bandei, luiind legdtura cu lonescu Gheorghe™?,

Iatd cum descrie chiar parintele Nicolici evenimentul: ,in ziua de 2 ianuarie 1949
pe la orele 12, plecind eu de la bisericd am fost oprit de notarul public Ionescu
Gheorghe care m-a rugat si vin cu crucea si epitrahilul la casa lui Coltun Petru pentru
a lua un jurdmant™ '°, .

De remarcat este faptul ¢d intrarea in cadrul uneia din aceste organizatii
anticomuniste se realiza numai dupi depunerea unui jurdmént de credintd cu ména
pe cruce, care era luat, acolo unde se putea, chiar de citre un preot. Desi numarul

PHARS Qezistenta armaid din Munjii Bamatului in documente, Bucuresti, 2000, p. 136,
"' 1. Silveanu, Cdririle speranfei - destine ale rezistenfei anticomuniste din Banar, volumul I, 1998,
. 62




102 Alrarul Banatulu

acestor organizatii era destul de mare si erau rispanditi in intreg Banatul, formul
juriméntului era aproximativ aceeagi:

Eu... jur pe Atotputernicul Dumnezeu si pe fericirea familiei mele cd nu voi
trada secretele organizafiei §i cd orice misiune sau ordin primite din parte
comandantilor le voi executa. Asa si-mi ajute Dumnezeu™'".

Dupi atacul primiriei Teregova si a postului de jandarmi de citre partizani, ince
arestarile in masi in comuna Teregova. Tot acum este arestat i printele Nicolici
Alexandru, dar si celilalt preot al satului, parintele Stoichescu Dumitru. Judccatiﬂ
25 ianuarie 1950, vor fi condamnati, primul la 15 ani temnita grea, 10 ani degrada
civica si confiscarea averii, iar al doilea la 1 an temnit, degradare civica si confiscarea
averii. Trebuie si subliniem faptul cd acest caz prezentat nu este singular; numerosi
preoti, mai ales din satele Banatului Montan au fost implicati in susfinerea luptitorilor
pentru libertate; numele acestora, a unora dintre ¢i, l-am inclus in cadrul capitolului
al saselea, ce doreste a stimi cititorului un moment de aducere aminte a acelor slujitori
ai Bisericii Banatului care nu au pregetat si-si sacrifice viata pe altarul credintei.

Asa dupd cum am mai spus, grupdrile armate de rezisten(a anticomunista nu puteau
exista fird ajutorul celor de acasa, din satele i orasele bindfene care le fumizau
acestora hrand, haine, armament si nu in ultimul rand, le dadeau curajul de a lupta in
continuare. Caransebesul, oras de frunte al Banatului de munte, era in acea vreme
_centrul de organizare a miscirii de rezistentid'*". In plus, , foatd organizarea rezistenjel
s-a produs sub binecuvdntarea episcopului Veniamin Nistor din Caransebes. Biserica
implicdndu-se in lupta impotriva comunismului inca de la inceput™".

Arma clerului era fird indoiald cuvintul si blindetea faptel, insd acesica produceau
teamd si neliniste in rindul autoritafilor ,rogii”, care incearcd, adeseori prin teroare,
sii-i impiedice pe slujitorii Bisericii sd-gi rosteascd cuvintele de invatitura citre poporul
insetat de adevdr sau cel putin si-i convingd si vorbeascd in favoarea lor. Iati ce ne
relateazi Maica Patricia Codfiu (pe vremea aceea starefd la mindstirea Gai, judefus

Arad) in acest sens: ,, bundoard, parintele Felea a primit ordin sd vorbeascd despre
pace. i el a vorbit despre pacea lui Hristos, despre pacea intericard, despre pacec
in familie. Mai apoi a fost arestat §i condamnat, iar la proces a fost invinuit pentri
cd nu a accentuat in predicile sale latura politica . Legat de aceeasi idee, prezentam
o altd marturie: ., La Catedrald (cea din Caransebes — n.a.) era un preot care trebuic
sd find predicd. De frica lor (a comunistilor —n.a.) n-a mai vrut sd o find. In momentu
acesta, ca sd salveze situafia episcopul Veniamin Nistor se ridica din scaunul lui g
fine cuvdntarea"*. Insd vlidica, considerat de mulfi simbolul unitdtii si biruinfei it
Hristos, nu a fost singurul care s-a implicat in migcarea de rezisten{d; dupa mérturis
domnului profesor Atanasie Berzescu, pe atunci student la Academia Teologic dir
Caransebes: ,, toji profesorii de la teologie si de la episcopie au fost implicafi™"®. C
buni dovada in acest sens, pe lingi arestirile la care majoritatea dintre ei au fos
supusi, este si faptul ¢i ,Jla Caransebes parca era un facut; dupd ce au venit comunigii

U $8% Rezicienja armata din Munfii Banatului in documenie, Bucuresti, 2000, p. 146.

it o Berzescu Lacrimi 3i sdnge — rezistenpa armatd din Mungii Banatului, Timisoara, 1999, p. 353
13 A, Berzescu, Mdrturie.

4 p Codiu, Mdrturie,

13 A, Berzescu, Mdrturie.

" [hidem.
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biserica era arhipling §i curios lucru, oamenii cdutau sa vind cdt mai mulfi cdnd era
predica. Pand acum, nu numai la Caransebes, ci peste tot, cdnd venea vremea predicii
lumea pleca. Acum, din contrd §i asta datoritd predicilor. "7

Acelagi Atanasic Berzescu, in cartea domniei sale ,,Lacrimi i sdnge*, referindu-se
la aceastd stare de fapt, tine si evidentieze predicile {inute de un tinir diacon: ,,Cuun
ton obignuit, molcom, blind si linistitor, insuflefindu-se parcd pe misuri ce predica,
lua 0 pomire ndvalnica spre adevir. Ne fascina. Cuvéntul siu era ascutis de sabie. In
Bisericd se agternuse o linigte de mormént. Cu sufletul la gurd, ascultam vorba tiioasi
a blandului diacon de pe amvon. Asa a trecut sirbdtoare de sirbitoare a fiecfirei
duminici din calendar. Se crease o stare de spirit aparte, de unitate in lupti a celor
care ne hotiraserdm sd rezistim comunismului. (...) Tindrul diacon de atunci este
mitropolitul de azi al Banatului, [.P.S.S. Nicolae Corneanu*'*.

Poate g datoritd perpetudrii acestei stiri de fapt, conform ciireia eparhia
caransebegand era perceputd ca unul dintre bastioanele importante ale rezistentei
anticomuniste, s¢ datoreazi desfiinfarea acesteia §i comasarea ei cu Arhiepiscopia
Timigoarei. Astfel, la 1 martie 1949 Veniamin Nistor, episcopul Caransebesului, este
obligat sd piriseascd scaunul episcopal, indreptindu-se spre surghiunul impus la
Alba-lulia.

Oamenii de rand eraw adeseori indusi in eroare de propaganda ateistd, rodnici
poate si datoritd-unor carenfe ale educafiei religioase de pind atunci; insi nu se
mulfumeau cu explicatiile, adeseori demagogice si pline de uri ce li se serveau de
clitre , apostolii ateismului®, ci veneau la preoti, la miicujele de la mindstire, ciutind
sd pAseascd, in cuvintele acestora, un rispuns, o razd de speranjd. Cu blandete si cu
ribdare, poate $i cu teamd, li se ariita oamenilor, povestindu-li-se diferite intAmpliri,
cii, de fapt, si cei care se declarau atei convingi si negau cu tirie existenfa lui
Dumnezeu, erau convingi, ugdeva in adincul sufletului lor, de existenta acestuia: , /n
Rusia, pregedintele ateilor a finut o cuvdntare de doud ore, aducdnd argumente
impotriva existenfei lui Dumnezeu. La sfdrgit, dupd ce s-a terminat ora de ,, predare
le zice: «S§i acuma sa ridicam pumnul spre El ca sa ardtam cd nu existd». Toatd
mulfimea aia de neispravifi o ridicat, doar un bétrdan nu. Intrebat de cel ce a finut
cuvdntarea de ce el nu face ca 5i ceilalfi, batrdnul raspunde: « Dumneata ai transpirat
doud ore dovedind cd nu existd Dumnezeu gi acuma te-ai dat de gol zicdnd sa ridicdm
mdna spre El. Spre care El ? Spre care zici ¢d nu existd? "', ¥

Procesul de ateizare la care a fost supusi societatea romédneasca dupi cel de-al
doilea rizboi mondial a cunoscut forme diverse de manifestare. Principiile ortografice
nu au scipat nici ele. Pini la perinl;:ﬂa la care ne referim noi, ortografia Academiei
Romine prevedea ca si se scrie cu literd mare: , Numele lui Dumnezeu, toate vorbele
prin care se inlocuieste numele lui Dumnezeu, numele celor trei fefe ale lui Dumnezeu
si in genere toate vorbele care numesc fiinfe la care ne inchinim. Scriem aceste
vorbe cu literd mare in semn de adanc respect, de veneratie*.

T A, Berzescu, Marturie,

'* A. Berzescu, op. cit, p. 352-353,

'*P. Codiu, Mdrrurie.

* Apud. LPS. dr. N. Corneanu, Mitropolitul Banatului, Ortografia si Biserica in lnvierea”, nr. 6/
1993, p. 2, reia Noua ortografie a Academiei Romdne aranjatd dupd categorii gramaticale 5i dictionar
ortografic.
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Aceste precepte nu apar in ortografia noului stat comunist, ajungandu-se chiar ca
numele Divinitifii si se scrie cu literd micd. S-a eliminat complet majuscula si in
cazul Duminicii — Ziua Domnului sub pretextul ci avem de a face cu un nume comun.
S-a mers chiar mai departe si, din prima zi a sdptimanii (cea dintii a simbetei, adici
cea dintdi dupd ziua simbetei — Marcu 28, 1; loan 20, 1) a ajuns ultima. Calendarele
de dupd instaurarea comunismului, chiar si cele bisericesti, nu numai cele civile, ,,au
fost obligate la aceastd modificare dureroasd care, dincolo de simpla formalitate,
cum gi-au putut inchipui unii, reprezintd o alterare a insisi credintei legate de invierea
Mintuitorului Tisus Hristos™"'.

Ins nu doar regulile ortografice demonstrau acest lucru. Proclaméand munca drept
cea care l-a facut pe om, comunismul a impus camenilor si munceasci chiar si in
duminici, ca s& nu mai vorbim de sirbitorile religioase din cursul siptiménii:
e s dractorigtii trebuiau sa mearga la arat; §i Duminica mergeau, nu aveau voie... §i |
Duminica si in sarbdtori — nu se finea cont de ele. Inainte nu se lucra in sarbatori gi |
Duminici. Nici pe urmd nu vroiau, da nu aveai ce face, trebuia sa mergi afard la
treaba .

Din acelagi proces de ateizare a societafii romdanesti, face parte i desfiinarea
orelor de religie din cadrul scolilor de toate gradele. Campania de , laicizare™ a gcolilor
a debutat prin interzicerea rostirii rugiciunilor la inceputul orelor de curs, aducandu-
se drept argument imbatabil neomogenitatea confesionald a claselor; rostirea unei
rugiciuni ortodoxe ar contraveni cu principiul de egalitate al cultelor, proclamat cu
atita fervoare de Constitutia de.la 1948, drept pentru care aceastd practicd este
interzisi. De la interzicerea rostirii rugdciunilor 3i pand la interzicerea religiei in
scoli nu mai era decét un pas, pas care a fost ficut cu foarte mult zel de cditre comunisti.

Cu toate acestea, educatia religioasd nu a putut fi eradicatd intru totul, aga cum ar
fi dorit cei de la putere, lucru recunoscut chiar de ei. Intr-o prima fazi, preotii, cu
acordul parintilor, la bisericd sau chiar acasi la ei, incercau si contrabalanseze, prin
cateheze, prin inviifarea de cintece religioase, lipsa educatiei religioase pe care noul
program educational il refuza tinerei generatii: ,, preotul a luat cdfiva copii, care a
viizut cd avem glas si ureche muzicald, i ne-o intrebat dacd nu vrem sa invdgam de
cantori la bisericd. Si atunci ne-am gdsit vreo sase, din care am ramas patru, da pe
wrmd or mai venit, i am mers la parincili. Da... am mers vreo sase ani de zile in
fiecare sara la parincili, pa scaunuf jos, sd ne invefe sd cdntdm™™®.

Dupi indsprirea regimului, aceste eludiri ale sistemului nu mai erau posibile,
astfel ¢ intreaga responsabilitate privind educatia religioasd va reveni familie1 §1in
special bitrinilor: , i batrdni, sara, le povesteau copiilor povegti din Biblie*™'. Acegtia
erau si cei care mergeau la bisericd: ,, mai mult veneau la bisericd cei batrani, pentru
cd ei nu erau angajafi. Dar pe cei angajafi ii speriasera atdt de mult incat nici nu
vorbeau despre Dumnezeu'™. Nu numai ¢ sistemul comunist interzisese formele
publice de manifestiri religioase (,, nu le dadea voie sa iasd cand era da ocolit biserica
la Pagti (...) nici la Rusalii cdnd se fiicea sfinfirea recoltelor nu puceau sa sd duca

3 fhidem.

2 R. Vasile, Mdrturie.

¥ [hidem.

 T. Wistor, Mdrturie.

3 M. Smultea. Mdriurie.
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afard, ca nu era voie. Dacd s-or dus, s-or dus cu steagurile jos, ungeva cdt mai
aproape ca sa nu-i vadd "*) dar incerca, in toate modurile posibile, s rupa din viata
cotidiand a omului de rind orice sentiment religios. Chiar dacd era proclamati
libertatea religioasa a tuturor oamenilor, simplul gest de a merge la biserici era
pedepsit: elevii care indrizneau si calce pragul Casei Domnului ,.cdnd veneau la
scoali le dadeau note mici ™. Se instaurase in intreaga tard o atmosferd de nesiguranti
si de neincredere fati de cei din jur: , tatdl meu imi spunea sd nu vorbesc nimic la
scoald, nici pro nici contra. 84 trdiesc neobservata. La fel ii spunea 5i mamei mele
care era invafdtoare ™,

Aceeasi stare de suspectabilitate domnea si in méndstiri: ,, cdnd m-am dus eu in
1945 atunci 5-0 instalat puterea asta comunistd §i atuncia s-o schimbat gi-n mandstiri
traiul de altadatd, cd partidul dsta comunist isi alesese anumice persoane pe care le
infiltra in mdanastiri. Chiar i eu personal am fost urmdrit'™®.

In cazul membrilor de partid inclinatiile religioase trebuiau eliminate cu
desavirgire, fiintdcd, aga dupd cum spunea Lenin, notiunile de religiozitate si comunism
sunt din start antagoniste. Ascensiunea intr-o functie oarecare sau in ierarhia partidului
era condifionatd de negarea oricirui sentiment religios: ,, Pentru a avea un post de
conducere trebuia sa renunfi la religie’™". Tocmai de aceea ,, membrii de partid nu
aveau voie sd se cunune sau sd-gi boteze copiii (la bisericd — n.a.) numai pe ascuns "',

Literatura religioasd i mai ales publicistica, redusa drastic, atit cantitativ ¢t si
calitativ, putea fi obfinutd de citre credinciosi de la biserici, evident, cu unele riscuri,
cici citirea unor astfel de randuri putea fi socotiti o crimi la adresa statului: ,, Citeam
cdrfi fard sa seie nimeni. Carfile le aveam de la cei batrdni, cirora le dadeam bani
sd ne cumpere de la biserica "™,

Organizatiile ortodoxe, afiliate bisericii au fost desfiingate incd din prima fazi a
agresiunii comuniste, fiind considerate un obstacol in plus in calea victoriei socialiste.
Iatd ce ne spune parintele Ciorei Moise din Teregova, in legiturd cu o astfel de
organizatie: ,,/n vara anului 1946 sub conducerea preotului Alexandru Nicolici ia
fiinfa societatea tinerilor crestini ,,Sfantul Gheorghe . Fiecare membru al acestei
societafi era obligal 5d ia parte la serviciile divine. Se fdceau apoi excursii cu caracter
religios unde in aer liber se dezbdteau probleme cu caracter religios. Se fineau apoi
regulat conferinfe cu caracter religios. Conferinfele decurgeau in sistem academic.
Unul din membrii dinainte destinat prezenta un oarecare subiect §i apoi urma
aprofundarea prin discufii contradictorii. (...) Aceasta societate a funcfionat pand in
anul 1947 cand a fost desfiinfata din cauza unui ordin dat de forurile superioare ™.
Aceeagi soarti a avut-o si Oastea. Domnului.

' Radu, Mdrturie,

M. Smultea, Mariurie.

B D, Isac, Mdrturie.

* 5. Groziivescu, Mdrturie.

¥ R Fock, Marturie,

3 P. Librimir, Mdrturie.

2 M. Smultea, Marturie.

o Pr. M. Ciorel, Completarea datelor referitoare la cronica parchiei Teregova, protopopiaiul
Caransebey, manuscris, 1980), din biblioteca personald a pArintelui Ciorei.
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Un moment important al vietii Mitropoliei Banatului, moment de reafirmare a
credintei in religia stribund in fata vicisitudinilor ,epocii®, il reprezinti si sirbitorile
prilejuite de canonizarea celui ce avea s fie ocrotitorul Timisorii. In hotirirea
Sfintului Sinod de a canoniza Sfintii Bisericii Ortodoxe Romine din trecut, era
cuprinsi alaturi de alfii si oficializarea cinstirii cuviosului losif cel Nou de la Partog™,
realizatd prin hotirirea Sfantului Sinod din 28 februarie 1950. Adunarea Eparhiala
hotdriste aducerea moastelor sale de la mindstirea Partos, fapt pentru care in ziua de
6 septembrie 1956 are loc deshumarea osemintelor; dupd sdvarsirea servicilor
religioase si a rugaciunilor Finduite, acestea au fost transportate in ziua de ¥ septembrie
la Timigoara si pdstrate, pind in seara zilei de 6 octombrie, intr-o racla in altarul
catedralei mitropolitane, fiind privegheate permanent de ciitre preoti.

Solemnitifile de canonizare incepute in seara zilei de 5 octombrie au continuat a
doua zi prin oficierea Sfintei Liturghii de cditre mitropolitul Vasile Lazdrescu la care
au asistat: Tustin Moisescu, mitropolitul Ardealului, episcopii Andrei Magieru al
Aradului, Nicolae Colan al Clujului si Valerian Zaharia al Oradei. Dupd sosirea
membrilor Sfintului Sinod, are loc sedinta solemnd prezidatd de patriarhul Justinian
(si la care au participat mitropolitii Iustin Moisescu al Ardealului, Vasile Lazirescu
al Banatului, Firmilian al Olteniei, episcopii: Nicolae Colan al Clujului, Andrei
Magieru al Aradului, Valeriu Zaharia al Oradei, losif al Ramnicului si Argesului,
Teofil al Romanului si Husilor, Andrei Moldovan al eparhiei misionare ortodoxe
romine din America, Antim si Teoctist, vicari patriarhali) in care s-a proclamat
canonizarea Sfantului Tosif cel Nou de la Partos.

Duminicd 7 octombrie, in cadrul liturghiei solemne s-a citit tomos-ul de canonizare,
in prezenta a peste 10 000 de credinciosi, iar a doua zi, luni 8 octombrie, s-au sdvirgit
slujbele de instituire a cultului Sfintului losif cel Mou de la Partos si s-a agezat racla
cu moagtele sale pe un postament in dreapta pronaosului catedralei™.

Asa dupd cum am mai spus, sirbitorile prilejuite de canonizarea Sfantului losif
cel Nou de la Partos au dat téria necesard rezistenjei tacite, dar sigure a béndtenilor in
fata agresiunii comuniste. Lovitd din nou in plin de aplicarea Decretului nr. 410 din
28 octombrie 1959, eparhia noastrd, asemenea tuturor eparhiilor din fard, este nevoitd
s reduci drastic numdrul mandstirilor si al triitorilor acestor lacasuri, :

Chiar gi asa, lupta slujitorilor sii pentru credintd nu scade cu nimic in intensitate.
Prin cuvinte ingelepte si fapte pe misurd ei au trudit din greu, asemenea slugii
credincioase, pe ,farina binidfeand" a credinfei, nefinind seama de greutdple si
pericolele la care erau supusi.

Pe intreaga perioadd in care fara noastrd s-a aflat sub teroarea comunistd, lupta
dintre ,diavolul rogu” si teismul romdnesc, in special cel ortodox, nu a cunoscut
momente de rigaz, poate doar de acalmie. Un astfel de moment este §i anul 1964,
cind, dupd celebra ,Declaratie din aprilie™ de independenta fata de Moscova se poate

M Apud. 1. D. Suciu, Monografia Mitropolie Banatului, p. 241, reia Arhiva Mitrapoliei Banatulul,
Fond Episcopia Timigoarei. Raportul general al Adundri Eparhiale din 2 martie 1952,

¥ Ihidem, p. 242, reia Arhiva Mitropoliei Banatului, Fond Episcopia Timigoarei. Raportul general al
Adundirii Eparhiale din 10 februarie 1957.
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constata o relaxare a politicii opresive a guvernului lui Gheorghe Gheorghiu-Dey,
manifestatd prin eliberarea, prin Decretele nr. 176 din aprilie gi nr. 411 din lie, a
circa 10 000 de persoane rimase in inchisorile comuniste dupd amnistiile partiale din
1962-1963,

La acest an — 1964 — se opreste §i studiul nostru de cercetare asupra formelor de
rezistentd anticomunistd din cadrul Mitropolici Banatului, asa cum au reiesit ele din
mirturiile orale culese.




PICTURA BISERICEASCA, REPER DE VIZUALIZARE
A LUMII NEVAZUTE IN ISTORIA BISERICII

Monahia prof. MIRIAM LINK

Arta crestind s-a dezvoltat extrem de lent si foarte modest in primele secole crestine.
Peretii catacombelor sunt acoperiti de schite, semne si simboluri pentru inifiatii in
tainele credingei. Uneori semne din lumea pdgdnd au primit semnificatii noi si au
fost incdrcate cu sensuri cregtine. Gradina, palmierul, paunul definesc paradisul
terestru. Corabia, simbol al prosperititii si al trecerii fericite prin viata aceasta, devine
Biserica. Multe scene din Vechiul Testament sunt interpretate simbolic: Daniel in
groapa cu lei, cei trei tineri in cuptorul Babilonului, simbol al invierii si nemuririi,
Adam si Eva. Abia la sfirgitul secolului al I1-lea apar simboluri propriu-zise cu
semnificafie crestind: inmuliirca péinilor care semnifica pranzul cuharistic, adorarea
magﬂur simbol al intrdrii paganilor in noul Legamant, invierea lui Lazar ca taind a
invieril noastre. Sunt consemnate apor simboluri tainice cunoscute de cei care au
primit taina Sfantului Botez: via i mai ales pestele, acronimul Mantuitorului Hristos.
Aceste semne se gisesc pretutindeni unde se aflau crestini. Ele erau sumare: citeva
triisdturi, intr-o gamdi restrinsi de culori, Biserica neimpuniind un program iconografic.
Producétorii acestor scene nu erau artisti de meserie. Artistii adeviirati lucrau inci
pentru lumea pdgind $i executau imagini in fata cirora erau condamnati crestinii
martiri. Tertulian apologetul crestin le recomandi sa se converteasci si si-si schimbe
meseria, 1ar Ipolit hotdri cu dirzenie: | daci cineva e sculptor sau pictor, s stie ¢ nu
trebuie si facd idoli, iar dacd nu se indreaptd, sd fie 1zgonit™ (Egon Sendler, I'Icine,
Desclée de Brouwer, Paris, 1981, p. 17).

Pacea constantiniani de la 313 aduce arta propriu-zisi in actualitate, ale cirei
baze vor determina secolele viitoare, De acum cratorii de arta elevata vor lucra fard
stinghereala la exaltarea noii credinte. Existi o trecere de la arta pigénd la arta crestini:
filozoful devine Hristos, apostolul sau profetul. Intr-adevir, ritualul curtii furnizeaza
o adeviratd gami de culoni si imagini pentru arta cea noud crestind. Asa cum erau
reprezentali impdratul i impdriteasa pe tronurile lor sunt reprezentali Mantuitorul
Hristos i Fecioara Maria inconjurati de ingeri, simbol al puterii imperiale de data
aceasta a Impéaratului ceresc celui fird de moarte. La Santa Maria Maggiore, Fecioara
e reprezentatd ca Augusta, Una din primele picturi cregtine, conservatd in bazilica
Santa Maria Antiqua, simbolizeaza pe Maica Domnului, purtind diadema imperiala,
rochie si bijuterii regale. Este adevirat ¢ toate portretele aveau menirea de a simboliza
prezenta impdratului insusi. La tribunal, judecdtorul decidea in mod suveran in fata
tabloului imparatului, ca Cezarul in persoani. Icoana crestind va mosteni aceasti
atitudine si o va dezvolta permanent, socotind-o sfinti si ficitoare de minuni.
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Mantuitorul lisus Hristos este reprezentat simbolic, la inceput prin monograme
sau metafore : Bunul Pdstor din cimitirul Priscila, Orfeu in infern, in cimitirul Sfantul
Calist. El apare din secolul al I-lea in chipul unui tindr imberb, cu parul inelat, cu
picioarele goale, imbricat cu o tunici si 0 mantie ca in catacomba Sfantului Pretextus,
sau sub forma unui orator antic. Cu secolul al V-lea se impune personajul birbdtos,
cu barba gi plete, cu aspect maiestuos i sever. El evolueazi spre Pantocrator in arta
bizantind piand la imaginea centrald din biserica din Dafni secolul XI-XII (Pacaut,
L’Iconographie Chrétienne, P.U.F., Paris, 1962, pp. 58-61).

Acest tip corespunde imaginii trimisd de Hristos regelui Abgar, regele Edesei,
potrivit tradifici. Acest aspect este mentionat de stihira glasului 8 de la vecernie :
»Dupi ce ai inchipuit chipul tau foarte curat, L-ai trimis credinciosului Abgar care
dorise sd te vada pe Tine, desi dupd dumnezeirea Ta esti nevizut heruvimilor* (Leonid
Ouspensky, Essai sur la théologie de 'icéne, Paris, 1960, p. 28). Sfintul loan
Damaschin spunea despre chipul lui Hristos ¢ ,striilucea cu o lumini orbitoare®,
pentru acest fapt ,,Domnul gi-a acoperit chipul divin cu mantia §i acesta a fost reprodus
pe mantie, pe care i-a trimis-o lui Abgar, ce o cerea* (Sfintul loan Damaschin,
Credinta ortodoxi, IV, 16). Compozitiile picturale ca forme vizuale principale si
ideatice participd la climatul general al artei, care suferd in decursul timpului o
profunda transformare $i reorientare. Simbolismul sacru al clasicismului greco-roman
este depisit. Simplitatea decoratiei antice este devansati de omamentatia simbolici
exuberantd §i vioaie a compozifiei crestine. Antiteza veche dintre cosmos $1 haos,
ordine si dezordine alunecd spre antiteza biblica dintre lumini si intuneric. In mod
corelativ se imbogifeste nogiunea de suflet, care se deschide lucririi terapeutice a
harului $i impreund cu trupul devin ,,omul cel nou*, corespunzitor unei preocupiri
religioase cregtine universale. Riméne demn de remarcat, in aceste etape de dezvoltare
compozifionala §i iconograficd, arta egipteani de la Fayum i Palmyra, precum si
pictura vechilor manastiri egiptene de pe valea Nilului, centrate nu pe glorificarea
trupului ci pe intensitatea privirii. Frescele murale ale unei basilici din Egipt pistrate
in muzeul nagional din Varsovia sunt o pregdtire pentru interioritatea duhovniceasca
a compozitiilor simbolice, icoanelor §i mozaicurilor bizantine de mai tirziu.

Aspiratia spre vedere sufleteasci, primeste in Biserica crestind un sens precis: ea
constd in a vedea cerurile deschise, ca la Botezul Domnului, adici a intra in intimitatea
musterulut divin. Sfantului Stefan, primul martir, exclama in timpul supliciului siu:
»Vad cerurile deschise si pe Fiul omului la dreapta lui Dumnezeu*. Carpus mucenicul,
ars de viu in timpul lui Marc Aurelius, zimbea pe cind era chinuit de cilii sii.
Intrebat de ce suride, el a riispuns ,,Am vizut slava Domnului 5i md bucur* (J. M.
Garrigues, Voir les cieux ouverts, rev.  Vie Spirituelle®, nr. 597, 1973).

Dupi lungile persecutii, cind crestinismul si-a dobandit libertatea, arta crestind
iese din alegoria inifiatica §i devine cu adevirat epifanic, situind misterul in sfera
descoperirii dumnezeiesti. Incepind cu secolul al V-lea viziunea devine trinitara:
mielul este agezat la picioarele tronului, pe acesta este asezatd Crucea in ‘mijlocul
norilor de pe cer, in timp ce deasupra ei coboard porumbelul, Sfantul Duh. in partea
de sus a scenei mdna Tatilui invizibil intinde coroana victoriei pascale. Sfantul
Grigorie de Nyssa considera ca numai in perspectiva Crucii se poate dobéindi viziunea
cerurilor deschise. Astfel crucea devine , teologicd™ pentru cei care viid prin ea (Ibid.,
p. 538).




110 Alrarul Bananlui

Cinstirea sfintelor icoane apare acum ca nevoie de concret si o dorin{i de apropiere
fatd de Dumnezeu a credinciogilor. Credinciosii au simtit nevoia de a avea redatd in
forma vizibili chipul persoanelor apropiate si indrigite (M. Chialda, Cinstirea sfintelor
icoane. in Indrumiri Misionare, Ed. Institutului Biblic, Bucuresti, 1986, p. 841).
Pictorii au creat in acest sens imagini ceresti patrunse de o semnificafic nepdmanteasca.
Ei au ficut datoritd darurilor lor sa aduci la indemina tuturor aceste viziuni teologice
(P. Florensky, Iconostasul, trad. Boris Buzili, Ed. Anastasia, Bucuresgti, 1994, p. 160).

Compozitiile iconografice, prin forma lor artisticd, mirturisesc nemijlocit 1 intuitiv
realitatea acestei forme; ele vorbesc, dar cu linii i culori. In aceste reprezentri
credinciosii au viizut totdeauna chipurile sfintilor iradiind de har i de lumind, iar in
aceste imagini se arati Dumnezeu Insugi. ,Jlard noi, zice Florensky, asemenca
samarineanului, zicem zugravilor: Credinta noastrd nu se datoreaza faptului ¢ prin
icoanele voastre marturisifi sfintenia sfintilor; ci, datoritd lucrului penelului vostru,
am inceput noi ingine si descoperim mérturia sfintilor, nu prin cuvintele, ci prin
chipurile lor; am auzit noi insine preadulcele glas al Cuvantului lui Dumnezeu, al
credinciosului martor, glasul al cirui sunet, de dincolo de fire, pitrunde intreaga
fiinta a sfintilor, conducdndu-i la desavirsita armonie® (Ibid. p. 161).

Cu toate acestea la rispindirca si dezvoltarea glorioasi a iconografiei crestine
si-au adus contributia §i anumii crestini, mai ales cei proveniti din iudaism, care au
negat posibilitatea imaginilor. Sensibili la influenta nefastd a paganismului, acesti
crestini ciutau s evite orice formd de‘idolatrie care le-ar fi putut contamina religia
prin intermediul creaiei artistice. Aversiunea fai de sfintele icoane si faia de
compozitiile iconografice s-ar datora unor scriitori din vechime. Este vorba de
Tertulian, Clement Alexandrinul, Origen, Eusebiu de Cezarea i altii mai pufin
cunoscuti. Este adevdrat ¢i arta s-a niscut in afara Bisericii $i, cel putin la inceput,
s-a dezvoltat impotriva voinei acesteia. Cregtinismul ca mogtenitor al traditiilor iudaice
s-a opus in mod firesc idolatriei. Este adevdrat ci Biserica n-a fost indiferentd §i
neinteresati de artd, ea a acceptat-o, impunandu-i anumite reguli. Mai exact arta s-a
nascut din initiativa plind de pictate a credinciosilor (L. Bréhier, L’Art chrétien,
Paris, 1928, p. 13-16; Ch. Diehl, Manuel d’Art byzantin, t. I, 1925, p. 1, 360; A.
Grabar, L'iconoclasme byzantin, Paris, 1957;Th. Klauser, Die Ausserungen der
alten Kirche zur Kunst, Miinster, 1974, pp. 329-337).

Sunt cunoscute in acest sens multimea de fresce din catacombele de la Roma in
spatiile de cult sau in locurile unde erau ingropati mai ales preotii, cum este cazul
catacombelor lui Calixt. Imaginea crestind n-a fost niciodatd identificatd cu idolatria,
chiar dacii au fost perioade din istoria Bisericii cand a trebuit si se intervind pentru a
demonstra aceasti anomalie a unor necunoscitori ai cultului icoanelor. Refuzul unora
fatd de icoane trebuie explicat mai degrabi printr-o confuzie care se datoreazi, fara
indoiala, unei absente de limbaj pictural §i verbal adecvat. In acele momente, pentru
luptitorii impotriva icoanelor, Intruparea lui Dumnezeu §i taina crucii reprezentau
un scandal, nebunie care se prelungea si asupra icoanei de bund seami. Evident,
crestinismul scotea in evidentd prin sfintele icoane tocmai realitatea Inomenirii Fiului
lui Dumnezeu. Pentru aceasta Biserica a uzitat atitea simboluri cregtine §i atatea
compozitii simbolice, pentru a da hrani celor incepdtori, cum spune Sfantul Apostol
Pavel. Imaginea este deci proprie insdigi naturii crestinismului, acesta fiind nu doar
revelatia Logosului divin, ci si Imagine divina aritati prin Dumnezeu-Omul. Biserica,
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invitind despre icoane ci se intemeiaza pe Inomenirea Cuvantului, n-a rupt legitura
cu Vechiul Testament ¢i, dimpotrivi l-a implinit (L. Ispensky, op. cit., p. 20).

Doctrina Bisericii este exprimati foarte clar la Sfintul Ioan Damaschin. El a arfitat
cd imaginea crestind este o inchinare adeviiratd a lui Dumnezeu. Poporul evreu intrucét
nu [-a putut vedea pe Dumnezeu nici n-a putut si §i-L reprezinte; ,dar atunci cénd il
vei vedea pe Cel netrupesc ficindu-se om pentru tine, atunci vei putea zugrivi
infafisarea lui omeneascd. Atunci cind Cel nevdzut, luind fire trupeascd, ajunge
vizut, de indata poti intruchipa aseménarea Celui cc s-a infifisat”. Asadar abia atunci
picteazi si arati privirii tuturora pe Cel ce a binevoit sd apard. Zugrdveste nasterea
Sa din Fecioard, botezul Sau in lordan, Schimbarea Sa la fatd pe muntele Tabor,
infitiseazi totul prin cuvint si prin culori, fie in cirti fie pe lemn®. Pentru Sfantul
Ioan ,.nu vi facet nici un chip™ vrea s spund ,.nu faceti nici o imagine a lui Dumnezeu
atita timp cit nu L-afi vizut inci" (Ioan Damaschin, Primul tratat, VIII, P.G. 94,
1237 D-1240 A; Altreilea tratat, VIII, P.G. 94, 1328 D). Intr-adevir ceea ce Scriptura
ne invatd prin cuvintul sens — ne spun panngii de la sinodul local din Constantinopol
869 — icoana ne invati $i ne incredinteazi prin culori®. De la venirea lui Dumnezeu
pe pimdnt, ceea ce omul vede si ceea ce el aude sunt de acum inainte inseparabile.

Comentariile Sfantului Ioan Damaschin nu exprimi nici opinia lui personali, nici
chiar vreo invi{atura pe care Biserica ar fi adugat-o ulterior la doctrina sa initiala. In
secolul al VIII-lea, el n-a facut decit si sintetizeze ceea ce exista incd de la inceput.
lata de ce Parintii celui de-al V1I-lea Sinod Ecumenic au putut spune: ,, Traditia pictarii
icoanclor existd incd de pe vremea propoviduirii apostolice® (Mansi XIII, 252 B).
Apoi ei au definit credinga in Sfintele Icoane si fundamentul lor dogmatic: iatd
principalele pasaje: ,.Domnul nostru lisus Hnstos, care ne-a diruit lumina cunoasgierii
sale si ne-a smuls din intunericul nebuniei idolatriei (...). Nesocotind acest dar si
atatati de diavolul ingelitor, unii s-au ritdcit departe de judecitile cele drepte pentru
a s¢ opune traditier Bisencn universale, cdici au indraznit si respingd podoaba cuvenitd
templelor sfinte ale lui Dumnezeu (...). Ei nu mai deosebesc intre sacru si profan gi
numesc cu acelasi nume — idol — icoana Domnului si a sfingilor sii si statuile de lemn
ale 1dolilor satanei (...).

Si, pentru a rezuma, toate traditiile Bisericii care ne-au fost date drept lege prin
scripturd sau fird scripturd, le pistrim fird nici o modificare: una din acestea e
intipdrirea, prin mijlocirea icoanei, a modelului reprezentat, aga cum se potriveste ea
cu litera predicii evanghelice i dupd cum serveste la confinmarea Intrupdrii, reala i
nu fantomaticd, a Cuvintului lui Dumnezeu $i dupd cum ne aduce un cigtig egal,
fiindecd ele trimit una la alta in ceea ce manifestd ca si in ceea ce, fird ambiguitate, ele
semnificd.

(...) definim deci, cu deplind rigoare si justete: ¢d, asemeni Crucii venerabile si
insufletitoare, venerabilele s1 sfintele icoane sunt consacrate: cele fcute din culori,
din mozaicuri $1 din orice materie potrivitd, in sfintele Biserici ale lui Dumnezeu, pe
vaze gi pe vegminte sacre, pe pereti §i pe dusumele, in case si pe strada, atit icoana
Domnului Dumnezeu si a Mantuitorului lisus Hristos, ciit si cea a Maicii Domnului,
a preacinstitilor ingeri §i a tuturor oamenilor sfinti. In tot timpul in care au vizut prin
mijlocirca intipdririi pe icoand, in tot acest timp, cei care privesc icoanele sunt condusi
spre amintirea $1 dorinta prototipunilor; si acorde icoanelor srutul gi inchinarea: nu
adevirata adorapie dupéa credinfa noastri, care se cuvine numai naturii divine, ci in
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felul potrivit semnului Crucii onorabile si insufleitoare, pentru sfintele Evanghelii i
celelalte obiecte de cult; 53 le aducd timdie si lumandri, dupd cucemica traditic a
celor vechi. Clci cinstirea adusd icoanei atinge prototipul $1 cel care se prosterneaza
in fata icoanei se prosterneazi in fata ipostasului celui care e inscris in ea™ (N. Lossky,
Nicée II, Ed. du Cerf, Paris, 1987, pp. 33-33)




NOI DIRECTII ALE ECUMENISMULUI SECOLULUI XXI

ADRIAN CAREBIA

La inceputul secolului XX, Bisericile crestine au facut planul unei , misciri
ecumenice” angajandu-se in scopul refacerii unitatii vizibile a crestinilor de odinioara,
Astfel in anul 1948, in contextul unei lumi dezorientate si divizate dupi cel de-al
doilea rizboi mondial, s-a constituit Consiliul Ecumenic al Bisericilor, organul cel
mai reprezentativ §i instrumentul cel mai eficace al miscirii ecumenice.

Consiliul Ecumenic al Bisericilor (CEB) a luat fiin{a la Adunarea generald de la
Amsterdam (Olanda), in august 1948, intr-un context politic critic in care separarea
in blocuri economice gi militare a Europei si a lumii a adincit crizele s1 diviziunile
istorice existente, de care Bisericile erau in parte responsabile, O Biserica impartiti
nu poate si vindece o lume divizatd. Pornind de la acest principiu, Consiliul Ecumenic
a chemat Bisericile de toate traditiile s dea o bazi institufionald migcdrii de restaurare
a unitdfii lor vizute, ca astfel crestinii si slujeasca impreund o umanitate suferinda si
divizata,

El lucreazi pentru refacerea unitatii vizute a cregtinilor pe mai multe planuri.
Primul plan este cel doctrinar, confesional deoarece Bisericile au mostenit o situatie
de separare §i de diviziune in materie de formulare si de interpretare a tradiiei
apostolice. Un alt plan este cel misionar, diaconal, social, care se referi la modul in
care Bisericile transmit impreund Evanghelia Méntuitorului lisus Hristos, prin opera
de evanghelizare $i misiune ca si modul in care ele asist3 si slujesc natiunile si
popoarele, lumea in general in efortul lor de a transforma societatea din punct de
vedere economic si politic.' Prin programele sale speciale, acest for sprijind Bisericile
membre in rezolvarea multor probleme critice nationale §i internationale,
pronun{andu-se pentru rezolvarea pagnicd a conflictelor, pentru demilitarizare, pentru
pace §i progres. Prin urmare, Consiliul Ecumenic incurajeazi Bisericile si practice
un ecumenism integral si coerent, cu infelegerea ci el este un simbol a ceea ce
Bisericile vor fi in viitor: o comunitate ecumenicd in lume, in serviciul ei pentru ca
astfel toti sd fie una in Hristos. 5

Astizi Consiliul cuprinde 320 de Biserici membre din 100 de fan reprezentind
aproximativ patru sute de milioane de credinciosi de toate confesiunile, traditiile si
culturile. Toate Bisericile protestante i ortodoxe sunt membre ale CEB, iar Biserica
romano-catolici participi cu statutul de invitat la activitatea unor comisii ale acestuia,
1ddugind mai multd diversitate in relatiile ecumenice. S-au initiat dialoguri bilaterale
ntre Bisericile participante pentru a se promova apropierea dintre ele, multe
weingelegeri fiind clarificate dar in acelasi timp si multe chestiuni in care se giseau

! Pr. prof. Ioan Bria, Un ecumenism mai exigent, rev. ,Biserica Ortodoxd Roménd“, an. CXI, nr. 10-
2, 1993, p. 59

- AB. 70




114 Altarul Banatului

diferente de opinie au fost scoase la iveald, intarind asifel constiin{a de sine a fiecdrei
identitdti confesionale. Prin dialoguri i intilniri, multe Biserici au ajuns la o injelegere ;
si acoeptare reciprocd ca frafi si surori in Hristos Domnul.

Nu putem si nu remarcim c¢i reprezentantii Bisericilor sunt concentrati mai mult
pe probleme locale, pentru multe comunititi fiind mai urgentd acum asisten{a sociali,
intrajutorarea semenului, decét relatia dintre Biserici. Astfel probleme etice gi sociale
ca siricia, foamea, ecologia, sexualitatea si educatia sunt mai importante pentru
oameni decdt unitatea Bisericilor.

Constatim ci Bisericile au alte prioritifi decit acum 50 de ani. Astfel ne punem
intrebarea: care va fi misiunea celor ce doresc unitatea in acest inceput de mileniu?

Koinonia (comuniunea, dialogul §i receptarea), este termenul prin care teologii
de astizi igi concentreaza gindirea in procesul ecumenic aflat in continud miscare.
Comuniunea descrie forma unirii crestine, dialogul si intimpinarea problemelor
religioase aritind calea spre aceastd unitate. Calea trebuie sd corespunda telului
propus. Daci scopul este comuniunea Bisericilor surori, atunci in drumul spre acest
tel trebuie cautat un inceput de manifestare potrivitd acestora.” In Biserica primard ce
se voia o comuniune a Bisericilor surori, legiturile vitale intre acestea se manifestau
prin schimburi reciproce sau cu alte cuvinte in dialog una cu cealalti si intr-o receptare
a traditiilor §i mérturisirilor de credintd pe care ficcare Bisericd si-o ficea in mod
propriu. Dialogul si infelegerea sunt procese care astizi leagi deja Bisericile separate.
Dar cum nici comuniunea nu este completd, la fel si dialogul si infelegerea nu sunt
complete. De aceea efortul de a ajunge la 0 mai desdvirgit infelegere a celuilalt in
Hristos prin dialog constituie calea ce va conduce la 0 comuniune deplind printre
Bisericile surori.

Unul din reprezentantii de marca ai Bisericii catolice, cardinalul Edward Cassidy
a descris problema receptirii ecumenice ca una dintre cele mai mari provociri pe
care le triim astizi. El afirmi c receptarea rezultatelor dialogurilor devine dificila
deoarece cirdrile deja cunoscute ale migcdirii ecumenice au dus Bisericile separate la
un punct comun §i au incercat si depigeasci diviziunile printr-o injelegere formala.
In acest proces multe din motivele de separare au fost descoperite ca fiind fondate pe
neingelegeri istorice §i deci nu mai constituiau un motiv de separare ¢eca ce a insemnat
un pas inainte.

Pe de altd parte, fiecare Bisericd priveste declaratiile de convergentd in lumina
stirii actuale a propriei invafdturi, fird sa observe daci celelalte tradifii nu reprezinta
o provocare spre schimbare, dezvoltare, chiar o posibilitate de revizuire a propriilor
traditii. Se sugereaza cd noi nu mai privim dialogurile bilaterale sau multilaterale ca
simple contacte intre Biserici. Mai mult aceste dialogur §1 receptarea lor ar trebui
viizute ca faze intr-un proces de conciliere.

Din analiza stirii actuale a ecumenismului, se evidentiazi faptul ci lipsa unei
receptiri de ciitre Biserici a rezultatelor trecute §i prezente ale dialogului este astazi

* Petru 1. David, Ecumenismul, factor de stabilitate in lumea de astdzi, Editura Gnosis, Bucuresti,
1998, p. 455.

¥ John Shelby Spong, Hope and fear in Ecumenical Union, rev. ,[Christian Century”, nr. 15, iunic
1993, p. 582.

+" Cardinal Edward Cassidy L'engagement irevocable de I'Eglise catholique dans le dialogue
oecumenique, tev, L osservarore Romano®, Cité du Vatican, Edition Hebdomadaire en langue frangaise
nr. 4 (2658), 23 ianuarie 2001, p. &.
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cel mai important obstacol in drumul cdtre o unitate crestind. Acest obstacol poate fi
trecut doar printr-o schimbare de atitudine, fiind necesari o transformare, o adevirati
convertire a Bisericilor, o schimbare a atentiei de la ceea ce separd la ceea ce uneste
§i intireste comuniunea intre ele. Astfel receptarea ecumenicd este un proces
cuprinzitor prin care Bisericile igi impropriazi o gami largi de concluzii in urma
intdlnirilor reciproce. Este mai mult decit un raspuns oficial la rezultatele dialogurilor,
receptarea fiind o parte integranti din migcarea citre o deplind comuniune.

Astizi este necesar s se treacd de la antagonism si conflict la o situatie in care
fiecare parte recunoaste in celilalt un partener de dialog. Fiecare trebuie sa vadi in
celdlalt dorina pentru reconciliere, pentru unitatea in adeviir, pentru aceasta orice
manifestare de opoziie trebuie sa dispard, doar asa dialogul ajutind la invingerea
divergenfelor conducind mai aproape la unitate.

Sunt semnificative afirmatiile unui mare promotor al unititii crestine §i anume
Patriarhul ecumenic Athenagoras I care aldturi de Papa Pius al VI-lea au ridicat
anatemele date de predecesorii lor in anul 1054, an ce marca separarea Bisericii de
Apus de cea din Résirit. Sanctitatea Sa marturiseste ci ,,unirea va fi o minune dar o
minune in istorie. Dar cind va avea loc? Intrebat asupra sfarsitului lumii, Hristos igi
marturiseste nestiinfa de om; singurul Tatil, spune El, cunoaste timpul si clipa. La
fel 5i cu unirea. Viitorul este in méinile lui Dumnezeu. Voile Domnului se odihnesc
in vegnicie. Ele intrd in timp atunci ¢ind timpul este copt, ciind se oferd. Am viizut
deja mul{ime de minuni. S-au intimplat atitea lucruri imposibile!... intdlnirea de la
lerusalim, un papi la Constantinopol, cdlitoria mea la Roma. Unirea va veni. Va fi o
minune. O noud minune in istorie. Cind? Nu putem sti. Dar trebuie si ne pregitim
pentru ea. Clici o minune este ca Dumnezeu — mereu iminenti.**

Intaistatitorul Bisericii catolice papa Ioan Paul al [I-lea acceptd necesitatea gisirii
unei cfii de exersare a primatului care, nerenuntind la ceea ce este esenfial misiunii,
este deschisd unei noi situatii. El spune ci ,,Biserica unicd a lui Hristos este efectiv
prezentd in alte comunitd{i crestine”, frifietatea redescoperita fiind privitd ca primul
dintre fructele dialogului. Uniunea crestini se vede bine in desivirsita comuniune a
sfintilor si intr-un martirologiu comun. Acesti ,,frai si surori ai nostri*, in jertfa lor
pentru Impardtia lui Hristos constituie cea mai puternicd dovada ci orice factor care
aduce diviziune poate fi transcens si invins in diruirea totali de sine pentru
Evanghelie.® Convertirea schimbd felul de a privi lucrurile, face ca ceilalti crestini
s fie viizufi intr-o altd lumini, ducénd la o descoperire a bogitiilor lor spirituale, a
sfineniei i a dragostei crestine. Aceastd convertire ne face si fim constienti de
proprule imperfectiuni si pacate impotriva celorlal{i crestini si astfel si se deschidi o
cale spre unire,

Orice incercare in ecumenism aduce cu sine doud experiente: una este unici,
particulard, modelati de multitudinea tradiiilor crestine ce vin in contact. Cealaltd
experientd este una plini de temeri, de nesiguranti ce reiese din intilnirea cu ceva
diferit. Un motiv pentru care miscarea ecumenici se dezvoltd mai repede astizi este
faptul ci diferenele dintre natiuni nu mai sunt asa importante in lumea moderna,
interdependentd ce se deschide acum. Remarcim si o puternica notd de teamd aproape
incongtientd pe tema ecumenismului. Ea porneste din ideea ci in cazul unei uniri a

* Wiadimir Zielinsky ,,Dincolo de ecumenism”, Editura Anastasia, Bucuregti, 1998, p. 3.
* loan Paul al [l-lea, Seris. enc. Ut unum sint*, apud. , Declarafia Dominus fesus privind unicitatea gi
universalitatea salvificd a lui lisus Hristos 5i a Bisericii*, Arhiepiscopia Romano-Catolica, Bucuresti, 2000,
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tuturor grupurilor crestine, pluralismul cregtin ar trebui afirmat i relativitatea tuturor
adevirurilor crestine ar trebui stabiliti. Aceasti realitate ne face si recunoastem ci
orice definitie doctrinard ingustd ar trebui abandonatd. Ar trebui s3 se renunfe la
pretentia oricirei Biserici ca ea este unicd si singura adeviratd. Orice doctrind de
infailibilitate va trebui si fie vitatd. Dacil certitudinea nu va putea fi afirmati in
crestinism, atunci Biserica crestind va suferi o imediatd pierdere a puterii sale. Pentru
crestini s imbrifiseze pluralismul in apropierea lor de Dumnezeu sau sa accepte
relativitatea adevirurilor crestine, ar insemna vulnerabilitate pentru prima oard in
istorie la un dialog radical cu toate ramurile de cunoastere. Crestinismul va intra in
acest dialog fird nici o pretentie de a detine adevirul, desi acesta a fost intotdeauna
emblema crestinismului. Ascunzindu-se dupd adeviruri revelate, ce nu puteau fi
puse la indoiald, sau dupd o autoritate infailibild ce nu putea fi pusi la incercare,
crestinii l-au condamnat pe Galileo, Copernic, Darwin, Freud gi pe al{i mari génditori
din diferite domenii de cunoastere. Ciutind si protejeze autoritatea §i puterea, crestinii
au fost literalmente tirdti de revolugia cunoasterii in secolul XX.

Biserica viitorului va trebui si accepte relativitatea ca o virtute §i sa respingi sigurania
ca pe un viciu. Supraviefuirea crestinismului cere ca tofi, clerul, laici si teologii sa fie
incurajati s mearga pana la limitele credingei, sd exploreze terenuri pe care cei din
trecut nu indrizneau si pigeascd. Aceastd generatie de crestini este obligatd si renunte
la a se judeca unul pe altul, si accepte faptul ¢i toti suntem pelerini intr-o calitorie
inspre pluralismul adevirului i nici unul dintre noi nu are un raspuns final. Aceasta
este frica incorporati in ecumenism, care dacd devine congtientd poate paraliza totul.

Unii au un adevir, o mostenire, o tradifie. Altii la fel. Ecumenismul anunid sus $1
tare ci nimeni nu are adeviirul, mostenirea, tradifia. Astfel adeviratii crestini vor
trebui sd vada dincolo de pretentiile trecutului.®

Poate ci a venit momentul pentru ¢a i Consiliul Ecumenic al Bisericilor sa devini
mai exigent atit fatd de el insusi ca institutie cat gi faja de Bisericile membre. Se cere
astiizi modificarea Declaratiei de la Toronto, textul catalizator §i unificator care a
reusit si find Bisericile impreund, atunci cind acestea se giscau in momente critice,
Situatia actuald cere ca acest text s fie revizuit $i modificat. Pentru crearea unui
climat ecumenic trebuie si se urmdreasci evitarea conflictelor interetnice, ce nu produc
decit panicd si derutd in crearea unei societdfi unite.

Cu siguranta daci nu suntem capabili si ne schimbim, migcarca va stagna. Trebuie
creat un spatiu deschis cu usi deschise, 1asind loc de intdlnire Bisericilor, dialogind
si invatind unii de la alfii, impirtigind diversitatea, luptind pentru justitie, pace §i
umanitate in general.

Multitudinea credintelor si religiilor din societatea actuald constituic o mare
. provocare dar §i 0 mare sansd pentru crestini i Biserici laolalta. Astfel trebuie si
urmirim reconcilierea divergentelor, s3 imaginam o unitate vizibild nu uniformitate
teologici, nu trebuie sd existe uniri de structurd, ci in deosebiri, si ne imbogafim
invifiturile unii de la altii nu cintind la unison ci in armonie practicand diverse
instrumente in ,,simfonia® ecumenici.

7 Joseph Moingt ..La passion de I'unité", ,Concilium — Revue Internationale de Théologie®, Pans,
nr. 271, 1997, p. 172,

* Elizabeth Achtemeier, New directions for Ecumenism, rev. ,,Christian Century” nr. 31, oct, 1999,
p. 1014,
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SFANTUL VASILE CEL MARE

HOTARARI ITHICESTI SAU MORALICESTI *

Despre activitatea de traducitor al textelor Sfintilor Pari nti desfasurati de Samuil
Micu in decursul vietii sale s-a scris deja mult, dar nu indeajuns dupa pirerea noastra.
Surprinztor, nici unul din textele traduse de el din Sfinii Périnti nu a vazut inca
lumina tiparului, dupd cum rafturi intregi de alte manuscrise (istorie bisericeasci de
exemplu) igi agteaptd incd editorul. O legendd apocrifd, lansatd — probabil — in
conformitate cu spiritul romantic al secolului al XIX-lea (si reluata, ulterior, ca
certitudine dintr-un studiu in altul) spunea ci aceasti activitate ar fi fost rezultatul
canonului dat de episcopul Ioan Bob (care ar fi dorit astfel si mai tempereze inifiativele
inimosului cilugar). Neadevirul acestei legende ne este dovedit si de faptul ¢i prima
traducere ficutd de Samuil Micu a unui text patristic dateazi din 1780 in timp ce se
afla la Seminarul ,,Sfinta Barbara“ din Viena in timpul pastoriei lui Grigore Maior,
1ar ultima este din 1806 fiind facuti la Buda cdnd, fiind corector al tipografiei de aici,
ar fi putut scipa de efectuarea unei operatiuni cireia nu i-ar fi gisit rostul si de care
nu ar fi fost atasat,

Trebuie si ciutim deci un alt rdspuns acestei febrile activititi. Unul poate si ne
fie oferit de faptul ci aceste traduceri pot fi viizute ca o ilustrare pentru istoria Bisericii
pe care tot el a scris-o in mai multe redactiiri. Traducerile care se ficuserd pani
atunci la noi erau mai ales culegeri selective si tematice, deci nu puteau rispunde
cerinfelor lui. Putem insd intui si o alid ratiune a acestor traduceri, una mult mai
profunda §i mai tulburitoare: seriitorul incerca s giseasci in literatura patristicd un
fundament de improspiitare a gandirii crestine, putem si vedem aici o reactie specifica
la teologia (prea rafionald) profesati de Iluminism — un fundament comun tuturor
cregtinilor. Mentiondm cd, in mod straniu, el nu a tradus aproape nici un text al
patristicii occidentale, cu toate ci traducerile sale pornesc cu certitudine de la editii
latine ale Sfintilor Paringi.

Textul de fafd se afld in manuscrisul romanesc 533 de la Biblioteca Filialei Cluj-
Napoca a Academiei Roméne. Manuscrisul are urmatorul cuprins:

t. Ir-28v De judecata lui Dumnezeu

f. 2dv-34v Cuvant de credinta

f. 39r-147v Hotardiri ithicesti sau moralicesti

Textul, redactat cu scriere chirilica, a fost terminat, dupd cum ne spune insemnarea
de pe ultima pagind, ,,/ 804 die 1-ma augusti'. Aceasta de mine, ieromonahul Samuil

* Traducere din limba latind de Samuil Micu Klein,
! Scris cu litere latine,
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Micu sant tilmicite si scrise®, dar reprezintd o ultima redactare a unei variante a
traducerii, intrucit prima foaie de gardd a manuscrisului confine o pagind — anulati
cu doud linii — a unei alte variante din Hotdrdrile ithicegti sau moralicegti.

Sustineam ¢ Samuil Micu a efectuat traducerile sale patristice dupi texte latinegti.
in cazul de fai credem cd am si identificat editia folosita.

Este vorba de Sancti Patris Nostri proto-patriarchae Basilii magni Cesareae
cappadociae Archigpiscopi Ascetica in qualtor partes distributa [vol. I-1V], Roma,
typis Bemabo & Lazzarini, MDCCXLVII [= 1746].

Cele patru volume confin, dupd cum mirturiseste foaia de titlu a fieciruia dintre
ele, dupd cum urmeazi:

I Pars Prima: Complectens Proemium de Judicio Dei, De fide ac Moralia;

11 Pars Secunda: Complectens Sermones quingue asceticos, De Regulas Fussius
Tractatas, quibus accedunt Epitemia seu Poene contra delinnquentes Monachos atque
delinguentes Monicules et Admonitio ad Filium Spiritualem; .

1l Pars Tertia complectens Regulas Brevius Tractatas per Interrogationem et
Responsium,

IV Pars Quarta complectens Constitiones Asceticas quibus accedunt Selectiores
epistolae atque Canones ad Asceticum spectantes et Sermo ad Adolescentis pro
studiosorum Instructione.

Observind ci fiecare din aceste volume au ficut obiectul unor traduceri
independente ale lui Samuil Micu intre 1780 si 1806 {(uneori acelagi text se afld in
mai multe redactiuni consecutive), ceea ce dovedeste o datd in plus i invajatul
cilugdr acorda o mare importan(d acestei activita{i, mai mentiondm ci in fondul Blaj
al Bibliotecii Filialei Cluj a Academiei Romane am gasit trei exemplare din aceasti
editie roméneascd, din care doud complete §1 ¢d unul dintre ele are notele (probabil
ale lui Samuil Micu) ale cuiva care a lucrat intens pe el.

Fird a exagera, putem afirma ca Samuil Micu a incercat si ofere publicul ui romén
prin traducerile sale din Sfintii Clement al Alexandriei, Ioan Damaschinul, Vasile
cel Mare, loan Guré de Aur, Grigore de Nazianz, Efrem Sirul, Nil etc. o prim filocalie
roméneasci. Unele din textele ,intoarse” de el pe limba roméneasci nu au mai fost
niciodatd traduse la noi, altele — chiar dacd au mai cunoscut traduceri mai moderne —
riman in rostirea lui un model de fraza bine cumpdnitd si rotunjitd, dar §i de traducere
exacti. Credem ci editarea — cel putin a unei péirti — a traducerilor sale patristice va
imbogti cultura noastri, dar, in acelagi timp, va completa imaginea noastrd asupra
celui mai virstnic, mai harnic si mai modest dintre reprezentantii $colii Ardelene.
Si, nu in ultimul rind, a celui mai daruit cu duh scriitoricesc si, probabil nu gregim,
cu duh duhovnicesc dintre acegtia.

HOTARIREA I

Cap. 1
Cum sd cade ca cei ce cred Domnului, mai intii s se pocdiascd, dupa cum au
propoveduit Toan 5i Domnul nostru Isus Hristos, ci mai greu sa vor osindi cei ce
nu sa pocdiesc acum, decit cei ce s-au osindit mai inainte de E vanghelie.

..De atunci au inceput Isus a propovedui §i a zice: «Pociiti-va, cil s-au aproplat
impdrifia ceriurilor»™ (Matei 4, 17). LAtunci a inceput a imputa cetitilor, intru care



Hotdrari ithicegti sau moralicest 119

sd ficuse ceale mai multe puteri ale Lui, pentru ¢d nu s-au pocdit: «Vai tie, Horizane!
Vai tie, Vitsaida, ca, de s-ar fi ficut in Tir si in Sidon puterile, care s-au facut /39v
intre voi, de deumult in sac $i in cenuse s-ar fi pocdit. fnsﬁ, zic voao, Timluw $i
Sidonului mai ulsor va fi in zioa judecitii decit voaon* (Matei 1, 20).

Cap. 2
Cum cd vreamea cea de acum iaste vreamea pocdinfdi si a iertarii pacatelor, iar in
veacul ce va 3d fie, va fi dreapid judecatd de rasplatire,

»Ce s stifi cd are fiiul Omenesc puteare a ierta picatele pre pre [sic!] pimint™
(Marcu 2, 10). ,,Adevir zic voao, oricite veti lega pre pimint, vor fi legate si ceriu i
oricite vefi dezlega pre pamint, vor fi dezlegate in ceriu. lardsi zic voao c¢i, de vor fi
doi dintru vo1 intr-un inteles pre pimint, de tot lucrul ce vor ceare va fi lor de la Tatil
Meu cel din ceriu® (Matei 18, 18). ,,C3 vine /40r ceasul intru care toti cei ce sint in
morminturi, vor auzi glasul Lui §i vor iesi. Cei ce au ficut bine — intru inviiarea
vietii, iar cei ce au ficut reale — intru inviiarea osindirei" (loan 5, 28). ,,Au nu bagi
samd de bogitiile bundtitii Lui $i de ingadduinta $i de indelungd ribdarea Lui,
necunoscind ¢d bundtatea Lui te aduce la poclintd. Ci, dupd impetriciunca ta si
nepocdita inimd ifi agonisesti mdnie in zioa miniei $1 a descoperirei dreaptei judecdti?
a lui Dumneziu, Carele va rispliti fiesteciruia dupd faptele lui* (Romani 2, 14).,,Ca
anii necunostingdi acestiia pardsindu-i Dumnezeu, acuma vesteaste ¢ au pus zi intru
carea va s judece lumea” (Faptele Apostolilor 17, 30).

Cap. 3
Cum cd cei ce 5a pocdiesc, trebuie amar sd ph’ugﬁ §i din inimd sd facd ceale ce
sint ale pocdinfdi,

Wl si-au adus aminte Petru de cuvintele lui Hristos ce-i ziseasd lui, cd «Mai
inainte de cintatul cocogului de trei ori te vei lipida de Mine» si, iesind afari, au
plins cu amar* (Matei 26, 75). ,,Ci cel ce mingiie pre cei smerifi, mingfiatu-ne-au pre
noi Dumnezeu cu venirea lui Tit $i nu numai cu venirea lui, ¢i $i cu mingfierea, cu
carea s-au mingiiat pre voi, spuindu-ne noao de dorul vostru, plinsul vostru, dragostea
voastrd spre mine. .. Ci, iatd, aceasta singurd, cici dupd Dumnezeu v-afi intristat voi,
citi nevoin{d au ficut intru voi? Dar inci rispuns, incd minie, incd fricd, inca dar,
incd rivnd, incd izbindi, intru toate v-afi aritat /41r spre voi curati a fi intru acest
lucru® (2 Corinteni z. 6, 11). ,,Multi din cei ce crezuse, venea mirturisind si vestind
faptele sale §i mulfi din cei ce ficea vréjituri, adunind cirtile, le-au ars inaintea lor*
(Faptele Apostolilor 9, 18).

¥ Cuvint adiugat ulterior,
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Cap. 4
Cum ca celor ce sd pociiesc, ca sa se mintuiasca, nu le iaste destul numai
despartirea de pacate, ci trebuie ca sa faca §i roduri vreadnice de pocdintd.

wJar vizind pre mulfi dintra farisei §i dintrd saduchei venind la botezul siu, au zis
lor: «Pui de vipere! Cine v-au aritat voao si fugiti de miniia cea viitoare? Facei, dar,
roduri vreadnice de pociiingd §i s nu va liudati, zicind® intru voi ingivi: ‘Tatd /41v
avem pre Avraam!‘». Ci zic voao cd poate Dumnezeu din pietrile aceastea sa ridice
fiii lui Avraam. C4, iatd, si sicurea la ridicina pomilor zace; deci tot pomul care nu
face rod bun, si taie i in foc s arunca!™ (Matei 3, 7).

Cap. 5
Cum cd dupd iegirea dintru aceastd viiafd, nu iaste vreame a face bine, pentru cd
Dumnezeu cu rabdarea Sa vreamea aceastd de acum o au rinduit spre facerea
lucrurilor care plac Lui.

LHAtunci s va simina impdritiia ceriurilor cu zeace feate,care, luindu-gi candilele
sale, au iesit intru intimpinarea mirelui; cinci dintru eale era infeleapte, iar cinci nebune;
ceale nebune, luindu-gi candilele sale, nu au luat cu sine unt-de-lemn, iar ceale infeleapte
au luat unt-de-lemn in vasele sale cu candilele sale. Deci, /42r zibdvind mirele, au
dormitat toate si au adormit. lar la miezul noptii s-au ficut strigare: «latd mirele vine!
Tesiti intru intimpinarea lui'» Atunci s-au sculat toate featele a cealea si i-au impodobit
candilele sale. Iar ceale nebune au zis celor infeleapte: «Dati-ne noao din untul-de-
lemn al vostru ci candilele® noastre-s stinse!» Si au rispuns ceale infeleapte zicind:
«Dar, de nu ne va ajunge noao §i voao'» $i mergind eale s cumpere, venit-au mirele §i
ceale ce era gata au intrat cu el la nuntd si s-au inchis ugea. lar, mai apoi, venit-au i
cealealalte feate, zicind: «Doamne, doamne, degchide noao!» lar El, rispunzind, au
zis: «Adevdr zic voao! Nu vi stiu pre voi!»! (Matei 23, 1). ,Nevoifi-vi a intra prin /42v
usea cea strimtd, ¢ mulfi, zic voao, vor cuta sd intre §i nu vor putea. Deci, cind se va
scula stapinul casii si va incuia usea si vefl inceape a sta afard si a bate in uge, zicind:
«Doamne, deschide noao!» Si, rispunzind, va zice voao: «Nu vi gtiu pre voi de unde
sintefi'»* (Luca 13, 24). ,Jatd, acum e vreame bine primitd; iatd acum e zioa mintuirei.
Intru nimica mindrui nici o sminteald dind, ca slujba voastri sii nu si defaime, ci intru
toate puindu-ne pre noi inainte, ca slujile lui Dumnezeu* (2 Corinteni 5, 2). ,,Deci, dar,
cind avem vreame, si facem lucru bun citra toti* (Galateni 6, 10).

HOTARIREA I
Cap. 1
Cum ca nu e cu putinjd 5a slujeascd lui Dumnezeu cel ce sa ameasteca cu lucruri

strdine de slujba lui Dumnezeu. /43r

.Nimene nu poate la doi domni sluji, cii au pre unul va uri, i pre altul va iubi, au
pre unul va cuprinde si pre altul va urgisi. Nu puteti lui Dumnezeu a sluji si Mamonii*

* Addugat ulterior.
* Seris: cadilele.
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(Matei 6, 24). ,,Nu vi injgarefi intr-alt jug cu cei necredinciosi, ci ce impdrtisire are
dreptatea cu firddeleagea? Sau ce impreunare are lumina cu intunearecul sau ce
unire are Hs. cu Velisar? Sau ce parte iaste credinciosului cu cel necredincios? Sau
ce insotire iaste lui Dumnezeu cu idolnn? (2 Corinteni 6, 14).

Cap. 2
Cum cd cel ce asculta de evanghelie sa cade mai intiiu 5d se curdfeasca de toatd
spurcaciunea trupului si a sufletului, ca agea sa fie primit lui Dumnezeu intru
facerea faptelor celor bune ale sfinfeniei. /43v

,»¥ai voao, carturanlor i fariseilor fijarnici, ¢ curdfifi paharul si blidul dinafar3,
iar dinlduntru sint pline de Jafun gi de nedreptifi. .. Farisee oarbe, curdteaste dinliuntru
paharului $i a blidului, ca sd fie i ce iaste afara lor curat™ (Matei 23, 25). ,.Deci
aceaste figaduinte avind, iubitilor, 53 ne curdfim pre noi de toatd striciciunea trupului
si a sufletului, ficind sfinfenie intru frica lui Dumnezeu* (2 Corinteni 7, 1).

Cap. 3
Cum nu sd poate sd fie ucenic Domnului cel ce sd lipseagte de vreun lucru a viefii
acestiia, sau sd leagd cu ceva in ceale ce, macar cit de pufintel, il trag pre el de la
porunca lui Dumnezeu.

»Cel ce iubeagte pre tatd-siu sau pre /44r muma mai mult decit pre Mine, nu iaste
vreadnici de Mine gi cel ce iubeaste pre fecior sau pre fatd mai mult decit pre Mine,
nu iaste vreadnic de Mine si cel ce nu-§ ia crucea sa $i nu vine dupa Mine, nu iaste
vreadnic de Mine* (Matei 10, 17). ,,De vrea cineva si vie dupi Mine. Ci cel ce vrea
sd-g mintmascd sufletul sdu, piiarde-1-va“ (Matei 16, 41),

HOTARIREA 111

Cap. 1
Cum cd cea mai dintifu i mai mare poruned in leage, dupd cum mérturiseaste
domnul, iaste sd iubesti pre domnul Dumnezeu din toatd inima, iar a doa: Sa
iubesti pre deaproapele ca pre tine insufi.

wiis-au lui Isus: «5a iubest pre Domnul Dumnezeul tiu din toatd inima ta si din
tot sufletul tiu §i din toati tiria ta gi din tot sufletul tiuy». Aceasta iaste cea mai dintiiu
si mare poruncd. lar a doa, asemenea, aceasta iaste: «Sa iubesti /44v pre deaproapele
tiu ca pre tine insuti»" (Matei 22, 37).

¥ Scrise: jfuri,
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Cap. 2
Cum cd vadit lucru iaste cd nestine nu iubeagte pre Dumnezeu 5i pre Hristosul Lui
deaca nu pizeagte poruncile lui. §i cum cd iaste semn.

..Cel ce are poruncile Meale si le pizeaste, acela iaste carele Mi iubeagte. Cel ce
nu M3 iubeaste pre Mine, cuvintele Meale nu le pizeaste™ (Ioan 21, 24). ,De vefi
tinea poruncile Meale, vefi riminea intru dragostea Mea, cum si Eu poruncile Tatilui
Meu am pizit si rimiiu intru dragostea Lui* (Ioan 15, 10), ,,Cine ne va despirti de
dragostea lui Dumnezeu? Necazul? Au inbulzeala? Au goana? Au foametea? Au
golitatea? Au perirea? Au sabiia, precum iaste scris: Ci pentru tine ne /43r omorim
toatd zioa. Socotitu-ne-am ca niste oi de jungheat®. Ci toate aceaste biruim pentru
Cel ce ne-au iubit pre noi* (Romani 8, 35).

HOTARIREA IV
Cap. 1

Cum cd acela cinsteagte §i mareagte pre Dumnezeu, carele face voia Lui. lar acela
necinsteagte pre Dumnezeu, carele caled leagea Lui.

,.Eu te-am niscut pre pimint, lucrul am sfirsit care Mi-ai dat Mie si-1 fac” (loan
17, 4). ,,Asea sd lumine lumina voastri inaintea oamenilor, ca, vazind faptele voastre
ceale bune, s3 mireascd pre Tatil vostru cel din ceruni® (Matei 5, 16). ,Ca s fip
curati si fir de sminteald in zioa lui Hristos, plini de darurile dreptiii, care sint prin
Isus Hristos /45v spre mérirea i lauda lui Dumnezeu...” (Filipeni 1, 10). ,.Cel ce
te-a luat in leage, cu cilcarea legii pre Dumnezeu necinstesti* (Romani 2, 23).

HOTARIREA V

Cap. I
Cum cd si cade a fi curaf de toatd ura cdird tofi si pre vrajmagi a-i iubi. lar
pentru prietini si sufletul a-gi pune, cind va fi lipsd ca aceaea. 5i 5d cade a avea
dragoste ca aceaea, precum avul catrd noi Dumnezeu i Hristosul Lui.

Auzit-afi ¢ii s-au zis celor de demult: «S3 iubegti pre deaproapele tiu $i si urdgti
pre vrAjmasul tau!» lar Eu zic voao: «lubii pre vrijmagul vostru!»... Drept aceaea,
fiti desavirgit precum si Tatal vostru cel din ceriuri iaste desavirsit” (Matei 5, 43-48).
,Ca agea au iubit Dumnezeu lumea, cit gi pre Fiiul Sau cel iubit /46r Unul niscut
L-au dat* (Ioan 3, 16). ,,Aceasta iaste porunca mea, ca si v iubifi unul cu altul, cum
v-am iubit Eu pre voi. Mai mare dragoste decit aceasta nimene nu are, ca sd-i puie
cineva sufletul siu pentru prietinii sai* (loan 16, 12).,,$i veti fi fiii Aceluia de sus, ¢a
El iaste bun spre cei nemultemitori si spre cei rii. Deci, fifi milostivi cum si Tatil
vostru iaste milostiv* (Luca 6, 35). ,Si-si arati Dumnezeu dragostea Sa spre voi, i,

& Trimitere marginald: Psalm 43, 22.
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de vreame ce pacitosi fiind noi, Hristos, pentru noi au murit" (Romani 5, 8). Fiti
urmdtori lui Dumnezeu, ca neste fii iubiti §i umblati in dragoste, precum si Hristos
ne-au iubit pre noi si s-a dat pre sine pentru noi aducere §i jertvd lui Dumnezeu™
{Efeseni 5, 1). /45v

Cap. 2
Cum ci semnul cel mai adevdrat al ucenicilor lui Hristos iaste de sd iubesc unii
pre alfii.

Intru aceasta vor cunoaste tofi c¢d sintefi ai Mei ucenici, de vefi avea dragoste
intrd voi* (Ioan 13, 35).

- Cap. 3
Cum ci dovedit lucru iaste cd nu are dragostea lui Hristos cditrda deaproapele cel
ce face ceva prin carea sau stricd deaproapelui’ sau il intristeazd yi-i impeadeca
credinta, mdcardegi sloboade Scriptura pentru alta pricing acel lucru ce sa face.

.Jar de si intristeaz3 fratele tiu pentru bucate, mai mult nu umbla dupa dragoste. Nu
piiarde cu bucatele tale pre acela pentru carele Hristos au murit” (Romani 14, 15). /47r

Cap. 4
Cum cd trebuie cregtinului ca §i pre cel ce s-au supdral asupra sa sd se nevoiascd,
cit poate, a-l imblinzi gi a sd impdciui cu el.

.Deci, dar, de aduci darul tiu la oltariu si acolo-{i vei aduce aminte cd fratele tiu
are ceva asupra ta, lasd acolo darul tiu inaintea oltariului $i mergi de te impaca intiiu
cu fratele si atunci, venind, ado [sic!] darul tu* (Matei 5, 26). ,,Ocdrip fiind, griim
de bine, gonifi fiind, ribdim, huliti — mingiiem* (1 Corinteni 4, 12).

Cap. 5
. Cum ci cel ce are dragostea cea intru Hristos i pre carele-l iubeagte, aorea-1
intristeazd pentru folosul lui.

.51 acum merg la cel ce m-au trimis pre /47v pre [sic!] Mine $i nimene dintru voi
nu mi intrebati: «Unde mergi?» €i, pentru cd am griit aceastea voao, intristare au
implut inima voastrd. Ci eu adevirul zic voao: «Mai bine iaste voao si merg Eu, ¢4,
de nu voiu mearge Eu, Mingiitoriul nu va veni!»“ (Ioan 17, 5). ,,Cit eu foarte m-am
bucurat, ¢, de v-am si intristat pre voi prin carte, nu-mi pare riu, micar de-mi pdrea
riu. Ci viz ci aceaea carte, micar de v-au si intristat pin la o vreame, acum ma bucur
nu cici v-afi fost intristat, ci cici v-afi intristat spre pocdin{d, cd v-ati fost intristat
dupd Dumnezeu, ca intru nimica sd nu va pagubiti de la noi* (2 corinteni 7, 7).

T Adfugat ulterior.
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HOTARIREA VI

Cap. |
Cum ca far de frica §i far de rugine §i cu indrizneala trebuie a marturisi /48r
Damnud nostru Isus Hristos si cuvintele Lui.

«Ce zic voao intru intunearec, spuneti la lumind si ce auziti la ureache, propoveduiti
prin ¢di. §i nu vil teameti de cei ce ucid mlpu] tar sufletul nu-1 pot ucide, ci v
teamefi mai virtos de cel ce poate si pnal?'x si sufletul si trupul, in gheena™ (Matei
10, 27). ,.Deci tot ce M3 va mirturisi pre mine, inaintea oamenilor mérturisi-1-voiu si
Eu pre ¢l inaintea Tatdlui Meu, carele iaste in ceriun® (Matei 10, 32). ,,Ca oricine si
va rugina de Mine si de cuvintele Meale si Fiiul Omenesc sd va rugina de acesta, cind
va veni intru mérirea sa $i a Tatdlui si a sfintilor ingeri™ (Luca 9, 26). ,,Nu te rusina de
marturisirea domnului, ci impreuni te osteneaste intru buna vestire, ca un bun ostasiu
al lui Hristos™ (2 Timotei 1, 8). /48v

HOTARIREA VII

Cap. |
Cum cd macar de sa veade negiine ca marturiseaste pre Domnul, si cuvintele Lui
le primeagte, iar poruncile Lui nu le fine, unul ca acela iaste osindit, méacar cd din
vreo judecatd a lui Dumnezeu, noao necunoscutd, sa lasa a fi pirtagiv unor daruri
duhovnicesti,

»Mu tot cel ce zice Mie: «Doamne, Doamne!» va intra ntru impdrdtiia ceriurilor.
Ci cel ce face voia Tatdlui Meu, carele iaste in ceriuri, vor zice Mie in zioa aceaea:
«Doamne, Doamne! Au nu intru numele Tau am proorocit $1 cu numele TAu am scos
draci §1 cu numele Tau puteri multe am facut!» $i atuncea voiu mirturisi ¢l niciodata /
49r v-am cunoscut. «Duceti-vi de la Mine cei ce lucrafi fardeleage»” (Matei 7, 21).
+Ce Mi chemati «Doamne, Doamne» 1 nu faceti ceale ce zic Eu?™ (Luca 6, 46).
wMirturisesc ei ¢d stiv pre Dumnezeu, iar cu faptele il taigdduiesc, uriti fiind si
necredinciosi i spre tot lucrul bun netreabnici (Tit 1, 16).

HOTARIREA VIII

Cap. 1
Cum ¢d nu 5d cade a sd indoi i a sta in cumpana cu mintea de ceale ce sd zic de
la Domnul. Ci deplin a creade cum cd tot cuvintul lui Dumnezen iaste adevirat si
sd poate fuce, mdcar de sa §i impotriveagte firea, ca aceasta iaste lupta credinfdi.

»lar intru a patra strajd de noapte, au mers la dinsii Isus umblind pre mare si
véizindu-L pre El ucenicii umblind /49v pre mare, s-au turburat zicind ¢i niluci iaste
si, de fricd, au strigat. lar Isus, indatd au griiit lor zicind: «Cutezati! Eu sint, nu vi
teameti!» lar rispunzind Petru au zis Lui: «Doamne, de esti Tu, porunceaste-mi §3
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vin la Tine pre apd!» lar El au zis: «Vino!» $i iesind Petru din luntre umbla pre apd,
ca sd vie la Isus. lar vizind vint tare, s-au temut. $i, incepind a sa afunda, au strigat
zicind: «Doamne! Mintuiagte-mé!» $i indati tinzind Isus mina, l-au apucat pre el si
i-au zis: «Pufin credinciosule! Pentru ce te-ai indoit?»* (Matei 14, 26). ,Deci si
pricea intrd sine jidovii, zicind: «Cum poate acesta si-gi dea noao trupul si-l mincim?»
Zis-au lor Isus: «Amin, amin zic voao! De nu vefi minca trupul Fiiului Omenesc si
nu vefi bea singele Lui, nu vefi avea viiata intre voin™ (loan 6, 52). , lar ingerul au zis
ciitrd el: /50r «Nu te teame, Zaharie, ¢i s-au auzit rugiciunea ta si muiarea ta, Elisavet,
va nagte fie fiiuw... Si au zis Zaharie ¢itrd inger: «Din ce voiu cunoaste aceasta? Ci
eu sint bitrin $1 muiarea mea trecutd in zilele ei!'» 51 rispunzind ingerul au zis lui:
«Eu sint Gavriil, cel ce stau inaintea lui Dumnezeu si sint trimis a grii citrd tine gi a
binevesti tic aceastea. Si, iatd, vei ticea si nu vei putea grii pind in zioa aceaea ce vor
fi aceastea, pentru ca n-ai crezut cuvintelor meale, care s vor umplea la vreamea
lor!»* (Luca 1, 13-18). ,$i, neslibind in credint3, nu s-au uitat la trupul siu cel mort,
fiind mai de o sutd de ani $i la omoriciunea pintecelui Sarrei i intru fagiduinfa lui
Dumnezeu nu s-au indoit cu credinta, ci s-au intdrit cu credinfa, dind marire lui
Dumnezeu. $i, deplin fiind, cici s-au figiduit putearnic iaste /S0v si a face, pentru
aceaea s-au socotit lui spre dreptate»™ (Romani 4, 19).

Cap. 2
Cum cd adevarat iaste cd cel ce nu creade Domnului intru ceale mai mici, cu mult
mai virtos nu creade intru cela mai mari.

wDeaca am zis voao ceale pdmintesti, §i nu creadeti, dar de voiu zice voao ceale
ceregtl, cum vep creade?” (Toan 3, 12). ,,Cel ce iaste credincios intru putin si in
multe 1aste credincios gi cel ce iaste nedrept intru putin si intru mult nedrept 1aste...”
(Luca 16, 10).

Cap. 3
Cum ca nimene nu trebuie sa se razame pre cuvintarea sau pre judecata-mingii
sale, ca si nu creaza acela ce 34 zic de la Domnul, ¢i 5a gtie cd cuvintele
Domnului sint mai vreadnice de credintd decit ce judecd el cu mintea sa. /51r

wAtunci au zis lor Isus: «Tofi v vefi sminti® intru Mine intr-aceastd noapte!»... $i
rispunzind Petru au zis Lui: «De s-ar si sminti toti intru Tine, iar eu niciodatd nu mi
voi sminti!» Zis-au Isus lui: «Amin, zic tie, ci intru ceastd noapte, mai inainte de
cintatul cocosului, de trei ori te vei lipida de mine!»™ (Matei 26, 31). ,,5i, ficindu-si
searfi, au sezut cu cei doisprizeace ucenici ai sdi si, mincind, au zis: «Amin, zic
voao, ¢ unul dintrd voi Ma va vinde!» Iar ei s-au intristat foarte si au inceput a zice
fiegtecarele dintr-ingii: «Au doard eu sint, Doamne»* (Matei 26, 20). ,.5i s-au ficut
glas citre ¢l: «Sculindu-te, Petre, junghe si maninci!» lar Petru au zis: «Nicidecum,
Doamne, cd nici odati n-au mincat tot ce e necurat sau spur /51v cat!» $i glasu, iard,
a doa oard citri el: «Ceale ce Dumnezeu au curitit tu sd nu le zici stricate!»* (Faptele
Apostolilor 10, 13). ,,Stricind sfaturile si toatd indlfarea carea s ridicd improtiva stiingii
lui Dumnezeu $i robind toatd mintea spre ascultarea lui Hristos* (2 Corinteni 10, 5).

* Scris: smint.
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HOTARIREA IX

Cap. 1
Cum cd nimic nu trebuie sd se leneveasca a invaja, ca sa stie ceale ce sint ale
diregdtoriei sale, ci cu luare aminte trebuie sa asculte cuvintul Domnului, ca sd se
infeleaga si sa faca voia Lui.

,Jlar, rispunzind Petru, au zis Lui: «Spune noao pilda aceasta!» lar Isus au zis:
«Inca si voi neintelegitori sinteti. Inca nu imteleageti ¢ tot ce intrd in gurd, in pintece
merge si iasd prin gezut? lar ceale ce ies din gurd, de la ini /52r mi ies si si acealea
spurcd pre om!»* (Matei 15, 15). ,,Cind nestine aude cuvintul impériiei $i nu infeleage
bine cel riu §i ripeaste ce s-au sdmanat in inima lui. Acesta iaste carele s-au siménat
lingd cale* (Matei 13, 23). ,,Si chemind toatd gloata au zis lor: «Ascultati-ma pre
mine tofi si si infeleageti!»™ (Marcu 7, 14). ,Socotifi drept aceaea cum cu pazd si
umblati, nu ca neste neingelepti, ci ca cei infelepti riscumpdrind vreamea, ci zilele
reale sint! Drept aceaea nu fifi nepriceputi, ¢i cunoscind carea iaste voia lui Dumnezeu™
(Efeseni 5, 15).

Cap. 2
Cum lucrurile care nu sd fin de noi /52v nicidecum nu trebuie sd cercdm a le gti.

Ce faci, fi mai curind!» Iar aceasta nimene din cei ce sedea nu au gtiut pentru
ce i-au zis lui” (Toan 13, 27). ,Iar cei ce i adunase intreba pre El zicind: «Doamne,
au in vreamea aceasta vei sd intorci impdratiia lui Israil?» lar el au zis citrd ei: «Nu
iaste a vostru® lucru s3 stiti vremile sau timpurile care Tatdl le-au pus intru a sa
puteare!»" (Faptele Apostolilor 1, 6).

Cap. 3
Cum cd cei ce 5d nevoiesc ca 5d placa lui Dumnezeu trebuie sd intreabe despre
lucrurile ceale ce sa fin de deregdtoriia lor.

.»5i s-ap apropiiat la El ucenicii lui, zicind: «Spune noao pilda neghinei tarinn!»*
(Matei 13, 36). ,,Si, iatd, unul a /53r propiindu-si, au zis Lui: «Invigitoriule bune, ce
bine voiu face ca 53 am viiafa de veaci?»" (Matei 14, 16). ,Deci zicea citri gloatele
care venea si se boteaze de la el: «Pui de vipere, cine v-au ariitat voao ca s fugiti de
miniia cea viitoare?»... Si-l intreba pre el gloatele zicind: «Ce vom face? [si era si
vamesi si ostasi'’]»" (Luca, 3, 7-10). ,Jar auzind aceastea, s-au umilit cu inima §i au
zis ciitrd Petru §i cdtrd ceialalti apostoli: «Ce vom face, barbati frafi?»" (Faptele
Apostolilor 2, 37).

Introducere gi transcriere din alfabetul chirilic de prof. univ. dr. ALIN MIHAI GHERMAN

* Scris: vostr,

1" Cuvintele aflate intre paranteze drepte nu aparjin textului Evangheliei. in textul latin din care
Samuil Micu a efectuat traducerea, este cules cu caractere cursive: Erant autem cum publicani, tam
milites.



EVAGRIE PONTICUL

CATRE MONAHI'

1. Mostenitori ai lui Dumnezeu, ascultati judecitile lui Dumnezeu.
Impreund mostenitori cu Hristos?, primiti cuvintele lui Hristos.

ca s le puneti pe acestea in inimile copiilor vostri,

5i sd-i invitati pe ei cuvintele ingeleptilor.

2. Un tatd bun isi educd fiii.
Un tatd rau ii va distruge.

3. Credinga® este inceputul dragostei.
Telul dragostei insd este cunoasterea lui Dumnezeu.

4. Frica de Domnul pizeste sufletul,
iar buna infrnare il intireste’,

5. Riibdarea birbatului naste nidejdea,
nidejdea cea buni ii va aduce slavi.

' dd Menachos sau Semtentiae ad Monachos este una dintre luerdrile mai pujin cunoscute ale lui
Evagrie Ponticul. Se pare cd a fost scrisd nu pentru pustnicii din Egipt, ci pentru cilugirii care triiau in
chinovie, Gabriel Bunge afirmi cd este vorba despre mindstin orgenesti aflate la lerusalim, pe care
le-au infiinjat Melania §i Rufin, prietenii lui Evagrie.

Traducera are la bazd textul grecese publicat de Jeremy Driscoll in lucrarea lui de doctorat, The . Ad
Monachos™ of Evagrius Pomticus, Smdia Anselmiana 104, Roma, Benedictina Edizioni, Abazzia S.
Paolo, 1991.

! Khnpovopion  mostenitori” §i guykinpovopot Jimpreund mogtenitori* apar in Nowl Testamens,
Romani 8, 17 51 Efeseni 3, 6,

¥ Evagrie & imprumutat de la Clement Alexandrinul aceastd scard a virmgilor: credinta, teama de
Dumnezeu, piizirea poruncilor, infrinarea, nidejdea, nepdtimirea, iubirea $i cuncagterca (yvomg). Apare
la C]IL‘I'I'IETITD mici interferentd, este vorba despre clingll (petavowe) care completazi acest lang al virtugilor
(Str. I1, 31, 1)

* Eyxpatewa Jinfrinarea” are pentru Evagric doud conotafii. Una generald semnificind mai ales
control asupra patimilor asa cum apare de exemplu in Pralagwl la Praktikos , Frica de Dumnezeu, copiii
mei, intireste credinga, iar pe aceasta infrinarea, ajunsd neclintitd prin ribdare si nidejde, din care se
nagte nepdtimirea, a crei frich este iubirea; iar jubirea este poarta cunoasterii naturale cireia ii urmeaz3
teologia gi, in cele din urmd suprema fericire”. Cealaltd conotajie a termenului se referd strict la virtutea
care se opune licomiei pintecului, yaospyepyue. In cazul de fad este vorba de acea virtute care
desemneazd controlul asupra patimilor §i care constituie o etapd premergitoare stirii de apatheia. Acestea
sunt doud virtu}i care se exclud oarecum, pentru cf omul care este incd eyxpatng nu a ajuns inc la starea
de apatheia (P 68).
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6. Cel care isi stipaneste trupul, este nepdtimas,
cel care il hrineste de clitre acestea va fi chinuit.

7. Duhul desfrinarii se giseste in trupurile celor nestipdnifi,
duhul neprihinirii® in sufletele celor infréanati.

8. Pustnicia cu dragoste curdfegte inima,
pustnicia cu urd o tulburi.

9, Mai bine al o mielea in dragoste
decit unul singur cu ura in pesteri de nepitruns.

10. Cel ce tine minte rdul in sufletul lui
este asemenea cu cel care ascunde focul in paie.

11. Nu da multi méncare trupului tiu
s5i nu vei vedea niluciri in somnul tiu,
Cicr aga cum flacira aprinde padurea,
in acelasi fel foamea stinge ndlucirile de rugine.

12. Omul ménios se va infricosa,
omul bland® insd va fi netemator.

13. Vintul puternic alungd norii,
pomenirea riului indepirteazd mintea de la cunoastere.

14. Cel care se roagd pentru dugmani nu pomeneste riul,
cel care igi pune friu la limbd nu-$i intristeaza aproapele.

15. Daci fratele tiu te necljeste

ia-l la tine in casd,

si nu sovii s intri in casa lui,

gi mindncd pdinea ta cu el.

Cici ficind acestea ifi izbiivesti sufletul

gi nu vei avea nici o piedicd la ora rugdciunii.

* Ewvppocovn poate fi tradus drept cumpdfare dar in acest cax sensul este foarte general §i scapd
cititorului conotafia speciald pe care acest termen o are la Evagrie i care se referd strict la virtutea care
se opune preacurviei, mopvaia. De aceea am ales s3-1 traducem prin neprihdnire care mai mult decét
cumpdtare ne transmite ideca de castitate, de puritate trupeasci. i _

Evagrie rrcruim: mai mult decit orice alt virtute pe aceea a blindefii. De aceastd virtute se tem
demonii in cel mai inalt grad. Blindejea este virtutea lui Moise, a lui David si mai ales a lui Hristos:
Luafi jugul Meu asupra voastra si invifafi-vd de la Mine, ci sunt blind $i smerit cu inima §i veji afla
odihnd sufletelor voastre™ (Matei 11, 29). Aceasta este virtutea care micgoreazd thymos-ul gi in acest fel
protejeazi omul de apropierea de conditia demonilor. In Kephalaia Grostika, Evagrie considerd cd ingerii,
ocamenii §i demonii aparjin celei de a doua creafii. Ei sunt fiinfele rajionale cizute, formate dintr-un
amestec de elemente, precum aerul, focul, piméntul §i din amestecul a celor trei plnii ale sufletului.
Ingerii sunt amestec de mows §i foc, oamenil amestec de epithymia i pamént, iar nii amestec de
thymos (mfnie) si aer. Datoritd liberului arbitru oamenii s2 pot apropia fie de ingeri, cultivind partea
noctich a sufletului, 5i de aceea omul desdvirsit este viizut de clitre Evagrie precum un inger, sau,
dimpotriv, se poate apropia de demoni, prin folosinea gresitd a parfii pdtimage a sufletului, incurajind
miinia.
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16. Asa cum dragostea se bucuri de siricie,
La fel ura este incintatd de bogitie’.

17. Cel bogat nu va dobindi cunoasterea
$i cimila nu va intra prin urechea acului,
insd toate sunt cu putingd la Dumnezeu.

18. Tubitorul de argint nu vede cunoasterea,
si cel care agoniseste, pe sine se intuneci.

19. In corturile celor smeriti Domnul silasluieste,
dar in casele celor mindri, blestemele se inmultesc.

20. Cel care calca legea lui Dumnezeu, Il necinsteste,
cel care o pazeste il sliveste pe Ziditor.

21. Daci il ravnesti pe Hristos vei fi foarte fericit,
sufletul tiu isi va muri moartea,

5i nu va smulge riul din camnea ta,

in schimb sfirgitul tdu va fi asemenea unei stele,
si invierea ta ca soarele va striluci.

22. Vai, celui firadelege in ziua mortii.
Omul cel nedrept va pieri in ceasul riu.
Ciici precum corbul zboard din cuibul lui,

la fel sufletul necuritit zboara din trupul siu.

23, Ingerii calauzesc sufletele celor drepti,
demonii vor insfiaca sufletele celor rii.

24. Orunde intrd relele, vine si nestiinga,
dar inimile celor sfinti se vor umple de cunoastere.

25. Monahul nemilostiv va fi in lipsuri,
dar cel care hriineste pe cei sirmani va mosteni comori (in cer).

26. Mai bine siricie cu stiingd decit
bogitie cu prostie.

27. Podoaba capului este coroana,
podoaba inimii este cunoasterea lui Dumnezeu.

28. Agoniseste cunoastere §i nu arginti,
si infelepciune in loc de multd bogatie.

" Praktikos: ,Dupd cum ¢ imposibil ca viaja si se afle laolaltd intr-un om tot asa este imposibil ca
iubirea 53 stea laolaltd cu avutiile. Chci iubirea distruge nu doar avugiile, ci insdsi viaja noastrd trecitoare,”
(18) lubirea capdtd o dimensiune cristich §i mistica. A iubi* se opune radical lui ,.a avea™.

9-AB 79
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29. Cei drepti vor mosteni pe Domnul,
cei sfinti vor fi hriniti de citre el.

30. Cel ce miluieste pe sirac nimiceste minia,
si celui ce-i hriineste ii vor prisosi bunitdgile.

31. In inima blinda se odihneste intelepciunca;
sufletul virtuos este tronul nepatimirii.

32. Ficitorii de rele primesc platd rea,
celor ce fac bine li se da plati buna.

33. Cel care intinde cursa va cidea singur in ¢a,
si cel care o doseste va fi prins de ea.

34, Mai bine un mirean blind,
decit un monah ménios i furios.

35, Minia risipegte cunoagterea.
Indelunga ribdare o aduni.

36. Ca un puternic vint din sud pe mare,
asa este mania in inima omului.

37. Cel care se roagi neincetat scapi de ispite
dar gindurile tulburd neincetat inima celui neglijent.

38, Nu lisa vinul 54 te inveseleasca

si nici carnea si te incante,

ca si nu hrinesti carmea trupului tiu

si gnduri neruginate sd rimdna la tine.

39. Si nu spui: ,,Astizi este sirbitoare i beau vin®
si ,miine este Cincizecimea §i mdnanc carne™
pentru ci nu este petrecere intre monahi,

unde omul poate si-si umple pantecele.

40. Pastele Domnului: trecerea dincolo de rele.
Cincizecimea lui: invierea sufletulu.

41. Sirbitoarea lui Dumnezeu: uitarea relelor.
Jalea il copleseste pe cel care tine minte riul.

42. Cincizecimea Domnului: invierea dragostei,
dar cel care il uriiste pe fratele lui va ciidea cidere mare.

43. Sirbitoarea lui Dumnezeu: cunoasterea adevirului.
Cel ce se dedi ingeldciunii sfargeste ruginos.
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44. Mai bine un post cu inima curati,
decit o sirbdtoare in intinarea sufletului,

45. Cel care nimiceste gandurile rele din inima sa,
este asemenea cu cel care isi zdrobeste copii de o stinca.

46. Monahul somnoros va cidea in cele rele,
dar cel ce privegheazi va fi ca o privighetoare.

47. In timpul privegherii nu te da la vorbiri desarte
si nu indepdrta cuvintele duhovnicesti

cici Domnul cerceteaza sufletul tiu

$i nu te va ldsa nepedepsit pentru tot riul.

48. Somnul mult timpeste gindirea,
in timp ce buna priveghere o ascute.

49. Mult somn aduce ispite,
dar de cel ce privegheaza acestea vor fugi.

50. Asa cum focul topeste ceara,
la fel buna priveghere topeste gindurile rele.

51. Mai bine un om dormind,
decit un monah care privegheazi la gindurile desarte.

52. Un vis ingeresc inveseleste inima,
un vis demonic o tlburd.

53. Céinta $i umilinta inal{d sufletul,
milostivirea i blandetea il intiresc.

54. In toate lucrurile adu-{i aminte de sfirsitul tiu,
i nu uita judecata vesnica, :
§i nu va fi nici un pacat in sufletul tiu.

33. Daci spiritul akediei® urci la tine, nu-{i pirisi casa
gl nu te da in lituri in acel ceas de la lupta cu folos.
Céci precum cineva face argintii s3 striluceasci

la fel va striluci inima ta.

* Evagrie este primul care identifich akedia cu demonul de amiazi, daimonion mesembrion, Acesta
¢ face simjit de la al patrulca pind la al zecelea ceas, 5i face pe om si stea neincetat cu ochii pe cer,
lorindu-5i ca soarele si treacd mai repede spre seard, sau cu ochii fintd la usd in agteptare cuiva. Este
lemonul care il face pe monah s4 isi piriseascd chilia neglijdnd rugiciunea, §i cel mai bun leac impotriva
cestuia este ribdarea,
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56. Duhul akediei® alunga lacrimile,
duhul tristefii nimiceste rugiciunea.

57. Dorind bogatii vei avea multe griji
si finfind la ele, vei plinge amarnic.

. 58. Nu lasa scorpia la sin,
si gindul riu in inima ta.

59. Nu sovii si omori puii de sarpe,
si nu vei da nastere la gandurile inimii lor.

60. Asa cum focul incearca argintul §i aurul
la fel ispitele pun la incercare inima monahului.

61. Leapidi méindria

si indepdrteazd slava degarti.

céici cel care nu dobindeste slava se intristeazd
gi cel care o céistigd se mandreste.

62. Nu-{i da inima mandriei

si i nu spui in fafa lui Dumnezeu: ,.Sunt puternic®,
ca si nu piriseascd Domnul sufletul tau

si demonii cei rii 53 il umileasci.

Pentru cd atunci dusmanii te vor ataca din vizduh
si nop(i"® infricogdtoare te vor urmari.

63. Cunoasterea plzeste felul de trai al monahului
dar cel care pArdseste cunoagterea, cade intre hoti.

64. Din stinca duhovniceasca izvoriiste riul din care
bea sufletul ajuns la praktike''.

65. Vas ales este sufletul pur, !
dar cel necurdtit se umple de américiune.

* (O datd cu preluarea gindirii evagriene de clitre tzologii occidentali gi cu stabilirea celor 7 plcate
capitale, akedia a dispirut fiind inlocuitd de intristare. Fird s3 fie, insh, doud duburi identice, pentn
Ewvagrie, ele sunt strins inrudite intre ele. Intristarca de cele mai multe oni sfarseste in akedie, de scees
Evagrie spune in alte texte:  Akedin-plnasd a intristirii*, (De vitiis quae apposita sunt virtutibus, 4)5
de asemenea, Intristarea-camaradd a akediei* (De vitiis..., 3).

Un alt element important care trebuie subliniat este faptul cd akedia este dugmanul cel mai aprig a
lacrimilor unei rugliciuni care vine din inimi. Lacrimile sunt peste tot in Nowl Testament expresia nevoi
omului de mintuire (lacrimile marii picitoase, lacrimile Sfantulu Apostol Petru).

¥ Texmul apariine incd unei epoci in care noaptea era vizutd ca la alte popoare antice drept o zeitate

U Prakiikos 1: ,Crestinismul este invijitura lui Hristos, Mintitorul nostru, ce consti dintr-o part:
practicd, fizich gi teologicd (mpoKTIKY, PUOLKT] Kl Bodoyikn)”. Viafa crestind presupune un trased
ascensional iar prima treaptd pe care se sprijind este prakiike — practicarea virtujilor, Accastd etapd ¢
vieii duhovnicesti nu este neglijati o datd cu trecerea la etapele urmdtoare, Omul are nevoie de prakriks
pénd la moartea sa, mai ales ci cei mai incercafi, cei care trebuie si ducd cele mai aspre bitdlii nu sun
inceplitorii in viaja duhovniceasci, ci dascdlii duhovnicesti.
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66. Copilul nu este hranit fird lapte
si fird nepitimire inima nu este indljata.

67. Inaintea dragostei merge nepdtimirea
in fata cunoasterii merge dragostea'’.

68. Injelepciunea se adaugd cunoasterii
s1 chibzuinga™ di nastere nepatimirii.

69. Frica de Dumnezeu nagte chibzuinta
credinga in Hristos diruieste frica de Dumnezeu.

70. O sdgeatd arzinda aprinde sufletul,
omul care s-a desdvirsit in virtute o va stinge.

71. Cunoasterea alungi viicirelile si blasfemia'
Infelepciunea se fereste de cuvintele viclene.

72. Dulce este mierea si fagurele o desfitare
dar mai dulce decit acestea este cunoasterea lui Dumnezeu.

73. Asculti monahule, cuvintele pirintelui tiu,
s1 sd nu faci neputincioase mustririle lui.
Oricind te trimite, ia-1 cu tine

cilitoreste cu el in gind,

cici astfel fug gandurile rele

§1 demonii cei rdi nu te vor asupri.

Daca {i se incredinfeaza argint nu-l risipi

1ar daca tu il vei castiga, da-l inapoi.

74. Iconomul cel riu va strivi sufletul fragilor sii,
$1 cel care jine minte rdul nu se va milostivi niciodati de sufletul lor.

75. Cel care risipeste averea mindstirii il nedreptiifeste pe Dumnezen
§1 cel nepdsdtor nu va sciipa nepedepsit.

76. Iconomul cel nedrept imparte riu,
iar cel drept va da asa cum se cuvine.

77. Cel ce vorbegte de riu pe fratele sdu va fi nimicit,
cel nepdsdtor cu cel slab nu va vedea lumina.

" Triada nepdtimire, dragoste, cunoagtere caracterizeaza inalta stare spirituali la care a ajuns gnosticul
au crestinul desdvirsit,

" Ppovnang, al treilea cuvint care poate fi tradus prin cumpdtare, aliri de CUMPPTUNT] 51 EYKPOCTEWL
'e accastd datd este vorba despre o virtute care se adreseazi pirjii rationale a sufletului, de aceea o altd
ariantd de traducere En:d:m cd ar putea fi , chibzuinga®,

" Forma din fAartem si prun sensul prim al lui floognuue este vorbd sfichiuitoare, care rineste
are loveste, bineinjeles in Dumnezew. Din Antirrhetikos VI aflim ci blasfemia este un produs al
atimii mandriei. De la blasfemie mintea ajunge Ia hulirea lui Dumnezeu,
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78. Mai bine un mirean slujind un frate in boala
decit un pustnic nemilostiv cu aproapele sdu.

79. Monahul nechibzuit nu se va ingriji de uneltele mestesugului siu,
iar-cel chibzuit are griji de acestea.

80. 53 nu spui: ,,Azi rimin, dar miine vo1 pleca”
ciici nu ai spus acestea din chibzuin{i.

81. Monahul riticitor se va ingriji de vorbe inselitoare
si nu va spune adevirul parintelui sau.

82. Cel care isi impodobeste hainele si isi umple stomacul
pistoreste ginduri neruginate,
si nu se sfituieste cu cel fard de prihani.

83. Daci intri intr-un sat, nu {ine aproape de femei,
si nu-fi petrece timpul vorbind cu ele,

ciici precum cineva inghite momeala

la fel va fi tardt i sufletul tiu.

84. Monahul indelung rabditor este iubit,
iar cel care ii ajdtd pe frati unul impotriva altuia este urat.

85. Domnul il iubegte pe monahul cel blénd,
dar pe cel indriznet il alungd de la el.

86. Monahul trindav va bombini mult,
iar cel somnoros va zice cii-1 doare capul.

87. Daci fratele tiu este trist mingiie-|
si dacd are dureri, suferd cu el.

Cici ficind astfel ii vei inveseli inima
si comoard multi vei striinge in cer.

%8. Monahul care nu piizeste cuvintele duhovnicului siu,
va batjocori ciruntefele celui care l-a niscut

gi va bérfi pe copiii lui

iar pe el Domnul il va nimici.

89. Cel care se indreptiteste
este indepirtat de langa frafi
gi isi va invinui printele.

90. Nu-ti pleca urechea la cuvintele ce sunt impotriva tatalui tiu,
si nu incuraja sufletul celui care il necinsteste pe Domnul,

ca nu cumva Domnul si se minie impotriva faptelor tale

si si-fi gteargd numele din cartea celor vii.
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91. Cel care ascultd de périntele siiu, il iubeste pe acesta,
iar cel ce se impotriveste lui va cadea in cele rele.

92. Fericit monahul care pizeste poruncile Domnului,
gi sfint este cel care piistreazi cu grija cuvintele pirinfilor sii.

93, Monahul traindav multe va pigubi,
iar daci se obriizniceste lasii deoparte si haina'®,

94. Cel care igi pazeste limba isi taie drumul drept,
si cel care 151 vegheazd inima sporeste in cunoastere.

95, Monahul cu limba ascutitd il tulburi pe fratele s,
dar cel credincios aduce liniste.

96. Cel care s-a increzut in infrinarea sa se pribuseste,
dar cel care s-a smerit se inalfi.

97. 53 nu-ti saturi pantecele si 53 nu te saturi de somn
céici astfel te curfitesti
si Duhul Domnului vine la tine.

98. Cel care cinti psalmi linigteste sufletul,
s1 este fird fricd cel care rabdi indelung.

99. Din blindefe se naste cunoasterea
si din arogan{ nestiinga.

100. Precum apa creste iarba,
la fel smerenia pértii pitimase'® inaltd inima.

101. Lampa se stinge in cel care se jne de chefuri,
si sufletul lui vede intunericul.

102. Cantdregte-1i pdinea pe cintar gi bea apa cu misurd,
si duhul desfrindrii va fugi de la tine.

103, Da vin celor batrini §i di de méncare celor slabinogi,
pentru ci s-a méicinat camea tinereiii lor,

104, Nu-i pune picdici fratelui tiu

si nu te bucura de ciderea lui,

ciici Domnul cunoaste inima ta

si te va da judecitii in ziua mortii tale,

* Se¢ subinfelege haina de cilugdr, adicd renuntd la cilugdrie.
" fupog este tradus prin parte pdtimasga.
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105. Monahul chibzuit va fi nepitimas,
iar cel necugetat se umple de rele.

106. Domnul orbeste de tot ochiul cel riu'’,
iar pe cel simplu il izbfiveste de intuneric.

107. Precum luceafirul in cer $i precum finicul in paradis,
la fel este mintea curatd intr-un suflet blind.

108. Omul intelept cerceteaza judecitile lui Dumnezeu,
iar cel neintelept le batjocoreste.

109. Cel ce disprefuieste cunoasterea lui Dumnezeu
si cel care respinge vederea lui
este la fel cu cel care isi stripunge inima cu o lance.

110. Mai buni este cunoasterca Treimii, decdt cunoasterea celor netrupesti
si vederea Sfintei Treimi este mai presus de rafiunile tuturor eonilor,

111. Parul cirunt al batrinetilor este blindetea
viata lor, cunoasterea adevirului.

112, Un tindr blind multe rabda,

iar pe batranul putin la suflet cine il va suferi?
Am vizut pe bitrinul minios ndicat la timp,
dar unul tindr are o nidejde mai mare ca el.

113. Cel care ii atifd pe oameni nu scapi nepedepsit,
si cel care 1l minie isi necinsteste numele sdu.

114. Focul il va mistui pe cel care tulburi biserica Domnului,
si pAdméntul il inghite pe cel ce se impotriveste preotului.

115. Celui care ii place mierea fi mninci si fagurele
iar cel care o adund se umple de Duh.

116. Cinsteste-1 pe Domnul i vei cunoaste rafiunile celor netrupesti
Slujeste-1 gi el iti va arita ratiunile celor vesnice.

1" Vederea lui Dumnezeu este risplata celui care a ajuns la desdvirgire, Foarte adesea gisim la
Evagrie expresii precum ochiul mingi* sau ,ochiul sufletului. Ba mai mult ¢l distinge, fie ca in cazul
de fagd, intre ochiul cel riu 5i ochiul cel simplu (simplitatea este o calitate dumnezeiasceli, Dumnezeu
singur este simplu), fie in alte texte, intre ochiul drept si ochiul sting: ,.Gindurile demonice orbesc
ochiul stdng al sufletului, care se dedicd contemplagiei fpturilor create. lar gindurile care intipiresc §i
modeleazi mintea conducitoare wlburd ochin/ drepr, care la vremea rugiciunii vede fericita luming a
Sfintei Treimi..." (De diversis malignis cogitationibus, 42).
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117. Fard cunoastere nu se inaltd inima
si copacul nu infloreste fard apd.

118, Trupul lui Hristos — desdvarsirca virtutilor,
cel care il mindnca va {i nepatimas.

119. Sangele lui Hristos este vederea celor zidite,
si cel care il bea prin el se infelepteste.

20. Inima Domnului este cunoasterea lui Dumnezeu
gi cel care se odihneste in ea, este teolog.

121. Gnosticul $i ascetul ™,
se intdlnesc unul pe celilalt,
intre ei std Domnul.

122. Cel care dobdndeste dragoste a cistigat o comoari,
a luat har de la Domnul.

123, Intelepciunea recunoaste dogmele demonilor,
chibzuinta descoperd viclenia lor.

124. Nu lasa deoparte sfintele invajdmri
pe care parinfii {i le-au incredingat.

Mu pirisi credinta botezului tau,

5i nu ldsa deoparte pecetea Duhului

ca Domnul sd vind in sufletul tiu,

§i sd te scape in ziua cea rea.

125. Invéitaturile ereticilor sunt ingeri ai morti,
s1 cel care le primesc isi pierd sufletul,

126. Acum, deci, fiule, ascultd-mad,

§1 nu te apropia de usile oamenilor firddelege,

nict nu te invirti pe langd cursele lor, ca sd nu fii prins.
Tine-ti sufletul departe de amdgire,

pentru ci eu am vorbit deseori citre ei i am descoperit intunecatele lor invagituri,
si am gdsit in ele veninul serpesc.

Mu existd cumpdtare si nu existd injelepciune in vorbele lor.
Toti cei care ii primesc vor pieri

si cel care i indrigesc se vor umple de rele.

Am vizut pe niscitorii acestor dogme,

§i in degert m-am impotrivit lor.

¥ Cele doud etape ale viejii spirituale: asceza §i gnoza, Gnoza aparc mai mult sau mai pujin ¢a o
consecingd a ascezed, insd aceasta din urmd nu ia sfirsit niciodatd. Desdvirgirea le presupune pe amandoud.
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Dusmani ai Domnului s-au intdlnit cu mine

si demonii prin invifiturile acestea s-au luptat cu mine
gi nu am vizut lumina cea adeviirati

in vorbele lor'®.

127. Omul mincinos va cidea de la Dumnezeu,
si cel care il dezamigeste pe aproapele va cidea in rele.

128. Mai bine paradisul lui Dumnezeu decdt o gridind de legume,
si mai bine riul Domnului decat marele riu care intunccd pimantul.

129. Mult mai vrednicd de credintd este apa cerului,
deciit apa pe care infeleptii Egipteni au scos-o din pimant.

130. Asa cum spitele urci i coboard,
la fel cei care isi inaltd cuvintele au fost umiliti in acestea.

131. Intelepciunea Domnului inaltd inima,
iar cumpdtarea lui o curifeste.

132, Principiile proniei sunt intunecoase
gi greu este pentru minte si priceapd vederile judecitii,
dar omul desiivirsit in practica virtutilor le cunoaste pe acestea.

133. Cel care se purificd va vedea firea celor nevazute,
un monah blind va cunocaste principiile celor netrupesti.

134, Cel care zice ci Sfinta Treime este creatd
huleste pe Dumnezeu
si cel care il dispretuieste pe Hristos, nu il va cunocaste.

135. Contemplarile creatiei lirgesc inima,
principiile providentei i ale judecatii o inal{a.

136. Cunoasterea celor netrupesti
inalti mintea si o aseazi inaintea Sfintei Treimi.

137. Amintifi-va de cel care v-a dat in Domnul invitituri limpezi
si nu uitati smeritul meu suflet la ora rugiciunii.

Traducere 5i note de CARMEN BABAN

¥ Foarte frecvent in Apoflegmata 5i in scrierile Sfinfilor Paringi ereticii sunt catalogali drept demoni,
iar invajiturile lor, inspirate de duburi rele.




NOTE, DI sSsCUTII COMENTARII

EVITAREA ESECULUI CU AJUTORUL RELIGIEIL

Prof. DANIELA BUZATU

Omul a fost creat de Dumnezeu ca fiin{d religioasi ca si uncascd lumea materiala
cu cea spirituald.

Religia reprezintd legatura liberd, constienta si personald a omului cu Dumnezeu.
Ea nu poate fi mirturisita decét prin triire religioasd, ceea ce omul simte, gindeste i
prin viata religioasa.

Vorbind despre crestinism, acesta este o doctrind a viefii pe care crestinul o
mérturiseste prin vorbe si fapte; este iubirea si cinstirea lui Dumnezeu, legitura sfanti
gi plind de iubire dintre Dumnezeu si credincios. Crestinul adevirat, indiferent de
stare sau virstd, trebuie sd cunoascd invititura Mantuitorului §i s-o aplice in viata.

Factorii care stau la baza Religiei sunt: Dumnezeu st omul, iar referindu-ne la
elementele e1, acestea sunt:

— credinga cd El existd si ni s-a descoperit in Vechiul Testament prin prooroci, iar
in Noul Testament prin Fiul 5du;

— triirea religioasi a omului credincios care transpune in fapte ceea ce crede, care
nu deznddijduieste niciodatd, care nu-si pierde speranta nicicand §i care se va ridica
ori de cite ori va cidea, asemenea copilului mic.

Asupra acestor factori trebuie sa acfioneze Familia, Biserica $1 Scoala, in special
prin orele de religie.

Familia

Familia crestind este cel mai eficient mijloc de educatic religioasa si implicit de
prevenire a esecului.

Rolul educativ al familiei nu poate fi inlocuit cu nimic, iar istoria ne invafi ci
stabilitatea unui popor este datd, in mare misuri, de stabilitatea familiilor ce-1 compun.

Familia este nucleul de bazii a societdpil, dacd familia este bolnavi, atunci si
socictatea este bolnavi. Este laboratorul unde se pot modela cele mai frumoase valori
ca: dragostea, increderea, respectul, cinstea. Este un fapt bine cunoscut ¢ périnii
sunt identificati de copii cu Dumnezeu. Supundndu-se conducerii iubitoare a parintilor,
copiii invatd si se supuni suveranitifii iubitoare a lui Dumnezeu.

Cel dintii lucru pe care trebuie s3-1 gtie pdrin{ii, este cd virsta copilariei este cea
mai insemnatd pentru a intreprinde formarea religioasd a omului, iar Sfintul Ioan
Guri de Aur ne spune in acest sens: ,,Asa cum ceara primeste pecetea inelului, intr-un
suflet de copil se vor putea intipari invititurile cele bune. Mai tirziu, acesti copii vor
deveni asemenea unui obiect obfinut prin turnare — rezistenti fa{d de tot ceea ce ar
veni asupra lor si nimic nu va putea si mai gtearg acele invatituri din sufletele lor*.
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Familia este un loc al sigurantei; in cadrul ei, copilului trebuie sd i se ofere dragoste
neconditionatd. Acesta si fie constient de faptul ¢a indiferent de ceea ce va face, va
intreprinde, el este iubit asa cum este.

Responsabilitatea care cade pe umerii pirintelui este imensi. El este modelul pe
care il urmeaz3, ii oferd conditii de viatd, securitate afectiva, educatia de baza. Copiii
au tendinta de a imita adulfii.

Toate acestea i vor da copilului increderea in sprijinul celor apropiati, iar acestea,
cu sigurantd pot fi considerate un prim pas in evitarea eseculut. De modul in care
périntele isi indeplineste rolul, depinde viitorul copilului.

Biserica

Plecind de la exemplul Mantuitorului, educatia religioasa trebuie si actioneze
asupra omului cu cele doud componente ale fiintei umane: sufletul si trupul, iar in
educafia crestind accentul cade in primul rind pe suflet. Acest lucru presupune
participarea crestinului la viaga bisericii.

Referindu-ne la lectia de religie in trecut, trebuie amintit faptul ci ea n-a lipsit
nici un moment din viata poporului nostru. Chiar atunci cand limba era striiind de
neam, cuvintul de invagiturd, oricit de modest (predica 5i spovedania) se fiiceau in
graiul rominesc.

Primele cini apdirute in limba roménd au fost cele de cult, abia mai tirziu au
apdrut si cirfile de scoal.

Plecind de la aceste premise, este usor de inteles cd, cultura s-a dezvoltat in sénul
Bisericii, iar Religia a constituit coloana vertebrald a intregului invatimant.

Daci in cadrul orei de religie, profesorul inodeleazli sufletele copiilor, Biserica
modeleazi sufletele parintilor. Nu pufine au fost cazurile in care copiii si-au luat
pirintii de mand, indreptindu-se spre Bisericd. Faptul ci sufletele copiilor sunt
receptive la invititunle morale rezultd si din istoricarcle populare, care posibil si fi
fost adevirate. Aici puteam aminti numai una, cu un bogat confinut moral;

wIndreptindu-se spre casd impreund cu fiul siu, un faran a gisit la marginea
drumului, pe cimp, un sac plin cu porumb. Uitdndu-se de jur-imprejur, s-a hotirit
sd-1 1a acasd, fiindcd i-ar fi prins tare bine, $i, oricum, nu-] vedea nimeni. S-a mai
uitat o datd inainte, inapoi, in dreapta, in stinga si s-a aplecat s3 ia sacul.

Copilul, vizindu-1 ci s-a uitat in toate pirfile, 1-a intrebat: «Bine, tatd, te-ai uitat
in toate pirgile, dar in sus de ce nu te-ai uitat?»

Ruginat, tatdl n-a mai spus nimic, a lasat sacul si s-a indreptat spre casi".

Pentru ca invititurile primite in cadrul orei de Religie s3 nu constituie doar
cunostinfe intelectuale, Biserica Ortodox a ficut posibili sdvirsirea Sfintei Liturghii
pentru copii in zilele de simbita, slujba care are o formd prescurtatd, adaptatd pentru
posibilitatile de receptare a copiilor.

Participarea lor la Sfinta Liturghie reprezintd o bucurie pentru ei, mai ales atunci
cind is1 noteazd numele pe pomelnicul ce va fi citit de catre preot in timpul slujbei. Astfel
s-a format un mic cor de 4-5 copii care sunt prezenti in strand in toate zilele de simbata.

Este important de remarcat dorinta lor de a citi ,Apostolul®, ,,Tatdl nostru* sau
alte rugiciuni §i cintind, mulfi dintre ei i-au format o voce blinda, calda ce-ti bucura
sufletul ascultind-o.
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Asg indrazni sd cred cil din acesti copii se vor forma, pe de o parte, viitorii preoti
de maine, iar pe de altd parte, crestinii de miine, capabili si inliture esecul si si
infrunte greutdtile vietii prin credinta.

In cadrul Mitropoliei Banatului s-a constituit o comisie de ajutor social, prin care
se incearcd identificarea familiilor cu nevoi sociale deosebite, urménd a fi ajutate si
treacd mai ugor peste greutiti i si creadd cd Dumnezeu le poart de griji.

Daci gcoala modeleaza sufletele i caracterele morale ale copiilor, prin orele de
Religie, n-au fost uitati nici viitorii intelectuali, adicd studentii. In acest scop, Biserica
Ortodoxd organizeaza Conferinte religioase in toate marile orage din fard si intotdeauna
aceste sili au fost arhipline.

Iatd deci, ca Biserica se implicd in viaja societiifii, lucrind la sufletul tinerilor
pentru a-1 feri de bolile acestui mileniu: drogurile, crimele, tilhanile, sinuciderile si
numarul mare al bolilor psihice. Spitale intregi au fost arhipline dupd 90, pentru ci
celelalte sunt infesate cu deznidajduiti ce gi-au pierdut speranta, esudnd in viata.
Esecul umple spitalele, pune stipanire pe cei ce cred ca nimeni §i nimic nu-i mai
poate ajuta. Biserica, scoala, intreaga societate trebuie si-si uneasci foriele pentru
a-i salva pe tineri. lata de ce am considerat important sa reamintim responsabilitatea
mare pe care o avem: copilul, tindrul trebuie si stie ci este important, ¢3 fari el
societate nu va mai fi la fel, ¢d ii va lipsi un bun medic, profesor, pilot, fermier sau
croitor. Aceasti credingi trebuie &3 i-o insuflim omului in devenire, adici copilului.

Ora de Religie

Desi se aseamdnd cu munca unui sculptor care realizeazi o statuie dintr-un bloc
de piatrd, activitatea educativi este cu mult mai grea, deoarece fiinfa umand dispune
de libertate si vointd. Modelarea fiintei umane depinde atit de personalitatea
educatorului cét §i de modul in care subicctul educat acceptd acest lucru. Un exemplu
in acest sens este cel dintre mama si copil. Nu existi un educator mai bun, mai
congtient de scop §i mai curat in intenii, ca mama. Un asemenea raport trebuie si
existe intre elev gi profesorul de religie (si nu numai), bazat pe iubire, incredere i
libertate.

Scopul invatimantului religios este de a cultiva predispozitiile religioase cu care
se nagte fiecarc copil; formarea de caractere morale, nu de savanti in Evanghelic sau
in probleme teologice,

Profesorul de religie, impreund cu invigitorul pornesc in clasa I cu acesti elevi. In
timp ce invifitorul dezvoltd copilului cunostinfe intelectuale, celilalt dezvoltd
caracterul si cunostinfele morale, aplicarea lor in practic, fiind constient ci numai
plecind de la invagitura crestind se poate realiza acest lucru.

O primii perioadi de formare a copilului o putem impérti in patru etape. Acestea sunt:

»Cei sapte ani de acasd™ in aceastd perioada pentru copil, mama reprezinta faptura
cca mai gingasi care 1i oferd dragoste, care il ocroteste, $i-1 indruma spre bine, iar
tatdl se identificd cu eroul care trece prin toate, este cel mai puternic, mai curajos pe
care copilul se poate baza intotdeauna.

Urmeazi acomodarea copilului cu gridinita, putind-o numi ca fiind perioada de
tranzifie, de trecere din grija mamei spre a d-nei invititoare
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Aceastd perioadil este urmati de cea scolard, iar din acest moment locul doamnei
invilitoare este bine definit, ea devine o a doua mami. Nu rare sunt momentele In
care copilul ii spune mamei: ,,Doamna mi-a spus asa...".

Ciclul primar este urmat de cel gimnazial, la inceputul ciruia copilul este derutat,
nu cunoaste ce se va intdmpla in continuare, putind fi prins ugor in anturaje degradante
ce-l vor indrepta spre lucruri grave §i de aici pand la esec nu mai e mult. Este perioada
in care cautd s intre in contact cu tot ce este nou (fumatul, drogurile, alcoolul) si si
experimenteze toate aceste tentatii, fird si fie constient de urmiri. Au impresia ca se
pot descurca singuri, cautd s fie in centrul atenfiei, apare teribilismul.

In tot acest ciclu al existentei, profesorul de Religie rimine stabil si necesar. Ora
de Religie este una de comunicare sufleteascd, intre profesor si elev. Elevul vine
inaintea profesorului cu tot felul de intrebari. Daci la ora de matematicd nu-l va
intreba niciodatd pe profesor daci 2x3=8, la ora de religie, ¢l vine cu intrebdn
deosebite, de la rude sau prieteni. Cea mai recenti intrebare in acest sens a fost
urmitoarea: ,.Este adeviirat ¢i daci omul moare in ziua de Pasti, ii sunt iertate toate
picatele?

Prin aceste discutii libere elevul primeste increderea in sine, in faptul ci nu-l
ridiculizeazi nimeni. Nu de putine ori sunt incurajati si pund intrebin si chiar s
combatd perspectiva crestind prezentati in cadrul lectiilor, pentru ci de multe ori,
cele mai interesante ganduri sunt aprofundate in mijlocul controversei §i dezbaterii.
Posibilitatea de a-si exprima parerile, opiniile inaintea colegilor $i a profesorului i
oferd copilului increderea in fortele proprii. lar acesta este un bun cagtigat in vederea
evitdrii esccului.

Pentru a capta atentia si increderea elevului, profesorul de religie pleaca de la
fapte concrete: evenimente, personaje, experiente personale sau ale altora. Activitifile
sunt destinate si-i incurajeze in experienta invitatd, permit utilizarea celor cinci
simturi, dau posibilitatea de a face alegeri §i a pune in practici cele invitate. Copiilor
le place sa invefe mult mai mult atunci cind ei ingisi pot face alegeri, ciind simt ca
reusesc in ceea ce fac §i cind sunt incurajati i apreciafl.

Punind la dispozitia copiilor materialele necesare, acestea le vor da posibilitatea
s realizeze lucririle cu creativitatea propriului lor nivel de intelegere, oferindu-le
bucuria de a face singuri descoperiri, bucuria lucrului bine ficut, implinirea de moment
fiind incurajatoare.

In formarea spirituald a copilului i in vederea evitdrii esecului, profesorul de
religie urmireste patru concepte. Acestea sunt:

1. lubirea fatd de Dumnezeu.

2. Cinstirea aproapelui.

3. Pizirea poruncilor divine.

4. Infrinarea dorinjelor proprii.

In continuare ne vom opri asupra fiecarui concept in parte.

1. fubirea fatd de Dumnezen

_ a) sd invefe dragostea divina prin blandefe, pentru ¢i Mantuitorul ne-a spus ¢
Imparitia cerurilor este a celor blanzi;
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b) sd se indrepte spre lisus Hristos ori de cite ori este speriat, ingrijorat si singur.
5d-1urmeze exemplul, punindu-si intrebarea: | lisus, cind era ingrijorat, singur cum
reactiona?™ Primind rdspunsul la aceastd intrebare $1 incercind sii-si revizuiasci
atitudinea, va fi capabil si se indrepte spre cei ce-1 pot ajuta si indruma. Faptul i stie
incotro si se indrepte, la cine sa apeleze in astfel de momente, reprezintd un prim pas
in evitarca esecului;

c) sd se roage, fiind constient ¢i rugiciunea reprezintd convorbirea liberd si
congtientd a omulul cu Dumnezeu. In urma unei rugiciuni ficutd cu credingd, din
toatd inima, sufletul va fi mai linigtit, toate necazurile, durerile gi neputintele le imparti
cu Dumnezeu si au fost lisate in grija celui mai potrivit pentru a te ajuta.

2. Cinstirea aproapelui

a) sa infeleaga sentimentele celorlalfi 51 sa simpatizeze cu ¢i, sd nu-i rincasci
prin atitudinea sa pe ceilal{i, ajutindu-i. Oricit de micé ar fi posibilitatea lui de ajutor,
aceasta existd;

b) sad nu fie egoist gi vazbundtor;

c¢) sd citeascd din Biblie, pentru i ceea ce trebuie sd devini un bun crestin se afld
in Biblie. Ea este sursa cea mai demni de crezare pentru rispunsul la rugiciunile
noastre. Pentru a f1 eficientd citirea Bibliei, profesorul recomandi un plan de citire,
pe o perioada determinati de timp;

d) sd se accepte pe sine. Chiar dacd nu are capacitifile intelectuale ale colegului,
profesorul trebuie si-1 dezvolte copilului ideea ¢ este bun sau chiar mai bun intr-un
anumit domeniu, ¢ fiecare a primit de la Dumnezeu un anumit numéir de talanti, iar
nol avem obligatia si-1 inmultim. Sunt astfel de elevi care nu reusesc intotdeauna si
{ind pasul cu ceilalti (in anumite domenii), dar realizeaza lucruri mult mai frumoase
decit ceilalti cind este vorba de abilitifi practice.

Dezvoltind copilului increderea in posibilitatile lui, el nu va mai fi predispus si
creadd ¢ nu-1 reuseste niciodatd nimic.

3. Pizirea poruncilor divine

a) sd-gi asculte paringii, si-i respecte i sa infeleaga problemele apirute in cadrul
familiei contribuind la ameliorarea lor dupa puterile proprii. Modul in care isi apreciazi
parinfii va da tonul atitudinii sale ulterioare fatd de profesori, directori de scoali,
precum gi, mai tirziu, fatd de superiori sau subalterni:

b) sd respecte ziua de odilnd. Participarea la Sfanta Liturghie in zilele de duminici
reprezintd punctul culminant al rugdciunii. Dacd duminica n-a fost diruitd lui
Dumnezeu, intr-o mésurd cit de mica, ea poate {i usor confundati cu orice zi liberd
sau zi de vacantd. Copiii trebuie sd fie constienti ¢d ea a fost lisatd de Dumnezeu nu
numai spre odihna trupului, dar mai ales pentru cea a sufletului. Participarea la Sfanta
Liturghie constituie o incarcare a sufletului cu energia divind, lucru ce te face mult
mai increzitor in sine si in ajutorul lui Dumnezeu;
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c) sa invefe caracterul cregtin al familiei i fidelitatea in cadrul ei, ceea ce-lva |
ajuta si devini un model atunci cind va fi adult i parinte; '
d) sd wrmeze glasul congtiingei. 83 realizeze faptul ¢ omul a fost creat de

Dumnezeu cu congtiingi, 1ar noi trebuie si o péstrim treaza.

4. Infrinarea dorintelor proprii

a) sd-gi controleze impulsurile: minia, supdrarea, stint fiind faptul ca la minie
sau supdrare omul este capabil de lucruri pe care mai tarziu le-ar putea regreta. Chiar
daci ispita este mare, dorinta de a poseda ceea ce vede poate fi infrintd;

b) 5@ munceascd i sd poarte o raspundere.

Se stic ¢i dupd trei luni, vitdim 70% din ceea ce inviditim gi tot mai mult pe misura
ce trece timpul. De multe ori copiii sunt tentati si-gi puni intrebarea atunci de ce sunt
obligati si invete.

Existii cel putin cinci motive pentru care invitarea este importantd, chiar daci o
mare parte din cunostinele acumulate se uitd §i ajung si fie depigite.

Primul motiv ar fi acela ci elevul s petreacd multe ore pentru efectuarea temelor
si sd isi utilizeze facultifile mintale. Viata de adult cere deseori sacrificii de sine,
efort si devotament faji de anumite cauze, iar scoala joacd un rol important in
modelarea capacititii copilului de a face fatd responsabilittilor viitorului.

Al doilea motiv ar fi acela ci suntem schimbati de ceea ce invafim. Nici un elev
nu-§i aminteste tot ceca ce a invatat in scoald, dar este foarte diferit fajd de acum era
la inceputul unui ciclu geolar si cum este la sfirgitul lui.

Al treilea motiv ar fi acela ¢d, chiar dacid materialul invifat nu poate {i refinut in
intregime, elevul stic ¢ faptele existd si stie unde le poate gési.

Al patrulea motiv: Nu uitim chiar 100% din ceea ce invaim.

Iar ultimul se referd la faptul ¢i cele invijate anterior faciliteazi noi informatii.
Fiecare exercitiu mintal ne fumizeazi verigi cu ajutorul cdrora putem forma mai
usor lanfun de cunostinte.

Toate aceste cinci motive au darul de a forma in copil obisnuinta de a munci
puriand rispunderea pentru faptele sale. Obignuindu- si fie rispunzitor i muncitor
il obisnuim si munceascd, pe de o parte, iar pe de alta, il obismum sd-g1 asume
rispunderea pentru esecurile care ar putea interveni.

Copilul de astizi, adultul de miine va sti sd evite esecul atit din viata sa ciit 5i a
altora, atunci ciind va respecta cele zece porunci, pe care Méntuitorul le-a impdrfit in
doui: Iubirea fatii de Dumnezeu si iubirea fatd de aproapele. Cand va fi congtient i
¢d trebuic s3-1 iubeascd pe Dumnezeu, pe aproapele, si-gi respecte parinfi, cd nu
poate fura, minti sau mérturisi strimb impotriva aproapelui si va transpune in fapte
toate acestea, atunci putem spune ci am realizat nu un pas in evitarea egecului, ci un
salt uimitor.

In concluzie putem spune ¢ Familia, Biserica si Scoala trebuie sd-gi uneasci forjele
pentru a sidi in sufletele copiilor increderea in posibilititile lor, certitudinea ca se pot
achita de orice sarcini ar avea, ¢ pot invija bine orice li s-ar cere. Trebuie si il facem
pe ficcare sd se simtd membru cu valoare deplind in cadrul colectivalui. Dacd ceva nu-1
reuseste, sd-1 explicim cu ribdare cauzele nereusitei (diagnoza) precum §i clile de
indreptare (prognoza), cultivind curajul si increderea in invingerea greutdfilor.




P R O BLEMEL E P A S TOURALE

VIZITELE PASTORALE &
METODE DE PASTORATIE INDIVIDUALA

Pr. NICOLAE STREZA

Teologia Pastorald este stiinja care cuprinde i expune in chip sistematic normele
s1 metodele prin care sufletele sunt conduse la méantuire.

Intreagi aceasti conducere se face in cadrul Bisericii Ortodoxe, prin ingrijirea,
prin indrumarea i vegherea, de fiecare clipd, a clerului, a preotului, care este persoana
investitd, prin hirotonie, cu daruri, cu drepturi, cu puteri, cu pregitire si cu indatoriri,
intru a svarsi aceastd conducere a credinciosilor, la méntuire.

Aceastd indatorire a preotului isi are izvorul in exemplul divin al Mintuitorului,
care s-a numit pe Sine ,,Pistorul cel bun* (Ioan 10, 11) si Care cautd oile pierdute,
pind la sfargitul veacurilor si trimite si asociazi 5i pe preoti la aceasti misiune (Luca
15, 4-7).

Sfintii Apostoli, asemenea proorocilor din Vechiul Testament (Psalmul 22, 1;
Isaia 40, 11; lezechiil 34 - in care Dumnezeu trage la rdspundere ca Pistor al oilor,
cum au fost pistorite de pistori) il numesc pe Mantuitorul: ,,Pastorul cel mare al
oilor* (Evrei 13, 20), iar Sfantul Apostol Petru, il numeste: ,,Mai-marele pistorilor™
(I Petru 5, 4) si indeamnd pe preoti sd pistoreascd turma lui Dumnezeu. .. nu cu
silnicie, ci cu voie bund, dupd Dumnezeu, nu pentru cégtig urdt, ci cu dragoste..., ci
pilde ficindu-va turmei® (I Petru 1-3).

Asa dupd cum fiecare plstor de suflete stie ¢l existd o pastorafie colectivd, a
credinciogilor, care se face mai ales prin cultul divin, — prin sdvérgirea sfintelor slujbe
in biserici, cind sunt prezenti multi credinciosi, i atunci prin predicd, prin cuvént,
preotul pdstoreste, invafd pe toti calea spre méintuirea sufletelor; stiu ci existd si o
pastorafie individuald, in care pdstorul de suflete se ingrijeste, in chip special de
credinciosii sdi, intelegind aplicarea metodelor de ingrijire $i conducere sufleteascd
a persoanelor singuratice. In pastoratia individuald se stabileste un raport direct intre
pistor i un individ din turma oilor sale.

Este necesari aceastd pastorafie individuali pe motivul, ci s-a dovedit, ci
pastoratia colectivi este insuficientd; pentru méntuirea omului nu e suficient numai
tratamentul colectiv, ¢i e nevoie si de unul individual. Se pretinde aceastd pastoratie
pe motivul ¢d camenii sunt foarte diferiti intre ei — din motive de ordin fizic, psihic i
moral. Unii sunt mai receptivi, al{ii refractari; uni virtuosi, alfii viciogi, mai mult sau
mai pufin; unii sunt ascultitori §i indeplinitori ai invatiturilor §: poruncilor Bisericii,
alii indiferenti, indoielnici si chiar vrijmasi ai Bisericii. Fiecare individ din parohie,
fiecare oaie spirituald are individualitatea sa, care se reflectd si in familia sa, si de

10-AmB 7-9
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aceea pistorul de suflete ar trebui si cunoascd aceasta individualitate si sd intrebuinteze
cele mai bune si potrivite metode, pentru a-1 conduce pe calea mantuirii.

Intre metodele de pastoratie individuald se inscrie §i ,.vizita pastorald®. On, tocmai
in aceastd metodd, pistorii de suflete sunt mai reticenti, unii folosind-o foarte rar; iar
altii chiar dacd au o posibilitate de a o face, nu o folosesc, ca metoda de pastoratie, ci
mai degrabi ea se transformd, intr-o discutie despre alte probleme.

Astfel, cind este invitat si facd o rugiciune, de sfintire a casei, preotul are acum
ocazia si transforme acest moment intr-o metodd de pastoratie, adicd de a ridica i
discuta probleme de naturi religioasd, cu familia respectiv. Dar, de obicel, cei care
cer sfintirea caselor sunt credinciogi mai buni, §i ocazia aceasta o poti folosi de a-i
lega si mai mult de bisericd, §i de comuniune mai directd cu pistorul lor.

Prin vizite pastorale infelegem, mai ales, cercetarea familiilor si indivizilor, de
ciitre pastorul de suflete, la casele lor, in ciminul familiei. Preotul are datoria de a-i
ciiuta pe credinciosii sdi si la casele lor. Astazi, datoritd desacralizirii vietii, aceasti
metoda este si mai imperios necesard, din multe motive.

Sunt multi credinciosi, unii indivizi, algii familii, care stau in afard de circuitul
desfisurdrii vietii religioase, a parohici; nu cerceteazd Biserica, sunt strdini de
preocupdrile parohiei. Ori, tocmai acestia trebuie ciutati, ca niste ol riticite, dupi
modelul Pistorului cel bun.

Pe plan religios sunt confesiuni §i mai ales secte religioase, care cautd si facd
prozelifi, uzind de toate mijloacele, printre care cercetarea la casele credinciogilor, si
insistenta cu care bat la ugile credinciogilor care dupd ce sunt cercetati may des,
oferindu-li-se Biblii, literaturi religioasa, ajutoare, daruri, cu multi insistentd, sunt
ripiti din turma oilor parohiei.

Pentru a face fati acestui pericol, preotul-paroh, ca péstor al oilor sale, trebuie sa
se foloseascd cu mai multd insistentd, si-si cerceteze credinciosii pe la casele lor; si
foloseasci orice ocazie prin care si stea de vorbd, despre problemele religioase, cu
pastorifii sai. El trebuie 53 le arate riul pe care vreau si li-1 facd acesti evanghelisti,
travestiti in lupi ripitori, din turma credinciosilor Bisericil. Astdzi, dupid libertatea
cuceritd, prin caderea comunismului, si infelegerea gresitd a acestel libertai,
transformati in libertinaj, sub toate aspectele, mai ales in infelesul moral 51 religios,
credinciosii sunt influentati, in rdu, prin toate mijloacele, in ce priveste credinta lor
religioasd. Pitrunzind in fard tot felul de evanghelisti, de guru, de ideologi, de
intemeietori de secte si religii, mulfi roméni sunt derutai. La aceasta s¢ mai adaugi
publicitatea mass-media, despre egalitatea tuturor credintelor, religiilor; despre
libertatea omului, individului, de a-si alege credinta sa. Adeseori, presa §i cament
intelectuali trec la atacuri directe asupra Bisericii si slujitorilor sdi. Ziarelz, care iau
bani grei de la publicitatea vrijitoarelor, folosesc unele scideri ale preotilor, ca titluri
de articole de scandal, spre a-si vinde ziarele...

Fati de toatd aceastd publicitate, care da api la moard det ractorilor credinzei noastre
stribune, singurul mijloc valabil este, pe de o parte, viata si triirea crestind a preoilor
si credinciogilor, pe de alta, contactul si dialogul cu cei razlefiti de bisericd ;i viafa ei.

Pentru a face fatd acestei ofensive, denigratoare, prin care se incearcd spargerea
unitatii Bisericii Ortodoxe §i ripirea credinciosilor de la sinul ei, cercetarea familiilor
si credinciogilor, la ei acasd, devine o preocupare permanentd §i majord.
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Principiul pastoral cere ca cel putin o datd pe an, pastorul de suflete si viziteze
fiecare familie. In parohiile rurale, cu familii mai putine, acest lucru se poate face
mai usor. In parohiile urbane, cu sute $i chiar mii de familii, lucrul acesta este foarte
greu. De fapt, astdzi, puterea i rezistenta Bisericii se duce in parohiile de orag, spre
care se indreaptd atacurile cele mai periculoase. Dar ce va face pastorul care are in
parohie mi de familii? El nu numai ¢ nu-i va putea vizita, anual, dar nici micar la
Boboteazi, cind se umbla cu Sfanta Cruce i Apa sfintitd cea mare, nu ajunge decit
la 0 parte din familiile parohiei, incit sunt credinciosi, care nici nu-l cunosc bine pe
péstorul lor, dacd nu frecventeazd biserica, sau care se pling ¢a péstorul lor, nu le-a
deschis niciodatd usa! De aceea e recomandabil ca in orase sd se asigure printr-o
arondare a familiilor, parchii potrivite, pentru mai mul{i preoti, care si poatd face
fatd acestor obligatii pastorale. Scolile de Teologie pregitesc sute de preoti, unii
chiar cu studii de doctorat, care nu pot dobiandi o parchie, in care sd-si pund in lucrarea
vocatia si pregitirea, in vreme ce mulfi preofi de oras nu mai prididesc cu slujbele:
boteze, cununii, inmorméntiri, parastase, si sivarsirea Sfintei Liturghii, reducindu-se
la pastorajia colectivd, $i nu mai au timp de cea individuald, mulfumindu-se cu
credinciosii care frecventeazd biserica, iar pe oile risipite sau pierdute, cine si le
cerceteze? Aici ni se adreseazi tuturor, cuviintul groaznic al Domnului, prin gura
Proorocului lezechiil: |, Fiul omului, prooroceste impotriva plstorilor lui Israil,
prooroceste si le spune: asa griieste Domnul Dumnezeu: vai de pdstorii lui Israil,
care s-au pdstorit pe ei ingigi! Pastorii nu trebuiau ei sd pastoreasca turma?. .. Pe cele
slabe nu le-afi intdrit; oaia bolnavi n-afi lecuit-o; §1 pe cea rinita n-afi legat-o; pe cea
riticitd n-ati intors-o $i pe cea pierdutd n-afi ciutat-o, ci le-afi stipanit cu asprime §i
cruzime, Si ele, neavind pistor, s-au risipit... cdci asa zice Domnu Dumnezeu: iatd
vin asupra pdstorilor si voi cere oile mele din ména lor, si nu le voi da mai mult s3
pascd oi... (lezechiil 34, 4-10); grozavi osindi ne agteapti pe noi, pistorii oilor
Domnului lisus Hristos!

Nu sunt excluse neplicerile in timpul acestor vizite: poji fi refuzat, {i se incuie
usa etc. Acest lucru nu trebuie sd-1 descurajeze pe pistor, nici sd se intristeze si
rusineze. In clutarea oii pierdute fiind, nici un fel de umilire nu trebuie s3 simti
intr-un asemenea caz. Chiar in cazul unui refuz, constiinta celui ce te refuzi nu va
riméine nemigeatd; constiinga il va trezi la realitate, ii va aduce remusciri. Chiar
refuzurile de cele mai multe ori au dus la convertirea picitosului necredincios.

Amintesc aici un caz clasic de convertire, prin vizitd pastorala.

Putini mai sunt cei care cunosc cazul Sofiei Boierescu, care in urma unor accidente
familiale a ajuns necredincioasi si a incercat, dupd ce s-a imbolnivit greu, devenind
paralizatd, si se sinucidi. Pe atunci, prin anii treizeci $i ceva, din veacul trecut, activa
in Bucuresti pirintele Toma Chiricutd, un preot vestit, de la Biserica ,,Cufitul de
argint*, dacd mi-aduc bine aminte. O servitoare credincioasi s-a adresat preotului cu
rugidmintea de a veni si a spovedi pe bolnavi. Acesta a venit si i-a spus scopul vizitei
sale. Bolnava l-a refuzat categoric, spunindu-i cii ea este atee, §i nu mai crede in
Dumnezeu, dupd nenorocirile care s-au abditut asupra familiei sale (o familie vestitd
in Bucuresti, ea insfisi fiind o ferventd apiritoare a drepturilor femeilor. Sotul ii
murise intr-un accident stupid de tramvai). Pirintele Toma Chiricu{i a plecat oarecum
dezolat, dar nu s-a ldsat. Dupi cateva zile vine din nou la casa Sofiei Boierescu, dar
de data aceasta schimba tactica sau metoda: ii spune bolnavei cd el tipiregte o revisti
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bisericeasci si o roagl si-i scrie un articol, pentru revistd (putea si-si miste mainile)
despre experienta sa: cum a ajuns la necredinti datorita incercirilor familiale. D
data asta Sofia Boierescu nu l-a mai refuzat si i-a spus ci-i va scrie articolul cerut
pentru revistd. Parimtele Toma i-a multumit $i i-a promis ¢i va veni peste citeva zile
dupa articol, §i s-a despéirtit, fard si-i vorbeasci despre Dumnezeu si cele religioase,
aga cum ficuse prima dati.

Dupi putin timp bolnava Sofia, reflectind la cererea preotului Toma, s-a apucat
sd scrie articolul cerut, pentru revistd. A inceput cu pierderea credintei in Dumnezeu,
$i cu negarea ajutorului lui Dumnezeu, dar dupi ce a scris aga citeva pagini s-a trezit
congtiin{a ei $i, in continuare, inspiratd de Dumnezeu, a inceput 83 facd o mirturisire
de credinid si o dovadd de convertire, incfit ea insisi a rimas uimitd de cum s-au
intors lucrurile chiar in acel articol. Peste cateva zile a venit parintele Toma Chiricutd,
dupd articol, s5i 0 giseste pe Sofia Lmnplr..t schimbati si care ii cere si-i primeasci
marturisirea pacatelor sale §1sd3 0 1.mpﬁrm seascd cu Sfinta Euharistie. Ce s-a petrecut
in sufletul siu, prin lucrarea Sfintului Duh, numai Dumnezeu stie, dar si noi ne
putem imagina.

Sofia Boierescu a devenit o credincioasd, §i care a zicut pe patul ei de suferintd
aproape 40 de ani. Périntele Arhimandrit Serafim, de la mindstirea Brincoveanu,
ne-a dat adresa ei din Bucuresti §i ne-a recomandat si o vizitim, ceea ce am si ficut,
impreund cu sotia mea. Casele ei i-au fost nationalizate si, asa cum era bolnavi, i-au
fost date in ﬁ:llﬂsinﬁi intr-un cartier m""lrginas din Bucuresti, doud cdmdrute. Ramasi
fari nici un venit, fird proprietati, a ajuns la mila credinciogilor din Bucuresti i din
iaré care-i trimiteau bani §i ajutoare pentru dmhd si doudi femel devotate care o
ingrijeau cu toatd dragostea lor; dar casa, $1 mai ales odaifa in care stitea paralizati
Sofia Boierescu, a devenit un fel de bisericutd pentru credinciosii din Bucuregti §i
din tard, care o vizitau gi 0 ajutau i cirora le impirtigea experienta sa si dragostea
sa. La virsta de aproape 70 de ani, cind am vizitat-o, avea o figuri de sfinti cu pirul
negru, bogat (nu vopsit) $i un optimism al credinfei care ne-a miscat foarte tare. Asa
a rezistat pnd ce Domnul a chemat-o in ale Sale.

Iatd cum un suflet disperat de suferintd, ajuns la necredingd, a devenit, prin
convertire, o influenta bineficitoare pentru mul{i; dar care ne arata si puterea vizitei
pastorale i metodei pe care un preot infelept a folosit-o.

Preofn pistori, pentru a obfine rezultate bune in urma vizitelor pastorale, este
bine si-si stabileascd un plan al acestor vizite,

Planul, pentru a fi dus la indeplinire ar fi bine si-1 scrii, si sd prevezi périle
esentiale pe care le vei urma, spre a nu te pierde, in nesiguranta. Astfel planul trebuie
sd prevadi:

1. Scopul vizitei pastorale este stabilirea unui contact, dialog, mai viu, intre pdstorul
de suflete i familia respectiva.

2. Vizita trebuie si incerce a stabili un raport firesc de la parinte la fiii sii sufletesti.

3. Vizita trebuie sd caute si sd stabileascd, s3 afle cauzele reale ce determind pe
acei oameni — credinciosi — s stea in afard de circuitul vietii bisericesti; de ce nu vin
lxbiserici etc. Deci, trebuie gisite motivele pentru care fie familia, fie vreun membru,
std departe de Bisericd (Sunt cunoscute cazurile in care femeia este credincioass,
frecventeazd biserica, iar sotul nu; sunt $i cazuri inverse, dar mai putine.).
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4. Trebuie sa afli dacd nu cumva credinciosul sau familia respectivd are vreo
supdrare asupra preotului, fie cel mai dinainte, fie cel ce esti tu insufi,

3. Trebuie aflat ce hrand spirituald consuma familia respectivi; ce preocu péri are,
ce culturd, ce profesiune exercitd. In mare masurd omul este gl ceea ce citegte.

6. Unde sunt copii, s te interesezi de educatia pe care parintii o dau copiilor.

7. Trebuie sa afli ce fel de familie este, in ce priveste raporturile dintre soti:
armonioase sau incordate, fird iubire, sau cu neinfelegeri. Cel mai dureros este si
afli ca familia s-a dezmembrat. Cel mai greu va fi si poti face ceva in aceste cazuri:
bine ar fi ca preotul pastor si intervina, inainte de a nu fi prea tirziu, in asemenea
cazuri; incercind impdcarea, iertarea, infelegerea, iubirea §i responsabilitatea parintilor
pentru ca §i copiii i fie educati de ambii périnti.

8. E bine de stiut starea materiald a familiei respective; mai ales in condiiile
vietii de azi cind sunt suferine si lipsuri in unele familii datoriti economiei noastre:
someri, oameni fird serviciu, fird un loc de munci, tineri fira viitor, chiar daci au o
pregitire $i uneori o pregitire academici, care-i determina pe multi 53 aleagd calea
striindtétii, iar pe aljii s nu poatd intemeia o familie in care si se nasci copii, de care
pirintii sd poatd purta de grijd: intrefinere, instruire, educatie, profesiune. Preotul
rebuie si cunoasci toate aceste lucruri, ca si stie cum si procedeze, cu tact pastoral
n dialogul cu aceste familii $i membrii sii. El trebuie si incerce a ajuta cu sfatul, dar
i1 prin alte mijloace si ajute familia respectivi, fie personal, fie din fondurile parohiei,
ie apelind la autoriti{i sau organizatii umanitare.

Ag da un exemplu: odatd, mergéand la piati, am vizut, la o tarabd, o credincioasi
lin parchie care plingea grozav; o stiam ¢d nu prea frecventeazi biserica. Am
ntrebat-o de ce plinge, si mi-a spus ci in timp ce cumpdra ceva i-a dispdrut poseta
u banii, din care o sumi destul de mare era destinati pentru plata intrefinerii
partamentului de bloc, pe care trebuia s-o plateasca chiar in ziua aceea si ¢ soful
du o va bate cumplit pentru neglijenta sa. Atunci i-am zis: nu plinge, uite ifi dau eu
uma pe care ai pierdut-o, te duci §i plitesti intrefinerea si treci pe la oficiul parohial
i-mi dai o chitan{i ¢ ai primit suma ca ajutor de la parohie. Trebuie si o spun, fira
ici o incercare de laudi, cd datoritd chivemisirii financiare a parchiei, Consiliul
‘arohial a hotdrdt ca din bugetul excedentar al parohiei si dim ajutor unor credinciosi,
i nostri, in diferite cazuri de dificultate: n-au plitit gazul, lumina, apa, sau chiria,
itrefinerea, cazuri de boald sau inmorméntiri, Astfel am putut ajuta multe familii, in
umele parohiei. Femeia respectivd, dupd intimplarea amintitd, a inceput sa
‘ecventeze regulat biserica parohiei.

9. Pastorul de suflete va ciuta si stie si partile cele mai bune ale indivizilor si ale
imiliilor. Fiecare om, fiecare familie are si o parte buni, care trebuie evidentiati,
valuatd, chiar ldudata.

In partea a doua a planului de vizite pastorale, pastorul de suflete va ciuta si
Iscute cu cel in cauzi toate aspectele vietii lor, sociale, dar mai ales religios-morale,

sa dea sfaturile cuvenite, si releveze faptul ca tofi oamenii sunt fipturi ale lui

umnezeu, care vrea mintuirea tuturor; chiar daci cineva a gresit sau a pécdtuit fati
> Dumnezeu, Acesta, in iubirea Sa, vrea méntuirea tuturor, $i-i primeste pe tofi
¢ia care incearcd si-si indrepte viata. Sfaturile vor fi date cu tact pastoral si cu
birea de périnte duhovnicesc pentru fiii sdi.
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Realizarea in concret a vizitelor pastorale, nu trebuie lsatd la voia intamplérii
sau hazardului, ci ea trebuie previzuti in planul de vizite. Preotul pistor de suflete,
va ariita intr-o predicd generald, intr-0 zi de mare sarbitoare, cind este lume mai
multi la biserica, la Sfinta Liturghie, datoria sa si dorinfa sa de a face vizite pastorale,
si va arita valoarea si rostul acestor vizite pastorale pentru intensificare i dinamizarea
vielii religioase, a parohiei, a faptului ci toti enoriasii trebuie si aibd relatii bune cu
Biserica, cu parchia, cu preotul.

Va arita ca aceste vizite pastorale nu au caracterul vizitelor sociale, obisnuite. Ci
ele au un caracter moral-religios, de cunoastere i de zidire sufleteascd a credinciosilor.
Trebuie si arate credinciosilor ¢ este de datoria sa si-i cunoascé si la casele lor, sd le
afle trebuinele, greutitile, necazurile, $i tot ceea ce ar trebui si stie un parinte sufletesc
despre fii sai; ca face aceasta din iubire fafa de tofi i cd in fata sa tofi sunt egali, fie
¢ cerceteaza biserica, si sunt mai ferventi, fie ¢ nu, $i ¢ nu va face nici o deosebire
intre parohienii sii. Le va ardta ci aceste vizite nu reclami pregitiri materiale i mai
ales de ale Martei: mese cu méncare gi buturi, care vor fi refuzate, ci ele fintese
sufletul si méintuirea lui, legatura omului cu Dumnezeu $i Biserica Sa. Preotul, dacd
va face vizite pastorale familiilor, si se abjina de a liuda lucrurile din casa familiilor,
sau a unor obiecte deosebite, la care s se licomeasca, si chiar atunci, ciind familia ar
vrea si ofere ceva, pastorul de suflete va refuza cu blindefe si dragoste. Si aiba
multd grija in aceasta direcpie.

De asemenea, pastorul de suflete dupd ce va arila valoarea acestui mijloc de
pastoratie, va anunfa un plan: de unde va incepe si cate familii va incerca sa viziteze.
Eventual va spune chiar in biserica pe cine va vizita in siptimiina urmitoare. Astizi,
mai ales la orase, aproape fiecare familie are telefon. Preotul va stabili prin telefon,
mai usor, ziua si ora la care ar putea face vizita. Va stabili ci vrea ca intreaga familie
sd fic prezentd: parintii si copii. Va evita si faca vizite, chiar pastorale, la femeile
singure, chiar viduve. Va merge acolo in sotit de cineva i va cere si fie prezen{i §
vecinii, spre a nu s¢ ajunge la banuieli si barfeli pe scama péstorului de suflete.

Vizitele pastorale trebuie si se ridice la o atmosferd de seriozitate, discutindu-se
mai ales problemele religicase si morale g1 aspectul religios-moral al unor probleme
familiale in care pistorul de suflete ar putea da unele sfaturi si indemnuri. Pastorifi
vizitafi trebuie si vadi in vizita pastorald a preotului lor atitudinea lui fafd de
problemele vietii religios-morale, sa vadd in ele jubirea preotului lor, seriozitatea lui
bundtatea lui. increderea in el, pentru ca prin acestea si le cdstige sufletele lor
Nicidecum s nu-i certe, si nu le zicd cumva ci ei sunt oi pierdute, dupd care e
aleargi. Aceasta va strica si mai mult acolo unde lucrurile sunt mai delicate. Tactu
pastoral este o calitate pe care trebuie si o observe fiecare pastor de suflete nu nums
in vizitele pastorale, ci i in toatd bund vreme, in raporturile sale cu credinciogii sii
care sunt oile cu care se va prezenta in fata Pastorului cel Mare, la judecatd, oi can
fie c&-] vor ajuta, fie ci-1 vor condamna chiar ele insele, atunci.

La intrebarea pe care o pot pune unii: Cind si faca pastorul de suflete vizit
pastorale? sunt mai multe rispunsuri. Cel mai potrivit timp de a face vizite pastoral
este momentul dupd instalarea intr-o parohic, fie ¢ii e prima parchie pe care o conduci
fie ca este alta, noud, la care te-ai transferat. Indatd dupa instalarea intr-o parohie
bine si faci vizite pastorale in familii, stabilind in biserici cu credinciosii de unde ve
incepe si le vei arita, cum am mai spus, valoarca si rolul acestor vizite. Aceste vizite
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ficute uneori cu epitropi, sau membri in Consiliul sau Comitetul Parohial, te vor
ajuta si ajungi si cunosti parohia. In discutiile mai delicate vei fi numai singur'cu
familia, sau cu indivizii respectivi, pastrindu-sc intimitatea si secretul necesar,

Preotul poate utiliza apoi, pentru vizite pastorale, toate ocaziile potrivite, care se
oferd de la sine, cerute de credinciosi: o sfinfire de casl noud, o sfestanie; in general
sivirsirea unui oficiu cultic in casele credinciosilor; cercetarea bolnavilor, sau
chemarea spre a fi spovediti si impdrtisifi; un sfint maslu, sau alte ierurgii, sunt
ocazii in care prectul poate infiptui cu tact pastoral o vizitd pastorald,

Am spus despre umblatul cu Botezul sau cu Nagterea, cum se obisnuieste in unele
locuri, sunt potrivite ocazii spre a schimba citeva idei despre cele religioase, despre
viata religios-morald a familiei respective.

Trebuie precizati ziua si chiar ora spre a nu-i surprinde pe credinciosi nepregdtiti
si a-1 stingheri.

La sate, parohn rurale, vremea iermii este timpul cel mai potrivit pentru vizite
pastorale. Dar preotul poate folosi orice ocazie, intilnindu-se cu credinciosii sdi,
chiar pe drum sau pe strada, pentru a schimba cateva cuvinte despre cele sfinte.

Preotul va ciuta el insusi pe credinciosii sii, pe oriunde; chiar i la lucrul cimpului,
la tard, preotul poate avea un dialog cu credinciosii sii.

Conginutul discutiilor trebuie sd se axeze in principal pe invitdturile de credingi,
pe cunoagterea Bibliel, pe cunoasterea cultului religios, si apoi va putea trece la viata
morald si sociala a familiei, a individului. Preotul va avea la el Biblia sau cel puin
MNoul Testament.

Pentru pdstorii de suflete, vizitele pastorale in casele credinciogilor intelectuali
sau cu functii de raspundere sunt cele mai delicate. In fata acestor oameni, pstorul
de suflete trebuie sd dovedeascid o culturd teologicd si generald foarte serioasi. El
trebuie sd fie informat si de probleme sociale $i culturale, sau despre profesiunea
celor pe care-i viziteazd, spre a putea intrefine un dialog placut si folositor cu respectiva
familie.

In asemenea imprejuriri conteazi foarte mult gi tinuta preotului. La vizite pastorale
va merge numai imbracat preoteste, cu reverendd curatd i ingrijit in toate aspectele
demnitatii preotesti.

Felul cum vorbeste, limbajul folosit, conteazi foarte mult in fata unor cameni
instruiti $1 cultivafl. Acolo unde nu se pricepe se va feri sd emitd judeciifi. Va evita
glumele, frivolitatea sau risul.

O dovadi de seriozitate este, in asemenea imprejuriri, si punctualitatea; a sosi la
casa familiei punctual este o dovadi de maturitate si condescendentd fai de familia
respectivi,

O atentie deosebitd trebuie sd pidstreze preotul 51 in timpu! discutiilor; si nu fie
numai ¢l cel care vorbegte, ¢i 53 dea ocazie ca fiecare membru sd-si spuni o pérere;
uncori chiar §i copiilor trebuie s li se dea o atentie, sd nu fie neglijati, sau trimisi la
joacd, cii nu au ce asculta. Tot ceea ce sc face si se discutd intr-o vizitd pastorald si
aibd ca fintd zidirea sufleteascd a tuturor, increderca si cinstirea ce si-o dau unii
altora; preotul familiei, familia preotului.

Un mijloc de a da o notd pozitivd vizitelor pastorale este aceea, dacd e posibil, ca
preotul sd duci el insugi vreun dar familiel, dar sub aspect religios: cérfi religioase,
iconife, cruciulife, pentru copii, sau cirti de rugiciuni. Aceste mici atentii te ajuti la
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cdgtigarea acelor suflete in scopuri religioase. Adeseori aceste mici daruri rimén ca
amintiri pretioase, cu repercusiuni deosebite, in viitor, in viata sufleteasci a oamenilor. |
latd un exemplu: Dupd 20 de ani de la primirea unei Carti de rugfciuni, la orele de
catehizatie, o femeie, acum cisdtoritd §i cu copii (am cununat-o, i-am botezat copii)
imi marturisea: Plrinte, pdstrez acea Carte de rugiciuni pe care am primit-o la
catehizatie, si mi rog zilnic din ea si voi inviita si pe copii mei si se roage din ea.

Sfanta Scripturi ne pune la indemand atatea exemple de pastoratie individuala.
Amintim aici numai doui: intilnirea Domnului cu femeia samariteand la fantina lui
lacov; vindecarea orbului din nastere si discufia cu el, si altele. Sfantul Apostol Pavel
ne di in scrisorile ciire ucenicii sii, Timotei si Tit, indrumdri pastorale. La fel gisim
si in Epistolele Sfantului Petru.

54 ne punem la inima si cuvintul Apostolului mbirii: ,Not suntem din Dumnezeu,
cine cunoaste pe Dumnezen ascultd de noi... cici Dumnezeu este wbire” (I loan 4, 6,
8). Si daci asa vom face am putea exclama §i noi cu acelasi Sfant Apostol: ,Mai mare
bucurie deciit aceasta nu am, ca si aud cd fill mei umbli intru adevar™ (111 loan 1, 4).

Mai mare bucurie nici pistorul de suflete nu are deciit sd vadi pe pistoritii sdi,
umblénd in adevirul credintei in Domnul lisus Hristos, in realizarea méntuirii
sufletelor lor.

Ca incheiere a acestor reflectii despre vizitele pastorale amintim, mai ales preotilor
trafi, mai tineri, ci Pastorala se invata din cirti, dar se pune in aplicare g1 cu sfaturile
si experienta frafilor preofi mai in virsti. Deci, in anumite situatii, intrebati si pe
preotii mai bitrini, cu experientd pastorald mai indelungatd, $i cereti-le sfatul i nu
veti gresi. Sfanta noastrd Bisericd are nevoie de preoti luminaii si de pdstori iscusifi
si bine orientati. Numai asa vom putea castiga sufletele pastorifilor nostn, pentru
Hristos.



TROITA TACAND
MIRCEA SERBANESCU

De-o vreme mi bate gindul cd am triit ca oricare alt piméintean dind mult si
primind putin, fird sd md apuc si trag linic ca s adun si sa scad, ca sa stiu cit am
avut cigtig gi citd pierdere, M3 incearcd insi concluzia ¢i rezultatul nu poate fi
numai negativ, de-am ajuns s ma intreb dac3 in cele din urma n-as putea gisi ceva
care sa fie al meu i numai al meu. Nu neapdrat un cgtig, insd nici numa- pierderi
regretabile. Am nevoie de un ,,ceva™ ce e numai al meu $i mi poate determina nu fagi
de altii, cit exclusiv fatd de mine. Mi-amintesc ciit de preocupat eram ca tinir ca
sperantele mele sd se-mplineasci neapdrat, nesuferind pierdenle. Am avut idealuri
absolute, crezind in ele, uneori chiar si atunci cind se irosean ca niste aburi in bitaia
vintului. Din ciiteva experienfe negative am invitat cite ceva, incerciind si excrsez
ribdarea, in sensul ¢i, invijind s3 astept, rezultatele ar putea fi bune si asa mai
departe. Piind ce, in cele din urmd am ajuns la ideea ce-am formulat-o prima dati fati
de cel mai bun prieten ¢ mi-e dor de ceva care si fie numai si numai al meu. ..

w~Cum adici?" mi-a servit acesta intdia nedumerire, continuind dupd aceea neted;
»La ce te gindest? Ce-ai glsit?" Tocmai de-aceea incercasem sd-1 provoe pe cel mai
bun prieten al meu $i unicul meu prieten, punandu-l la curent cu ceea ce mi friménta
fard ca totugi si am o idee clard asupra cireia sd starui. ,Nu e prea clar” m-a intimpinat
el, scotand la iveald tot felul de teorii, de exemple prin care trecuse si el si acum nu
mai era interesat. Vremea a trecut i urmele se sterg si tot ce vine ¢ copiat de-acolo de
unde veneam noi ingine. Era un vorbitor mai bun ca mine, avea limbaj i experienti,
ma punca aproape permanent la discrefia lui. In acelagi timp aveam §i eu platforma
mea. Viala ¢ ca o corabie care pomnitd la drum are de intimpinat si vreme buni si
vreme rea, plus opririle in cele mai variate portun de pe glob, metaforizind vremea
rea atdt cit am avut de stribatut printre doar vreo citeva pauze scurte si supravegheate.
N-am fost nici fricos, nici prea curajos, am iesit in fafd ori de cite ori a fost nevoie,
ba am iesit §i atunci cind nu a fost nevoie, impins de propriile mele impulsii. Cind
valurile au fost de netrecut m-am retras la o parte, cautindu-mi adipost; de ce azi sa
mad socotesc neapdrat fricosul §i lagul? Uneori mi-e rusine, dar si de céte ori constient
cii numai asa am putut trece peste piedici. De ce sd am nesocotinta sa ma cred un
titan in fata primejdiilor?

Acestea incercam sd-i explic celui mai bun si unic prieten, care mé asculta dind
mereu din cap, privindu-md cu o lumind a miridri pe chip, ca si c¢ind il socam si-
incitam. Oamenii trec dintr-o partea in alta a timpului sorocit la fel de impetuosi si la
fel de timorai la fiecare pas al lor, iatd ce mi pune pe ginduri, incepea el. Si iati
cum, de la galceava lor si de la un gind la.altul, de la neputinta mea de a domoli
tumultul interior, am ajuns la concluzia ¢ vremea mea imi cere altceva, mai presus
de cuvinte, mai presus de teoretiziri. Multd vreme mi-am batut capul si aflu ce
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aliceva e ceea ce-n orice existen(d mi se cere, incat mi se face lehamite. Adica, s mi
regiisesc in propria-mi fiipturd, de nimeni altcineva cunoscutd si manipulati, indiferent
din ce directie vine asta. Nu e cazul s mi rup de lumea cireia ii apartin, dind tuturor
celor inconjuritoare iubirea mea, aceasta fiind esenta forului meu interior. Egti un
instrdinat? m-a luat din nou la rost prietenul meu, care este §i unicul meu prieten. Ce
dor mai mult te poate ajunge acum, la capit de drum? O cheie a existentei? A unei
istorii paralele in fond, aga cum a fost sau ni s-a pirut sa fie? Ce te zbuciuma pe tine?
Intrebdri la care am fost obligat sa rdspund — ,,Dorul®, am accentuat sintetic.

~La varsta ta?™

.Exact, din moment ce nu vérsta conteazi, ci viata unui om nesigur dacd nu a
pierdut ceva ce i se cuvenea neapdarat.”

0 cautare tirzie? O ziddrmicie?"

Ultima lui replicd n-am mai auzit-o de-aproape, ciici el si apucase pe o altd striiduta,
intorcindu-mi spatele. $i ca sd nu-1 cred cumva supdrat si-a mai fluturat mana spre
mine in chip de salut. Lisat in urma mi nipadi o senzatie de singuriitate tristd, amari.
M uit in lungul drumului, deschis in fata mea mai degraba sdtul de colindat. Dar
unde si mi intorc, ciind in cimdruta mea abia am loc si ma mise de colo piand dincolo.
Ce mi-ar putea promite striduta aceasta de margine de oras? O stiu, ci doar am
stribdtut-o de atitea ori, oferindu-mi totdeauna un gol, un intins pustiu in care ideea
dorului nu existd. Mai degrabi sfirsitul. Dorul a fost in mine acel ceva de care sunt
convins ci am avut intotdeauna nevoie, ¢i ¢l ¢ al meu §i ¢d niciodatd nu o s mé
despart de gindul ci mi-¢ plin sufletul de el §i ¢i numele lui adevirat ¢ viad... Oiau
incet inainte, foarte convins cd numai dupd cifiva pagi ma voi intoarce.

Aceasta pind ce mi se aratd ceva mai incolo troita de la marginea drumului. M
opresc si o privesc. Nu e nici noud, nici veche, e fard virsti si e acolo la incrucigarea
de drumuri. In infitisarea fird virsta existi un semn atrigitor cdtre care imi deschid
inima. Existd in privelistea ei o asemiinare izbitoare cu ceea ce imi umple mie fiinfa —
acel ceva ce nicdieri nu trebuie ciutat decit in tine insufi. Apropiindu-mi descopiir o
neclintire a formei si a vopselelor scorojite §i totusi persistente. Nuaniele initiale se
mai mentin, iar desenul chiar pilit nu se pierde, mai gisind ceva care-l expnma.
»Sunt eu* pare ci-mi zice. $i-n clipa urmitoare descopdr noutatea ingustei biinci de
alituri. De unde-o fi apdrut si cine a pus-o7 Suprafata lemnului pare chiar pe alocun
lustruitd de cei care s-au asezat acolo. Ma asez §i rimén pe ginduri. Locul nu e
comod si totusi sunt ca intr-o agteptare, inconjurat cum sunt de tot felul de soapte
ndscute ca din misterul umbrelor de seard — fosnetul vintului in 1arba de-aproape,
ecoul unui tren de departe si chiar un pas venind incoace,

E un limbaj si un dialog, ce nu se simte obligat si se piardi. Revenind mereu
aduce expresii si ganduri noi, iar zvonul acelor pasi nu se dezminte, adeverind o
fpturd care e tot mai aproape. Fusese mai adineaori o patd de intuneric, apoi un
contur din ce in ce mai precis trasat si-n cele din urmd o silueta de calitor cu bagajul
atimindu-i de umdr. M3 intreb dacd vom avea loc pe bancd amiéndoi, cénd il vad
oprindu-se, dar nu citre mine, ci citre troitd. Cu capul plecat adinc std nemigcat
ciiteva clipe, apoi isi face cruce, aplecandu-§i umenii ciitre pamant. Cu-acelagi pas
ce-l adusese incoace, incepe dupa aceea sd se indepérteze, sa se faci una cu intunencul.
A fost 51 nu mai e. Acum intunericul creste in intensitate. Soaptele isi reiau lmbajele
pe ciind ticerea igi intrd in drepturi. Toate soaptele, cuvintele, zgomotele se invilmagesc
induntru, in pacea sau frimintul fiecaruia. Tacerea capdtd sensuri proprii intr-o
audientd guralivi a tuturor §i a toate. Devenim o troifd ticind, ticind.




DRAGOSTEA STRAROMANILOR PENTRU PAMANTUL NATAL
Prof. NICOLAE PETRESCU

Se stie cum, ciind i pe ce teritoriu s-a format poporul romén prin simbioza dintre
localnicii geto-daci §i cuceritorii romani. Referindu-se la perioada premergitoare
intririi noastre in istorie, specialistii folosesc de la o vreme incoace termenul , epoci
striromand™, acesteia corespunzindu-i §i pitrunderea crestinismului pe teritoriul tarilor
roménesti de mai tirziu, a Romdniei de astizi. Pentru ci formarea poporului roman
coincide cu aparifia crestinismului pe meleagurile striromdnilor, putem spune cum
se §i zice in mod obisnuit ¢ romdnii s-au ndscut cregtini.

Una din caracteristicile inaintasilor nostri din vechime o constituie dragostea de
pamintul natal. Spre deosebire de alte domenii mirturiile in accasta privin{d sunt
putine. Totusi pot fi citati doi scriiton crestini striromdni care tineri fiind au pérdsit
pamintul natal spre a se stabili in Apus, dar care au pistrat o dragoste mirturisitd
deschis pentru locurile de origine: Ioan Casian (360-430/35) 5i Dionisic Exiguul sau
cel Mic (460-540). Amindoi proveneau din Scitia Minor, Dobrogea de mai tirziu.
Primul a devenit cilugdr petrecind mai mulfi ani ca monah la manastiri din Tara
Sfanta apoi din Egipt, dupd care a ajuns la Roma unde a fost hirotonit preot i la
Marsilia unde a infiintat mai multe mindstiri, dar mai ales a contribuit la dezvoltarea
si organizarea monahismului apusean. Desi le-a parasit, loan Casian, considerat pe
buna dreptate sfint, nu §i-a witat nicicind locurile natale cu privire la care a gasit
totodeauna cuvintele cele mai elogioase. Acelagi lucru s-a intimplat cu Dionisie
Exiguul care intre anii 500-540 a ajuns si triiascd la Roma i, cunosciand bine limbile
vremii, a mijlocit Apusului cunoasterea scrierilor teologice grecesti. El poate fi
considerat printre cei care au intemeiat civilizajia medievala apuseand. A excelat ca
traduciitor, compilator al scrierilor de drept canonic dar mai ales ca autor al cronologiei
moderne, de la el incepénd calcularea anilor de la Hristos (pand atunci anii se calculau
de la intemeierea Romei). Ce stiri ne-au ldsat atit Ioan Casian cit si Dionisic cel Mic
privind locurile unde s-au ndscut, adica Sciia Minor (Dobrogea)?

In scrierea sa Collationes Patrum loan Casian isi aduce aminte la un moment dat,
stand de vorbd cu un monah, de locurile natale, §i spune: ,,...i-am mdrturisit lupta
cugetelor mele care zilnic ma impingeau cu ardoare sufleteascd si ma intorc in
provincia mea si si imi revad parintii. .. Imi aparca in fafd tabloul cu agezarea locurilor
in carc se gisea averea mosteniti de la strimosi si frumusetea regiunilor, cu intinderi,
singurititi si pdduri care puteau nu numai si-l incante pe un monah, dar chiar si-i
diruiascd cele mai bune mijloace de viaga...” lar ceva mai incolo noteazi: ,,$tiu ci
sunt gi in regiunile noastre locuri de retragere placutd, in care nu lipsesc pomii incircati
de fructe, gradini frumoase si ne-ar fi toate din belsug...” (Collationes Patrum sau
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Convorbiri duhovnicesti XXIV, 1-2, trad. prof. Vasile Cojocaru si prof. David
Popescu, col. ,,Parin{i si scriitori bisericesti, 57, Bucuresti, 1990, pp. 724 si 725).

Trigéndu-se dintr-o familie de proprietari rurali de pe valea Casimeei din Dobrogea
de azi, observd un cercetator modern, cilugarul scit Ioan Casian ,.a dus cu el numele
ce-l lega de satul de nastere pand in Galia unde si-a gisit sfirsitul, dupi ce colindase
aproape intreaga lume crestind de atunci si-si cistigase cele mai mari merite pentru
rispandirea monahismului in Occident” (Henri Marrou, La patrie de Jean Cassien,
in: ,,Orientalia Christiana periodica“, Roma, XIII, nr. 3-4/1947, pp. 588-596 si
recenzia din rev. , Biserica Ortodoxd Romina®, an. LXVI, nr. 3-4, martie-aprilie
1948, p. 173).

Completandu-1 pe loan Casian in ce priveste informatiile despre locurile sale
natale, Dionisie Exiguul in prefata ciitre ,Venerabilii Domni si Frati preaiubiti loan
$i Leontiu™ cirora le trimite traducerea latind a doud scrisori ale Sfantului Chiril al
Alexandriei ciitre Succesus, intdistititorul Diocezareii Isauriei, spune: ,,Poate pare
lucru nou celor nestiutori ¢i Scifia care se aratd ingrozitoare prin frig §i in acelagi
timp prin barbari, a crescut birbati plini de cildurd si minunati prin blindetea purtirii
= Novum forsitan videatur iguaris, si Scytia quae frigoribus simul et barbaris probatur
esse terribilis viros semper eduxerit calore ferventes et morum placiditate mirabiles*
(Scriptores llivrici Minores, Corpus Christianorum, Serie Latina, LXXXV. Turnholti,
1972, p. 55 apud pr. prof. dr. loan G. Coman, Secriitori bisericesti din epoca
straromdand, Bucuresti, 1979, pp. 270-271 si dr. Al. L. Tiut, Dionisie romdnud. ©
podoabd a Bisericii noastre stramogegti, ed. a ll-a, Roma, 1967, p. 11).

Lista scriitorilor striromani din Scitia Mica este lungd, biografia lor este mai
mult sau mai putin cunoscuti, dar informatiile ce ni le oferid despre locurile natale
sunt zgarcite. Ni s-au pistrat date despre ei si scrierile lor, nu insa cu privire la zona
geograficd unde s-au ndscut. Totugi cum rezultd si din putinul mentionat mai inainte,
rezultd ¢d in ciuda imprejurdrilor specifice teritoriului natal care i-au obligat 3 plece
spre alte meleaguri, ei nu gi-au uitat locul unde s-au niscut si n-au incetat s3 aibi
nostalgia acestuia,

W



INTRU POMENIREA PARINTELUI ARHIMANDRIT CLEOPA ILIE
Pr. prof. dr. GHEORGHE LITIU

Se vor implini in acest an (2 decembric), patru ani de la trecerea la cele vesnice a
celui care a fost parintele Cleopa Ilie, unul dintre cei mai cunoscufl si mai apreciafi
duhovnici ai Bisericii noastre, ai poporului nostru drept miritor. S-a stins ca o luminare
curatd, ce-si consumd ultima piciturd de materie si s-a mutat la Domnul, asa cum a
dorit o viati intreagi.

Ca unul care m-am invrednicit de prietenia lui g1 de dragostea lui parinteasci, in
ajutorul unei bune intentii, ma simt indemnat s ariit cum ne-am cunoscut 51 mai ales
sd ardt ce a ficut dinsul pentru una din ministirile din Eparhia Aradului, minastirea
de maici, Sfintul Simeon Stilpnicul® din Arad-Gai, pe baza unor scrisori care mi-an
fost trimise.

In marginea de vest a orasului Arad, in drumul spre Pecica si Nidlac, se afla fosta
resedingd de vard a Episcopiei Aradului, ctitoria celui mai mare episcop al Aradului
din sec. al. XVIII-lea, Sinesie Jivanovici (1751—-1768), care a devenit gropnitd pentru
mai mul{i episcopi ai Aradului. Dupé primul rizboi mondial, biserica si chiliile din
jurul ei au fost pardsite §i neglijate. Abia in 1949 s-a niscut ideea restaurdrii
agezamantului lui Sinesie ca mandstire de maici cu hramul ,,Sfantul Simeon Stilpnicul"
prin hotdrirea Sfantului Sinod in sedinta din 13 aprilie 1956.

Mica obste de maici, agezati aici, prin stridania maicii starefc de la méndstirea
Tiginegti, Patricia Codiu. Dinsa avea nevoie de un duhovnic bun, bine intemeiat pe
tradifia mindstirii ortodoxe.

Episcopul de pie memorie Andrei Magieru al Aradului a incredingat vicarului siu
misiunea de a cduta §i a aduce aici un duhovnic, care impreund cu maica stareti
Patricia Codiu, 53 duci la indeplinire aceasti rianduiali.

Gindurile ni s-au indreptat spre ministirea Sihdstria unde se afla panntele Cleopa
Ilie cunoscut in toatd fara. El a primit cu bund dragoste si buniivointi cererea Episcopiei
Aradului venind in mai multe rinduri la Arad si incercind si recomande pe cei pe
care-1 socotea vrednici de aceastd ascultare, printre acestia numirindu-se mai intii
pirintele Constantin Galeriu de la Ploiesti si parintele Gherasim Cucosel, devenit
mai tirziu episcop vicar si altii.

Dorind sa ilustrdm interesul si purtarea de grija a périntelui arhimandrit Cleopa
llie pentru aceastd manastire, redim doud scrisori (din céte s-au pastrat) adresate mie
in semn de omagiu §i mulfumire pe care le aducem intru pomenirea pirintelui Cleopa
-acest om al lui Dumnezeu", cu prilejul comemoririi celor patru ani de la trecerea sa
la cele vesnice.
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Iatd aici citeva extrase din aceastd corespondenta.
. Sf- Manastire Sihdstria, 10 februarie 1957,

Prea cucernice parinte vicar, .. zilele acestea a fost pe la mine Cuviogia sa pdrintele
Constantin Galeriu, parohul bisericii Sfantul Vasile cel Mare din Ploiesti care cred
cd va este 5i cunoscul,

Printre altele am discutat cu sfinfia sa §i despre mandastivea Sf. Simion Stalpnicul
din Arad-Gai si, dupd cum am putut cunoagte, cuviogia sa ar fi dorit sa vina acolo ca
preot slujitor §i duhovnic. Rog, dacd socotifi de cuviin{a, sa-i facefi aceasia invitafie;
cd pe cdt cunosc pe sfinfia sa, este un om bine lamurit 5i bine orientat in Ortodoxie.
Macar ci este preot de parohie dar cunoagte de aproape si viafa calugdreasca... Alt
lucru care cred cd ar fi binevenit, incercafi sd facefi intrebare si cuviosului parinie
Natanail, dar ar voi sa meargéa acolo la Sf. Mandastire din Gai. Eu i-am spus de
nevoia care este acolo; despre intenfia cea bund gi sfanta a F.S. episcop Andrei si a
prea cucerniciei voastre, de a intemeia acolo o mdndstire cu rdanduiald curat
traditionald ortodoxd, lucru care I-a bucurat tare mult pe cuviogia sa. Dar insa nu
s-a pronunfat cd ar vrea 5a meargd acolo...

Périntele Galeriu spunea cd tare ar fi bine sa aiba acolo §i un ieromonah care s5d
gtie bine randuiala gi tipicul bisericesc.

...pe tofi vi rog sa nu md uitafi la sfintele rugaciuni” (Sf- Mdnastire Sihastria, 10
februarie 1957)

Pe data de 19 aprilie 1957 périntele Cleopa ne trimitea o noud scrisoare plind de
sfaturi si cuvinte duhovnicesti din care transpird dragostea i interesul pe care-| purta
mindstirii injghebate acolo la Arad-Gai. Citeva extrase din aceastd scrisoarc sunt
concludente:

..Am citit 5i toate cele scrise din scrisoarea prea cuviogiel voastre, la care, dupd
pufina mea pricepere, va raspund. Cred cd mila lui Dumnezeu prea Induratului nostru
Mntuitor v-a rinduit in acea ascultare §i lingd acel prea sfinfit gi prea cuvios episcop
(Andrei) care nu numai cd este un om invdfat si bine orientat in sfdnta ortodoxie ci
este i o lumind a Bisericii, asa cd va rog sd-l ajutafi... EC. Ta suntefi in mare
ascultare 5i raspundere a Bisericii i toatd osteneala pe care o facefi spre slava lui
Dumnezeu i spre binele Bisericii este o fertfd de sine §i 0 rugaciune prin fapte. Bine
este cd suntefi smerit, dar nu are loc paguba acolo unde ascultarea implinegle toate...
fmi pare rau si mie cd nu pot gasi aici oameni care sa poatd si fie acolo de folos."

Péni la capit Dumnezeu a trimis aici un duhovnic bun si mica obste cregtea i se
intiirea atat in muncd cit si in viata duhovniceascd, pand a venit trista imprigtiere
poruncitd de stipanirea vremii de atunci.

Meritul refacerii vietii monahale in aceasti manastire, dupd trecerea anilor revine
Prea Fericitului Pirinte Patriarh Teoctist, pe atunci episcop al Aradului §i apoi Prea
Sfingitului Timotei al Aradului.

S se bucure duhul fericitului intru pomenire arhimandrit Cleopa llie si tofi cei
care intr-un fel sau altul si-au adus contributia la refacerea viefii monahale §i cregterea
duhovniceascd a acestei mandstiri.




STATUTUL ORGANIC — EXPRESIA MODERNA A
CONSTITUTIONALISMULUI BISERICESC

Pr. DOREL CHERCIU

O datd cu formularea si adoptarea de citre Congresul National Bisericesc de la
Sibiu din anul 1868' a Statutului Organic, sanctionat si de autoritatea imperiali a
Curtii din Viena la 28 mai 1869 Biserica Ortodoxd din Transilvania si Banat intrd in
spiritul modermismului european si in faza constitugionalismului bisericese, care
deschide calea unei impetuoase dezvoltiini istorice.

Ideile de bazid ale Statutului Organic erau autonomia si sinodalitatea, mai ales ci
legea din 1863 recunostea confesiunea ortodoxi ca fiind egal indreptdfita cu celelalte
confesiuni din cadrul imperiului. Inglobatd in organismul politic al monarhiei
habsburgice Terra ultrasilvana era o realitate istoricd si indubitabil o individualitate
institutionala.®

Avand solide studii juridice, de filosofie i teologie, mitropolitul Andrei Saguna
pe lingd multpla $i extenuanta activitate administrativd s-a angajat si in travaliul
scrierii de carfi care sd constituie indrumditoare sigure ale preofimii mitropolitane.
Marea sa vocatie a fost dreptul canonic, mirturie fiind Elementele dreptului canonic
al Bisericii Ortodoxe rasaritene spre intrebuinfarea preofimei, a clerului tandr 5i a
crestinilor, intocmite prin Andreiu, baron de Saguna, episcopul romanilor neunifi de
Ardeal, Sibiu, 1854, Compendiu de Dreptul canonic al unei sfinte sobornicesti si
apostolesti Biserici, compus de Andreiu, baron de Saguna, Arhiepiscop si Mitropolit,
Sibiu, 1868, care a cules nenumdrate elogii in tard si striindtate, tradus in limba
germand de Alois Sentz, profesor la Facultatea de Drept din Sibiw, iar in anul 1872
talmdcit si in ruseste si nu in cele din urma Enchiridionul, o cilduzi pertinentd in
interpretarea corectd a canoanelor bisericesti’,

Misura includerii mirenilor in organele de conducere ale Bisericii, prin prevederile
Statutului Organic, il fac pe mitropolitul ardelean si riménd in istoria bisericeasci a
romanilor ca un ,adevarat §i mare democrat'™. Este cunoscuti provenienja
adjectivului laic in limba roména ca si in majoritatea idiomurilor europene prin filierd
romand odatd cu misionarii cregtini, care |-au preluat de la greci — laikés derivat din

! M. Picurariu, [storia Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 3, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméine, Bucuresti, 1981, p. 96.

1. Lupas, Fazele istorice in evolugivnea constitufionald a Transilvaniei, Sibiu, 1944, P 5.

* Gh. Tulbure, Mitropolitu! Saguna, Sibiu, 1938, pp. 20-21.

* R. Radu, Mitrapolitul Andrei Saguna. Un mare luptator pentre drepturile nafiunii romdne, in  Altarul
Banatului™, anul I'V (XLII), nr. 7-9, 1993, p. 111; E. R. Rogca, Monografia mitropoliei ortodaxe romdne
a Ardealului incepdnd de la repausarea arhiepiscopului-mitropalit Andrei baron de Saguna pdnd astdzi,
Contrituii istorice, Sibiu, 1937, p. 16.
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substantivul lags care inseamnd popor, putind fi tradus prin insugirile poporului
credincios — asa incit in sens cregtin laicul este religiosul originar §i nicidecum
lumescul opus cerescului, dihotomia laic clerical reprezentind doar un produs istoric
fard nici o conotatie existenfiald®.

Istorialmente, poftele vanitoase ale omului dupd putere au condus la monsiruozitag
pragmatico-ideologice ce au distorsionat planitudinea mentalitard normativi:
sacralizarca Statului si etatizarea Bisericii.

Mirenii sau laicii nu au fost socotiti o masd amorfa in corpul Bisericii, ci ca
subiecte de drept, au drepturi pe care trebuic si §i le exercite in folosul tuturor
membrilor comunitatii de credintd®. Andrei Saguna, aga cum stim, a urmat Facultatea
de Drept la Budapesta, iar teologia la Virset, fiind mai apoi profesor de teologie la
Carlovit si bibliotecar la mitropolie, insusindu-si temeinice cunostinge in materie de
norme canonice care caliuzesc viata bisericeascd. Doctrina canonicd ortodoxd
consfinteste ierarhia bisericeasca ca subiect al autoritdji Bisericii, dar i drepturile
constitutionale ale mirenilor, ce decurg din calitatea de popor a lui Dumnezeu. .
Absolutismul clerical ar contrazice flagrant constitutia duald a agezdmdntului
dumnezeiesc.

Ajuns arhiereu, $aguna a fost foarte ocupat de felul in care se va organiza Biserica
romaneasci din Transilvania si Banat in acele conjuncturi istorice.

Cel dintdi proiect aminuntit de organizare bisericeasci l-a intocmit ierarhul
transilvan in anul 1849, iar al doilea in noiembrie anul urmétor, insd acestea se limitau
doar la structura consistoriului eparhial. In soborul in anul 1850, $aguna din nou
cerea recunoasterea constitutionald a libertagii 5i egalitagil de drept a Bisericii, insi
autoritatea politicd nu a reactionat in nici un fel. Este adevirat cd nici ambitiosul si
perspicacele ierarh nu a forfat nota din cauza irealizirii inca a planului de restaurare
a mitropoliei, aga cum reiese din cererca agentului de la Viena, loan Dobran, care
astepta in anul 1862 un plan de organizare bisericeasca de la demnitarul bisericesc,
insi acesta ezita sa transmitd documentul’.

La sinodul eparhial din primivara anului 1864, Saguna propunc discutiei lirgite
documentul Proect de un Regulament, pentru organizarea trebilor bisericest, scolare
si fundationale romane de religia greco-orientald in Statele austriace, ce avea 187
de pagini tipdrite §i era impdrjit in 12 tdieri". Partile organice ale mitropoliel sunt:
parohiile, protoprezbiteratele, mandstirile §i eparhiile. Fiecdrei unitdfi de cult i se
garanteazd autonomia administrativd, fapt ce nu cree azd premisele imixtiunii
perturbatoare de ordine, ¢i prin principiul re prezentativititii fiecare parte componenta
sc armonizeazi cu celelalte. Constitutia biscriceascd saguniand imparte problemele
Bisericii in doud categorii: jurisdicpionale si economice, scolare §i fundationale.

In chiar intdia sedintd, deputatul Ioan Bran de Lemeni, propune si se aleagd o
comisie de 12 membri care s examineze cu atentie Proiectul, 4 clerici §i 8 mireni:

' 1. Criciun, Laicul ca mdsurd a religiosulud, in Dilema®, anul I11, nr. 128, 1995, p. 2.

SN, 1. Floca, Drept canonic ortodox, legisiagie gi administrajie bisericeascd, vol. I, Editura Instinatului
Biblic si de Misiune al Bisericii Oriodoxe Romane, Bucuresti, 1990, p. 251; L. Stan, Mirenii in Bisericd,
Sibiu, 1939, passim,

1. Mateiu, Contribufiuni la istoria dreptului bisericesc, vol. I, Tipografia Carfilor Bisericesti,
Bucuresti, 1922, p. 210.

* Idem,
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arhimandritul loan Popasu, protopopii loan Panoviciu, loan Hania si Ioan Rusu, loan
Alduleanu — vicepresedintele Tablei regesti, Ioan Bran de Lemeni, cipitan suprem
Gavriil Munteanu — directorul liceului din Brasov, Damian Datco — comis financiar,
Nicolae Gaitanu — asesor regesc, dr. Ioan Mesoti — profesor in Brasov, loan Popescu -
profesor seminarial la Sibiu gi Gheorghe Secula — asesor judiciar’. La sfirsitul sedintei
a doua din ziua urmétoare, loan Alduleanu comunica sinodului ¢i a fost ales presedinte
al comisiei, iar Ioan Hania raportor, care prezintd organului bisericese pirerile
exprimate de membrii instituitei comisii’®. Cele intimplate la acest sinod nu sunt
foarte clare, stiut rimane doar faptul ci intre concluziile plenului si textul definitiv al
regulamentului existd evidente contradictii, iar Saguna nu a urmat hotiirirea maj orititii
de a trimite acest document important spre sanctionare si la Congresul National
Bisericesc din 1868; mitropolitul supune dezbaterii tot proiectul siu initial de
constitutie bisericeascd. Pentru a-gi traduce in viati proiectele sale bisericesti, Andrei
Saguna se foloseste de prietenia cu ministrul Cultelor losif Edtvis si de puterea
functionarilor ministeriali Ioan cav. de Puscariu si Iacob Rannicker"'.

La propunerea deputatului loan Faur, comite suprem in Lugoj se hotiriste ca
Proiectul s fie introdus pe ordinea de zi a Congresului in sedinta a [I-a din ziua de
17 septembrie, insd doar in urmitoarea zi se ia in discutie documentul. in acest scop
se alege o comisie constatatoare formati din 27 de membri, cite 9 din ficcare eparhie:
loan Alduleanu, loan Bran de Lemeni, Ioan Puscariu, foan Hania, Nicolae Popea,
loan Pipos, Ilie Micelariu, Ioan Metianu, dr. loan Hodos, Simeon Bica. Miron
Romanul, Ioan Rusu, Sig Popovici, Constantin Ridulescu, Petru Cermena, dr.
Alexandru Mocioni, Vicen{iu Babes, Partenie Cosma, Alexandru loanovici, loan
Faur, dr. Aurel Maniu, loan Pascu, Antonie Mocioni, George Pesteanu, laccb Popovici,
losif Seracin §i loan Popovici'®. Presedinte al comisiei a fost ales George loanovici —
secretar de stat, raportor loan Alduleanu §i notar Partenie Cosma. Alegerea in aceasti
functie de sporita responsabilitate s-a datorat calitatilor morale si intelectuale ale lui
loanovici, care s-a niscut in Timisoara la 24 noiembrie 1821 intr-o familie de macedo-
roméni stabilitd in Banat la sfirgitul secolului XVIIT"Y, Studiile si le-a desavirsit urmand
filozofia si dreptul la Seghedin, Bratislava §i Pesta. Indeplinegte anumite functii
publice: deputat in dieta din Pojon, vicecomite al judetului Caras in 1848, deputat al
cercului Bocsa in parlamentul unguresc din Pesta si inalta demnitate de secretar de
stat in Ministerul Cultelor, conducind sectiunile ortodoxe remino-sirbe intre anii
18671871,

Retras la castelul su din Duleu a lucrat intens la definitivarea Statutului Organic.
Traditia sustine cé insugi mitropolitul Saguna ar fi venit in acest sat bindtean si ar fi
ucrat cu loanovici si cu preotul Nestor Damsa la redactarea constitutiei bisericesti'.
Neindoielnic, prin George loanovici si ceilalti cameni de valoare ai Banatului care

* Ihidem, p. 236.

" I. Lupay, Istoria bisericeascd a rominilor ardeleni, Sibiy, 1918, p. 189,

"' 1. Mateiu, ap. cir., p. 24.

2 fdem, p. 247.

1. Sauca, George foanovict fn fumina arhivelor parohiale din Dulen 5i Valea Mare, in Mitropaolia
Yanatului®, anul XXIX, nz. 1-3, 1979, p. 97.

1% fdem.

1% [hidem, p. 100,

] - AB. 7-9
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au fost membri ai acestei comisii, contributia bindfeana la claborarea Statutului
Organic a fost una substantiald.

Discrepanta dintre conceptia canonici a lui $aguna si a Congresului nu a avut din
fericire insa efectul nefast de a produce o rupturd dramaticd in sdnul Bisericii Ortodoxe
din Transilvania si Banat, ci prin cuminenia ierarhului, acest document vital pentru
viata bisericeasci a fost votat definitiv. Inainte de a fi sanctionat de impérat, ¢l a
ficut obiectul examindrii de ciitre ministrul Eétvos si comisia compusa din: Ioanovici,
Tanarky, Mandics si loan cav. de Puscariu'®. Impdratul a promulgat Statutul Organic
cu mentiunea ci in dispozitiile generale si se dea expresie dreptului majestatic de
suprema inspectie, indatorirea noului episcop de a depune juriméantul de fidelitate
fatd de suveran, asesorii senatelor consistoriale scolare i epitropesti se aleg numai
pe o perioadi de 3 ani, convocarea Congresului bisericesc sd fie adusi si la cunostinfa
monarhului si dispozitia privitoare la folosirea limbii romine ca limbi oficiald a
Bisericii sa fie in consonati cu articolul IX si XLIV a legii din 1868. Constitutia
bisericeascd a lui Saguna si, desigur, a forului bisericesc amintit a fost supusi la
numeroase critici din partea multora dintre care amintim pe: loan Maiorescu, dr.
Alexandru Grama, dr. Augustin Bunca, Schuller, Libloy, Eusebiu Popovici, Stefan
Metes, Fr. Vering, Emilian si Radoslav Radic g.a."". Cunoscind avatarurile prin care
a trecut Proiectul lui Saguna, trebuie s judecdm realist intimplarile vremii §i sa
apreciem cit mai obiectiv valoarea intrinsecd nu numai istoricd a acestui act
fundamental pentru existenta in timp a Bisericii. Unele lacune semnalate: neincluderea
unor paragrafe care si faca referire la viaga liturgico-sacramentald, la mijloacele de
cultivare a constiintei morale, de asemenea lipsa prevederilor in privinga posibilitatilor
de perfectionare legislativ bisericeasci infuncfie de nevoile sufletesti si practice ale
credinciosilor, neglijarea clerului inferior'®, este adevirat ci Statul Organic le-a sciipat
din vedere.

Propunerile corective sunt laudabile, insd ele nu au putut fi transpuse in practicd
decit atunci cind istoria a ingaduit acest lucru.

Comunitatea bisericeascd din Lugoj si-a intocmit in anul 1866 un statut propriu
in 37 de paragrafe care fiicea referire la administrarea afacerilor bisericesti, scolare si
fundationale, deoarece nicdieri si niciunde nu poate exista o viafd armonioasd fard un
cadru referential'.

Modernizarea societi{ii nu putea si nu influenfeze novator si viata Bisericil, aga
incit Andrei Saguna si-a asumat rolul de reformator al stérii bisericesti punind in
acord canonicitatea cu constitutionalismul liberal, fapt ce-1 indreptafeste pe episcopul
Toan Popasu si afirme in circulara nr. 45 din 12 januarie 1870, ci odati cu Statutul
Organic am intrat intr-o ,, epohd bisericeased noud ™. '

1, Mateiu, op. cit., p. 233,

7 Jdem, pp. 263-277.

" Gh. Ciuhandu, Reorganizarea mitropoliei transilvane, Arad, 1920, p. 9.

1 A E.C. 1866 111, 1101-1200, f. 917, Statutul bisericii din Lugoj, nr. 11 din 27 februarie 1886.




PREOTUL SINESIU BISTRIANU
(1859-1946)

Pr. prof. IONEL POPESCU

Reactivarea Episcopiei $i a $colii Teologice din Caransebes, in anul 1865,
constituie doud momente de referintd in viata bisericeasca si culturald a romanilor
bindteni. Cele doud institutii bisericesti au fost slujite, in cea de-a doua Jjumitate a
secolului al XIX-lea si in prima jumdtate a celui de-al XX-lea, de ierarhi luminati, de
profesori de teologie cu remarcabile studii in tard gi in striindtate, de la care au rimas
opere de mare valoare §i de preofi cu activitate pastoral-misionara si patriotici de
exceptie. Din randul acestor personalitifi face parte i preotul Sinesiu Bistrianu', a
cirul viajd §i activitate nu s-au bucurat de o atentie deosebiti din partea teologilor si
a cercetitorilor locali®.

Sinesiu Bistrianu s-a ndscut in anul 1859, in comuna Var, de lingi Caransebes,
tatil sdu fiind preotul Nicolae Bistrianu. Aceastd familie este originara din localitatea
Maru, situatid la citiva kilomentri de Otelu Rosu, unde striibunicul lui Sinesiu, Mihai
Bistrianu, a fost preot, bunicul siu fiind inviitor in comuna Var. Despre strbunicul
siu se gtie doar ¢ a fost inchis la Caransebes, in temnita orasului, unde a murit, se
pare otrivit, in anul 1806%,

Tatal lui Sinesiu, preotul Nicolae Bistrianu, a pastorit parohia Zlagna (localitate
situatd la 7 km est de Caransebes) din aprilie 1864 si pina in august 1871, cind s-a
transferat la Giurgiova (acum in protopopiatul Resita), iar de aici a revenit in localitatea
natald Var.

In perioada cind era preot la Var, Nicolae Bistrianu s-a aflat in atentia autorititilor
austro-ungare, intrucét a avut curajul de a se ruga pentru ,,martirii nationali roméni*,
adica pentru memorandigti, §i a refuzat si faci acelasi lucru cu ocazia zilei de nastere
a impdratului Franz Josef. Reclamat de invitatorul Ioan Balint din aceeasi localitate,
preotul Nicolae Bistrianu a fost anchetat de autorititile vremii pentru aceastd atitudine
potrivnicd, insd a rispuns cii ,Maiestatea Sa nu este vrednic ca si se find pentru
dansul servifiu deesc, pentru ¢i a vindut pe romini ungurilor, dard sunt vrednici

" n unele lucriiri si documente este numit Sinesie Bistrian, Sinesiu Bistrean, Sinesie Bistrianul sau
Sinesiu Bistrianu. Noi am optat pentru ultima vanantd, asa cum apare pe brogura , Meditari §i povefe
religios-morale”, tiparal Tipografici §i Libririei Diecezane, Caransebes, 1929,

* Biografia sa a fost intregita pe baza informafiilor primite de autorul acestor rinduri de la regretatul
rrofesor Romulus Ciric de la Liceul . Traian Doda* din Caransebes si de la preofii Eftimie Sirbu din Var
i Dimitrie Negrei din Caransebes. De asemenea, Gheorghe Jurma si prot. dr. Vasile Petrica i-au inchinat
-iteva rinduri in volumul ,Istorie 5i artd bisericeascd®, Resifa, 2000, pp. 157-158.

' Pr_ 5. Bistrianu, , Pistor si indatoriri, sfituieli cu crestinul de la sate”, . Foaia Digcezand”, Caransebes,
. 3 §i 4/1945, pp. 5-7.
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pentru aceea martirii inchisi cari luptand i suferind vor elibera natiunea roméind de
ghiarele tiranilor unguri*‘. Ministerul Cultelor si al Instructiunii Publice din Ungaria
a cerut forurilor eparhiale de la Caransebes si cerceteze cazul preotului de la Var si
sd ia masurile ce se impun pentru aceasta atitudine dusminoasa la adresa impératului.
in absenta episcopului Nicolae Popea, arhimandritul Filaret Musta a trimis un ordin
protopopului Andrei Ghidiu, cerdndu-i si investigheze . natura delicatd a cauzel in
termen de 14 zile” si sa rispundi in scris despre cele constatate®. Protopopul s-a
conformat intocmai, a cercetat cu atentie aceastd situatie delicatd si a raportat
Consistoriului Diccezan ¢i preotul Nicolae Bistrian nu a oficiat Sfanta Liturghie in
data de 6/18 august 1895, cind era ziva de nastere a imparatului, intrucit a fost
bolnav. in incheierea acestui raport, protopopul precizeaza: ,Dupd a mea pirere si
convingere pornirea inviititorului e un act de rizbunare™ §i roagd Ven. Cons. Diecezan
s4 intervina la inspectorat pentru a-1 mai potoli pe invigitorul Ioan Balint, cici si
dansul e destul de picdtos*®. Fati de cele raportate, episcopul Nicolae Popea a cerut
protopopului ca martorii audiati la Var si confirme sub jurimant cele afirmate, ceca
ce acesta a si ficut in data de 28 noiembrie 18957, Astfel, datoritd intelepciunii cu
care protopopul Andrei Ghidiu a condus aceasti anchetd, preotul Nicolae Bistrianu a
fost absolvit de orice vind si nu a sfirsit in inchisoare, ca bunicul sdu din Méru.

Sinesiu Bistrianu a crescut in aceastd atmosferd de aleasd trilire crestineasca si
patrioticd imprimatd familiei de stribunicul, bunicul §i tatil sfin, care si-a pus amprenta
asupra lui si care l-a determinat sd-gi indrepte pasii spre Institutul Teologic din
Caransebes, ale cirui cursuri le-a finalizat in anul scolar 1879-1880. In anul 1881,
episcopul Toan Popasu l-a hirotonit preot pe scama parchiei Giurgiova (Jurjova),
protopopiatul Oravita, unde a pstorit pind in anul 1909, cind s-a transferat la Var®.
Timp de 30 de ani, preotul Sinesiu a pistorit pe consdtenii sii, despre care cons ilierul
Nicolae Cornean scria cd sunt ,,0 rimisitd dacicd, plind de sentimente patriotice,
déirzi si conservativad*®, asa cum a fost, de astfel, i tatal siu. '

* Arhivele Nationale Caranscbes, fond: Protopopiatul gr. ort, roman Caransebey, Dos.2/1895, fila 1.

* Ibidem.

* Arhivele MNationale Caransebes, fondul citat raport nr. 268/10 noiembric 1895, fila 2.

* Adresa nr, 3423 B/25 nov. 1895, fondul citat, fila 3 si raportul protopopului A. Ghidi, nr. 300:28
nov. 1895, fondul citat, fila 4.

* In inventarul parohiei Var s¢ afli o Evanghelic tipiriti la Bucuregti in anul 1895, pe care pr. 5.
Bistrianu a scris urmatoarele rinduri: Miscut an. 1859 in comuna Var, preojit la 1881 pentru com.
Jurjova (Oravifa) am preofit aici pind in anul 1909, iar de aci plnd in pensionare in com. natald Var. La
| iulie 1939 am fost pensionat”, Var, la 30 august 1939, Sinesiu Bistrian, preot. In procesul-verbal al
Consiliului parchial din 17 decembric 1939, pp.72-73, se aratd ¢d Sinesiu Bistrianu a pdistorit la Var, din
noicmbrie 1909 5i pand la | iulie 1939, cind s-a pensionat pentru limitd de virsti. Cu aprobarca Consiliulii
Eparhial de la Caransebes a continuat si administreze parohia pind in luna decembric 1939, O alid
insemnare, facutd cu creionul, se giseste pe Cantorul bisericese sau cuprinsul Utreniei, Vecernici §i
Liturghiei..., aranjat de invititorul George Bujigan, Caransebes, 1905 Comuna Var — $€ spune aici — a
avut ca pastor bisericese pe stimatul D-nul parinte Sinesie Bistrianul din anul 1909 pind la ziva de 17
Decembrie 1939, adecd timp de 30 de ani... In Dumineca din 17 Decembrie 1939 a trecut |a pensie™. Pe
prima pagind a acestei cirfi de slujbd, preotul 8. Bistrianu a sc ris versurile cintirii bisericegt §i patriotice
_Polieleul de la Var* ciintatd de faranii romdni de aici gi din alte sate caransebegenc la Alba lulia, cu
prilejul Marii Uniri de la | Decembrie 1918 5i rimasi pind astdzi in repertoriul cintirefilor de strand din
aceste pirfi. Profesorul dr. Dumitr Jompan |-a armonizat pe trel voci st 1-a interpretat adeseori cu corul
Seminarului Teologic .. loan Popasu® din Caransebes.

* Nicolae Comean, Monografia Episcopiei Caransebegului, Caransebey, 1940, p. 603
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Pe lingi preocupirile pastorale, ,,venerabilul preot ce face parte din garda preotilor
bitrini, zelogi..."'"" a desfdsurat §i o intensi activitate teologici si culturali, publicind
numeroase articole, lectii de religie, predici, meditatii in ,,Foaia Diecezana" si
w~Calendarul romédnului* din Caransebes si in ziarul »Drapelul” din Lugoj", care au
contribuit la imbunatatirea vieii religioase si morale in Eparhia Caransebesului'?.

In mai multe numere ale , Foii Diecezane", preotul Sinesiu Bistrianu a publicat
articole despre unele porunci ale Decalogului', care impresioneazi i azi prin
acuratejea cu care au fost elaborate i pun citatele din Sf. Prinfi si filosofii antichitatii.
La fel de interesante sunt matenialele consacrate nasterii Niscatoarei de Dumnezeu™,
Rugiciunii Domnegti®, Sf. Apostol Pavel'“ori cele despre ,,Piinea profetului Ilie si
pdinea noastrd“!’ (unde subliniaza importanta péinii in viata tuturor oamenilor si arati
cd pdinea cu care ne imbie lisus este Sfinta Cumineciturd), Momente din viaga lui
losif, fiul lui Israel"™ 3i Nasterea Mantuitorului, spicuiri din ,,Stunden der Andacht*"
st . Meditatii despre Sf. Ioan Botezitorul*® (prelucrare din Ib. germani). Autorul
accentueazi doud virtufi ale Niscitoarei de Dumnezeu, rugiciunea si curitenia, si le
recomanda credinciosilor, impreund cu iubirea de neam §i cumpitarea in viata. In
ceea ce-l priveste pe sfantul Pavel, preotul Sinesiu Bistrianu considerd ca acesta a
fost ,,cel mai-mare $i mai adine cunoscitor al lui Hristos. Intrea ga noastri teologie,
catehismul nostru, precum si cirtile de rugiciune le avem toate impreund din secerisul
bogat al agrului sau®.

Preocupirile preotului Bistrianu nu s-au redus insé doar la prezentarea unor aspecte
din Vechiul 5i Noul Testament, ci surprind unele probleme care privesc moralitatea
credinciogilor din vremea sa. Astfel, intr-o ,,Cuvintare despre inmultirea neamului*®,
rostitd cu prilejul Anului Nou, preotul constatd, cu amdriciune, ¢i populatia satului
sdu, care in 1846 numdra 1023 de suflete, ajunsese in vremea sa la 755 de suflete.
Parchienii sdi sunt sfatuifi si nu se teamd de copii mulli si s piriseasci , nepisarea
§1 lenea (...) si mincirimea proceselor”, intrucét, fird mulii copii ,,pricinuim mare
riu neamului nostru roméanesc peste tot.*

'* Ibidem.

" CF. Foaia Diecezand, nr.5/1945, p. 7.

'_3 Gh. Jurma, V. Petrica, o. ., p. 155,

Intrucdt nu am avut la dispozijie coleciia completd a Foii Diecezane, nu putem congemna intreaga
activitate desflisuratd de pr. S. Bistrianu.

" Porunca a gaptea §i a opta dumnezeiasci, in Foaia Diccezand nr. 2,3, 45 nr. 38, 41, 42/1911.
Porunca a sasea dumnezeiasca, in Foaia Diecezand nr. 3/1912 , pp. 3-4; nr. 15/1912, pp. 4-5nr. 16/1912,
p. 4; Intdia porunca dumnezeiascd, in Foaia Diccezand nr. 39/19) 3, pp. 3-5; A treia poruncd dumnezeiasci,
in Foaia Diecezand, nr. 41/1913, pp. 3-5 s5i Foaia Diecezand nr. 42/1913, pp. 3—4: A patra poruncd
dumnezeiascd, in Foala Diccezand, nr. 45/1913, pp. 2-3si nr. 47/1913, pp. 2-3. ‘

" Foaia Diecezand, nr. 36/1912, pp. 1-4.

" Un mic risunet la , Rugdciunea domneasca™, in Foaia Diecezand, nr. 3/1914, pp. 3=4.

* Pavel, apostolul neamurilor ca Javijicel al lui Hristos® (dupd A. Worlitscheck), in Foaia Diecezani,
nr. 441914, pp. 2-3; nr. 45/1914, pp. 1-3ar. 48/1914, pp. 2-3 5i nr. 49/1914, pp. 1-2 Pavel, apostolul
neamurilor, ca ,serv al omenirii”, in Foaia Diecezand, nr. 5/1915, pp. 4-6s5i nr. 6/1915, pp. 5-6; Pavel,
apostolul neamurilor ca erou in suferingd, dupd A, Worlitscheck, in Foaia Diecezani, nr. 14/1916, pp.2-
4nr. 15/1916, pp. 2-4 Pavel, aposiolul neamurilor, in momentele-i de bucurie, in Foaia Diecezand, nr, 20/
1916, pp. 1-3; nr. 22/1916, p. 1-3,

"" Foaia Diecezand, nr. 11/1917, pp. 2-3; nr. 121917, pp. 2-3 i nr. 14/1917, pp. 2-3.

" Foala Diecezand, nr. 21/1928, pp- 4-5.

'* Foaia Diecezand, nr. 2/1930, pp. 4-5.

* Foaia Diecezani, nr. 42/1922, pp. 2-4 or. 6/1923, pp. 1-2nr. 7/1923, p. 3.

* Foaia Diecezani, nr. 23/1912, pp. 34 5i nr. 24/1912, pp. 3—4.
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intr-un alt material?, preotul de la Var considerd betia cea mai periculoasd boald,
o adevirati calamitate nationald, care distruge trupul i mintea, ,...cci in beuturi
alcoolice, ca rachiul, s-a silisluit gropasii neamului nostru (...). Sus inimile, frati
Roméni! Preot si invititor, grijiti ci sfintd si sublima misiune aveti; voi carturarii de
toatd starea socotiti o leacd si la rispunderea ce vi se impune; §i voi, iubii agronomi,
reveniti, vi rog, revenifi la vrednicia stribunilor”, isi indemna preotul pastorifii §i
cititorii, in incercarea de a-i scipa de aceastd patima.

Articolul ,,Despre modestie si moralitate"*, de fapt o predicd susfinutd in biserica
din Var la sirbitoarea Sf. Ierarh Nicolae, impresioneazi prin citatele din Seneca,
Solon, Licurg, Cato, Socrate, evidentiind eforturile persilor, romanilor i egiptenilor
pentru promovarea moralitafii. ,In zadar vom ridica altare de marmurd i biserici
mirefe in cinstea lui Dumnezeu — scria preotul Bistrianu — dacd o facem cu un scop
imoral, pentru a satisface egoismul nostru™.

Seria materialelor cu caracter religios-moral este intregitd de cele despre invidie™
si fitdrnicie®. Demna de apreciat este eruditia acestui preot de fard, cunoscitor al
limbii germane (poate §i al celei maghiare), si seriozitatea cu care i§i pregitea predicile
pe care le rostea de pe amvonul bisericii sale §i prin care incerca si ridice nivelul
cultural al pastoritilor sii.

in anul 1929, pr. S. Bistrianu a publicat brosura Meditiri i povete religioase-
morale, Caransebes, Ed. Tipografiei si Libririei Diecezane, 32 pp., care cuprinde 5
eseuri cu caracter moral: Invidia, Marturisindu-ne sd se cuminecam, Binefacerea,
Trufia i f@drnicia si Tot natul cu idolul sau, unele dintre acestea publicate si in
wFoaia Diecezand".

in timpul péstoririi episcopului Tosif Traian Badescu, pe lingi centrul eparhial de
la Caransebes s-a infiintat , Biblioteca religioasi-morald®, care avea scopul de a
populariza in rindul credinciogilor invaitura Bisericii Ortodoxe. Brosurile tipdrite
in acei ani au avut ca autori pe consilierul Nicolae Comean, prof. Constantin
Rudneanu, precum si pe preofii Dimitrie Anufoiu, Ilie Hergan si lacob Crefu. In
aceastd colectie, Sinesiu Bistrianu i Nicolae Comean au publicat brogura: Fericirea —
vremelnica si vegnicd™.

Un alt domeniu in care preotul Bistrianu si-a valorificat cunostintele este cel scolar,
Astfel, unele dintre lectiile de religie (,.prelegerile din religie”, cum sunt numite in
. Foaia Diecezand®) susfinute in fata copiilor din Var au vazut, la rindul lor, lumina
tiparului. Doud dintre acestea sunt consacrate picii®’,definitd ca o ,,bucurie tainici,
ce nu-i imbinatii cu apuciituri sau pomiri patimasge, o linigte plicutd care se aseamind
cu sunetul cel bun ce-1 sloboade clopotul cel mare din turnul biserici noastre...;
pacea o cdstigd numai cel drepteredincios, iar cei fird credintd in Dumnezeu nu au
parte de ea®.

* Despre bejie, in Foaia Diecezand, nr. 38/1912, pp. 2-4 5i nr, 41/1912, pp. 2-5.

o Foaia Diecezand, nr. 49/1912, pp.3-5.

M Foaia Diecezand, 5/18 dec. 1922,

# Foaia Diecezand, 19 febr. 1928,

* 1. D. Suciu, Monografia Monografiei Banatului, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1974, p.
235; M. Comnean, o.c.. pp. 94-93.

¥ Foaia Diecezand,  nr. 22/1916, pp. 2-4 i Foaia Diecezani, nr. 40/1918, pp. 1-1.



Preotul Sinesiu Bistrianu 167

Lectiile despre providenta (pronia) dumnezeiasci®® si Tatil ceresc™ reliefeazi
capacitatea preotului de a se cobori la nivelul elevilor sii, experienta didactica si
competenfa cu care alegea metodele cele mai potrivite pentru a face cunoscut
inviitura de credingd a Bisericii noastre $i pentru a le modela sufletul, spre a deveni
mai buni in fafa lui Dumnezeu si a oamenilor. Bun pedagog, el se foloseste atiit de
istorioare culese din viata cotidiani (primul rizboi mondial), cat si din Sfanta Scriptura,
intrucit prin intermediul acestora stimula imaginatia i realiza o participare afectiva
a elevilor la lectie.

Lectia despre servul (sclavul) Onisim™ accentueaza faptul ¢4, datoriti purtirii de
£rijd a apostolului Pavel, acest refugiat a devenit martir pentru credinta si legea lui
Hristos $i nu s-a pierdut prin speluncile vastei Rome, iar cea despre ,,Iscariotul** il
prezintd pe Iuda ca om al disprefului, al neincrederii si al nerecunostintei, fiu al
pLerzini.

Modestia®, Nagterea Manivitorului®, Dumnezew™, Cu indulgentd sa suportam®,
Dezndddjduirea™ sunt titlurile altor lectii de religie prezentate in faga elevilor din Var
si publicate in ,,Foaia Diecezani® de la Caransebes. Prin parcurgerea lor ne dim
seama cd avem in fafd un teolog cu vaste cunostinge de facturi dogmaticd, un preot
cultivat $i un pedagog iubitor de copii §i tineni care a contribuit activ la formarea lor
religios-morali $i intelectuali.

La materialele semnalate mai sus se adaugl insi i meditatiile rostite de preotul
Bistrianu la diferite ocazii*’: Cuvintarea de Anul Nou, rostiti in Biserica de la Var la
I ianuarie 1914 (abunda in istorioare din viata altor popoare: francezi, portughezi,
greci, urmate intotdeauna de citate scripturistice adecvate temei)™, articolele: Religia
cregting gi bisericile ei, din care se desprinde ideea de tolerantd (,,53 tolerim si 53 nu
disprefuim nici pe evreu nici paginul nesimtitor...; biserici sunt diverse, dar Parinte
este numai unul in ceruri §i not ii suntem fii*)*”, Hristos gi cregtinismul®, Magii de la
rasarit (legendd dupd o carte veche)"', Tot natul cu idolul sdu®, Sf martir Cristofor®,

™ Foaia Diecezand, nr. 25/1916, pp. 2-4.

™ Foaia Diccezand, nr. 25/1917, pp. 1-2 si nr. 26/1917, pp. 1-2.

" Foaia Diecezand, nr. 36/1917, pp. 1-2.

" Foaia Diecezandl, nr. 38/1917, p. 3, nr. 40/1917, pp. 2-3 i nr. 42/1917, p. 3.

" Foaia Diecezand, nr. 44/1918, pp. 3-4.

" Foaia Diecezand, nr. $1/1920, pp. 2-4,

“ Foaia Diecezand, nr. 42/1922, pp. 2-4 51 nr. 471922, pp. 1-3.

" Foaia Diecezand, nr. 18/1928, pp. 5-6.

* Foaia Diecezand (in continuare F.D.), nr. 6/1929, p. 6nr. 7/1929, pp. 4-55i nr. 8/1929, pp. 7-8.

* Curdjenia sufletului 51 a corpului, in F.D., nr. 49/1928, pp. 4-5; nr. 50/1928, pp- 345 nr. 5171928,
pp. 5-6 Binefacerea, in FD., nr. 1/1929, pp. 4-5 gi nr. 2/1929, pp. 4-5; Mirurisindu-ne 58 ne cuminecim,
m F.D., ar. 3/1929, p. 5 5i nr. 4/1929, p. 4-5; Cel mai apropiat , de-aproapele meu®, in F.D., nr.18/1929,
2. 5; o, 19/1929, p. 65i nr. 22/1929, p. 5. lertdm ori urdm, in F.D., nr, 27/1929, pp. 5-6 si nr. 28/1929, Pp.
i-5; Bisericuta din satul copiliriei mele (descriere a satului Zlagna, unde tatil su era preot, a casei
rarohiale, a geolii, bisericii gi a credinciogilor), in F.ID,, nr. 36/1929, pp. 6-7 nr. 37/1925, p. 6si nr. 39/
1929, pp. 6=7. Umilinta, in F.D0., nr. 3/1930, pp. 3-4si nr. 5/1930, pp. 4-5; Sfirgitul viejii tfemporale,
sanduri riizlefe, in F.D., nr. 22/1930, pp. 4-5 5i nr. 25/1930, pp. 5-6.

BED. /1 ian.1914, pp.3-6.

®F.D., nr. 41/1914, pp. 2-3 5i nr. 42/1914, pp. 2-3.

“F.D., or 13/1916; nr. 6/1917, pp. 2-35i ar. 1917, pp. 1-3.

“F.D., ar. 71919, p. 3.

“2ED,, nr. 4001928, pp. 4-5.

WED. 28 febr. 1928,
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Intre timp gi vegnicie®, Corp gi sufler* i cuvintul festiv pe care l-a rostit in catedrala
din Caransebes cu prilejul jubileului protopopului Andrei Ghidiu®.

Ca urmare ,.,ordinului episcopului (Miron Cristea, n.n.) din 18 Noemvre 1914,
subnr. 75174, preotul Sinesiu Bistrianu a intocmit monografia ,.comunei bisericesti
ort-roméne din Var*, incepind cu data de 5/18 februarie 1915, despre care publicase
deja unele date in ,Foaia Diecezand***. Harnicul preot intocmise, de altfel, o astfel
de monografie si la Giurgova (Jurjova), care prezenta date importante despre istoria
acelei localititi, bisericd, preofii slujitori etc.®.

Monografia parohiei Var expune ,fazele prin cari comuna trece in decursul
rizboiului lumei = 1914-1915, precum si amintirea ostagilor cari si-au sacrificat
viata, singe, timp §.a. in acest rizboi...“. Se referd apoi la agezarea satului Var, la
locuitorii acestuia, la credinta si viata lor morali, ardtind cd ,,poporul e foarte zelos
intru cercetarea sf. biserici si ascultd cu indoitd atentie si evlavie sf. slujba si predica
rostitd de preot*®. Nu lipsesc apoi informatiile despre diferite evenimente locale,
calamititile naturale abdtute asupra comunitifii, ocupatiile taranilor (cultivarea
piméntului, cresterea animalelor, comertul cu var, confectionarea mturilor din crengi
de mesteacin), precum si stridania lor de a deprinde anumite meserii, cum ar fi cele
de: tipograf, faur, rotar, cojocar, croitor. Preotul constatd, cu amdriciune, ¢i , tinerimea
¢ cam prea viscoloasd in patimi, jocul le este prea silbatic gi firea tinerilor e adesea
inclinatd spre silnicii si ceartd, dovadi ci n-au indestul invititurd necesard pentru
cultivarea minjii i a inimii**'.

In continuare, preotul paroh se ocupd de istoricul bisericii, ziditd intre anii 1824
1830, in timpul pastoririi preotului Gheorghe Guliman, bisericd binecuvéntatd de
protopopul loan Tomici si de cel al casei parohiale, ridicatd in anul 1906. In anul
1910, dupa ample lucriri de restaurare, biserica din Var a fost binecuvintatd de
protopopul Caransebesului, dr. Andrei Ghidiu, preot paroh fiind Sinesiu Bistrianu.

In ceea ce priveste situatia scolard, preotul este de parere cd scoala din vremea sa
nu se mai ridici la indltimea scolilor griniceresti de odinioard, ,.care au creat biirbati
eroi in fapte i in virtufi. Minusurile inregistrate pe plan scolar se datorau pe de o
parte legislatiei in vigoare, iar pe de alta lipsei unor invéjitori de vocatie. Situafia
precard a inviimantului din parohie I-a determinat pe preot s foloseascé cele doud
ore de religie pentru a-i apropia pe copii ,tot mai mult de cunoasterea cetitului
roménese §i a infiltra intringii iubirea ctre biserici §i cunostinga de sine, ca roméan**.

HED. 11 martie 1928.

“ E.D.f 25 martic 1928.

% ED, nr 22/1931, pp. 8-9. Prot. A, Ghidiu a lisat prin testament ca la moartea sa 3 slujeascd un
singur preot §i acesta si fie Sinesiu Bistriany, inf. prof. Romulus Ciric.

47 A se vedea Condica parchiala Var pe anul 19135,

“ F.D., nr. 2271911, pp. 345 nr. 25/1911, pp. 34,

#  Aceastd monografie ne-a fost pusd la dispozitie de prot. dr. Vasile Petrica, ciruia ii mulfumim
pentru bundvoinfi.

& se vedea articolul | Notife despre o comund bisericeascd™, in F.D, nr. 221911, p. 3.

* Ibidem, p. 4.

# Condica parohiald, p. 4. Aici preotul prezinti gi o statisticd cu privire la frecventarea orelor de
religie pe anul geolar 19131914, din care constatim ci din 29 de blicfi doar 5 au dat curs acestei
obligaii scolare, in timp ce fetele au fost mult mai congtiincicasc: din 34 inscrise, doar una nu s-a
prezentat la aceste ore.
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Procesele-verbale ale Consiliului parohial, intocmite in perioada 27 ianuarie 1919-
17 decembrie 1939, relevd preocuparea acestui preot zelos atét fatd de biserica in
care slujea, cit i fatd de problemele si nevoile cu care se confrunta comunitatea i
localitatea sa. De exemplu, pentru a facilita circulatia stenilor, parohia din Var a
acordat primiriei un imprumut de 20.000 de lei pentru ,,facerea podurilor comunale™**,

Preotul Bistrianu a fost nu numai un pdstor model pentru enoriasii s8i, ci si un
animator al viefii culturale din parchia pe care a pistorit-o. Activitatea culturald
desfaguratd in ,,acest sat obscur i invecinat cu codrul secular®, incurajati gi sprijinita
de preot, a fost ficuti cunoscutd §i prin intermediul ,,Foii Diecezane”. Un material
publicat in anul 1932 prezintd sezitorile culturale organizate in casa culturala din
Var de citre invifitorul Nicolae Sarbu, pe perioada iemii. Chemati de clopotul
wmijlociu* al bisericii, sitenii veneau in numdr foarte mare: biarbati si femei, biiefi si
fete, intre acestia aflindu-se si cei care nu frecventau regulat biserica (cu privire la
acestia din urmd, preotul face constatarea cd mécar in felul acesta au ocazia ,.de a-si
cigtiga o educatie sufleteascd®).

Programul sezitorii culturale din 7 februarie 1932, prezentat in articolul mentionat,
este bogat in piese corale, declamatii, discursuri rostite de un elev si de invititor,
cuprinzind chiar i o canfonetd teatrald ,,Negustorul si prostul”. Remarcim, totodati,
repertoriul variat $i mai ales mesajul pe care acesta incearcd sii-l transmité sétenilor.
Astfel, prin poezia , Apa de izvor* si prin conferinga invititorului N, Sirbu, se combate
alcoolismul. ,,Toamna $i greerusul™ aratd suferintele $i neajunsurile celui care nu
munceste la timp, iar discursul ,,Foloasele invatdturii* indeamni pe cei prezenti si-si
trimitd copiii la scoald. Poezia ,Sergentul” reaminteste un episod din eroismul
soldatilor roméni de la Plevna, in timp ce cintirile: , Puii de vrabie®, de Seidel, ,,Hai,
hai, spic de grau®, de lon Vidu, ,,Sub teiul cu frunza latd”, hord de I. Crisan, cintatd
pe doud voci, ,,Cantec voinicesc”, solo soprand, cu acompaniament de cor si ,.Codrule,
Mairia Ta!" cintec-doind pe trei voci, de Timotei Popovici, au creat o atmosferd de
bunf dispozitie. Ajuns in finalul articolului, preotul Bistrianu isi exprimd admiratia
fatd de asemenea manifestin cu caracter cultural-educativ si instructiv, concluzionind:
»Cuun astfel de lumindtor (invatitorul N, Sarbu, n.n.) am convingerea ci i poporul
din obscurul meu situf va progresa in cele bune $i indestulate™*.

Pentru remarcabila sa activitate teologici, culturald si misionard®, preotul Sinesiu
Bistrianu s-a bucurat de dragostea si respectul credinciosilor sii, dar si de aprecierea
conducerii eparhiale de la Caransebes®, fiind ales asesor consistorial si consilier
eparhial®®.

* Cf. Procesul-verbal din 29 iulie 1928, p. 55.

* Sinesiu Bistrianu, O sexitoare culturald intr-un sat obscur, in F.D, Caransebes, nr. /1932, pp. 4-5.

#  Ihidem.

% In anul 1938, vencrabilul preot raporta cf la Var doar familia lui Meletie Pantelie este consideratd
ca ficind parte din secta nazarineand. Cei patru membri ai familiei sunt venifi din comuna Glimboca,
apartindnd unei ,secte oarccare™. Eu susfin — scria preotul — i insugi capul familiei no ar putea afinma
ciirei secte apartine fiind in neingelegere cu toata lumea. De altfel, chiar M. Pantelie declard ci niciodats
mi @ trecut de la ortodoxie §i ¢l se considerd membru in | Oastéea Domnaului®, ef. ED, or. 15/9 aprilie
1944, p. 3,

T Procesul — verbal al Adundrii Eparhiale de la Caranscbes, incheiat in data de 11 iunie 1936,
menfioneazd ¢l preotul Sinesiu Bistrianu a avut o pistorire cu . adevirat pdrinteased™,

* N, Cornean, o.c., p. 604,
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Asa cum mentionam mai sus®, in anul 1939, preotul Sinesiu Bistrianu s-a pensionat
§i s-a mutat, probabil, in oragul Caransebes, unde i-a petrecut ultimii ani din viata.
In anul 1946, a trecut la cele vesnice si a fost inmorméntat in cimitirul aflat in jurul
bisericii cu hramul Sfintul loan Botezitorul.

Din cele prezentate, se poate constata ¢d preotul Sinesiu Bistrianu a destisurat o
remarcabild activitate pastorald, culturald si publicistica, prin intermediul cireia a
contribuit la inviorarea viefii religios-morale si culturale a credinciosilor sii. Pentru
aceasta, numele s3u — pomenit si astizi cu mult respect la Var — merita sé fie trecut in
galeria celor mai vrednici preoti de mir care au pistorit in Episcopia Caransebesulm
la sfarsitul secolului a XIX-lea si in prima jumdtate a celui de-al XX-lea.

Familia Bistrianu riméne, totodatd, un adevirat model pentru preofi zilelor noastre,
atit prin dragostea sa pentru Biserica si neam, cit §1 prin rivna cu care a sprijinit
activitatea scolard in toate parchiile pastorite.

* A se vedea nota B.



PRESA BISERICEASCA BANATEANA IN TRECUT SI ASTAZI
Pr. FLORIN CAREBIA

Rominii binditeni, continuatori firesti ai stribunilor daco-romani $i ai mostenirii
acestora, cu toatd potrivnicia vremurilor, s-au integrat de la inceput prin originea,
limba, religia si cultura in viata intregului popor si in istoria sa. Cu toate ci de-a
lungul secolelor Banatul a suferit prigoana multor puteri §i dominatii striine, el si-a
dezvoltat propria sa culturd si congtiinii de neam, aceasti regiune aldturindu-se
celorlalte provincii romanesti si forménd un tot unitar, Prin rezistentd neinfrinta si
prin luptd si-a pastrat nealterate stravechile orinduiri si fiinta intr-o totald unitate
roméneascd, sfidind hotarele arbitrare impuse fratilor de acelasi neam gi limba. Se
zadamiceau astfel incercirile strdinilor de a-1 rupe din fiinfa neamului, deoarece prin
numdrul, intinderea, organizarea si pozifia geograficd, a fost intotdeauna un obstacol
in calea politicu lor de expansiune §i dominare. Actiunile stiruitoare de catolicizare,
nu lipsite de violenid si conditionarca ascensiunii sociale de acceptarca credintei
catolice, urmata de instriinarea de popor, nu au permis formarea unui statut propriu,
in care sd se dezvolte o culturd $i o spiritualitate ortodoxa autenticd. Dar se nidica din
randurile maselor elemente ce se vor afirma in graiul lor inci din secolul XVI, prin
mijlocirea tiparului.

Scolile si mindstirile ortodoxe din Banat, desi mult reduse ca numdr, in comparagic
cu cele din alte provincii roméanesti, au fost adevirate focare de culturd s1 spiritualitate
in care s-au copiat manuscrise, s-au tipdrit ciirfi de slujbe $i s-a finut mereu aprinsi
candela credinfei strimogesti $i a unita{ii neamului rominesc de prcmtind-::ui Romanii
banifeni, asemeni frafilor lor din celelalte provincii au vizut in mindstiri unul din
semnele diinuirii neamului lor $i de aceea, atunci ¢ind im prqurﬁnlc le-au m:,,ﬁduu
pe cele distruse i pirdsite le-au reactivat, altele noi au indltat, aga incit astizi gisim
o salbd de aseziri monastice domnice 53 continue traditiile din vechime'. Desi de
proportii reduse, cu o situatie materiald necorespunzitoare, supuse la atitea vexatiuni
din partea stipénitorilor de altidati, méanastirile, schiturile, scolile §i bisencile
romanesti din Banat si-au indeplinit cu prlsus:n;ﬁ rolul lor cultural $i duhovnicesc
constituind o mérturie griitoare a unitiii $i continuitifii rominesti’. In chiliile acestor

! Despre mindstinile 5i despre recunl viefii religioase a romanilor din Banat se fac referin in documeniele
privind de:spnimrt:a ierarhicd din 1865, A se vedea in acest sens: Stefan Metes — Mandsiiri romdnesti din
Transitvania 5i Ungaria, Sibiu, 1936, p. 230-291; Ivagou Popovici — Penitry istoria na;m.ua!a bisericeascd,
in Albina”, nr. 31-32, Pesta 1870; Partenie Gruescu — lerarhia 5i nafiunea romdneascd in suferinpele e
seculare, in .,..-";Ibinz", nr. 106111, Pesta, 1870; Pr. prof. dr. Mircea Picurariu — Mandstinile Bisericii Ortodaxe
Romdne din Transilvania 5i Banat in secolul XFIIL in B.OR,, ar. 1-2/1975, p. 208-213.

! Pr. prof. dr. Mircea Plcurariv — fstoria Bisericii Romdnegti din Transilvania, Banat, Crigana 5i
Maramures, Cluj, 1992, p. 192,
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mdndstiri {existente sau cunoscute doar de toponimie) au functionat numeroase gcoli
in care fiii de plugari inviitan cititul $i serisul, pregitindu-se pentru slujirea altarelor.
La méndstirile Siraca si Partos sunt amintite scoli din vechime, cu dascili cilugéri
venifi si din celelalte provinecii roméanesti. In scoala mandstirii de la Partos a invégat
protopopul Constantin Suboniu (care tipireste la Viena, intre 1784—17835, doud cirti
pentru apirarea ortodoxiei), fratele siu loan, tot protopop, care doneaza satului natal
Jebel, in 1764, propria casd spre a folosi de scoald obsteascid. La aceeasi scoald a
invitat $i Mihail Rosu, ,dascdlul de discalie” si teologie de la cursurile tinute in
Timigoara in 1790. Prin 1736 se infiinfeaza la Srediste, de citre diaconul Vasile,
venit de la mindstirea Tismana, o scoald cu bun nume, in care acest zugrav inzestrat
isi invita ucenicii méiestria zugrivitulu.

In Banat n-au existat si functionat scoli sau centre de caligrafi care sa copieze in
serii Evanghelii, Liturghiere, Octoihuri sau Psaltiri, dar in locul monahilor exersati
din mindstiri, aici copiau manuscrise cirturarii satelor, preotii si dascilii, fard o metoda
bine pusd la punct. Este interesant cd inceputurile, atit cit ne sunt cunoscute, se
datoreazi unor dascili din rindurile , bufanilor, acei olteni, care au emigrat in Banat
pentru a sciipa de traiul mizer si asuprirea fanariotd. Destui copisti au zibovit prin
satele bindtene, migilind slova, cei mai multi fiind originari din Moldova (Vasile
Sturze Moldoveanul, Agaton Moldoveanul si altii), dar cunoscindu-se $i aportul
copistilor autohtoni, gravitind in jurul orasului Oravita si aparjinind de cele mai
multe ori tagmei preojesti’. Mindstirea de la Hodos-Bodrog riméne pind in zilele
noastre cel mai mare centru de culturd slavona din Banat, aici pastrindu-se cele mai
importante manuscrise care contribuie la cunoagterea vietii bisericesti a roménilor
de aici din perioada slavonismului cultural.

In cele ce urmeazi vom incerca si vedem care a fost contribujia Banatului la
dezvoltarea presei bisericesti, de la inceputuri $i pini in vremea noastrd, stiindu-se
faptul ci un rol important in promovarea credintei crestine si a valorilor nationale [-a
avut si il va avea intotdeauna, presa bisericeascd. Inceputurile e se leagd de aparitia
primelor scoli teologice, (la inceputul secolului XIX) in jurul céirora s-au format
numerosi teologi si oameni de culturd preocupaii i de infiinfarea unor publicafii
bisericesti atit de utile preofimii, invititorilor si tuturor celor implicati in activitatca
de propoviduire a Cuvintului lui Dumnezeu si de culturalizare a neamului roméinesc.

Practic, de o culturd bind{eani in adevaratul infeles al cuvantului, nu putem vorbi
decit din a doua jumditate a secolului al XIX-lea, dupd 1865, cind va lua fiintd
Episcopia Caranscbegului §i se va muta sectia roméneasci a Seminarului Teologic
de la Virset la Caransebes, prin eforturile depuse de mitropolitul Andrei Saguna al
Transilvaniei i de citre episcopul loan Popasu al Caransebesului.

La sfirsitul veacului al XVI-lea a luat fiintd la C aransebes o scoali de ..das::ahe
iar din secolul XVII ne sunt cunoscute scolile din Lugoj si Caransebes, atestate in
prefaja scrisd in limba maghiard a Catehismului calvinesc de la Bilgrad (1698).
Aceastd migcare religioasd de esen(d, cu un fond cultural-nationald a determinat
infiintarea in comuna Zirvesti (langd Caransebes) a unei tipografii, in anul 1591,
condusi de Faber Bonaventura, care ficea propagand3 pentru confesiunea reformati
intre roméinii ortodocsi®. Informatia potrivit ciireia acest tipograf ambulant si-ar fi

* A se vedea articolele lui Molin Virgil despre Copighii din Banar, in M, B,, nr. 4-6/1964, p, 210-221,
si mr, 7T-91965, p. 567-573.
4 Alexandru Rusu - Careva date din istoricul tipografiei din Banat, (in M. B. nr. 4-6/1966, p. 240.
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desfiigurat activitatea la Zirvesti, o gisim intr-o lucrare a istoricului maghiar Ferenz
Pesty®, cu toate ci un alt istoric maghiar, Szabo Kiiroly, in lucrarea sa®, consideri ci
nu ar fi vorba de Zarvestii de lingd Caranscbes, ci de orasul Zerbst, din Germania.
Este insa greu de crezut ¢i tocmai in inima Germaniei s-ar fi ocupat cineva de problema
ortodoxiei, in secolul XVI.

In Banat, ca urmare a politicii promovati de dominatiile striline, tipografiile ortodoxe
apar abia in a doua jumatate al secolului al XIX-lea cu toate ¢i incercirile sunt vechi si
numeroase. Avem multe documente istorice care demonstreaza cu clantate faptul ca
piand la mijlocul secolului XIX multi dintre impdratii austrieci au ciutat si limiteze la
minimum activitatea tipograficd in Banat. Tipografiile neautorizate (care, se pirea,
erau destul de numeroase in secolul al XVIII), trebuiau imediat inchise permitindu-se
deschiderea de ateliere tipografice numai la sediul universititilor sau in capitalele de
provincie. Abia dupd 1848 legile impdrdtesti devin mai permisive in privinta infiingfrii
tipografiilor si aici isi giseste explicatia faptul ci primul periodic roménesc va apirea
la Timisoara abia in 1874, purtind titlul ,, Priculiciul, continuat apoi de altele precum:
o Lumindtoriul”, , Gazeta poporala”, |, Dreptatea™ 5i multe altele’.

Prima tipografie romaneasca din spatiul istorico-geografic binitean a fost creati
de tipograful Simion Pocrean din Regita, care se desivirseste in arta tipografici la
Viena 1 care, intre anii 18821885 redacteazi si tipfreste trei periodice de interes
local: ,, Privighetoarea™, |, Revista™ si ,, Opinca®. Dupd numai doi ani el va renunta
insd la gazetirie s1 acest lucru s-a datorat colabordrii lui cu episcopul Inan Popasu al
Caransebesului care I-a indemnat s se inscrie la Institutul Pedagogic diecezan. Acest
efemer demers tipografic al lui Simion Pocrean, ¢dt si nevoia stringenti de a intiri
legiturile spirituale cu toate localitdfile eparhiei, l-au convins pe loan Popasu si
infiinteze pe linga episcopia caransebeseand o tipografie modernd. L-au indemnat la
definitivarea acestui proiect nu numai realizirile tipografice de la Sibiu i Arad, cit
mai ales grijile $i nevoile de pe raza eparhiei sale.

Daci ne referim in continuare la eparhia Caransebesului, este demn de mentionat
cd, incd de la inceput, greutiti de tot felul trebuian depdsite, intruciit toatd averea
acesteia consta intr-o resedingd ruinatd, o moard recistigat prin proces si circa 20 de
Jugire de pimént. In teritoriu, greutitile s-au inmultit prin trecerea la greco-catolicism
a unor credinciosi care, in comunele lor, desi in numir infim, ocupau cu forja bisericile
parchiale, casele parohiale i terenurile agricole aferente. Fondurile binesti au rimas
la fosta biserica tutelard, ceea ce presupunea o adevirati lupta pentru primirea cotei-
parte cuvenite®,

Infiintarea celor doud Episcopii Ortodoxe Romine (Caransebes si Arad) a fost
posibild numai datoritd actiunilor intreprinse de mitropolitul Andrei Saguna, care a
restaurat, in 1864, vechea Mitropolie a roménilor ortodocsi cu sediul la Sibiu. Cu
dificultate a reusit episcopul Saguna s3 obfind despdrfirea (canonici) din punct de
vedere jurisdicfional a ierarhiei Bisericii Ortodoxe Romiine din Transilvania de
Patriarhia sirbd de la Carlovitz.

* Ferenz Pesty — Szireny binsdg ex Szdrény varmegyve tiriénete, 111, Budapest, 1872,
* Szabo Karoly, — Regi magyar kdnyviar, vol. 1, Budapest, 1875, p. 62.

T Alexandru Rusu, ap. cir., p. 246.

* Micolae Comean - Monografia eparhied Caransebegului, Caransebes, 1940, p. 35,
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Cele doud Episcopii ortodoxe romiinesti de la Arad si Caransebes au 51 devenit la
seurt timp sufragane ale Mitropoliei de la Sibiu, mitropolie restauratd si condusé cu
o deosebitd abilitate de ciitre vrednicul de amintire Andrei Saguna, unul dintre cei
mai de seama ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Roméne din toate timpurile.

Fiecare dintre conducitorii diecezelor (Arad §i Caransebeg) au fost conving: ¢i
scrisul prin intermediul tiparului era modalitatea de cea mai largd accesibilitate in
procesul de comunicare interumand, de cunoastere i propagandi a cercetirilor
teologice, de educatie moral-religioasi a credinciosilor, si nu in ultimul rind de
conducere, de coordonare a activititii diecezei respective.

Greutiitile de ordin material precum si circumstantele istorice indeobste cunoscute
nu au permis (degi tratative au existat) intemeierea in aceste dieceze de tipografii
proprii decét in 1879 (la Arad) si 1885 (la Caransebes). Infiintarea editurilor $i a
tipografiilor diecezane biindfene coincide cu existenfa in teritoriu a unei elite
intelectuale destul de diversificatd, dominata insd de teologi §i pedagogi.

Acest lucru a i corespuns de hpt nevoilor de intrefinere a unei activititi editoriale
elevate (indeosebi in puhllclsuca si productia de carte). In acest sens 1erarhii binaten
au fost preocupati incd de la promovarea lor in scaunele episcopale, de formarea
unor cadre competente, bisericesti $i scolare, in universitifi europene de prestigiu,
unde multi au dobandit titluri stiinfifice (si doctorate) in specialitatea lor.

Referindu-ne in continuare la unele detalii legate de tipografia caransebegand,
este demn de mengionat menitul deosebit al episcopului Ioan Popasu, care gi-a adus
aportul la infiintarea, cit $i a condus ulterior programul cultural $i economic din
eparhie. Dotarea tehnicd si materiald s-a ficut prin firme vieneze (Pappelbaum si
Kaiser), intermediari fiind Nicolae Teclu si Constantin Popasu, aflafi pe atunci in
Viena, ei facilitind si aducerea specialistului Eduard Honstein (de la tipografia Curtii
Imperiale) si care va rimine la conducerea atelierului pand in luna septembrie a
anului 1886°,

Fiecare atelier tipografic din diecezele bindjene a fost conceput sd fie
multifunctional, respectiv si detind editurd, tipografie, librarie proprie (1886 la
Caransebes si 1892 la Arad), cu ateliere de vesminte preofesti si de luméndri.
Activitatea de ansamblu a tipografiilor s-a desfasurat in decursul timpului astfel:
editarea i tip.'irin,.i de periodice, editarea si tipirirea de carte §i editarea i tipdrirea
de calendare, cirfi postale, ilustrate, etc.

Intrucit studiul de fata i 1§| propune s facd o incursiune in presa bisericeascd
baniteand de-a lungul vremii, ne vom referi in continuare doar la editarea si tipdrirea
de periodice.

Unul dintre meritele deosebite ale mitropolitului Andrei Saguna de la Sibiu a fost
infiin{area unui editorial oficial eparhial si astfel va apdrea la 1853 ziarul ,, Telegraful
Roman®, organul de luptd pentru apdrarea intereselor culturale §i bisericesti ale
roménilor ortodocsi, ziar care de atunci apare in mod neintrerupt péini in zilele noastre.

Alituni de aceste publicatii §i editoriale din Timigoara, Lugoj 5i Caransebes se
cuvine si trecem in revistd §i publicatiile de seama ale Aradulw, deoarece presa
bisericeascd reprezintd unul dintre titlurile de glorie ale Aradului cultural. Amintim

* Pr. lon Durac — Date ned privind infiingarea tipografici diccezane din Caransebeg, in M. B., nr. 10-
12/1983, p. 617.
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in pnmul rind revista , Speranfa™, prima revisti roméaneasci de la Arad, aparutd in 1/13
februarie 1869, ca organ al , Societdtii de lecturd a teologilor romini®, societate
infiinatd pe la 1867 de ciitre tinerimea de la Institutul Teologic ariidean, tineri care
nu au facut altceva deciit 3 urmeze exemplul studentilor roméni de la alte scoli.

Aparifia primului numdr al , Speranfei* a umplut de bucurie inimile romanilor si
era, pentru timpul acela, unica si prima foaie literard bisericeasca a roménilor din
Ungaria si Ardeal.

In august 1872, va apirea ,.Lumina ", ca organ oficial al Episcopiei de Arad, revisti
aflati pe atunci sub redactia asesorului consistorial Gheorghe Popa, urmat de alti
ciirturari arideni ca: prof. losif Goldis, Vasile Mangra (viitorul mitropolit) si multi
algii.

De fapt aceastd revistd a fost i oficiosul diecezei ortodoxe a Caransebesului,
pand in ianuarie 1886, pand cind episcopul Popasu a reusit s3 scoatd primul numdr al
~Foii Diecezane. Un fapt de mare insemniitate in viata culturali a eparhiei Aradului
a fost infiinjarea ,, Tipografiei diecezane®, in 1879, cumpirati din banii episcopului
loan Metianu §i diruitd Episcopiei si din 1880 isi vor incepe aparifia, din initiativa
aceluiasi vlddicd, ,,Calendarele diecezane" in care erau publicate articole cu caracter
literar gi istoric, aviind un rol insemnat in cultivarea maselor de credinciosi din eparhie,
la intirirea congtiintei de unitate nationald'®,

In februarie 1877 apirea primul numdr din , Biserica gi Scoala® revisti subintitulatd
~Loaie bisericeased, scolasticd, literard gi economicd™, editati o dati pe siptimani
sub redactia lui Vasile Mangra.

intre redactorii de seama ai revistei 51 semnatarii de articole alaturi de Vasile
Mangra, am mai menjiona pe: Teodor Botig, Augustin Hamsea, Gheorghe Crisan,
Gheorghe Motiu, pr. T. Potcas, protopopul Simeon Stana, prot. dr. Gheorghe Ciuhandu,
dr. Petre Deheleanu, pr. Alexandru Sinitean, pr. Constantin Rudneanu, pr. Andrei
Cuznetov, pr. Petru Bogdan, pr. prof. Gheorghe Litiu, etc. Profesorul si directorul
Augustin Hamsea, fost multi ani redactor al foii ,Biserica §i Scoala”, a promovat in
paginile ei nu numai obisnuitele articole redactionale sau de alt gen, ci si unele din
prelegerile sale de Istorie bisericeasc, Liturgicii, Pastorala si Administratie parohiald!.

Revista va inceta s mai apard din anul 1948, la fel ca multe alte organe ale presei
noastre bisericesti, odati cu instaurarea dictaturii totalitariste si ateiste de tristd
memeorie.

In provincia Banatului, aflatd foarte multd vreme sub stipénire striin, foile
bisericesti au gizduit in cuprinsul lor nu numai materiale cu specific teologic, ci au
abordat 1 aspecte politice, sociale, economice, situindu-se in fruntea luptei de apérare
a Bisericii stribune fati de prozelitismul altor confesiuni, de apirare si de sprijinire
a scolii roménesti, a limbii poporului romin, majoritar, dar tolerat, aflat in pericol de
a fi deznationalizat. Avind exemplul demn de urmat, la Caransebes episcopul loan
Popasu a avut ca prim obiectiv editarea, tiparirea §i difuzarea unui periodic care si
devind oficiosul diecezei Caransebesului. Va pune bazele ,.Foii Diecezane™, un

" Georgeta §i Nicolae Riduicd - Calendare 5i almanahu! romdnulul (1831=1918), Dicfionar
bibliografic, Bucuresti, 1981, p. 189-198,

' Pr. prof. Mircea Picurariu, Gheorghe Lifiu, Ioan Cristache-Panait, pr. Vasile Popeangii — Episcopia
Aradului, Arad, 1989, p. 136,
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siptiménal longeviv in publicistica roméneascd, apirand fard intrerupere intre anii
1886-1948, in opt pagini.

Responsabilitatea editoriali a fost incredintatd unor personalititi marcante
(indeosebi teologi) §i care gi-au lisat amprenta asupra {inutei publicatiei eparhiale.
De fapt seria intreagd a realizirilor venerabilului episcop loan Popasu se incheie cu
infiintarea tipografiei, a libririei diecezane si arevistei , Foaia Diecezand. In ianuarie
1886 isi va incepe aparitia acest periodic sdptimanal al Episcopiei Caransebesului,
care in 1949 primeste titlul de ,.Foaia Arhidiecezana®, iar ulterior de ,Altarul
(Mitropolia) Banatului*, care apare pand in zilele noastre.

Si-au inscris numele in caseta redactionald o serie de cirturari bindteni ca: loan
Bartolomei (1886—1889); Ioan lonasiu (1 889—1892); Petru Barbu (1892-1908); losif
[uliu Olariu (1908-1917); Comel Comeanu (1917-1919); Vasile Loichita (1920
1929); Romul Ancusa (1929-1940) si multi altii.

Pentru a evidentia insemnitatea . Foii Diecezane" ii vom reda partial programul,
asa cum a fost el inserat in primul numdr, la expedierea ciruia a asistat, in miez de
noapte, insusi venerabilul chiriarh loan Popasu.

_Onorabilii cetitori* aflau cu acel prilej ¢ scopul hebdomadarului era de a mijloci
.0 comunicatiune intelectuald mai vie intre organele diecezei cit §i intre tofi iubitorii
de inaintare a Bisericii i a scoalel noastre”. Dar aldtun de latura oficiald propriu-
zisd, se specifica in continuare ci aceastd foaie va cuprinde §i o parte numitd studiul
stiintific i literar care, . finind seama de imprejuririle noastre culturale, va stiirui si
lumineze pe oamenii nostri indreptand, intregind i sporindu-le treptat cunostinjele™'*.
Evenimentul din 17 ianuarie 1886, cind vede lumina tiparului primul numér din
JFoaia Diecezand", rimine neintrecut, atit pentru deosebita semnificatie culturala,
it §i pentru marea bucurie a episcopului Ioan Popasu, bucurie relatati de citre unul
din sfetnicii sii: ,Nemuritorul episcop restaurator in acea simbitd din preajma
Botezului Domnului (1886), invitase la resedinja episcopeascd pe tofi demnitarii
eclesiastici, pe functionarii i profesorii sdi. Cind loan Bartolomei apéiru cu primul
exemplar in mina, urale nesfirsite cutremurari istorica resedinti iar vladica, cel nins
de batrineti si de griji, cu lacrimi in ochi, se indl{d si incepu si citeascd cu glas tare
coloand dupi coloani §i nu se putu opri pind nu termind toate paginile... Cazénd in
genunchi, multumi lui Dumnezeu ¢ i-a ajutat sa desdvérgeasc i acest deziderat al
siu gi imbratisa apoi pe toti colaboratorii sdi".

In programul revistei se stabilesc unele puncte de interes profesional, dar gi altele
care vor face din . Foaia* de la Caransebes un organ al luptei pentru unitatea poporului
romén. Pe lingd ridicarea culturald, dotarea preofimii, precum si perfecfionarea i
cultivarea invititorilor, redactia anunta ci: ,,...se va da loc si chestiunilor privitoare
la istoria, limba si literatura romani“™. Redactia si-a respectat angajamentul si cel
care va parcurge colectia foii caransebesene raméne surprins de numirul mare al
articolelor privitoare la istoria poporului romén precum si de dorinta redactici de a
aduce la cunostinta cititorilor evenimentele care se petreceau in fara-mamd.

1 Pr. Dr. Vasile V. Muntean — Articolul fn slujba marilor idealuri ale nagiunii,  Indramitonl bisericesc
misionar si patristic* al Arhicpiscopiei Timigoarei 5i Caranscbegului pe anul 1986, p. 92.

13 Petry Calin - Tiparul romdnesc diecezan din Caransebey, 1885-1918, vol. 1, Resita, 1996, p. 23).

" Foaia Diecezand nr. 1/1886, p. 1.
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Periodicul ,.Foaia Diecezand” a detinut si rolul de magazin istoric, in acelasi
timp publicénd on republicand o serie de documente privitoare la istoria Bisericii si
a scolii roméane din Banat: documente ca prime demersuri adresate Curtii din Viena
de barbati de frunte ai Bisericii pentru reacordarea autonomiei Bisericii Ortodoxe
fajd de Biserica sirbeasca'; despre introducerea tasului in biserica'®; doud singhelii
de la episcopul losif Sacabent din 1772 si 1782 care dovedese ¢i limba romiini era
folositd in bisericii inainte de 1790'7; diferite statistici sirbesti din secolul al XVIII-lea;
multe cuvintiri rostite de difenfi cirturari banieni'®, etc.

In ceea ce priveste publicarea unor astfel de documente trebuie sa remarcim faptul
cd au apdrut si reactiile unor cercetitori privind corectitudinea si exactitatea lor din
punct de vedere stiinfific'”.

Un spatiu considerabil este rezervat publicirii unor articole de istorie locali,
monografiilor unor localititi bindtene, publicirii unor inscriptii din bisericile dirimate,
a unor documente, biografii, evociri, necroloage, comemordri, recenzii, ete.

Pe linia trasatd de Popasu isi va continua ,,Foaia Diecezand” activitatea pini la
unificarea statald de la 1918, insd dupd acest eveniment crucial din istoria poporului
roman, periodicul igi va reduce intr-un mod considerabil ana de reflectare,
restringandu-se mai ales la problematica teologici i la viaja bisericeascd.

E greu si determinim ponderea ce o detineau in cadrul respectivului buletin,
problemele bisericesti in raport cu cele laice, ciici intilnim in sumarul colectiei articole
cu confinut destul de variat: indrumdri misionare si pastorale, subiecte de dogmatici,
de teologie fundamentald s1 morald, istorie laica gi bisericeascd, predici, meditatii,
ete., o constantd a orientini gazetel diecezane fiind insd stridania pentru mentinerea
51 consolidarea spiritului ortodox autentic al roméanilor in general™®,

Frumoasele evociri, medalioane-necrologuri (lon Sdrbu, Vincengiu Babes, Vasile
Parvan, etc.), comunicdirile cu caracter sociologic, economic, medical, astronomic,
$.4., intregesc imaginea unui organ multilateral, cu rubrici deosebit de interesante si
instructive.

Se cuvine subliniati contribufia acestei publicatii la intrefinerea si cultivarea vietii
spirituale gravitind in jurul bisericii strimogesti si a scolii roménesti, pentru apirarea
fiintei romanesti aflatd sub stipinire striind. ,,Foaia Diecezand" a fost cu adevirat,
oglinda fideld a vietii religioase culturale din Banat, a fost un ziar de culturd cu
tematicd foarte variatd §i a servit mirefele deziderate ale Bisericii st neamului roménesc
de pretutindeni. , Foaia Diecezand” nu a ficut altceva decit sd deschidi calea unor
serii de alte publicatii si editoriale bisericesti sau laice din Banat si de care ne vom
ocupa in cele ce urmeazi. Unele dintre aceste publicatii au vizut lumina tiparului
doar pentru putind vreme, altele pentru o perioadd mai lungi dar ceea ce nu putem
trece cu vederea este faptul ci majoritatea din ele au trebuit sd-si inceteze activitatea
o datd cu anul 1948, cind doctrina marxisti s-a ficut deosebit de simfitd si la noi in
Banat, ducéind la suprimarea lor.

1 Foaia Diecezand - nr. 14/1886, p. 3.

% fdem, nr. 24, 32/1902.

T fdem, nir, 13-19/1904,

" fdem, nr, 49-52/1908,

"1 D. Suciu ~ Radu Constantinescu — Documente priviloare la istoria Mitropoliei Banatului
[ Timigoara, 1980, pag. 12-13).

® Pr, prof. dr. Vasile Muntean, op. cit., p. 93.
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intre acestba am aminti ,Calendarul Romdnului*, un alt periodic longeviv
caransebesan, el apirand intre 1888-1948, fiind una dintre cele mai apreciate apanin
de acest gen din publicistica romani nu numai pentru durata sa, ¢i mai ales pentru
confinutul siu diversificat, ca domenii $i moduri de abordare. Aldturi de problematica
teologici, cea privind istoria gi fiinta roméneasci ii confera un sporit interes, scotindu-1
astfel din perimetrul unei anodine publicatii de provincie®'.

A fost initiat tot de episcopul Ioan Popasu al Caransebesului $1 incredinfat spre
redactare lui Tosif Traian Bidescu, cel care va deveni episcop al Caransebesului dupi
1918.

Aparifia acestui periodic a fost ceruta de firestile necesitdti istorice, el situindu-se
alituri de alte cunoscute periodice bindtene si transilvinene din epoci §i fard sd-si fi
declarat explicit un program, acest almanah s-a dorit a fi un indrumator de congtin{a
5i de viatd pentru roméni, confinutul su vizind o sferd largd de fenomene culturale,
sociale, teologice, morale, istorice, politice, economice si stiingifice. Deloc neglijabila
este secfiunca gematismului, fiind un adevirat tezaur documentar privind incadrarea
licasurilor de cult si a scolilor cu personal de specialitate™.

Alaturi de ,,Calendarul Romdnului®, la loc de cinste se gisea , Almanahul
invdfdtorului romdn*, redactat de citre profesorul losif Velcean, unul dintre cei dintii
profesori ai Seminarului Teologic din Caransebes, deschis la 1865 de venerabilul
episcop loan Popasu. A apirut doar pentru scurt timp (1898-1899) si era de fapt un
indreptar destinat invitatorilor, contindnd atiit articole teoretice de interes didactic,
precum si exemplificiri de naturd aplicativd in practica de la catedrd, autorul
expriméindu-gi detaliat opiniile in legiturd cu rolul in procesul cducauonnl al unor
discipline de inviimént. Gasim in multe publicatii numeroase poezii ale unor autori
béniteni.

incepind din anul 1910 incep sd apard ,Anuarele” Institutului Teologic si
Pedagogic din Caransecbes, intreaga serie constituind un bun documentar pentru
intocmirea unei posibile monografii a acestui important agezdmint din istona
inviitAimantului roménesc. Unele dintre acestea contin interesante incursiuni in istoria
roménilor, analize literare, insemniri din diferite excursii facute de elevii seminaristi.

Aparifia lor a fost inifiatd de episcopul Miron Cristea, care a incredinfat conceperea
si tipdrirea lor profesorului losif Iuliu Olariu, directorul Seminarului Teologic din
Caransebes din acea vreme. Avind un format si o paginatie vanind intre 34-76 de
pagini, Anuarele, prin cuprinsul lor, oferd o serie de informatii privind derularea
invitimdntului teologic $i pedagogic pe anii respectivi, materialul fiind de regula
structurat astfel: articole pe o temd de interes general (de naturd teologicid ori
pedagogici), sistematice diiri de seamd privind inceperea anului scolar, viaja religioasd
si morali in coald, corpul profesoral, programa si planul de invitimant, conferinge,
date referitoare la activitatea societdjii ,Joan Popasu®, a bibliotecii muzeului, etc.
Risfoind fiecare numir, atrage atenfia mai intdi minunchiul de articole de interes
mai general, prin esalonarea lor, acestea oferind o tematici-mozaic.

La sfarsitul secolului XIX intdlnim si in alte orase din Banat (ca Lugoj, Timigoara
sau Arad), publicatii bisericesti editate de citre teologi gi mireni ai Bisericii Ortodoxe,

2 Prof. Petru Cilin — O sutd de ani de la aparifia Calendarului romanului, in Calendarul romanului,
1990, p. 124).
= Petru Cllin, op. cft., p. 105-107.
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de cétre cirturari de seamd ai romanilor bindfeni care au fost congtienti de faptul ci
numai prin culturd si spiritualitate pot contribui la emanciparea neamului din care se
trigean,

Aga a apdrut la Lugoj, timp de numai un an de zile, intre 18801881, ziarul editat
de preotul losif Tempea, intitulat ,,Degteptarea* i care a fost cea dintii gazetd
roméneasci pe care a vazut-o Lugojul, oras care a fost de la inceput un ,focar de
unde s-au pornit multe initiative care au favorizat dezvoltarea culturii si progresului
national. De fapt acest cotidian nu a fost un ziar politic, ¢i mai mult o gazetd beletristica,
gtiintificd, economica $i umoristici.

La Timigoara, tot in anul 1880 va apirea ,Lumindtoriul®, primul ziar politic
romdnesc din Banat, dar important pentru studiul nostru este faptul ¢i el a fost editat
de citre protopopul Meletie Draghici al Timigoarei, impreund cu ginerele siu, Pavel
Rotariu. Primul numir apare in martic 1880, proprietarul ziarului fiind cirturarul
Meletie Driighici, iar ca editor si redactor functionind Pavel Rotariu. Ziarul era tipdrit
la tipografia diecezand catolicd a Cenadului, apirind de doui ori pe siptiména in
format de 4 pagini. Din programul editorialului spicuim: ,,Va stirui pe linga autonomia
bisericilor $i instructiunea nafional-confesionald, insistind cu toatd tirja pentru
respectarea drepturilor ambelor biserici roméne®, fiind vorba desigur de bisericile
ortodoxd si greco-catolicd.

Intorcindu-ne din nou la presa bisericeasci din Banatul timisan de la inceputul
secolului nostru, vom incerca sd prezentdm céteva aparitii editoriale bisericesti de
scurtd duratd i de o importanta mai mici fatd de cele prezentate pina acum. Intre
19101918 preotul David Voniga va redacta §i edita in Timigoara , Revista preofilor
51, CU toate cd a apdrut doar vreme de opt ani, in numerele ei gisim un tezaur intreg
de articole ale preofilor din eparhiile Banatului, in special cateheze, predici si multe
informatii referitoare la activitatea misionard si la viata spiritualid din Banat, A fost
in organ siptamanal al preofimii ortodoxe roméane din Banat si din paginile sale se
poate observa care era de fapt starea preofimii ortodoxe biindtene la acea vreme.
Preotul David Voniga (1869-1933), originar din Gyula (azi in Ungaria), fost preot in
Liroc, langd Timigoara, pe linga faptul ci a initiat §i redactat ,Revista preofilor”, ca
»rgan clerical independent, a mai fost redactor si la alte ziare din Timisoara (Lumina,
“oaia de Duminicd, Banatul, Lumindtorul) $i este si autorul multor luerin cu caracter
rastoral si omiletic,

Multe din articolele sale depling starea preotimii in general si a celei din Banat in
pecial, aritind mizeriile cu care se lupta preotii la inceputul secolului XX: | acesti
rimigi ai Domnului nici nu pot avea alti misiune decit si se supuna unui supliciu de
 se lupta cu legioanele lipsurilor $i a mizeriilor®. Altele se ocupd cu analizarea
riticd a diferitelor obiceiuri §i rituri ale Bisericii Ortodoxe si ne-am opri asupra
ineia dintre aceste: aceea a pomenilor care se ficeau fie dupd inmorméntarea celui
aposat intru Domnul, fie la anumite soroace (9 zile, sase siptimani, un an, etc.).
\ceste pomeni care se puncau in amintirea celui riposat au degenerat cu timpul in cu
otul altceva decat trebuiau ele sa fie: ,,Pomenile, in sensul lor etic si crestinesc, ar fi
rebuit sd fie nigte acte de indurare crestineasci, impértirea milei intre cei lipsiti de

* Dr. Aurel Cosma jr. - Istoria presei romdne din Banat (Timisoara, 1932, p. B4).
* Revista preofilor, nr. 3/1912, p. 2.
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conditiile urhui trai fard lipsuri. La noi in Banat ins, pomenile au degenerat in adevira
ocaziuni de orgii si prilej pentru satisfacerea vanititilor omenesti. Fudulia personal
$i «opinia satului» este motorul pomenilor de astizi, iar nu preceptul moral §
simtimantul de pietate...*%,

Revista . .Duh si adevar® a apirut intre 1941-1948 la Timisoara, fiind organud
omiletic al preotimii din eparhia Timigoarei, pe atunci fiind condusa de episcopul
Vasile Lizarescu, viitorul mitropolit al Banatului. Aparitia acestei reviste a fost
binevenitd in viata culturald a eparhiei, deoarece s-a simlit stringent nevoia unei
astfel de publicatii pentru preotii ortodocsi din Banat care aveau nevoie de aceastd
revistd ca si-si poati publica predicile ori catehezele i din care si se adape impreund
cu pastoritii lor. Intre cei care si-au dat osteneala la editarea ei, contribuind cu predicile
lor la zidirea sufleteascd a credinciosilor, amintim doar pe citiva: protopopul Stefan
Cioroianu, protopop dr. Marcu Binescu, protopop Meletie Sora, protopop Victor
Vliduceanu, pr. Gavril Ralea, prof. Stefan Slevoaca, pr. Valeriu Perianu, pr. Vasile
Coman, pr. Traian Golumba, pr. prof. Dumitru Belu, protopop dr. Gheroghe Cotogman,
pr. Zosim Oancea, pr. prof. Spiridon Céndea, pr. Alex. Sinitean, pr. Comneliu Sarbu,
protopop Gheorghe Getia si muli altii.

Aceasti revisti a fost un stindard al ortodoxiei ridicat la frontiera de vest a tirii,
in mijlocul multor nationalititi si a unui mozaic de confesiuni, a fost o vatrd de
lumind si o tribund a ortodoxismului roménesc care sd difuzeze sublimele principii
crestine, s cultive predica, cel mai de seamd mijloc de evanghelizare al credinciosilor.
in trecutul nostru najional preofii au indrumat spre idealul virtufilor evanghelice,
pastrind neclintitd credinta in Dumnezeu $i in permanentele neamului. In jurul acestei
reviste s-au polarizat cele mai de seamd condee i cei mai distingi predicatori, tofi
avéand ca scop unic intirirea vietii duhovnicesti a pastoritilor lor.

Revista , Biserica bindfeand™ a apirut tot la Timigoara in aceeasi perioada (1941-
1948), o data pe sdptimini si avindu-1 ca redactor principal pe protopopul dr. Victor
Viaduceanu, fiind organul oficial al eparhiei ortodoxe a Timisoarei. Abia in anul
1939 s-a infiintat Episcopia Timisoarei, in frunte cu episcopul Vasile Lazirescu, in
aceste conditii, cum era si firesc dealtfel, noul episcop s-a gandit si la editarca unui
organ oficial al eparhiei bandjene. Astfel va apdrea revista , Biserica bandfeana”,
intre 1 aprilic 1940-30 martie 1941 sub denumirea ,Buletinul Sfintei Episcopii
ortodoxe romdne a Timigoarer” §i apoi ,,Biserica banajeand”. Ea va apirea pand la
inlocuirea ei cu , Altarul Banatului** (respectiv  Mitropolia Banatulur*), revistd oficiald
a Arhiepiscopiei Timisoarei §i care apare neintrerupt pand in vremea noastrd.

intre 1944--1948 profesorii de la Academia teologicd din Caransebes, la inigiativa
preotului profesor dr. Petru Rezug, impreund cu clericii din eparhie vor scoate revista
de stiintd teologici ,.4ltarul Banatului, care va adiposti in coloanele ei articolele
unor teologi din toate colturile patrien.

La scurt timp dupd ridicarea scaunului episcopal al Timigoarei la vrednicia
arhiepiscopala, dorinta credinciosilor a fost indeplinitad prin infiinfarea mult cerutes
Mitropolii a Banatului (1947). Dupd desivirsirea unificarii statale a poporului romdn,
atit in Congresul mitropolitan de la Sibiu cat si in Congresul National Bisericesc $i
in adunirile de la Timisoara, reactivarea vechii Mitropolii a Banatului devenise punctul

¥ Revista preofilor, nr. 51912, p. 4.
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principal al dezideratelor. Infiintatid in Marea Adunare Nationali de pe Cimpia
Libertitii, Mitropolia ortodoxi roméand a functionat prin grija vicarului general
Dimitrie Petrovici Stoichescu péna la indbusirea Revolutiei de citre trupele austro-
tariste. De ziua marelui mucenic Dimitrie (in 26 octombrie 1947), in catedrala din
Timigoara (terminatd i sfinjitd in 1946) s-a ficut intronizarea primului mitropolit al
Banatului, dr. Vasile Lazirescu.

Desigur cd acest eveniment deosebit de important din viaga ortodocsilor roméni
din Banat a avut repercusiuni si asupra presei bisericesti binifene, cu toate ¢ in anul
1948 aproape toate editorialele i publicatiile Bisericii Ortodoxe Roméne din Banat
au incetat si mai apari. In perioada interbelicd si pénd la sfarsitul rizboiului,
publicatiile bisericesti erau fie teologice (ceea ce inseamna teoretice), adresindu-se
mai ales specialigtilor i cu osebire preotilor, fie populare prin aceasta intelegand ca
urmdreau si promoveze credinciosia si pietatea oamenilor Bisericii, iar citeodati
(mai ales in Ardeal) si polemizeze cu celelalte confesiuni. Odatd cu instaurarea
comunismului, presa bisericeascd, asemenea intregii prese roménesti, a intrat sub un
control foarte strict si a fost redusd la citeva reviste patriarhale si mitropolitane si la
o singuri foaie cu caracter popular — , Telegraful Romdn* de la Sibiu. Cétiva ani mai
tarziu, Mitropolia Banatului va edita organul siu oficial §i care apare neintrerupt
pind in vremea noastrd, intitulat Mitropolia Banatdui*. Revista ce apdrea in chiar
tumultul suferingelor cauzate de cel de-al doilea rizboi mondial, s-a dovedit a fi inci
de la inceputurile sale, un nou focar de lumind in ofensiva crestin-misionari. Existenta
ci a fost asiguratd prin preocupdrile spirituale teologico-bisericesti, prin ,.arderile
culturale mici®, preocupdri insugite de intregul cler eparhial. Revista cuprinde studii
cologice, cercetdri de istorie bisericeascd, indrumiri liturgice, omiletice si catehetice,
note, comentarii, prezentiri bibliografice, descrierea vietii religioase din cuprinsul
mitropoliei, din {ard si striinitate.

Din anul 1980 Mitropolia Banatului a inceput seria editirii , /ndrumdatorufui
hisericesc, misionar §i patriotic®, o dati pe an, devenit ulterior Calendarul almanah,
intind, prin confinut siu, si reprezinte o calda chemare la pistrarea nestirbitia , le gii
tribune”, la cunoagterea trecutului si prezentului Bisericii poporului romén, la slujirea
levotatd a neamului din care am odraslit si a patriei in care ne-am niscut, la munca
crtfelnica pentru mai binele obstesc, la respect reciproc, buni-intelegere si pace in
nireaga lume®.

Cu toate ci a fost editat §i apdrea in cei mai grei ani ai perioadei ateiste si
otalitariste, a cutat sd realizeze in paginile sale o dubli lucrare: zidirea religioasa si
atrioticd. Aceastd lucrare este siivarsitd de Biserici din cele mai vechi timpuri de
ceea Biserica Ortodoxa Roména a fost mereu prezentd prin veacuri la bine si la riu,
laturi de credinciogii sdi, intdrindu-i in credintd si in sperantd, indemnandu-i la
racticarea virtufilor gi la unitatea credintei.

Din 1990 revista oficiald a Arhiepiscopiei Timisoarei si Caransebesului si-a reluat
umele de  Altarul Banatului™ renuntindu-se la vechea titulaturd de , Mitropolia
tanatului”. Dupa atitea decenii de marginalizare, ignorare ostila si discriminare
crmanentd, Biserica este chematd la rosturile ei din totdeauna in configuratia
piritualitafii romdnesti, pentru revigorarea vietii sufletesti a celor de astizi si a celor

* Gheorghe Litiv, op. cit, p. 92
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de maine. Primenirea intregii noastre viefi bisericesti a intrat astfel pe fagasul
certitudinii §i se face simfitd mereu in actualitate. De o importantd aparte se bucurd
intreaga activitate editoriald a Bisericii, eliberata de corsetul cenzurii, ce inscrie astizi
aparitia a numeroase publicafii periodice, siptiménale si lunare, centrale §i eparhiale,
altidati de domeniul imposibilului.

Un fapt deosebit de important ce a marcat viafa bisericeascd a roménilor din
Banat s-a intAmplat in anul 1994 ciind, in urma repetatelor cereri ale credinciogilor i
preotilor din zona Caransebesului s-a reactivat Episcopia Caransebesului, episcopie
care fusese desfiinfata forfat in anul 1948,

Cu acest prilej, la Caransebes a fost reactivati §i revista oficiald a Episcopiei §i
anume ,.Foaia Diecezand” avindu-l ca redactor principal pe protopopul dr. Vasile
Petrica. Este firesc asadar ca in procesul de reactivare al Episcopiei Ortodoxe de
Caransebes sa intre si reaparifia ,.Foii Diecezane®, revistd care a avut un rol
determinant pe linia pistririi credintei strimosesti si a apirarii fiintei noastre nationale.

Nu putem incheia seria prezentarilor editorialelor i revistelor bisericesti banajene
fird mentionarea unei alte publicatii bisericesti de marca din Banat, care apare in
Timisoara. Este vorba, fird indoiald, de aparifia foii ,./nvierea” i care este, de fapt, o
publicatie religioasd editatd, din aprilie 1990, de cdire Arhiepiscopia Timigoarei.

Este o foaie bilunard, la inceput in 4 pagini $i apoi in 6 pagini, avind mai multe
suplimente, vrind si fie continuatoare publicafiei ,Biserica bdndfeana™ foaie
religioasd care a aparut pand in 1948 la Timigoara.

Foaia .. Invierea™, oferita credinciosilor spre cunoasterea temeinica a cuvantului
biblic si a Péarintilor bisericesti, a fost mult doritd si asteptatd de indrumidtorii in
duhul legii stribune spre a-si imbogiti simtirea dar i a se regisi §1 oglindi in
framéntarile vietii de acum.

Niscutd intr-un stat absolutist, presa bisericeascd din Banat a fost nevoita si se
puni in slujba nafiunii, a poporului romén, pentru a-l elibera de sub stipdnirea striind.
De aceea periodicele bisericesti din Banat au avut mai mult un caracter politic, cultural
si economic, cu toate ca erau redactate de citre slujitori ai Bisericii, acest lucru
datorandu-se rolului multiplu pe care trebuia sa-1 indeplineascd Biserica de aici in
viata credinciogilor ei. Rolul §i importanta activititii editoriale g1 tipografice organizati
si prestata sub egida Bisericii Ortodoxe Roméne din Banat sunt analizabile din multiple
puncte de vedere.

Din momentul inaugural s-a dovedit, pe tot traseul existentei sale (mai ales inainte
de 1918) a fi o fortd beneficd in propulsarea viefii nafionale roménesti in toate
componentele ei. A fost modalitatea esentiald prin care biserica noastrd s-a exprimat
in procesul de cercetare si dezvoltare a teologiei i prin care s-a rispandit in randul
credinciosilor inviitura crestind in scopul realizirii unei largi educatii moral-
religioase, contribuind, concomitent, si la dezvoltarea invatimantului romanesc. Am
mentionat in studiul de faf pe cele mai importante si mai semnificative periodice §i
publicatii din cadrul Mitropoliei Banatului, cu cele doud Episcopii sufragane ale
sale, stiindu-se faptul ci mai ales odati cu anul 1989, momentul dobandirii democrafies
si a libertdlii de exprimare, s-a inregistrat o adeviratd explozie de ziare sl reviste,
inclusiv bisericesti. Prin intermediul tiparului diecezan s-a adus o mare contributie la
cunoasterea istoriei §i a culturii nationale, la formarea congtiinfei najionale si la
afirmarea si apararea fiintei roménesti in imprejurdri istorice vitrege.
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Presa bisericeasci este o, Liturghie dupd Liturghie®, deoarece inmulfind darurile
inteligentei credintei si aducind pe Dumnézeu in cuvintele oamenilor, vom reusgi
candva si-l aducem si in sufletele lor. Presa bisericeasc nici nu este altceva decit
ceea ce ii oferim spre ascultare omului secularizat®’,

Lumea romancascé de astizi are nevoie de o presi crestind, bisericeasca {intelegand
nu doar pe cea editatd de Biserica, ci §i cea laicd), deoarece ea se adreseazi nu numai
celor din Bisericd, ci mai ales pentru cei care nu sunt inci in ea. :

Nelucrind cu preciidere cu stiri sau informatii, asa cum lucreazi presa secularizati,
presa bisericeasc are la bazi speciile genului discursiv teologic, intemeiate toate pe
o coerentd dogmatici si pe o libertate teologumenali, corelatd aceasta din urmi cu
tiria proprie fiecdruia §i cu exemplul momentului in care se afla. in clipa in care
semnatarul unui articol destinat presei bisericesti nu uzeazi de aceste libertati,
cantonind in ircalitate, in gravitatea morbida sau in sentimentalism dulceag, presa
bisericeascd se face pe sine, prin acest fel de articole, purtitor de secularizare,
acreditind o imagine falsd a crestinismului §i a Bisericii si antrenand o periculoasa
luare in desert a numelui lui Dumnezeu,

Dacd faptul religios in sine preocupd prea pufin publicatiile laice, Biserica ar
putea sd-si facd auzit glasul in marile dezbateri ale societdfii prin intermediul propriilor
¢1 publicatii.

Biserica este obligatd si {ind seama de sprijinul ce i-1 poate oferi ,mediacratia®
vremii, mediacratie in care un loc de frunte il ocupa presa, §i totodatd sd impuna
celor ce activeazd in acest important domeniu si nu fie simpli ziarigti, ci ,,ziarigti-
apostoli“?®,

Biserica trebuie sd incerce si giseasci in presi o cale de activare a dimensiunii
sale profetice, sa abordeze semnele timpului, sa redeschida canalele de comunicare
intre diferitele structuri ecleziale. Presa bisericeascd nu trebuie si devind un virtual
lant in spafiul credinfei romanesti si prin tematica pe care o abordeazi ea este datoare
s indeplineasci o functie formativa®. Biserica secolului XXI nu va putea ignora
mass-media, cum nu se va putea lipsi de catedralele, de muzica g1 arta sacrd a secolelor
rrecedente i nu are dreptul s se zgirceascd atunci cind este vorba de whervyl
ocietdfii moderne™”. Falsa pudoare ce transpare inci din presa bisericeasci trebuie
i se transforme in indrdzneala de a spune lucrurilor pe nume si de a oferi solutii
roblemelor acute, findnd cont de contextul actual®. Fiind un spafiu al marturisirii,
resa bisericeascd este un mod de a ne ariita iubirea pentru aproapele nostru, cici
‘omunicarea trebuie si devind comuniune si de aceea, pe buni dreptate, se poate
firma cd nu se poate scrie o istorie corectd si completd a poporului nostru fird a
pela la mogtenirea tipografici lsati de slujitorii Bisericii noastre strimogesti.

 Foaia Jfnvierea®, nr. 14/1994 — anicolul lui Radu Preda fnteligenta credinge p. 2.

* 1. P.S. dr. Nicolae Comeanu — Presa bisericeased (Invierea™, nr, 14/1994, anul V, p. 1, dupi prof.
migorie Cristescu — Misfunea presei cregrine, in RT, Sibiu, nr. 4-6/1993, p- 34-36).

* 1. P. 8. dr. Nicolae Comneanu - Pe baricadele presei bisericesii, (2 vol. Timisoara, 2000-2001),

45 .

-'"EC‘I"::‘: Lesegretain — fn era mediacrafied, in rev, | L actualité religieuse dans le monde”, Paris, nr.
1, iulie—august 1991, p, 33,

" Stefan Bilici - 4 serfe, a fndrdzmi, a iubi (in rev, Renasterea™, Cluj, nr. 5, mai 1994, p. 3).
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Alegerea si instalarea noului ierarh al Arhiepiscopiei Ortodoxe Romine
din America si Canada

inceputurile eparhiei ortodoxe roméne din America si Canada dateaza din primele
doui decenii ale secolului al XX-lea, cind roménii stabiliti in numér mare in America
de Nord au dorit si-si aibd propria organizare bisericcascd. Primul episcop al
ortodocsilor roméni de aici a fost Policarp Morugca. De-a lungul anilor, motive politice
au produs o sciziune, concretizatd in aparifia unei noi eparhii, devenitd ulterior
arhiepiscopie, la conducerea céreia s-au perindat mai multi ierarhi, pind la
arhiepiscopul Victorion Ursache (1912-2001). La inceput, eparhia s-a aflat in
comuniune directd cu Sfintul Sinod de la Bucuresti, fapt interpretat negativ in anii
dictaturii comuniste, La 12 decembrie 1974, pe temeiul deciziei Sfintului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romine, Arhiepiscopia din America si Canada si-a proclamat
autonomia si dreptul de a-si alege Intdistatitorul fard imixtiunea Bisericii din {ard,
care nu mai avea decit rolul de a confirma si intéri alegerea. In paralel cu aceastd
Arhiepiscopie romaneascd de la Detroit (5.U.A.), care are in com ponenté circa 25 de
parohii, pe acelasi teritoriu canonic funcfioneazi gi vechea eparhie, condusd in prezent
de 1.P.S. Nathaniel Pop si aflati sub jurisdictia Bisericii Ortodoxe Autocefale din
America (O.C.A.).

inalt Prea Cuviosul Arhimandrit dr. Nicolae Condrea a fost ales arhiepiscop de
ciitre Congresul Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne din America si Canada in sesiunea
convocati pe data de simbdtd, 9 martie, 2002 la biserica ortodoxa roméind ,,Sfanta
Treime* din Troy, Michigan (S.U.A.). Cei peste 100 de clerici si mireni, delegafi
reprezentiind parohiile, mandstirile §i organizatiile Arhiepiscopiei au ales pe pirintele
arhimandrit Nicolae dintre cei doi candidati prezentati Congresului de cétre Consiliul
Arhiepiscopese.

Arhiepiscopul-ales s-a niscut in 1967 in Constanta, din parintii Nicolae i Victoria
Condrea. S-a mutat la Bucuresti unde §i-a completat educatia elementard. In 1988 2
inceput studiile la Facultatea de Teologie din Sibiu. Din 1993 a inceput studiile de
doctorat in Sibiu dupi care a continuat la Universitatea ,Mare Bloch* din Strasbourg
A dobindit doctoratul in Teologie in noiembrie 2001 in urma sustinerii tezei cu titlu
.Probleme de psihologie la Evagrie Ponticul®.

Din noiembrie 1999 pani in toamna anului 2001 parintele Nicolae a fost delegatu
Bisericii Ortodoxe Roméane la Comitetul de Dialog pentru Integrare Europeand dir
cadrul Conferintei Bisericilor Europene. In noiembrie 1996, cu binecuvéntarea Inal
Prea Sfintitului Mitropolit Serafim al Germaniei i Europei Centrale, a infiintat parohiz
Nasterea Domnului in Stuttgart (Germania). A fost hirotonit diacon in martie 1997 §
preot in luna urmitoare. A intrat in viaja monahald la ministirea Radu Voda dir
Bucuresti in decembrie 2001 in timp ce lucra ca secretar patriarhal. In sedinta sa dir
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12 martie 2002, Sfantul Sinod l-a ridicat pe pirintele Nicolae Condrea la rangul de
arhimandrit. Hirotonirea §i instalarea arhiepiscopului-ales Nicolae a avut loc duminica,
14 iuliec 2002 in Montreal, Quebec in cadrul Congresului anual al Arhiepiscopiei.
Prea Fericitul Printe Patriarh Teoctist a condus o delegatie din partea Bisericii
Ortodoxe Romine care a participat la acest eveniment istoric.

Prea Fericitul Pirinte Teoctist Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine a tinut si
precizeze la acest moment sirbitoresc ¢ii: ,nou alesul va trebui sd depuni neobositd
stiruintd pentru realizarea unititii spirituale a tuturor credinciogilor i preofilor acestei
Arhiepiscopii aflati in Statele Unite ale Americii, Canada, America de Sud i Aria
Pacificului §i pentru impreuna lucrare in via Bisericii Dreptmaritoare cu ceilalti ierarhi
canonici ai Bisericilor Ortodoxe Autocefale reprezentate in aceste spatii geografice.
Totodatd, indemnim pe Inalt Prea Sfintia Sa sa aibi la inimd unitatea crestind pentru
care s-a rugat Mantuitorul nostru lisus Hristos inainte de Patima Sa §i si promoveze
contacte si relatii ecumenice pentru apropierea tuturor crestinilor. Rugdm pe
Atotputernicul Dumnezeu ca prin mijlocirea Prea Sfintei Niscitoare de Dumnezeu,
a Sfintilor Bisericii celei ,,Una, Sfintd, Apostoleasci si Soborniceasca®, a Sfantului
Apostol Andrei — cel inti chemat, ocrotitorul roménilor si a Sfintilor odrasliti din
binecuvintatul pimént rominesc si-| intireascd pe Inalt Prea Sfinfitul Arhiepiscop
Nicolae Condrea in misiunea Sa de arhipistor sufletesc al preotilor si credinciosilor,
incredintati lui spre pistorire, ajutindu-1 si pastreze in credinfa ortodoxa, in iubirea
de ncam si de semeni, in respectul fritesc fati de cei cu care Dumnezeu i-a randuit si
convietuiasc in aceasti parte a lumii. Asadar, pe tofi cei ce fac parte din de Dumnezeu
piizita Arhiepiscopie Ortodoxd Romdnd din America §i Canada, vietuind si ostenind
in Statele Unite ale Americii, Canada, America de Sud §i Aria Pacificulu, if poviifuim
duhovniceste si-l cinsteascd pe Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop Nicolae Condrea
dupi cuviingd, sprijinindu-l in conducerea treburilor bisericegti in spiritul autono miei
acestei Arhiepiscopii §i in strinsi legdtura dogmaticd, canonici si de cult cu Preasfanta
Biserici Autocefali Ortodoxi Romind Mamd, potrivit rinduielilor canonice §i
statutare bisericesti*. . e

Reddm in continuare citeva fragmente din cuvintarea rostitd de noul ierarh cu
ocazia instaldrii:

_Daci a randuit Dumnezeu sd-mi incredinteze, in ciuda tinereii mele, sarcina
grea a arhieriei, ma voi stridui si ma arit vrednic de aceastdi chemare si 58 fiu primul
care va pdstra in minte si in suflet indatoririle slujirii arhieregti. Timpul va fi insuficient
si puterile mele putine pentru bogata «holda» ce isi agteapti secerdtorii. Dar prin
rugiciune §i prin jertfd le va inmulfi Dumnezeu «Cel ce toate le plinesten. Cici
rugiciunea ne face cu adevirat sensibili la lucrarea lui Dumnezeu i tot rugiciunca
ne di tiria sd biruim obstacolele cu puterea lui Dumnezeu.

"V indemn in primul rind s3 ne rugdm unii pentru alfii: episcopul $i preotii
pentru credinciosi, credinciosii pentru cei rinduifi de Dumnezeu sa le fie pdstori. Sa
ne rugim unii pentru alfii cu acest gind de diruire a noastrd lui Dumnezeu, bine
stiind ci rugiciunea este jertfd placutd lui Dumnezeu. $i daci jertfa dovedeste
adevirata noastrd viefuire crestind, rugiciunea unora pentru alfii va dovedi §i va
lamuri intentiile noastre curate pentru bundstarea parohiilor si a arhiepiscopiei
noastre™.
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Dialog intre Bisericile Ortodoxe si Consiliul Ecumenic al Bisericilor (C.E.B.)

Comisia speciali de dialog dintre Bisericile Ortodoxe si Consiliul Ecumenic al
Bisericilor (C.E.B.) s-a intélnit in sesiune plenara la inceputul lunii iunie la Helsinki
(Finlanda) avindu-i ca presedinti pe mitropolitul Chrysostom al Efesului (din partea
Patriarhiei Ecumenice) si pe episcopul Rolf Koppe (din partea Bisericii Evanghelice
din Germania). Aceastd intilnire a permis tuturor membrilor participanti si adopte
un document final intitulat ,,Raportul Helsinki®, ce contine o sinteza a rezultatelor
obtinute dupd o munci de trei ani. Acest raport a fost apoi prezentat Comitetului
Central al C.E.B. in reuniunea de la Geneva (Elvetia) din perioada 26 august-3
septembrie a.c. La aceastd intilnire au participat 60 de responsabili ai Bisericilor
Ortodoxd, Anglicana, Evanghelica, Reformati, Vechi-Catolici si Baptistd din Albania,
Armema, Australia, Brazilia, Canada, Danemarca, Egipt, Etiopia, Finlanda, Germania,
Grecia, Kenya, Liban, Polonia, Roménia, Rusia, Serbia, Siria, Turcia. Zambia.
Documentul confine modificin necesare in structura, stilul si activitatea C.E.B.,
probleme de eclesiologie, modalitifi de luare a deciziilor in interiorul C.E.B., probleme
sociale si etice.

Aspectele eclesiologice sunt prezente in toate subiectele formulate de comisia
speciald: probleme sociale i etice, probleme legate de calitatea membrilor, maniera
de luare a deciziilor. Comisia a propus ca deciziile luate in sinul C.E.B. si fie adoptate
prin consens unanim, prin participarea tuturor membrilor la diverse reuniuni pentru
realizarea unui context de armonie propice unei colaboriri eficiente. Comisia a mai
recomandat Comitetului Central sd ofere doud statute posibile tuturor Bisericilor
care doresc si fie in relatie cu C.E.B. si anume: ,Biserici membre apartinind
comumtitu C.E.B.” sau , Biserici in asociere cu C.E.B.*

Crearca unei Comisii speciale de dialog intre Bisericile Ortodoxe si C.E.B. s-a
decis la cea de-a opta intilnire a C.E.B. de la Harare (Zimbabwe) din decembrie
1998, rispunzind unei formuldn in acest sens la Consultarea interortodoxa asupra
ecumenismului care s-a tinut la Tesalonic (Grecia) in mai 1998,

Comisia speciala are ca obiectiv inlaturarea punctelor de frictiune care au apirut
intre ortodocsi §i protestanti in sanul C.E.B. dupd mai multi ani. Ortodocsii au
manifestat sericase rezerve fafd de pozitia C.E.B. privind declaratia asupra
minoritifilor sexuale, hirotonia femeilor, prozelitismul, in anul 1997, Bisericile
Georgiei si Bulgariei retrigindu-se din C.E.B.

Fondat in anul 1948, Consiliul Ecumenic al Bisericilor grupeaza 336 de Biserici
protestante, anglicane, vechi-catolice i ortodoxe din lumea intreagi.

Consultare ecumenici a Facultitilor de Teologie europene

Teologii curopeni simt nevoia unei ,.cooperiri mai intense a Facultitilor de
Teologie, a seminariilor §i a institutelor tuturor confesiunilor si din toate firile
Europei®. ,\Nu este suficient - spun ei — sd oferi citeva cursuri ecumenice speciale in
programul teologic, ci mai curand, gindirea ecumenici ar trebui si fertilizeze si si
patrundd intreaga inviaturd teologica™. ,Schimbul de studenti si profesori, ca si
tegrarea inviititurii ecumenice in programul teologic sunt indispensabile pentru
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viitorul Bisericilor europene”, Acestea sunt citeva extrase din declaratia finald a
consultdrii ecumenice a Facultitilor de Teologie europene, care a avut loc la Graz,
{Austria), in perioada 4-7 iulie a.c., cu tema , Viitorul Teologiei in Europa dintr-o
perspectivd ecumenici®,

Peste 60 de profesori de Teologie, decani ai Facultitilor de Teologie si reprezentanii
ai Bisericilor din 24 de {ari europene au participat la consultarea convocata de
Conferinta Bisericilor Europene (C.B.E.) si de Facultatea de Teologie romano-catolica
a Universitdtii din Graz. Au fost reprezentate toate confesiunile importante (anghican,
ortodocsi, protestanti 5i romano-catolici), precum §i toate regiunile europene.

Declaratia finala afirmd cd intr-o Europd noud, in transformare, trebuie sa se
audid o voce crestind comund, chiar dacd nu uniforma®”. In aceastd perspectivi,
institutiile teologice ar trebui si contribuie impreund la dezbaterile europene pe
probleme actuale ctice §i socio-etice. Participantii au exprimat dorinta vie de a continua
contactele stabilite prin aceastd consultare. Ei au hotarat si convoace consultatii pan-
europene la fiecare doi sau trei ani §i si faciliteze stabilirea de relaii de parteneriat
intre Facultitile de Teologie din diferite {ari i de diferite confesiuni. Eventualul
rezultat al acestor contacte ar putea fi crearea Conferinjei Ecumenice a Facultitilor
europene de Teologie.

Biserica Ortodoxd Rusi si constructia europeani

Reprezentantii Bisericii Ortodoxe Ruse s-au adresat recent Comisiei Uniunii
Europene de la Bruxelles (Belgia) manifestind punctul de vedere propriu asupra
reformei din institufiile europene, in cadrul procesului de largire al acesteia.
Formulirile prezentate fac referire la posibilitatea cooperirii dintre institutiile europene
si organizaiile non-guvernamentale sub patronajul Bisericii. Patriarhia Moscovei
propune participarea reprezentantilor Bisericilor Ortodoxe din Europa in cadrul
comisiilor §i grupurilor de expertizi ale Uniunii Europene.

Adeziunea europeand a mai multor tdri cu traditie ortodoxa, existenta in Europa
Occidentali a numercase comunitdti ortodoxe toate constituie un motiv pentru
angajarea mai activa a acestora in favoarea unei reprezentiri mai active a Ortodoxiel
in cadrul Europei unite.

Documentul elaborat de ciitre departamentul de relatii externe al Patriarhiei Ruse
arati ci tirile ortodoxe din Europa de Est au dreptul si-si aduci din plin contributia
culturald la constituirea casei comune europene. Specificul viziunii ortodoxe asupra
lumii poate fi reflectat intr-un proiect european care se vrea a fi deosebit de atractiv
pentru Europa crestini.

In aceste conditii, Bisericile Ortodoxe trebuie sa participe prin experti si consultani
la pregitirea directivelor europene cu privire la statutele comunititilor religioase si
pregitirea reformelor institutiilor europene. Printre altele se mentioneaza cd nu este
posibil si fie redusd participarea Bisericilor doar la problemele legate de relagule
interetnice si interreligioase. Reprezentantii Bisericilor pot si-si aduci in mod egal
contributia la dezbaterile asupra sistemelor de apdrare europene, problemelor societitii,
in materie de etici sau tehnologie, migratie etc. Intr-o lume mécinatd de conflicte
identitare, este important sa se¢ armonizeze relatiile dintre Religii la toate nivelurile
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Europei unite. Nu se mai pot ascunde diferenjele punctelor de vedere existente intre
traditiile catolicismului, protestantismului, ortodoxiei si islamismulw in situatia de
astiizi cind se pune tot mai mult problema mondializarii. Prin ajungerea la un dialog
sincer intre reprezentantii diferitelor comunitii religioase curopene se poate aduce
un aport semnificativ la civilizafia europeand, la dezvoltarea relatiilor interculturale
din lume.

Consultare teologici ortodox-catolicd din America

Conferinta Nord- Americand cu participarea reprezentantilor Bisericilor Ortodoxe
si ai Bisericii Romano-Catolice pe probleme teologice a avut loc la Brookline (S.U.A.)
in perioada 3-5 iunie a.c. intr-o sesiune speciali.

Sustinuti de Conferinta Episcopilor Ortodocsi si de Conferinga Episcopilor Catolici
din America, cea de-a 72 intilnire teologicd ortodox-catolicd a continuat discutiile
teologice purtate in intilnirile antericare, ficind referire in mod special la problematica
HHlioque™.

Prima intilnire referitoare la aceastd dezbatere teologici a definit prezenta Duhului
Sfint in opera Fericitului Augustin, precum si rezultatele recente ale intrunirilor
fundatiei Pro Oriente din Viena (Austria) in privinta , filioque™.

In cea de-a doua sesiune teologicd s-a prezentat ideea de | filiogue™ in teologia
ortodoxi contemporand cu referire la paringii Dumitru Stiniloae si John Mevendorff.

A treia intdlnire a prezentat problematica filioque®™ in dialogurile bilaterale
ccumenice contemporane, discutiile desfisurindu-se sub auspiciile Consiliului
Ecumenic al Bisericilor. 5-a examinat munca bilaterald depusi, dialogul dintre Biserica
Ortodox3, Bisericile Catolici, Reformati si Anglicani.

Intilnirea din iunie a.c. a mai ficut referire la alegerea noului mitropolit al Bisericii
Ortodoxe Ruse din diaspora ei si relatiile acesteia cu Patriarhia Moscovei, probleme
legaie de stabilirea comuniunii dintre Biserica Siriaci din Orient i Biserica Catolici
Oricntald, relagiile intre Biscrica Ortodoxi s1 Consiliul Ecumenic al Bisericilor,
sfintirea Sfantului $i Marelui Mir la Patriarhia Ecumenici, stadiul actual al dialogului
ortodox-catolic, alegerea unui nou arhiepiscop ortodox romén in America si Canada,
vizita Papei loan Paul al I1-lea in Bulgaria.

Consfituirea se intrunesgte anual incepind din anul 1981, aducind reale contributii
la realizarea unor puncte comune intre cele doud Biserici surori.

A XXX-a intilnire internationali si interconfesionalid a monahilor si
monahiilor

. La ministirca Maguzzano (Italia) a avut loc in pericada 10-17 iulic a.c. a XXX-a
intilnire interconfesionald a cdlugdrilor si cllugdritelor de diferite confesiuni, cu
scopul de a se cunoaste si de a tri impreund speranta unitiitin, Pentru aceastd aniversare,
organizatorii au obfinut gizduirea manistinii Maguzzano situati in apropierea orasului
Verona.
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Tema intilniri a fost ,,Viata consacratd in Europa, dialog in fata unui nou mileniu®
avand ca participanti 60 de cilugiri si cilugirite, ilustriind o mare diversitate de tiri
si culturi (Anglia, Belgia, Columbia, Croatia, Franta, Italia, Polonia, Roménia, Spania,
Ucraina). Intr-o scuntd alocutiune de deschidere, arhimandritul Athenagoras Peckstadt
a aritat ¢ii: ,.religia crestind poate si trebuie sa fie deschisa tuturor activititilor umane
st tuturor problemelor lumii. Asa au gandit dintotdeauna Parintii Bisericii. Ei nu
considerau activitifile umane ca striine sau nedemne de crestinism. Evangheliile ne
rispund mereu in sensul continudirii ¢dii lui Dumnezeu. In predica de pe Munte i in
parabola Judecitu de Apoi, lisus ne spune clar care trebuie si fie atitudinea noastri:
o viatd profund inradacinatd intr-o relatie divino-uman, intr-o intilnire permanenta
cu El, cu un singur scop, revenirea la lume, chiar gi la lumea secularizati

Dupid sivérsirca sfintei Liturghii, episcopul Richard Garrard, reprezentant al
comunittii anglicane, a prezentat o expunere cu tema ,,A-l primi pe celilalt ca pe
Hristos®, punind in evidentd caracterul relational al persoanei umane si in plan
teologic, raportarea intregii viefi crestine la misterul trinitar, in care celebrim in acelasi
timp diferenta in unitate §i unitatea in diferentd. El a recomandat de asemenca
Bisericilor sd priveasci cu atentie tot ceea ce poate favoriza in cultura actuali relatiile
reciproce de dragoste si incredere,

In zilele urmdtoare au fost expuse mai multe referate intre care cel al
arhimandritului Athenagoras Peckstadt, despre intiinirea religioasi , Religiile si pacea
lumii** organizatd la initiativa Patriarhului Ecumenic Bartholomeu [ si a presedintelui
Comisiei Europene, Romano Prodi, in decembrie 2001. Superiorul comunitdfii de la
Bose, fratcle Enzo Bianchi, a vorbit despre . Ecumenismul: vocatie esentiald a vietii
consacrate™. El a constatat ¢a ,.de la inceputul secolului al XX-lea, cilugirii si
cdlugdrifele si-au asumat ecumenismul ca un semn al timpului,ca o modalitate de a
reinvia in Biserici exigentele evanghelice. Aceasta implicd, asa cum spunea Papa
loan Paul al ll-lea, un demers spre convertire: a recunoaste greselile comise in cursul
istoriei de cdlugiri impotriva comuniunii, in ciuda mirturiel curajoase a unora dintre
ei. Prin harul lui Dumnezeu, astizi suntem din nou in stare sd triiim impreund un
angajament ecumenic. Am devenit de fapt mai congtienti ¢ monahismul existi in
toate religiile mari. El se hrineste dintr-o antropologie proprie: celibat, ciutarea
absolutului, viata comunitard. Aceasta trisiturd antropologica nu trebuie minimalizati.
Ea constituie o vocafie spre unire, nu spre divizare, Inainte de marile separdri,
monahismul dovedea un fel de plenitudine ecleziala: prin caracterele sale liturgice,
patristice, interculturale, fiind in acelasi timp inscrat in mod sacru in Biserica locald.
Nu se poate uita ¢i monahismul a apirut in vederea unei inaintin radicale pe urma
lui Hristos sideci ca o cale de sfintenie. Aceasti certitudine ¢ sfintenia uneste dincolo
de barierele confesionale este de altfel impirtisita astizi de toate Bisericile®.

Din Romaénia, sora Veniamina de la maniistirea Dintr-un lemn (Oltenia) si
arhimandntul Benedict, de la mindstirca Neamt (Moldova) au prezentat aspecte ale
vietii monastice din comunitatile lor.

Dincolo de caracterul ei ecumenic, participantii la aceastd intilnire au reafirmat
necesitatea continudrii dialogului in viitor.

$Stiri extrase din buletinul informativ ,,Viata cultelor”, nr. 468, 469/2002, publicatia
wservice Orthodoxe de Presse” (S.0.P.), nr. 269, 270/2002 si internet.
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Standing in Good’s Fire (in focul lui
Dumnezeu), John Anthony McGuckin, Darton,
Longman and Todd Ltd, London, 2001,

Foamei de autenticA  spiritualitate  a
vremurilor de azi i se rispunde tot mai des printr-
-0 serie de studin dedicate wiefii cregfine
duhovnicesti din Risdrit sau Apus. Cartea lui
John Anthony McGuckin, preot al Bisericii
Ortodoxe Romibne, se inscrie si ea in rindul
lucririlor de referingi consacrate traditiei
Ortodoxe bizantine, tradifie incd departe de a fi
cunoscutd 5i adesca rastilmicitd de cétre
bisericile din Apus. Se stie i astazi termenul
de  bizantin® este folosit mai ales cu sensul de
Lexotic® si decadent oriental™, filnd un bun
sinonim pentru . duplicitatea politic 5i morald™.
Autorul a urmidrit s arate ci in centrul
experienfei duhovnicesti bizantine (oricdt de
Wexotice™ ar pirea observatorului modern) s¢ afld
idel impdrtigite 5i de cditre eregtinii din oecident.
Poate cd acum este nevoie mai mult decar
aricdnd de scrierile Sfingilor Parinfi bizantini
scrie pr. McGuckin - acum cdnd Biserica are
nevoie ca niciodartd de consolidare, voinfd
duhovniceased 5i coerenfd.

Autorul isi incepe studiul cu o scurtd istorie
a Bizanfului (,Preludiv: Bizan{ - o scurtd
istoric"), imperiu de o  frumusele exolicd $1
stranie®, imperu apus, fabulos de bogat, in
cultura sa artisticd si literard™, Cultura bizantind,
rispinditd cindva de la hotarele Iranului pind
in Etiopia, din deserwrile Arabiei pind in
padurile Angliei sau Rusiei, din grinarele Africii
de nord pind la oragele de pe coasti ale
Romiinici, din Alexandria pind in Sicilia si
lugoslavia, a fincercat si sintetizeze (.nu
intotdeauna cu succes, dar meren cu seriozitate™)
spiritul Evangheliei cu cerinfele formdrii §i
guverndrii unor teritorii vaste §i disparate.

Influenta lumincasi a artei icoanei, a
serierilor sfintilor i misticilor s3i nu a incetat o
datd cu declinul Imperiului Bizantin (in urma
presiunii islamice), i exercitd i azi o influent
formativd asupra  spiritualitifii  crestine.
Mostenirea sa teologicl complexd avea si
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constituie temelia ,catolicithfii” pentru toate
Bisericile din Risfrit si  Apus. Totusi,
ascensiunea formelor occidentale de crestinism,
incepind din Evul Mediu tirzin, a dus la
neglijarea Bizangului in vreme ce oceidentul a
intrat intr-o pericadd de remagtere mulitard 51
culturald. Faptul cd pand in secolul XXI
departamentele de teologie 5i religie din occident
au ignorat aproape complet experien{a crestind
risdriteand, in ciuda faptului cd dogmele,
liturghiile si practicile crestine fundamentale au
apiirut i s-au dezvoltat in lumea greacd avea s
addnceascd 5i mai mult ruptura dintre formele
rasdiritene si cele apusene de triire crestind. Ca
urmare a veacurilor de ignorare a tradifiei
bizantine, experien{a Bisericii Romano-Catolice
este mai aproape i mai compatibili® cu
experienfele Bisericilor Protestante decdit cu
aceea a Bisericilor Onodoxe - depozitare aie
constiinfei cregting bizantine.

A doua sectiune a cdrfii ( Framusetea lui
Dumnezeu™) se ocupd de esrefica reologicd
bizanfind meren angajatd in elutares frumusefii
{insdsi ,alfa si omega™) — esenfd a spiritului
cultural cdliuzitor al crestinismului risdritean.
Frumusetea care, potrivit cuvintelor lui
Dostoievski, ,,va salva omenirea™, a inspirat §i
organizatl de-a lungul timpului ciutarea mistich
bizantind. Prin poarta Frumosului se ajunge, in
gindirea crestind rAsdriteand, la Impéritia
Domnului. Astfel, sinonimia dintre frumusege 51
sfinfenie este intilnitd peste tot in filosofia
religioasd bizantind, ajungind pind in lumea
Ortodoxd de azi.

Premisele bizantine urmareau stabilirea unui
limbaj comun cu filosofia greacd in problema
binelui i a adevarului. Platon (cel botezat™ de
Sf. Maxim Mirturisitorul in sintezabizantind) a
devenit un fel de profet al Vechiuha Testament,
anticipind adeviirul pe care Hristos avea sd-
reveleze cu claritate. Kalokagathea (frumosul
51 hinele) sunt una in giﬁd.irca greacd pre-
crestind.

Autorul urmiireste in continuzre influenta
platonicd asupra lui Origen (dialogul cu , striinul
din Mantinea™ pe tema Formelor Ideale este
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viizut ca o temelie a teologiei morale), ganditorul
cregtin care, mai mult decat alfii, a clutat si
armonizeze viziunea platonicd a frumusetii
divine cu evanghelia lui Hristos. Mostenirea lui
Origen avea si fie preluatd de era patristica
bizantind clasicd Grigore de Nazianz
i Teologul), Grigore de Nisa, Evagrie Ponticul,
Dionisie Arcopagitul, Maxim Marturisitorul. Se
puncteazd apol importanfa tradifiei sinodale
patristice, a teologiei Intrupdrii (leosis), a
teologiei lui Chiril din Alexandria (o hristologie
autenticd a ,materialitifii transfigurate® - o
despirfire majord de teologia platonicd a
transcendenfei mistice a materialitdgii), Maxim
Mirunsitorul $1 Dionisie Areopagitul.

Ideea bizantind de frumusee este vehicolul
comunicirii unei viziuni a adevirului. Este
viziunea unei frumusefi depline ce incepe cu
orientarea trupeascl, cu forma de rugciune i
chiar cu modul de hriinire. Frumusefea Supremi
(religia Dumnezeului Intrupat) este leacul
suprem (pharmakeion) ce ar putea fi oferit
societdfii radical sccularizate care si-a sl3bit tot
mai mult armonia dintre religie si culturd, ineit
a ajuns indiferentd fagd de rafionalitate, ctici,
dreplate gi-adevar.

Care si fie atunci sarcina Bisericii in ziua
de an? Poate tocmai aceea de a arfita drurmul
inapoi spre un sens reinnoit al Frumusetii, de a
re-evangheliza  lumea  occidentald  (sau
cccidentalizati) care are o nevoie urgentd de
catehizare In ceea ce priveste adevirurile cele
mai simple, o lume care nu mai stie ce anume
mseamnd Frumosul. Reinterpretarea cresting a
nofiunii grecesti de kalokagathon presupune deci
o sintezd ideald de  religie, misticd s
ranscendentd morall. De  aceea  teologia
Frumusefii = una din perlele traditici mistice
bizantine ~ va avea de jucat un rol de seamd in
istoria Bisericii,

Cartea cuprinde un capitol dedicat SfGnrului
Evagrie Pontical {, Viziune fird inchipuire"), cel
care a invifat ¢ nows-ul spiritual (intelectul,
identitatea spirituali) din fiecare persoand fusese
creat intr-o stare pre-cosmicd, dar a ajuns si fie
corupt. Aceastd desplinjire de Dumnezeu a
separat sufletele, despirtind trupul cindva intreg
al Duhurilor (ingerii din jurul tronului lui
Dumnezeu). Evagrie a insistat ¢ trupul nu este
riu in sine. Purificarea simjurilor printr-o strictd
ascezd s deprinderea mintii de a transcende
limitele clmii erau factori de seami ce-i permit
ascetului (cdlugirului) si se intoarcd la starea
sa spirituald de unde s-a mapt sufletul sau mous-ul,

Apatheia (despatimirea) avea sa devind forma
supremd de spiritualizare atins de un cilugir,
astfel s-a definit starea sufleteasci in care ispitele
trupesti nu mai pot intoarce constiinga omului
de la Dumnezeu. Contemplagia nu este insd un
lux rezervat celor pufini, ¢i s¢ adreseazd tuturor
fapturilor §i este insdsi impdcarea omului cu
Dumnezeu.

Unde se afld centrul constiinfei lui
Dumnezeu? In imimd. Ea este spatiul ascultdrii
discipolului, spapiv  dinamic si totodatd
apocaliptic al alegerii; e¢i §i este consacrat
capitolul , Rugiciunea inimii in traditia Paringilor
degertului®, Nofiune inrddicinatd in Noul
Testament, inima este o realitate tainicl si sfAnta;
nu este teritoriu neutry, ci spatiu sfint, loc al
epifaniei: , fericifi cei curaji cu inima ciici aceia
Il vor vedea pe Dumnezeu" (Matei 5, 8).
Comoard de mare pre{ a gindirii patristice
risiritene, despdtimirea este esenfiali pentru ca
rugiciunca 53 nu fie in zadar: atit vamesul cét
st fiul risipitor s-au impdcat cu Dumnezeu
prinir-o singurd propozifie: ., Doamne, miluieste-
-mi pe mine, picitosul®,

In capitolul despre cdmtdrefii Dommului
(. Tradifia poetic = bizantind), . plrintele
McGuckin Ti aminteste, intre algii, pe Sfintul
Grigore de Nazianz (,.cel mai mare stilist al erei
patristice™) gi pe Sfntul loan Damaschinul
{ultimul dintre Parin{i*) pentru contribugia
acestuia din urmd la controversa iconoclasti,

Intr-0 vreme cénd Bizanful declansa o
campanie necrufitoare impotriva imaginilor
sacre, considerate ca idolatre sau, in cel mai bun
caz, vehicole ce depintau de la credinga cresting,
Sfintul loan se refugia in afara Imperiului pentru
a scrie tratate In care apird cultul icoanelor, E
considera tendinta spre iconoclasm in viata si
slujirea crestind drept o formd exageratd de
platonism  (credinia in  superioritatea celor
spirituale fatd de cele materiale in viaja crestind).
Pentru Sfintul loan, Dumnezeu, esenta credinei
cresting, a fost datd in Dumnezeul-Om lisus.
Dumnezeu nu S-a revelat parfial sau imperfect
in intruparea lui Hristos, ci a fost deplin prezent
in EI. Trupul Domnului a fost deci mediul perfect
al prezenfei divine i al revelajiei. Prin aceasti
paradigmi harul divin intrd in lumea materiali
gi o transfigureazi. La fel ca moastele, crucea,
sau apa sfinfitd, icoancle pot fi vehicole
sacramentale ale harului, Ieoana poartd deci
harul figurilor reprezentate (Hristos sau Fecioara
sau un sfiint); este ca un sacrament al prezeniei
figurii sfinte pe care o reprezintd si cere
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binecuviintarea celor care prin ea se roagd.
Docirina sa asupra icoanelor a fost susfinutd la
Sinodul Ecumenic (al gaptelea) din 787,

Intr-o lume in care paradigmele s¢ surpi una
dupi alta cste nevoie stringentd de repere, de
modele, de cilfuze. Pirintii desertului din Egipt
5i Siria sunt un fe! de ,.cdldize pentru Veacul ce
va s vind®, Povestirile lor (la care se face referire
in capitolul ,.Sfingi 5i hagiografi in Bizan{™) sunt
miniaturi hagiografice ¢u un scop moral bine
definit: acela de a ilustra o idee din Scripiurd
sau o anumitd atitudine spirituali. Nu o datd
aceste povestiri sunt orientate in jurul unui bitrin
ingelept si al unui cautitor de adevir.

Metamorfoza luminoasi* avea si devind o
marci distinctivd in scoala isihasmului bizantin
{fsfhie = ticere, linigte, concentrare interioard},
aviind ca scop dobéndirea linistii interioare astfel
ca vocea lui Dumnezen si fie auzitd. Sfintul
Grigore Palama a fost cel mai cunoscut §i mai
Jeolog®  dintre  intemeictorii  isihasmulul
Imaginea isihastd (surprinsd in capitolul
.Linistea luminoasa a isihastului) care exprima
cel mai expresiv felul in care umanitatea (i
lisus 5i aceea a discipolului aflat in rugdciune)
poate servi ca mediu nelimitat al graici divine a
fost figura lui lisus Insusi, transfigurat in trup
de citre lumina divind a Taborului ce
prefigureazd lumina Impiratiei Care va veni.
Aceastd lumind divind este, potrivit injelegerii
isthaste, contactul indummezeitor al lui
Dumnezeu cu fpturile sale. Acest har necreat il
diferentiazd pe discipol de restul creatiei
materiale i face posibildi comuniunea cu
Dumnezeu. Lumina lui Hristos (Energia
Mecreatd dupd Sfintul Grigore) cra prezenfa
nemijlocitd a lui Dumnezen Insugi. Natwra lui
Dumnezeu riméine necunoscutd omului atat in
veacul acesta, cit 51 in cel viitor, insd prin energia
divind Dumnezeu a creat lumea i S-a apropiat
de ea cu puterea Sz mintuitoare. Intruparea
insdsi a fost o manifestare a energiei divine, ca
a transformat imposibilul in posibil: ca omul sa
poatd fi simultan Dumnezeu §i camea omeneascl
sd se poatd uni cu Logosul divin.

Domnul Intrupat este astfel paradigma
supremd a felului in care Dumnezeu este prezent
in Biserici prin  virtutea cnergiei  Sale
indumnezeitoare,

Rugdciunea liturgicd bizanting (circia
autorul i-a dedicat capitolul , Lumea simbolici
a Rugiciunii liturgice risdiritene™) nagte o lume
aparte, de o frumusefe ce nu s¢ poate wita, 53 ne
amintim episodul convertirii  Rusiei  la

crestinism, descris de cronicari. in limrghiile
bizantine trupul este la fel de implicat ca §i
mintea. Mai mult decit alte slujbe, Liturghia
reprezinti intrarea in Noul Veac unde istoria
omeneasch a fost deja sfinfith prin taina sdvirgitd
o datd pentru totdeauna a crucii §i invierii
Mantitorului. Rugiciunile ce formeazi
Liturghia bizanting reprezintd apogeul gandirii
patristice. Liturghia Sfantului loan Guri de Aur
a devenit arhetipul liturgic al majoritdii
Bisericilor care considerau Constantinopolul
Lbiserica-mama®.

Dumnezeu este  inceputul  §i sfargitul
revelatiel oriclrei frumusefi in viaja omului.
Transformarea individului, a societdfii cmenesti
si a cosmosului intreg este scopul etem al lui
Dumnezeu, invitatia divind la purificare adresatd
unei lumi cpuizate de energii spirituale. Scopul
cirjii (aflim in ultimul capitol, .Un epilog:
Cultura spirituali a cregtinismului bizantn™) este
acela de a ardta cum crestinin din trecut, care au
trit in societdti la fel de farimilate $i de pgane
ca ale noastre, au slujit Frumusefii Absolute
dovedind astfel integritatea Evanghelie: pe care
erau chemati s o proclame intr-o vreme
intunecati. Dar o astfel de cilitorie inspre
Frumos poate fi savargith doar de cel care doregte
54 vada asa cum martunsea Apostolul boan in |
loan 1, 1-2; ,,Ce era de la inceput, ce an auzit,
ce am vizut cu ochii nogtri, ce am privit §i
méinile noastre au pipdit despre Cuvintal viefii,
— i Viata s-aritat $i am vizut-o 51 mirtusim i
v vestim Viaja de veci, care era de la Tatil 5i
5= aritat noud™.

MARIAN RADULESCU

Gheorghe Luchescu, Anigoara Cdeanu,
Cluj, Editura Napoca Star, 2001, 223 p.

Contribufia  Banatului  la  imbegdfirea
patrimoniului literaturii romine a consituit, in
ultima perioadd, preocuparea unui numdar
crescind de istorici literari, Rezistand entajiei
de a inmulti numérul vocilor corului ceor care
gi-au dedicat scrisul cu deosebire personditiifilor
de prim rang ale literaturii noastre, acesti
cercetitori au coborit ochii §i spre alte valori
ale edificiului acesteia, care, chiar dicd nu
strilucese in plin soare, aduc, prin uneledetalii,
un spor de valoare intregului. Dintre i face parte
si Gheorghe Luchescu, autorul mai multer studii
5i carji despre istoria culwrali a Baatului,
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precum §i al unui dicfionar al personalitifilor
provineied, din timpuri strivechi, pind in prezent.

Cartea pe care, prin rdndurile de fad, o
recomandim cu cildurd tuuror celor interesati
de viafa spirituald a pirfii sud-vestice a (arii, este
dedicatd, de aceastd datii, cunoscutei scriitoare
Anigoara Odeanu, una din vocile distincte ale
literaturii noastre ante §i postbelice, Este o
prezentare monograficad a scriitoarei, urmdritd
in evolugia sa, cu acribia caracteristicd, de
neostenitul cercetdtor, de la viirsta copildriei, in
pragul natal Lugoj, la anii marilor aspiragii si
smplinini, pind, in fine, la virsta senectufii, plina
de frustriiri, din pricina unui regim pe care il
dorim astizi pentru totdeauna revolut.

Meritul autorului este acela cd, bazindu-se
pe 0 impresionantd documentatie, a reusit, odatd
cu relevarea din multiple unghiun de vedere a
personalitifii scriitoarel lugojene, sd reinvie o
intreagh epocd, cu obiceiurile $i mentalitatile e,
cu contmbufia  dinguitorilor de  cuget la
particularizarea sa in timp. Caci, alatun de
protagonista, daca s¢ poate spune asa, a acestei
povesti adevirate despre cei 5i cele care au fost
(cum =@ plicut lui M. lorga si zicl), se vesc,
hine surprinse, in ipostaze inedite, figurile unor
Camil Petrescuy, E. Lovinescu, G. Cilinescu sia
multor altora, care, intr-un fel sau altul, au avut
un loc in bogata existenfd a romancierei din
modesta urbe de pe Timig.

Din doringa de a fixa cit mai exact locul
icesteia in literatura feminind din Banat gi chiar
fin intreaga tard, pentru cd in scrisul interbelic
hmisoara Odeanu ocupd uwn loc de nimeni
wontestat astizi, alituri de Hortensia Papadat
Hengescu, Lucia Demetrivs, Cella Serghi
prictena § confidenta e de o viald), Ada
Orleanu, Stefana Velisar Teodoreanu, istoricul
iterar Gheorghe Luchescu dedicd multe pagini
ile cirtii sale minuitoarelor condeiului, incat ea
levine o operd de referingd si in acest domeniu,
"a de obicei, autorul surprinde prin bogitia
nformatiei 51, lucru rar, prin remarcabila intuifie
i reflectdrii atributelor feminitifii in proza
nterbelich.

Cartea d-lui Gheorghe Luchescu trezeste un
nteres sporit cititorului prin aceea ¢ adund in
raginile sale mult document, scrison, interviuri,
onfesiuni, unele risipite in presi de-a lungul
impului, culese cu migald de arheolog, capabil
1 reface din diverse frantun de existentd intregul.
In mare avantaj l-a constituit pentru autor faptul
4 viafa l-a adus, pentru o buni bucatd de vreme,
n imediata apropiere a celei cireia s-a simfit
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dator, peste ani, dupi bovaricul ei sfirsit, sd-i
dedice aceste frumoase rinduri. De aici cildura
evocdrii, suflul de prospetime §i autenticitate ce
adie din ficcare pagind in care istoricul literar i
memorialistul 15i dau in mod fericit ména.

Bucuridndu-s¢ de condiii grafice excelente
i beneficiind de un bogat material ilustrativ,
cartea despre Anisoara Odeanu a profesorului
Gheorghe Luchescu reprezinti un  succes,
waducind — cum spune autorul cuviintului
introductiv, Mircea Popa — un punct de vedere
modern i evoluat® in domeniul cercetirii
literare.

DAN FLORITA-SERACIN

Vasile Danion 5 pr. [Haron Olam,
Darimarea idolilor. Apostazia New Age.
Despre  riticirile contemporane, Editura
Credinfa Noastrd, Bucuresti, 2001, 287 p.

Dupd mai bine de zece ani de la incetarea
oficiald a oricirei ingrddiri a constiingei
religioase, se constatd dupd numirul ridicat al
cererii de carte religioasd, ci Fominia este o
piajd profitabild in acest sector. Inainte de 1989,
cazun  précum  frécventarea Umor  CErcuri
imbisericite (Rugul Aprins de la mindstirea
Antim dirn Bucuresti) sau de mirunsire a
Onodoxiei  (Pinntele Gheorghe  Caleiu-
Dumitreasa a rostit sapte predici citre tiner, in
timpul regimului comunist in rispdr cu ideologia
oficiali) erau pedepsite cu ani grei de inchisoare.
Acum se constatd importul din Occident de
doctrine religioase §i maestri spirituali, pind la
saturare, care profitd de golul duhovnicesc lasat
de ateismul materialist-stiinfific. ,.Dupd ce s-an
sfituit indelung au incetat sd ucidd Carjile; au
infeles cii cea mai teribild prigoand este sufocarea
prin libertate, $i au tipdrit grimezi de ciirji, care
de care mai interesante, pline de stir
senzafionale, dar care nu zideau cu nimic
sufletul...” (p. 5). Autorul acestei clrfi ne
vorbeste despre apostazie. Despre sincretismul
religios, care azi se poarti, sau despre ,.ghiveciul
cu aromd Mew-Age-ist”. Despre ingeliciunea
omului contemporan sau despre slibiciunea
mintii lui in a .cerca duburile”. Altfel spus,
despre lipsa oriclirei drepte socotinje datorate
indepdrtirii §i lepidirii de predania Sfintilor
Péringi, cinstiti azi in Biserica Ortodoxd. Dar cine
este acest autor? , Am ficut voga, m-am inchinat
Zeitei Morgii, am  finut posturi aspre (o
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siptimind am triit numai cu acr §i cu putere de
la diavol). Am avut capacitiji vindecitoare, am
viizut aextraterestrin 5i am fost cilduzit prin vise
de citre eingerin; parci m-am incdpijanat si
cunosc toate fepele riticirii. Dar Domnul nostru
isus Hristos, stiind ¢d am ajuns in mocirla numai
din dorinfa sincerd de a cunoagte adeviarul, a
venit §i m-a scos la lumind, spilandu-mi cu
dragostea Sa timddwmtoare. 51 de atunci
doresc sd vorbesc tuturor despre adevirul
Bisericii, combditind riticirile care m-au jinut
departe de Hristos...” (furmalul comvertiriil,
Asgadar unul care a fost amdgit de rithcirile
acester lumi decizute.

Dupd ce a cunoscut mai multe chipuri
mincinoase §i strimbe de triire a adevirului,
autorul s¢ intparce acasd, adicd la Biserica lui
Hristos. 5i de aici §5i incepe deconstructia
fenomenulm religios la care a fost pdrtag. Nu
este singurul in istoria teologiei ortodoxe
rominesti, care Face o astfel de analhzi.
Reprezentativ cred cil este, la noi, Mihai Urzicd.
lar in lumea intreagd cel mai cunoscut este
ieromonahul Serafim Rose. Acesta din urma
reugeste 53 surprindd  socictatea americand,
multiculturald si multireligioass, intr-o febrild
zvircolire neopdgind, de coloraturd orientals,
avind in agenda ei ascunsd un dispref fagd de
orice formd adevdratd sau mincinoasd a
crestinismului. Asemeni Pirintelui Serafim,
Danion Vasile aduce ca mirturii despre Adevir
clirfile 5i canoanele Sfinpilor Piringi, din vremea
celor sapte Sinoade Ecumenice (Sfantul Atanasie
cel Mare, Sfintul Chiril al Alexandriei, Cuviosul
Maxim Marurisitorul 5.a.) dar $i mai , recenpi”
(Sfintul Teofan Zivoritul). Nu lipsesc mici
scriitorii i profesorii de Teologie ortodocsi,
cunoscufi in lumea academicd, ca pdrintele
Dumitru Stiniloae sau arhimandritul Justin
Popovici. Cu ajutorul lor sunt luate in discutic
mai toate grupdrile religioase si sectele cvasi-
religioase ce bintuie prin Romiénia, dar a ciror
origini sunt in  Apus (interpretarca |
Mostradamus, Jim Jones cu  Templul
Popoarelor” §.a.) 5i Orientul Indepdnat (rehnicile
yoga, religia Bahai'i, miscarea transcendentala
§.4.) sau pe meleagurile noastre (piginismul
rominesc al Maicii Sofronia). Ca o anexd sunt
adiugate nigte fige de lucr, in care sunt analizate
mai multe subiecte: pacea acestei lumi, Teilhard
de Chardin — ,arhitectul apostaziei®, ,.aritirile
mariane™, patima ufo-latriei, sacrificiile erotice,
diavolul electronist s.a. ..Scricrca unei cirp
despre pericolul New-Age-ist 51 despre modul

in care Biserica respinge riticinle neopdga
ar putea pdrea fird sens intr-o jard cregtind cum
este Roménia. Dar un studiu indelungat asu
grupdirilor eretice din {ara noasird, precum
discutiile cu diferifi crestini care se consid
orodocsi desi se indepdirteazi de invigt
Bisericii in infelegerea unor anumite problem
dogmatice, a avut ca rezultat constientizar
dezvoltini fenomenului Mew-Age-ist in jara
noastrd si nevoia de a trage un semnal de alarma™
(p. 56). Despre relele urmén ale migcarilor
religioase ale unor astfel de grupdn in Rominia,
s-a  discut deja pind i in mass-media
romineasci, mai mult saue mai pupin izbutit. Cing
citeste cartea cred ¢ va remarca ravna neofitului,
care scrie ca unul ce incearci sd-gi facd
constiincios lectia. . Este o carte oarecum tristd,
care vorbeste despre lucrinile pierzitorului de
suflete. Dar este o carte de folos pentru orice
crestin care are rude, prieteni sau cunogtinge
atinse de virusul intunecat. Avem datoria de a
incerca, cu foarte multd delicatete, si il apropiem
de Bisenica s sa i convingem sa se lepede de
picatul urit mirositor al ereziei” (p. 255). Dar
despre ce datorii avem, ne vorbeste de fapt
pirintele larion Olaru in frumoasa predici din
Duminica Ortodoxiei. In loc de concluzie inchei
cu motto-ul ales din rispunsurile pe care
parintele Dumitru Staniloae le-a dat intrebdrilor
Iui Sorin Dumitrescu: ,.Mu mé bucur cind vad
atitea forme de erczie pe care Biserica nu le
condamnd. Ar trebui s fic mai prezentd. . ™

OVIDIU CIOATLA

Pr. prof. univ. dr. Sorin Cosma, Cateheze,
Edimra Banatica, Caransebes, 2001, vol. [-11,
973 p.

Aparifia  lucrdrii  ,Cateheze”  (Editura
Banatica, 2001), a pr. prof. univ. dr. Sorin
Cosma, constituie un  veritabil eveniment
editorial pentru invitimintul nosmu teologic.
Conginénd 210 catcheze, distnbuite echilibrat in
doud volume (insumind 973 de pagini), cartea
reprezinti o noud edifie, revizutd s ooult
imbunatajiti a celei publicate la Arad in 1992,
fiind rodul prodigioasei activitdji didactice pe
care autorul a prestat-o timp de aproape patru
decenii.

in principal, asa cum mirturiseste autorul,
Loartea indeplinegte o funciie didacticd pentru
cel ce e pregdlesc 54 devindg preofi 3i profesori



Prezentari bibliografice

195

de religie”, fiind ,.asemenea unwi manual gcolar,
un instrument de lucru in predarea religiei fa
clasele V-XII". Redactat sub formd de lectii
{fiecare catchezd fiind o entitate distinctd),
materialul acoperd un intins spectru tematic
aferent scopului didactic propus, indeosebi prin
abordarea interdisciplinard in  perimetrul
teologic, autorul dovedind o ampli erudifie — de
la universul biblic, dogmaticd, morald cresting,
misterul liturgic §i istoria bisericeasci.

Observim in conceplia generald a cérfii o
judicioasd si coerentd csalonare structurald a
confinutului. In primul volum, materialul se
grupeazi in jurul a doud axe tematice importante.
Cea dintii $i cea mai bogatd (aproape 300 de
pagini) incorporeazi nu mai pufin de 68 de
cateheze  biblice asezate sub  semnul
corespunzitor al Vechiului si, respectiv, al
Noului Testament, parcurgerea lor oferind (cu
detalieri §i nuantdri) o pertinentd introducere in
confinutul atit de bogat in evenimente, personaje
si sempificatii al Sfintei Scripturi. Volumul intii
g¢ incheie cu o succesiune de 40 de cateheze
dogmatice — un capitol de o evidentd densitate
tematica, fiecare diviziune, confinutul fieclrei
cateheze remarcindu-se printr-o ¢levati tratare
spirituald. In acest sens, o simpld enumerare de
titlurt devine relevanti: Revelagia dumnezeiasca,
Fiinga i atributele lui Dumnezeu, Parusia sau a
doua venire a Domnului, Sfintele Taine (Botezul,
Euharistia, Maslul etc.), Crestinismul si celelalte
religii §.a.

Al doilea volum este axat pe alte domenii
tematice. Primul este cel aferent moralei crestine

segment ce se distinge atidt prin bogdtia si

diversitatea aspectelor tematice, et i prin stilul
captivant de aleasd sensibilitate §i mare for(a de
persuasiune. O bund parte din volumul al 11-lea
(226 de pagini) este rezervatd catehezelor de
istorie bisericeascd, autorul tratind mai intdi
aspecte semnificative din istoria Bisericii
universale (de la intemeierea Bisericn crestine
$i raspindirea crestinismului, la principalele
momente $i evenimente ale organizirii Bisericii
cresting incluzind Sinoadele Ecumenice,
Schisma cea Mare din 1054, Reforma si
Contrareforma in Biserica de Apus, pini la
miscarea ecumenicl din epoca modema.

Catehezele referitoare la istoria Bisericii
Ortodoxe Romine alcituiese o privire diacronici
asupra organizdni biscricesti in principalele
structuri teritoriale romfinesti, selectindu-se cu
discernfimint acele aspecte §i personalitifi ce au
avut un rol determinant in devenirea noastrd

spirituald. In sfarsit, cartea se incheie cu capitolul
destinat catehezelor liturgice, cu principalele
repere  introductive in  actul liturgic, de
cunocastere a componentelor anului liturgic
potrivit  deruldrii  sdrbitorilor inscrise  in
calendarul ortodox.

Din sumara punctare de mai sus, rezultd ci
aceastd bogata culegere de cateheze conceputd
de pr. prof. dr. Sorin Cosma depiseste cadrul
strict gcoldresc gi se extinde in aria de interes
mai larg, eferind preotilor parohi materialul
adecvat la alcdimuirea alocutitlor catchetice, a
predicilor exegetice, la cursurile misionare
anuale (de definitivare s promovare), la
examenele de capacitate preofeascd, la
examenele de concurs pentru ocuparea unei
parchii, dar mai ales la efectuarea catehizirilor
sistematice ,, alif de necesare in zilele noastre,
cind o generafie de credinciogi necatehizafi se
confruntd cu tof felul de erezii §i secte, care de
care mai nocive adevdrului descaperit de
Dumpezen ™ — cum se exprima insugi autorul. Ba
mai mult, bogatul confinut al acestei cirji poate
fi de folos . asememea wnui catehism,
credineiogilor adulfi, dornici 54 cunoascd 5i sa
mdrturiseascd  adevdrul  descoperit  spre
mdnfuire de Dumnezen oamenilor™ = in aceeasi
recomandare a autorului.

Si cu aceasti lucrare, pr. prof. dr. Sonn
Cosma ne convinge de temeinica stipdnire a
instrumentarului  stiingific cu care opereazd
sistematic, consecvent, susfinindu-si permanent
expunerile tematice pe un bogat §i relevant
material bibliografic, apelind la arhetipuri pentru
explicarea originii, evolufiei §i sfierei semantice
a notiunilor $i categoriilor cu care opereazi
(virtute, calendar, taind, patrie, cult, inimd, masla
etc.).

Si de aceastd datdi sunt puse in valoare
adecvat bogatele sale cunostinie extrateclogice:
lingvistice, istorice, filosofice, etnologice,
psihologice, pedagogice ete. De notat, bundoars,
din punct de vedere didactic, atenfia cu care se
stabilesc etapele, werigile leciei, potrivit
specificului orei de religie, tematicii gi scopului
didactic urmdrit; exactitalea cu care se
intocmeste chestionarul spre a fi cit mai eficient
in fixarea cunostintelor; capacitatea de sintezd
in formularea ideilor, a concluziilor
generalizatoare rezultate din tema  tratatd;
varietatea modalititilor didactice folosite in
implinirea scopului educativ prin lectia de
religie, apelindu-se atit la resortul rajional, et
si la cel afectiv, intr-o imbinare corespunzitoare.
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Prin intregul confinut si prin sugestiile e le
degajd, cartea se constituie ca o merilorie
contribufie la  intocmirea unei judicioase
programe scolare pentru orele de religie, acum
intr-o etapd de febrile ciutiri.

Aceastd lucrare (ce nu are egal in seria
bibliografiei de specialitate) vine sd configureze
$i mai convingdtor portretul unui cercetitor de
elitd, atit de puternic afirmat deja cu temeinice
gl inedite contributii la studierea moralei erestine.

Prof. PETRU CALIN

lerodiacon Savatie Bastovoi, intre Freud
§i Hristos, Editura Marineasa, Timisoara, 20032,
175 p.

Despre ierodiaconul Savatie nu s-au stiut
prea multe pénd inainte cu citva timp cind gratie
Editurii Marincasa din Timiscara au apirut
eiteva lucriri ce poartd semndtura Cuviosiei
Sale: Idol saw icoand?, Ortodoxia pentru
postmodernisti 5i Dragostea nu cade niciodati
(aceasta din urmd rezumind un interviu cu
parintele Selafiil).

Pentru cine nu a auzit incd de ierodiaconul
Savatic, prezentim pe scurt citeva date
biografice ale acestuia.

Se nagte in anul 1976 la Chigindu, apoi
studiazd la un liceu iegean iar dupd un timp
devine membru al societdii literare , Junimea®,
Publicd mai multe volume de poezie: . Elefantul
promis", ,,Cartea rizboiului®, . Pestele pescar
o poveste™ si fragmente de roman in proza. Intre
anii  1996-1997 studiazd la Facultatea de
Filosofie din Timisoara. In anul 1998 intrd ca
frate la méndstirea Noul Neam{ de pe malul
Mistrului, un an mai tirziu fiind tuns in
monahism, iar in anul 2000 este hirotonit diacon,
Acesta este, in putine cuvinte, autorul cirtii Intre
Freud yi Hristos. Dar 53 revenim la carte,

ntre Frewd i Hristos este un volum
rezultal in urma unor intrebiri reale puse de
oameni in general = tineri, maturi si virstnici —
legate de asalturile sexualitdfii in viaga luntrici
a eredinciosului, in viaja duhovniceasci. in
prologul edifici a doua a clirgii, icrodiaconul
Savatie explicd cititorilor ¢i a scris intreaga carte
in Postul Mare al anului 2001, adiugind apoi
doud articole mai vechi,

Este o carte ce se adreseazd cu precidere
celor tiner, venind in intimpinarea lor eu

rispunsuri la diferite frimantdri legate de
sexualitate §i dragoste, , Am incercat — zice
autorul — s3 dezbat prejudecifi legate de
sexualitate §i crestinism, si povestesc pe
infelesul omului lui Freud, oomzlui modem,
despre un fenomen atit de nesbisnuit zilelor
noastre: castitatea, Adresindi-se unei atari
categorii de persoane, el foloseste un limbaj
simplu, dar sugestiv, care se situeazd la un nivel
al discursului crestin accesibil ckiar gi celor care
nu l-au cunoscut pe lisus Hristos,

.Intre Freud gi Hristos™ este chiar tithul unuia
dintre capitole, in care Savatie pune in paralel
conceplia cregtind asupra abstinenfei si practica
sexualitifii orientath spre plicersa trupului,

in alte doui capitole aduce in discutie doud
filme binecunoscute (.Pacienml englez” si
wiltimele ispite ale lui Hristos™)int tindu-
le prin prisma cregtinului practicant. In primul
film ¢l distinge pe lisus stind deasupra patului
de suferinfd al celui lovit de o amnezie totald.

wOmul = chip al lui Dumnezeu si chip al
animalului* confine mai multe subcapitole: Ce
il deosebeste pe om de animale?, Omul este o
fiin}a teologicd gi, respectiv, Omul — chip al lui
Dumnezeu si chip al animalului. In acest capitol
sunt criticate pornirile instinctuale ale omului,
care nu-1 deosebese pe acesta cu nimic de animal.
#Omul este animal indumnezeit* spunea
oarecind grecul Panayotis Mellas, iatd deci
scopul vietii crestine, acela de a te ridica de la
starea de om comun la cea de om duhovnicesc,
avind cugetul indlfat spre cele de sus.

Cuvinte de imbirbitare adrescazi
ierodiaconul Bastovol unui .iubit plirdsit,
Suferinjei 1i opune o bucurie care nu se
indatoreazi 5i nu pedepseste, o bucurie din care
nimeni nu cade. La aceasta se ajunge insd numai
cu o ribdare asemiinitoare cu cea a sfiniler. ,.5i
atunci, in imp ce rabzi si crezi ci ribdarea ta i
suferinfa nu se vor sfirsi niciodatd, si-fi pui
intrebarea: ce mai avem de pierdut dupd atiita
suferinfd? (p. 175).

Aceasta este cartea Intre Freud 5i Hristos
a celui care, desi tindr, vede lumea cu altfel de
ochi, cu cei ai maturitifii, dovedind in acelasi
timp o sensibilitate aparte gi o profunzime cum
rar intilnesti. Acestea sunt contopite ca un tot
unitar cu virtutea smereniei de la care nu abdicd
nicicum. Acesta este ierodiaconul Savatie
Bastovoi pe care, citindu-l, ai impresia ci-l
cunogti,

MARIUS FLORESCU
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Parintele Johm Mack, Cale ciitre cer. O
tileuire pentru cei din lume a Sedirii SHntului
Ioan Scirarul, traducere de Silviu Podariu si
Lucian Cragovan, Editura Teognost, Cluj-
Mapoca, 2002, 107 p.

Cine nu a auzit de vestita ,.Scard™ a lui loan
Scirarul, una dintre cele mai cunoscute clirji de
spiritualitate din Risiritul crestin? Sau cifi nu
au intilnit in cirfile teologice parcurse simbaolul
Scirii” gi al treptelor?

Tocmai asupra acestor simbolur stiruic si
péirintele de origine americand John Mack ina
sa Cale ciitre cer. Introducerea o face apreciatul
pirinte arhimandrit Teofil Pérdian, care remarci
comasarea a doud cirfi intr-una singurd. Prima,
numiti Scara, este cartea veche scrisl de demult
de cilugirul Ioan pentru cilugarii ce vor si se
desivirgeascl, iar cea de-a doua, intitulatd Cale
ciitre cer, este cartea noudl serisd de un preot
familist pentru familisti i tofi cei care viejuiesc
in lume.

in legiturd cu ceea ce cuprinde cartea,
acelagi pirinte de la mindstirea Simbita de Sus
observii ci ,.ea cuprinde toate definifiile din
Scara lui loan Scirarul, precum §i legiturile
dintre trepte sau capitole, aga dupd cum le-a ficut
autorul ei* (p. 5).

Primul capitol al cirii trateaz3 lepidarea de
viaja desarti, ca prim pas in pornirea pe urcusgul
desfivirsirii. Urmeazd apoi celelalie trepte in
numir de 29: despitimirea, instriinarea,
ascultarea, pocdinfa, pomenirea morjii, plinsul
de bucurie ficitor, blindetea, finerea de minte a
rdului, multa vorbire si ticerea s.a.m.d.

Noi ne vom opri la a vi prezenta numai doud
dintre capitolele si treptele tratate in carte.

Despre lenea sufleteascd, care atinge pe
mul{i dintre semenii nostri, spunea Sfintul loan
cé este 0 lincezeald a sufletulud, o moleseald a
min{ii in nevointd” (p. 42). Analizind aceste
stiiri, pdrintele John Mack se intreabd ,.cdit de
des nu se intimpld oare si fim incercafi de gindul
¢l nevoingele noastre sunt de prisos, sau ci toate
eforturile noastre nu adue nimie bun? (...) Stim
cu tofii rispunsul: de prea de multe ori!™ (p. 43).
Autorul conchide prin modelul pe care ni-1 dau
sfintii, mai cu seamd cei intilnifi in povestirile
din volumul Viefile sfinfilor. Aici | toate

sugestiile dracilor sunt date pe fagd prin
exemplele sfintilor™ (p. 44).

in celdlalt capitol, pe care timem sd-1
amintim, s¢ vorbegte despre rugdeiune. Conform
Iui Ioan Seirarul dupd insugirea ei, este insofirea
giunirea omului cu Dumnezeuw, iar dupd luerare,
susfindtoarca  lumii. Este implcare cu
Dumnezeu” (p. 91). Rugdciunea este cea mai
importantd armd a credinciosului, Marele pericol
al viefii spirituale este cd rugiciunca inslii poate
deveni o parte a, Jumii §i a celor lumesti* in loc
si fie o abandonare a acestei lumi pentru clutarea
celei ce va sd fie. Infeleasd din acest punct de
vedere . muglciunea ¢ in sine atit un mijloc de
curdtire, cit 5i de judecatd™ (p. 92).

Pentru incepitorii in  viafa spirituald,
rugiciunea cere ¢fort, . Existd un singur mod de
a inviifa rugdciunesa, anume de a te ruga, de a te
ruga indelung o datd 5i incd odatd...” (p. 93),
spune autorul.

In incheierea capitolului despre rugiciune
il citeazd din nou pe Scirarul: Nu e cu putinjd
sd Invefi prin cuvint. Ci vederea fine de fire.
Nici frumusefea rugdciunii nu se¢ cunoagte prin
invAjdtura altuia, Cici ea are de la sine inviifitor
pe Dumnezeu, care invati pe om cunostinga si
dii celui ce cere rugdiciunea s1 binecuvinteazd anii
celor drepti™ (p. 97).

Cartea se sfarseste dupd parcurgerca celor
30 de trepte cu o postfagd semnatd de Silviu
Podariu din Chicago, ciruia i se datoreazd
aparifia acesteia in limba roménd. El il cunoagte
personal pe parintele John Mack, autorul cérgii
§i mirturiseste cd acesta la fnceput ,.nu vorbea
foarte mult, ci mai mult i asculta pe cameni si
{...) nu plirea gribit si dea sfaturi sau s atragi
atenfia asupra neajunsurilor din jur™ (p. 105).
Actualmente, preotul John Mack, care a objinut
nu de mult doctoratul in Teologie istoricd, este
preot slujitor la capela din campusul Univesitigii
din Kansas, in Laurence, 5.10LA.

In finalul cuvantului siu, Silviu Podariu
spune: Scopul meu (...) este s sugerez
cititorului cd pdrintele John este un ortodox
autentic vrednic de luat in seami* (p. 107).

Ci este astfel si cd serierea Cale ciitre cer
reprezintd o lucrare ce meritd a fi parcursi de
clitre orice crestin doritor de . mai mult”, v
invitim s& v ldmuriti singuri.

MARIUS FLORESCU
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