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ACORDUL MILENIULUI

Cu acest titlu deosebit de indriznet a fost remarcati de citre presa
nationala dar gi internationald recenta vizitd a Prea Fericitului Parinte Teoctist
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne la Vatican la invitatia Sanctititii Sale
Papa Ioan Paul al Il-lea Intiistatitorul Bisericii Catolice. La aproape un
mileniu de la marea schisma, Bisericile Catolici i Ortodoxid Romini au
devenit oficial Biserici surori, angajandu-se in lupta de refacere a unititii
crestine de odinioard. In acest sens, cei doi inalti ierarhi au semnat un
document intitulat, Declaratia pentru unitatea crestinilor”, considerat primul
legamént bisericesc comun din ultimul mileniu semnat de un Suveran Pontif
§i un Patriarh ortodox in care se reamintesc dificultitile pe care le intimpina
ined unele comunitdti crestine din Roménia in incercarea de a depisi efectele
negative pe care anii totalitarismului le-au avut asupra realizirii comuniunii
crestine, indemnind la rezolvarea acestora printr-un dialog sincer si frifesc.
Continutul documentului mai face referire si la reluarea dialogului teologic
dintre Biserica Catolici si Biserica Ortodoxa inifiat in anul 1980 in cadrul
Comisiei mixte internationale, considerdndu-se ¢a noile perspective ale unei
Europe unite care este pe cale si-si extindi frontierele spre popoarele si
culturile din partea centrald si risdritean a continentului, constituie o
provocare pe care crestinii din Occident si Orient trebuie si o rezolve

'im?rcunﬁ.

n cadrul discursului tinut, Papa loan Paul al [1-lea si-a exprimat bucuria
de a celebra sfanta Liturghie alituri de Patriarhul Teoctist ca martori ai
drumului comun parcurs pentru reapropierea Bisericii Catolice $i a Bisericii
Ortodoxe din Rominia. ,,.Cele doua Biserici, celgbrind potrivit traditiilor
lor adevirata Euharistie — a mentionat in discursul tinut Suveranul Pontif —
, trdiese, incd de pe acum, intr-o comuniune profunda, desi nu deplini. Pentru
a ajunge la deplina comuniune, trebuie depisite cu mult curaj orice forme
de lenevie §i de ingustime a inimii, pentru a cultiva spiritualitatea comuniunii
care inseamnd capacitatea de a simti fratele de credintd ca unul care iti
aparfine, pentru a sti sd impértisesti cu el bucuriile si suferintele lui, pentru
a-1intui dorintele i a avea grija de nevoile sale, pentru a-i oferi o adevirata
§i profunda prietenie” (,,Acordul Mileniului*, cotidianul wZiua®, an. IX,
Jm‘.-.2535, din 14 octombrie a.c., p. 3).
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La randul siu, Prea Fericitul Pirinte Patriarh Teoctista reaffirmat
necesitatea gasirii unor noi forme de mirturisire , ,pentru ca msajul cirestin
si fie auzit, urmat si triit in lumea contemporani. Aceste no realitiét nu
privesc doar o Biserici sau confesiune crestind, ci pe toti crestirii, in aceeas!
masuri, astizi, cand se simte tot mai mult nevoia unel martwii comune
tuturor crestinilor. Relatiile fritesti dintre crestini implica eforuri pemtru a
putea vindeca reciproc rinile trecutului §i pentru reagezarea relatiillor pe
temelii noi, tindnd cont de epoca in care traim, angajandu-ne nitr-un dialog
sincer gi deschis™ (Idem, p. 4).

Toate cele petrecute in cadrul acestei vizite ne aduc amine momentul
cand, pentru trei zile (7-9 mai 1999), primul Papi din istarie a wizitat
Rominia, Biserica Ortodox de aici, intirind relatiile dintre cele loud Biiserici
si punand din nou in discutie problema continudrii dialoguluiteologtic. De
fapt, dialogul care urmareste restabilirea unititii depline dintre ortodcsi 51
catolici a inceput oficial prin infiintarea in anul 1979 a unei conisii speciale
intitulatd ..Comisia mixtd internationald pentru dialogul teslogic dintre
Biserica Catolici si Bisericile Ortodoxe™ fondati de Papa loanPaul all Il-lea
si Patriarhul ortodox Demetrios I al Constantinopolului. Jar ce:l mai
important pas in apropierea dintre catolici si ortodocsi a avut loc fin anul
1965, la incheierca Conciliului Vatican II, cind Papa Paul al VI-lea si
Patriarhul Atenagoras 1 al Constantinopolului au ridicat ex;omuniicirile
reciproce decretate in anul 1054 de Papa Leon al IX-lea si le Patmarhul
Mihai Cerularie al Constantinopolului, care au marcat oficial schismma,

Comisia catolici-ortodoxi si-a inceput pentru intdia oard lucrdrile iin anul
1980, pind in prezent elaborind cinci documente dintre care tr2i se re:feri |
problema catolicilor rasiriteni (greco-catolici) care il recunosc se Papia drep
cap al Bisericii dar pastreaza liturghia si obiceturile rasdritene aseymenc:
ortodocsilor.

Ultima intalnire a comisiei a avut loc la Baltimore, Marylard (S.UL. A} I
iulie 2000, cind dialogul s-a blocat pe problema catolicilor risdriteeni. I
timpul dezbaterilor, partea catolicd a explicat faptul ca Bisercile Ciatolies
Risdritene reprezintd o legitura intre catolici §i ortodocsi. Unii orttodocs
considerd insa aceste Biserici ca fiind un obstacol eclesiologic pe: cale:
dialogului. Intalnirea de atunci, prezidata de Cardinalul Edward Ciassidy
Presedintele Consiliului Pontifical pentru Promovarea Unitaii Cresstinilo
si Arhiepiscopul Stylianos al Australiei, s-a incheiat fard semnareza unt
document comun, spre deosebire de intdlnirile anterioare, marcand incceputt
unei stari de crizi a relatiilor dintre cele doui Biserici.

Tocmai situatii de acest fel se vor a fi evitate pe viitor iar Decclarat
semnati recent la Roma, prezentati anterior, incearca sa solutioneze |pe cal
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pasnicd dif:rendele ce vor fi prezentate in cadrul intrunirilor ulterioare ale

comisiilor le dialog.

Pe lingi demersurile oficiale care au loc este nevoie insi ca si
comportanentul dintre noi, crestinii, apartinitori celor doui mari ramuri
ale crestinsmului, care pand nu demult ne aflam intr-o stare de ignorare
aproape gmeralizatd, de nejustificatd suspiciune, exprimati in regrete
paternalistesau intr-o dispretuitoare nepisare si chiar dusminie, si dobindim
mai mult respect, intelegere si colaborare deschisa.

Un remarcabil teolog ortodox, parintele Boris Bobrinskoy, ciutind solutii
pentru realzarea unei mai mari comuniuni dintre cele doui Biserici, se
intreba: ,,Tebuie sd asteptdm si si cerem o pociinti §i o convertire colectivi
din partea Bisericii Romei? Si-i pretindem si se imbrace in pinzi de sac si
sd igi pund cenusa pe cap? Trebuie puse intre paranteze toate elaboririle
sale dogmaice din secolul IX incoace? Oare nu s-ar putea imagina o reflectie
teologicd ficutd in comun, pentru a se depisi problemele litigioase? Eu nu
pun pentru noment decat intrebari. Pentru ¢ nu printr-o atitudine triumfalisti —
in care Ortadoxia si-ar ignora propriile deficiente si dezordinile din sinul ei —

- va fi depistd vreodatd schisma si se va ajunge la unire. Dorinta de unitate

S [

trebuie sd fie in Ortodoxie ca o suferintd, ca o rana din iubire si din
compasiune pentru o bund parte din Biserica lui Hristos care este inca separati
din punct d: vedere sacramental de comuniunea cu Biserica Ortodoxa si de
plenitudinex sa* (pr. prof. dr. Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, traducere

. de Vasile Manea, Cluj-Napoca, Editura Patmos, 2002, p. 275).

Astazi, onstatdm, cd Europa cauti si fie ciit mai unitd din punct de vedere
economie, juridic i cultural, adesea fird a cere in mod direct sprijinul
Bisericilor, poate tocmai pentru ¢ acestea sunt prea putin preocupate de
unitatea gi «e cooperarea dintre ele, iar institutiile crestine internationale nu
sunt indeauns de convingitoare in realizarea unititii. Lumea nu mai
sanctioneaz astizi Bisericile separate din Europa prin persecutii, ci prin
indiferentd.astfel incét ele devin marginalizate. Criza spirituald din timpul
nostru necsita redescoperirea legiturii pocdinti-convertire, pe de o parte,
si reclddire: comuniunii dintre Biserici, pe de alta.

Dacd parii nu de mult catehismele catolice incercau si demonstreze cii
Biserica Orodoxi nu ar fi nici una, nici sfinta, nici catolic si nici apostolica

- 1ar catehisnele ortodoxe spuneau acelasi lucru despre Biserica Catolica,

- iatd cd acese bariere au fost astiizi depdsite, este adevirat, printr-o relatie de

apropiere § nu de comuniune. Astfel, Rasaritul si Apusul incep sa se
descopere rciproc i fiecare are multe de invitat de la celilalt. Despartirea
lor a fost, gipentru o parte si pentru cealalti, o mare tragedie $i o pricind de
sdrdcire. Aitazi, apropierea i legiturile vii care au rezultat din aceasti
apropiere cmstituie deja un izvor de imbogitire reciproci. Occidentul trebuie,




6 E Altarul Banatuluf

cu eruditia sa biblicd si patristicd, sd duci Ortodoxia la o noud intelegere a
fondului istoric al Sfintei Scripturi, la o lecturd mai criticd a Sfintilor Péringi. |
La randul lor, ortodocsii pot si-i ajute pe crestinii occidentali s ia din nou
cunostinti de sensul profund al Sfintei Traditii gi al spiritualitatii triite.
Suntem chemati astizi la dialog, pentru a mérturisi, dar §i pentru a descoperi
ceea ce ar putea fi pozitiv la frafii nogtri.

Trebuie depasite convingerile multora care considerd cd cel care nu sunt
ortodocsi nu apartin Bisericii. Unii merg pani la considerarea ecumenismului
drept o pan-erezie, ceea ce este complet gresit. Amintim ca de cele mai
multe ori in conceptia credinciosului simplu Biserica este una, aga cum
Dumnezeu este unul, neintelegind de ce Bisericile nu se unesc si de ce
trcbuie s avem de-a face cu atiitea dezbateri teoretice cind in fond credinta
este ciit se poate de simpli. Cici daci noi refuzim si ascultdm i s acordam
atentie vietii credinciosilor de alte confesiuni, nu numai ci ne vom pierde
pe noi ingine, dar vom fi necredinciosi poruncii Mantuitorului Hristos de a-1
iubi pe celilalt, vom nesocoti responsabilitatea de a marturisi Ortodoxia in
lume. In maisura in care numeroasele conferinte si adundri ecumenice ne
oferd aceste posibilititi, este datoria noastrd de ortodocsi de a participa la
ele. Iar atunci cénd au loc evenimente cum au fost vizitele reciproce dintre
cei doi Intdistatitori, ele nu pot fi considerate decit ca pasi importanti pe
calea unitdtii. Pornind de la evenimentele recente, este adevarat ca avem
de-a face numai cu o legiturd de buni fritietate intre Biserica Catolica §i
Biserica Ortodoxd Romiini, care nu poate reprezenta Ortodoxia in general.
Este doar un exemplu de buni intelegere pilduitoare i pentru ceilalfi confrati
ortodocsi, stiindu-se c¢id si Patriathul Ecumenic Bartolomeu [ al
Constantinopolului, care reprezinti (chiar §i doar onorific) intreaga
Ortodoxie, este promotorul unor relatii de apropiere dintre cele doud ramuri
ale crestinismului.

Nu ne riméine decit si sperdm ci semnele reconcilierii la care suntem cu
totii martori isi vor arita roadele intr-un viitor nu prea indepirtat, iar faptul
cii Biserica din tara noastri si-a adus un aport important la realizarea ei nu
poate si reprezinte decit o binecuvintare pentru noi ca aparfinatori unui
popor latin §i ndscut cretin, ard punte de legitura dintre Biserica Risariteana
si cea Apuseand, nu numai prin credinciosii sii catolici, ¢i §i prin caracterul
deschis si tolerant.

REDACTIA



LOGOS, RATIONALITATE SI INAINTARE MISTICA IN TEOLOGIA
SFANTULUI MAXIM MARTURISITORUL

Arhieren vicar IRINEU SLATINEANU

Logosul sau Cuvintul lui Dumnezeu, prezent in lume, a fost 51 este scopul cautirnilor
noastre. Omul ,,prin puterea minii sale i in materia prescripfiilor legii scormoneste
ca intr-o grimadi de lucruri amestecate™'. Cuvéntul este in lume de la inceputurile
ei, pe de o parte prin ratiunile lucrurilor, ca chipuri create i sustinute de ratiunile
eterne, lar pe de altd parte prin persoanele umane care in rationalitatea lor sumt
chipurile ipostasului Lui insusi, create cu scopul de a gindi ratiunile lucrurilor
impreund cu Ratiunea divind tripersonald ! intr-un dialog cu ea. Sfantul Ioan
Evanghelistul ne spune ca ,toate prin El (Cuvintul) s-au ficut. Intru El era viata i
viata era lumina oamenilor” (loan 1, 3-4). Intr-adevir ,,prin El s-au ficut toate (movtea
diavtou eyevero) si nu din EIY, fiindcd ,unimea nu e izvor al celor din ea, ca o
stare contractatd a unei desirdri ce se varsi in mod natural devenind multime, ci
entitate enipostaziatd a Treimii celei de o fiintd*. La fzl spune si despre oameni ci
viata le era lumind, dar ei nu erau insdsi viata, ci pe aceasta au primit-o ca dar, adici
au venit la lumind, la existentd, prin El, prin Cuvintul, Cel ce are viatd intru Sine.

Taleuind cele spune in Sfinta Scriptura de Sfintul Apostol Pavel: , Cele nevizute
ale lui Dumnezeun se vad de la facerea lumii prin fapturi, adicd vesnica Lui putere si
dumnezeire” (Romani 1, 20), Sfintul Maxim afirmi ci: ,este vorba de ratiunile
lucrurilor, intocmite inainte de veacuri de Dumnezeu precum insusi au stiut, ratiuni
pe care sfintii birbap au obiceiuri 53 le numeasci gi «binevoiri». Acestea, fiind vizute,
se vid prin intelegere prin fapturi. Cici toate fapturile lui Dumnezeu, contemplate de
noi prin fire, cu ajutorul cuvenitei stiinte i cunogtinte, ne vestesc in chip ascuns
rafiunile dupd care s-au ficut $i ne descopera prin telescopul asezat de Dumnezeu in
fiecare fapturd“. In acest infeles si ,Cerurile spun Slava lui Dumnezeu si facerea
miinilor Lui o vesteste tiria® (Psalmul 18, 2).

Un aspect deosebit de important subliniat de Sfintul Maxim, aviind in vedere
doctrina platonic-origenistd, este acela al creatiei lumii din mimic. Entititile lumii,
neavind ca atare o preexistentd, chiar dacd se poate vorbi cu aceeasi certitudine
despre ratiunile locurilor dinainte de veacuri, totugi ele nu au_existena de sine, ci
sunt ratiuni potentiale in Dumnezeu sau in Ratiunea suprema: ,In El sunt fixate ferm
ratiunile tuturor si despre aceste ratiuni se spune ¢i El le cunoaste pe toate inainte de
facerea lor, in insusi adevirul lor, ca pe unele ce sunt toate in El si la El, chiar daci

! 8F. Maxim Mértrisitorul,  R3spunsuri citre Talasie™, Filocalia 111, trad. pr. D. Stiniloac, Ed. Harisma,

Bucuresti, 1994, p. 129. !
! Tdem, , Ambigua”, PS.B., vol. 80, trad. D. Stiniloae, Bucuresti, 1980,
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acestea toate, cele ce sunt si cele ce vor fi, nu au fost aduse la existentd deodatd cu
ratiunile lor, sau de cind sunt cunoscute de Dumnezeu, ci fiecare isi primeste existenta
efectivd §i de sine a timpului potrivit, dupd intelepciunea Creatorului, fiind create
conform cu ratiunile lor. Fiinded Facitorul exista pururea, pe cind fapturile exista in
potenta, dar actual inci nu. Cici nu pot fi deodati Cel infinit cu cele marginite, nici
nu va fi o ratiune care si arate ¢i pot exista deodatd fiinta si Cel suprafiingat si ¢i pot
fi identificate Cel nemasurat cu ceca ce este masurat, cel liber de relatie cu ceea ce se
2f1a in relatie, Cel care nu are in sine nici un fel de categorie care si poata fi afirmata
cu ceea ce este constituit prin toate acestea™,

Pe de altd parte, ,ratiunile divine sunt nu numai sensuri ale bogdtiei infinit de
adinei a Logosului dumnezeiese, ci §i raze de viaja divind si putere ce iradiazi din
oceanul de viatd si de putere ipostaziat in Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu, ca §i in
Tatil si in Duhul Sfant™*, in virtutea cirora . fiecare dintre ingeri si dintre oamenii
rationali este si se numeste parte a lui Dumnezeu prin insfsi ratiunea dupd care a fost
creat, care este in Dumnezeu $i la Dumnezeu, pentru ratiunea lui care preexista in
Dumnezeu, cum s-a zis. Dar dacd se misci potrivit ei, va fi in Dumnezeu, in care
preexistd rafiunea existentei lui, ca obdrgie §i cauza. $i dacd nu vrea sd se prinda cu
dorinta de nimic altceva deciit de obarsia sa proprie. nu cade de la Dumnezeu, ci
devine, intinzindu-se tot mai mult dupd El, dumnezeu $1 se numesgte parte a lu
Dumnezeu, prin faptul ¢d se impértdseste dupd cuviingd de Dumnezeu, ca unul ce
imbritiseazd, potrivit cu-firea, in chip injelept <i rajional, printr-o miscare cu bun
chip, obirsia i cauza propric*, Sfintul Maxim sustine tema indumnezeirii omului,
a chemirii sale la cele inalte, fird si-1 lipseasca de libertate. | Libertatea inseamnd
identitatea omului cu propria sa naturd si in conformitate cu ea®, zice Stintul Grigorie
de Nyssa. Dar doctrina despre rajiunile divine ale lucrurilor este legati fiinfial de
voin{a divini. Dionisie Areopagitul afirmase ¢ ratiunile sunt voiri divine. (Despre
numele divine V, 8) Sfantul Maxim urmeazi invaiturile lui 5i vorbeste despre sensul
in care suntem parte a lui Dumnezeu. El nu este afectat de tendingele panteiste, ci
afirm.i contrar acestora, ¢ creajiunea nu ¢ un rezultat necesar al puterii divine sau al
dinamismului natural al divinului, ei al vointei lui Dumnezeuw.

Ratiunile divine sunt astfel in Dumnezeu ca puteri creatoare volitive, dar rimén
neconfundate cu fiinta divind, chiar dacii sunt cugetate de Dumnezeu din eternitate
prin gindirea modelelor lucrurilor. Ele sunt in atemporalitate dar nu sunt
supratemporale §i, deci, eternitatea de care se invrednicese ca expresie a voinfel divine,
nu se confundi cu eternitatea divind. , Ideea creaturii, a ceva deosebit de Dumnezeu,
a unui eu non-divin, nu apartine necesititii intime a esenfei divine, — ¢a nu e produsa -
in virtutea fecunditdtii naturale, cdci, in acest caz ar fi un al patrulea ipostas,
presupunere sacrilegi. Ea a fost produsa intr-o libertate supremad din toatd eternitatea.
Dumnezeu este absolut liber in ceca ce priveste creaturile posibile. Nu existi nici o
cauzd carc apasd asupra vointei Lui. Mai mult, Dumnezeu este eminamente hiber
chiar faji de posibilitatea creaturilor insesi... Lumea, chiar in ideea sa divind, este un
surplus absolut, o realitate addugatd, sau mai bine zis un dar adaus liber §i bun al
libertdfii divine atotputernice i al iubirii supraabundente... Trebuie distinse doud

 Ibidem, op. cit., p. 83-84,
4 Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Teologia dogmaticd orfodoxd, vol. 11, ed. [ B.M. Bucurest, 1978, p. 7.
* 8f. Maxim, ,.Ambigua®, ed. cit., p. 81.
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modur ale eternitifii: eternitatea fiintiald in care nu viefuieste decit Treimea, si
eternitatea contingentd a actelor libere ale harului divin®™®.

Gindirea Sfintului Maxim rimane striiind unei existente de sine a rafiunilor divine.
El spune in acest sens: ,,Daci doimea nu poate fi infinitdi, evident ¢i nu poate fi nici
fird de inceput, cici inceputul a toatd doimea este unimea (monada). lar daci nu e
firi de inceput, nu e nici nemiscati, cici e miscati de numir, primindu-$i existenta
de unitati prin adunare si spre ele, prin impdrtire. Iar dacid nu e nemiscatd, nu e nici
inceputul a altceva. Cici ceea ce se migcd nu ¢ inceput, ci din inceput, adici din cel
ce se migcd”. Evident, Stantul Maxim nu explici prin aceste afirmatii existenta tuturor
ratiunilor in Dumnezeu doar pentru a intelege modul venirii lumii la viatd. Prin aceste
»modele ale tuturor lucrurilor” se deschide larg perspective spiritualizirii ei si a
indumnezeirii omului. Omului este chemat ca partener creat al lui Dumnezeu gi rimine
in legiturd cu El ca un chip al Lui insugi, menit s3 gindeasca si el, in calitate de
persoand, rafiunile obicctive ale lucrurilor impreund cu Cuvintul dumnezeiesc, ca
subiect ginditor originar al lor. Inaintea Sfintului Maxim, Sfintul Tustin Martirul,
arati ci ,sufletele sunt pirti din rafiunea impdriteasca'”’. Pe baza acestei legdturi ele
au capacitatea de a purta dialogun cu Cel al carui chip sunt. Este adevirat, ele nu
sunt nemuritoare prin natura lor, ¢i provin din vointa lui Dumnezeu®, Prezenta
persoanei umane devine o oglinda in care se reflecti lumea si-si intregeste realitatea,
omul fiind ,.orizontul in care se aratd lucrurile®®. Credinciosul nu poate exista real
decit in lume, iar lumea este legatd de el. Prin om lumea este cunoscuta si se manifesti,
atdt ca sens. cit i ca realitate care se reflectd in el. Lumea ca mulfime de ratiuni
plasticizate indeamni pe om si urce la o viati spirituald constienta in comuniune cu
Logosul divin. Omul in contemplatia lui descoperd chipurile acestor rafiuni si in
felul acesta este invitat s3 adune in sine toate rafiunile create si plasticizate, ~pentru
ca in felul acesta si aibd un confinut de gindire $i de viafd comun cu Logosul
dumnezeiesc'™.

Asadar, prezenta omului in creatie este o lucrare tainici, unde ratiunea si firea
noastrd dupd chipul lui Dumnezeu ajuti pe om si inainteze spre Dumnezeu. Progresul
duhovnicesc nu este de tip solitar ci se integreazi in contextul unei conformiri integrale
a fiinjei sale in modul divin. Jati ce spune Sfintul Maxim: ,Dacd inaintim drept,
conform rafiunii i firii, spre ceea ce reprezentim prin fiintd i rafiune, vom cunoaste
§i noi printr-o atingere simpla, fird nici o iscodire, care singura prilejuieste greseala
si riiticirea, toate in mod divin, atit cit ne e cu putinti, nemaipersistind iz pricina
nestiintel in migcare in jurul lor, ca unii ce ne-am unit mintea si ratiunea noastri cu
Mintea cea mare, cu Logosul $i cu Duhul, mai bine zis pe noi intregi cu Dumnezeu
intreg, ca un chip cu modelul lui*.

Cu toate acestea nu se poate micgora gravitatea ciderii omului in picat, ,,curgerea
noastri de sus™, cum o numeste Sfintul Maxim. Sfintul Grigorie de Nazianz exclami

* Florovski, L ‘idée de la création dans la philosophie chrétienne, apud. rev. , Logos”, Bucuresti,
1928, p. 18-20).

" Sfintul Tustin Martirul i Filosoful ,,Dialogul cu iudeul Trifon®, P, $, B. vol. I, Bucuresti, 1954, p. 6.

*Pr. I. Rimureanu, Concepfia Sfamneui fustin Martinl despre suflet, Studii Teologice, X, 7-8, (1958)
p- 405,

* Hristu Giannara, To ovioloyikov Repieyopevoy tng DEoloyikng evvolas Tou Tpoowmton, Alena,
1970, p. 13.

" D, Stiniloae, Teologia Dogmaticd, I, Bucuresti, p. 8.
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cu mult inaintea Sfintului Maxim: ,,0, ce impreunare si ce instriinare! Ingrijesc pe
cel de care ma tem si mi-e fricd de cel pe care-] wbese. Care este intelepciunea
privitoare la mine si ce este aceasta mare taind7". Aceastd dilemd este rezolvatd in
perspectiva raportului dintre trup $i suflet, ca mijloc de actualizare a rationalitagii
trupesti a omului. Contrar origenismului, trupul este chemat la loc de cinste spre a
descopen in colaborare cu sufletul ratiunile virtutilor, devenind rational prin virtuti,
adicd ferit de dezordinea patimilor. ,,Omul a fost ficut de Dumnezeu, zice Sfintul
Maxim, din bunitatea Lui, din suflet si trup, pentru ca sufletul rational 5i mental dat
lui, fiind dupa chipul celui ce 1-a facut pe el, prin dorinta i prin iubirea sa intreagd si
tindi cu tirie si din toatd puterea spre Dumnezeu si spre cunoasterea Lui $i s3 se
indumnezeiasca prin asemanare; iar prin grija plind de stiintd fatd de ceca ce ¢ supus
lui si in temeiul poruncii care il cere 53 wbeasci pe ;lpmdpul:. ca pe sine insugi §i si
bqun& trupul cu cumpdtare, si-1 faci rational 1 propriu lui Dumnezeu prin virtuti ca
pe un impreund-slujitor. In felul acesta face pe Ficitorul si Se silasluiascd in trup §i
sd devind, Insusi Cel ce le-a legat pe cele doud, legitura de nedesficut a nemuririi
diruitd trupului. Aceasta, ca sufletul si se facd trupului ceea ce este Dumnezeu
sufletului si i se arate ¢d unul este Facitorul tuturor, stribitind prin umanitate in
toate fipturile, pe masura lor, $i ¢d cele multe, care dupd fire sunt distantate, si vini
la unitate intre ele, prin convergentd in jurul firii celei una a omului; in sfirsit, ca
Dumnezeu insusi sd devind totul in toate, pe toate cuprinzindu-le si ipostaziindu-le
intru Sine, prin aceca cdi nici o fipturd nu mai are o migcare separatd, nepirtagi de
prezenta Lui, prin care suntem $i ne numim dumnezei, fii, trup, midulare si pdrticicd
a lui Dumnezeu si cele asemenea, prin referire spre tinta finald a scopului divin®.
Conceptia Sfantului Maxim este in concordanti perfectd cu gindirea Sfiantului Apostol
Pavel , ci suntem mddulare si trup i plinire a celui ce plineste toate intru toli, Hristos
Dumnezeu, dupi scopul ascuns dinainte de veacuri in Dumnezeu Tatal, fiind readunati
in El prin Fiul Lui, Domnul nostru lisus Hristos, Dumnezeul nostru® (Efesem 1, 2-6;
17-23; 4, 11--16).

Lumea se evidentiazi prin rationalitatea ei numai in relatie cu o persoani creatoare
care a gindit-o §i continud sd o gindeasca. Mai mult, ,orice rationalitate este o
rationalitate interpersonald*'?. Drept urmare aceasta rationalitate devine dialog intre
Dumnezeu, cel ce o adreseazd, si om, cel ce primeste aceastd chemare. Aceastd realitate
conferd persoanel umane calitatea de chip al Cuvantului, iar pe de altd parte, Logosul
divin, care nu crecazi numai obiecte gindite, ci subiecte dupi chipul 5du ca Subiect
suprem, le gindeste numai in dialog cu EL Altfel spus, ,,omul, constind din suflet 5i
trup sensibil, prin relagia si capacitatea sa naturald imbind fatd de amiandoud parg ale
creatiunii, 5i circumscrie i este circumseris: este circumscris prin fiin{d i circumscrie
prin putere, ¢a unul ce se imparte cu acestea prin pértile lui constitutive si le uneste
pe acestea cu sine prin partile ln* .

Pornind de la aceste afirmatii, Sfantul Maxim dezvolti o teologie a miscirii prin
puterea sufletului. El face o deosebire netd intre dinamismul creatiel, ca implinire
sau actualizare rationali a ei prin om, de miscarea piicitoasi a celor cizuti din pliroma
origenisti. Necesitatea intregii creaturi se descoperd in Dumnezeu, pentru i, migcarea

" Sfintul Grigoric de Nazianz, . Despre iubirea de siraci”, 14, P G. 35, 865 B.
12 . Stianiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 11, Bucurest, p. 9.
M ef Maxim, Ambiguas, op. cit. p. 152-153,
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spre Dumnezeu este unidirectionali i ireversibild*. In Dumnezeu, Cortul cel neficut
de ména, sunt sensurile tuturor lucrurilor. Desi migcarea presupune o alternativi de
stéri, fiind proprie intregii creatii a lui Dumnezeu, totusi ea nu schimba ratiunea firii,
pentra cd ,sunt migcate i purtate in chip nemigcat, intrucit rimin neschimbate in
rajiunca in care s-au facut dupd fire, putere si lucrare, ordine $1 durati, 51 nu este
nicidecum din insugirea naturala $i nu trec §i nu se schimba in altceva; dar iardgi se
schimbd prin rinduiala fluxului si refluxului, prin cresterea i descresterea dupd
cantitate, prin schimbarea in calitate si propriu vorbind prin succesiunea intre ele,
cele anterioare cedand necontenit locul celor ce vin dupi aceea™ Astfel, pentru Sfantul
Maxim nceed ce nu este necauzat sc miscﬁ dcsigur pd:ntru 0 cauzi, miscarea fiind
lucrati in el de cauza pentru care e §i spre care igi face miscarea. Inccputul a toati
miscarca naturald este facerea celor ce s¢ miscd, iar cauza a toatd facerca este
Dumnezeu, ca Ficdtor al ei. lar sfirsitul sau tinta facerii naturale a celor ficute e
stabilitatea pe care o produce, desigur dupd stribaterea tuturor celor mirginite,
infinitatea, in care nefiind nici o distanti se opreste toatd migcarea celor ce se misci
in chip natural*",

Shantul Atanasie a vizut rumnahtmm ca o solidaritate intre Injelepciunea divina,
rispinditd in lumc $1 fiinga umand. El spunea: , pentru ca lucrurile nu numai si fie, ci
54 fie i bune, Dumnezeu a binevoit ca Injelepciunea Sa si coboare in creaturi. .,
puniind in ele in comun gt in fiecare in parte, pecetea chipului siu, ca si se arate
astfel intelepte §i demne de Dumnezeu. $Si precum ratiune noastri este chipul
Logosului, care ¢ Fiul lui Dumnezen, asa infelepeiunea din noi este si ea chipul Sau,
intrucit El este 51 Intelepciunea. Prin aceasta noi putem cunoaste si gindi, tiind capabili
s primim ln;clcpuunca creatoare i prin Ea s3 cunoastem pe Tatdi i, Cunoasterea
lui Dumnezeu se inscrie, dect, in viala omului ca actualizare, ca insusire a ratiunii
sau ca implinire a ei penou o  ratiunea este unitd numaidecit cu Fipluirea si judecata
cu privire la fiptuire se cuprinde in contemplatie™', Virtutea devine astfel o conjugare
fericitd dintre ratiune si contemplatie, manifestindu-se améindoudl prin trup. Este
adeviirat ¢i ele fard de ajutorul Rafiunii dumnezeiesti, carce le-a sadit si intrefine
aceastd relatie in cunoasterea binelui, cit i in migcarea sprz =i, orul nu poate face
nimic. Sfintul Maxim spune, aducind ca exemplu pe proorocul Ilie cd el este tipul
firii, nu numai ca cel ce a pazit nestirbite rafiunile din sine insusi si prudenta in
hotérirea vnintei cu privire la ele, liberd de orice abatere din patimi, ci 5i ca cel ce
pedepseste prin judecatd, ca o lege naturald, pe cei ce se folosese de lege impotriva
Icgu Cici asa face i firea, pedepsind pe cei ce incearcd s-o strice, atdt cit incearci
5d viefuiascd impotriva firi, prin aceea cd nu mai dispun in ':hlp natural de toatd
puterea firi, fiind micgorai in ceea ce priveste integritatea e1”. Astfel firea isi dovedeste
originea ei in bine, pedepsind pe cei ce vietuiesc impotriva ratiunilor ei.

Modurile naturale ale virtutilor sau revenirea firii la ca insdisi prin virtute, nu se
realizeazd numai prin puterile omului, ci prin venirea la ea a lui Dumnezeu Cuvéntul,
Prezenta harului la Sfintul Maxim are o importan{d covarsitoare, vietuirea in
conformitate cu firea fiind conditionati de lucrarea harului in om. O separatic intre
naturi i har, in sensul catolic, nu este cunoscutd Marturisitorului si nici Sfingilor

" ldem, p. 114,
* Sfantul Atanasie cel Mare, Contra Arienilor If, P.G. 26, 312,
' Sf. Maxim, op. cif., p. 106,
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Parinti. Legea firii este unitd cu legea duhovniceasca a harului. Impreuna arata,
.fard simbolur sensibile, cirdrile vesnice pe care mintea contemplativa urmérindu-gi
drumul, e dusi spre cel mai inalt dintre bunuri, spre Dumnezeu”. Ea nu-gi lasi
determinatd si limitatd miscarea cugetdni de nici unul dintre lucrurile create. Caran
sau drumuri in sensul psalmistului — ,Ficlie picioarelor mele este legea Ta si lumina
caririlor mele™ (Psalmul 118, 105) — sunt numite ,,chipurile virtutilor conforme cu
legea naturald si ratiunile cunostintel din legea duhovniceascd, pe care le dezviluie
prezenta lui Dumnezeu Cuvintul si care readuc firea la ca insdisi si la cauza ei, virtute
s cunogtinga™,

Cit priveste lucrurile, Sfantul Maxim, spune ci lumea a fost datd de Dumnezeu
omului ca o realitate contingentd, elastici in moduri, dar fermi si destinata vesniciei
in ratiunile ei. Actualizarea ei in diferite forme, de om §i de Dumnezeu, se inscrie
intr-un dialog liber de acte. In felul acesta creatia di posibilitatea Ini Dumnezeu si
omului s schimbe ordinea sau modul de manifestare a lucrurilor. Cit priveste
rationalitatea lucrurilor ele rimén intangibile pentru om, omul nu poate altera sau
anula cu totul lumea prin viata lui picatoasi. El este dependent de Dumnezeu, adici
nu poate trece in activitatea lui peste Dumnezeu, socotindu-se autonom. Lui nu-i
este ingiduitd $i nici necesard, pentru plinirea rafionalitatin lui, schimbarea rafiunilor
lucrurilor, intrucit le-ar anula definitiv. Astfel, lumea poate fi schimbatd dar nu anulata
de om, pentru ¢d ¢l o primeste ca dar de la Dumnezeu. Sfintul Maxim vede lumea
intr-o ingenioasd impdcare a statorniciei ei cu libertatea lucririi lui Dumnezeu si a
omului in ¢a ca fiind o punte le legiturd intre Dumnezeu si creatura sa. ,,.Lumea e
prin aceasta nu un zid opac, nemigeat, ci un perete transparent si mobil si un vehicol
potential al nostru spre Dumnezeu cel atotliber, atotbun i infinit™.

Libertatea, de care se leagd infinitele moduri de actualizare a rationalitiiii lumii,
conferd omului, prin calitatea sa de fiintd rapionald chematd si cuprindd in sine
cuvintele Creatorului, posibilitatea unui proces in directia chemdrii sale, dar si in
directia opusi, negativi. In acest caz, negarea chemirii sau a rationalitdtii, nu duce la
desfiingarea ei, ¢i la o urdtire a chipului original. Este un proces infinit in ambele
sensuri. Nimic nu se schimbd in csentd, dar toate se infrumusejeazi sau sc urdjesc,
Lumea este creatd de Dumnezeu ca fiintd atotputernicd si liberd si se indreaptd spre
El cu o sete de Absolutul infinit dincolo de onice relativitate, fird si-i schimbe fiinga,
Se poate spune ¢ii ,,multiplicitatea persoanelor e multiplicitatea de modun in care se
realizeazd concret §i se actualizeazi lumea in cadrul rosturilor ei i rafiunea sau fiinga
cea una a umanului, precum persoanele divine sunt moduri termne in care existi concret
fiinta divin.

Despre caracterul dinamic al ratiunilor divine ale ciror chipuri au primit o
consistent{d plasticizatd in lucrurile lumii, a vorbit inaintea Sfantului Maxim, Dionisie
Areopagitul. El a folosit termenul inaintdrni bineficitoare (ayedonoiol npoodo).
Prin aceste inaintiri Dumnezeu icse din Sine insusi prin lucririle Sale binefacatoare
nu numai in crearea lucrurilor, ci $i a persoanclor, care sunt chipurile subiectului
insugi al Logosului. Inaintdrile nu sunt numai iesiri ale lui Dumnezeu din sine insugi
din bunitate, ¢i $i lucrini care inainteazi cu persoanele si lucrurile, sau se proiecteazd
inaintea persoanelor si lucrurilor, atrdgindu-le dupd ele, sau impriménd si persoanelor
gi lucrunlor o miscare de inaintare. Sfantul Maxim se folosesic si ¢l de aceasta formuli
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a lui Dionisie pentru a exprima caracterul dinamie al ratiunilor divine ale creaturilor”
Dupd el si Sfantul Grigorie Palama va dezvolia invatitura despre energiile divine, ca
fundament dinamic al creaturii. Spre deosebire de Dionisie care alterneazi termenul
npoopicuol cu npoodol Grigorie vede in primul un sens dinamic al ratiunilor divine
ale lucrurilor. Aceste npoopiopoi sunt predefinifiile virtuale ale creaturilor, care le
sustinin tendinta si migcarea lor spre actualizarea deplind a predefinitiilor lor virtuale
in Dumnezeu. Sunt numite predefinitii modelele virtuale, sau paradigmele creaturilor
la care ele participd continuu in miscarea lor de actualizare. In acest sens Palama
numeste pe Dumnezen forma in forme, ca principiu al formelor, sau ca sursa de unde
fiinel: create primesc puterca lor de a infaptui formele lor'®,

Cunoasterea lui Dumnezeu este rodul rugdciunilor stiruitoare, a intuitiei curdfite
de patimi si a iubii negriite a lui Dumnezeu. Credinciosul dobindeste aceasti stare
numaicu ajutorul lui Dumnezeu si cu un efort sustinut pe calea virtutilor. El nu poate
cunoaste pe Dumnezen dacd Acesta nu vine in intimpinarea lui.

In concluzie dezvoltarca ILOHJQEE'I a ratiuntlor divine dobindeste o :imponan;ﬁ
coviriatoare in gandirea Sfantului Maxim. Pe de o parte intelegem pe deplin i importanta
zidirii lui Dumnezeu si chemarca omului de a-1 cunoaste pe Creatorului siu $i 5 se
impdriseascd neincetat din El pe misurd ce se apropie de El printr-o viati curati.
Toate calititile sufletesti participa la aceasta viefuire in Dumnezeu. impreund cu el
se sfirjeste si firea inconjuritoare, schimbindu-si starea de supune in cea de libertate
prin dobindirea impdritiei cerurilor a fiilor lui Dumnezeu. Astfel gindirea Sfantului
Maxin deschide posibilitatca induhovnicirii atdt a omului cdt si a spiritualizdrii
cosmesului. Dupd el, realitatea este ireductibila 51 se concentreaza in jurul a doud
entitii: Dumnezeu ca finalitate i omul ca receptacol al acesteia. Altfel spus, migcarea
omuli spre Dumnezeu sau inaintarea lui dupa ratiunea firii coincide cu urcusul
trepteor trdirii duhovnicesti in perspectiva descoperirii unirii tainice $i negriite cu
Dumrezeu prin har. ,,Duhul intelepciunii ne face sd ne indlidm la cauza rapiunilor
duhownicesti din pun.lm_i si la unirea cu ea; prin aceasta cunoscind, pe cit este cu
putinti oamenilor, in chip nestiut, ratiunile simple ale lutrurllor aflitoare in
Dumrezen. Din el scoatem, ca dintr-un izvor tdsnitor al inimii, adevarul din toate,
impratiindu-1 in chip felurit si celorlalii cameni™".

Contemplatie si cunoagtere ca depiisire a materiaiicitii lucrurilor

Peitru Sfantul Maxim, contemplatia §i cunoasterea lui Dumnezeu sunt experimente
duhowicesti de inaltd triiire spirituali care pun in discutic desdvirsirea si transcendenta
fapturi rafionale sub razele infinite ale dumnezeirii. Cunoasterea, ca unire nemijlocita
intre Jumnezeu §i om cu ajutorul energiilor divine este tocmai telul indumnezeirii
noaste. Harul experientei lasi si se infeleagd cd omul nu poate cunoaste pe Dumnezeu
fara Tumnezeu.

Nmic nu-i este propriu omului in toatd aceastd lucrare de cunoastere sau indliare,
pentn cd puterea de a cunoaste este un dar de sus. De la Dumnezeu vine aceastd

" ¥. D. Staniloae ,Dinamica creafiei in Bisericd®, rev. Ortoxia, 1977, nr. 3-4, p. 283.
1 Ilem, p. 284,
* . Maxim Marturisitorul , Rispunsuri citre Talasic™, ap. cff., p. 252,
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putere de cunoastere: ,,El este Cel care a cunoscut de mai inainte de toate veacurile
nesfarsite care au fost, sunt i vor fi, §i care are mai inainte prin fire cunostinta facerii
tuturor, si care nu din lucruri, ci de la sine a primit in Sine de mai inainte cunostinta
lucrurilor. Céci El este cunostinta fiintiala a lucrurilor, fiind Facatorul lor; e insisi
cunostinta ca cel ce are cunostinta sa prin fire, mai presus de orice cauzi. .. El este
Ficitorul si al aga-zisei cunostinte in orice sens si chip, §i nu este accesibil nici unei
cunogtinte ce poate fi cugetatd sau rostitd™™. In actul cugetirii omenesti existi o
relatie intre cel ce cugeti ca subiect si intre cel cugetat ca obiect. Dumnezeu ca fiintd
suprafiinfiala nu poate fi obiectul cunoasterii de dupi Sine, ci doar al supra cunoasterii
divine. ,,Dumnezeu nu este nici dintre cei ce cugetd, nici dintre cele cugetate. El este
deasupra acestora™®'. Dumnezeu nu poate fi socotit ca substantd ce se poate cugeta i
deci nici ca un termen al actului de cugetare, care cere un obiect. Chiar daci cele
cugetate de El rimiin in afara fiinei lui Dumnezeu, totugi omul se avintd in a cunoagte
cele pe care i le ingiiduie El sd le cunoasca. Mintea in actul cugetdrii ia forma obiectului
cugetat, ceea ce face ca nevoitorul sd-gi fixeze mintea in Dumnezeu si sd aibd mintea
lui Dumnezeu in sinea lui, cum zice apostolul Pavel ,.noi avem mintea lui Hristos".
Pentru a ajunge la aceastd formid sublimi omul trebuie si treacd prin péienjenisul
nenumdratelor forme ale lucrurilor sensibile, pina cind isi va face mintea fard forma.
La capdtul acestui urcus contemplativ, de la cele de jos spre cele de sus, Cuvintul cel
mai presus de cugetare asteaptd mintea si o desface de lucrurile sensibile care o
alterau prin formele ideilor. Cel ce patimegte asemenea purificiri ,,s-a odihnit gi ¢l de
lucrunle sale, precum Dumnezen de ale Lui*®. Nu este vorba in acest proces de o
lirgire strictd a observatiei, ci de o depdgire a conditiei de viajad prin cunoasterea
sublimului din lucruri sau ratiunea lor insigi. O dati cu depdsirea de sine si de cele
exterioare, omul triieste in acelasi timp si o unire cu Dumnezeu de care are parte nu
numai mintea care cugetd, ..ci si sufletul intreg si chiar omul intreg">,

Cunoasterea ¢ concomitentd si proporfionala cu procesul de desdvirsire al vietii
nevoitorului. Conceputi ca o teofanie a lui Dumnezeu in sufletul omului prin golirea
mintii lui de orice reprezentare, experienta cunoasterii se ridicil neincetat pini la
vietuirea cu putenle ceresti. Din aceastd stare nevoitorul se ridicd cu trupul mai presus
de materie prin fiptuire, adica printr-o striivezire a simjurilor si o dirijare a lor spre
finalitatea rationald pentru care au fost creaie de Dumnezeu. Cu mintea fird formele
materiei, $i mai presus de ele, prin contemplatie s1 cunoagtere, omul ajunge sa se facd
prin deprinderea virtutilor si a cunostintei cu totul nematerial i f&rd formd. El triieste
in aceastd stare numai pentru Dumnezeu Cuvéntul, ,,.Care, fiind, dupi fire, in sens
propriu fird materie si forma, S-a ficut pentru noi cu adevirat ca noi din noi in
materie gi formd”. Existd o legdturd indisolubili intre cunoastereca dumnezeiasca si
desdvirgirea spirituald a omului. Pogorirea Cuvintului lui Dumnezeu in om,
inomenirea lul taimicd in imima lui, corespunde cu iegirea, eliminarea tuturor
conjinuturilor din mintea noastrd prin purificarea ci.

* Idem, p. 300,

# 5f. Maxim Marturisitorul ,,Capete gnostice™, Filocalia 11, trad. D. Stiniloae, p. 180-181.
# ldem, p. 182.

2 D. Sudniloae, Teofogia Dogeaticd Ortodoxd, 1, p. 384,
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Lumea ca lucru sensibil $i realitate inteligibila, subiect al cunoasterii naturale
wse afld la mijloc intre Dumnezeu si oameni*™**. Desi plind de figuri si de simboluri
sensibile, ea are prezenta lui Dumnezeu in mod continuu prin ratiunile divine existente
in ea. Dumnezeu, prin aceastd temelie originard, a amestecat in lumea urme din
milretia Sa propne ca prin ele s poatd antrena mintea omeneasci in chip nemdrginit
spre cele dumnezeiesti®. In aceste ratiuni Dumnezeu se face cunoscut in chip
proportional prin fiecare din cele vizute, ca prin niste scrisuri. Cu toate acestea,
prezenta lui Dumnezeu in creatie este enigmaticd si inviluitd in simboluri ca intr-un
acoperimant. In acest sens Sfintul Maxim spune cid ,Jumeca este mormintul
Domnului***, Dumnezeu se descoperd omului angajat in experierea contemplirii, ca
prezentd tainicd, pe masurd ce el cregte in cunoagtere si se detageazi de cele sensibile.
Cu alte cuvinte, nevoitorul trebuie si se straiduiased sa descopere ratiunile din lume
si 5d le scoatd de acolo pentru a le aseza in biserica sufletului siu. Este adevirat ¢i
lucrarea de depdsire a celor sensibile este ingreunati de starea picatoasi a sa, intre el
1 Dumnezeu aflindu-se lumea care atrage permanent spre cele de jos. Astfel pentru
a ajunge la Dumnezeu, omul trebuie sa stribatd in mod progresiv si ascendent calea
care duce la Impéaritia cerurilor. In starea primordiald insd, ,.nimic nu avea asezat
intre sine i Dumnezeu care si trebuiased a fi cunoscut gi care sd impiedice inrudirea
libera ce avea sii se produca prin iubire intre sine i Dumnezeu in urcugul siu spre EI*.

O noud configurapie existenfiald se profileazi pentru omul despétimit de cele
trupesti. Mintea nu devine fiird formd, ci mai degrabd deiforma, prezenta lui Dumnezeu
in om devenind ascendentd. Logosul care odinicari s-a imprimat in logoi-i creaturilor
ciind , toate prin El s-au facut* (Ioan 1, 3) §i apoi s-a intrupat in logoi-i Scripturii, de
aceastd dat se intrupeazi in om, ca expresie a deplinei descoperin divine. ,,In aceste
trei legi se atld toatd podoaba Bisericil, ciitd se cuprinde in lirgimea virtutu, in lungimea
cunostintel i in adincimea infelepciunii $i a cunoasterii tainice a lui Dumnezeu*®,

n cunoagterca hn Dumnezeu omul isi reface puterile naturale de cunoastere si
ajunge la experienta ubirii dumnezeiesti. Acest scop suprem determini toate lucririle
omului $1-1 integreazi in acel elan de a se depisi, de a iesi din natura sa limitatd in
cutarea unirii cu Dumnezeu. Nu gnoza, ca la Evagrie, ci iubirea, primeaza la Sfantul
Maxim®. lubirea care ,leagd mintea de cele dumnezeiestit se inscrie in rafionalitatea
firii ca intelegere a sensului existentel, drumul ei de realizare in Dumnezeu. Prin ea
Hristos triieste in noi $i noi in El, aici §i in viata viitoare. Vointa omului riméine
libera dar in iubire ea nu se va mai migca spre un alt obiect material. O dati ce s-a
sdldgluit in om Dumnezeu i o datd ce omul iubeste pe Dumnezeu ca supremul bun
dont, in El se odihneste Iubirea $1 Bucuria. In Dumnezeu credinciosul va vedea si
intelege toatd fiptura, dar nu separatd, ci intr-o negraitii relatie de iubire cu El.

Dupi Sfintul Maxim cunoasterea este una, dupd cum $i ratiunea firii este una $i
riméne neschimbati. Pentru a dobindi cunoastere adevirati omul are nevoie de virtugi.
Prin ele se intregte puterea firii in rationalitatea ei. ., Deci miscindu-se sufletul astfel
cu infelepeiune si lucrind conform ratiunii dumnezeiesti, cele sensibile le percepe cu

#* 8f, Maxim .,Cltre Talasie™, op. eir, p. 213,

* Idem, p. 214,

* 8f. Maxim, ,.Capete gnostice™, ap. cif., p. 145,

81, Maxim, . Ciitre Talasie®, ap. cit., p. 415,

V. Lossky, Federea lui Dumnezen, Editura Deisis, Sibiu 1995, p. 118,
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folos prin simfuri, insugindu-gi duhovniceste ratiunile din ele...; puterile, la randul
lor, le impreund cu virtutile §i prin virtuti cu ratiunile mai dumnezeiesti din ele. Iar
ratiunile mai dumnezeiesti ale virtutilor se unesc cu ingelesul duhovnicesc ascuns al
ratiunilor mai dumnezeiesti din virtuti*®. Sufletul se desface, astfel, de relatia naturald
fatd de cele prezente $i se preda intreg si simplu lui Dumnezen. Dumnezeu il primeste
impreund cu trupul si-l face asemenea Lui, asa fel ca prin intreg sufletul si Se poati
ariita necircumsceris intreg Cel ce dupa fire nu apare din sine nicidecum, nici unei
fApturi in nici un fel**. Acest inteles mai duhovnicesc al ratiunilor in lucrarea virtutilor
inlaturd toatd inclinagia afectiva citre cele trecitoare $i sufletul se pregiteste in felul
acesta s se predea intreg lui Dumnezen. Deci in progresul duhovnicese Sfantul Maxim
vede dupd ratiunile lucrurilor, ratiunile virtutilor, ceea ce inseamnd ¢d nu este vorba
de o cunoastere teoreticd a lui Dumnezeu, ci de o unire cu Dumnezeu prin iubire.
Sufletul umplut intreg de iubire este umplut intreg de Dumnezeu, fird i fie circumsceris
de suflet.

Mintea contemplativi ca organ de cunoastere este numiti cer pentru ¢, cunostinta
adevirati se face, asemenea cerului, scaun al lui Dumnezeu, primind pe Dumnezeu
sd se introneze in ea prin tendina nestrimutatd a dorintei ei ferme si inalte spre
bine**!. Ea este chematd a intelege $i indltimea cuvintelor dumnezeiesti din Sfanta
Scripturd in duh, pentru ci ,.cel ce vrea si calitoreasci drept si fiird gregeald spre
Dumnezeu are nevoie in chip necesar de amandoud, de cunogtinta Seripturii in duh si
de contemplatia nawrali a lucrurilor dupd duh, ca cel ce doreste s devind bitor
desavirsit al desdviirsitei intelepciuni 53 poatd dovedi ¢ amandoui legile, cea naturali
si cea scrisd, sunt de cinste egald 51 invald aceleagi lucruri §i nici una nu are mai mult
sau mai putine decit cealalti**. In sprijinul acestei infelegeri, Stantul Maxim aduce
in faa episodul Schimbiri la Fatd a Domnului. Indltimea spirituali a acestei Teofanii
este subliniati atit prin transfigurare Domnului, ¢t §i prin prezenta celor doud
personaje. Moise reprezintd exemplul de fiptuire ca cel ce a depdsit .apele mirii,
adicd patimile ce se opun virtutilor, prin lipsire $i prin covirsire, cu ajutorul rafiuni
celei atotputernice, care le loveste din inima 5i nu le ingdduie si se uncasci intre ele
in cel ce inainteazd cu sarguintd spre Dumnezeu™". Ihe este viata contemplativa i
cunoscitoare, ca cel ce a fost rapit la cer, strabitind in carul dumnezeiesc al virtupilor
materia, ca pe un acoperimant, pe calea trecerii curate a mintii spre cele inteligibile™*.
El a judecat lucru mult mai de pret s nu vada i i nu cunoasci nimic ce impiedica
pe om si cunoascd pe Dumnezeu. Si, astfel, incd fiind in trup, a fost ajutat si fie in
unire cu EI*. Tot la Schimbarea la Faia celor trei Apostoli, Petru, loan i lacov i

s-au intimplat prin schimbarea lucrdrilor simturilor, pe care o pricinuia in ¢i Duhul, -

inldturind acoperamintele patimilor de pe puterea intelegitoare, si cunoasci rafiunile
duhovnicesti ale tainelor ardtate lor™ Aceastd transfigurare nu le mai dadea
posibilitatea si se indulceasci exclusiv trupeste de lucrurile materiale, ¢i mintea lor
a fost mutatd de la cele de jos la cele de sus, unde tainele duhovnicesti sunt . Juminoase,

= 8f. Maxim  Ambigua®, op. cit, p. 220,
" ldem, p. 221.

* Thidem, p. 209,

28 Maxim  Ambigua™, ep eit, p. 127,
" Ibidem, p. L16.

 [bidem, p. 122.
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clare, limpezi si intelese fard de nici un subinteles enigmatic si umbrd simbolica®.
Dumnezeu le-a descoperit rafiunea aflitoare in manifestirile sale. ,intrucit ei au
ajuns la cunogtinta netd si dreapta de Dumnezeu si s-au eliberat de impdtimirea fatd
de lume si de trup”. Apostohi sunt ridicati de la chipul uman al lui Hristos la
cunoagterea Cuvéntului dumnezeiesc neacoperit de lipsa de frumusete a chipului
uman. Marea taind a Transfigurarii o reprezintd deci ,,descoperirea demnitiii celui
ce poarta puterea Ratiunii creatoare”, ceea ce inseamni ci nu trebuie s indrizneasci
cineva si se atingd de cele necuprinse cu nevrednicie. Ei an mai inteles ci vesmintele
indlbite ale lui Hristos sunt un simbol al Sfintelor Scripturi, devenite transparente si
limpezi. Ratiunea cuprinsa in ele este insdsi Ratiunea divina sau Logosul divin, izvorul
cuvintelor, care acoperd §i descoperd in acclasi timp taine divine. In cuvintele
Scripturii, Rafiunea creatoare se descoperid acoperit, ceea ce face si producd o
simultaneitate intre apofatismul i catafatismul cunoasterii lvi Dumnezeu.
Descoperindu-se, Dumnezeu nu se descoperd in esentd, ci intr-un mod acoperit si,
acoperit fiind, se descoperd oamenilor prin cuvint i prin lucruri, pentru ca ,,vazind,
sd nu vada si, auzind, sa nu inteleaga. .. dar fericiti sunt ochii vostri ci vid si urechile
voasire cd aud” (Matei 13, 13-16).

Inomenirea Cuvantulu reprezintd pentru Sfintul Maxim prezenta printre noi a
wtrupului Rafiunii acoperit de vegminte®. Venirea Lui in trup aduce credina cea
adeviirati si cunoasterea desdvarsitd despre Dumnezeu. Omul eredincios depiseste
~vesmintele Ratiunii, adicd cuvintele Scripturii si fiptufile ce se vad™ si pitrunde
spre intelesurile divine. Numai in Dumnezeu cele create i revelate isi capiti sens si
subzistentd prin comuniunea plind de iubire cu El. Pe aceasti cale, nevoitoiul nu va
fi oprit de la aceastd , fericitd atingere a Ratiunii®, ci-L va vedea si-L va adora inviat
din morti. El va intra in inima lui prin ugile incuiate, stingind cu totul lucrarea simtirii
din el. ,.$i poate, zice Sfintul Maxim, ¢ nu e gresit si socotim ¢i despre aceasta s-a
zis: ,, Toate ca o haind se vor invechi* (Evrei 1, 11), pentru striciciunea ce domneste
peste cele vizute; ,,Si pe care ca pe un vesmént le vei intoarce si se vor schimba®
(Evrei 1, 12), pentru harul agteptat al nestriciciunii**®, Aceasta inseamnd ci pe de o
parte omul intrd intr-o moarte misticd a mintii, iar pe de alti parte lucrarea naturali a
simfurilor a fost pitrunsd de lucrarea Duhului mai presus de ea, ca si creatiunea si
Scriptura.

Caracterul pozitiv al migcirii prin moartea mistici a mintii

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste despre o moarte a mintii in urcusul
duhovnicesc spre indumnezeire. El spune: ,,Precum trupul murind se desparte de
toate lucrurile vietii, la fel si mintea, murind cind ajunge la culmea rugdciunii, se
desparte de toate cugetirile lumii. Cici de nu moare cu aceasti moarte, nu poate si
se afle si s triiascd cu Dumnezeu™,

Aceastd moarte tainici are un caracter pozitiv prin finalitatea miscarii in urcugul
spiritual. ,,Stabilitatea, zice Maxim, nu e o stare naturali a facerii celor ce se migecd,

¥ 8f. Maxim Ambigua®, op. cit,, p. 131.
* Idem, . .Capete despre dragoste”, Filocalia I, 62, trad. D. Stiniloae, p. 93,

2 - AB. 10-172
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ci finta finald a puterii i lucrdrii ei”. O lucrare care nu are o finalitate rimine
nedesavarsita. Intrucit omul a fost ficut spre lucrare si impreund cu el toatd credinta,
adicd a fost imprimatd de un impuls dinamic, iar toatd lucrarea este dirjata spre o
tintd finald, ca si nu riména nedesavarsita, rezultd ca o lucrare naturald care nu are o
fintd finald nu ar tinde spre desdvirgire.

Pentru Sfintul Maxim cei progresati duhovniceste observi in ei trei migciri ale
sufletului: una sdvirsitd prin minte, adica , ,cea dupd rafiune, cea dupi simfire™. Fiind
simpla i cu neputinti de infeles, nu da sufletului decat o migcarc neinteleasi in jurul
lui Dumnezeu, fird si-L cunoasci intr-un fel din cele create. A doua migcare este |
prin rafiune. Prin ea sufletul se misca in chip firesc si-si adundl cunostinte despre
ratiunile naturale ale Celui cunoscut numai dupa cauzi”, A tre1a migeare a sufletului
¢ compusi §i este mult mai structuratd in jurul ratiunilor celor vizute pe care le
aduni la sine ca pe niste simboluri’’. Toate aceste migcdri se unificd in progresul
dukovnicesc prin depdsirea oricarei relatii sensibile: simfirea prin uitarea imaginilor
sensibile §i pistrarea in rafiune numai a ratiunilor lor; ratiunea prin unificarea tuturor
ratiunilor intr-o singuré cugetare simpli si neimpdrtita; iar mintea prin desfacerea de
toate cele create si prin odihna ei chiar §i de lucrarea naturald, adunindu-se intreagd
in Dumnezeu.

Asadar moartea misticd a mintii inseamnd depdgirea continui a tot ceca ce este
legat de intuitie §i cugetare i o cufundare in ,Ratiunca la care s-a ridicat dupd har***,
Trupul §i mintea sunt biruite, dar nu pardsite, ci folosite pozitiv in acest urcug intrucit
ele ,lauda pe Dumnezeu, care este i s¢ arati prin toate si in toate™. Ostenitorul nu se
opreste insi la ele, adicd la suprafaja lucrurilor, ci trece la Dumnezeu, care se arati
prin ele in bogitia multipli a intelegerii si puterii Sale, 1ar omul se ridicd de la lucrarea
functiilor sufletesti prin lucrarca harulu.

Excmplul cel mai semnificativ de iniliare a omului, de la prima treapti ascetic
pini la indumnezeire, il reprezintd Moise. Viata lui este transpusi de Sfantul Maxim
ca paradigmd a indumnezeirii omului. Moise este cel ce se nagte in impiritia patimilor,
a rizvritirii trupescului impotriva duhovnicescului, nagterea sa fiind dupi voinga lui
Dumnezeu. Apoi este pus in cogsul ascezei pentru a scipa de stipanirea patimilor.
Intarindu-se in afard, dupi trup, prin modurile faptuirii morale, iar inlduntru, dupa
suflet, prin intelesurile dumnezeiesti, Moise a primit legea contemplatiel naturale,
adicd a vederii prin lucruri dincolo de lucruri. Dupd lupta cu sing, a omorit cugetul
trupese din sine agezindu-1 in nisipul deprinderii neroditoare de patimi. De aici a
condus mai departe gindurile ce inclinau spre pimint, printr-o viatd pustie de patimi,
de materii si de plicen, spre muntele cunostiniei de Dumnezeu. Aici el ajunge la
locul contemplatiei adevirate duhovnicesti, dupd ce a trecut prin strimtoarea pardsirii
mintii de cele sensibile. Starea in care se afld il face vazitor §i auzitor al celor neauzite
si negriite. Petrecind multdi vreme pe indltimea infelegerii in contemplatii
duhovnicesti, dupi parisirea relatiei mintii cu cele sensibile, se invredniceste si devind
prin intelegere contemplator al Cuvintului duhovnicesc, ,care in timpurile mai de pe

urma a stralucit din rugul Sfintei Fecioare si a petrecut cu noi prin trup™*.

¥ &f Maxim , Ambigua®, op. cit, p. 111,
" |dem, ,,Clitre Talasic™, op. cit., p. 402.
* ldem, Ambigua®, ap. i, p. 147.
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Gindirea misticd a Sfintului Maxim este extrem de profundi si uneori chiar
elipticd in exprimare, lasind parca cuvintelor un rol din ce in ce mai putin important,
dar migcand vointa i dorinta spre aceste adincuri de nedescris. Ea se sprijind pe
adevirul revelat in Hristos Logosul inomenit. Toate sunt prin E, in El si se implinesc
in El. Deci taina Intruparii Cuvintului cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor
si tipurilor din Scripturd si stiinta tuturor fipturilor vizute si cugetate™®. Este cvident
¢d pentru a ajunge la aceasti infelegere omul are nevoie de lucrarea virtutilor pe
care le sivirgeste ca pregitire plind de rivna pentru ziua a opta a invierii. , Jar cel ce
s-a invrednicit $i de ziua a opta, a inviat din morti, adici de toate cele ce sunt dupi
Dumnezeu, sensibile si inteligibile, ratiuni i idei, $i a trecut la viata cea fericiti a lui
Dumnezeu, care singur este §i se zice cu adevirat si propriu Viaja, devenind si el
insugi, prin indumnezeire, dumnezeu dupa har*'.

Prin aceasta adinea cugetare teologicd Sfintul Maxim descoperi taina si roadele
invierii. El reageazi ontologic firea umand pe fundamentul Hristos si redescoperd
totodatd, dimensiunile vietii contemplative si de cunoastere a lui Dumnezeu. Pentru
el ziua a saptea nu este ultima, ci starea ultimi apare de-abia cu ziua a opta, invierea
misticd la viata dumnezeiascd. Asadar, tot ce ¢ creat trebuie 53 moara chiar i mintea
rafionala pentru a dobindi aceasti viatd duhovniceasci si fericitd in Dumnezeu.

Acestea sunt dimensiunile spirituale ale fiintei umane, chemata prin iubire spre
desiviirgit comuniune cu Dumnezeu. Omul are o valoars universali si ca biserica
duhovniceascd are in sine pe Dumnezeu, dar $i urcd ca printr-un altar de jertfi pini
la Dumnezeu, unindu-se cu El prin cunoasterea tainelor dumnezeiesti, atit cit i este
ingdduit. Prin iubire persoanele se unesc cu Dumnezeu si primesc pute=: 3i har pentru
a viefui fard de sfirgit. Darurile iubirii divine ajung si odihncascd pe om si de grija
intrebdrii §i de riticire. Omul, ,.ajuns la adevirul celor dupi care intreabi, primeste
fericirea produsd in chip neschimbat de impartisirea din ele, fericire ce preface
trisiturile fiingei sale dupd chipul ei**. Aceste aspecte au scipat $i sunt departe de a
fi intelese pentru giandirea filosofica. Intuitia filosofici rimina condamnati la regimul
inceputurilor sale. Neputinta ei se videste in incapacitatea de a aborda probleme de
esentd cum ar fi unirea cu Dumnezeu in iubire personald. Incapacitatea ci se vede si
in rezolvarca problemelor esentiale de vedere i auzire a lui Dumnezeu. Pentru Sfintul
Maxim cat §i pentru triirea misticd ortodoxa experienfa mistici este in primul rind o
intdlnire cu Dumnezeu si 0 impirtisire din sfintenia Lui.

“ Idem . Capete gnostice™ op. cii., p. 167.
“ Idem, p. 165.
“ Idem, ,Catre Talasie, op. cit., p. 449450,




SOTERIOLOGIA SFANTULUI ATANASIE CEL MARE
SI A LUI ANSELM DE CANTERBURY

STEFAMN TOMA
Deoctorand in Teologie

De-a lungul intregii istorii a teologiei crestine, multi au fost Sfinfii Pirini a ciror
invitituri a fost comparatd cu a altora, sau cu diferiti teologi laici, spre a vedeain ce
miésurd se poate vorbi de un consensus patrim cu privire la o anumiti doctrini, sau
spre a se vedea ce ii deoscbeste.

De pilda, parintele loan Coman a incercat si giiscascd aspecle ecumenice comune
in opera Sfantului Atanasie cel Mare §ia Sfantului Efrem Sirul, sau mediile teologice
viid 0 asa de mare aseminare intre Anselm de Canterbury si Fericitul Augustin, incit
Anselm a ajuns si fie numit drept un , Augustinus redivivus™,

Géndul de-a asocia in citeva randuri soteriologia Sfintului Atanasic §i a lui
Anselm, vizeaza pe de-o parte evidentierea c laritatii soteriologiel atanasiene in secolul
1V, cit si dorinta de-a vedea in ce misurd soteriologia anselmiand este dependentd de
cea atanasiani: daci nu e asa, ce ii deosebeste, care sunt obstacolele care au dus la
aparitia in domeniul soteriologiel apusene a unor idei striiine de soteriologia patristica
risariteand etc.

insi nu putem asocia soteriologia Sfintului Atanasie §i a lui Anselm inainte de-a
ne reaminti citeva consideratii asupra istoricitatii epocii fiecdruia, istoricitate, care
vom vedea, le-a influentat sau nu inviitura despre méntuire.

Secolul TV in care a triit Sfantul Atanasie cel Mare este considerat secolul de aur
al patristicii risdritene, aceasta pe de-o parte datoritd aportului adus de Sfantul
Atanasie la cristalizarea doctrinei crestine iar pe de alid parte datoritd aportului
pirintilor capadocieni: a Sfantului Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz i Grigone
de Myssa. '

Potrivit lui Henri-Irénée Marrou, secolul IV este deopotrivi cel al personalitdtilor
puternice §i al oamenilor cu vointi de fier, care au stiut si reziste mai marilor zilei gi
si opuni violeniei acestora fermitatea credintei lor'.

Este aproape de neineles pentru mintea umand, cum o singurd persoand, cea a
Sfantului Atanasie cel Mare a putut contracara, la riscruce de vremi, erezia ariand,
pnevmatomahd (aflati in faza embrionard), apolinaristd, gnosticismul, sabelianismul
cu atita succes. Si toate acestea pe fondul schismei meletienc si a luptei fatise cu
diferite practici vréjitoresti care erau la moda.

' Henri-Irénée Marrou, Biserica in antichitatea tdrzie (303-304), Editura Universitas, 1999, p. 34
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La Sinodul 1 Ecumenic de la Niceea (325), constiinta ¢ poartd pe umerii sii
intreaga posteritate crestind l-a ficut si fie extrem de aprig in sustinerea teologici
lui opovaiog, salvind pe de-o parte prin aceasta nasterea Logosului inainte de veci
din Tatdl, iar pe de alta crearea lumii prin Logos in timp, si prin aceasta intreaga
hristologie si soteriologie risiriteana.

Exilurile indurate cu demnitate de Sfantul Atanasie, primul, paradoxal, chiar sub
Constantin cel Mare (306-337) si urmitoarele sub impératii Constantin (337-361),
Iulian Apostatul (361-363) si Valens (364-378), demonstreazi cit se poate de precis
ci el a inteles ci timpul Bisericii este un timp al misiunii, misiune neconditionata de
greutitile pe care aceasta le implici.

Perioada in care a triit Anselm de Caterbury (1033/1034-1109), respectiv secolul
X1, XII, este receptatd de majoritatea istoricilor c¢a inceputul Evului Mediu. Pentru
altii insé, inceputul scolasticii, respectiv secolul 1X, este luat ca inceput al Evului
Mediu.

Pentru Gh. Al. Cazan, evul mediu incepe in secolul II-111 d.Hr. 51 se sfirseste in
secolul IX, astfel ¢ dupa parerea autorului citat, atit Sfantul Atanasie cel Mare, cit
$i Anselm de Canterbury aparfin Evului Mediu, cu deosebire ¢ unul aparfine
Patristicii, iar celdlalt Scolasticii®.

Scolastica, degi definitd ca filozofie crestind a evului mediu?, prin plasarea rafiunii
pe acelasi loc cu credinta, insemna pentru Rasdrit un regres in ceea ce priveste viitoarea
receptare a invitdturii scripturistice si patristice.

De fapt, intreaga percepere a rafiunii in Apus a avut conotatii mult prea ispititoare
in comparaie cu risfritul, cu gandirea echilibrati a Sfintilor Périnti, care priveau de
fiecare datd rafiunca cu mare prudentd, drept sursi potentiald a despartirii de Justa
intelegere a existentei.

Daci scolastica practica o teologie inhibati in concepte, teologia atanasiani era o
teologie meta-conceptuald, conceptul pitruns de rational fiind neputincios in
infifisarea inefabilului tainelor dumnezeiesti.

Problema credintd-ratiune care a caracterizat perioada scolasticii, si de care nu a
fost striin nici Anselm de Canterbury, reliefeaza de fapt carenta cu care era perceputd
alunci teologia patristica risdriteand.

In acest sens, arhimandritul Justin Popovici spune ca Sinodul I Ecumenic a hotirit
odati pentru totdeauna rolul mintii in explicarea Persoanei Dumnezeului—-Om-Hristos,
rolul ei fiind acela al supunerii. In crestinism credinta conduce, iar rafiunea este
condusd; cunoagterea ¢ roadd a credintei care lucreazi prin iubire si e activi in
speranti’,

Astfel ed, pentru Eugene R. Fairwecther, Anselm este primul dintre marii scolastici,
prototipul gindirii scolastice in incercarea de a'dovedi existenta lui Dumnezeu ca o
cale de intelegere prin credingd®, pentru Karl Jaspers el fiind cel mai original ganditor
al evului mediu®.

 Gh. Al. Cazan, Introducere in filozofie. Filozofia medievald gi modernd, Bucuresti, Editura Actani,
1996, p. 9.

' Eugene R. Fairwecther, A Scholastic Miscellany: Anselm to Ockam, Philadelphia, The Westminister
Press, p, 20,

* Arhimandrit Justin Popovici, Omul §f Dumnezen-Omul, Sibiu, Editura Deisis, 1997, p. 150,

* Eugene R. Fairwecther, o.c., p- 31

* Karl Jaspers, Anselm and Nicholas of Cusa, A Harrest Bacek, New York and London, 1974, p. 20,
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in opinia lui Etienne Gilson, in persoana lui Anselm de Canterbury il intilmm pe
primul filozof de mare anvergurd pe care l-a produs Evul Mediu, dupd John Scottus
Eurigena’.

Daci Sfintul Atanasie cel Mare a fost in exil pentru marturisirea credintei celei
adevirate, Anselm de Canterbury a fost in exil sub William al 11-lea (1087-1100) si
Henric 1 (1100-1135) al Angliei, dupid cum el insusi mirturiseste in Epistola 214%,
pentru , fidelitate fata de Scaunul Apostolic (Roma) sau pentru fidelitatea mea fatd
de Biserica Romana*,

Anselm de Canterbury a fost arhiepiscop de Canterbury sub papa Urban IT (1088~
1099) si sub papa Pascal II ales in 1099, in timpul arhipdstoririi ciruia a §i murit.

Daca Sfintul Atanasie cel Mare a participat la Sinodul I Ecumenic, luptind pentru
unitatea Bisericii, pentru universalitatea receptiirii aceleiagi doctrine hristologice,
soteriologice, , la vremea sa, nimeni n-a resim{it mai durcros drama Bisericii i nici
n-a luptat mai cu curaj pentru unitatea Bisericii, ca Sfantul Atanasie cel Mare™ Anselm
de Canterbury, participant la Conciliul de la Bari din 1098, convocat de papa Urban
II pentru refacerea unititii Bisericii, destrimatd in urma schismei din 1054, se pare
cii a rimas insensibil la problema unititii Bisericii. Numai aga ne putem explica lipsa
cu desdviérsire din opera sa a oriciirei referiri cu privire la aceasta problem.

Daci Sfintul Atanasie cel Mare a limurit problema lui filiogue, incd din secolul
IV, in special in cele patru Epistole citre episcopul Serapion de Thmuis, folosind
acelagi argument al deofiin{imii §i spunind ci o deosebire de fiinfd {etepovoiov) a
Duhului, imparte unitatea Treimii, si afirmind ¢ Duhu! e in El (in Fiul) 51 nu din
El'. Anselm de Canterbury e descris de tofi cei care l-au studiat ca cel mai aprig
sustindtor al doctrinei despre filiogue la Conciliul de la Bari, Eroare dogmatica expusi
de altfel cu toati claritatea in lucrarea sa Proslogion: . Sfintul Spirit, care din Améndoi
{(din Tatil i Fiul) purcede™'*.

Este aproape de neexplicat cum ,credinta care cautd infelegere™ a lui Anselm a
putut accepta acest punct de vedere dogmatic, care s-a dovedit de fapt putin folositor
pentru propria sa conceptie soteriologici.

Daci in opera Sfintului Atanasie nu putem vorbi de mintuire a umanului in afara
iconomiei Sfantului Duh, Anselm de Canterbury pare indiferent de aceastd realitate
scripturistic si patristicd.

In acest sens, Sfantul Atanasie ¢ foarte clar: , Noi firi Duhul suntem stréini §i
departati de Dumnezeu. lar prin impirtigirca de Duhul ne unim cu dumnezeirea.
Deei, a fi in Dumnezeu nu e un lucru al nostru, ¢i al Duhului care este in noi §1
riméane in noi, atita timp cit Il pastrim in noi prin marturisire™"". :

? Etienne Gilson, Filosofia in Evil Medin, Editura Humanitas, 1995, p, 224.

* Eugene R. Fairwecther, o.c., pp. 208-209.

* Pr. prof. Boris Bobrinskoy, fmpdrtdgirea Sfantulul Dich, Bucurejti, Editura Institutului Biblic 51 de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1999, p. 262.

i Sfanml Atanasie cel Mare, Epistola intdia cdtre Serapion, episcop de Thinuis, impotriva celor
care hulese si spun e Duhul Sfint este creaturd, in , Piringi si Scriiton Biscricesti, vol. 16, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic 5i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1988, p. 23.

" fhidem, p. 53,

12 Anselm de Canterbury, Proslogion sau Discurs despre existenfa Iui Dumnezew, Repere biografice,
traducere din limba latind, note si postfafd de Alexander Baumgarten, Cluj, Edinura Apostrof, 1996, p. 44.

1 Sfantul Atanasie cel Mare, fnvifdiura Sfinhiui Atanasie despre mantuire, in rev. , Studii Teologie”,
an XXV (1973}, nr. 5-6, apud. pr. prof. dr. Dumitru Staniloag, p. 220
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Pentru périntele Dumitru Stiniloae, invatitura catolici despre purcederea
Duhului Sfant de la Tatil i de la Fiul ca dintr-un singur principiu, formulati cu
intentia de-a intiri comuniunea intre Tatdl si Fiul, pacituieste impotriva extinderii
generoase a iubirii dintre Tatdl si Fiul 51 a menginerii distincte a Persoanelor Lor, ba
chiar a Persoanei Sfantului Duh.

Accentudnd iubirea dintre Tatil i Fiul pina la confundarea Lor intr-un singur
principiu al purcederii Sfantului Duh, teologia catolicd nu mai vede pe Acestia ca
fiind Persoane distincte.

Existenta Duhului ca al treilea, sau rolul Lui in a arita mirimea iubirii dintre
Tatal g1 Fiul $i de a-1 péstra ca persoane distincte, devine fird obiect. El nu mai e
propriu-zis al treilea, ci al doilea. Duhul e vizut mai degrabi ca Cel ce-1 scufundi pe
Cei doi intr-o unitate indistinctd. lar daca cei doi pentru a purcede in comun pe
Duhul se scufunda intr-un tot indistinet, Duhul ca rezultat al acestui tot indistinct nu
mai poate fi nici El Persoand*™.

Teologia catolici contemporana ar trebui si-si revizuiasci opinia fati de doctrina
filiogue, altminteri soteriologia catolicd pierde din claritate, deoarece:

+MNumai prin Duhul Sfint se rispindeste iubirea divind in afarii. Nu degeaba eu-rile
create sunt infatisate si ridicate la nivelul de parteneri ai dialogului cu Tatdl si cu Fiul
prin Duhul Sfint. Duhul Sfint reprezinti putinta intinderii iubirii dintre Tatil si Fiul
la alte subiccte si, in acelasi timp, dreptul unui al treilea la dialogul iubitor al celor
dor*t,

$1 pentru pirintele John Meyendorf, in teologia biblica sau patristicii purcederea
wde la* san , prin® Fiul desemneazd harismele Fiului, 1ar nu existenta Sa ipostaticd’,
harisme intelese evident ca acea , iubire in extenso®.

Este astfel de la sine inteles de ce o soteriologie autentica trebuie si implice o
pnevmatologie autenticii ,.esenta vietii in Hristos constind de fapt in sfera Duhului,
adici induhovnicirea sau spiritualizarea sufletului si a trupului*’’.

Observam astfel cum soteriologia anselmiand pleacd din start cu un handicap,
ignorind iconomia Duhului Sfint in mantuir¢a umanului.

Dacii pentru Justo L. Gonzales, Sfantul Atanasie cel Mare a fost fard nici un
dubiu cel mai remarcabil si ce mai mare teolog al timpului sdu'®, pentru arhiepiscopul
de Canterbury, Michael Ramsey (1961-1974), Anselm a fost privit totdeauna ca cel
mai luminat $i cel mai bun dintre arhiepiscopii de Canterbury'®.

Tatd, prin urmare, doi teologi care se bucuri totdeauna de caracterizin la superlativ,
insd in cazul lui Anselm aportul sdu la teologia apuseani trebuie judecat in lumina a
ceea ce el insusi a spus: |, Daci am spus ceva ce trebuie corectat, nu mi impotrivesc

" Pr_ prof. dr. Dumitru Stiniloae, art. i, p. 216,

¥ fhidem, p. 213,

1# John MeyendortY, Teolagia bizanting, Bucuresti, Editura Institutulei Biblic 5i de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romine, 1996, p. 126.

" Tomas Spidlik, Spiritualitarea Risdritului Cregtin, Manual sistematic, Sibiu, Editura Deisis, 1997,
p. 62.

"* Justo L. Gonzales, A History of Christian Thought, volume I, From the Beginnings 1o the Council
af Chalcedan, U.S.A., Abingdon Press, 1970, p. 299,

" Owen Chadwich, Michael Ramsey, A Life, Oxford University Press, 1991, p. 323,
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corecturii dacd ea ¢ conform ratiunii*“*’. A spune lucrurilor pe fatd nu inseamna a
minimaliza rolul pe care l-a avut Anselm de Canterbury in societatea vremii sale, nu
se poate evident trece peste cultura sa, peste afirmarea argumentului ontologic, peste
rolul pe care I-a avut in disputa cu dialecticianismul extrem al vremii sale, care n-a
acceplat nimic in materie de credintd ce sc opunea ratiunii umane, peste aportul adus
de el la triumful realismului in cele din urma asupra nominalismulu.

Toate acestea ii dau un loc evident in cultura europeand, insi pentru noi, mai
putin in teologia risdriteand. Premisele soteriologiei, atit la Sfintul Atanasie, cit i
la Anselm, au un punct de plecare comun, respectiv ciiderea oamenilor gi necesitatea
intrupdrii Fiului lui Dumnezeu in vederea riscumpdrarii acestora.

Dacd la Sfantul Atanasie cel Mare nu existd nici un dubiu asupra faptului ci
pamenii an fost creati de Tatil din iubire prin Logosul Siu, Anselm de Camerbury!
afirma cd ,,prin natura umand pe care a creat-o frd picat”, Dumnezeu gi-a propus
.54 restabileasci numirul ingerilor cizufi™?', putem spune ci quintesenta existenfel
umane, la ambii autori, era caracterizati de experierea unei bucurii existentiale, dati
de intimitatea comuniuni cu Dumnezeu. i

Sfintul Atanasie cel Mare spune: , Dumnezeu nu i-a creat pe oameni pur i simplu |
ca pe toate animalele necuvintitoare, ci i-a ficut dupd chipul Lui, impértigindu-le si.
din puterea cuviintului Sau, pentru ca, fiind un fel de umbre ale Cuvéantului si ﬁiml!
cuvintitori, s se poatd menjine in fericire, trdind in viata cea adevidratd, i anume,
cea a sfintilor*®. : _

Anselm de Canterbury spune c¢i: ,,Bucuria pentru care a fost ficut (omul) a
pierdut-o, gisind in schimb nevrednicia ce nu-1 fusese hiriziti 5-a despirtit de Cel
fird de care nimic nu are fericire i i-a rimas ceea ce prin sine nu ¢ decéit nememicie™®,

E limpede faptul ci legitura dintre ciderea oamenilor i necesitatea intrupirii
Logosului in vederea riscumpdrdrii acestora, ilustreazd in ambcle opere legitura
profundi dintre antropologie si hristologie. Umanitatea nu ar {i putut {i mintuitd
decit grafie intrupdrii Logosului; Anselm spune in acest sens: ,,Ca era necesar ca
natura umand si se uneascd numai cu Logosul divin intr-o unicii persoand™®, adiugind
mai apoi ¢i ,dacii presupunem ci Hristos nu existd, in nici un fel nu e de gasit
méntuirea omului*®, Pentru Sfintul Atanasie cel Mare, posibilitatea méntuirii omului
e datd de faptul cd Fiul gi-a asumat firea umand in integritatea ei, trup si suflet.
Mantuitorul ficindu-se om cu adevirat, prin aceasta 3-a ficut mantuirea intregului
om*?*, Pe linia aceleiasi gindiri se inscrie de fapt i Anselm, atunci cénd zice, ¢d ¢

427

necesar ca una §i acecasi persoand s fie Dumnezeu desavirsit si om desavirsit

2 Apselm de Canterbury, De ce s-a fFeut Dumnezen om?, Cur Deus Homo, Studiu introductiv, Faya
Stintului Anselm, Traducere, studiv introductiv gi note de Emanuel Grosu, lagi, Editera Polirom, 1997,
p. 281, .

N fhidem, p. 121.

# % fanml Atanasie cel Mare, Tratal despre intruparea Cuvdniudid, PS.B, vol. 15, Bucurest, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1987, p. 92

B Anselm de Canterbury, Proslogion, p. 13.

M dem, De ce s-a fGcuf Dumnezen om?, p. 205

* Ihidem, p. 173.

% Sfinml Atanasic cel Mare, Catre Epieter, episcopul Corintului, P.5.B., vol. 16, Bucuresti, Editura
Institumlui Biblic 5i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne, 1988, p. 173,

7 |dem, Tratat despre intruparea Cuvdntului, p. 2035,
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Daci motivul pentru care Fiul acceptd crucea méntuirii umane este in mod exclusiv
iubirea debordanti a Treimii fatd de chipul sdu — omul in gindirea atanasiani —, in
gindirea anselmiana acesta presupune si satisfacerea unui mod de gindire juridic,
medieval al impului in ceea ce priveste raportul cu Dumnezeu.

In comparafie cu doctrina atanasiand despre riscumpdrare, teoria juridica
anselmiand apare pentru pirintele Dumitru Stiniloae ca o adeviratd mitologie®.

Pentru parintele Stiniloae, tocmai faptul ¢i Hristos este Dumnezeu adevarat, care
s-a ficut si om adevirat, mintuirea constd intr-o transformare sfintitoare si
indumnezeitoare a naturii umane, §i nu intr-un act de simpli rdscumpdrare juridici,
sivirgitd in afara naturii umane i fard efecte transformatoare asupra ei”.

Potrivit lui Christos Yannaras, traditia ortodoxi a refuzat sd limiteze intreaga
relafie a omului cu Dumnezeu intr-un cadru juridic, legalist; ea a refuzat si vada
pacatul ca transmutare individuali a unui dat, cod impersonal ce simplu produce
vinovitia psihica.

Dumnezeul Bisericii dupd cum se stie si este proclamat de citre experienta §i
traditia ortodoxi n-a avut niciodati de-a face cu Dumnezeul traditiei juridice romane,
Dumnezeul lui Anselm si al lui Abelard. El nu a fost niciodatil gindit ca un Dumnezeu
rizbundtor®.

Pentru Vladimir Lossky, eroarea lui Anselm nu constd atiit in aceea cii dezvoltase
o teone jundici a riscumpirdrii, ci in faptul ¢d a voit 53 vada in raporturile juridice
implicate in termenul ,,riscumpdrare™ o expresie potriviti tainei mintuirii noastre
sdvirgite de Hristos. El a crezut cd giseste in imaginea juridicd a riscumpdrrii,
insugi miezul adevarului®'.

Una dintre carentele acestei teorii este si anihilarea iconomiei Duhului Sfint in
activitatea de riscumpdrare a umanitatii de citre Hristos.

Potrivit lui Vladimir Lossky, lucrarea Duhului Sfint este inseparabild de cea a
Fiului. Pentru ca s putem spune impreund cu pdrintii ,,Dumnezeu S-a ficut om, ca
omul sii se facd dumnezeu®, nu ajunge sd inlocuim insuficientele teoriei lui Anselm,
revenind la o notiune mai bogatd a riscumpiranii, proprie Pirintilor. Inainte de toate
trebuie si gisim adeviratul loc al iconomiei Sfantului Duh, deosebitd dar nu separati
de cea a Cuvantului intrupat. ,

Aceste carente si le putea elucida Anselm printr-o justi receptare a operei
atanasiene, 1atd de ce incd o dati trebuie subliniati lipsa de obiectivitate dogmatici a
teoriei sale.

Giasim la Sfintul Atanasie cateva schite ale unei explicatii pnevmatologice a
sentinfei ,,Dumnezeu S-a ficut om, ca omul si se facid dumnezeu®; aceasta se vede in
celebra opozitie intre Hristos ,,Dumnezeu purtiitor de trup® (sarcofor) si crestinii
»oameni purtitori de Duh* (pnevmatofori). Cu alte cuvinte cuvantul a asumat trupul
pentru ca noi i putem primi Duhul Sfint.

Daca gandirea lui Anselm a putut si se opreasci asupra operei de riscumpirare a
lui Hristos, izolandu-o de restul invatiturii crestine si ingustind orizontul traditiei,

 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, art. it p. 333

* fhidem, p. 336.

* Christos Yannaras, The Freedom of morality, Crestwood, New York, St Viadimir's Seminary
Press, 10707, 1984, p. 35.

" Vladimir lossky, Dupd chipul 5i asemdnarea lui Dumnezeu, Bucuresti, Editura Humanitaz, 1999, p. 95,
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aceasta s-a petrecut tocmai pentru ci in acea vreme Occidentul pierduse deja
adevirata nofiune a persoanei Duhului Sfant trecindu-L pe al doilea plan, ficind
din El un fel de auxiliar sau vicar al Fiului.

Rezultd astfel in gindirea lui Viadimir Lossky, ¢ notiunea de indumnezeire finald
nu poate fi exprimatd numai pe o bazd hristologica, ¢i reclamid o dezvoltare
pnevmatologica®.

Legitura dintre iconomia Fiului s1 iconomia Duhului Sfant in vederea umanitiii
¢ reliefatd de Sfantul Atanasie nu numai atunci cind spune ¢i in Vechiul Testament
Duhul Sfant era Cel ce pregitea venirea Fiului, i Fiul e Cel ce a pregitit pogorirea
Duhului SFant, ci si atunci cand spune: , Regii lui Israel deveneau regi ciind se ungeau,
nefiind regi mai inainte, ca David, Ezc-l.hm losia si ceilalti. Dar de Mantuitorul desi
¢ Dumnezeu si impiriteste peste Impdritia Tatdlui i este Diaruitorul Duhului Stant,
totusi se spune i Se unge, ca iarigi, spunindu-se ¢ Se unge cu Duhul ca om, si se
diruiasci noud, oamenilor, odata cu indltarca i invierea, si locuirea Duhului si
familiaritatea cu EI*".

Prin fiecare act al activititii sale, Hristos a urmdrit de fapt vindecarea firii umane,
iar totalitatea actelor siviirsite de Méntuitorul lisus Hristos, §i care culmincazi in
invierca Sa, constituie practic mintuirea obiectivi a intregii umanitafi. In acest sens,
Sfantul Atanasie cel Mare spune: ,E vadit ¢a i pogordrea Duhului peste El'in lordan
s-a ficut peste noi, pentru ¢i El purta trupul nostru. .. ¢aci spilindu-Se Domnul ca
om in lordan, noi eram cei ce ne spilam intru El i de ciitre EL.."

Saricitd de sesizarea iconomiei Duhului Sfint, teologia anselmiand s-a arditat
neputincioasd §i in sesizarea punctului culminant al mantuirii obiective, acesta fiind
dupd Anselm moartea lui Hristos, in sine, fard legiturd cu invierea Sa: ,,Cit de ragional
este ca mintuirea omenirii sd decurgd din moartea Sa**. Cu sigurantd ¢ rigiditatea
gandirii rapionale nu i-a dat pmlblllmlc lui Anselm sa p..l1ﬂm-:.|.1 sensul mortii Jui
Hristos, luminat de lumina invierii, lumind care ¢ in acelagi timp §i o lumind a Duhulu
Sfant. O altd deosebire intre soteriologia atanasiand §i cea anselmiand ar fi lipsa in
opera lui Anselm a teologiei Logosului, Logos receptat ca Rafiune a tuturor lucrurilor,
Ratiune din care iradiaza ratiunile tuturor lucrunlor.

Lipsa si a ,teologiei chipului* impreund cu diferentele sesizate anterior au dus in
opera anselmiand la sesizarea indumnezeirii omului, ca efect al méntuirii obiective
savirgite de Hristos, intr-un mod diferentiat. Diferentiere scsizatd in ascetica §i mistica
ambelor opere. Premisele asceticii si misticii anselmiene au dus practic la diminuarea
intensitatii ,,theosisului** patristic si la aparitia unei spiritualitati crispate, lipsite de
lumina invierii.

Tipologia asceticii si misticii risiritene e intruchipatd cu succes in opera Sfantului
Atanasic de Sfintul Antonie cel Mare care prin viata sa minunatd ilustreazi
posterioritdtii faptul ca cel ce vrea sa se méntuiasci trebuie s fie mereu in luptd cu
demonii. ,Cici mare armi este impotriva lor viata dreaptd si cu credinfa in

" fbidem, p. 97.

" Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdninl fntdi impatriva arfenilor, P55, vol. 135, Bucuregt, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bizsericii Ortodoxe Romine, 1987, p. 212

M fhidem, p. 213,

1 Anselm de Canterbury, De ce s-a fiieut Dumnezen om?, p. 271,
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Dumnezeu™*, viata dreaptd implicind evident vietuirea cea dreapti, adici asceza
care nu trebuie i vizeze numai trupul, ci mai cu seamd gindurile, cdci prin paza sau
nepaza lor e stipdnit g1 trupul. Dacd ascetica si mistica risdriteand propoviduiesc o
hristificare a ratiunii, ascetica si mistica apuseand, respectiv anselmiand, incearci
prin rational 3 sondeze chiar $i Insondabilul.

Mistica anselmiand incearca prin argumentul ontologic si obtinid o evidenti
rafionald a prezentei lui Dumnezeu aldtun de nevoitori, pe cind la Sfintul Atanasie
cel Mare aceasta este rezultatul asceticii, catarsisului autentic. Atét in opera Sfantului
Atanasie, cat i a lui Anselm putem giisi quintesenta unei soteriologii autentice,
respectiv necesitatea harului, a credintei $i a faptelor bune.

Indumnezeirea, pe lingi o viatd ascetico-misticd autenticd, implici §i o cunoastere
autenticd, ca rezultat al procesului de purificare. Pentru a reliefa faptul ¢i in cele din
urmi cunoagterea autenticd implicd o exacerbare a credintei mai mult decdt a
rationalului, consider oportunid redarea raspunsului Sfantului Antonie cel Mare celor
care au venit si-1 intrebe daci credinta sau ratiunea este sursa cunoasterii autentice:
51 ce ¢ mai intdi: lucrarea credintei sau dezvoltarea rafionald? lar aceia rispunzand
cil mai intdi e lucrarea credintei i aceasta e cunostinta sigurii, Antonie a zis: Bine ati
spus. Cici credinta se naste din simfirea sufletului, 1ar argumentarea rajionald, din
megtesugul celor ce construiesc. Drept aceea, cei ce au lucrarea credintei nu au nevoie
de dovedirea rationald sau poate ci le e de prisos. Si de fapt ceea ce noi intelegem
prin credintd, voi incercati sd construiti prin judecafi. $i de multe ori voi nici nu
putefi exprima ceea ce infelegem noi. Deci mai buni gi mai sigurd e lucrarea credintei
decit silogismele voastre sofistice™”,

Astfel cd. intreg efortul lui Anselm de-a reconcilia rafionalul cu credinta este
neputincios in faja gnoseologiei risiritene, bazate pe primatul credintei.

Sfantul Atanasie cel Mare sesizeaza aici cu atita claritate o altd carentd a
soteriologiei rationale — imposibilitatea cunoasterii apofatice.

Daci teologia anselmiand suferd de scolasticism, intelectualism, aceasta nu este
numai vina lui Anselm, ci putem spune §i a societdtii vremii sale, in care monahismul
a ciutat sd-si arate sociabilitatea sa prin acele scoli monahale, care au deschis larg
portile tuturor disciplinelor profane, produciindu-se prin aceasta o exacerbare a
rapionalului, uitindu-se de fapt ca: ,,Lucrarea monahilor nu se judeci in raport cu
aportul lor in societate, pentru ¢ ei constituie o institufie pur spirituala fira de care
Biserica nu poate s se inalfe si nici s ofere o dovadi a puterii ¢i liuntrice™”. Prin
aceasta nenegindu-se vocatia sociald evidentd a monahismului, s3 nu uitim ¢ Sfantul
Antonie cel Mare gi-a pirdsit pustia pentru a-i intdri pe alexandrini in persecutie si
a-i feri de erezia ariand. Putem afirma cd indumnezeirea constituie punctul culminant
atat al soteriologiei atanasiene, cit $i al celei anselmiene, cu unele particularititi
evidente; la Sfantul Atanasic aceasta vizeazd extinderea vietin lui Hristos in cameni
prin Duhul Sfént, iar la Anselm vizeaza conformarea credinciosilor la poruncile lui
Hristos, proces caracterizat de o oarecare tentd intelectualisti. $i pentru a rispunde

* Sfantul Atanasie cel Mare, Fape Cuviosului Parintelui nosiru Antonie, P.5.B., vol. 16, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ontodoxe Romine, 1988, p. 212.

7 fhidem, p. 236.

" Teoclit Dionisiatul, Digloguri la Athos, vol. 1, Monahismel aghioritic, Editura Deisis, 1994, Prologul,
p- 66,
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la una dintre ratiunile acestor rinduri, voi spune ¢i istoria, temporalul nu a afectat
soteriologia atanasiand, Sfintul Atanasie nu a urmirit conformarea datului revelat
cu utilitarul ragional al epoci. In schimb, soteriologia anselmianid e vizibil marcata
de ethosul medieval, filnd un exemplu de felul cum problema unei epoci poate
caracteriza teologia vremii respective.

Dacii Sfintul Atanasie cel Mare ne-a oferit o soteriologic marcatd de ethosul
universalititii, Anselm de Canterbury ne-a oferit o soteniologie marcata de spiritul
epocii medievale. In cele ce urmeaza prezentim o quintesentd a unei soteriologii
comune, atanaso-anselmiene daci se poate spune asa:

* Premisa i picatul eriginar a marcat distructiv ontologia umand.

* Singura modalitate de mantuire a umanului ¢ datd de intruparea Fiului lui
Dumnezeu s de mintuirea obicctivi realizatd de EL

= Vointa Fiului este cea care defineste activitatea Sa si nici un fel de constringere
g1 vointa personali a fieciruia sti la baza insugirii de cétre fiecare a mintuirii
subiective.

* Dincolo de diferenjele ascetico-mistice care-i particularizeazd, mantuirea se
obtine printr-un proces de purificare spirituala si somatica.

= Cerintele catarsis-ului sunt harul (pe care Sfantul Atanasie 51 Anselm il expenaza,
dupd cum rezultd din descrierea introspectitlor lor), credinta $1 faptele bune, cuprinse
in aceea , vietuire dreaptd”.

» Mariologia — sprijin al sufletelor in urcusul duhovnicesc, si e de subliniat faptul
cd Anselm n-a cdzut in capcana ,,imaculatei conceptii®.

» Miintuirea este un proces intern, insd care trebuie obiectivat in ortopraxie.

» Roadele generale ale procesului ascetic vor fi expenate in mod deplin odati cu
invi_crca. generald, cind fiecare va invia cu trupul in care a trait.

Insd un lucru este cert, o reconciliere a teologiel anselmiene cu teologia Fisdriteand
in ansamblu nu e posibild fird indreptarca ideilor sale gresite, el insusi ceriind asta
urmasilor sii. Rimane si credem ¢ acesta ii este testamentul si cd urmagii sii se pot
recunocaste in ¢l, in teologia sa in masura in care ii indeplinesc dorinta.

lar potrivit Sfantului Atanasie cel Mare, pentru refacerea unitdtii cregtine trebuie
sl se find seama de credinta tradifionald a Bisericii™

Incheind, sperim ci incercarea de-a gdisi similitudini intre soteriologia atanasiana
i cea anselmiand 53 nu fie in zadar; de fapt, aceasta trebuie i fie s1 vocatia tculugiui
contemporane, de-a vedea ce ne uneste si astfel si reusim depigirea barierclor 3
aceasta la modul cel mai obiectiv, constienti lnnd i astfel suntem lucrdtori ai supremei
porunci date noud de Mantuitorul Hristos: ,,Ca toti si fie una!™

¥ Sfinwl Atanasie cel M:]_n.'l Sﬁi":mr/! farasie ool Mare, .-’;.m.ﬂuf al rm.l::ip |'4-n'¢u'm.'. in rev. ,,Mltmp{-ll.‘!
Olteniei, an. XXV (1973), nr. 9-10, apud lerom. prof. Veniamin Micle, p. 726,




PERSOANA SFANTULUI DUH $I LUCRAREA GLOSOLALIEI

ADRIAN CAREBIA

Invititura despre Sfintul Duh, in general, si despre lucrarea Lui, in special, are o
importanid deosebitd pentru crestinii de astazi. Cici prin legea Duhului vietn in hisus
Hristos, personalitatea umani a credinciosului crestin isi imbunititeste viala urménd
in mod voluntar si supunindu-se vointei lui Dumnezeu. In consecintd, calitatea,
corcctitudinea si puritatea vietii cra..snnc depinde si de mql..lcgl.rca corespunzitoare a
actiunii $i rolulw Sfintului Duh in viata credinciosului i a Bisericii, dupﬁ cum
subliniazi Sfantul Apostol Pavel: ... Vi fac cunoscut ¢d, precum nimeni griind in
Duhul lui Dumn«:.z:.u nu zice: anatema fie lisus! - tot asa nimeni nu poate $3 zici:
Domn este lisus — decdt in Duhul Sfant™ (I Corinteni 12, 3). ru‘.rlugm Sfantului Duh
(sau pnevmatologia) este nu atat un capitol al teologiei cregtine, cit o dimensiune
constanti si esentiald a oricdrei viziuni teologice asupra Bisericii, a spiritualititii
Sale liturgice si sacramentale’.

I. Persoana Duhului Sfint

Prezenta Duhului in lume incepe dupi Indltarea la cer a Domnului nostru lisus
Hristos, fiind pentru to{i crestinii albia de revirsare a tuiuror puterilor harurilor,
mangaierilor i adeviratelor invititur care ne insofesc, ne sfinfesc, ne invata si ne
mingdie aici pe pAdmint, pentru a ne dirui nespusa fericire de dincolo de cer. Singurul
stiipan peste aceste felurite puteri harice paracletice estt Sfiantul Duh. Persoand a
Sfintei Treimi, nu are inceput in timp, nici nu este trimis deodatd cu persoana istoric
a Fiului lui Dumnezeu. A crede asa, inscamnd a mirgini aceastd persoand si a-i stirbi
fiinta divini.

Sfantul Duh se numeste 51 Dumnezeu Sfinfitorul, pentru ¢ aria lucririi Sale este
sfintirea sau indumnezeirea in Bisericd, este sfintirea sau desdvarsirea lucrfinii creatoare
$i a operei riscumpiritoare a Fiului. El are aceeagi fiintd si aceleagi lucrdri §i insugiri
dumnezeiesti $11 se cuvine acecasi inchinare fiind deofiinta si egal cu Tatil si cu Fiul
si purcede din veci din Tatil. In Sine, Sfintul Duh este viafa plenari care depigeste
toate categoriile rigide in care ar incerca cineva sd-L facd s3 intre, cu atit mai mult,
cu cit prezenta Lui nu ne este datd incd in actualizare deplind. Este persoand propric
in rind cu Tatil i cu Fiul (Matei 28, 29), opus Fiului (Matei 12, 31). Singurul loc
clasic despre existenta Sfantului Duh ne spune: ,lar cind va veni Mingdietorul, pe

' Pr. prof. dr. Boris Bobrinskey, frpdridsirea Sfinndui Duh, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Onodoxe Romine, 1999, p. 5.
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care Eu il voi trimite de la Tatil, Duhul Adevirului, care de la Tatdl purcede,...”
(loan 15, 26). ., Aici se face deosebire intre existenta externd a Duhulu Sfint si ardtarea
Lui in lume; prima este prezentatd ca aviind-o de la Tatil, iar trimiterea in timp se
atribuie lui Tisus Hristos, de care, sau in numele ciiruia se trimite de la Tatél, Duhul
Sfant, celor credinciosi?, Prin urmare, Duhul $fint purcede din Dumnezeu-Tatal §i
se arati in lume prin Dumnezeu-Fiul. Sfintul Duh este aparitia istoricd a Duhului lui
Tisus Hristos supraistoric, este noua realitate creatd in lisus Hristos. El este nu numai
Mangdietorul, ci este si Spiritul Vietii: El da Viata, din El risare toatd viata. El este
expresia a treia a iubirii dumnezeiesti: Duhul Tubirii. Este Duhul Comuniunii, al
perihorezei, al intrepitrunderii organice a Persoanclor divine una in alta. Darul
cincizecimic al Duhului Sfint este consecutiv lucririi mantuitoare a lui Hnstos. Toata
lucrarea mantuirii este asezatd in lumina si sub pecetea Duhului Sfant, iar Hristos
este pnevmatofor prin excelentd’. El Il intrupeaza, [I umple, Il face prezent in timpul
Bisericii pini la cea de-a doua venire. Momentul istoric al Pogordrii Duhului Sfint
la Cincizecime nu este doar un eveniment punctual din istoria omenirii, ¢i reprezintd
o permanentd realitate, prezentd in ansamblul Euharistiilor si drgite pretutindeni.

Actinnea Sfintului Duh scapi cunoasterii umane obignuite, adici mijloacelor
stiintifice obisnuite de sesizare a realititii. Sfintul Duh nu poate niciodatd sd devina
Lobiezt* al gandirii teologice intr-un sens rational, pentru ¢i El este insugi orizoat
cuprinzitor, din sinul ciruia poate urma in genere orice reflectic teologici ca atare.

El lucreazi in credincios prin dumnezeiescul Har: .In har e Duhul insusi, ca in
manifestarea Lui®. Cu toate ¢i originea dumnezeiesculur Har este lisus Hristos,
dumnezeiescul Har este propriu Sfintului Duh, care termind i desdvérgeste mintuirea
noastri. , Mantuirea este infiptuitd, la porunca Tatilui, de Fiul; roadele ei sunt
procurate omenirii de Persoana a treia a Sfintei Treimi, cea trimisa in lume de Tatal
si cu opera Lui, Duh al Fiului sau Duh al lui Hristos (Romani 8, 9; Galateni 4, 6). In
general, Sfinta Scripturi si Biserica reduc credinta, indreptarea, sfintirca, pecdinta i
tot lucrul cu adevirat bine plicut lui Dumnezeu, precum §i tot ce s¢ face in Bisericd,
la puterea i actiunca Duhului Sfant, care este principiul de viati ficitor sau sufletul
Bisericii cregtine’.

Creatia noud niscutd din Sfantul Duh este Biserica. Biserica $i Sfintul Duh sunt
inseparabile: experienta Acestuia se face in Biserici si di acces la misterul Bisericn.
Unde este El, acolo este Biserica, acolo este lisus Hristos, acolo este Tatil. A vorbi
despre Sfintul Duh inscamni a vorbi despre epiclezi, despre actiunea care duce la
comuniunea deplind, la manifestarea vietii trinitare in noi. Sfantul Duh ni se reveleaza
nu numai ca obiect al cultului divin, ca o inimi si un suflet al Bisericii, ci totdeauna
si ,,ca un mister al transcenderii, ca Liturghie vesnic, ca sirbitoare ce nu se sfirseste
niciodatd™,

El lucreazi altd operd decit opera lui lisus Hristos, dar crecazd aceasti operd
inlauntrul fiecirui credincios si dinliuntru. Ca atare, Biserica este forma piménteasci
in care ni se reveleaza Sfantul Duh. Dupd cum lisus Hristos este om adevirat i

* Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodexe Risdritene, wad. de Dumitm Stiniloae, Sibiu, p. £9.

' Pr. prof. dr. Boris Bobrinskoy, Faima Bisericii, trad. de Vasile Manea, Cluj-Mapoca, Editura Patmos,
1. 43,
iy Paul Evdokimov, Ortadoxia, trad. de Irineu loan Popa, Bucuresti, Editura Institutului Biblic $i de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1996, p. 122,

* Pr. prof. dr. Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, o.c.. p. 45.
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Dumnezeu adevirat, tot asa este §i Sfintul Duh, Bisericd omeneasci adevirati si
Duh adevarat al lui Dumnezeu.

Cu drept cuvint subliniazi un teolog al zilelor noastre; ,,Sfanml Duh este pentru
Biserica crestind asa important din punct de vedere vital ca si respiratia pentru viati,
Fari El, Biserica n-ar avea nici 0 bazi pentru o credintd vie, nici o nidejde pentru sine
nsdgi, nict o solie pentru lume si nici o indreptatire la viad. Fird Sfntel Dub, Biblia ar
i 0 colectic de povestiri populare, Sfintele Taine mai mult sau mai pujin rituri magice si
teologia o culegere specificd — care nu spune nimic §i neconvigitoare — de banalitati
literare, suferind de contradictii, dezacorduri $i ritdciri, fird viziune, firi motivare si
frd justificare. ,,Numai prin opera Sfintului Duh, Biserica a supraviefuit veacurile*.

Prin prezenta Sa, Sfantul Duh face cuvéantul lui Dumnezeu ceea ce este El. Daci
Sfantul Duh nu face cuvintul lui Dumnezeu si lucreze in inimi, atunci acest cuvént
nu rimdne decit cuvant gol.

Lucrarea Stantului Duh nu se limiteazd la cadrul Bisericii ca agezimint de
mintuire. Sfantul Duh lucreazi §i in afara Bisericii. El Insusi lucreazi in istorie. In
clipe mari se intdmpli ceva decisiv nou. Gindirea umana se depaseste pe sine insdsi
§i reugeste — poate odatd pentru totdeauna — si incercuiascd misterul lui Dumnezen
in istoria omului.

In acest context, se pune intrebarea cardinala pentru teologia crestini: daca Sfantul
Duh nu-g1 hmiteazi acfiunea la forma institutionald a Bisericii ca asezimint de
mintuire, atunci mantuirea este sau nu este posibild si in afara Bisericii? Cu alte
cuvinte, este forma aceasta eclezialdi constitutivd pentru méntuire? Poate fi
atotputernicia mantuitoare a Duhului Sfint limitati de aceastd formd, sau nu?

Credem cid Sfantul Duh lucreaza $1 printre necrestini, mantuirea se realizeaza
insd numai in lisus Hristos, deci numai in Bisericd. Acpiunea Sfantului Duh printre
acestia produce numai o deschidere a lor ciire lisus Hristos?,

2. Lucrarea glosolaliei

Worbirea in limbi sau , glosolalia®, este cunoscutd ca una dintre harismele Bisericii
primare, legate de persoana Sfintului Duh.

Harismele au fost definite ca ,darun supranaturale ale Duhului Sfant*, care se
acordd unor slujitori bisericesti pentru sivirgirea unor luerdn in vederea folosului
general al Bisericii®,

Cind un dar sau altul sporeste considerabil, el devine harismi. Aceasta inseamni
0 pnevmatizare foarte accentuatd a unui om, o covirsire a legilor naturii de ciitre
spiritul uman umplut de Duhul Sfint’. Deci, harisma, in spetd, glosolalia, este o
lucrare exceptionali ordinard; ea se acordd unor slujitori §i nu tuturor credinciosilor,
1ar scopul ei este de a folosi Bisericii §i nu celui care o are'™.

*Tomas Spidlik, Spirituelitatea rdsdritulnd cregtin. Manual sistematic, vol. [ trad. de Maria Cornelia
Oros, Sibiu, Editura Deisis, 1997, p. 63.

" Pr. prof. loan Bria, Credinfa pe care o mirturisim, Bucuresti, Editura Institutului Biblic 51 de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne, 1987, p. 112,

* Pr. prof. $tefan Slevoaca, , Harismele in Biserica primard®, rev. Mitropolia Moldovei 5i Sucevei,
nr. 9-10, 1958, p. 704.

* Pr. prof. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. [V, Bucuresti, 1978, p. 330,

" Pr. Constantin Gheorghe, , Harismele dupa Epistolele Sfantului Apostol Pavel™, rev. Siudii Tealogice,
nr. 1-2, an. 1973, p. 21.
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Putem spune ci toate harismele (deci si glosolalia), sunt minuni care au sprijinit
intemeierea Bisericii §i dezvoltarea ei. Harismele personale izvordsc din taincle
Bisericii''.

Ca formd de manifestare, harismele sunt felurite dar toate purced din acecasi
sursa, toate servesc aceluiasi scop, toate aratd aceeasi putere divind, orice harisma
avandu-si principiul in energiile Duhului Sfint.

Pini la Cincizecime, apostolii nu cunogteau decat limba aramaica $1 le-ar fi fost
foarte greu si predice ca si invefe ,toate neamurile”, neputind vorbi limbile lor. In
vederea acestel misiuni, ,puterea de sus™, care avea sd ,,imbrace™ pe apostol, a constat
in harismele pe care Duhul Sfant le-a dat in ziua Cincizecimii.

Din Faptele Apostolilor (2, 4) constatim ci Sfinfu Apostoli, plini de Duhul Sfint,
,au inceput 3 vorbeasci in alte limbi, precum le dadea Duhul a grii*. In ziua aceea
.erau in lerusalim locuitori iudei, birbati ccucernici, din toate neamurile care sunt
sub cer” (Faptele Apostolilor 2, 5).

Expresia ,alte limbi* aratd ¢ vorbirea Sfintilor Apostoli prin lucrarea si cu puterea
Duhului Sfint s-a ficut in alte limbi decit acelea pe care le cunogteau ¢i pind atunci,
deci in limbi noi pentru ei, dar in limbi pe care le vorbeau alte popoare.

Expresia ,fiecare ii auzea vorbind in limba sa” aratd ci Duhul Sfant le-a dat
Sfintilor Apostoli si vorbeascd in limbile celor care erau de fatd si care nu intelegeau
limba materni a vorbitorilor. Daci Sfintii Apostoli ar fi vorbit sub inspiratia Duhului
Sfint intr-o altd limba decit a celor de fatd, cel prezenti nu ar mai fi zis ¢d ii aud
vorbind ,.in limba sa", ori ,.in limba noastrd™.

Limbile in care au vorbit Sfintii Apostoli, sub insuflarea Sfantului Duh, erau
limbile in care intelegeau cei prezenti, erau tocmai limbile mateme ale celor prezenis,
deci nu erau niste limbi pe care si nu le inteleagd.

De fati cu cei care infelegeau limbile insuflate in care vorbeau Sfintii Apostoli se
aflau si oameni care nu infelegeau acele limbi. Acestora le-a vorbit Sfiantul Apostol
Pavel in limba sa materna si, astfel, el s-a ficut tilmicitorul limbilor insuflate, pentru
cei de un neam §i de o limba cu el.

in cazul vorbirii in limbi, tilmicitorul nu-si are rostul decét atunci cind auditori
sunt de limbi diferite si cind unora dintre ei nu li se vorbeste in limba lor.

Vorbirea in limbi face dovada ¢i in crestinism toate popoarele sunt chemate la
mintuire, ¢i toatd crestindtatea are dreptul si indatorirea de a traduce Sfanta Seripturd
in limba oricirui popor, ci Sfantul Duh vine la Cincizecime in lume pentru a aduna
toate neamurile intr-o singurd familie™.

in privinta duratei vorbirii, Sfantul Apostol Pavel spune fird nici un inconjur ¢i
darul limbilor va inceta™ (I Corinteni 13, 8B).

Laintemeierea Bisericii, Duhul Sfint a intervenit in mod supranatural. Glosolalia
era un semn ceresc prin care se adeverea originea supranaturald a crestinismului. , Se
dideau semne unor necredinciosi ca sd ajungd credinciosi”, agsa cum zice Sfantul
loan Gurd de Aur". Pregatirea oamenilor ca si infeleagi noua invajatura si mai ales
pregiitirea acelora care erau chemati 3 conduci, sd sfinteased si s invete in cadrul

" Pr. prof. loan Bria, ., Prezenta si lucrarea Sfantului Dub in Biseric”, rev. Ortodoxia, nr. 3. 1978, p- 493.

2 Pr, prof. dr. llie Moldovan, ,Sfintul Duh i dialogul ccumenic teologic”, rev, Mitropoliei Moldovei
§f Sucevel, nr. 1-2, 1979, p. 31.

13 §fantul Toan Hrisostom, , Cuviintiri la praznice impiritesti, trad. D, Fecion, Bucuresti, 1942, p. 259
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trupului tainic al lui Hristos, nu se putea face in mod natural. Evanghelia era
propoviduiti de citre niste slujitori simpli, fird culturd si arti oratorici. Duhul Sfint
nu numai ¢d indepdrteazi nestiinga, dar da si cunostingd, invitind deodati pe mul,
multe limbi pe care ei nu le cunosgteau pina atunci.

Incetarea darului vorbirii in limbi nu inseamna ¢ in Biserica nu mai lucreazi
Duhul Sfint. Acesta lucreaza in Bisericd si in fiecare dintre middularele Bisericii in
chip corespunzitor. ,,El este in mijlocul nostru, vede felul de viath al fieciria, vede
ce vorbim §i ce gindim*". Duhul Sfint cilduzeste episcopii, preotii, diaconii, pe
monahi, fecioarele i pe ceilalti laici. El imparte in intreaga lume, unuia credinta,
altuia fecioria, altuia milostenia, altuia sricia de buna voie, altuia alungarea duburilor
potrivnice. Prin Duhul Sfint ne izbdvim de robie, suntem chemati la libertate, suntem
urcafi la infiere, ne plasmuim de sus. Prin Duhul cel Sfant vedem soboare de preoti,
avem cete de dascili; din izvorul acesta curg si darurile revelatiilor si harismele
vindecirilor; si de aici isi au izvorul toate celelalte cu cite se impodobeste Biserica
lui Dumnezeu®.

Harisma vorbirii in limbi, ca i celelalte harisme, s-a ririt pe misurd ce n-a mai
fost de trebuingd Bisericii.

Datoritd acestui fapt, Biserica apostolicd nu a ficut din darul glosolalici o reguli
universal obligatorie i nici un criteriu de autenticitate pentru credintii; nu a considerat
necreghin pe cel care nu a avat aceasta harisma si nu a afirmat vreodati ci méntuirea
ar fi condifionatd de harul vorbirii in limbi.

Vorbirea in limbi de la Cincizecime nu a fost o dovadi pentru Sfintii Apstoli ¢ au
fost aceeptai impreund mogtenitori ai impdritiei prin botez, ci ca a fost dovada pentru
cel necredinciosi ¢ ei au devenit organe de lucru ale Duhului Sfint, ceca ce se di
prin hirotonie.

In afard de aceasta, dacd nu ar fi fost de fata acei striini care nu mai vorbeau
limba aramaici, dacd de fata ar fi fost numai auditori care intelegeau limba aramaici,
Sfintii Apostoli n-ar fi vorbit in alte limbi.

Daci se pot cita cazuri in care la botez, sau inainte de botez s-a produs vorbirea in
limbi, apoi mai multe cazuri se pot cita de botez neurmat de vorbirea in limbi.

Dupa predica Sfantului Apostol Petru, chiar in ziua Cincizecimii, s-au botezat
cam la trei mii de suflete §i nu se spune nici micar de unul dintre cei botezati ci ar fi
ficut dovada vorbirii in limbi,

Noi suntem indatorati si ne incredem in Sfantul Duh si s3 nu pretindem nici un
semn, sau dacd acceptim un semn, acesta nu poate fi stabilit de noi, ¢i de Duhul
Sfant care da fiecdruia deosebit, dupd cum voieste (I Corinteni 12, 11).

Conditia eficacitatii misiunii Bisericii este reinnoirea, intensificarea vietii sale
sacramentale, aprofundarea credintei iubirii si sfinfeniei. Aceasti reinnoire priveste
toate Bisericile, implicind un efort nou de redesceperire a celorlalte tradigii crestine
in care Sfantul Duh gi-a revirsat darurile si a ciror cunoastere reprezinti o imbogatire
remarcabili a patrimoniului nostru comun. Nu ne rfiméne decit si avem incredere in
prezena Duhului Sfint care ne indrumi spre dialog, care ne descoperd tuturor o
convergenfd crescindd, cici acolo unde este Biserica, acolo este gi Duhul lui
Dumnezeu, iar acolo unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo este Biserica 51 tot harul.

" Sfintul Chiril al lerusalimului, Cateheze, part. 11, trad. de pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1945, p, 483,
* ldem, p. 147.
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IERARHI Al BISERICII ORTODOXE ROMANE INDEPARTATI
DIN SCAUN SI TRIMISI iN RECLUZIUNE MONASTICA
DE CATRE AUTORITATILE COMUNISTE IN ANII 1944-1981%

Pr. prof. dr. IDAN DURA

Prigoana sau ,teroarea rogie”, care isi are ca model Revolutia francezd' s-a/
manifestat impotriva Bisericii Ortodoxe odata cu preluarea puterii de citre bolgevicl |
in Rusia®. !

Cit priveste in Basarabia, imediat dupd anexarea ei de ciitre rugi, a fost distrusi |
toatd organizarea bisericeascd romaneascid de pind atunci. In locul Mitropolici
Basarabiei s-a infiinfat o episcopie dependenti de Patriarhia Moscovei, cu sediul la;
Chisindu, cirmuitd de ierarhi rugi. $i acelasi lucru s-a intimplat i la Cernduti, unde
_in locul Mitropolici rominesti s-a creat o Episcopie, cu ierarhi rugi sau ucrainient.
Eparhiile Ismailului §i Hotinului (Bali) au fost considerate ca desfiintate’,

De ,arhipeleagul ororii* n-a sciipat nici Biserica Ortodoxa din Romania®, in frunte
cu ierarhii acesteia, odatd adusi la putere comunigtii de armata rogic de ocupatic?,
cind s-a inceput sovietizarea firii dupi modelul stalinist®.

Cu privire la ierarhi a fost emis decretul cu numdrul 166 din 1947, care prevedea
indepirtarea acelora in care regimul comunist nu avea incredere. Ceea ce s-u §i
intimplat, de altfel. Tar din anul urmdtor, 1948, regimul comunist trecea si la exercitarea

'* Comunicare prezentatd la al doilea Simpozion International despre Experimentul Pitesti -
Reeducarea prin forturd” — PERT, Pitegti, 4-6 octombric 2002, cu tematica principald . .Opresiunca
comunistd asupra cultelor religioase din Rominia®.

Victima Revolupiei franceze a fost Biscrica Catolica a Franpei. (Vezi Renée Casin, Lauréate de
I' Académie Francaise des Arts et Letires de France, Les Catholiques et la Révolution frangaise. Edition
Résiac, Montsurs, 1988, 146 p.).

Lal aprilic 1927 se puteau numéra 117 episcopi arestati sau deportali precum si mii de preoti gi de
calugiri, firk a mai socoti pe cei care fuseserd asasinapi™, si,din 1917 la 1940, 205 episcopi murird de
foame snenaturalis...”, iar din .. 1927 la 1942 fuseserd operate 179 de arestini i deportiini de cpiscopi™
{(Protodiacre Germain Ivanoff-Trinadzaty, Solcante-divieme anniversaire du sergianisme, 0 La vole
arthodoxe”, No. 17, été 1997, apud. Intemnet).

* pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Din trecuind Bisericil romanegli din Bazarabia, in Pe drumul
credintei”, de Arhimandrit Roman Braga, Prima edifie, HDM Press, Inc. Mi, SUA, 1995, p. 31

2 Vezi Sergiu Grossu, Le calvaire de la Roumanie chrétienne, Editions France Empire, Paris, 1987,
p. 198 i urm.; Preot dr. loan Durd, Patimirea Bisericii Ortodoxe Romdne 19451989, Editura Ramida,
Bucuresti, 1994; Idem, Monahismul romdnese in anii 19481989, Mirturii ale romdnilor i considerafii
privitoare la acestea. Cu prefaja de pr. Mina Dobzeu, Editura Harisma, 1 Gind,

* Vezi Constantin Hlihor, Armata rogie in Romdnie gi evolufio regimului politic, fanuarie—martie
J945, in  Arhivele Totalitarismului®, anul 111, 1995, nr. 2, p. 32-60.

8 Vezi Florin Constantiniu—loan Chiper, Modelul stalinist de sovietizare a Romdniei, in  Arhivele
Totalitarismului®, anul [11, 1995, ar, 2, p. 8-28.
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unui control riguros, permanent si direct asupra Bisericii ,,mai ales prin ofiferii de
Securitate, prezenfi mereu in toate institutiile bisericesti (protopopiate, ministiri,
scoli teologice, centre eparhiale, Patriarhie), gata oricand sa reprime orice actiune
considerati contrard intereselor statului ateu*”. Erau acei asa numifi ,inspectori de
culte” din cadrul Ministerului de Culte — devenit Departament al Cultelor in 1958 —
care aveau si-gi inceteze funciia abia la sfarsitul lui martie 1990,

La 15 mai 1948 avea s fie declansatii teroarea politici pe scard larga, prin arestirile
politice in mas3, iar , incepdnd cu anul 1949 $1 pdnd in 1962, si se fixeze ,.domicilii
obligatorii la aproximativ 60.000 de persoane*. Asadar, Romania incepea si fie ,,0
insuld din Arhipeleagul Gulag, o tara «pregititin sd devini colonie sovieticd®, dupa
cum scria, foarte recent, dl. Aurel Sergiu Marinescu®.

Printre cele ,aproximativ 60.000 de persoane®, cirora li s-au fixat wdomicilii
obligatorii* in perioada amintitd, au fost si clerici ortodocsi, preoti si ierarhi. Numai
cd domiciliile forfate pentru ierarhii ortodocsi, depusi din treaptd, le-au constituit
chiar mandstin $i schituri, devenite loc de surghiun sau de recluziune monastica, si
in care Securitatea isi avea, fireste, informatorii ei. Ce-i drept, pini in 1957, Securitatea
nu reugise incd si-gi aibd informatori in toate minastinle ortodoxe. Dovadi ¢a in
acel an, 1957, ministrul de Interne, Alexandru Drighici ,,constatd ¢i in cele 27
mnastiri §i schituri din regiunea Baciu exista doar in 8 ¢ite un informator, in regiunea
Pitesti erau informatori doar in 13 din cele 33 mandstiri, in cele 7 din regiunea
Constanta nici unul*",

Din motive tactice i din cauza stirii de spirit a populatiei din tard, care nu le era
favorabild, comunistii au manifestat precautic si refinere in ceea ce priveste trinuterea
ierarhilor ortodocsi in temnite. Din cele cercetate cunoastem doar cazul episcopilor
Nicolae Popovici al Oradiei §i Eugenie Laiu Suceveanul al Tomisului, care au fost
intemnitati. In schimb, preotii si monahii ortodocsi umpleau inchisotile”. Dupa o
evaluare imediat postdecembristd, ,.din 12.000 de preon ortodocsi, peste 3.000 au
fost inchisi sau trimigi la canal. Din acestia peste 1.800 au murit. La Poarta Albi
dintr-un transport de 100 preoti, in zece zile, majoritatea au pierit“'?, Adica, unul din
patru preofi ortodocsi au trecut prin inchisorile comuniste'?.

Regretatul istoric Alexandru Dutu scria cu cifiva ani in urmi in studiul siu
»Ortodoxie si totalitarism®, redactat in limba francezi, ci ~dacd intr-o prima fazi,
din 1948 la 1963, regimul a incercat si izoleze Biserica, aruncind in inchisoare pe
preotii opozanti si controlind din punct de vedere economic si politic toatd activilatea

" Pr. prof. dr. Mircea Picurariu, H-a ficut Biserica datoria?, in , Vestitorul Ortodoxiei Rominesti*,
an. I1, 1990, nr. 7-8, 1-30 aprilie, p. 5; Idem, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdme, Edigia a Vea, Edinera
Sophia, 2000, p. 446, g

* Constantin Ajoanei-Cristian Troncotd, Arhipeleagul ororii, in Magazin istoric®, an. XXVII, 1993,
or. 3 (312), martie, p. 25.

* Aurel Sergiu Marinescu, Prizonier in propria fard, vol. |, Editura Vremea, Bucuregti, 1997, p. 39,

" Cristian Troncotd, Securitatea: Inceputurile, in M agazin istoric”, nr, 12, 1998, octombrie, apud
internet.

" De altfel, din 1946 pand in 1964, 6.000 de preafi ontodocyi au fost sicanati sau condamnagi®
\Boris Buzild, Gulag-ul romdnesc 5i biverica. in . Rominia liberd™, 15-16 februarie 1992, p. 5).

'* Cornel Plesa, Biserica Ortodoxd la rdseruce de drumuri. in « limigoara™, Timigoara, an. [, 1990,
ar. 14, 24 februarie, p. 2, aped , Arhivele Totalitarismului®, anul 11, 1994, nr. 4, p, 258,

" A se vedea §i pr. loan Bardas, Calvarul Afwdului. Din suferintele umui preot ortodex. Cuviint
nainte de Ana Blandiana, Editura Anastasia, 1999, p- 88, _
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religioasd, din 1963 spre 1980 acesta a limitat in mod strict prezenta sociald §
culturali a Bisericii. Ultima faza, din 1980 la 1989, regimul a incercat s lichidez
Biserica ca institutie*". Fiird indoiald este cert ¢i, pini in 1963, persecutia Bisericii
de citre autoritatile comuniste a fost foarte violentd i faisi. Or, tocmai pind i
1963 si icrarhii Bisericii Ortodoxe Roméne, urcafi pe tron inainte de 1944 i care n
erau dispusi la compromis cu puterea comunistd, se vedeau indepartati din scaunel
lor. lar in locul acelora erau numiti aga zisii ierarhi  progresisti®, Wovarisi de drum
pe tiraimul bisericesc, dispusi la tacere §i chiar la compromis §i in care comunisti
aveau incredere. Se aplica, prin urmare, §i in Bisericd, cecace se infiptuia concomiter
in administratia de stat, in armati si in invitimantul superior, adicd ,,epurarca™
conform sloganului ,la vremuri noi, camem noi*! Mu-i mai putin adevarat cii §

dintre ierarhii ,progresisti”, citiva — printre care i patriarhul Justinian dupd ceva
ani de patriarhat — au servit Biserica inainte de toate, g1au ales chiar calea recluziunii
monastice decit si-si trideze credinta §i turma cuvintitoare, incredintatd spre
pistorire.

intr-o fard cu un regim comunist instalat de rugi, prin violentd, minciund s
inselitorie, ca Roménia, , partidul® scrie dl. Sergiu Grossu, ,ciiuta si distruga Biserica
pe doud cii, alese cu iscusinjd la sugestia Kremlinului, fie in mod direct, prin
declansarea unei prigoane de mare anvergurd, prin exterminarca sau inliturarca
ierarhilor refractari regimului comunist, fie in mod indirect, prin fabricarca unot
ierarhii progresiste, capabile sd tradeze interesele bisericesti 1 gata oricand s
slugdrniceasca regimul celor fard Dumnezeu™"”. Evident, aveau s fie folosite ambele
¢ili: prima mai mascat, a doua vizibili.

Pind in prezent nu a fost infocmit un siudiu consacrat icrarhilor Bisericii Ortodoxe
Romdne depugi din treapta. §i nici n-a fost inca redactat un studiu despre ierarhil
ortodocsi trimigi in recluziune monasiica in anii dictaturii comuniste. Tot astfel n-&
fost incd scris un articol despre ferarhii ortodoesi intemnigafi. Referinjele existente
despre ierarhii indepartati din scaun sunt putine si incomplete, asa inciit chiar numara
real al acestora nu este cunoscut. Or, o primd incercare de a umple toate aceste hipsur
am intreprins-o in studiul de fata.

O publicatie catolici occidentald, din martie 1948, relevii ¢i in Biserica Ortodoxi
Romana, deja, ,.in 1947, sase mitropoliti §i episcopi fusesera obligati si-si dea demisii
sau se vazuserd pensionati din oficiu. Ultima masurd a fost aplicati celor doi episcop
de Roman si de Constanta, care refuzau si se retragd, desi fuscsera somati s-o facd di
c¢iitre ministrul Cultelor™'*.

Publicatia ,,Cuvintul Romanesc™ din Canada, in numirul siu pe aprilie 1957
insera un interviu al d-lui Sergiu Grossu, acordat cotidianului francez . Present”, di
19 si 29 februarie 1987, in care declara ,¢d 13 episcopi §i arhierei (ortodocsi, n. n.
au fost indepartati de la scaunul lor bisericesc, arestati sau supravegheati cu stris nicie™"

-

W alexandru Dutu, vthodoxie et totalitarisme, in Sud-Estul si contextul european”. Buletin 3
Institutului de Studii Sud-Est Europene, V11, Bucurcsti, 1997, p. 62,
¥ Sergiu Grossu, Apdrdnd adevdrul — Ganduri vechi la inceput de now milenin - Editura Duh :

Adevir, Bucuregti, 2002, p. 64,

16 [Les Eglises orientales et la propagamde russe” {nesemnat), in ,La Documentation catholique
30 Année, 28 Mars 1948, Nr. 1013, col. 414. Traducerea noastri.

1 nterviul intimlat: «Romdnia comunistl este o imensd pugcirien, in: Sergiu Grossu, Aprdn

adevirul..., p. 118.
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Din pubhicatule 1 presa Bisericii Ortodoxe Romine postdecembriste aveam si
aflim abia in august 1992, ¢ pind la indepirtarea episcopului Nicolae Popovici al
Oradiei, in octombrie 1950, ,,15 ierarhi ortodocsi au fost inliturati din scaune inaintea
lui*™", potrivit mitropolitului Antonie Plimideald. Prin urmare, mitropolitul Antonie
considera cd, pand in octombric 1950, inclusiv cu episcopul Nicolae Popovici,
gaisprezece ierarhi ortodocsi au fost ,inldturati din tron®. Desi, o lund mai tirziu —
septembrie 1992 — acelagi mitropolit scria ¢i ,cincisprezece mitropoliti si episcopi
au fost scogi din scaune §i trimisi la mandstiri'* de autontitile comuniste. Interesant
este ¢ mitropolitul Antonie, intervievat in S.U.A, in 1994, declara ci ,,...pentru ¢
erau contra regimului, contra comunismului... in 1948-1949 noi am pierdut 17
cpiscopi ortodocsi. Au fost lipsiti de dreptul scaunelor lor si obligati a se stabili in
mandstiri. Multe dieceze au fost dezafectate, iar unele complet distruse*®,

Preotul cdrturar transilviinean, Petru Ciuhandu — intemnitat in 1952 — intr-o carte
publicatd in 1994, scrie ¢i au fost saisprezece ierarhi ortodocsi ,prigoniti de
comunigti, §i anume: ,.1. Mitropolitul Bucovinei, Visarion Puiu, a fost condamnat la
moarte in lipsd i a murit in exil. 2. Episcopul Oradei, Nicolae Popovici, scos din
scaun i 1zgonit la Cheia — nume care spune destul. 3. Mitropolitul Bucovinei, Tit
Simedrea. 4. Mitropolitul Basarabiei, Efrem Endchescu. Mitropolitul Olteniei, Nifon
Criveanu. 6. Mitropolitul Moldovei si al Sucevei, Irineu Mihdlcescu. 7. Episcopul
Dunirii de Jos, Cosma Petrovici. 8. Episcopul de Roman, Lucian Triteanu.
9. Episcopul Caransebegului, Veniamin Nistor, 10. Episcopul de la Ramnicu-Vilcea,
Atanasie Dinci. 11. Episcopul de Husi, Grigore Leu. 12. Loctiitorul arhiepiscopului
Bucovinei, cu sediul la Suceava, Emilian Antal. 13-14. Vicarii patriarhi: Veniamin
Pocitan si Pavel Serpe. 15. Vicarul de lagi, Valeriu Mogan. 16. Vicarul de Sibiu,
Teodor Scorobet™?!. Si conchidea parintele Ciuhandu: |, Toti acestia 16 au fost scosi
din scaune, prin misuri anticanonice, politicnesti si au murit in diferite mindstin,
unii in conditii neelucidate. Astfel au fost: Patriarhul Nicodim, mitropolitul Irineu
Mihilcescu, episcopul Grigore Leu, arhimandritul Iuliu Seriban, toti au murit suspect
in jurul anului 1948, iar mitropolitul Sebastian Rusan, dupa toate probabilitijile,
otriivit**, De precizat ¢i pirintele Ciuhandu nu a trecut in lista sa de 16 ierarhi
ortodocsi, prigoniti de dictatura comunistd, pe patriarhul Nicodim si pe mitropolitul
Sebastian Rusan, desi ii pomeneste printre ierarhii care au murnt ,Jin condifii
neelucidate™. Dupd cum pirintele Ciuhandu n-a trecut in lista sa de ierarhi prigoniti
nici pe mitropolitul Banatului, Vasile Lazarescu, pe mitropolitul Nicolae Mladin al
Ardealului, pe episcopul Partenie Ciopron, pe episcopul Policarp Morugca, pe
episcopul Galaction Gordon, pe episcopul Andrei Magieru si pe episcopul Valerian
Zaharia, toti victime ale aceleiasi dictaturi comuniste.

" Dr, Antonie Plimdeald, Mitropolitul Ardealului, Crisanei si Maramuregului, Obrazul curat al
Bisericii®, in ,, Telegraful Romén™, an. 140, 1992, nr. 31-34, 15 august §i | scptembrie, p. 3.

™ Tdem, Om pentru Bisericd gi pentry Tard, la Oradea. Cuviint rostit in faja colegiului electoral in
sala 5f. Sinod din Bucurejti, inainte de alegerea noului episcop al Oradied, in ziva de 24 septembrie
1992, in  Telegraful Romin®, an. 140, 1992, nr. 37-38, | octombrie, p. 3.

* Interviu dat revistei ,.Cross Point® din Orleans, Massachusetts, SUA, 1994, unde a si fost publicat,
Apud dr. Antonie Plimadeald, Biserica in mevs. Convorbiri cu presa 1958-1995, vol. 1, Sibiu, 1999, p. 310.

1 Petru Ciuhandu, Biserica Ortodoxd Romdnd §i Biverica Greco-Catolicd in faja neamului, Editura
Buna Vestire, Beius, 1994, p. 66.

= thidem,
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Venerabilul parinte Vasile Vasilachi — vietuitor al temnitelor comuniste $i distins
cérturar, de multi ani in S.U.A. — scria intr-una din cartile sale, publicatd in 1995, ca
patriarhul Justinian Marina ,.a scos doisprezece arhierei din Sinod §i i-a trimis la
méndstiri**,

Duhovnicul arhimandrit Mina Dobzeu — care a cunoscut prigoana si temnita
comunistd — in scrisoarca sa din 27 decembrie 1997, inserati in buletinul ,,Viata
Cultelor*, releva ¢i din Biserica Ortodoxd Romina, in timpul opresiunii comuniste,
au fost ,,zece episcopi §i trei mitropolifi alungati din scaune §i trimigi in recluziune
monasticd, unde au si murit**. De semnalat i i pirintele Dobzeu omite sa treacd pe
patriarhul Nicodim si pe episcopul Oradiei, Valerian Zaharia, in riandul ierarhilor
,alungati din scaune si trimisi in recluziune monastica®, limitindu-se doar la episcopi
si mitropolifi, dar nici acestia toti. Cu precizarea, totodatd, ci parintele Dobzeu trece,
din eroare, in rindul mitropolitilor , trimigi in recluziune monasticd® gi pe mitropolitul
Visarion Puiu al Bucovinel (Cernduti) (1935-1940) si mitropolit al Transilvanie
(1942-1944) — fost episcop al Argesului (1921-1923), al Hotinului (Balgi) (1923
1935). De la 6 decembrie 1942 si , pand in primdvara lui 1944, mitropolitul Visarion
a fost conducitorul , Misiunii ortodoxe din Transnistria®™, cu regsedinta mitropolitand -
la Odesa. Retriigindu-se la Bucuresti in primivara anului 1944, la 23 august a aceluiasi |
an, mitropolitul Visarion Puiu se afla la Zagreb, ca savirsitor la hirotonia unui arhiereu |
al Bisericii Ortodoxe Croate, s de unde s-a refugiat in Europa Occidentali. |
Mitropolitul Visarion avea si fie condamnat la moarte in contumacie, la 21 februarie |
1946, de citre ., Tribunalul Poporului* din Bucuresti, i trecea la cele vesnice la 10
august 1964, in exil®, De asemenca si reamintim ¢d pe mitropolitul Visarion Puiu, la
28 februarie 1950, din ordinul autoritifilor comuniste, Sinodul de la Bucuresti, , format
din noii ierarhi impusi de citre puterea comunistd, I-a depus din treaptd**’. Act sinodal
enulat de acelasi Sinod — chiar cu unii ierarhi care in 1950 il depuseserd din treaptd -
la 25 septembrie 1990,

Autorul manualului de _Istorie a Bisericii Ortodoxe Romine", preotul profesor
Mircea Picurariu scrie, in editia a V-a a acestuia, din 2000, c¢i dupd ce in 1948 ,,5-au
desfiintat citeva eparhii, ... precum §i posturile de ierarhi vican®, ,,au fost «pusi in
retragere» vreo 20 de ierarhi™*.

Cu ocazia deceririi titlului de Doctor Honoris Causa al Universititii Catolice
din Lublin, la 7 noiembrie 2000, patriarhul Teoctist declara, printre altele, ci in

3 Fr. dr. Vasile Vasilachi, Sub acoperdmdntul vegniciei. Coleciia Teologich «Cuvantui vietiiz, New
York, 1995, p. 47. ¢

* Viata Cultelor”, an. V1, nr. 249, 9 ianuarie 1998, p. 4. A s vedea i cartea parintelui arhimandrit
Mina Dobzew, Pentru o Biserfed dinamicd, Editura Bunavestire, Baciu, 2001, p. 52.

* |pan Licustd, . insemniiri din viata mea™, Magazin istoric™, anul XXXI, nr. 4 (361}, aprilie 1997,

.54

M= Mitropolitul Visarion Puiu a fost inmormdntat in localitatea Viels-Maison (departamentul Aisne,
din nordul Frangei), iar ulterior a fost  reinhumat in cimitirul Montparnasse, din Paris™ (loan Licust,
art, cit., p. 54; Vasile lancu, Fondatond Episcopiei Ortodoxe Romdne din Ewropa Occidentald, mitropolitul
Fisarion Puiu, o personalitate deliberat witatd de antoritdfile comuniste §i de cdire BOR, in  Romama
liberd”, apud .. Buletin de informatii al Asociapier Rominilor din Australia®, anul 46, nr. 2, mar.fapr.
2000, p. 18).

n E.fasilc Manea, Preofi ortodocsi in inchisorile comuniste — edifia a [l-a, revizutd 5i addugitd
Editura Patmos, 2001, p. 6.

# Pr. prof. dr. Mircea Picurariu, fsioria..., edifia a V-a, p. 446
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perioada comunisti din Romidnia , peste 20 de ierarhi* ai Bisericii Ortodoxe Roméne
wau fost scosi din scaunele chiriarhale™,

Intr-un articol inserat intr-un cotidian bucuresteam, in 2001, gdsim mentionati
cincisprezece ierarhi ortodocsi prigoniti de comunisti, dintre care cinci mitropoliti si
zece episcopi™. Dar, nici Jde data aceasta nu il gasim trecut pe patriarhul Nicodim
printre ierarhii ortodocsi, victime ale opresiunii comuniste. In plus, printre ierarhii
ostracizali de comunigti, absenti dintre cei mentionafi de autorul articolului din
cotidianul bucurestean, se cuvine si mentionim pe mitropolitul Olteniei Nifon
Criveanu, pe mitropolitul Ardealului, Nicolae Mladin, pe episcopul loctiitor al
Rimnicului Athanasie Dincd Birlideanul, pe episcopul Caransebesului Veniamin
Nistor, pe episcopul Maramuresului Sebastian Rusan, pe episcopul Aradului Andrei
Magieru, pe episcopul Eugenie Laiu, loctiitor al episcopului Tomisului, pe episcopul
Vemamun Pocitan, vicar-patriarhal, pe arhiereul Valerniu Moglan Botogineanul, locfutor
al mitropolitului Moldovei s1 apoi loctiitor al episcopului Buziului, i pe episcopul
Valerian Zaharia al Oradiei.

La inceputul lunii august 2002, Riizvan Codrescu seria despre | zecile de ierarhi
inlaturati din scaun (ba chiar lichidati)*"', fird a-i si mentiona.

Unii cercetdtori ai perioadei comuniste trec in rindul ierarhilor scosi la pensie din
oficiu i indepértati din scaun $i pe episcopul Constantei { Tomisului), Gherontie Nicolau
(1867-1949). Episcopul Gherontie se retrisese insi din scaun la 1 noiembrie 194232,

Au fost insa i alfi doi ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Romine — in afara celor doud
Zecl sl gase pomenifi mai sus — prigoniti de comunigti. Mai intii este cazul episcopului
Antim Nica al Ismailului $1 apoi al insusi patriarhului Justinian, Cu precizarea ci
prigoana suferit — mai ales de episcopul Antim — este diferiti ca duratd si manifestare
fatd de a acelora. Vlddica Antim s-a refugiat in Roménia in vara anului 1944, odati
cu invadarea Basarabiei de citre trupele rusesti. Abia la 11 septembrie 1947 vlddica
Antim era numit loctiitor al scaunului de episcop al Dunirii de Jos (Galati), unde va
sta pini in februarie 1950. Din acel an, 1950, si pand in 1973 a fost episcop-vicar
patriarhal, iar din 10 iunie 1973 si pand la 16 octomkbrie 1975 episcop al Dunirii de
Jos, apoi, la 9 noiembrie 1975 era insciunat arhiepiscop al Dunirii de Jos. Moare in
scaun, de boald si de bitranete. Este singurul ierarh, fost in Basarabia, care, cu exceptia
a trel ani (vara 1944-—septembrie 1947), cind a fost finut fird eparhie, n-a cunoscut
prigoana comunistd, in toatd amploarea ei, asemenea celorlalti.

“* Patriarhul Tenctist, Midrtrisirea valorilor evanghelice in comtextul sistermului tatalitar in Romdnia,
in . Ortodoxia™, an. LI1, 2001, nr. 34, p. 8.

“ Mitropolijii sunt: Efrem Endicescu, Vasile Lizirescu, Irineu Mihdleescu, Visarion Puiu si Tit
Simedrea. Totodatd, cel zece episcopi sunt: Emilian Antal, Partenie Ciopron, Policarp Morugea, Cosma
Petrovici, Micolae Popovici, Pavel Serpe — nu Sarpe, cum apare in text — Trandafir (Teodor, n. n.) Scorobet
{Risinireanul), (Ploiesteanul), Lucian — nu Lazdr, in text - Triteanu, Galaction Gordon — nu Cordun, in
text — g1 Grigorie Leu (vezi Flonian Bichir, Preogd martivi in numele credingei, in , Evenimentul zilei* din
13 aprilie 2001, apud internet).

W Razvan Codrescu, Marturisitori ai Ovtodoxiei in Romdnia postbelicd, in  Aldine”. Supliment
siptimanal al ziarului , Romania liberd™, din 10 august 2002, ar. 328, p. 1.

" Vezi: Consiliul Mational Romin, Persecujla Bisericii din Romdnia sub dictatura comunistd.
Tipografia Coresi, Freiburg, Deutschland, 1983, p. 19; Sergiu Grosu, Apdrdnd adevirnl..., p. 139, amn.
» Leama de adevis, publicat in , ,Rominia liberd”, din 3 oct. 1998; Dennis Deletant, Teroara comunisid
in Romdnia, Gheorghiv Def si statul polifienesc, 1948-1964. Traducere de Lucian Leustean, Editura
Polirom 2001, p. 77.
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Patriarhul Justinian (1948-1977) a ciizut victimi prigoanei comuniste atunci cand
a protestat impotriva Decretului 410 din 19 noiembrie 1959, care prevedea ca puteau
fi admise in monahism doar persoanele care au implinit vérsta de 55 de ani, barbatj,
si de 50 de ani femeile, si1 in baza ciiruia au fost scosi din mandstiri ,,cca. 5.000 de
monahi $i monahii“*. Asadar, patriarhul Justinian ,a avut curajul si protesteze
impotriva acestui decret abuziv®, motiv pentru care ,a fost trimis la schitul
Dragoslavele, unde 1 s-a fixat domiciliu fortat timp de sase luni!™*

fatd ce gdsim consemnat despre opozifia patriarhului Justinian fajd de mésurile
dnubm-::m-.,sh si antimonahale ale regimului comunist, anterioare emiterii decretului
410, in chiar un raport al Securititii, din 28 mai 1959 In ultima vreme patriarhul
Justinian Marina se manifesta tot mai alarmant in lcgﬁtum cu uncle evenimente ce au
loe in cadrul Bisericii Ortodoxe... Concludenti este i pozifia sa fatd de excluderca
din mindstire a mai multor categoni de cilugiri. Intr-o discutie cu mai muli clerici,
patriarhul a afirmat deschis ¢ el nu va aplica dispozitiile Departamentului Cultelor
cu privire la aceasti problemi, pentru ¢d acestea nu ar fi in conformitate cu hotérarea
Sinodului. El sustine ei in Sinod s-a hotdrit si fie scogi numai acei cilugdn care nu
corespund din punct de vedere al disciplinei interioare a fiecirei méindstiri, iar scoaterea
acestora si {ie hotiritd de staret si exarhii respectivi. Justinian Marina a convocat pe
toti starctii din eparhia Bucurestilor cu care a intocmit lista de cilugin ce trebwe
scosi din mindstin, analizind situafia lor conform aceluiagi criteriu, neludnd in
consideratie listele date de’Departamentul Cultelor. Din toate informatiile obfinute
de organele noastre rezultd in momentul de fatd, cu claritate, ci intenia patriarhului
¢ste aceea de a arunca toatd rispunderea masurilor luate in privinta méindstirilor asupral
autoritatilor de stat si asupra lui Justin Moisescu, in timp ce acrediteazd, in mod
sistematic, in rindul clerului zvonul ¢ el este impotriva acestor misuri i cd luptd)
pentru inliturarea lor”, Patriarhul Justinian, potrivit aceluiagi raport, ,a ariitat ci
scoaterea cilugdrilor din viata monahali este o masurd ilegald luatd de organele
Sccurili'nii cil pentru ilcga!iﬁti similare, in trecut, functionari ai Securiti{i au intrat
in pugcirie §i nu vrea ca, in viitor, cind sc va pune capdt acestel ilegalitafi, impreund
cu functionarii de la Securitate sa intre in pusciirie §i episcopii sau mitropolifii care
ar contribui la luarea acestei masuri ilegale™*.

Datoritd protestului siu, patriarhul Jua:mmn nu numai ¢i a fost suspendat temporar
din tron si a gustat din potirul amar al surghiunului la Schitul Dragoslavele, tmp de
sase luni, dar s-a incercat chiar asasinarea sa acolo prin otrivire. Cici din cele ce i-au
fost marturisite, de ciitre périntele Arsenic Papacioc — de data aceasta — périntele
Nicolae Grebenea dezviluia, in 1992, ca pmrhrhul Justinian a fost si otriivit, Preotudl
Grebenea revela: ,,monahul Arsenie Papacioc, care impreuni cu arhimandritul Cleopa
spovedeau pe patriarhul Justinian Marina, mi-a spus cd acesta le-a aritat picioarele,
pe care erau urmele unei otriviri™*.

W Neaii martiri ai Bisericil Oriodoxe Romdne”, Documentar realizat de F. M. Florescu gi Benone
Prodan. Publicat in . Monitorul Religios™. Publicalie crestin-ortodoxi. Edifie speciald, lagi, 12-19
octombnie 1996, p. 2.

¥ Pr, prof. Mircea Plcurariu, Si-a fGeut Biserica.... p. 3.

3 Constantin Aloanel — Cristian Troncotd, Conira armaiei negre a calugarilor gi cdlugdrifelor, in

<Magazin istoric”, an. XXX, nr. 2 (347), februarie 1996, p. 18.

5 Preot M. Grebunca, Tntdlnire cu distinsul Arkhimandrit lie Cleopa, in, Telegraful Romin®, an. 140,

nr. 25-26, 1992, 1 iulie, p. 4.
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Cert este ¢i patriarhul Justinian se afla in colimatorul Securitatii si inainte de
opozitia sa fatd de decretul 410 din 1959, dupi cum o ilustreazi cele scrise de insugi
ministrul de Interne, Alexandru Drighici. intr-un raport din octombrie 1958. In
respectivul raport, Alexandru Drighici scrie ¢i patriarhul Justinian ,de la preluarea
conducern Bisericii Ortodoxe, a actionat sistematic pentru inlfiturarea elementelor
progresiste §i pentru promovarea elementelor celor mai reactionare, in special a
legionarilor, in randurile clerului?.

De patriarhul Justinian a vrut si scape §i succesorul lui Gheorghiu Dej, cici
»Leaugescu a incercat de mai multe ori 53-1 elimine, printr-un accident on «sinucidere»
pe Marina pentru a instala un om de-al lui ca Patriarh*, dupd cum scrie dl. prof. dr. Paul
Teodorescu™. In fond, $i méruntii dictatori din cetatea lui Bucur, Pauker, Dej si
Ceaugescu, actionau aplicind invatatura idolului lor, Lenin, care scria: ,Legea partidului
(comunist) ¢ fird-de-legea. E puterea necrugitoare §i nestavilitd de nici o reguli si de
nici 0 normd, céici numai aga poate avangarda clasei muncitoare si conduci proletariatul
la victoria totald impotriva burgheziei. Partidul va ingela pe toati lumea, va minti, va
intrebuinta orice mijloace de inducere in eroare, va santaja, cici pina la urma unul din
doir va canta prohodul celuilalt™”. De altfel, dupi acelasi Lenin, ,minciuna nu este
numai un mijloc permis de a fi folosit, ci mijlocul dovedit al luptei bolsevice™®.

De la intronizarea sa ca al treilea patriarh, la'6 iunie 1948, si pina la moartea sa
din 26 martie 1977, ,,in fata adversititilor la care a fost supusd Biserica”, seria dlL
Mihai Urzica, ,,Patriarhul Justinian s-a dovedit un abil diplomat si a ciutat sa {ini
piept, pe cit a putut, atacarilor indreptate impotriva Casei Domnului. E! 2 mentinut
strans unite rindurile clerului, a sprijinit pe condamnatii politici dintr= preotii si
cilugirii eliberati din puscarii $1 a restaurat multe biserici $i ménistiri, infruntind
sanctiunile, amenintarile i chiar domiciliul forfat la care, pentru o vreme, a fost
supus“,

Urmare cercetirii noastre am ajuns, deci, la concluzia ¢ in anii 1944-1981, adica,
in timpul dictaturii comuniste a Anei Pauker, a lui Gheorghe Gheorghiu Dej si a lui
Nicolae Ceaugescu — niscute din totalitarismul de tip sovietic bolsevic si stalinist —
numdrul real al ierarhilor Bisericii Ortodoxe indepdrtafi din scaunele lor, prigonii
in diverse feluri de brapul lung al Partidului Comunist, Securitatea, trimiyi — aproape
tofi — in surghiun la mandastiri §i schituri, unde cei mai mulfi au gi murit, iar cigiva au
Jost si otravifi, si doi §i intemnifafi, se ridicd la dovdzeci gi opt. Tati de ce se §i
explica faptul ¢ Biserica Ortodoxi Roméni rimdsese sf aiba putini ierarhi. Bundoard,
in 1976, Biserica Ortodoxii Romini avea ,,numai 12 ierarhi titulari si citiva ierarhi
vicari“.

" Apud Dennis Deletant, op. cir, p. §9.

" Prof. dr. Paul Teodoreseu, . Securitatea §i Biserica Ovtodoxd ™, in  Lumea liberd”, New York, nr.
478, 29 nov. 1997, p. 8.

" Apud L. L. P, George Crizan afirmd: «Credinga dd eurajs, in , Curierul Roménese”, anul VI, nr. 4-5,
aprilic—mai, 1995, p. 28,

“ Renée Casin, Un face a face inéluciable. Christianisme et marxisme. L heure de Ia vérité, Editions
Reésiac, 1974, p. 34. (Traducerea noastri),

Y Mihai Urzicd, Biserica gi viermii cei neadormiff sax cum licreazd in lume  taina jarddelegii”.
Editura Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 110,

* Gherasim Cucogel-Putneanul - Constantin Hrehor, Mierea din drumul pelinului - convorbiri dupd
vecernie - Editura GEEA, Botogani, 2000, p. 79.
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Pe lingd cei 28 de ierarhi ai Bisericii Ortodoxe, in perioada dictaturii comuniste
din Roménia au mai fost prigonifi §i episcopii ortodocsi de stil vechi, Evioghie 5i
Pahomie. Ultimii doi au fost si infemnifagi. La fel intemnifat a fost gi ierarhul Galaction
Gordon, dupd trecerea sa la Biserica Ortodoxd de stil vechi. Pe de altd parte, s mai
amintim ¢3 prigoanei comuniste din Romania i-a cizut victima si mitropolitul rus
Nicolae al Rostovului. Pe mitropolitul Nicolae, in virstd de 80 de ani, l-au gisit
trupele roméne ,intr-un lagir de concentrare®, impreund cu duhovnicul acestuia,
protoiereul Toan Culighin, de 60 de ani, .spre sfirsitul verii lui 1941, in timp ce
intrau in orasul Rostov de pe Don. In 1943, mitropolitul Nicolae si duhovnicul siu
loan de la miiniistirea si schitul Optina-Pustina — practicant al rugiciunii isihaste — au
insotit trupele romdne de retragere, stabilindu-se la mandstirea Cemieca, ..cu
binecuvintarea patriarhului Nicodim™*,

Un caz cu totul aparte, in randul ierarhilor ortodocsi il constituie fiul episcopulm
Grigore Leu, Vasile, care, potrivit unei mirturii recente, avea sa fie sfintit episcop al
romanilor ortodoacsi din exil, in decembrie 1949, la Miinchen, de citre ierarhii Bisericii
Ruse din exil. La ,,16 august 1952, episcopul Vasile Leu ,.este ripit... din Viena,
dupi ce i s-a ficut o injectic™. Apoi a fost dus ,Ja Moscova si intemnitat la Liubianca®,
unde avea si fie ,,anchetat timp de sapte luni, sub acuzatia ¢i se afla in slujba serviciilor
secrete americane si engleze™. De la Moscova este transferat la Bucuresti, unde ,,prin
sentina nr. 2417 din 20.11.1954 _este condamnat la moarte pentru «crima de triidare
de patrie»™*. In cele din urma scapi de pedeapsa cu moartea, trecind prin multe
pusgcirii comuniste din Romdnia, i este eliberat in 1964%.

Actualul mitropolit al Ardealului, Antonie Plamadeald, pe de altd parte, in volumul
sfu recent de amintiri il prezinti astfel pe Vasile Lew: ... fiul episcopului Grigorie
Leu al Husilor, Vasile Leu, care se pretindea episcop, ficut undeva pe la Viena de nu
stiu cine. Adevirul era cii era numai preot, dar era un smecherag™ . Actualul mitropolit
Antonie fusese inchis in celuld, pe ciind era ieromonah, cu Vasile Leu la Jilava.

Vasile Leu trece la cele vesnice ,.in 1978, la Mindstirea Cernica®, ,refuzind pand
la moarte compromisurile™*. Desigur, dezviluiri ulterioare vor aduce lumin in cazul
lui Vasile Leu.

Din cei 28 de ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Roméne prigoniti de comunigti, in
afard de citiva, toti ceilalfi au cunoscut recluziunea monastici.

Printre primii ierarhi inliturati din scaun si trimisi in surghiun la méndstire a fost
arhiepiscopul Chisindului si mitropolitul Basarabiei, Efrem Endcescu. Ales

% A ndrei Scrima, Timpud regului aprins, Maestrd spiritual in tradifia rasdriteand, Humanitas, 1996,
p. 138,

“ Jeroschimonahul Daniil Sandu Tudor, Taina rugulud aprins. Scrieri §i documente inedite. Ediura
Anastasia, 1999, p. 10. De notat ca, dupd mutarea la Domnul a mitropolitulu Nicolae, autoritifile romine
au arestal pe duhovnicul acestuia, loan Kulighin, in neiembrie 1946, 51 l-au predat rogilor, care -an
trimis In gulag. (Vezi Andrei Scrima, op. cit., p. 158-159)

% Florian Bichir, Er;r';g-u‘l;lrf Victor-Vasile Lew a fost rapit de KGR gf condamnai fa moarte, in
JEvenimentul zilei®, nr. 2687, simbdtd 21 aprilie 2001, edigia I, p. 11.

* [hidem.

T Amintirile Mitropolitului Amtenie Plimddeald, Mitropolitul Ardealului, Criganei gi Mara-
muregului”, Convorbiri ¢u: Carmen Dumitru §i Dragos $euleanu. Inregistrin realizate la Mindstirea
Brancoveanu de la Sdmbira de Sus - ianuarie 1997, Editura Cum, Bucuresti, 1999, p. 181.

# Florian Bichir, Episcopul Victor-Vasile Lew.., p. 11,
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arhiepiscop si mitropolit la 12 ianuarie 1944 — dupa ce din 1938 si pind atunci
fusese loctiitor la Chigindu, cu numele de Tighineanul — in vara aceluiasi an nu si-a
mai putut continua activitatea, din cauza invadirii Basarabiei de armatele sovietice,
gi s-a refugiat la Bucuresti. In ,anul 1947 arhiereului Efrem i se didea ,sarcina
slujirii ca spiritual §i indrumitor duhovnicesc al studentilor teologi din Bucuresti*®.
Cum era insi cunoscut pentru lucririle i predicile sale antibolsevice, fostul mitropolit
Efrem a fost trimis ,,in surghiun la Cernica**, unde a fost si staref »pdnd in anul
1952 si unde a §i trecut la Domnul, la ,5 decembric 19685, Afirmatiile ca
mitropolitul Efrem Endcescu ar fi fost ,ucis in detentie de rusi“®, sau ci ,,moare in
detentie”* nu se adeveresc™.

In anii 1942-1944, loctiitor al episcopului Tomisului a fost arhiereul Eugenie
Laiu Suceveanul. Destituit in 1944, este trimis la ministirea Neamt. Oricum, in 1949
este certificatd prezenta sa acolo. Dupd Vasile Manea, arhiereul «Eugeniu (sic) Laiu,
~pentru actiuni dugminoase fafi de comunism, a fost arestat in 1949, potrivit
informatiilor provenite de la protopopiatul Tg. Neam{™*. Arhiereul Eugenie Laiu
trece la Domnul, dupi parintele Mircea Picurariu, 1a 1 aprilie 1967, fiind . .inmorméantat
in cimitirul Méndstirii Horaita", unde a si fost trimis in surghiun®. Dupi Vasile Manea
insd, acelagi arhiereu ,,a incetat din viati la 20 aprilie 1968, Totodatd, Vasile Manea
considerd ca cele scrise de Nicolae Steinhardt in «Jumalul fericirii»* despre episcopul
Leu, ,pe care l-a intdlnit in inchisoare «tare dirimat, umblind in cirje, inolit in
straie mifoase de baciu la o stind de munte inalt», interogat impreuni cu doctorul
Voiculescu de gardieni, «batjocoriti §i bestelifi, insultafi, injurati si porciiti», s-ar
putea referi in realitate la episcopul Laiu, pentru ¢i episcopul Leu a murit in martie
1949 5i nu a fost arestat™™. Intr-adevdr, episcopul Grigorie Leu trecuse la Domnul la
1 martie 1949,

Inscaunat mitropolit al Bucovinei la 25 martic 1941, Tit Simedrea s-a retras din
tronul mitropolitan la 31 ianuarie 1945, intelegind ci va fi disponibilizat din oficiu*®',

# Arhimandrit Gamaliil Vaida, Midndstirea Cozia, vestita clitorire a fui Mircea Voievod cel Mare.
600 de ani de existenyd. Editia a treia revizutd §i addugita, Editura Episcopiei Rimnicului si Argesului,
Rimnicu Viillcea, 1986, p. 194,

* Consiliul National Romin, ep. cir., p. 34.

" Arhimandrit Gamaliil Vaida, op. cit.. p. 194. De notat ci Gheorghe Vasilescu scrie cf arhiereul
Efrem Endcescu a fost staref al méindstirii Cernica pind in cursul anul 1959, (An. ., Trecerea la cele
vegnice a P2 8, Episcop Roman «llfoveanuls, episcop-vicar al Arhiepiscopici Bucuregtilor”, in , Biserica
Ortodoxd Romand™, nr, 1-8, 1994, p. 2110

" Pr. prof. dr. Mircea Plcurariu, Basarabia. Aspecte din istoria Bisericii §i @ neamului rominesc,
Editura Trinitas, lasi, 1993, p. 123,

M Lista parfiald cu detinugii politici decedapi fn perioada 9451964 (nesemnati), in , Documentele
rezisteniel”, Arhiva Asociatiel fostilor definui politici din Roméania, nr. 8, 1993, p- 195,

 Diacon Stefan Ailoaie - Paul Caravia, Marfurisitori dupd grauii. Slufitori ai Bivericii in temnifele
comuniste. Supliment al revistei , Renagterea®, Cluj-MNapoca, 1995, p. 33,

* Dhe remarcat ¢i au fost arestali §i preofii ortodocsi care slujiserd la parchii din Transnistria. Se stie,
in prezent, ¢d la 15 mai 1947 se aflau inchisi la Ministerul de Inteme cirea %9 de preoji, dintre care
majoritatea slujiserd in parohiile Transnistriei. (Vezi Serviciul Romin de Informatii. Cartea Albd a
Securitagi, 23 august 1944-30 auguse 1948, vol. [, Bucuresti, 1997, p. 285),

* Vasile Manea, op. cit., p. 16.

1 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Jstorfa Bisericii Oriodoxe Romdne, vol. 3, Bucuresti, 1997, p. 540,

* Vasile Manea , op. cit., p. 16,

" Nicolae Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Dacia, Cluj, 1997, p. 59,

“ Wasile Manea, op. cit, p, 16,

o fhidem, p. 5.
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Dupi retragerea din scaun i s-a fixat domiciliul la schitul Darvari, din Bucuresti. A
..asistat la unele intilniri**? ale grupului ,,Rugul aprins al Maicii Domnului®, tinute
la manistirea Antim pand in 1948. Apoi, .. din 1959, ierarhul Tit Simedrea a vietuit
la mindstirea Cernica, unde a si adormit in Domnul la 9 decembrie 1971, ,,5ub atenta
supraveghere a Securititii, care ii fixase domiciliul obligatoriu™®, Mormantul siu
este i cimitirul manastirii Cernica.

Eruditul mitropolit al Moldovei, Irineu Mihilcescu (1939-1948), intrucit predica
deschis impotriva regimului sovietic, a fost , forfat s sc retragd din scaun™®, la 16
august 1947, si trimis in surghiun la mindstirea Neamt, pentru ca la 3 aprilic 1948 si
sfarseascd prin ,.otrivire"*, sau ,,in condilii misterioase, se pare otravit™*, sau, dupd
alte mdrturii, ,in imprejurdri neclucidate™’, sau ,in imprejurdri neclare™®, sau
moarte suspectd“*. Pirintele profesor dr. Mircea Picurariu scric in, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romine”, din 1997, ¢i . bitrin si bolnav, mitropolitul Irineu s-a retras din
scaun, in august 1947“ si ,s-a retras la mindstirca Agapia, unde a §1 murit, la 3
aprilic 1948, La fel si prea sfintitul episcop Gherasim Cucogel-Putneanul scria
intr-o carte publicatd in 2001, ci mitropolitul Irineu Mihilcescu . s-a retras din scaun,
pe motiv de boald, stabilindu-se la Mandastirea Agapia; in 3 aprilic 1948 trece intre
alesii Domnului*”™". Pentru ca tot episcopul Gherasim si scrie, in aceeagi carte, ¢i in
1947, mitropolitul Irineu Mihilcescu ,a fost pensionat din scaunul mitropolitan gi
trimis la Mindstirea Agapia iar Marina (Justiman, n.n.) a fost ales mitropolit*”. Mai
mult chiar episcopul Gherasim precizeazi ¢a ,Marina l-a inlocuit pe Irineu prin
intermediul statului*™, si adaugi: ,,Dupd mai bine de jumdtate de secol cine mai gtic
adevirul?™. Cel de Sus, fireste, 5i-1 va dezvilui cind va voi! Sigur ¢i mitropolitul
Irineu a fost . forfat si se retragd din scaun™™ la 16 august 1947.

Mitropolia Olteniei a fost desfiintati la 20 aprilic 1945 si in aceeagi zi cra pensionat
si mitropolitul ei, Nifon Criveanu — inscdunat la 21 decembrie 1939 — cu toate ¢
avea doar ,virsta de 56 de anmi*™.

Mitropolitul Nifon a trecut la Domnul la 14 junie 1970, in Bucuresti, la Schitul
Maicilor, unde a fost trimis in surghiun, iar mormdntul sfiu cste in cimitirul mandstirii
Cemnica”. Pe scaunul episcopiei Dunirii de Jos a urcat la 25 iunie 1924 episcopul
Cosma Petrovici, care a pastorit ,,pind in august 1947, cind s-a retras din scaun™™.
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Nu se indicd motivul retragerii episcopului Cosma si nici unde s-a retras — in
realitate trimis de comunisti in recluziune monasticd — ci doar ¢d a murit la 16
decembrie 1948™, De la Vasile Manea aflim cd episcopul Cosma ,.a fost «pus in
retrageres prin decretul 1836/10 septembrie 19474,

Autorititile comuniste din Roméinia postbelici voiau si inliture, cu orice pret,
pe insusi patriarhul Nicodim Munteanu (1939127 februarie 1948), care nu accepta,
fireste, 5d le fie «tovards de drums, sau, cum aflim seris intr-o lucrare editati de
Consiliul National Romin, in 1983, la Freiburg — gi prefati de dl. Cicerone lonitoiu
— pentru ¢ ,,a refuzat si devind o unealtd docild in mana comunigtilor®'. Mai mult,
patriarhul Nicodim voia sd aleagd noi ierarhi, care nu pliceau insd autoritifilor
comuniste, ca in cazul arhimandritului Vasile Vasilachi, fost secretar patriarhal,
predicator la Catedrala patriarhali si staret al mandstirii Antim in timpul patriarhatului
gin®. Mai exact, in 1946, patriarhul Nicodim l-a ,,recomandat™ pe pirintele Vasile
Vasilachi i fie arhiercu vicar ,,dar guvernul comunist s-a opus™®.

Dupi cum am amintit, deja, patriarhul Nicodim a fost cel care a dat binecuvintare
mitropolitului Nicolae al Rostovului si duhovniculw sdu isihast, protoiereul loan
Kulighin, s se stabileascd la mindstirea Cernica. $i tot acelagi patriarh gi-a dat
consimtdmantul, in 1946, ca grupul de intelectuali ai miscirii isihaste «Rugul aprins
al Maicii Domnului» s3-51 desfisoare activitatea la mindstires Aniim din Bucuresti®,
De fapt, la mindstirea Antim, incd din 1945, sub obldduirea staretului acesteia,
arhimandritul Vasile Vasilachi, s¢ incepuse 0 activitate cu caracter spiritual™®,

In vara anului 1947, patriathul Nicodim Munteanu ,este obligat si se retragi la
mandstirea Ncamt, sub supraveghere permanenti™®, Cel putin aici, la mindstirea
Neamy, patniarhul Nicodim era alituri de , duhovnicul” s, 2rhimandritul Ambrozie
Mechifor, un monah |, fird nici o clasd primard”, dar autodidact si foarte imbundtitit
duhovniceste®’.

Retragerea patriarhului Nicodim la mindstirea Neamt era consemnati §i de
publicatia catolicd francezd, din martie 1948 — menfionatid mai sus - si potrivit céireia
retragerea  patriarhului Nicodim, efectuatd dupd vizita patriarhului Alexen al
Moscovei, se datora ,dazacordului grav*® dintre intdistitatorului Bisericii Ortodoxe
Romine si guvernul comunist. ,,Dupd vizita spectaculard pe care patriarhul Alexei o
ficu la Bucuresu (sfirsit mar—7 e 1947)%, consemneazi respectiva publicatie,
wpatriarhul Miccdim s-a retras in vechea sa ministire de la Piatra (sic) Neam(, si el
nu revenise incl la sfarsitul lui noiembrie. Motivul de sindtate invocat pentru aceastd
lungi absenti (de pe tronul patriarhal, n. n.) nu ar fi deciit un mijlee de-a disimula in
public dezacordul grav existent intre el 51 guvern, mai ales ¢ acesta a trecut complet
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sub controlul partidului comunist (noiembrie 1947)**, Acolo, in minastirea Neamt,
la 27 lebruarie 1948, patriarhul Nicodim §i moare ,otrivit®, dupd dl. Cicerone
lonifoiu®, sau ,asasinat”, dupd dl. Sergiu Grossu™, lar dupid un documentar realizat
in octombrie 1996, patriarhul Nicodim moare ,in conditii cel putin curioase®, sau
-dupd unele surse, a fost otrivit*™,

Patriarhul Nicodim a fost ingropat in catedrala patriarhald, alituri de predecesorul
sau, Miron Cristea.

Pus in retragere in 1947, prin decretul 1836 din 10 septembrie a acelui an, a fost
si episcopul Lucian Triteanu al Romanului, insciunat la 10 ame 1923, Cu toate ci
intr-o lucrare publicati in 1984, preotul cirturar Scarlat Porcescu avea si scrie
urmitoarele: ,La o virstd inaintatd, cu puterile slabite din cauza unui accident,
episcopul Lucian s-a retras din scaun in luna august 1947, El a mai triit pand la 6
septembric 1953, locuind in casa, proprictate personald, situatd in apropierea
episcopiei, pe care, prin testament, a trecut-o in patrimoniul eparhiei™*. Mai mul,
chiar i in «Istoria» postdecembristd a profesorului Pacurariu aflim ¢i episcopul
Luciin Triteanu ,.5-a retras din scaun in august 1947, Insd profesorul Picurariu
nu irdiedi motivul retragerii episcopului Lucian din scaun $i nici nu mentioneazi
undes-a stabilit. De fapt , retragerea” episcopului Lucian in casa din incinta episcopiei
erd, in realitate, recluziune monasticd impusa de autorititile comuniste. Mai ales ¢d
incinta si catedrala unei eparhii au statut de mindstire. S-a mutat la Domnul la 6
septembrie 1953, fiind inmormdntat in curtea episcopiei.

Ca loctiitor al episcopiei Ramnicului, reinfiingata la 20 aprilie 1945*, a fost ales
la 21 aprilie 1945 arhiereul vicar-patriarhal Athanasie Dincd Birladeanul, Numai ¢i
la 11 martic 1948, arhiereul loctittor Athanasie este destituit si trimis la mindstirea
Neanf, unde va fi si profesor la Seminarul monahal infiintat acole de patriarhul
Justizian, Seminarul monahal de la mindstirca Neamt a inceput si funcfioneze din
luna februarie a anului 1949, doar cu profesori arhierei, $1 avand ca prim director al
sdu e episcopul Partenie Ciopron®™. Dupd desfiintarea Seminarului monahal de la
Neamt, in 1952 arhiereul Athanasie este trimis la mindstirea Cernica, unde moare la
6 iamarie 1973, Vasile Manea scrie insfi ci arhiereul Athanasie Dincd .a murit la
Cildirusani* si chiar ,.in anul in care a fost inliturat din scaunul episcopal™®”.
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Referitor la méindstirea Neamt se cuvine relevat ¢d, in 1949, se aflau in incimta
acesteia cinci ierarhi ortodocsi destituiti de cditre autorititile comuniste: Paremie
Ciopron, Emilian Antal, Pavel, Serpe, Eugenie Laiu si Athanasie Dinca®.

Arhiereul Veniamin Pocitan, episcop al Husilor intre 19321934, cu numele e
Barladeanu, a fost episcop vicar-patriarhal intre anii 1935-1948. In 1948 a fost
pensionat, oficial, pe motiv de varstd, la 78 de ani. Din manualul de Istorie a Bisericii
Ortodoxe Romane aflim ¢d arhicreul Veniamin Pocitan a trecut la Domnul in 1955,
fard a indica si locul unde a victuit de la indepdrtarca sa din scaun si pind in acel an
sau unde a fost inmormdntat.

Trimis in recluziune monasticd, in perioada respectivi, a fost si vlidica Partenje
Ciopron, care a fost episcopul Armatei din 1937 si pani la 3 august 1948%.

Episcopul dr. Partenie Ciopron avea gradul de general de brigadi si era al treilea
ierarh al Armatei roméne, cu resedinga la Alba Tulia. La aceasti dati, conform Legii
177 din 3 august 1948, episcopia Armatei se desfiinteazi, iar episcopul ei, Partenie
Ciopron, ,,se sterge din controalele armatei* — adici este scos din cadrele active ale
acesteia - §i ,este pensionat” la 4 august 194819,

In mai 1949, patriarhul Justinian il aduce pe vladica Partenie Ciopron ca episcop
vicar patriarhal. In decembrie a aceluiasi an — 1949 — insd, Partenie Ciopron este
indepdrtat de la Patriarhia romand pe motiv ¢ era autorul unei pastorale din ,.perioada
Campaniei de Estin care amintea ci ostasii lupti «impotriva bolsevismului» si pentru
wapirarca credinfei si glict strimosestin"!,

Cavicar patriarhal - potrivit mitropolitului Antonie Plimiadeald — Partenie Ciopron
wla o intilnire cu studentii la institutul Teologic le-a spus: «Fili atenti: sunteti ca
nigte oi in mijlocul lupilor, cum spune Mantuitorului». Textul era biblic si se potriveste
oricdror generatii de viitori preofi. Ei bine, de indatd textul a fost tAlmicit de invizibilij
ascungi printre ascultitori ca un text de condamnare si blamare a «revolutieiy
comuniste. Ceea ce si era, aplicat la imediat. Dar textul era totusi biblic. A doua zi
cpiscopul Ciopron a fost trimis la mandstire™'®,

Patriarhul Justinian a trimis pe ierarhi ale ciror eparhii fuseserd desfiinfate in
1948, ca profesori la Seminarul monahal de la mandstirea Neamt. Viidica Partenie
Ciopron a fost gi el trimis la mandstirea Neam{ in decembrie 1949, ca profesor si
director al respectivului Seminar monahal. Numai ¢i in toamna anului 1950,
ex-episcopul Armatei era trimis la méndstirea Sf. loan cel Nou de la Suceava, ca staref'®,

Ca staref fiind, in toamna anului 1961, Partenic Ciopron era ,,anchetat din nou,
urmind ca pe langd privatiunile ce le suportase si i se ridice i bruma de pensie®'™,
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Ancheta era condusi ,,de un inspector de la culte pe numele de Ciuboratiu care, in
interogatoriu s-a axat pe cele cuprinse in pastorala mai sus amintitd. Raspunsul
ierarhului Partenie a fost ci acelasi zel I-a depus si-n Campania de Vest, drept pentru
care a fost decorat de maresalul sovietic Malinovski, 1ar acest lucru nu l-a ficut
cunoscut pentru «ci nu era cazul»*'", latd insi ci de cele declarate de vladica Partenie
Ciopron avea si fie ,,ingtiintat i Emil Bodnirag™'™, fapt care a dus la ,reabilitarea™
sa, fiind numit loctiitor al episcopului Romanului si Husilor — unde mai fusese, de
altfel, numit de la 13 septembrie 1947 si pani la 15 decembric acelagi an — iar de la
4 martie 1962 inscaunat episcop al aceleiagi eparhii. Asadar, dupi un semi-exil” de
14 ani la mandstirea Sfantului loan cel Mou de la Suceava, vlidica Partenie urcd pe
tronul Romanului si Husilor, unde va péstori pand la 1 ianuarie 1978, cind ,.bolnav
fiind, s-a retras la Manistirea Viaratec™™, Din scaunul Romanului $i Husilor se retrage
in 1978 la mindstirea Viratec , 51 din cauza necazurilor facute de ciitre Securitate™'™,
La Viratec s-a si mutat la Domnul la 28 iulie 1980, fiind inmormantat in cimitirul
mindstirii, Regretabil este ¢ nici pana astizi Episcopia Armatei n-a fost reinfiinfati!

Episcopia ortodoxd a Maramuresului a fost desfiintatd la 18 septembrie 1948, La
30 noiembrie 1947 fusese sfintit episcop al acesteia Sebastian Rusan. Trei zile dupa
desfiintarea episcopiei, adicd la 21 septembric 1948, vlidica Sebastian devine
titularului arhiepiscopiei Sucevei i Maramuresului. Desfiinjatd si arhiepiscopia
Sucevei i Maramuresului, prin hotirirea Adunirii Nationale Bisericesti din 26
februarie 1950, din dispozitia autoritdtilor comuniste, arhiepiscopul Sebastian Rusan
este investit si insciunat mitropolit al Moldovei la 25 martie 1950, al cdrei intdistéitdtor
riméne pind la moartea sa din 15 septembric 1956

In 1992, preotul Nicolae Grebenea — care a fost inchis la Aiud, Baia-Sprie, i in
mina de la Cavnic — dezviluia presei bisericesti ¢d, din cele ce i-au fost spuse de
pirintele llie Cleopa, in anul 1975, mitropolitul Sebastian Rusan, ca si episcopul
Aradului, Andrei Magieru, au fost otrdviti. latd ce i-ar fi spus pirintele Cleopa:
Intr-o seard era la mine Mihail Sadoveanu, marelc scrittor: El mi-a zis: Cleopa,
fugi la Tagi, ci astd seard primesc hapul mitropolitul Sebastian (Rusan) si episcopul
de la Arad, Magieru'”. Am spus: Nu mai pot ajunge, ¢ tirziu... Dar ¢l a spus: Nu cu
trenul, du-te repede cu masina mea. Du-te i spovedeste-1 §i impdrtigeste-1. Poate il
prinzi viu. Am plecat in grabd. Cind am intrat in palatul mitropolitan, mitropolitul
era inlemnit pe scaun, cu o méand in sus™''. lar la intrebarea péirintelui N. Grebenea,
e ce l-au ucis* pe mitropolitul Sebastian Rusan, pirintele Cleopa i-a rispuns: e
bucura de trecere, dar vorbea prea deschis. El spunea oamenilor: «Nu vi luap dupa
dstia care zic ¢ii nu existd Dumnezeu: istia-s nebuni. Cum si nu existe Dumnezeu?
Cine le-a facut pe toate?*!"!, Morméntul siu este in curtea mitropolici din lag, langi
biserica Sfintul Gheorghe.
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Vasile Manea il caracteriza pe mitropolitul Sebastian Rusan astfel: ,,Dar si printre
terarhii numiti de ciitre autorititile comuniste au existat oameni cu demnitate, care
au plaut uneori cu viata curajul de a nu se supune stipinirii atee. Este si cazul
mitropolitului Sebastian Rusan care se pare ¢ a fost otrivit™!"2,

Ca episcop al Aradului este insciunat, la 2 februarie 1936, Andrei Magieru.
Mirturia preotului Nicolae Grebenea, inseratd mai sus, indici, totodati, ci si episcopul
Andrei Magicru a fost otravit. De asemenea si dl. Cicerone lonifoiu scrie ¢i episcopul
Andrei Magieru a fost ,otravit la 13.05.1960“"", In momentul otrivirii, Andrei
Magieru era episcop in scaun. Mormdntul siu se afla in cripta arhiereasca de la
mindstirea Hodos-Bodrog,

Arhiereul Emilian Dumitru Antal, fost vicar al mitropoliei Ungrovlahiei, fost
episcop locotenent al episcopiei Argesului si fost loctiitor — locum tenens — al
mitropoliei Bucovinei, a fost destituit in 1948, A fost exilat la manistirea MNeamt,
unde, din februarie 1949, a functionat ca profesor la Seminarul monahal. Apoi, acelasi
terarh a fost trimis la mandstirea Cozia, pe care a §i condus-o ca staret ,de la 1
septembrie 1950 pind la 21 august 1952 La .20 august 1952, arhiereul Emilian
Antal ,,a fost schimbat din stirefia manistirii Cozia si trimis stare{ la mindstirea
Toplita™'", din judeful Harghita, unde a rimas timp de 19 ani, pana la adormirea in
Domnul, la 15 junie 1971, fiind $i inmorméntat in cimitirul acesteia.

lerarhul roménilor ortedocsi din SUA, Policarp Morugca (1935-1939), a fost
retinut in Roménia de regele Carol al II-lea in 1939, in timpul celei de-a doua calitorii
efectuatd in tard. Impiedicat apoi de cel de al doilea rizboi mondial, episcopul Policarp
spera totugi si s¢ intoarcd in eparhia sa dupi terminarea aceluia, dar a fost refinut in
tard de comunisti. In scrisoarea sa pastorald citre clericii si credinciosii episcopiei
sale din SUA, scrisd la Bucuresti, la 20 decembrie 1945, episcopul Policarp scria:
. Vin din nou in mijlocul vostru, pe calea aceasta a scrisului, daci altfel nu se poate
incd, pind nu se vor relua raporturile diplomatice dintre marea republicd a SUA si
lara noastrd Rominia. Sunt aproape sase ani §1 jumdtate de cind am plecat de acolo,
fard sd-mi aduc aminte ci se pregiteau evenimente care vor impiedica reintoarcerea
mea in toamna anului 1939', Si tot in aceeasi scrisoare pastorali arhiereul Policarp
scrie g1 despre misiunile care i-au fost incredintate in Roménia dupd retinerea sa,
astfel: ,,Cici, dacd nu mi s-a ingdduit sd mi intorc la misiunea mea din America se
cidea sa-mi slujesc biserica $i neamul aici. Astfel am fost numit in 1941 director al
Institutului Teologic din Bucuresti, unde isi fac educatia si se pregitesc viitorii preoti
ai bisericii noastre. lar cind s-a cerut s reinfiripim viata religioasa si romaneasci
in Basarabia, am fost trimis acolo, in partea sudic, locotenent de episcop al Cetdtii
Albe-Izmail, pand in 1944, cind s-a ales episcop titular. Dupi aceasta m-am intors
iardsi la conducerea Institutului Teologic, pini acum, cind am fost delegat de Sfintul
Sinod locotenent de episcop in eparhia Maramuresului*''”?,

" Vagile Manea, ap. cit., p. 6.

" Cicerone lonitoin, art. cit., p. 82,

" Arhimandrit Gamaliil Vaida, op. cit, p. 171.

" fhidem, p. 172,

" In ,Solia", anul X1, nr. 4, 27 ianuarie 1946, p. 1, apud Policarp Morusea, Drumul viegii, Editie de
Awrel Sasu, Edivura Atos, Bucuresti, 2001, p. 197,

"7 fhidem.
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Sinodul Bisericii Ortodoxe Romine 1-a numit, intr-adevir, pe Policarp Morugca
loctiitor al episcopului Cetdtii Albe — [zmail la 1 septembric 1941 — pana in lanuarie
1944 — apoi loctiitor al episcopului Maramuresului in decembrie 1945, unde a rimas
pini la 11 decembrie 1946. Faptul ci vlidica Policarp a fost ierarh in Basarabia i-a
agravat, desigur, reintoarcerea in SUA, asa incit noile autorititi comuniste l-au
pensionat in 1948, Vlidica Policarp avea si se mute la Domnul in 1958, fiind ingropat
la minastirea «Sf. loan Botezitorul» din Alba-Tulia, unde i se si stabilise domiciliu
obligatoriu. De aici, de la Alba Iulia, cu putin timp inainte de a trece la Domnul,
ierarhul Policarp trimitea o scrisoare pastorald , citre Episcopia Ortodoxi Romind
din America «Vatra Romineascii» Grass Lake, Michigan®, 14 iulie 1958, semnind
wepiscopul Americii in retragere™"'*.

Grigorie Leu, episcopul Husilor (1940-1949), a fost inliturat din scaun si|
pensionat in 1949, Episcopul Leu a fost ,,pus in retragere™ la 5 februarie 1949, cind
eparhia sa a fost impirtitd intre episcopiile de Roman si Galafi, §1 a murit, in varstd
de 69 de ani, la 1 martie 1949, adici la nici o lund de la destituirea sa. Potrivit d-lui
Cicerone lonitoiu, episcopul Grigorie Leu a murit ,otrdvit""". Vladica Leu a fost
otrivit in ministirea Sfinfii Apostoli Petru 51 Pavel din Husi, unde vietuia i care era
si sediul episcopiei Husilor. Din cartea editatd de Consiliul National Romin, in 1983,
aflim cd ,moartea misterioasi survenitd pe ncasteptate a episcopului de Husi,
Grigorie Leu®, s-ar fi datorat faptului ¢ el era singurul care cunogtea pe faptas si
metodele folosite pentru exterminarea Patriarhului Nicodim gia mitropolitului Irincu
Mihilcescu*'®. Intr-o lucrare editatd in 1995, la Cluj-Napoca, gsim scris despre
episcopul Grigone Leu: .In cadrul Sinodului a avut functia de coordonator al Bisericii
din exil. Datoritd refuzului de a afilia bisericile romdne din exil la Patriarhia Moscovel,
este arestat gi ucis™'?.

Din cele consemnate intr-un cotidian bucurestean, din 21 aprilic 2001, otriivirca
episcopului Leu s-ar fi datorat si fugii fiului sdu preot, Vasile, in Occident, in august
1948, si care ,.a infiintat mai multe parohii ortodoxe roménesti in exil gi incercind
si coaguleze exilul*'®.

Motiv pentru care, ,in fard“, scrie ziaristul, ,reactia autoritifilor nu se lasa
agteptatd. In primul rind a avut de suferit tatil lui Vasile Leu, episcopul Grigorie
Leu. Pe 25 februarie 1949, ...episcopul Grigorie este invitat la Bucuresti pentru
discutii. La intoarcere i se face riu §i dupd trei zile moare, fiind ma mult ca sigur
otrivit*'®,

Valeriu Moglan Botogineanul, fost loctiitor al mitropolitului Moldovei in funie—
decembrie 1939, si loctiitor al episcopului Buziului, din 5 septembrie 1942 51 pina
in ianuarie 1944, a fost depus din treaptd in 1949 si trimis la mindstirea Neamt,
unde a si trecut la Domnul la 14'** august a aceluiagi an. De semnalat insd ¢ la
Slujba inmormintirii ierarhului Valeriu Moglan, din ,,15 august™ 1949, sivirsiti in

18 Cglendarul , Solia®, 1959, p. 44-46, apud Policarp Morugca, ap. cir, p. 203-206.

% Cicerone lonifoiu, art. cit,, p. 82.

130 Consiliul Mafional Remin, op. cit, p. 18-19.

1 Diacon Stefan lloaie — Paul Caravia, ap. cit., p. 45,

2 Florian Bichir, Episcopul Victor-Fasile Lew.... p. 11.

2 [hidem.

13 pr. prof. dr. Mircea Piicurarin, Istoria Bisericii.... vol. 3, p. §43. (De notat ¢ la pagina 339 din
aceeasi lucrare gisim indicatd data de 13 august 1949).
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biserica mindstirii Neam{, aga cum scria, foarte recent, un participant la aceasta — pe
atunci diacon — actualul episcop-vicar al arhiepiscopiei Sucevei, Prea Sfintitul
Gherasim Cucosel Putneanul, ,nu a fost nici un vlidicd la inmorméntare™.
Morméntul siu este in cimitirul minastirii Neamt. 1

Episcopia Caransebesului a fost contopiti cu arhiepiscopia Timisoarei ,la data
de 5 februarie 1949"'*_jar despre episcopul ei, Veniamin Nistor (24 august 1941-5
februarie 1949), se spune ci ,.s-a retras la catedrala Reintregirii din Alba Tulia*'?".
Realitatea este ci episcopul Veniamin Nistor a fost ,,obligat” ,s3 pariseasca imediat
eparhia pe care a condus-o timp de 8 ani, retrigindu-se fortat la Alba Tulia in locul
fostei regedine a episcopului armatei, episcopic §i aceasta desfiinatd*'**,

Profesorul Petru Ardelean scrie despre episcopul Veniamin Nistor intr-un articol
mtitulat , Tragedia unui episcop”, ¢i ,.era urmdrit permanent ca unul ce nu agrea
regimul comunist™'*. Pensionat ,,din oficiu si lipsit de orice resurse financiare™'?,
episcopul Veniamin pleca, deci, in februarie 1949 in recluziune monastica la
manastirea «Sfantul loan Botezitorul» din Alba Iulia, unde si moartea la 5 februarie
1963. Este ingropat in cimitirul méndstirii, alituri de alti doi ierarhi: Policarp Morusca
§i loan Stroia. In iulie 1947, patriarhul Nicodim isi alegea ca episcop-vicar patriarhal,
cu tithul de ,Ploiesteanul”, pe Pavel Serpe. Dar, doar dupd citeva lunmi, pentru
atitudinea sa anticomunistd, autoritdtile il pun «in disponibilitates. Dupd destituire
episcopul Pavel Serpe a fost trimis la méndstirea Neamt, fiind si timp de doi ani
ultimul director al Seminarului monahal - din toamna anului 1950 $i pind in vara
anului 1952'". De la minastirea Neamt a fost trimis ,,la Manistirea Bistrita-Neamt",
§i apoi ,la Curtea de Arges unde se ficeau cursurile de reciclare a preotilor din toati
fara™"*. Aici, la mindstirea Curtea de Arges, ultimul siu loc de recluziune stabilit de
autorititi, episcopul Pavel Serpe trecea la Domnul in 1978,

Arhiereul Galaction Gordon, fost episcop vicar al Tomisului si fost secretar al
Stantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine, a fost ,retras forfat din scaun in
1948" i trimis ,.cu domiciliul forat in mdndstire*'™. Dar ,in 1955%, arhiereul
pensionar Galaction Gordon ,,a anunat' trecerea sa la vechiul calendar, fapt pentru
care ,.a fost proclamat la 5 aprilie 1955 conducitorul Miscirii stiliste, intitulat:
«Arhiepiscop i Mitropolit al Bisericii dreptslivitoare de stil vechi din R PR.“1*_ ¢cu

"** Gherasim Cucogel-Putneanul — Constantin Hrehor, farba.., p. 167.

" Pr. prof. dr. Mircea Picurariu, fstoria Bisericii..., vol. 3, p. 439,

" fhidem. In edifia a Vea a Istoriei sale, pirintele Picurariu trece episcopia Caransebesului in
riindul eparhiilor ,.desfiinfate in 1948, fstoria... . Editura Sophia, 2000, p. 446).

“* Prof. Petre Ardelean, Tragedia unui episcop, in . Altarul Banatului®, an. XII1 (LIT), 2002, ar. 4-6,
p. 114, :

13 [hidem, p. 112, (Autorul, Petru Ardelean, citeazi pe: Cristian Piiugan gi Radu Ciuceanu, Biserica
Ortodoxd Romind sub regimul comunisi, vol. |, Bucuresti, 2001, p. 99, 100 5 113; volum pe care nu
-am putut incli procura si folosi).

" Prof. Petre Ardelean, art. cir, p. 114,

" Vezi Gherasim Cucogel-Putneanul - Constantin Hrehor, farba... p. 67 5ip 121,

12 Ihiclens, p. 121-122.

'™ Florian Bichir, Preogi martiri... |

™ Victor Boldewskul, L 'Eglise ancien-calendariste de Roumanie, in . La voie orthodoxe®, or. 1, été
1993, p. 151.

U Lucrdrile Sfintlni Sinod al Risericii Ortodoxe Romdne. Spicuiri din sumarul gedingei din 13
aprifie 19557,  Biserica Ortodoxd Romind®, an, LXXIIIL, 1955, nr. 5, p. 469,
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sediul la mindstirea Slitioara, din Moldova, construitd ,in 1948, Sinodul Biserici
Ortodoxe Romine avea si-1 cateriseasci pe Galaction in cadrul gedintei din 14 aprili
1955'7, Spre sfrgitul lunii mai 1955, Galaction Gordon este invitat la Bucurey
pentru a primi, chipurile, ,notificarea legalizdrii Bisericii lor™ stiliste, dar, in timp
cilitoriei, este oprit ,la Ploiesti de ciwe ,milific i securitate §1 sup
interogatoriului®, apoi ,,mitropolitul este trimis cu domiciliul fortat la Cernica pin
in primivara lui 1956*. Condamnat ,,sase luni de inchisoare”, in primavara anul
1956, in toamna aceluiasi an, mitropolitul Galaction a fost trimis ,,cu domicili
obligatoriu la Mandstirea Caldirugani®"”. Adus la Cilda rusani'®, mitropolit
Galaction reugeste, totusi, si ,sfinfeasci® trei episcopi in toamna anului 1956,
anume pe parintii Glicherie Tinase, Evloghie Ota si Metodiu Marinache. Episcop
Evloghie Ota a fost 5i el ,,inchis” pentru o perioada™'. La fel 1 un alt episcop de st
vechi, , Pahomie, a fost si ¢l arestat in nenumarate randuri®'™*.

Din aprilie 1955 si pind la trecerea sa la cele vegnice, in 1959, Galaction Gordo
s-a ,aflat sub atenta supraveghere a Securitifii®, iar asupra mortii sale , planeazi
astdzi suspiciuni, bitrinii calugiri sugotind cd lucrurile nu ar fi fost tocma curate"'*%

lerarhul Oradiei, Nicolae Popovici (28 iunie 1936-5 octombrie 1950, a fost 5i &
trimis in surghiun ,.din dispozitia autorititilor de stat™'™, la 5 octombrie 1950, lg
numai vérsta de 47 de ani. Mitropolitul Antonic Plimideald scria in 1992 ci episcopu
Nicolae Popovici ,,dupd ce in 1940 fusese expulzat de unguri de la Oradea intr-ug
vagon de animale, devenind erou national al rezisteniei impotriva Diktatului de I3
Viena, in 1950 ¢ din nou expulzat din eparhia sa i mai triiieste zece ani intr-un exi
in afara eparhiei*'*. Acelasi mitropolit preciza ci episcopul Nicolae a reprezenia
_obrazul curat al Bisericii, cici ¢l a fost atunci glasul de protest al intregii ierarhii §
al intregii Bisericii impotriva celor ce incepusera lupta cu religia, cu Biserica §i CI
slujitorii ei. ...Un glas s-a ridicat atunci in numele tuturor: «Nu acceptim scoatered
religiei din scoli»; «Nu acceptdm batjocorirea neamului si Bisericii noastrer, cun
se incerca o infamie impotriva memoriei marelui Saguna; «Nu acceptdm interziceres
traditiilor noastre cregtines''**, Pirintele Picurariu scrie in edifia a V-a a WIstorie
Bisericii Ortodoxe Romine®, din 2000, ci episcopul Nicolae Popovici ,a fos
pensionat” intrucit ,ceruse dreptul de a se face catchizarea tineretului §i criticass
regimul in predicile sale'¥’. La randul sdu, Vasile Manea, in editia a [1-a cirgii sale
Preoti ortodocsi in inchisorilor comuniste®, din 2001, scrie ¢i episcopul Nicola

1% Victor Boldewskul, art. i, p. 51.

197 Vegi | Lucridrile Sfantudui Sinod.. ", p. 471472,

138 Pretre Quentin de Castelbajac, Glorification du saini Pontife et Confesseur Glikhery de Roumanis
in ,La voic erthodoxe®. Eglise orthodoxe Russe Hors-Frontieres, No, 25, éud 1999, p. 10-11.

% Ihidem, p. 11.

Wi \andstitea Caldirugani a fost loc de recluziune monasticd a ierarhilor opozangi dictatur
comuniste, prin excelentd, mai ales pentru majoritatea episcopilor greco-catolici.

i pretre Quentin de Castelbajae, art. cif.. p. 11

12 Florian Bichir, Stifistii: o altd Bisericd Ortodoxd, in Tinerama®', nr. 265, 1996, 17-23 ianuarie, p. *

W [dem, Mitropolitul Glicherie Tanase va fi canonizat saptamdna viitoare, in ~Evenimentul zilei
20 junie 1999, apud internet.

1 Pr, prof. Mircea Phcurariu, $i-a ficut Biserica..., p. 5.

¥ Op. Antonie Plimddeald, Om pentry Biserica..., p. 3.

W fhidem.

4 Pr. prof. dr. Mircea Plcurariu, fstoria..., Editura Sophia, p. 446,
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Popoviei ., intre numeroasele ludiri de pozitie pentru care a fost prigonit, la | ianuarie
1950, la sfargitul Sfintei Liturghii, in fafa multimii de credinciosi aflati in catedral,
a condamnat nedreptitile ce se ficeau in tari: oamenii intemnitati, deportai, impuscati
ete. Cand i s-a cerut si fie mai prudent, a rispuns: «credinciosii agteaptd imbirbitare
§1 mangdieren™'*, Consecina atitudinii demne a episcopului Nicolae Popovici a fost
depunerea din treapta si apoi ,trimis for{at la méindstirea Cheia, = judetul Prahova,
n. n. - unde a rimas (permanent supravegheat) pini la moarte, in 1960 (in 1940
fusese expulzat din Oradea de autoritdfile horthyste, acum era expulzat de cei de un
neam cu el)*',

La numai virsta de 57 de ani, episcopul Nicolaec Popovici isi dadea ,,obstescul
sfarsit la 29 octombrie 1960"'*. Dupi Rizvan Codrescu, ierarhul Nicolae Popovici
a murit ,,in imprejuriri pe cit de obscure, pe atit de suspecte'®'. Cert este ci Episcopul
Nicolae Popovici a trecut la Domnul ,dupi ce s-a incercat de mai multe ori otrivirea
sa"!™. Vasile Manea aduce ca probi a incercarile de otrivire a episcopului Nicolae
Popovici insisi mirturia preotului profesor dr. Ilie Moldovan, care afirmi ci. atunci
cand l-a vizitat pe episcopul Nicolae la Mindstirea Cheia, vlidica i-a marturisit ..c3
a lost otrivit de doud ori gi i-a cerut $3 il transmitd staretului de la Sambiita — pirintele
Dinu, fostul vicar al episcopului Nicolae Popovici — ¢i asteapti si il scoatd intr-un
fel de acolo™"™. Totodatd, Vasile Manea aduce ca mirturie §i un fragment dintr-o
ultimi scrisoare a episcopului Popovici adresati unui fost coleg de faculiate, la 10
januarie 1960, in care-i destdinuia: .....datoritd unor serii intregi de necazuri si
henorociri, care au venit in lanf, am fost la un pas de moarte. Multumesc insi
Atotputernicului ¢d m-a salvat i exclusiv lui imi incredinfez soarta viefii, mai ales
de acum inainte... As putea sa scriu zeci de pagini de asti datd, dar tocmai de aceca
nu scriv, Durerile mari se inviluiese mai bine in taina ticerii'™. in fine, Vasile
Maneca mai scrie c¢i episcopul Popovici a murit ,la Ministirea Cheia, . .in conditii
neclare” si a fost inmormintat la Biertan, in satul natal*!ss Dupd diaconul Stefan
lloaie i Paul Caravia, episcopul Nicolae Popovici este ,,mort la Biertan, linga Blaj*'*,
La 20 august 1992 era deshumat si reinhumat in catedrala ortodoxa din Oradea, la
23 august din acelasi an,

Pirintele Onofrei Pompei, preot greco-catolic, intervievat de dl. Ilie Mihalcea, in
1995, la intrebarea: ,,Cunoagtei si alti slujitori ai bisericii care au suferit in temnitele
-omuniste™ a raspuns: ,.Episcopul Hosu, episcopul ortodox Popovici, care n-au cedat. .|
altii i altii care n-au ficut compromisuri*'*’. Deci, pe episcopul Nicolac Popovici I-a
;unoscut in temnitd parintele Onofrei §i-i elogiaza tinuta demnd de acolo.

" Vasile Manea, ap. cit, p. 19

“** Pr. prof. Mircea Pacurariu, Si-a ficut Biserica..., p. 5.

* Pr. lector univ. Leon Arion, Un vrednic ievark al Bisericii Ortodoxe Romdne: Episcopul Vasile
onan al Craded (1912-1992), in |, Biserica Ortodoxd Romand”, an CX1, nr, 10-12, 1993, p. 106,

' Rdzvan Codrescu, art. cit., p. 11

'* Vasile Manea, ap. cir, p, 5,

15 Ihiclens, p. 19

154 fhvied.

155 Ihicd

'* Stefan lloaie - Paul Caravia, ap. cit., p. 64,

7 llie Mihalcea, Mevoia de nevitare - intervinri, comentarii, anchete — Editura wJurnalul literar®,
002, p. 75.
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Ceea ce se cade a mai fi relevat este ¢, pe de o parte, episcopul Nicolae Popovici,
fiind ierarh in scaun, asista la reuniuni ale migcdrii isihaste ,Rugul aprins al Maicii
Domnului“ de la ministirea Antim, de la infiinjarea acesteia in 1946 §i pand
desfiintarea ci in 1948", pe de alta, acelagi vladica s-a numirat printre candidatii la
scaunul de patriarh in 1948'%, fapt care n-avea si fic uitat de cel care a ajuns atunci
patriarh, adicd, Justinian Marina. Tocmai faptele acestea, de altfel, aveau sa contribuie
nu numai la indepirtarea din scaun i surghiunul u la mindstire, ¢i 5i la intemnitarea
sa. Episcopul Nicolac Popovici fiind impreund cu episcopul Eugenie Laiu
Suceveanul, cei doi ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Romine care au fost intemnitati.

Vasile Lazarescu a fost episcop al eparhiei Timigoarei in iunie 1940. Episcopia
avea si fie ridicatd la treapta de arhiepiscopie in iunie 1947, iar in septembrie a
aceluiasi an la rangul de mitropolie. Ca mitropolit, Vasile Lazarescu ,.a pastorit pand
la 18 decembrie 1961, cind a fost pensionat™ sau ,,pus in retragere de Sf. Sinod™'*.

In realitate insd, mitropolitul Vasile Lazarescu a fost indepirtat din scaun la 18
decembrie 1961 si trimis in surghiun la mandstirea Cernica, unde a trecut la Domnul
in 1969. Mormantul mitropolitului Vasile s-a aflat inifial ,,in cimitirul bisericii din/
Cornesti, Jud. Timig"'*', dupid care in 3 aprilie 1993 osemintele au fost reinhumate;
in cripta din subsolul catedralei mitropolitane din Timigoara. '

Teodor (Trandafir) Scorobet a fost ales arhiereu vicar al arhiepiscopiei Sibiului,
cu titlul de Risindreanulsin 1946. Dar, ..in 1948 a scos la pensie fortat™'®? gi trimis,
desigur laminastire. Lipsesc insi informatiile. Nici in manualele de Istoric a Bisericii
Ortodoxe Romdne nu gisim indicat locul unde a viefuit ierarhul Teodor i nici anul
mortii sale. Mormantul sdu se afli la Raginari.

Urmasul episcopului Nicolae Popovici pe tronul Oradiei a fost episcopul Valerian
Zaharia (1905-1996), insciunat la 25 noiembrie 1951, In ianuarie 1997, mitropolitl
Antonie Plimadeald declara i Valerian Zaharia ,intrase chiar ca mare simpatizant
al socialismului si comunismului céind a fost ales episcop, dar dupa cétiva ani gi-a
mai dat drumul la gurd®. Motiv pentru care, declara acelagi mitropolit, episcopul
Valerian ..a fost scos fird mild din scaun si din Sinod gi-a rimas asa péini aproape la
50 de ani, dat afard®, conchizind: ,,Deci oriunde s-ar fi putut isca, §i Securitatea era
pretutindent, oriunde s-ar fi putut isca o asemenca initiativi, pericolul era decapitarea
imediatd si infricosarea celorlalti“'®. Scos ,fird mild din scaun $i din Sinod",
episcopul Valerian Zaharia a fost la 12 decembric 1969. Preotul Vasile Ailioaei,
parohul parohiei Podeanu din Bucuresti, scria in 1996 ci vladica Valerian ,,a fost
pensionat impotriva vointei sale in decembrie 1969, chpa din care Episcopul Valenan
va redeveni un nonconformist singuratic, cum de altfel a fost toatd viata™'*%. Acelag
preot, Ailicaei, mai scria ¢i episcopul Valerian Zaharia ,s-a stabilit, dupd lung)
peregrindri, care i-au condus pagii «de la Nistru pin’ la Tisa», in casa parchie

158 Vezi ieroschimonahul Daniil Sandu Tudor, ap. cit., p. 13,

1% Vezi , Amintirile Mitropolitului Antonie....", p. 185,

i€ pr, prof. dr. Mircea Picurariu, [Istoria..., val. 3, p. 438 i p. 561.

61 fhidem, p. 361.

2 Vasile Manca, op. cif., p. 20.

W dmintivile Mitropolinului Antenie....", p. 235.

18 Paroh, pr. Vasile Ailioaei, Trecerea la cele vegnice a Episcopulid Valerian Zaharia (1905-1994)
in .Biserica Ontodoxd Romind”, nr. 1-6, 1996, p. 205,
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Podeanu, din strada Dornei nr. 70", Care au fost acele ,,Jungi peregrindni®, adica,
unde a stat episcopul Valerian dupi indepdrtarea din scaun $i pand la venirea in casa
parchiali amintitd, preotul Ailicaie nu le prezintd. In casa parohiald a parohiei
Podeanu, episcopul Valerian s-a stabilit ,in ultimii sase ani din viati*'*, unde a i
trecut la cele vesnice in ziua de 13 martie 1996,

Episcopul Valerian Zaharia este, din cele cunoscute pind in prezent, primul ierarh
indepirtat din scaun in timpul dictaturii comunist ceaugiste.

Al doilea ierarh ortodox indepirtat din scaun in timpul dictaturii comuniste
ceaugiste a fost mitropolitul Nicolae Mladin al Ardealului (1967-1981). La 1 august
1981, mitropolitul Nicolae Mladin a fost ,nevoit si se retragi din scaun™'*’, sau
retras™ '™ stabilindu-se la mindstirea Simbita de Sus, unde a si trecut Ia Domnul la
1 iunie 1986.

Din cele prezentate rezultd, deci, cil autoritdifile comuniste au folosit pentru
recluziunea monastica a ierarhilor ortodocgi, depugi din treaptd, mdndstirile:
Caldarugani, Cernica, Neamj, Agapia, Cheia, Cozia, Curtea de Argeg, Ciorogdria,
Toplifa, ., Sfintii Apostoli Petru gi Pavel” din Hugi, ,, Sfintul Ioan Botezdtorul™ din
Alba Iulia, Horaite, Sdmbdta de Sus, precum gi schiturile: Darvari (Bucuregti)'®,
Dragoslavele'™ gi Schitl Maicilor (Bucuresti). Aceste agezdminte monahale ortodoxe

13 mdandstivi §i 3 schituri — faceaw parte integrantd din spafiul concentrafionar
romdnesc §i se aflaw sub sivicta 5i directa supraveghere a Securitafii.

Cu regret constatim insd cd in nici una din cele gase edifii ale ,,Ghidului
asezimintelor monahale ortodoxe din Romania® — ultima in 2001 - editate de dl.
Mihai Vlasie nu gisim nici ¢ referinti sau mentiune despre surghiunul vreunui ierarh
ortodox intr-unul din asezdmintele monahale amintite mai sus. Dupd cum aceeagi
constatare este valabild, din picate, i in privinfa celor doud editii - 1 in 1993, a Il-a
in 1995 — ale luerdri, ,,Ghidul schiturilor, mindstirilor si asezimintelor monahale
cu moagte i icoane facitoare de minuni®, apiruti la Editura Anastasia din Bucuresti
si semnatd de d-nii [on Biciinaru $i Gheorghe Iacob.

Daci la cei 28 de ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Romiine trecem §i pe mitropolitul
Visarion Puiu §i pe episcopul Vasile Leu, rezultd cd numadrul celor care au suferit
prigoana comunistd se ridicd la 30. Adica, 30 de ierarhi ortodocsi romdni au fost
victimele dictaturii comuniste din Romdnia. La care, fireste, se cuvin addugafi si cei
doi'™ ierarhi romdni ortodocyi de stil vechi, ceea ce di numdaru! total de 32, Oricam,
indiferent de numérul lor, cert este cd toti acesti icrarhi prigonifi de comunisti, unii
chiar uecisi prin otrivire, si altii trimisi cu domiciliul fortat in mandstiri si schitur -

3 fhidem, p. 204,

1% Thid,

187 Vasile Manea — Cicerone lonioiu, op. ¢ft., p. 14.

1% pr, prof, dr. Mircea Phcurariu, fstoria Bisericii..., vol. §, p. 558,

¥ Schitul Darvan ,.a fost desfiingat in 1959 de regimul comunist $i reactivat in 1996 (Mihai Vlasie,
Cihid al agezdrilor monahale din Romdnia. Drumuri spre mdndsiiri. Edijia a V-a, Editura Nemira, 2000,
p. 14

'™ Dragoslavele a devenit schit in 1949,

' Precizdm ci pe icrarhul Galaction Gordon, intrat — la citva timp dupd ce a fost indepdrtat din
scaunul eparhial - in Bisenca Ontodoxa de stil vechi, l-am trecut, firegte, in rindul ierarhilor Bisericii
Ornodoxe Romine. Cert, viidica Galaction a fost prigonit de autoritdjile comunisie atit ca icrarh al
Bisericii Orntodoxe Romine prin indepdrtarea din scaun in 1948 — dar, mai ales, ca fiind al Bisericii
Ortodoxe de stil vechi — incepiind din 1955 - cand a fost i intemmnigat.
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cel mai multi dintre i — reprezentau elita 1erarhiei Bisericii Ortodoxe Roméne, care
nu a voit sa facd nici un compromis cu cei firi de Dumnezeu. intr-adevir, tofi ierarhii
depusgi din scaun, trimisi in surghiun la mindstiri sau schituri, supravegheati, prigoniti,
intemnitat — doi — 51 unii din ei §i omoriti, prin otriivire, reprezinti , obrazul curat"
al Bisericii Ortodoxe Romine in lupta acesteia impotriva ideologiei inumane
comuniste. latd de ce se cuvine ca suflarea romineascd ortodoxd s nu-i uite. lar
Sinodul Bisericii Ortodoxe Roméne sd-i canonizeze, in sfirsit, ca ierarhi marturisitori,
mécar pe unii dintre vlidicii ei martiri din anii dictaturii comuniste. In fond este
datoria morald a Sinodului, mai ales ¢i, ,dacii e adeviirat ¢ii somnul ratiunii naste

e T2

mongtri, nu € mai putin adevirat ¢a nici amorteala memoriei nu produce ingeri®'™.

7 Al Mihalcea, Jurnal de ocna, Editura Albatros, Bucuresti, 1994, p. 321.




ALEGEREA SI INSTALAREA MITROPOLITULUI VASILE MANGRA

I
MARIUS EPPEL

Raporturile Bisericii cu statul gi societatea civild in Monarhia austro-ungard inainte
de primul razboi mondial relevi progresele evidente ale laicizirii si secularizirii.
Aceste fenomene care-si au originea pe plan european in evenimentele din Franta
Revolutier de la 1789 au provocat in Transilvania schimbiri majore. 5i aici elitele
laice se vor indepirta de practicile religioase, iar Statul va incerca si controleze
societatea prin legi proprii, care restring aria de influentd a Bisericii in domenii
considerate monopol pand atunci: cdsitorie si divorf, organizarea si confinutul
invitimantului etc. Asa cum afirma René Rémond intr-o sintezi de curind aparuti,
inaintea conflictului care avea si bulverseze intreg continentul de la 1914 pini la
1918 si sa influenteze echilibrul de forte §i cursul ideilor, raporturile dintre religie si
societate se prezintd in culori foarte variate: de la simbioza cea mai strinsi in Rusia,
la separatia totald in Franta republicani'.

In Imperiul austro-ungar separafia religici de societate si actiunea statului asupra
Bisericii in aceastd perioadd, nu se manifesta atit de radical ca in alte tin (Franta),
mersul lucrurilor este insi orientat in acelasi sens, ca si evolutia general-europeana.
Existenfa mai multor Biserici aici: romano-catolicd, ortodoxd, greco-catolica,
protestantd, inseamnd mai multe tipuri de relatii cu statul, puterca politicd §i cu
societatea civild. In acelasi timp, pentru unele natiuni din cuprinsul Imperiului, in
cazul romdnilor, de exemplu, institutia bisericeasci continui si Joace un rol impartant
in migcarca de emancipare politico-nagionali. De aici interesul acordat de elitele
laice problemelor bisericesti, raporturilor Bisericii cu statul si modalitatilor in care
institutia bisericeascd putea servi scopurilor luptei politice si nationale rominesti.

Biserica Ortodoxa Romind din Transilvania traverseazi o perioadi dificila pe
parcursul primului rizboi mondial. Aceasta se amplifici si mai mult dupi ce, la
14/27 august 1916, Roménia declard rizboi Austro-Ungariei. Intrarea Roméniei in
rizboi alituri de Antanti a schimbat raporturile de forte in plan militar si a influentat
desfigurarea ulterioard a ostilititilor. De asemenea, participarea Romadnici la
conflagrafic a avut un impact hotiritor in disolutia Imperiului bicefal?,

Inainte de izbucnirea primei conflagratii mondiale, Biserica Ortodoxa ardeleana
a cunoscut aceleagi grele incercari, venite din partea statului maghiar. Legea

" René Rémond, Relogion et saciété en Europe. Essai sur la sécularisation des socidtés Clropenes
awx XiX-e et XX-¢ siecles (1789-1998), Editiond du Seuil, Paris, 1998, p. 209,

* Gilenn E, Torrey, Romania and World War I, The Center of Romanian Studies, lagi-Oxford-Portland,
1998, p. 193194,




58 Altarul Banatului

ministrului Apponyi Albert din 1907, care prevedea printre alte lucruri si desfuntarea
scolilor confesionale romanesti i inlocuirea lor cu seoli de stat cu invitimant exclusiv
in limba maghiard, a lovit cel mai adanc in fiinta Biscricii noastre. In preajma
izbucnirii razboiului, primul ministru Tisza Istvin s-a declarat dispus si amelioreze
anumite prevederi ale acestei legi, calificate de el insugi ca , exageratd si nedreapta”,
cu conditia ca s se realizeze o impdcare cu romdnii din Transilvania, lucru ce nu s-a
putut realiza.

Scolile rominesti vor trece prin momente foarte critice din vara anului 1917 i
pini la sfirsitul rizboiului, datoritd intririi Romaniei in razboi impotriva Austro-
Ungariei pe de o parte, iar pe de altd parte, datoritd schimbirii guvernelor ma ghiare
din anii 1917-1918. Aceste lucruri au determinat guvernul de la Budapesta sa creeze,
la propunerea ministrului Apponyi, aga-numita ,zond sau granitd culturald™ in vara
anului 1917. Ea se definca prin aceea ci scolile situate de-a lungul Carpatilor, ca §i
cele ale ciror invititori s-au refugiat in Romdnia, erau declarate gcoli de stat
(etatizate)’.

Importanta aceste perioade pentru istoria Bisericii Ortodoxe Roméne din
Transilvania rezidi si in faptul ¢a, treciind la cele vesnice mitropolitul loan Metianu
(21 ianuarie/3 februarie 1916), s-a pus problema alegerii unui urmas in scaunul
mitropolitan de la Sibiu. Alegerea mitropolitului, conform Statutului Organic
sagunian, s¢ ficea la Sibiu de citre Congresul National Bisericesc, cu participarea a
60 de deputati din Arhiepiscopia Sibiului i cite 30 din cparhiile sufragane, Arad 5
Caransebes, in proportia previzutd de 1/3 clerici §i 2/3 mireni. Urma examinarea
canonicd a candidatului de citre sinodul episcopese, apoi recunoasterea alegerii de
ciitre impdarat §i instalarea. S-a intimplat, in citeva randuri, ca unele alegeri si nu fic
confirmate de impirat, iar altele si fie influentate de cercurile guvernamentale din
Budapesta®.

In aceastd categoric se incadreazi si alegerea vicarului oriidean Vasile Mangra
ca mitropolit al roménilor ortodocsi din Ungaria si Transilvania. Numirea acestuia a
fost intr-adevir influentati de guvernul maghiar, insi nu aga cum s-a crezut si sustinut
piani acum. Prin intrarea sa in Parlamentul de la Budapesta, in anul 1910, a inceput
o pericada distinctd din cariera politicd a ierarhului ortodox Vasile Mangra. Acest
fapt a stirnit numeroase comentarii in epoci §i puternice controverse in istoriografia
roméancasci. controverse care-si asteaptd inci solutionarea. In pofida criticilor §i
acuzatiilor formulate la adresa mitropolitului, atunci sau mai tirziu, de citre oamenii
politici si ai Bisericii, perioada pdstoririi sale confine numeroase aspecte benefice
pentru Biserica i gcoala roméneasca ardeleand.

Revenind la contextul alegerii si instalarii sale, pe baza noilor cercetdn pe care
le-am efectuat este posibili o reconstituire a acestuia. Dacd pand acum s-a sustinut
¢i Mangra era dorit de ciitre primul ministru Tisza Istvan ca mitropolit ab initio,
documentele arhivistice prezintd o realitate sensibil diferita, fapt ce-1 vom pune in
evidentd in continuare. Informatia pe care se bazeazii constatirile si observatiile
noastre este in cea mai mare parte ineditd si poate servi la limpezirea rolului acestei
personalititi si la o mai bund cunoastere §i infelegere a perioadei 1916-1918 din
istoria Bisericii Ortodoxe a rominilor transilvineni.

' Mircea Pacurariu, Politica statului ungar fajd de Biserica romdneascd din Transilvania in perioada
dualismului (1867-1918), Sibiu, 1986, p. 133-176.
i [dem, Istoria Bisericii Ovtodoxe Romane, vol, 111, Bucuresti, 1994, p. 215,
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Datoritd faptului ¢d aceastd problemad a fost insuficient sau deloc cercetati, nu-mi
propun interpretari foarte ample, ciit mai ales reconstituirea factologici a acestui
moment din viata mitropolitului, din istoria politicd si bisericeascd in acelas timp.

I. Moartea mitropolitului Ioan Metianu

Dupa o pastorire indelungata si bogata in realiziri, arhiepiscopul si mitropolitul
loan Metianu trecea la cele vesnice, la virsta de 88 de ani. In urma sa lasd o bund
rinduiald in Mitropolie, atit la nivel ierarhic, it si in rindul credinciosilor, care,
datoritd pastoralelor sale si-au putut mentine credinga in institufia ecleziastica, in
pofida contextului politic intern din tard.

Cu Metianu se incheia posibilitatea aplicarii intru totul a prevedenlor Statutului
Organic. Pind la el, amestecul fiis al statului in problemele bisericesti a putut fi
evitat. Asa cd, cel asupra ciiruia la inceput se manifestaserd indoieli privitoare la
spiritul siu diplomatic, a reugit in decurs de mai multe decenii sd mentind linigtea,
pacca i buna functionare in problemele bisericesti.

Meritele dovedite in planul pastorafiei sunt in mare parte legate de pastoralele si
circularele sale. Altidata catalogate ca ,idel primitive®, ca fiind , aceleasi invifitun
31 adeviruri tocite de vremuri si parafrazate intr-o mic de chipuri, acelcasi sfaturi
stereotipe §i plictisitoare™, prin moartea sa, acestea aveau sd lipseasci credinciosilor
ortodocsi.

Ca simbol al renasterii viefii ierarhice din Transilvania, Metianu lisa in urma lui
monumentala catedrald din Sibiu cu hramul ,,Schimbarea la Fatd", a cdirei constructie
inceputd in 1902 a fost terminatd in 1906, Mai mult decit atit, intre 19131914
ridicase $i actuala clidire a Institutului teologic andreian, inzestrind-o cu profesori
care au sporit mult prestigiul Institutului teologic-pedagogic sibian: Vasile Stan,
Aurel Criciunescu, Nicolae Bilan, loan Lupas, Silviu Dragomir, Pavel Rosca,
Romulus Candea, Timotei Popovici®,

A avut insd nenorocul de a fi contemporan cu Apponyi Albert, ministrul Cultelor
si Instructiunii Publice. Intre anii 1907-1909 el a supus Biserica Ortodoxi ardeleana
la grele incerciri, cerind prntre altele parohulor, si pliteascd invagitonilor
confesionali acelasi salariu pe care il aveau invatdtorii de stat, lucru imposibil pentru
parohiile sirace. Tot el a stiruit apoi ca preotilor ce nu cunosteau limba maghiara, sa
nu li se mai dea ,,congrua® de la stat. Ca solutie la aceste probleme, loan Metianu
ajutat $i de mecenatul basarabean Vasile Stroescu, a creat in 1908 un fond cultural
pentru sprijinirea gcolilor primare confesionale din contributia preotilor i a
credinciosilor.

loan Metianu inchide ochii pentru totdeauna la 21 ianuarie/3 februarie 19167,
fiind inmormintat in curtea bisericii ,,din groapd” din Sibiu. Presa ardeleand a reprodus

* oTribuna poporului™, nr. 58, 1901,

& Mircea Phourariu, litoria Bisericil Ortodoxe Romane, vol. [11, Bucuresti, 1994, p. 220,

7 .Telegraful Romén™ (in continuare TR), LXIV, &, 23 ianuarie/5 februarie, 1916, p. 1; vezi §i in
A. Magyar Orszigos Levéltir (MOL), Fond Ministerul de Interne, K 148-1916-4010.
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in cele mai mici aminunte desfisurarea funeraliilor marelui mitropolit®, dimpreund
cu prescriptiile speciale ce trebuiau implinite: 1a toate bisericile din Mitropolie si se
tragi clopoicle dimineata, la prianz si scara, iar dupd inmormdntarea mitropolitului,
in duminica urmdtoare, si se facd un parastas solemn in cinstea memoriei sale, parastas
care sa fie repetat la 40 de zile, timp in care numele defunctului urma a fi pomenit in
cadrul Sfintei Liturghii la ectenia pentru cei adormigi”,

w-a stins un patriarh!™ exclama , Gazeta Transilvamier", iar , Telegraful Roméan®,
invocand cuvintele biblice, scria: ,,Cazut-a cununa de pe capul nostru, vai noud!™ " si
»5-a dus cea mai superbd figurd, cel mai frumos prelat ortodox romén”, constata
ziarul ,,Romanul“". Aceleasi cuvinte triste se auzeau si peste Carpati, unde profesorul
Onisifor Ghibu constata: , Rind pe riind ni se duc 51 turmia si pistorii. .. Putini roméni
din Transilvania sunt atit de binecunoscuti in tard, ca riposatul mitropolit, care avea
legaturi intinse cu multd lume de aici. Nimeni nu trecea prin Sibiu, fird ca si se abata
si pe la Curtea mitropolitand pentru a vedea pe batrinul Nestor, a ciirui figurd
impundtoare rimane nestearsd in memoria twiuror™!

Avea dreptate profesorul ardelean, cici dupd 40 de ani de arhipdstorire,
credinciosilor le va fi greu sd se obisnuiascd cu o alld figurd de mitropolit, care
nicicind nu va putea suplini icoana chipului lui loan ".r1i|_'|1‘mu Aceastil idee a fost
subliniata si in cuvintirile funcbrale finuic de cei doi episcopi: loan 1. Papp al Aradului
$1 dr. Miron Cristea al Caransebesului™

indata dupi moartea lui Metianu, membrii Consistoriulun arhidiecezan au deschis
testamentul mﬂrmmlimlui. Printre alte lucruri, acesta prevedea ca a patra parte din
averea personald sa fie data episcopier Aradului, de care s-a simpit intotdeauna legat
sufleteste, iar celelalte trei pdrfi si revind arhidiecezei Sibiului. In urma unei
inventarieri mai detaliate a bunurnilor s-a constat ¢ suma lasatd de Mepanu in urma
sa era de ,,aproape un sfert de milion de coroane™'®

I1. Noul arhiepiscop si mitropolit al Transilvanici Vasile Mangra
|. Alegerea deputafilor Congresului Nagional Bisericesc

Odati cu moartea mitropolitului loan Metianu, la 21 ianvarie/3 februarie 1916,
scaunul mitropolitan de la Sibiu devenea vacant. Statul maghiar urmdirea desemnarea
unui candidat care si reconcilieze romanii i maghiarii, unul care i creascd influenta
fortelor moderate in rindul romanilor™

® Biserica $1 Scoala™ (in continuare BS), XL, nr. 5, 31 januane/13 februanie 1916; TR, LXIV, nr.
10, 28 ianuarie/10 februarie 1916; ,.Gazeta Transilvanici” (in continuare GT), LXXIX, nr. 9, 26 ianuaric/
& februarie 1916 sq.; Romanul®, IV, nr. 18, 6 febroarie n, (24 ianuarie v.) 1916,

* Drapelul®, XV, nr. 11, 26 ianuane/s febmoane 1916, p. 1.

B GT, LXXIX, nr. 18, 24 lanuarie/6 februane 1916, p. 1.

TR, LXIV, nr. &, 23 ianuarie/5 februarie 1916, p. |

12 _Romidnul”, IV, nr. 18, 6 februaric n. (24 ianuaric v.) 1216, p. 3,

1 Tribuna®, 11 Bucuresti, nr. 5, 31 ianuarie 1916, p. 69-71.

H Yezi cuvdntdrile lor in BS, XL, nr. 6, 7/20 februarie 1916, p. 39-43.

TR, LXIV, nr. 9, 26 ianuarie/8 februarie 1916, p. 1.

" Kemény G. Gabor, fratok @ nemzetiségi Kérdés iarténetéher Magvarorszagon a dualizmus Kardfan,
FII. 1914—19]6, Budapest, 1999, p. 607
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Gazetarii erau interesati de tot ce se intdmpld la Sibiu, unii dintre ei
manifestindu-si sentimentul ¢a, prin alegerea unui mitropolit pro-guvernamental,
demnitatea neamului romédnesc nu ar putea fi pistratd'’. Biserica rimisese ultimul
bastion in calea politicii guvernamentale agresive si, daci se intimpla ca aceasta sa
cadi sub influenta guvernantilor, pastrarea intereselor nationale era ameningata.

Pand in 1916, Budapesta se muljumea s nu recunoasci pe ierarhul ales si in acest
fel ficea si se repete alegerile, pentru a se ajunge la un candidat plicut Guvernului,
cum de altfel s-a intamplat la Sibiu in 1874, la Arad in 1902 s la Caransebes in
1908-1909", Primul ministru Tisza Istviin a reusit sd amine alegerile de mitropolit
peste termenul de trei luni, previzut in articolul 156 al Statutului Organic’, pina in
august 1916. Pe parcursul acestor luni, conducerea mitropolici a fost incredintati
episcopulun din Arad, loan 1. Papp, secondat de vicarii larion Puscariu si Eusebiu
Rogca™,

Dupi ce Consistoriul mitropolitan a stabilit data de 23 iulie/5 august pentru
convocarea CNB electoral, in intreaga provincie mitropolitani au inceput pregitirile
pentru alegerile de deputati congresuali mireni gi din cler. Pregitirile pentru acest
eveniment s-au desfisurat in conditiile provocate de primul rizboi mondial, cind
majoritatea dintre alegitori erau pe front. Din aceste motive, opinia publica prin
Valeriu Bramigte propune si nu se mai faci alegeni, ¢i .5 se prelungeascd mandatele
vechi sub forma unei alegeri noi”. Astfel, se putea evita orice agitatie electorald si
ajungeau in poscsia mandatelor aceia asupra ciirora s-au pronuntat o dati alegitorii®!.

La 8 februane 1916, Consistoriul mitropolitan emitea o circulard, in care prezenta
ultimele informatii despre felul cum se va desfisura alegerea de deputafi pentru
CNB erdinar®, in care trebuia alese 30 de persoane, cu mandat pind la 30 septembric
1917, Totodati, urmau si se facd alegeri i pentru CNB clectoral®, mandatul
deputatilor urmind a expira odati cu instalarea noului mitropolit. Alegerile aveau
si se desfigoare in aceeasi zi. Unma apoi 53 se facd pentru fiecare alegere ciite un
protocol separat, unul pentru deputatii la Congresul ordinar si altul pentru Congresul
clectoral. Arhidieceza era impartitd in 20 de cercuri electorale pentru alegitorii mireni

" Drapelul®, XV, nr. 14, 2/15 februarie, p. 2.

* Congresul Nagional Bisericesc (in continuare C.N.B.) electoral de la Sibiu din 20 octombrie/1
noiembric 1874 a ales ca mitropolit pe episcopul Caransebesului loan Popasu. Impératul Francise losif 1,
la propunerca ministrului Trefort Agoston n-a recunoscut aceastd alegere, in fruntea mitropoliei
recunoselindu-1 pe Miron Romanul, episcopul Aradului. In anul 1902 cu ocazia alegerilor de episcop de
Arad, lupta s-a dat intre Augustin Hamsea $i Vasile Mangra, carc a §i objinut majoritatza vorurilor,
Cunoscut pentre politica sa nafionalistd, el n-a fost recunoseut, in locul lui fiind numit 1. 1. Papp. La fel
s-a intdmplat i in eparhia Caransebesului, unde ministrul Albert Apponyi a propus Tmpdratului =3 refuze
alegerca de episcop a lui Filaret Musta i a dr. losif Traian Badescu, pentru ca in final 53 fie ales ca
episcop de Caransebes dr. Miron Cristea. Pentru detalii vezi; Mircea Picurariu, Politica statului nnRgar
Sapd de Biserica romaneascd din Transitvania in perioada dualismului 1867-1918, Sibiu, 1986, p. 63-70
i Marius Eppel, Vasife Mangra. Contribufii la cunoagterea viefii gi activitagii hui, Arad, 2000, p. 31-35,

" Stamtd Ovganic al Bisericii greco-orientale romdne din Ungaria i Transilvania ci un supliment,
Sibiu, 1881, p. 50,

* Romdnul”, V1, Arad, nr. 24, 15 februarie 1916, p. 5.

4 Drapelul”, XVI, nr. 21, 18 februarie/2 martie 1916, p. 2.

2 CNB ordinar avea printre prerogative, conducerea problemelor interne ale Mitropoliei pind la
alegerca noului mitropolit i la efectuarea alegenlor pentru noul CHB, din 1917,

* Urmiirea exclusiv problema alegerii noului mitropolit. Mandatele deputajilor congresuali electorali
(ad hoc) erau valabile doar pe perioada alegerilor.
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si in 10 colegii pentru cei din cler, conform hotiririi CNB din 13/25 mai 1895, Erau
apoi desemnate chiar si zilele in care sa aib loc aceste alegeri: 17 martie pentru
alegerile deputatilor clerici §i in 20 martie pentru cei laici™.

In aceastd atmosferd preelectorald, , Gazeta Transilvaniei® atentiona cititorii sfil
asupra importantei alegerilor si a faptului ci de rezolvarea acestora depinde viitorul
fericit al Bisericii Ortodoxe Roméne. Presa maghiard a fost mai mult interesatd dc
desfiasurarea alegerilor decit presa romdneascd. Mai mult chiar, ziarele unguresti au
prezentat in paginile lor tot felul de scenarii in legdturd cu cine va fi numit mitropolit.
Daci la inceput au prezentat o listd cu multe nume de candidati la aceastd functie, in
frunte cu vicarul de la Oradea, Vasile Mangra, peste citeva zile aceastd hista era
inlocuitd cu alta, in care apiireau nominalizati doar vicarul §i cei doi episcopi sufragani.
De aici s-au ficut apoi si alte combinatii, intre altele spunandu-se ¢ episcopul Miron
Cristea este prea tindr pentru a fi mitropolit, in final rimandnd in competifia pentru
scaunul mitropolitan doar vicarul Mangra gi episcopul I. 1. Papp al Aradului®. Dintre
acestia, insd, Guvernul il prefera pe cel dintii, deoarece se bucura de o mai mare
trecere in rindul romanilor®.

Intr-adeviir, foarte multi intrevedeau agezarca lui Vasile Mangra in scaunul
mitropolitan de la Sibiu. Problema care sc ridica era dacd si Mangra dorea acest
lucru. Dupd unii istorici, printre care $i Valentin Orga, se pare ¢i el nu ii dorea acest
fapt si chiar inclina sd-1 sustind pe Eusebiu Rosca, directorul seminarului din Sibiu®.
Numai ¢, in urma unei vizite la premicrul Tisza, acesta va intra in atenfia opiniei
publice rominesti, pierzind astfel mulfi dintre sustinitorii lui. Mai mult decat atat, se
pare ci nici Tisza nu-l dorea mitropolit pe Rosca, de vreme ce, in timpul unei
consfituiri intre ministrul de Interne Sandor, ministrul Cultelor Jankowich Béla si
consilierul ministerial dr. Petru lonescu, premierul i-a comunicat acestuia din urma
ci ar prefera sd cistige alegerile asesorul Nicolae Ivan, care, fiind i vicepresedintele
Partidului National, putea face bune servicii Guvernului. Despre Mangra Tisza spunea
ci nu ,s¢ leagd de alegerea lui**.

Deducem din aceste informatii partiale ¢ Tisza nu prefera un anume om in scaunul
mitropolitan. Pentru el cel mai bun candidat era cel care putea si realizeze mai bine
politica de reconciliere maghiaro-romiind. Numai pormind de la aceastd ipotezi, ci
Tisza nu avea preferinte pentru cine va fi viitorul mitropolit, putem intelege circulara
sa ciitre comifii unor comitate rominesti din 4 martie 1916. In cuprinsul e1 primul
ministru ungar nu men{ioneazi numele preferatului siu la postul de la Sibiu, insi
transmite comitilor s faci tot posibilul ca majoritatea Congresului si fie alcituit din
elemente ,patriotice, independente de teroarea nationald* romdnd, care si-gi
Linsuseasci fird rezerve politica nationald a imperiului si sd-gi dea votul pentru un
mitropolit pregdtit sd sprijine aceasta™™.

# Telegrafiul Roméan® (in continuare TR), LXIV, or. 16, 13/26 februarie 1916, p. 61-64.

#* Kolozsvari Hirlap®, 26 iulie 19186, cit. de , Unirea®, XXVI, nr. 76, 27 iulie 1916, p. 2-3.

% (Gagzeta Transilvaniei (in continuare GT), LXXIX, nr. 38, 18 feb ruarie’2 martie 1916, p. 1.

7 Valentin Orga, Aurel Vlad, Istorie §i destin, Cluj-Napoca, 2001, p. 250,

# Eusebiu B. Rogea, Monografia Mitropoliet artodoxe romdne a Ardealului incepand de la repausarea
arhiepiscopului mitropolit Andref baron de Jaguna pand astizi, Sibiu, 1937, p. 35,

= Kemény G. Gabor, ap. eill, p. 612,
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In Mitropolie incepeau alegerile de deputayi congresuali. Conform Statutului
Organic, preotii reprezentau 1/3 iar mirenii 2/3 la CNB. Prin urmare Congresul ordinar
avea 90, iar Congresul extraordinar electoral avea 120 de deputati. Preotimea era
reprezentati in primul prin 30, in al doilea prin 40, iar credinciosii mireni in primul
prin 60 si in al doilea prin 80 de deputati. Aceste proportii asigurau deplina autonomie
a Bisericii, ferind-o de secularism i de absolutismul ierarhic®. Chiar dacii principiile
statutare se puteau aplica fird nici o problemd, lugojenii erau de pirere ca aceste
alegeri n-ar trebui sa aiba lor §i cereau ca cle si fic aménate pini dupa terminarea
razboiului, la fel cum s-au amanat alegerile din parlament®'.

Privitor la felul cum s-au ficut alegerile au existat in epocd mai multe semne de
intrebare §i chiar de ingrijorare. Dacd Tisza nu era hotdrit, cel putin pina acum, pe
cine si sprijine in cursa pentru scaunul mitropolitan, era ferm in ceea ce priveste
alegerea deputatilor congresuali. El a urmirit sd impuni alegerea in CNB electoral a
cat mai mulgi dintre rominii , patriofi** care si aleagd ierarhul dorit. In acest scop,
Tisza Istviin desemneazi pe consilierul ministerului de culte dr. Petru Ionescu ca om
de legiiturd intre Guvern i comiti. De faptul ¢i era referent al problemelor ce tin de
congrud, se lega i influenta lui atit de ridicatd in rindul preotimii. Pe parcursul
desfaguririi alegerilor ¢l a intervenit de multe ori pentru reusita candidatilor sustinuti
de Guvern, amenintind alegitorii cu pierderca congruei pe de o parte, iar pe de alti
parte punindu-le in perspectiva favorurile de care se pot impdrtisi.

In acest sens a fost sustinut atdt de Tisza Istvan, cit si de ministrul Cultelor si
Instructiunii publice Jankovich Béla. Acesta din urmd trimitea la | martie 1916
comitelui de Timig, Joanovich Sandor, un index cu preofii din acest comitat care
primeau sprijin din partea statului™. Sase zile man tarziu, acelasi comite primea o
telegramd din partea lui Tisza, prin care era rugat ca, dupi derularea alegerilor pentru
Congres, si-1 trimitd o listd cuprinzind numele, ocupatia si pozifia celor alesi®.

Rimane de limurit dacd amenintarea cu retragerea salariului preotilor de la stat
era reald sau cra folositd ca artificiu electoral. In actualul stadin al cercetdrilor se
pare i rispunsul din urmd este cel corect. Primul ministru a gisit in congrui modul
cel mai simplu de a influenta preotimea, stiind cd pini la urm. preotii vor ceda in
fata amenintarii pierderii surselor de existentd. Conform planului sdu, intentia de
retragere a congruei urma si nu fie pusa intr-o legdturd foarte strinsi cu voturile date
la alegerile pentru deputati, pentru ca aceasta sa nu aibd ,caracterul unei amenintiri
oficiale”. Cei din administrajia publicd trebuiau si reaminteasci preotilor ca
bucurindu-se de , binefacerile statului* sunt datori sa sprijine preferatii Guvernului
la alegeri™.

Indicatiile lui Tisza n-au fost respectate. Lipsiti de orice tact politic, comitii, dar
mai ales cei din subordinea lor, au gisit in cuvintele primului ministru suportul

 Wezi dr. N. Vecerdea, dutonomia bisericeased si educatia politicd, in JGT*, nr. 53, 21 martie
19216, p. 1.

4 Tﬂmprzlul“. XVI, nr. 29, 8/21mantic 19186, p. 2.

2 Kemény G. Gabor, ap. cit,, p. 613,

" Scrisoarea lui Tisza Istvin cdtre comitele Timisului Joanovich Sndor in problema alegerii
mitropolitului din Sibiu, Budapesta, 7 aprilic 1916, in Mdem.

 Scrisoarea lui Tisza Istvin citre comitele Hunedoarei (Ekkor Mara Liszlé n. n.) in problema
alegerii deputatiler in Congres si a retragerii congruei, in fhidem, p. 614,
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celor mai grave ameninydri la adresa celor ce nu votau dupd vointa puterii. Planul de
actiune pregitit in cabinetul ministerial nu se potrivea intru totul cu realitatea biroului
unui notar comunal, lipsit de abilitate, care actiona fitis. In felul acesta, prin abuz si
presiune, administratorii publici au stiut cum sd adune voturi. Dacd urmau tactica
lui Tisza, la Consistoriul mitropolitan de la Sibiu nu s-ar fi receptionat atatea proteste
contra abuzurilor venite din partea statului. Nu stim insd dacd modul brutal uneori
prin care s-a obfinut voturi pentru deputatii loiali statului l-au deranjat pe premierul

maghiar.

In altii ordine de idei, Tisza urmirea ca dupa terminarea rizboiului sé concilieze
politica maghiard si cea romind. Desigur, avea nevoic de ajutorul romanilor in
atingerea acestui obiectiv, insd patima nationalismului nu i-a lisat pe romdni sa faci
acest pas. Cu loate aceasta, in urma tratativelor se ndscuse speranta ¢d au ajuns mai
aproape unii de alfii §i ¢ii acest proces poate fi continuat™. Dar, articolele cu tentd
antiguvernamentald din ,Roménul* au spulberat aceasti speran(d. Aceastd atitudine
I-a deranjat i pe vicarul orfidean Vasile Mangra, care, fiind adeptul politicii lui Tisza,
a cerut sistarea respectivului organ politic®®. Nu putem sti daci a fost un rispuns la
cererea lui Mangra hotdrirea Guvernului de a suprima aparitia ,,Rominului®. Cert
este ¢ in acest mod guvernantii au anthilat unul dintre instrumentele de agitatia a
nationalistilor roméni, la 4 martic 1916"".

La 18 martie 1916 au inceput alegerile deputatilor din rindul elerului pentru CNB.
Comparind lista publicaid de , Telegraful Roman™* §i cca pstratd in Fondul

“ Perioada cupringd intre 1900 si primul rizboi mondial aduce schimbin scmnificative in relafile
politice roméno-maghiare. Afirmarea in migcarea de emancipare nationald a rominilor ardeleni a aga-zisel
generatii a ,moului activism™ (dupa 19035), a inscmnat voinja unor lideri tineri ca viirstd, cu o altd viziune
asupra politici, de a incerca si oblind maximum de avantaje pentru nafiunea romind, prin participarea la
viata politicd din Ungaria. In acelagi timp, Guvernul maghiar a intreprins cforml de a 5i-1 apropia pe
roméni, in vedere consolidirii structurilor statului. La acestea se adaugd §i interesele mediilor politice de
la Bucuresti, de a tempera spiritul intransigent a elitei politice rominesti din Transilvania fagd de statul
maghiar, in conditiile in care Rominia §i Austro-Ungaria ficeau parte din acelagi bloc politico-militar,
Tripla Adianti.

Prin urmare, Guvernul Tisza s-a arfitat interesat in gisirea unei ¢di de dialog in vederea ajungern la
o solujie de compromis cu fruntagii politici roméni. Aceastd actiune s-a desfigurat cu deoasebire intre anii
1912-1913, prilej cu care s-au avansat 5i de o parte 5i de alta, 0 scami s¢ proiecte de colaborare nefinalizate
pind la capit. Pentru amdnunte, vezi Liviu Maior, Migcarea nafionali romdneascd din Transilvania,
19001914, Cluj-Napoca, 1986,

* Peter Haslinger, Arad, November 1918, Wien-Koln-Weimar, 1993, p. 72,

¥ Privitor la sistarea Rominului®, vezi amanunte in: TR, LXIV, nr. 25, 5/18 martie 1916 i ldem,
LXIV, LXIV, nr. 30, 17/30 martie 1916, p. 118.

% in cercul Sibin ~ Saliste; dr. llarion Puscariu, vicar episcopal, deputat ordinar §i dr. loan Stroia,
protopop in Sibiu, deputat ad hoc; in cereul Turda — Cluj: dr. Eusebin R. Rogea, director seminarial,
l;hf‘pIJi-:I.l ardinar: in cercul 5;.:[;._1 - Alba-Tulia; Nicolage lvan, asesor consistorial, I.I.l.'FIulm. ordinar 'i-l loan
Teculesen, protopop in Alba-Tulia, deputat ad hoc; in cercul Deva — Hateg: Lazdr Tritcanu, ascsor
consistorial, deputat ordinar 5i dr. Octavian Costea, secretar consistorial, deputat ad hoc; in cercul Zarand
si Cimpeni: Vasile Dimian, protopop, deputat dietal, ca membru ordinar $i Romul Furdui, protopop in
Campeni ca deputat ad hoc; in Dej (cercul Solnoc—Bistrita): Teodor Herman, protopop in Dej, deputat
ordinar i Vasile Duma protopop in Reghin, deputat ad hoc; in Mediag (cercul Timava §i Sighigoara):
Matei Voileanu, asesor consistorial, deputat ordinar §i Demetriu Moldovan, protopop in Sighigoara, deputat
ad hoc; in cercul Treiscaune — Bragov: dr. Vasile Saftu protopop in Bragov, deputat ordinar gi dr. loan
Lupag, protopop in Siligte, deputat ad hoe: in cercul Bran — Figiras: de Petru lonescu, consilier ministerial,
deputat ordinar 5i Nicolac Borzea, protopop in Figiras, deputat ad hoe; of. TR, LVIX, nr. 32,23 martic/
4 aprilie 1916, p. 125.




Alegerea gi instalarea mitropolitului Vasile Mangra 5

Consistoriului din Sibiu, se remarci citeva modificdri la numele a doi dintre deputatii
congresuali ,ad hoc™ din Arhidiecezi. Este vorba despre Romul Furdui, protopop in
Ciampeni (cercul Zarand — Cimpeni) si dr. loan Lupas, protopop in Siliste (cercul
Treiscaune — Brasov), care a fost ales §i in cercul Deva— Hateg. Fn lista Consistoriului,
primul a fost inlocuit cu Petru Popovici, protopop in Abrud, iar al doilea de protopopul
Brasovului Constantin Damian. Se pare ci acestia au fost alesi ulterior, dupd cum
aflim dintr-o noti marginali a conspectului deputatilor congresuali. Ce se intimpla
cu cei alesi initiali? Referitor la protopopul Petru Popovici nu se stiu prea multe,
deoarece actele Consistoriului nu-1 amintesc separat. In ceea ce priveste protopopul
dr. Toan Lupas, el a fost ales in doud locuri, in cercul Deva — Hateg si in cercul
Treiscaune — Bragov. Alegerea lui in primul cerc a fost contestatd de preotul Toan
Olariu din Buciu, pe baza faptului ¢d ea n-a respectat procedurile prescrise de
regulamentul alegerilor. Cu toate acestea, Lupag a riimas deputat al Devei, insi a
pierdut postul de deputat al cercului Brasov™,

O altd neregularitate constatatd de data aceasta in rindul deputatilor ordinari a
fost gi cea privitoare la prezenta consilicrului ministerial, dr. Petru Ionescu, intre
acegtia, ca deputat din cercul Fagarag, intrucit el nu era preot in cadrul arhidiecezei,
mai mult, locuia in Budapesta. In felul acesta s-a incilcat una dintre prevederile
articolului 145 din Statut, privitor la CNB*. Pentru a-gi asigura alegerea se pare ci
functionarul ministerial dr. Petru lonescu a amenintat preotii din Figiras cu retragerea
salariului*. De asemenea, ¢l a candidat in mai multe locuri fiind ales ca deputat
clerical atit in cercul Siria - Borosineu din eparhia Aradului*, ¢fit si in cercul Oravita
din episcopia Caransebesului*’, insd impotriva dublei sale alegeri nu a fost inregistrat
nici un protest, cum s-a ficut in cazul lui Ioan Lupas.

Duminicd, pe 27 martie 1916, s-au incheiat §i alegerile pentru deputatii congresuali
mireni*. In desfasurarea lor statul se implicase atit de mult, incit pe drept cuvint s-a
afirmat ¢d Guvernul a abuzat in mod revoltitor de puterea ce o avea. Acest lucru l-a
determinat pe episcopul Caransebesului, Miron Cristea si convoace Consistoriul
eparhial pe 16/29 martie, fiinded | se zidarniceste prin mijloace ilicite afirmarea liberi

™ Arhiva Arhicpiscopici Sibiului (in continuare AAS), Fond Consistoriu, els. [-11, Conspectul
deputatilor congresuali ,ad hoc* din Arhidiccezd - 1916, doc. neinventariat.

# Statutul Organic..., p. 48,

' Romulus Clndea, Biserica ardeleand in anii 19161918, Cemdugi, 1926, p. 11. v

 Ceilalfi deputafi din cler pentru CNB din cuprinsul eparhiei Aradului erau: in cercul electoral Arad -
Rodna protosincelul Roman Ciorogariu, directorul seminarului din Arad; in cercul Buteni - Hilmagiu:
Florian Roxin, protopop in Buteni; in cercul Giula — Chisindu: Stefan Lencfa, preot in Simand; in cercul
Lipova — Vinga: Fabritiu Manuili, protopop in Lipova; in cercul Comlos - Timigoara: Mihai Picisan,
protopop in Comlos; in cercul Belinjului, protopopul Gherasim Serb; ef. TR, LVIX, nr. 32, 22 martie/d
apriliec 1916, p. 126,

* Ceilalji deputaji din randul clerului pentru CNB au fost: in cercul Caransebes: arhimandrit Filaret
Musta; in cercul Lugej: protopop dr. George Popovici; in cercul Figet: protopop Sebastian Olariu; in
cercul Jebel: protopop loan Popa; in cercul Ciacova: dr. Comnel Comean, protodiacon si secretar
consistorial; in eercul Virgej: dr. losif Traian Badescu, protosincel; in cercul Petrovaselo: dr. Cornel
Comean; in cereul lam: dr. George Dragomir; in cercul Mehadia: Pavel Magdescu, preot; cf. AAS, Fond
Consistoriu, cls. I-11, Lista deputatilor congresuali pe 1914-1917, Caransebes 17 aprilie 1916, act neinv,

* Wezi lista lorin , TR", LXIV, nr. 36, 2/15 aprilie 1916, p. 145-146, - deputatii mireni din arhidieceza
Sibiului gi eparbia Aradului, Idem, nr. 37, 5/18 aprilic, p. 150, — deputatii mireni din episcopia Caransebes.
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a dreptului de vot a putinilor alegitori care au rimas acasi“¥. Il roagi apoi pe
episcopul Aradului Ioan I. Papp, care era loctiitor de mitropolit, s convoace
Consistoriul mitropolitan ca urmare a faptului ¢i organcle administrative locale au
influentat alegitorii, iar in unele locuri ,autoritifile comunale au distnbui
credinciosilor sedule, asa ¢l acestia sub presiunea imprejuririlor au votat dupa dorinta
acelor organe™*.

Presa roméineascd a ripostat foarte dur fajd de modul cum s-au ficut alegerile
deputatilor congresuali. In paginile , Drapelului® au fost publicate critici la adresa
statului, pentru ci a sustinut candidati loiali lui: , Este foarte interesant [...] cd au
ajuns relativ in numir mare intre membrii sinodali astfel de membri ai intelectualitapii
roméne, care ocupd posturi la administratie sau alte autorititi publice, pe cind pani
acum lipsea aproape cu totul aceastd piturd a intelectualitifii dintre¢ membrii
Sinodului*’. Cu toate acestea, nu trebuie trecut cu vederea nici posibilul subiectivism
al ziarului lugojean, atunci cind relateazd despre alegeri, deoarece redactorul
.Drapelului, Valeriu Braniste, spre surprinderea tuturor n-a reusit 53 cistige in fata
contracandidatului siu, Aurel Dobogan, senator ordsenesc in Lugoj, cu toate ca
obtinkse majoritatea voturilor. Riinit in orgoliu, cel care fusese , facitorul de vladici**
pini acum, a inaintat un protest Consistoriului mitropolitan. Unele dintre afirmatile
ce se regiisesc in cuprinsul acestui protest surprind pini in cele mai mici amin unte.
implicarea statului in aceste alegeri si de aceea nu putem sd nu le acordim intreaga
noastri atentie,

Braniste era de pirere ci alegerile congresuale ,,nu s-au ficut in sinul Bisericii i
de membri ai ei, ci la ordin mai inalt, in birourile primcomifilor de pe teritoriul
diecezei Caransebesului, dindu-se cele mai severe ordine organelor subalteme
administrative politice, primpretorilor, notarilor cercuali i comunali, primarilor si
organelor subalterne ale primiriilor, si puni intreaga lor fortd oficiald in miscare,
spre a scoate alesi acesti candidati desemnati din parte necompetentd*®. in mod
concret, consilierul ministerial Petru Tonescu a oferit indicatii precise comitelui de
Caras-Severin, Zoltan Medve si prin el tuturor primpretorilor din acest comitat, despre
cum sa procedeze la alegen ca si reuseascd neconditionat candidatii agreati de
administratia publici. Urmat punct cu punct, planul siu reusise pe intreg teritoriul
diecezei Caransebesului, fiind votati numai candidatii agreati de administratia publici.

Situatia, nemaiintilnita la alegerile de pind acum din eparhia Caransebesului, a
fost expusi in sedinga a [1I-a a sinodului din 19 aprilie. De asemenea, sau ficut
cunoscute i protestele primite la Consistoriul diecezan. Unele dintre ele s-au adeverit,

# Serisoarea lui Miron Cristea cdtre loan [, Papp, episcopul Aradului, Budapesta, 10/23 martie
1916, in AAS, Fond cit., cls. I-11, doc. neinv.

# A dresa Iui Miron Cristea citre Consistoriul mitropolitan, Caransebes 17 aprilie 1916, in AAS,
Fond cit., cls. I-11, doc. neinv.

1 Drapelul”, XV1, nr. 38, 29 martie/11 aprilie 1916, p. 2.

@ Expresia ii apargine lui Eusebiu R. Rogea: vezi ldem in Monografia Mitropoliei oriodoxe ramdne
a Ardealului.... p. 33.

# Protestul lui Valeriu Braniste gi dr. George Dobrin contra alegerilor de deputati congresuali, cltre
Consistoriul Mitropolitan, Lugoj, 6 aprilie 1916, in AAS, Fond cit., cls. I-11, act nr. 109,

% Protestele ficute impotriva urmatorilor alesi: dr. Nicolae Popovici in cercul IX Fizij i dr. Nicolae
lonescuy, in cercul V Cosova — ambii deputati clericiali, ef. Pretocelul sinedului eparhiel Caransebeg
din 17 aprilie 1916, Caransebes, 1916, p_ 13-14.
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iar altele nu au fost luate in considerare pe motivul cii nu au nici o bazi legala®.
Cateva dintre ele iau drumul Sibiului, citre Consistoriu. Cuprinsul lor, destul de
consistent, relevi aceeasi realitate: interventia statului in alegeri. Acesta s-a folosit
de faptul ci cei mai mulii dintre alegitori erau pe front® si astfel a putut impune
alegerea favoritilor sdi, incilcind in felul acesta aliniatele 37 si 38 din Statutul
Organic®,

In ziua alegerilor, in unele cercuri ale Episcopiei Caransebesului alegatorii au
fost dugi la votare de ciitre polifisti si alti functionari. Votarea ficuti in felul acesta nu
a fost secretd, cici in bisericd, unde a avut loc alegerea, , toti alegitorii si nealegitorii
erau previzuti cu tiduli deschise, ca si le vadi politistii care erau in bisericd si primarul
care era la masa prezidentiali, ca notar si birbat de incredere™®,

Unii preoti au fost limurifi si nu predice in bisericd despre insemnitatea alegerilor,
in caz contrar fiind amenintati cu internarea in lagirele de munci* sau cu trimiterea
pe front la sdparea transeelor®.

Dintre mireni, au fost alesi oameni care nu aveau nimic in comun cu Biserica:
pretori®, notari comunali”’, functionari de la finante™ si unii padurari care au fost
trecufi pe listd cu tithul de ,,magistri silvanali*®. Numirul acestora, raportat la numrul
celorlalti deputati, nu este atdt de mare, precum s-a susfinut™, incit s poati modifica
radical rezultatul alegerilor. Dar, daci finem cont de faptul ¢i ei au influentat intr-o
misurd nidicatd pe ceilalti alegatori, atunci aportul lor la reusita finald poate fi
considerat ca important®.

La Arad nu s-au inregistrat atitea probleme. Doar trei contestatii s-au inaintat
Consistoriului mitropolitan. Dintre acestea una il priveste pe notarul comunal din
Bara, loan Pocioian, care n-a platit darile la Biserici, iar pe fiica sa a botezat-o la
romano-catolici, ceea ce nu l-ar {i indreptifit s3 candideze la functia de deputat, fiind
in neconformitate cu canoanele®. Celelalte doud se opresc asupra persoanei lui Vasile

"' Protestul lugojenilor impotriva alegerii deputatului Aurel Dobosan, Lugoj, 21 aprilie 1916, in
AAS, Fond cit., cls. I-11, act. 108.

* Articolul 1, aliniatul 37 prevede ¢ protestele de la scaunul protopopesc la Consiliul eparhial se
pot face in 14 zile, iar cele ficute mai tirziv s nu s iau in considerare si astfel, s3 fic menjinutd
hotirirea protopopiei. Articolul I, aliniatul 38 prevede ci sinodul protopopese cste reprezentanea preofimii
§i a comunelor parohiale din protopopiat, of. Statutul Organie, p, 20,

* Protestul lui Petre Stoica impotriva alegerilor de deputati congresuali, Satul-Mow, 26 martie 1916,
in AAS, Fond cit., els. I-I1, act. 107.

 Protestul lui Aron Simoild contra lui dr. Nicolae Petrovici, Seleus, 25 martie 1916, in AAS, Fond
cil, cls. I-11, act 104,

* Protestul contra alegerii lui Valer Petco, of, Conspectului alegerilor de deputaji congresuali atacate
cu prodtest, in AAS, Fond cit, els. I-11, doc. neinv.

* 1 in arhidiecezd, | in episcopia Aradului, 1 de pe teritoriul Consistoriului de la Oradea si 1 in
episcopia Caransebesului, of. Conspectului deputatilor congresuali, in AAS, Fond cit., cls. I-11, doc.
LCENY.

1 la Sibiu, 3 la Arad si | la Caransebes, of, fhidem.

" 6 la Sibiu, 1 1a Arad si | la Caransebes, ¢f, fhidem.

** 2 la Caransebes, cf. Mhidem.

“ Romulus Cindea, op. cit., p. 10,

*' Din picate, din cuprinsul Protecoalelor, nu putem cunoagte orientarea politicd a tuturor deputatilor
rongresuali, :

** Protestul lui George Milos contra deputatului Toan Pocician, Bara, 18 aprilie/] mai 1916, in AAS,
Fond cit., cls. -1, doe. 126
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Bogdan din cercul electoral Banat-Comlos. Protestatarii se oprese in demersul lo
asupra unor presiuni exercitate de organele publice in randul alegitorilor: amenintare
cd vor fi trimigi la rizboi® gi li se va retrage congrua.

Sinodul eparhial intrunit in sedinta a 1V-a la 18 aprilie/l1 mai, ia notd de toat
abuzurile ce s-au ficut cu ocazia alegerilor. Deputatul dr. Romul Veliciu, intrigat d
faptul ¢ , elemente striiine de biserica noastrd in mod volnicos §1 necompetent s-a
ingerat (au intervenit n. n.) in mersul normal al alegerilor congresuale®®, il intreb
pe episcopul Papp daci a avut cunostingd ci organele statului vor interveni la alegen
Episcopul a rispuns negativ, sustinand ¢ii atunci cind a aflat despre aceasta a intervenit
Se pare ca fird succes.

O zi mai tirziu pe 19 aprilie, Sinodul arhidiecezan intrumt la Sibiu, dezaprob
amestecul statului in problemele Bisericii. Contestatiile sosite in problema alegerilor
nefiind de competenia sa, le transmitea Consistoriului mitropolitan®.

Daci luim in considerare numirul protestelor se pare ¢ in arhidiecezi s-au fic
mai multe presiuni decdt in episcopiile sufragane. Explicatia rezida din faptul ¢i pent
alegerea mitropolitului CNB se compune din 120 de membri, dintre care Jumiita
provin din arhidieceza, iar cealaltd jumatate provine de la celelalte episcopii — 60 d
membri din arhidiecezi si cite 30 din cele doud episcopii®. Astfel, reugind si obtin
majoritatea voturilor la Sibiu, statul putea s3 impuna in Congres pe viitorul mitropolit.

Ca urmare a aplicirii acestei politici opresive, autonomia Bisericii, cel putin pentru
acest moment, a fost desfiintatd. Oamenii s-au revoltat si au cerut anularea mandatelor
din cauza ,terorismului nemaipomenit, dezvoltat din partea organelor administrative™,
Cer rispunsuri pentru aceasti situatie de la Consistoriu, insd acesta ticea.

in tinuturile ardelene, ameningirile continud. La Figdrag, dr. Petru [onescu, omul
Guvernului, trimis special pentru a cistiga deputati loiali statului a trimis fiecrul
preot o carte postald, prin care le impunea si voteze cu Alexandru Bellea si cu dr.
Toan Garoiu. Credinciosilor li s-a interzis apoi s publice numele tuturor candidatilor,
in afara numelor celor doi candidati™.

Nereguli procedurale in aceastd companie electorald s-au Intalnit aproape in tol
locul. Intr-o parte s-au {inut prea repede, astfel incat sa nu poatd vota toti alegitori,
in alta parte s-au {inut in prea scurt timp, pentru acecasi cauza”. S-au intamplat g
cazuri unde abia dupi alegeri s-au ficut protocoalele sinodale §i nu in ziua cand s-2
tinut sinodul electoral™. Apoi, desfiinjarea votului secret si a listei de votare in cercul

8 Protestul Iui Lazfir Mihai contra alegerii de deputat a lui Vasile Bogdan, Nerdu, 23 martie 1916, ir
Ihidem, doc. 79: protestul lui Nestor Oprean fmpotriva lui Wasile Bogdan, £ d., in Ihidem, doc. 103

“ Protocol despre gedingele sinodului eparhial din dieceza romdng preco-ortentald a Aradului, finuf
in sesiunea ordinard din anul 1916, Arad, 1916, p. 33-34

# Peotacolul sinodului ardingr al Arhidiecezel greco-orientale romdne din Transilvania jinud i
anul 1916, Sibiu 1916, p. 13-14.

% Stamtul Organic..., aliniatl 155, p. 50

1 protestul alegitorilor din Ordstie impotriva deputatului mirean dr. Aurel Muntean, . d., in AAS
Fond cit., ¢ls. [-11, doc. 99,

o Recursul la Consistoriul mitropolitan al lui Nicolae Borzea, in contra alegerii deputatului ordina
Alexandru Bellea si a deputatului ad hoe, dr. loan Garoiu, £ d., in lhidem, doc. 114,

# Protestul lui Filip Chima impotriva felului cum s-au desflgurat alegerile, Mandra, 6 aprilie 1916
Ibidem, doc. 3730 C.A,

™ Protestul credinciogilor din cercul Zarand Tmpotriva alegerii lui dr. Lucian Borcia, Brad, 3/1
aprilie 1916, in fhidem, doc. 112,
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electoral Cluj — Turda, a dus de asemenea la reusita deputatului dorit de administraie,
in persoana protopopului Tuliu Rosescu’.

La sfargitul alegerilor, pe masa Consistoriului mitropolitan s-au adunat in numir
de 28 de proteste: din arhidieceza erau 3 proteste impotriva deputatilor clericali si
16 contra deputatilor mireni; Aradul avea doar 3 proteste la mireni, iar Caransebesul
6 tot la deputatii din rindul credinciogilor™. Ele au intrat in dezbatere in sedintele
Consistoriului intrunit la Sibiu in zilele de 22 si 24 mai. Contrar asteptirilor, protestelor
n-au fost rezolvate, ci au fost inainte CNB™. Organul suprem administrativ si
judecitoresc al Mitropolici a decis: desi este convins ¢i organele administrative,
politice au trecut la aceste alegeri peste dreptul lor de control, ,,Consistoriul
mitropolitan pe de o parte, cilauzit fiind de principiile evanghelice al cdror scop
suprem e: pe pimant pace i intru oameni bunivoire, iar pe de altd parte, in situatia
exceppionald in care se afld scumpa noastrd patrie, nevoind a provoca conflicte si
mizerii de prisos, de astd datd s-a abatut de la investigarea cazurilor concrete™™.
Astfel, politica lui Tisza a cistigat. Mai mult decét atat, premierul a fost impresionat
de rezultatul alegerilor: , Rezultatul depdigeste asteptirile mele cele mai mart; se pare
=i marea majoritate a Congresului alegitor bisericesc se va emancipa de sub influenta
nationaligtilor, ceca ce va fi o loviturd mare datd acestora, dar si un avantaj foarte
mare privitor la politica national3“™,

Intr-o ultimi sfortare, in dorinfa de a schimba rezultatul, patru membri ai
Consistoriului mitropolitan: Lazdr Triteanu, loan Lupas, Lucian Boreia i Valerin
Braniste compun, la 11/24 iunie, o adresi citre primul mimstru Tisza Istvan. Ei se
aratd foarte nemulfumiti de felul cum au decurs alegerile, reprosind premicrului ci:
-acele dispozitii ale singuraticelor organe de guverndmént [...] au depisit limita
clard trasa de lege, [...] si nu s-au restrins numai la garantarea efectivi a ordinii si
siguranfei publice, ci au ficut de-a dreptul iluzorie posibilitatea liberei afirmiri a
vointel maselor alegitoare”™. Ei aratd de asemenea ci: ,,S-au ivit dese date despre
amestecul direct la alegeri al fispanilor, primpretorilor, notarilor cercuali 5i comunali,
a referentului in chestii de congrud in ministerul cultelor i instructiunii publice (dr.
Petru lonescu n. n.), precum si a altor organe aflitoare in raport de dependenti fati
de Guvern, care nu gi-au afirmat interesul sustinerii ordinei si sigurantei publice, ci
in mod viidit pentru promovarea reusitei candidatilor agreati de amintitele organe ale
puterti publice gi contra reusitei acelor candidati care nu s-au putut bucura de aceasti
protectie nedorita 51 contrard liberului exercifin al dreptulwi de vot*. Astfel, fiind
violati autonomia bisericeasca, ei isi manifestau temerea ca aceastd interventie a
prganclor statului s nu creeze un precedent pentru viitoarele alegeri. Cu toate acestea,
Consistoriul, spuneau ei, trece cu vederea interventia statului™.

" Protestul lui Vasile $pan $i a altor credinciosi impotriva deputatului Tuliu Rogescu, Lupsa, 20
nartic 1916, in fhidem, doc, 3250 C.A.

= CL Conspectulii alegerilor de deputati congresuali, atacate cu pravest 1916, in fhidem, doc.
ICInY

" BS, XL, ar. 25, 19 junie (2 julie) 1916, p. 181,

" Concept de discurs al lui Lazdr Triteanuw, Sibiu 10023 iunie 1916 in AA S, Fond cit,, cls. I-11, doc.
TEImv.

* Kemény G, Gibor, ap. cit, p. 615-616, Scrisoarea lui Tisza Istvdn cdtre Huszdr Kdroly, deputat
! partidului popular in Parlamenud de la Budapesta; Budapesta, 10 aprilie 1916,

* Adresa citre primul ministra Tisza Istvin, Sibiu, 11/24 funie 1916, in AAS, Fond cit, cls, I-1L,
loc. 172 M.
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Cuprinsul acestui memoriu a fost citit in gedinta Consistoriului mitropolitan, finut
la 11/24 iunie 1916. Unii dintre cei prezenti la aceastd sedinfd au suspinut 1dee
inaintrii memoriului la guvern, altii, judecind complexitatea situatiel, s-au opus
vicarul Mangra fiind unul dintre acestia. In cuvintarea sa, el insisti asupra situafi
exceptionale in care se afla Mitropolia, din cauza rizboiului $i propunca ca , proiectu
de adresd — reprezentafiune citre Guvernul {arii si se pastreze ca material, pind
dupi alegerca de mitropolit™”. Se pare i aga s-a §i intimplat.

Rimine de discutat ce rol a avut Mangra la aceste alegeri, dacd a susfinut
amestecul autorititilor statului, Un protest sosit la Sibiu, din cercul electoral Beliu,
sustine aceastd opinie. Acesta vorbea despre interventia vicarului oridean la organele
administrative, pentru a fi ales deputat congresual dr. Ioan lacob si nu Nicolau Zigre,
secretarul mitropolitan. Probabil ¢ aceastd ,miscare” o ficuse Mangra si sub
imboldul dorintei de rizbunare, deoarece la numirea sa in 22 aprilie 1900, ca vicar
la Oradea, Nicolau Zigre a fost cel care, inconjurat de citiva protopopi, a depus
plingere la CNB, in care constata valabilitatea numirii lui Mangra™. Cert este cd el
a uzat de intreaga sa autoritate numai pentru a cistiga voturi in favoarea candidatului
propus. Cu toate amenintirile, Mangra n-ar fi reusit nimic dacd nu era ajutat de
fispanul comitatens. Nu se stie dacd dr. loan Jacob era candidatul preferat al lug
Mangra sau al fispanului, dar cel mai probabil este faptul ci a fost al améndurora.
Cazul de mai sus este un bun exemplu ce releva conlucrarea stat-Bisericd in anul
1916™,

..Epoca lui Mangra“ a inceput. Peste tot in presa maghiard, el a fost considerat ca
cel mai indrepttit sd ocupe scaunul mitropolitan de la Sibiu. In opozifie cu aceastd
parere, presa roméaneasca de dincolo de Carpati vedea in vicar ,omul Guverulm®, cu
ajutorul ciiruia acesta isi duce la bun sfirgit opera de distrugere a Bisericii §i presei
roménesti, iar ,in ziua cind la Congresul bisericesc, Mangra va fi proclamat ca
mitropaolit al Bisericii Ortodoxe Romine din Ardeal, cetatea insisi a viefil noastre
nationale va fi ciizut in miinile dusmanului*®,

Aceasti opinie era triiti din plin si in Transilvania. Spaima nu se poate observa in
ziarele rominesti de aici, ciici cenzura stergea coloane intregi ale articolelor din ziarele
nationale®, ci rezultd din corespondenta purtatd intre intelectualii romini. Preofimea
era acuzatd, pe buni dreptate, ci sti cu ,mdinile in piept” §i priveste cum se destrama
miretul edificiu al autonomiei bisericesti®. Dar de puteau face, devreme ce
Consistoriul hotirise si se treacd cu vederea peste abuzurile statului? Unii dintre
intelectualii laiei s-au hazardat in tot felul de propuneri salvatoare, dar neconcrete 3
puerile. S-a ajuns pand acolo incit avocatul dr. Dumitru $tefan din Sebeg sa propund
alegerea ca mitropolit a colegului sdu, loan Mihu mare proprietar in Vinerea. Acesta

7 Vasile Mangra - concept la cuviintarea jinutd in Consistoriu, f. d., in [bidem, doc. neinv.

™ Marius Eppel, ap. cit.. p. 28-29.

™ Protestul credinciosilor din cercul electoral Beliu, contra deputatului mirean dr. loan lacob, f. d., ir
AAS, Fond cit., cls. I-I1, doe. 172/1916,

® Gheorghe Pidure, Epoca fui Mangra, in  Tribuna®, Bucuresti, 11, nr. 17, 24 aprilie 1916, p. 285-247

¥ Vezi , Drapelul”, pe anul 1916 din Lugoj, unde nu este articol scris de Valeriu Branigte, care s nu
fie tdiat.

2 Serisoarea lui George Dobrin citre Consistoriul mitropolitan, Lugoj, 20 martie 1916, in AAS
Fond cit., cls. I-11, doc. neinv.
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urma mai inti si fie hirotonit ca preot, pentru ca apoi 3 poata fi ndicat la cea mai
inalta treaptd ierarhicd, cea de episcop®. In ciuda reclamei ¢ Mihu va deveni ,,un al
doilea $aguna™ Consistoriul n-a putut lua in considerare hilara propunere a avocatului
schesan,

Solutii pentru iegirea din aceastd situatie nu erau, iar daci ar fi fost, ele nu se
puteau aplica, avand in vedere presiunile si politica la care, de voie de nevoie, s-a
angajat Biserica Ortodoxd din Transilvania si o duci cu Guvernul maghiar. Rezultatul
alegerilor de deputati, cu toati neconstitufionalitatea lor, fusese acceptat de
Consistoriu. Numai riminea altceva de ficut decit si fie convocat Congresul National
Bisericesc electoral.

(va urma)

* Scrisoaea lui dr. Dumitru Stefan citre Consistoriul mitropolitan, Sebegul-Sisesc, 29 aprilie 1916,
n fhidem, doc neinv,




PELERINAJUL MEU MISIONAR

["Pr. prof. dr. m.«ﬁ;}{mt

La 2 iulie 2002, pe neagteptate, s-a stins din viata parintele profesor dr. lon Bria.
S-a nascut la 19 junie 1929 in comuna Telega din judepul Prahova. Dupad absolvirea
studiilor universitare devine prafesor la Seminarul Teologic Ortodox din Buzdu
(1957-1962) 5i la Instinwind Teologic Universitar din Bucuregti, apoi este ales director
al departamentului ,, Unitate §i innoire” al Consiliuhii Ecumenic al Bisericilor
(C.E.B.} din Geneva (1973-2002). A participat la marile adundari ecumenice din
ultimele decenii i a predat teologia ortodoxa in diverse faculldfi §i centre ecumenice
din Europa. In cadrul C.E.B., parintele Bria s-a bucurat o mare autoritate, mai ales
in ceea ce privegie ,, misiunea wrband .

Doctor in teologie custeza ., Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor” din 1968,
alcatuita sub indrumarea parintelui academician Dumitru Staniloae, cdruia i-a fost
un bun prieten i care, in 1987, il indica fara ezitare drept wrmagul sau in gandire
teologicd.

Parintele Bria s-a remarcal §i prin publicarea a numeroase carfi i studii, peste
trei sute, cele mai importante fiind: ., L Orthodoxie” {in col ), Paris, 1978, .. Martyria-
Mission*, Geneva, 1980, ,, Curs de teologie 5i practica misionard ortodoxa *, Geneva,
1982, . Credinta pe care o mdrturisim"”, Bucuregti, 1987, ,, Destinul Ortodoxiei”,
Bucuresti, 1989, ,, The sense of the ecumenical tradition”, Geneva, 1991, , lisus
Hristos*, Bucuregti, 1992, ,, Liturghia dupa Liturghie”, Bucuregti, 1996, ,, Tratat de
teologie dogmaticd si ecumenica”, Bucuresti, 1999, insd cea mai cunoscutd lucrare
a sa este ,, Dicfionar de teologie ortodoxa”, Bucuregti, 1994,

Cinstindu-! pe cel plecat dintre noi, publicam in cele ce wrmeaza ultimul sdu
articol — din cdte gtim — publicat in vev. ,, International Bulletin®, vol. XXVI, nr. 2,
aprilie 2002, in traducerea pr. Cristian Niculescu.

*

Interesul meu pentru misiune nu are nici o legaturd cu istoria familiei mele. Nici
originea périntilor mei, nici contextul studiilor mele liceale nu m-au determinat intr-un
mod direct 53 aleg calea Facultitii de Teologie. Tatil meu a fost inginer specialist in
domeniul prelucrdrii petrolului, iar mama, proprietari de teren, ocupiandu-se cu
cresterca animalelor.

M-am niscut in anul 1929 la Telega, in Rominia. Societatea rurald crestind avea
trei piloni ai satului tradifional romdnesc: gcoala, parohia i familia. O ecclesia
domestica in buni rinduiald, ce avea Euharistia ca centru de greutate $i era un spatiu
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comun social gi bisericesc pentru intreaga comunitate. Acestea au fost inceputurile
intilnirii mele cu crestimnismul. Mai tirziu, am fost capabil sd-1 discern trasiturile
sale esentiale si sd i le apar.

Linigtea ,.spatiului mioritic™ a fost brusc intreruptii de furtuna celui de-al doilea
rizbol mondial (1939-1945). Cu o Romdnie care se aliase cu Germania contra Uniunii
Sovietice, campurile petrolifere din regiunea mea natali incepusera si fie exploatate
de fortele militare germane. Rafindriile uriage de acolo ce aprovizionau frontul
antisovietic erau adesea tinta bombardamentelor anglo-americane prin anii 1942-
1943, Populatia civild suferea grave pierderi materiale si morale datoritd rizboiului.
Parohia sdteascd se impdrtise in mai multe grupun de rugiciune. Mama a hotarit
sd-gi pund la dispozitic casa pentru unul dintre aceste grupuri. ,,De m-ati socotit ¢i
sunt credincioasa Domnului, intrind in casa mea, rdmanefi (Faptele Apostolilor
15-16). Ea isi impodobise camera cu icoane transformind-o intr-o adevirata capeli,
oamenii din sat se intdlneau in timpul rizboiului, in special, pentru privegherea de
noapte. Nucleul grupului erau credinciosi ai Oastei Domnului, care organizaseri o
campanic impotriva alcoolului, tutunului $i prostitutiei. Am luat si eu parte la aceste
intdlniri neoficiale — lecturi biblice, cintece, rugiciuni, meditatie — si am rimas
inmadrmurit auzind cateva voci profetice ce vorbeau despre iminenta cidere a celor
doud imperii: cel nazist si cel comunist.

Pugin dupd stabilirea regimului pro-comunist, reforma sistemului national de
cducatie din 1948 a adus sfirgitul lui ecclessia domestica. Aceasta se petrecea o dati
cu terminarea studiilor mele secundare de la Ploiesti (1940-1948). Prin impunerea
unui nou sistem educational, autorititile ii umileau si-i marginalizau pe credinciosii
cregting in discursurile politice oficiale, dar $i pe soldatii devotati $1 pe eroii care se
intorceau de pe front. Multi evanghelisti itineranti, predicaton, catehefi si calugiri
au fost abandonatii si vitagi. Pe la inceputul anilor *50, multi oameni si-au dat seama
cil politica de neutralitate a firii cra compromisa si ci libertatea bisericii era cu mult
mai restrinsd. Oamenii erau frustrati §i scandalizati.

In 1949, in felul meu simplu de a gandi, mi-am imaginat ¢ cineva trebuia si se
ocupe de apdrarea acestor crestini dezridicinali §i 53-$1 exprime recunoagterea pentru
angajamentul lor religios din timpul rizboiului, concretizat in grija pentru familiile
sirace §i cei in nevoi. Nu aveam nici o strategie in a realiza acest proiect, dar asta
mi-a fost intentia, atunci cind am pornit pe un nou drum, parisind cursurile de inginer
in domeniul industriet petrolului pentru alti sapte ani de studii teologice (1950-1957).

Dezvoltarea unei apologetici crestine

wol i-a zis: Prictene, cum ai intrat aici fird haine de nunti? El insi a ticut* (Matei
22, 12). Pregitirca mea teologicd a fost limitatd de timpul scurt pe care l-am petrecut
din 1945 pand in 1948 la mindstirea Zamfira, in zona Prahovel, unde se gisea sora
mea care intrase in monahism. Acolo am citit scrieri ale Sfinilor Pirinti, ocupandu-mi,
in acelagi timp, de studiul iconografiei i imnografiel. Ajunsesem la un bun nivel cu
latina i filosofia. In timpul anilor de seminar am avut privilegiul si intilnesc profesori
care pledau pentru dimensiunea apologeticii a crestinismului. Munca profesorului
loan Mihilcescu, care inainte de rizboi propunea , teologia militantd*, a fost urmati
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de un efort similar al pr. prof. Dumitru Staniloae (1903-1993), care a fost inchis
intre 1958-1963 pentru teologia sa mirturisitoare”. Am absolvit cu o disertafie
intitulatd , Infailibilitatea Bisericii® (1937). Dupd absolvire m-am straduit mereu s
pistrez impreund viata crestind cu doctrina Bisericii. In acelasi timp, pripastia
institutionald dintre stat si Bisericd devenea mai mare datoritd nivelului sporit al
legislatiei antireligioase.

Numirea mea ca profesor de teologie sistematicd la Seminarul teologic din Buziu
(1957-1961) si apoi la Facultatea de Teologie din Bucuresti (1962-1973) a fost o
ocazie nesperatii de introducere a unor cursuri de misiologie si ecumenism. Cu toate
cd in programa universitard erau previizute cursuri cu tema . Indrumiri Misionare i
Pastorale®, continutul lor era riu articulat. De fapt, scolile teologice se confruntau cu
mai multe provociri;

~ Evanghelizarea i educatia teologicd trebuiau sd fie realizate intr-un cadru
restrictiv impus de autorititile de stat. In mod normal, legislatia nu afecta continutul
doctrinal al cursurilor, dar restricfiona mult comunicarea cu societatea $i mai ales
tratarea unor subiecte controversate precum religia, politica $i drepturile omului.
Pentru cilugiri si preoti era vital 83 aibd o pregitire teologicd dintre cele mai bune,
mai ales ca sivarsirea actelor de cult la parohic devenea izvor de misiune in rindul
credinciosilor,

— Putine subiccte misionare crau incluse in alte discipline teologice, cum ar fi
pastorala, practica liturgici i ecumenismul. Patriarhul [ustinian (1948-1977) inclina
si le numeascd ,apostolat social™. La inceputul anilor "60, Biserica Ortodoxi Romdna
avea un sistem bine organizat de eparhii i parohii, astfel ci Roménia nu parea si fie
secularizatid. Mai riminea o singuri problemd: cum si pastrezi ,,apostolatul social®
in rind cu Evanghelia $i spintualitatea liturgica. Etica sociald devenea, din ce in ce
mai mult, un domeniu al intdlnirilor si al dezbatenlor ecumenice.

Facultatea de TLu]crgc preferasi r_v:mg_hu_liy:_;'u_ prin pastoratia specificd parohiilor,
incercind si educe }.1 si dezvolte constiinta misionard a pupmu]ul dn.plcrcdmcmq
In aceasta rezida originea conceptului de , liturghie dupa liturghie®. In ce fel putea fi
pusdl in lucrare calea profeticd a mirturisirii lui Hristos in mijlocul necazurilor §i
persecutiilor cauzate de sistemul totalitar? Singura modalitate de identificare cu
marturisitorii $i martirii era prin rugiciune, creindu-se astfel o solidaritate
duhovniceasci, Biserica fiind o comuniune a sfintilor,

Deschiderea unor oportunititi ecumenice

Unul dintre evenimentele marcante legate de ,pelerinajul meu misionar™ a fost
semestrul pe care l-am petrecut la Colegiul Saint Augustin din Canterbury, un institut
anglican de studii misionare. In 1961, la Adunarea C onsiliului Ecumenic al Bisericilor
de la New Delhi, Biserica Ortodoxd Romind a devenit membru cu drepturi depline
al respectivului Conciliu. In anul urmator, W. A. Visser't Hoot, secretarul general al
Consiliului, a condus o delegatie in Rominia $1 a ofent cu aceasta ocazie trei burse
pentru studii ecumenice. In acelasi an, datoritd initiativei Mitropolitului Iustin de la
lasi, viitor patriarh (1977-1986), Biserica a fost implicata in lucririle de pregatire a
unui Sinod pan-ortodox. Ca membru al comisiei ecumenice a Bisericn, am fost bucuros
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sd afirm aceste deschideri. La New Delhi am tradus rapoartele si apoi le-am prezentat
studentilor mei.

La Canterbury am intilnit profesori si studenti din toate diocezele Bisericii
Anglicane. Secfia de literaturd misiologica a bibliotecii era impresionantd. Mi s-a
cerut si scriu o prezentare a profilului contemporan al Bisericii Ortodoxe. Am cilitorit
la Londra, Oxford, Paris $i Geneva, descoperind ci perceptia Ortodoxiei in Occident
era in mare parte determinata de scrierile §i de influenta teologilor si filozofilor rusi
ce trinau in diaspora. La Geneva am avut placerea si intéilnesc personalul didactic al
Institutului de la Bossey.

Pe la mijlocul anilor "60, odatd cu obtinerea mai multor informatii despre Conciliul
Vatican II, precum si despre noile cirti si publicatii de teologie din Occident, am fost
socat de pozifia §1 de directia unor curente si centre dezvoltate acolo dupi al doilea
rizboi mondial. Am comparat propaganda atee din Romania cu ceea ce se publica in
Occident despre ,,moartea lui Dumnezeu®, ,separarea Bisericii de stat” si ,sfirsitul
Bisericii de tip constantinopolitan®, secularizarea ca triumf al epocii modemne si
omenirea ajunsa la maturitate (prin evolutie). Ironizarea teologiei populare Luterane
§1 Reformate (volfkskirche) m-a izbit, cici, in acel timp, ortodocsii din Roménia se
luptau si pastreze caracterul popular al credintei prin menfinerea riturilor si a tradiiilor
religioase. In timp ce Bisericile Reformate pireau si abandoneze theologia crucis,
ortodocsii rispundeau prin cinstirea crueii. In mintea mea, toate aceste curente pireau
sii fie un al doilea front impotriva Ortodoxiei sub masca apdrarii drepturilor omului.
Nu am oferit o misiologie formald, ci am incurajat mereu cinstirea crucii, protestind
contra acestui dublu atac ideologic.

In 1968, ca un simbol al libertatii m]:;,uuv.-. guvernul a dat permisiunca tipdririi
Bibliei. La Bucuresti m-am intdlnit cu oficiali ai London United Bible Society (U.B.S.).
Cu sprijinul Bisericii am pornit protectul tipdririi Biblitlor. Mai tarziu, ca membru al
personalului Consiliului Ecumenic al Bisericilor, am reusit sé facilitez publicarea de
Biblii prin intermediul U.B.S. si in alte tiri ortodoxe. Mai multe consultatii au fost
organizate in jurul temei ,Proclamarea evangheliei in cadrul cultului divin®. In iunie
1968 mi-am susfinut teza de doctorat cu titlul ,Aspecte dogmatice ale unirii
Bisericilor”. Cu acest prilej, mi-am exprimat recunostinfa nu numai citre profesorul
indrumdtor pirintele Dumitru Stiniloae, ci si citre Consiliul Ecumenic pentru sprijinul
acordat in stringerea bibliografiei ecumenice.

Prezentarea Ortodoxiei la Consiliul Ecumenic al Bisericilor

in grupul de lucru, ca delegat la Salvation Today Missionary Conference
(Bangkok, 1973), am dat mirturie despre ecclesia domestica intr-un context comunist,
in Romdnia. L:mb'uu] folosit — ,,Proclamarea Cuvintului in comunitatea liturgici®,
wdimensiunea misionard a Euharistiei” si ,,misiunea ca mirturie* — a fost o mare
surpnzé pentru participanfu la conferingd. Ei au cizut de acord cd, atiita timp cit se
sdvirseste Liturghia gi poporul se hrineste cu piinea viefii, incd existd speranta pentru
cregtindtatea risdriteand. Cu aceastd ocazie am fost invitat sd ocup un post vacant in
cadrul Comisiei Mondiale pentru Misiune si Evanghelizare, in ceea ce priveste studiile
si relagiile cu ortodoxia,
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Atat Philip Potter, noul secretar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
cit si Emilio Castro, noul director al Comisici Mondiale pentru Misiine $1
Evanghelizare, erau interesati s3 aiba o noud imagine a lumii ortodoxe, misiologia ¢i
fiind o dimensiune inci neexaminati. S-a pus accentul mai ales pe experientatriirii
in fisus Hristos in Europa de Est, o experien{i care nu fusese exploratd si formulata.
Era imposibil s compari principiile ortodoxe ale misiunii intr-un context sccialist
cu diversele categorii clasice. In timpul muncii mele in cadrul Consiliului Ecumenic
al Bisericilor (1973-1994), m-am mutat in mai multe departamente ale Consiliulu,
incercind sd descriu specificitatea mirturisirii ortodoxe si s-o incorporez in miscarea
ecumenici. Printr-o serie de seminarii, consultatn, studii si vizite si cu participarea
tuturor Bisericilor, facultdtilor si centrelor ortodoxe, a fost posibil si cidem deacord
asupra mai multor afirmatii de bazi care constituie astdzi contribupia ortodoxa la
misiologia ecumenici. (Vezi pr. prof. lon Bria, coeditor, Diclionnaire oecumenique
de missiologie. Cent mots pour mission, Paris, Cerf, 2001).

Spre exemplu, comunitatea liturgica a fost recunoscuti ca o paradigma a misiunii.
La doui intilnin ortodoxe, ce au avut loc la Cernica (1974) st Ectchmiadzin, Armenia
(1975), s-a analizat conceptul de , Liturghie dupa liturghie™. Acest studiu a fost rimis
ca o contributic ortodoxa la Nairobi (1975), la Adunarea Generald a Consiliulu
Ecumenic al Bisericilor. Conceptul de , Liturghie dupa liturghie™ exprimi ideea ca
Liturghia riméne vitald pentru vietuirea crestind in tirile socialiste ale Europei. Era
o criticd in acelasi timp a ecclesiologiei cuharistice occidentale care ignora
dimensiunea misionard a cultului. Conceptul respectiv era o cale de a pune in discutie
Lstructura misionari a congregatici, un nou curent in contextul ecumenie al anilor
70 (Vezi Liturghie dupd Liturghie, Editura Athena, 1996).

Simfonia politicd dintre Bisericd $1 stat a filcut mereu parte din ecclesiologia
ortodoxa. In ciuda violentelor presiuni politice §1 ecumenice ce veneau din interior $i
din exterior pentru acceptarea separdrii religiei de stat (de cind religia se presupunea
a fi o problemd personald), ortodocsii au rezistat, cici, pentru ei, sufletul (valorile
spirituale) si trupul (problemele sociale) constituie o unitate indivizibild: persoana
umand.

Sub influenta pr. prof. Staniloae, o abordare noud a spiritualitifii cu consecinge
asupra misiunii a fost posibili. Semnele unei vieti in Hristos nu sunt doar proclamarea
Evangheliei, sivirsirea Tainelor, rugiciunile, ci, impreund cu ele si triirea sfanti.

Totodata, sfinjenia Bisericii nu poate [i transferatd in mod mecanic lumii
secularizate care pretinde autonomie in vremile postmoderne. lar acest lucru este
legat nu numai de transmiterea mesajului Evanghelic, cu efortul de inculturatie, dar
si de sfinfire prin sfanta Euharistie (Sfintele sfintilor). Aici istoria se intdlaeste cu
taina, inculturarea cu transculturarea.

Dupi caderea regimului comunist, Bisericile au obtinut libertatea de a-gitrece in
revistd trebuingele si posibilitifile misionare. Principala dificultate nu a mai fost hipsa
libertatii religioase, ci dispunerea de resurse spre innoirea vietil bisericesti. Innoirea
presupunea revizuirea separarii statului de Biserica nationald in societatea post-
comunisti, redescoperirea tradifiei crestine autentice $1 reidentificarea si zpararea
valorilor morale in fata provocirilor epocii postmoderne. Sfarsitul rizbowdw rece
deschidea noi cii de depdsire a barierelor confesionale, canonice §i culturale spre a
se putea edifica o mérturie crestind comuni.
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Din pacate, la inceputul anilor "90, agenti misionari si grupuri evanghelice au
invadat regiunile ortodoxe din Estul Europei cu scopul unei noi evanghelizin, crezind
cd trebuia ca i crestinismul nostru cu riddcini apostolice si fie inlocuit. Acestia au
folosit ideologia geopoliticd a , ciocnirii civilizatiilor* spre a denigra si izola Ortodoxia,
care pind atunci nu avusese aproape deloc vreme pentru inculturare si reconstructie.
Asemenea pozitil ideologice intolerante necesitau o riposti misionari serioasi, chiar
daci ortodocsii au avut nevoie si abordeze un spirit contrareformist. Aceasta rimane
inci o provocare pentru comunitatea ecumenici.

Editura Enciclopedica mi-a cerut si rispund noii provociri. Am seris atunci Jisus
Hristos, publicati in 1992 si tiparitd pe hértie primitd de la United Bible Society.
Cartea a fost apreciatd §i a avut o largd distributie, mai ales in rindul profesorilor de
religie, disciplind care fusese de curind introdusi in scoli.

In timpul anilor 1995-2000 am fost invitat si predau ca profesor asociat la
Facultatea de Teologie din Sibiu. Subiectul meu a fost ,Hermeneutica Traditiei®,
care pare sii fie subiectul cel mai critic in dezbaterile inter-ortodoxe. Pentru multi
ortodocsi, Reforma este responsabild pentru fragmentarea in istoric a Bisericii
universale, 1 semper reformanda este doar un alibi de legitimare a fluctuatiilor
doctrinale §1 de exegezi biblici. Principiul papal ex sese este vizut ca o sursa de
prozelitism. Ezitarea manifestati de comunitatea ortodoxi in ceea ce priveste miscarea
ccumenicd este cauzatd de frica de erezie i de relativizarea doctrinelor, riturilor si
valorilor morale in timp ce radicalismul noilor eccleziologii si teologii trinitare trezeste
suspiciuni. Din fericire, noua generatic de teologi este constientd de pericolul
radicalismului dogmatic $i moral.

Daci Ortodoxia, Catolicismul si Protestantismul trebuie sd fie unul si acelasi
lucru, atunci ecumenismul este o preocupare zadarnici. Fiecare dintre noi trebuie si
afirme ¢d hermeneutica propriilor noastre tradifii este esentialid, nu numai spre a
putea depisi conotafiile negative atagate discursului misionar, ci §i pentru a pune /ex
arandi - doxologia, iconografia, hagiografia — in slujba misiunii. Mai presus de toate
sunt rugiciunea si pociiinta (metanoia), ca parti ale traditiei vii, precum si a transmiterii
si a reinnodrii ei.

Pelerinajul meu misionar are o dubla sursi de inspiratie, din partea celor cirora li
se cuvine un cuvint de recunogtingd, sofia mea, Ecaterina, chimistd de profesie, fiica
unui preot care a plitit pretul mérturisirii publice a credintei, si fiul meu, Alexandru,
doctor la Geneva, care insistd sd includa suferinta umani si moartea in antropologia
51 eshatologia noastri ortodox.




PHILIA CA TRASATURA MORALA A SUFLETULUI
Pr. |1m1', dr. SORIM COSMA

Una din cele mai nobile si delicate triisdturi ale sufletului omenesc este prietenia.
Scriitori i-au descris trisiturile in pagini nemuritoare. Inteleptii i-au descoperit tainele.
Poetii i-au inchinat imnuri indltitoare. Compozitorii 1-au inchinat talentul lor, 1ar
muzicienii au ficut ca la auzul ei sd vibreze cele mai sensibile coarde ale sufletulu.
Pictorii i-au imaginat chipul, iar sculptorii i-au ddruit personalitatea. Unele religu au
chiar zeificat-o, 1ar oamenii au cultivat-o totdeauna in sufletele lor, fiinded le aduce
putere firilor slabe si sensibilizeaza duritatea celor tari. Dind fermitate caracterului,
este 0 armd in lupta viefii $1un imbold in desdvirsirea ei, iar in relatiile dintre oamenn,
alungd invrijbirile si discordiile, statornicind raza lind de lumind i cildurd a armoniei
spre ajutorare reciproci gi prosperitate. E sentimentul cel mai adane uman, care
realizeazi formele de intimitate cele mai tainice, mai pure, mai dinamice §i creatoare,
Prin ea iubirea ca alter-ego primeste pecetea plind de strilucire s1 autenticitate, ndicatd
la cotele cele mai inalte ale frumusetilor spirituale.

Datorita valorii cu totul exceptionale pe care prietenia ca iubire fajd de semeni o
imprima sufletului omenesc, vom incerca in cele din urma sa-i patrundem infelesul
ei firesc si sa evidenpiem specificul e1 spiritual-crestin.

Philia de la guigiv (girém) corespunde latinescului amicitia, de la amor — ubire
{amoare = a iubi). Ea nu este despartitd de Eros, ci este un mod de mamifestare a
erosului pe linie verticald, in relatiile interpersonale. Philia reprezinta afectiunea intre
persoane, in sens de injelegere, apropiere, simpatie, prietenie, noblete sufleteasca.
Ea redd iubirea fireased dintre tatd i fin, sau dintre fiu si pirinte; dar mai mult iubirea
dintre prieteni.

I. Philia ca simtdmint al iubirii interumane

Philia ca relatie interumand este dati de faptul c3 omul ca persoani purtind chipul
lui Dumnezeu, se defineste prin intentionalitatea spre comuniune cu alte persoane.
Altfel spus, constiinta specificd persoanei umane este dialogala, adicd permanent
deschisd spre comuniune §i comunicare. De aceca, spre deosebire de alte vietuitoare,
avind .zone sociale” in constiinta sa, omul posedi ca instinct specific, instinctul
social. Pentru acest motiv, deprivarea sociald care apare la unele persoane este un
simptom maladiv... La animale existd doar reflexe sau tendinte sociale, determinate
insi de instincte biologice. Asa este bunfoard instinctul de reproducere, sau cel agresiv
(atacul in , haitd"), sau chiar instinctul de aparare (cum este de pildi la elefanti, care
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in mare parte isi duc viata in grup). Existd si la animale ,,actiuni comune® (albinele,
furnicile, pisirile migratoare, ctc.). Dar toate acestea sunt strict instinctiv biologice,
functionind din necesitate, sub o formid mecanicd. La om insd simtamantul social
este constient, de aceea omul se poate organiza in mod liber si creator, origntindu-si
actiunile si activitatea spre deliberdri si optiuni etice si culturale, stabilindu-se astfel
normele de convietuire sociala.

Dar inainte de constatarea ficutd de Aristotel ¢i omul este ,.zoon politikon®, avem
marturia Scripturii, care ne arati ci Creatorul insusi ,a vizut ¢i nu este bine ca omul
sd fie singur..." (Facerea 2, 18) si a instituit viata sociali. Sfintul Vasile’cel Mare
accentucazd in mod deoscbit trisitura esentiald si specific sociald a naturii spirituale
a omului, spunind: ,,Cine nu stie ¢ omul este o fiingi blindi si sociali, nu singuratici
$1 salbatica?... Nimic nu este asa de propriu fiintei noastre, ca a fi unii cu altii, a avea
nevoie unii de altii §i a ne iubi unii pe alfii“.! De aici vedem ¢ philia inseamni pe
linie orizontald afecfiune intre persoane, infelegerea, simpatia reciproca ca mod de
comunicare §i comuniune. Ea se ridici pand la nobletea sufleteascd a priefeniei, ca o
Jorma aparte 5i superioard a iubirii dintre oameni, ca mod de siabilire a infimitagi
interpersonale. Noi trebuie si vedem insd mai intdi aspectul comun, elementar al
apropierii §i iubirii dintre oameni. $1in acest caz, primul lucru pe care se cuvine si-
evidentiem, se referd la determinarea aproapelui nostru.

I1. Cine era socotit semenul nostru in antichitatea precresting si in crestinism?

Se pune intrebarea: de cine sa ma leg, §i cu cine comunic in raporturile de
deschidere si apropiere specifice persoanei umane?

La greci aproapele era concetafeanul sau prietenul. Striinii erau socotiti barbari.
Acegtia fiind inferiori, nu meritau nici consideratie, nici ingrijire, nici afectiune, nici
atentie. Stoicii s-au ridicat in epoca imperiald la notiunea iubirii universale a semenului.
aprecund ¢ toti trebuie socotiti cameni. $i sclavii, spunea Seneca, sunt tot oameni,
pot fi chiar prietenii nostri, dar ,, priefeni umili . Accasti concepfie a rimas oarecum
1zolatd la un cerc foarte restrins, §i nu s-a putut generaliza, datoriti faptului cii in
acele timpuri era dominantd conceptia lui Aristotel, potrivit cireia, spre deosebire de
omul liber, sclavul nici nu era considerat om, ¢i ., unealid fnsuflefita . Aceastd limitare
foarte ingustd a grecilor ca atitudine fatd de semeni, se datora printre altele §i conceptiei
lor politeiste, dupd care, oamenii nefiind fii ai aceluiasi parinte, se deosebeau de la
natura; 51 in astfel de situatii ei nu puteau concepe o fraternitate fireasci.

In societatea teocraticd a Vechiului Testament aproapele era considerat numai
conafionalul. El era , fratele”, fiinded Dumnezeu era Parintele. Dar nu al oricirui
popor, ¢i numai al poporului ales. Faptul ¢i numai conationalul era socotit oirate,
motiveazi §i circumspectia ce trebuia avuti de a nu se amesteca cu celelalte popoare,
situajie care ar fi condus la indepirtarea de la cinstirea adeviratului Dumnezeu, Daci
insd striinul locuia aldturi de bistinas, era considerat, Ia fel aproapele siu: ,Striinul
care s-a agezat la voi, si fie pentru voi ca si bastinasul vostru: si- iubifi ca pe voi
ingivii; edci §i voi ati fost strdini in pAmdntul Egiptului® (Leviticul 19, 435). Prin aceasta

! Reguli mari, 11, Migne, P.G. 31,917,
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se imitad atitudinea lui Dumnezeu, care ,iubeste pe pribeag §i-i di pdine i haine”
(Deuteronom 10, 19); ,,0 singurid lege si fie pentru voi §i pentru striini™ (Leviticul
24, 22). Strainul incadrandu-se in aceeasi ordine sociali si politicd teocratic, beneficia
de repausul sabatic i participa la ospete. La fel gi pentru striini era opritd hula numehn
lui Dumnezeu (Leviticul 24, 16), idolatria {Leviticul 17, 8) si desfriul (Leviticul 18,
26), deoarece numai sirdinul convertit la fudaism era socotit aproa pele lor.? Celelalte
neamuri erau etichetate cu peioratival: ,,goim®, fiindcd erau idololatre, iar idololatria
cra identicd cu desfrinarea, picat foarte grav, fiindcd reprezenta infidelitatea fatd de
Dumnezeu cel adevirat.

Cregtinismul va schimba aceastd viziune ingusti cu privire la intrebarea: cine este
aproapele nostru? lisus Hristos va dirama zidul despirtitor §i deosebirea prapastioasi
dintre oameni, proclamind ci mintuirea adusi de El se adreseazd oricirui om,
deoarece ..atit de mult a iubit Dumnezeu lumea, inciit si pe Fiul Sdu a dat, ca oricine
crede in El si nu piard ci sa aibd viafa vegnica” (loan 3, 16). De data aceasta
Dumnezeu nu mai este Stapanul unui anume popor, ¢i Panntele bun gi iubitor al
tuturor picitogilor din lume.

111. Aspecte ale evolutiei iubirii fata de semen

Dupd cum am vizut, §i in lumea antic precrestind exista atitudinea favorabild
fatd de semeni. Problema care se pune este de a determina de unde pornestc aceasta,
gi pe ce anume se intemeiazi ca?

Cercetirile sociologice efectuate asupra unor triburi vechi apreciazi ci omul
primitiv din instinctul de conservare evita starile conflictuale, tensiunile ducitoare
la discordii de tot felul, in favorul optiunii pentru apropiere §i colaborare, fapt impus
de insdsi natura persoanci umane, ca intentionalitate spre comuniune. Aceastd realitate
va contura respectul demnitdtii umane, impus de viata comunitard insigi, care sc
desfisoard mult mai bine atunci cind nu faci aproapelui ceea ce nu vrei sd-fi faca el
jie. Aceasta va deveni regula de aur in relagiile dintre oameni. Ea va da posibilitatea
unei conviefuiri ordonate si demne. Dupd cum vedem, ea este formulata negativ.
Profesorul Filipidis ii spune: punct neutral, in care se unesc doud nofiuni negative: g
nue iubi si @ mue uri. Este numit ,, neutral *, fiindcd a nu iubi pe cineva nu inseamnd in
mod expres a-1 uri, iar a nu-l uri pe cineva nu inseamni a-| iubi. Din acest punct
neutral va apare mai tirziu, odati cu dezvoltarea socio-culturali a omului, 51 tendinga
persoanei umane spre o comuniune dinamica, ce va imphini la riandul ei doud elemente
in relatiile interpersonale: pe de o parte se va dezvolta principiul de echitate, care va
impune ordinea sociald, redatd prin formula: ,, a nu leza pe nimeni §i a da fiecdruia
ceea ce i se cuvine®; iar pe de altd parte, acest principiu va primi $i o formulare
afirmativi determinati de nevoia fircascd a ajutoririi reciproce dintre oameni, fapt
care va impune ca ¢i si fie favorabili unul fatd de altul. 5i ast fel apare mdrinimia sau
generozitatea, ca o tendintd de depagire a egoismului rigid, mergind spre altruismul
creator de valori. In felul acesta se face trecerca de laun element necesar de dreptate,
la unul de iubire. Intr-o astfel de situatie, dreptatea ca un minim de iubire, incepe cu:

! Diac. prof. dr. Orest Bucevschi, lubirea fafd de aproapele, Cemdufi, 1942 51 1946,
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»primum non nocere”, adicd, i nu vitimam pe nimeni, pentru a nu fi nici noi vitimati
de altul. Remarciim de aici cum din constientizarea instinctului de dreptate, impus de
teama sau prudenta de risplati, se va dezvolta iubirea, care va innobila fiinta umani,
asigurand relafii optime in viata sociali.

O dispozitie mult mai precisd pentru afirmarea iubirii dintre oameni au promovat-o
stoicii. Cicero, de pilda, reproba cu hotérire rizbunarea, minia pitimasa si bucuria
riuticioasd fajd de semeni. El recomandi toate acestea insd din calcul, vizind
mulfumirile ce ne pot veni prin blandete, bundvointd si mild, ca si aprecierile din
partca mul{imii. Pe de alta parte, sistemul moral al lui Cicero se bazeazi pe dreptate,
pe care o defineste ca: , honeste vivere, neminem lacdere, suum cuique tribuere*.

Din cele de mai sus vedem ca atitudinea fatd de semeni se bazeazi pe legea
dreptatii: a rasplati raul cu rau, §i binele cu bine”, In acest caz, dreptatea ar fi un
minim de iubire, o razi a iubirii, care se va dezvolta deverind atotcuprinzitoare,
odatd cu venirea Soarelui dreptitii. De aceea, pentru prima datd in lume Hristos
Domnul formuleazi regula de aur in mod pozitiv, afirmativ, ficind astfel trecerea de
la dreptate la iubire: ,, Asadar, toate cdte voifi sd va facd voud oamenii, Jacefi 5i voi
lor asemenea” (Matei 7, 12).

Pe de altd parte, dacd stoicii propuneau o generozitate altruistd, trebuie avut in
atentie faptul ¢i ¢i motivau caracterul umanitar al faptelor de iubire ardtate semenului,
prin aceea ci, dupd socotinta lor, datoritd faptului ¢i omul are ratiune, inseamna ci
are o demnitate divind, pe lingi care eu nu pot trece cu indiferentd. .. Dar nu omul in
sine, neajutorat, neputincios, slab si infirm meriti dragostea mea, ci numai ratiunea
lur. Este adevdrat ci anticii vorbeau §i practicau pe /iberalitas (generozitatea). Dar
aceasta viza numai rudele, prietenii, oaspetii, concetienii. Scopul era acela de a
aureola numele sau casa celui bogat. Exista dirnicie, dar nu exista mila si binefacere
pornitd din iubire.”

Un sens superior primeste iubirea intre oameni in Vechiul Testament, unde are si
0 motivafie religioasd, ca o porunci din partea lui Dumnezeu, devenind astfel lege
pozitivd: ,, sd iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insufi * (Leviticul 19, 18). Ea porneste
din iubirea fati de Dumnezeu si echivaleazi cu iubirea fati de sine. Aceastd forma
de iubire depiseste mult dreptatea promovati in lumea veche, fiind cu totul aliceva
decit aequitas, sau liberalitas, cu care se autoglorifica cultura antici precrestini.

Dar marele novum pe care il aduce noud credinid constd in hiatusul cu religiile
pohiteiste. Dacd zeii erau capriciosi, cu defecte si pacate ale destribilirii, asemenea
oamenilor, dar fird nici o legitura cu muritorii, triind in lumea lor rece si total izolagi
de oameni, crestinismul il prezintd pe Dumnezeu ca Pirintele iubitor de oameni:
filanthropes. Dezvoltind aceastd invafiturd, Sfintul Iustin Martirul si Filosoful in
secolul al II-lea, va numi in mod special ca atribute ale lui Dumnezeu, Sfilaniropia 5i
sophosyne.* i astfel philia va fi animati de duhul perihorezei Treimice revdrsatd
prin Duhul Sfint in sufletele tuturor acelora care urménd pilda Samariteanului milostiv,
se vor dovedi fiii imparifiei lui Dumnezeu, prin operele filantropice pe care lumea
nu le-a mai viizut pand atunci, si care va schimba cu totul chipul ei. Astfel filantropia
cregtinilor reprezintd implinirea a ceea ce aequitas $i liberalitas, ca niste profeti

! Idem, ibidem.
* Apologia 1, X, Migne, P.G. 5, 340,
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naturali, au pregitit drumul iubirii lui Dumnezeu in lume. Dar si urmirim constatarile
unui cercetitor in domeniul istoriei religiilor, cu privire la acest novum pe care il
aduce in lume religia crestind; ,,Solidaritatea crestinilor era fird egal, comunitatea igi’
lua asupra ei sarcina intretinerii viduvelor, orfanilor, batranilor $1 i raiscumpdra pe
cei cizufi in mainile piratilor. In timpul epidemiilor si asediilor oragelor, crestinii
erau singurii care se ingrijeau de cei riniti $i ii ingropau pe cei morti. Pentru tofi
dezridacinatii Imperiului, pentru mulfimile sufenind de singuratate, pentru victimele
aliendrii culturale si sociale, Biserica era singura speranti de a dobindi o identitate,
de a gisi sau regiisi o semnificatie a existentei. Deoarece nu existau bariere sociale,
rasiale, intelectuale, oricine putea sd devind membru al acestei societiti optimiste si
paradoxale, in care un cetitean influent, demnitar al Imperiului se prosterna inaintea
unui episcop, fostul sdu sclav. Este foarte probabil ¢ nici o altd societate istoricii nu
a cunoscut — nici inainte, nici dupa — un echivalent al acestei egalita(i, al carititii 51
iubirii fraterne pe care le-au trdit comunititile crestine din primele patru secole™?

IV. Philia ca prietenie in conceptia antica §i in spiritualitatea cresting

Daei philia la inceput era o simpli relatie interumand determinata de calitatea $i
capacitatea sufletului omenesc de a se deschide spre comuniune §i comunicare in
scopul realizirii ordinii si solidarititii umane, ea va primi incepind chiar cu lumea
anticd, un caracter de profunzime si de intimitate, atunci cind se va afirma sub forma
prieteniei

Caracterul specific al prieteniei este acela de a fi o manifestare liberd a afectiunii
care stabileste intimitatea. Cuvintul roménesc . priefenie”, de la slavonul: ,, priafi™
a primi, arati ci prietenul reprezintd persoana care este cea mai bine primiti in sufletul
meu. Primirea in suflet a prictenului adund intr-o unitate doud riuri de viatd, fird ca
o persoand si se robeasci celeilalte, ci crescandu-i fiecdruia puterile. Unul simte,
cugetd si griieste identic cu celdlalt, nu pentru ¢i asa a vorbit, a gindit, a dorit sau a
simtit celdlalt, ci pentru ¢i amindoi simt cu o simtire, doresc cu o vointd, gindese cu
o minte, griiesc cu un glas. Viata fieciiruia curge intr-un centru unic, comun.®

Prietenia este cel mai inalt §i mai nobil simgdmént uman orientat spre comunicare
51 comuniune sociald a omului. ,, Sine amicitia vitam esse nullam™ spunea Cicero
(Citre Laelius, XX VI, 86), spre a aduce dupi cuviintd elogiul prieteniei. Amicitia
evidentiaza faptul ¢ii ,,iubirea nu se naste intre doud suflete care sund la fel, c1 care
sund armonic” (Schiller), aritind prin aceasta ci in cadrul prieteniei sufletele nu se
subjugi unul celuilalt, ci se intrepdtrund ca egale in unitate de simfire i de actiune.
De aceea prictenia presupune nu numai o potrivire a caracterelor, ¢i $i o diltuire, o
modelare reciprocd a lor. De unde si dictoanele: , Cine se aseamini, se adund™; sau
»Spune-mi cu cine te insofesti, ca si-{i spun cine esti*, sau ,Prieteniile rele strica
obiceiurile bune®. De aceea putem vorbi de prietenii bune, sau de prietenii rele...

* Mircea Eliade, Istoria credinjelor si ideilor religioase, trad. Cezar Baltag, Bucuregti, 1986, p
398-399.

& Pr. Dumitra Stiniloae, Mcredevea si prictenia intve oameni §i popoare, condifii penir coexisternfa
pagnicd intre state gi porunci ale invdfaturii eregting, inrev, JBiserica Ortodoxi Romina”, nr. 31956, p. 447,
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L. Prietenia in antichitatea precresting

Datoritd functiei pe care philia o are in relatiile interumane, ea s-a bucurat de o
tentie deosebiti in cadrul umanismului clasic precrestin. |, Priefenia este EXpresia
ociald a iubirii. Nici o altd culturd din lume — chiar dintre cele mai vechi si mai
naintate — n-au ridicat acest sentiment la rangul de virtute, asa cum a ficut-o
manismul clasic. Prietenia ideald inseamni aproape o autodivinizare a omului. Jubind
i respectind pe altul ca pe tine insufi, atingi acele inalfimi ale puritafii unde singur
livinul salagluiegte”.” ,, Prietenia - spune Cicero — este acordul plin de bunavoingi
intelegere) si iubire asupra tuturor lucrurilor divine si wmane" (De amicitia VI,
0). Prietenia nu trebuie, deci, 53 excluda divinul, ci. dimpotrivi, sa se striduiasci
-l atinge. Prietenia lui Prometheu pentru cameni, i-a ridicat pe acegtia la el. Prieteniile
elebre si mai putin celebre ale antichititii sunt scildate aproape intr-o poezic divina.
yreste §i Pylade, Theseu si Pyrithon, Achille si Patroclu, Damon s1 Phintias, Socrate
| clevii sii, Laelius si Scipio, Blossius si Gracchus, arunci poate cea mai gloricasi
umind asupra umanismului clasic. Ei au realizat tipul ideal al omului antic; prin
ceastd virtute a iubirii §i a abnegatiei fatd de altul, acesti prieteni stau deasupra
lturor oamenilor, din toate vremurile®™ *

Cultura elini distinge trei forme ale prieteniei:

I. ataupikn @ikic — era prietenia intre cei ce intreprind aceeasl actiune.

2. moAtikn) @ikic — insemna prietenia politicd, privind unitatea de gindire si
ciiune in treburile publice.

3. EBukiy i vopukn) gudia se referea la valoarea ei etica si la relatiile amicale
Azate pe norme juridice. Circula in lumea clasicismului grec si notiunea: té puhié
clermindind sentimentele amicale, adicd elementele constitutive ale prieteniei,

Datoritd faptului cd guisiv poate insemna si a primi cu solemnitate®, prietenia
prezintd un adevirat ritual al ospitalititii sufletului omenese, manifestati intr-o
imd variatd, potrivit diverselor situatii. Astfel, filozofii elini distingeau in viata
imenilor patru specii de philia: 1. physike era philia natural, sau de rudenie, care ii
ga pe cei de acelasi singe. 2. xenike era philia intre gazde sl oaspett (striini), care
> aminteste de importanta ospitalititii in lumea antica. 3. hetairike era philia in
rma in care este cultivatd intre prieteni. 4. erofike este prietenia erotica, cultivata
tre persoane de acelasi sex, sau de sexe diferite. O consecin{d a acestui fapt este ci
imoasa maximd pythagorici: | intre prieteni totul este comun® se refer in mod
rmal la toate patru felun de philia,'®

Mai mult decit atit, philia avea si un inteles mitelogic §i cosmic. Zeificind nu
imal natura, ci §i simfimintele umane, grecii au facut din Philia o zeifd.
npedokies(sec. V i.d.Hr.) in tratatul siu ,, Despre naturd " se referd la cele patru
cmente eterne: foc, aer, apd, pimant. La inceput acestea alcituiau o masa sferici
phairos) consolidatd de philia ca forti de atractie dintre ele, iar apoi dizolvate de
spingerea dintre ele: neiktos. Philia ca atractie denumeste dragostea; iar neiktos,

respingere, este ura. Aceste douil forfe cosmice opuse, actionind asupra celor

" Ien G. Coman, Miracelul clasic, p, 27-28,

* Idem, ibidem.

" Anton Dumitriu, Philosophia mirabilis, Bucuresti, 1974, p. 29,
" Robert Flacelicre, Prietenia, in E. c.g., p. 455,
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patru elemente in mod ritmic, succesiv §i alternativ determind transformdrile i

univers. Mergind mai departe in aceasta directie cosmicd, putem spunc cd prictent
sub forma atasamentului sau apropierii pentru buna desfisurare a vietil, este inscris

in natura tuturor lucrurilor. In primul rind, intregul cosmos poartd in sine forta sal
energia apropierii corpurilor ca si interdependenta fenomenelor, spre crearea armonie
universale. ,Invétatii — aratd Platon — spun ci Cerul §i Pimantul, zeil si oament
triiesc in unire, prietenie, armonie, intelepciune §i dreptate. De aceea, Universu
acesta se numeste ., Kosmos ', adicd prietenie, i nu haos, nici neinfranare™ (Gorgias
508 a).

in lumea plantelor se poate vedea acest mod de apropicre §i unire, cunoscut sul
numele de ., symbiozd . $i animalele au un anumit instinct de apropiere intre ele, ni
numai in faza de reproducere, ci si in tot cursul vietii. Cele care triiesc la casa omulu
manifesti un anume atasament, inct despre ciine, de pilda, se spune ¢i este . sempe
fidelis™.

Spre deosebire insd de aceastd formd generald §i universali de apropiere §
convietuire datd de natura insagi a fenomenelor, a lucrurilor $i vietuitoarelor, ome
poseda prietenia sub o forma aparte. Ea defineste m odul de manifestare a celul mé
adinc si definitoriu simtamént al sufletulul omenesc, iubirea. Mai precis, prieteni
reprezintd insdgi iubirea ca adresare cdtre un alt suflet, pand la contopirea sufletela
in aceeagi unitate de simfire §i acfiune, incit prietenul devine un . alter ego”. I}
aceea, pe bund dreptate putea spune Cicero despre prietenie ¢i esie ., un acord pli
de bunavoin(d si dragoste asupra tuturor lucrurilor divine §i umane, iar in afard a
intelepciune nimic mai bun nu i-a fosi dat omului de caire zenl nemuritori” (1
amicitia, V, 20), incdt ,,nimic nu este atit de potrivit naturii (noastre), nimic nu poal
s3-i placi atit de mult, fie in fericire, fie in nefericire (ca prietemia)” (idem V, 17). II
aceea. oameni au cultivat-o totdeauna in sufletul lor, fiindci ca aduce putere firilc
slabe si sensibilizeazi duritatea celor tari. Dind fermitate caracterului, este o arma i
lupta viefii 51 un 1imbold in desivirgirea ei, 1ar in relatiile dintre oameni alung
invrijbirile si discordiile, statomicind raza de lumind §1 cildurii a armoniei spi
ajutorarea reciproci §i prosperitatea vietil. Referindu-se astfel la prietenia sa cu Sfant
Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de Nazianz mirturiseste cu sinceritate: ,,Se pére
¢ii avem améndoi un singur suflet, care pune in migcare doud trupuri... Fiecare dint
noi eram in celilalt si prin celilalt™."

Referindu-ne in mod special la valoarea etica a philici antice, vom vedea inc
dintru inceput ¢i inteleptin Eladei apreciau ¢i prietenia poate fi de trei feluri: &
interes, din pldcere, i cea temeluitd pe virfute. Acesta din urma fel, era prieten
adeviratd si durabili fiindcd prietenia bazatd pe interes dispare odatd cu cauza carc
produs-o, incit o astfel de prictenic poate exista chiar si intre tilhari... Nefur
durabili, ea nu poate avea nici o finalitate bund, putindu-se transforma in dusminie.
Aristotel atrage atentia ¢ ,.nu trebuie s iubegti un om riu, fiindca te va atrage sp
aceeasi inclinare perversa i rigti 53 devii asemenea lui, fird de valoare si vrednic ¢
dispret”. Nici prietenia din plicere nu este durabila. wTinerii sunt inclinap sp
prietenie, dar ea se nagte adesea numai ca efect al dorintei §i pentru a obtine plicere
Iati de ce se indrigostesc atit de repede §i inceteaza tot atdt de repede si se iubeasc

1 Mecrologul in cinstea Sfintului Vasile cel Mare, 20, Migne P.G. 36, 521.
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schimbéndu-si gusturile de douazeci de ori pe zi*. Atit prietenia din interes, cét si
cea din plicere nu cuprind iubirea indreptati spre calitdtile unei persoane de care sa
te poti lega prin relafii de sinceritate si intimitate, ci este in functie de folosul sau
plicerea urmarita. In astfel de situatii, ,,prietenul este drag, nu prin calititile sale
personale, ¢1 prin folosul sau plicerea pe care le procurd legiturile cu el (E.N. VIII, 3).
De aceea, singura forma de prietenie se bazeazi pe virtute (,.arete” = actiunea de
cultivare a valorilor morale). Dar cei ce doresc si devini prieteni, trebuie mai intdi si
se asigure reciproc de calititile pe care le detin. Altfel nu poate exista increderea
unuia fatd de celilalt. Fird incredere inimile nu se pot deschide spre a deveni o
comuniune afectivi, care 54 conduci la afinnarea lui apéte in viata celor ce se numesc
prieteni. Dar aceastd incredere se cigtigd in timp, printr-un proces de verificare, de
selectie si de optiune. Daci, de pilda, cineva isi deschide inima spre tine acoperindu-te
de laude, sau chiar cu promisiuni, numai ca si profite, vei aprecia cd acesta nu-ii esie
sincer, iar ca prieten nu-{i va fi fidel. De aici vedem ci §i in cadrul prictenici se
impune prudenia si discernimdntul, ca §i capacitatea de deosebire si de anticiparc a
caracterelor umane, care de multe ori sunt schimbdtoare i in majoritatea situatiilor
sunt interesate. Discerniméntul te obligd si ai totdeauna viziunea finalititii (..respice
finem!*), ca nu cumva, triidat de prieteni si suporti durerea unei riini ce se cicatrizeazi
foarte greu. De aici s-a emis prea vigilenta gi anxioasa formuli: , Fereste-mi, Doamne,
de prieteni, ¢i de dusmani mi feresc eu!... . lar prin aceasti vigilenti rezervati, prudenta
te va mentine calculat, soptindu-{i mereu: , Nu fi prea sincer, destdinuindu-te prea mult
prietenului, ca nu cumva, devenindu-i vreodati dusman, si-{i poatd face riu, Si invers:
nu batjocori, nu barfi, nu defiima, nu te rizbuna pe dusman, ca nu cumva vreodati
apropiindu-te de ¢l $1 devenindu-{i pricten, si te rusinezi in fata lui...”

Dar cultivarea virtutii avind ca fundal sinceritatea si intimitatea alter-egoului in
prietenie, trebuie sa fie patrunsd de decenti reciproci, oprind fiintele umane sa-si
LVomite” reciproc impudicitia.

Pe de altd parte, Aristotel pitrunzind mai adinc caracteristica prieteniei, o
structureazi pe sentimentul méarinimiei sufletesti, a bunivointei altruiste si generoase.
-Daci esti bogat — spune el - ai nevoie de prieteni care si te laude pentru binefacerile
lale. Amorul tau propriu suferd daci nu te vede nimeni in mijlocul bogitiilor tale, si
dacd nu-i nimeni si te laude pentru generozitatea ta. Apoi, prietenii ifi vor apira
bunurile pe care le posezi, iar dacd cumva te afli in lipsuri, sau la ananghie, iubirea
prictenilor iti va veni in ajutor. Pe tineri prietenii ii feresc de greseli datorita lipsei lor
de experien(d in abordarea viefii. Pe bitrinii apasali de infirmitatile varstei, tot prictenii
1 ajutd si rizbeascd in viafd. lar dacd trebuie si realizezi planuri midrete, iubirea
prietenilor intireste unitatea de actiune®.”? Dupd cum vedem, prictenia are la Aristotel
in caracter interesat §i egoist, structurat pe potrivirea de sentimente si aspiratii. El nu
:unoagte iubirea dezinteresatd i jertfelnici ce coboard de sus in jos, spre a se identifica
i a salva pe cei aflati in lipsuri, in nenorociri, sau in mizerie, .nimic pretinzind in
schimb™ pentru sine. Iar acolo unde grija pentru eul propriu ,,nu a fost convertitd in
rezistibilul elan de devotament in slujba persoanei semenului, acolo nu exista iubire

" 0. I. Belu, o.c.p., p. 46-47.
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adevirata. Atentia binevoitoare pe care i-o aridtati cuiva, nu este iubire. Nu iubire
se judeci dupd altruism, bundvointd, mila, ci invers, mila, bunivoinia si altruism
au numai atita valoare cita iubire cuprind*."” |

2. Prietenia in Sfanta Scripturdi

a) In Vechiul Testament prietenia primeste un caracter religios-moral.

Avraam si Moise sunt considerati prietenii lui Dumnezeu (Iegirea 33, 11; lacob 2
23). Parintele ceresc iubindu-i ca pe nigte prieteni, le comunicd in mod deschis voig
si planul Sau, dandu-le in acelasi timp si puterea pentru a duce la indeplinire misiunes
care le-a fost incredintati. Aceasta demonstreaza cd aspiratiile sufletului se desavarsest
numai in ambianta de comuniune. Prictenia adanceste pind la contopire aceasts
aspiratic a sufletului omenesc, pe cind izolarea i singuritatea, su focd si ucide viafs
duhovniceasci. Confirménd aceasti realitate, psalmistul plinge plin de intristare stareé
de insingurare apisitoare, viizindu-se pardsit de Dumnezeu §i depintat ,,de prieten
si vecini* (Psalmul 87, 19). ,,Cé s-a umplut de rele sufletul meu si viata mea In iac
s-a apropiat. Am fost socotit cu cei ce se coboard in groapd, am ajuns ca un o
neajutorat...” (Psalmul 87, 3-5). De aceca, pe drept cuvint s-a putut sublinia ci
societatea si prietenia aduc totdeauna puterea prin ajutor reciproc: Mai fericifi sun
doi laolalti decit unul, fiinded au risplati bund pentru munca lor: ciici dacd unu
cade. il scoate tovardsul siu. Dar vai de cel singur care cade si nu este cel de-al doile:
care si-1 ridice!™ (Ecelsiast 4, 9-10). Dar, conteaza foarte mult in viafd cu cine u
asociczi sau ce prieteni iti alegi: ,,Cel ce incredinteaza sabia in mina celui nebun ig
taie picioarele §i bea nedreptate” (Pilde 26, 6). ,,Nu tine sfat cu un nebun, céci el m
va putea pistra taina ta** (Infelepciunea lui Isus Sirah 8, 17).

Prictenia este mult liudati §i recomandati in cartile de intelepciune ale Vechiulu
Testament. Dar adevirata prietenic porneste din iubire si se bazeaza pe fidelitate
.Jubeste pe prieten i fii credincios cu el; 1ar de vei spune altora tamna lui, nu vei ma
fi prieten cu el* (Inelepciunea lui Isus Sirah 27, 17); ,Prictenul credincios est
acoperdmint tare; §1 cel ce l-a gisit, a aflat o comoari. Cu prietenul credincios mimi
nu se poate asemina §i nu este misurd a bunitagii lui. Prietenul credincios este leacu
vietii gi cei ce se tem de Dumnezeu il vor afla® (Intelepciunea lui Isus Sirah 6, 14-16]
Adevirata prietenie este sincerd $i plind de demnitate; nuurmireste interese 31 profitus
personale, care degradeazi relatiile intre oameni: ,,Multi sunt cei ce lingusesc pe w
om darnic i toti sunt pricteni celor ce dau daruri (Pilde 29, 5).

Un exemplu griitor de prietenie ni-l oferd David si lonatan. Prictenia lor s
temeluieste pe iubire sinceri si pe fidelitate: ,,...Céci (Ionatan) il iubea pe (David) ¢
pe sufletul siu..." (I Regi 20, 17).

b) in Nowl Testament, Mantuitorul mentine toate aceste caracteristici esentiale al
prieteniei, statornicind cu cei apropiati tainice legiturn sufletesti. Lazir, de pild?
este numit ,,prieten” (Ioan 11, 11). O stare de intimitate a impartagit divinul Inviite
cu Sfintii Apostoli, cirora le incredinfeazi misiunea sfantd a continuiini activita
Sale mintuitoare: ,,De acum nu v mai numese slugi, ¢i sluga nu gtie ce face stapim

3 Idem, p. 47-48.
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siu, ci v-am numit prieteni, pentru ci toate cite am auzit de la Tatil Meu, v-am
aritat. Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi i v-am randuit s3 mergeti
si roadd si aduceti...” (Ioan 15, 15-16).

Pe langd acest aspect restrins al prieteniei, Mantuitorul ii descoperd si un sens
larg. El se recomandi Prietenul care se jertfeste pentru tofi oamenii: ,Mai mare
dragoste decit aceasta, ca cineva si-gi pund sufletul pentru prietenii sii, nimeni nu
are* (loan 15, 13)... Aceastii deschidere universald gi jertfelnici a prieteniei adresata
nu numai dreptilor, ci si picitosilor, pentru salvarea lor, este marea noutate a
Evanghelici. Am vizut cd in antichitate, prietenia unui om vrednic cu unul riu era
necunoscutl sau socotitd o ,,contaminare” de defectele si nevrednicia celui riu, deci
un declin moral. lisus este insd prietenul vamesilor si picdtosilor, , fiindci cei bolnavi
§1 nu cei sinitosi au nevoie de doctor...” (Matei 9, 12). Dragostea pe care o oferi El
in prietenie, fiind lipsitd de orice urmi a picatului si interesului personal, coboard
din Dumnezeu, spre a atrage in intimitatea ei cele mai de jos. cele mai decizute fiinte
omenesti, restabilindu-le in comuniunea de iubire a Périntelui ceresc, i aducindu-le
vrednicia chipului lui Dumnezeu in sufletul lor intinat de paeat. .. Iar pentru a-i salva
pe toti, fird nici o deosebire, prietenia lui lisus poartd in sine pecetea Jertfei. Aceste
doud caractenistici: cel jertfelnic §i universal vor stipini sufletele tuturor ucenicilor
Domnului §i martorilor invierii Sale, in frifictatea Bisericn Sale, care va desfiinja
barierele dintre cameni, apropiindu-i pe tofi in acfiunea cormuni de statornicie a
?mpirﬁlici lui Dumnezeu pe pimint: ,,Nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este rob,
nici slobod, nu mai este parte barbateasca i femeiasc, pentru ¢ voi tofi una sunteti
in Hristos lisus" (Galateni 3, 28; Coloseni 3, 11). Acest caracter larg al prieteniei
menit 53 apropie sufletele in unitatea ac:-:luag.i comuniuni de sfintire in Biserica cea
universali (soborniceasci). nu desfiinfeazi, ci implicd prietenia injeleasd in sens
restrans, intre doud persoane. Este o ldrgire sau o extindere a apropierii §1 intimitajii
dimtre unul sau mai multe suflete care sunt unite in prietenie.

3. Insugirile prieteniei crestine

Urmmand gindirea Dascililor Bisericii, care au cultivat prictienia la cotele cele mai
inalte, vom impdrti insugirile prieteniei in doud categonii: gemierale si speciale.

Insugiri generale

Privesc prietenia crestind in comuniunea iubirii lui Dumneszeu

L. Prietenia cregting reprezintd impdridgirea din dubul perihorezei Treimice in
creatural §i in raporturile interpersonale.

Priviti in raport cu iubirea lui Dumnezeu, prietenia are in nmorala §i spiritualitatea
cregtind un infeles deosebit de profund. Dupa invigitura crestind ,,Dumnezeu este
iubire™ (Ioan 4, 16). Duhul iubirii intratrinitare este un duh «le armonie §i unitate,
care vibreazd absolut, vesnic si necesar in unitatea Sfintei Treimi, in asa fel incét,
dupd cum spun Sfintii Pirinti, ,toate le lucreaza Tatil in Fiul ;prin Duhul Sfant“. Tar
iubirea implicd pritenia ca o manifestare a ei in cadrul armomiei Trinitare. Teodor
Prodromul, poet si teolog din secolul al Xll-lea, intr-o poez:ic dedicati prieteniei,
intitulati: Exilul prieteniei, aratd deosebit de plastic ¢l prietenia :apartine Sfintei Treimi,
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si implicit lumii neviizute. Prietenia personificati spune: ,Ma gisesc de la incepu
intr-o unitate purd cu Dumnezeu in Sfanta Treime. Stau in legiturd cu existentel
netrupesti de rangul al doilea, cu cele trei triade de sus, adicd cu Heruvimi, ¢
Serafimii, cu Tronurile si cu celelalte osti nemateriale. Eu sunt in ele si cu stabile
legitura intre ele §i cu Dumnezeu. Eu impletesc intr-un singur lang §i unesc intr-u
singur tot atitea nesfirsite multimi ale cerului. Creatia cereasci std in puterea $i in
paza mea™.'"

Prictenia in conceptia crestind apare ca un dar al Sfintei Treimi, apartinind
ontologic creaturii. Acestea inseamnd ¢ ,,natura de la origine a sadit in inima omulus
sentimentul prieteniei*', incat ,nimic nu este atit de potrivit naturii (noastre), nimie
nu poate si-i placd atit de mult, fie in fericire, fie in nefericire” (ca prietenia).'® De
aici rezultd ci, dupd invititura crestind, omul are darul prieteniei prin creatie. Fiind
creat ,,dupi chipul $1 asemanarea lui Dumnezeu" (Facerea 1, 26), omul este chemal
si oglindeasca in fiinfa sa toate darurile lui Dumnezeu. Primului om i-a creal
Dumnezeu o tovarisd de viagd, ca vieuind impreuni, si formeze o unitate de funta,
la baza cireia sa stea legea iubirii si a prieteniei. Prin ciderea in picat s-a produs @
tulburare a relatiilor intre urmasii lui Adam. Prin piicat, s-a produs o alterare a chipulu
lui Dumnezeu in om si omul a ajuns ,in contradictie cu el insusi §i cu semenii®. Au
apdrut dusminiile, rizboaiele, uciderile. Prietenia a raimas doar ca un deziderat, sau
ca o sclipire a iubirii pure in viata oamenilor. Ea a constituit frumusefea viefu 1 spre
infiptuirea ei au tins tofl camenii cinstifi §i sinceri.

2. Prietenia cresting se realizeazd prin impartagivea din duhul viefii §i iubirii ha
Hristos. Fericitul Augustin, intr-o lucrare inchinatd pricteniei arati ci ,, toate cele
care incep de la Hristos, prin Hristos inainteazd gi in Hristos se desavdrgese. Asadar,
prietenul care in duhul lui Hristos se aldturda (alipeste) de prieten, devine cu el ¢
singurd inima si un singur suflet; si astfel prin cantdrile iubirii urcdnd treptat spre
prietenia lui Hristos devine cu El un singur duh .V

3. Caracterul duhovnicese al prieteniei crestine este dat de sfinfenia ei ca lucrare
a Duhului Sféint. Prin harul Sfantului Duh se stabileste in unitatea de iubire, intimitates
prieteniei, pe misurd si asigure chezagie prieteniei crestine. Cel care au expenimenta
viata Duhului Sfint in prietenie, mirturisesc — precum Sfantul loan Guri de Aw
arati — ¢l ,,cel iubit este pentru cel ce iubeste identic cu sine. Insugirea iubirii este de
asa fel, ci cel ce iubeste i cel iubit nu mai pot si formeze doud persoane deosebite
ci un singur om*."*  Cine are un prieten are alta sine” (dhlov aoutdv), ' La fel
Sfantul Grigorie de Nazianz constatd cu privire la prietenia sa cu Sfantul Vasile ce
Mare: ,,Se pirea ca avem amdndoi un singur suflet, care pune in migcare douc
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trupuri... Fiecare din noi eram in celalalt i prin celilalt”.

WG, 133, 1323 B-1324 A, la pr. prof. loan G, Coman, Frumusefile prieteniei in concepfia himi
veehi gi la Sfingii Pdaringd, in ,Glasul Bisericii®, nr. 9=10, p. 509,

¥ Fericitul Augustin, De amicitia, [V, PL. 40, 835,

' Cicero, 0, ¢.p., ¥, 17.

" Die amicitia, Migne, P.L. 40, 835,

PG, 61, 280; 62, 383,

WPG. 61, 289,

® Necrologul in cinstea Sfntlui Vasile cel Mare, 20, Migne, P.G. 36, p. 321,
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Insugiri speciale

Privesc caracteristicile prieteniei crestine ca manifestin ale iubirii interpersonale.

1. Cea mai importanti insusire a prieteniei crestine este fubirea dezinteresatd si
Jertfelnica acordata prietenilor.

Sfantul Ambrozie, vorbind despre caracterul jertfelnic al prieteniei, aratd ci
adeseori un prieten trebuie s fie hotirit si- atragd dusmdnii si ocdri, cind este
vorba sd apere si sd intervind pentru un prieten atacat fard vind. Si nu te sperie o
astfel de rusine, cici este vorba dreptului care zice: ,,chiar dacd mi se vor intimpla
rele, le voi suporta pentru un prieten”. Tot in acelasi sens se pronunti si Sfntul
Maxim Mirturisitorul: ,,Prietenul credincios socoteste nefericirile prietenului drept
nefericirile sale, si le suporti impreuni cu acela, suferind pani la moarte™ '

Din aceastd insusire de jertfelnicie a pricteniei decurg si celelalte caracteristici
ale el, ca roade, sau manifestiri ale iubirii dezinteresate, ce trebuie si existe in
prieteniile crestine.

2. Sinceritatea. ,JInsusi Domnul — observi Sfantul Ambrozie — ne face pe noi
prieteni din robi, precum insugi zice: ,, Voi sunteti prietenii mei daca facefi ceea ce va
poruncesc™ (Ioan 15, 14). Cu aceasta aratd Domnul directia pe care trebuie s-o0 urmim
in prietenie: sd implinim dorinta prietenului, si-i descoperim secretele noastre si
ceea ce avem in inimd. .. Sa-i ardtdm lui inima noastrd, si el sd ne-o arate pe a sa. De
aceea zice: ,,\V-am numit pricteni, pentru ¢d toate cite am auzit de la Tatdl Meu, v-am
aritat” (Ioan 13, 15). Nimic deci 53 nu ascundi cel ce se considerd prieten adevirat;
el (trebuie) sid-si reverse sufletul, precum revarsd Domnul lisus tainele Tatdlui Sau
CEeresc .™

Adevirata sinceritate alungi lingusirea si ipocrizia din prietenie. Prietenul sincer
va sti 3 actioneze prin mustrarea prietenului, daci acesta s¢ abate de la drumul
corect pe care trebuie si-1 urmeze prictenia. Deci pe prietenul care greseste mustri-1;
pe prietenul vinovat nu-1 pardsi... Sfantul Toan Gura de Aur observa in acest sens
urmatoarele: ,,Eu numesc prieten al meu nu numai pe cel care mi lauda, ci si pe cel
care mi mustri pentru a-mi indrepta greselile mele. Mai cu seamil acela din urmi mi
se pare ¢l este prieten al meu i cd ma iubeste. Nu-fi este deloc prieten in adevir,
acela care laudi toate faptele tale fird deosebire, si pe cele bune si pe cele rele. Unul
caacesta nu {i-e prieten, ci inseldtor si un fitarnic. Acela ti-e prieten si om cu dragoste
5i grij de tine, care te lauda cind ai sivirsit o fapti bund si te mustri cind ai picatuit
cuceva... Prietenul, chiar daci md rineste, imi face plicere. ,,Mai vrednice de credint,
zice Scriptura, sunt ranele prietenului decit sirutirile de bund voie ale dusmanului®
(Proverbe 27, 6).2

3. lubirea jertfelnica face prietema statornicd. ,,Prietenia trebuie si fie statomicd,
si stiruiascd in dragoste™™ In acelasi sens se pronuntd si Sfintul Maxim
Marturisitorul: ,,Pe prietenul credincios nu-1 poti schimba eu nimie, ciei el socoteste
nenorocirile prictenului ca pe ale sale proprii si rabdd impreuna cu el pind la moarte. ..
Prietenii lui Hristos iubesc din inimi pe tofi... pistreazi'dragostea neintrerupti pina

! Despre dragoste. P.G. 90, 1027, trad. $i cit. la pr. 1. Stdniloae, op. cit, p. 447,
2 (dp, cit., cartea I11, cap. 22, trad, cit., p. 161.

# Sfantul Ambrozie, ibidem.

* Despre dragoste si prietenie, trad. pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1945, p. 10,
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la sfirsit... Cind Ti merge prietenului bine, ii std stiruitor bun si ajutor de suflet, iar
in vremea pétimirii ii este sprijinitorul cel mai sincer si ajutatorul cel mai duios™.*

4. Ca o incoronare a insusirilor prieteniei alitun de sinceritate i statornicie, std
fidelitatea. Prin fidelitate, prietenia primeste aurcola manifestiri sale autentice.
Fidelitatea di forma prieteniei, i tot ea este accea care intireste legitura de fubire.
.Prietenul credincios nu poate fi inlocuit cu nimic si nu este misurd bundtitii lui.
Prietenul credincios este acoperimdnt tare (Sirah 6, 14-15) i cetate intdritd (Proverbe
18, 12). Prictenul credincios este mai scump decit aurul i decat muljimea pietrelor
scumpe. .. Prietenul credincios este refugiu de odihni® *

Fidelitatea reprezintd limitele prictenier cresting ardtind poln intre care se
realizeazi prietenia. Pe de o parte, prietenul credincios se va manifesta prin iubire si
va intentiona numai bine prietenului. Pe de altd parte, pentru pastrarea prietenici,
prictenul credincios trebuie si evite batjocorirea prietenulun siu.

~Descoperirea tainei” incredingatd de pricten constituic, de asemenea, un picat
impotriva fideliti{i prieteniei, pe care prictenul credincios trebuie si-1 evite: , Cel ce
descopera tainele a pierdut credinta i nu va afla prieten dupd inima sa. lubegte pe
prieten si fii credincios cu el, iar dacd vei descoperi tainele lui, nu vei mai ficuel. ..
Si ca si cum ai fi slobozit o pasire din mina ta, asa ai lasat pe aproapele tu si nu-1 vei
mai viina... Ci rana se poate lega, si pentru vrajbi este pace; iar cel ce a descoperit
tainele a pierdut increderea® (Sirah 8, 16-22).

Cel mai mare picat impotriva fidelititii prieteniei este tridarca. Tridarea
prietenului rimdne un lucru odios, condamnabil $i ruginos. Tridarca prictenilor
reprezintd in morala crestind un pécat atdt impotriva aproapelui, cit si impotriva
propriei persoane a triditorului. Riméine meritul Stintului Ambrozie de a fi relevat
deasebit de plastic acest lueru: ,,Daca vrijmasul m-ar fi vorbit de riu ag fi ribdat; si
m-as ascunde de cel ce m-ar uri. Vrdjmasul dacd vrea si-ti puni curse, poate fi evitat,
insd prietenul, nu. Ne ferim de acela, ciiruia nu-i incredintdm secretele noastre, dar
nu ne putem feri de acela ciruia i le-am incredingat, Pentru acest motiv, Domnul, ca
si arate toatd gravitatea pacatului tridiri, nu a zis: ,,Tu, robul Meu, Apostolul Meu*
ci ,,Tu, prietenul Meu cel de o simtire cu mine”, adica tridindu-ti prietenul nu esti
traditorul mew, ci al tiu insugi”.*

Fiinded _in prietenie nu este nimic necinstit, fictiv, sau prefacut, 1 din contri
totul este sfant, sincer si adevirat..."", prietenia crestind se sivirseste numai intre
cameni virtuosi si are ca scop intirirea in virtute. Aceasta ridici in cadrul fidelitagii
pricteniei problema coliziunii datoriilor, limitindu-si astfel extensiunea. Prietenul
eredineios nu trebuie 53 se arate ingdduitor fatd de prietenul siu, care greseste in fata
lui Dumnezeu. Deosebit de plastic este relevat acest lucru de Sfantul Ambrozie:
,/Cind este chemat cineva ca martor pentru cauza lui Dumnezeu sau pentru binele
patriei, poate el atunci i pund mai presus prietenia decat datoriile fatd de Dumnezeu,
sau decat iubirea pe care o datoreazi patriei §i concetitenilor?.. . si raspunsul este nu,
cfici prietenul nu trebuie si se arate ingiduitor fatd de prietenul vinovat...*.*

# Filocalia, vol. I, trad. pr. dr. D. Stiniloae, Sibiu, 1947, p. 115-116.

* Sfanml Grigorie Teologul, Cuviintarea I1-a clitre Grigorie de Nissa. PG 35, eol. 8331, rad. si
cit. la pr. dr. D. Stiniloae, art. cit., p. 446

M gp. cit., cartea I1l-a, cap. 22, 136, P.L., 14, 193-194

* Fericiml Augustin, De amicitia, cap. 5, P.L.. 40,, 35

¥ Op. cit.. trad. cit., p. 159.
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5. O altd insugire a prieteniei crestine, este egalitatea intre cei ce se numesc
prieteni. Cei ce se iubesc cu o iubire dezinteresati, cei ce sunt sinceri si credinciosi
intr-0 prictenie statomnicd, trebuie s fie i egali intreolaltd. Sfintul Ambrozie remarci
deosebit de sugestiv i elocvent ci ,prietenia este invititoarca egalitifii, pentru ca
superiorul trebuie 53 se arate pe sine egal cu inferiorul, precum si inferiorul cu
superiorul. Fiindcad intre cei cu obiceiurni diferite nu poate exista prictenie, trebuie ca
in actul prieteniei si se intdlneascd bundvointd reciproci. Nici celui inferior s3 nu-i
lipseascd autoritatea, dacd o cer imprejuririle, nici celui superior smerenia. Si se
asculte ca egal pe egal; fiecare si sfatuiasca ca prieten, sd mustre nu cu dorina de a
s¢ mandn, ¢1din sentimentul sincer al dragostei. Indemnul niciodati si nu degenereze
in asprime, mustrarea si nu devind dorin{d de a batjocori...”*

Din cele tratate mai sus reiese ci prietenia crestind are mai multe insusiri, care in
fond se reduc la una singuri: iubirea dezinteresata si jertfelnica dintre prieteni. Cel
ce-gi iubeste prietenul siu va fi sincer, fidel, si-1 va socoti pe prieten ca pe un egal al
sdw, iar prietenia va primi o statornicie deplinid. Precum toate virtutile formeazi o
unitate prin iubire, ele fiind doar forme de manifestare ale ei, tot aga si prietenia
realizati prin iubire are mai mult insugiri care formeazi o unitatea desivarsita in
iubire. Intr-o prietenie din interes, lipsitad de iubire, sinceritatea se va transforma in
tafamicie, 1ar fidelitatea in nesigurantd; egalitatea va dispare, si prielenia se va
destrima in momentul in care prietenul nu va mai putea constitui un instrument de
satisfacere a unui interes egoist,

V. Pingirirea prieteniei

Daci cea man mare porunci divind este sd iubegti pe Dumnezeu si pe aproapele
tdu ca pe tine insufi, prietenia nu este o porunci, o datorie, sau o obligatie morali. Ea
reprezintd un act liber de alegere, de optiune. Este un act de intimitate, in care
persoanele umane ating punctul cel mai inalt al comuniunii dintre ele, formind un
walter-ego™. Odati stabilita intre oameni, prietenia primeste imperativul moral al iubirii
celei mai apropiate, care merge pind la jertfi ca totald diruire, spre a intreprinde o
acfiune comund in viatd. Aceasta implici sinceritatea gi fidelitatea dintre prieteni. De
aceea, tridarea prietenilor este un act de imoralitatea grava, asemenea vciderii. Tuda
gi-a stigmatizat pentru vesnicie numele cu calificativul monstruosului siu sacrilegiu,
lar odatd cu trezirca constiinjel, i-a apirut mustrarea atit de violentd, incdt i-a
dezechilibrat sufletul si s-a sinucis.

O alti pangdnre a prieteniei este interesul egocentric §i viclean. Este adevirat ¢
inteligenta omului inseamni capacitatea fieciruia de a se orienta practic spre un scop
util. $i pentru ca orientarea si fie mai eficientd, de multe ori ratiunea devine vicleana,
urmdrind scopuri egoiste $i meschine... Pentru realizarea acestora foarte multi
angajeazi prietenii interesate de care se folosesc doar pentru a-si atinge scopul. Apoi
uitd cu ingratitudine de serviciile obtinute, $1 daci interesul o cere, in egoismul lor
tiran, se transformd chiar in dusmani. Nu este aici numai paradoxul mendacic (lat.
mendosus (3), adj.: plin de defecte, cu cusururi) al constiintei umane, ci ticilosia

 Ibidem, p. 160,
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caracterului labil ca rezultat al unel constiinie laxe, care refuzi si se oricnteze
socio-cultural spre valorile morale.

In al treilea rind este prictenia care nu duce la virtute, ci la pacat. Este prietenia
intre cei rii, care se unesc pentru comiterea tilhinilor, a furtului sau a uciderilor.
Unii ca acegtia, cind interescle meschine nu-i mai leagi, pot deveni, in funcfie de
situatii, unii pentru alfii cei mai inversunati dugmani. Tot in aceasti sferd a pacatului
se incadreaza si asa numitele ,prietenii adulterine”. In primul rind sunt prieteniile
dintre tineri, care de multe ori nu reprezinti altceva decit sexele care se cauta. Erosul
libidinal infringe de multe ori sentimentele curate si atrage dupid el victime...

In al doilea rind sunt prieteniile erotice. Aceste prictenii in afara cisdtoriei au ca
scop satisfacerea plicerii, sau cel mult eliberarea tensiunii sexuale. Ele pot fi $1 in
afara casdtoriei redate prin cuplurile de amanti. Din foarte multe motive astfel de
prietenii erotice, neavind orientarea instinctului spre valoare, se pierd in irafional,
neavind o finalitate fericitd, ci sfirgesc de cele mai multe on tragic, cu consecinte
dezastrupase asupra familiei, $1 mai ales asupra copitlor care rimin victime nevinovate
ale aventurilor pierdute in bataia vantului. ..

Considerdm cd prietenia este mai pangaritd atunci cand se desfasoard in cadrul
5ru|mri.lor de birbati homosexuah $i femei lesbhiene crestine. Existd din nefericire si
asa ceval... 5i incd sunt susfinute de pe pozitia moralei si spiritualititii crestine. $i
nu de oricine. Este vorba de Adrian Thaicher, directorul Centrului de Teologie $i
Educatie Crestind de pe lingd Colegiul Sfintul Marcu i Sfintul loan din Plymouth,
Mareca Britanie. In cartea sa, Liberating sex, Londra, 1993, cu bibliografia la zi,
autorul are pretentia ¢d oferdl in numele Biserichi Anglicane, o perspectivi crestind a
sexualititii. Capitolul X al carfii este dedicat , Prieteniei in relaiile sexuale® (p.
241-265). Motivatia homosexualititii intre parteneri crestini, o face in capitolele
anterioare, unde arati ¢a in epoca actuald trebuie si depdsim gindirea patriarhald
asupra picatului, rispindita in lumea deveniti crestind de ciitre Sfantul Apostol Pavel,
ca o mostenire a traditiei iudaice. Nu exisid pacate sexuale, fiinded in esenfa lui,
pdcatul este un esec de a trai in iubire. Stanta Treime este esenta wubirn Trinitare in
relatiile de comuniune $i comunicare cu alte persoane. Harul necreat al Sfintei Treimi
sfinteste si trupul, orientindu- spre iubirea inter-personali. , Sexualitatea ne transmite,
noud si celorlalfi, un mesaj viguros. Ea ne aratd cd suntem incompleti $i ¢i suntem
fAcuti pentru a avea legituri cu ceilalti. Suntem fAcuti pentru a trdi in comuniune, nu
in izolare. Din punct de vedere teologic, sexualitatea este un mod ingenios prin care
Dumnezeu ne cheama sd intrim in comuniune cu altii. Sexualitatea noastri este o
dovadi ci suntem ficuti dupd chipul lui Dumnezeu: noi suntem facuti pentru a intra
in relatii cu cineva, $i natura lui Dumnezeu este Relatie. Fondul acestei relatn, intre
persoanele divine ale Sfintei Treimi gi, potenfial, intre persoane omenegti, este wbirea™
(p. 78). Pleciind de la acest temei, A. Thatcher incepe capitolul despre priulcniu insofitd
de relatii sexuale, bazat pe raportul dintre singuritate $i sex, aritind ¢ in unele téri
persoanele singure formeaza jumtate din populatia adulterd. In SUA, 53% din femei
sunt singure; 20% nu au fost cisidtorite niciodatd; 33% sunt divorfate sau vaduve. Un
raport elaborat de Alianta Evanghelica din Mnrcn Britanie aratd cd 44% din barbatn
sub 30 de ani, enoriasi ai Bisericii Evanghelice, sunt singuri, $i singuritatea i
ingrijorarea in privinta viefii sexuale sunt sentimente pe care le triiesc in mod obignuit.
Se pare ci numirul persoanelor singure in rindul enoriasilor unei congregatii variaza
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intre 1/3 1 1/2. In continuare autorul analizeazi posibilitatea ca o experienti sexuald,
chiar §i intre cupluri de homosexuali §i de lesbiene si fie respectata i sacrd chiar fard
a fiounire legitimd pe viatd. Se pleaci de la cuvintele Domnului prin care arati cd El
este prictenul adevirat care din iubire se jertfeste pentru prietenii sai, fird nici o
deosebire (Ioan 15, 12-15). De aici rezultd ci lisus proclamd prietenia intre egali.
Relajia stipan-servitor este exclusd din viata noud pe care lisus o oferd si o
inaugureazd. Modelele dominatie—supunerc, inegalitate—proprictate, care din
totdeauna sunt trisituri ale cisitoriel patriarhale, aparfin , lumii* (Ioan 15, 18-20).
E Iu nu au ce c-"mm primn: pr't-:n:nii lui Ii~:u~; qpum. 'mluru] Pl.. dc 1]["1 parte, prlctcnh
prietenii lui Tisus pmtru ¢d au :uum hdal cunoascd pe EI §l, prm hl, pe Dumm.zul
Tatil. Dinamica prieteniei intre cameni se integreazi pe o deschidere personali
reciprocd. Cu cit este mai mare aceastd deschidere, cu atit este mai profundi
prietenia... Prietenii devin pricteni pentru ci se descoperd unul pe altul... apoi
prietenia fiind o relatie de reciprocitate, este vulnerabild, prietenii putind s3 o
discrediteze ori sd o anuleze. Aceastd trsiturd a pricteniel o mai au in vedere cuvintele:
Vol sunteti prietenii mei, daci facefi ceea ce vl poruncesc”. Sensul imediat al
propozitier conditionale ,dacd™. .. poate duce la concluzia gresita cd incapacitatea de
a asculta porunca lui Hristos duce la pierderea prieteniei Lui. Dar prietenia lui Hristos
nu este condifionati de nimic. Incapacitatea de a respecta simpla poruncd |58 vi
wbiti unul pe altul® (loan 15, 12 51 17) inseamnd inevitabil cd prietenia nu a rezistat,
din moment ce a-1 bi pe celilalt este insasi practica prieteniei. Prietenia dintre
oameni este unul din mijloacele prin care Dumnezeu ni se descoperi ca fubire”
(p. 241=-244). Cregtinismul conchide A. Thaicher - cere ca dragostea sexuald sa
intruchipeze iubirea care este Dumnezeu, reprezentind-o gi exprimdnd-o, intrupdnd-o
in fiecare comunicare sexwald care are loc intre parteneri. Accasta este iubirea care
respectd vulnerabilitatea si este ea insdsi o expresie a ei" (p. 253). Oricit de
singenioasd” vrea si fie respingerea conceptici patriarhale despre prietenie in cadrul
casitoriei, $i admiterea ci in afara cdsditoriel, precum si in relagiile homosexuale
intemeiate pe wbirea Sfinteil Treimi si in special pe modelele prieteniei sugeratd si
aplicatd de Hristos, nu putem fi de acord cu acest mod de a explica prietenia crestind.
In primul rind A. Thmr.hi:r nu vrea si facd deosebirea intre iubirea agapicd a Sfintei
Treimi §i erosul irational $i instinctiv care aprinde tensiunea sexual intre partenerii
hetero- sau homosexuali. In al doilea rind, nu poate fi raportatii aceastd prictenie
instinctuala, chiar daci este impulsionati de iubire, cu prietenia soteriologici pe care
lisus o proclama ca un act de diruire jertfelnicd ardtat Apostolilor, si prin ei lumn
intregi. Altfel spus, prictenia lui lisus nu este iubirea ardtatd in cadrul sau in afara
césitoriel, ci ea oferd un orizont deosebit de acesta si infinit superior lui. Ea este
expresia wbirn lui Dumnezeu, a lui agape, care aduce bund rinduiald in viata
ocamenilor, fundcd ,,Dumnezeu este al ordinei” (I Corinteni 14, 33), si permanent
vegheazd ca omul s8-31 indeplineascd menirea existentei sale vremelnice, in
perspectiva comuniunii vesnice cu El (I Corinteni 15, 28). Prin urmare, chiar daci
A, Thatcher din motive pastorale acceptd si sustine prictenia homosexualilor ,crestini®,
in fond toatd pledoaria si tot efortul lui se dovedesc zadarnice, fiindcd mai presus de
orice, philia are , fons et origo™ birea specificd a Evangheliei lui Hristos, care este
wper excellentiam" alteeva deciit homosexualitatea. ..
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Caracterul divin al pricteniei este pangdrit atunci cind Dictionarul gay, scris de
Lionel Povert (publicat la Paris in 1994 5i in trad. rom. de [ulia Stoica si Felix Oprescu,
Bucuresti 1998), atacd frontal crestinismul, aritind ¢i Mintuitorul insu$i a cizut
pradi in mrejele acestei nelegiuiri scabroase... Tocmai El, Fiul lui Dumnezeu intrupat
care ne-a adus harul si adevirul, eliberindu-ne din pécat si din moarte, tocmai El 53
fie in asa de mare contradictic cu misiunea si im.'ig.]ium Sa? Dar L. Povert nu si-a pus
aceastd problemi. El a compus un :.hl::;mn.ir gay in care a mtrodus nume celebre,
pentru a crea viabilitatea si faima perversiunii sexuale, pe care unul dintre acestia o
declard , sansi si destin luminos®™. $i pentru aceasta nu crutd pe nimeni $i nu se gandeste
la nici o consecintd. ..

84 vedem insd dacd argumentele lui sunt viabile.

Referindu-se la lisus, L. Povert citeaza un istoric pe nume Morton Smith. Acesta
ar fi descoperit un manuscris vechi intr-o mandstire din desertul ludeii, care l-a condus
la ideea ci Tisus era mai curind un magician decit un conducitor religios. Mergind
insd 51 mai departe cu ,ipotezele sale iconoclaste”, M. Smuth pretinde cj, , dupd ce
l-a scos pe Lazir dintr-o stare asemanitoare mortii, isus ar fi petrecut o noapte cu ¢l
intr-o comuniune atit spiritual, cit si fizicd. Dupd cum se poate binui, aceste afirmatfii
au fost ignorate sau denungate numaidecit de multe autoritifi religioase, desi, in
calitate de profesor de istorie la Universitatea din Columbia precum si autor al unei
ciirti precum Clement din Alexandria $i Evanghelia secretd a lui Marcu, publicati de
Harvald University Press, M. Smith prezintd toate garantiile maximei seriozitdti!"
(p. 190-191). Aici se incheie argumentarea lui Povert.

De la inceput semnalim faptul ci argumentele lui Povert nu sunt deloc
convingitoare si nici afirmatiile lui M. Smith nu ,prezintd garangiile maximei
seriozitifi”, fiindcd nici unul, si nici altul nu oferd temeiun sigure §i clare. Simplul
fapt ci M. Smith este profesor de istorie $i a scris despre Clement din Alexandria si
Evanghelia secretii a lui Marcu, nu convinge ci afirmatiile despre lisus sunt valabile.
Sunt doud probleme diferite, tratate din unghiuri diferite, care nu se conditioneazi,
nici nu se cauzeazd reciproc. Apoi, faptul ¢i ar fi descoperit un manuscns intr-o
mindstire in care se ariita ci Lisus ar fi fost mai mult magician decét un conducitor
TEIlngS nu inseamnd In nicl un caz ca ar f1 fost §|i ]'IUTHUHL\LL:II MNu LHI‘:TJ ]'ll'CI V]
legiturd intre a fi magician si homosexual. In continuare se face caz de ,ipotezele
iconoclaste™ ale lui Smith pentru a declara existenta unei aventuri homosexuale intre
lisus si Lazdr. Nu stim despre ce anume ,ipoteze iconoclaste” este vorba. De unde
provin acestea, ce comunicd, pe ce temei se fac astfel de afirmatu?! Daca sunt folosite
Lipotezele iconoclaste™ extrem de obscure pentru a face unele afirmatii, de ce nu am
deschide Evanghelia pentru a cerceta mai bine despre prietenia dintre lisus i Lazir?
Astfel Evanghelia dupd Ioan acordi spatiu larg descrierni invierii lui Lazir. Se spune
¢d lisus iubea pe Marta §i pe sora ei §i pe Lazir™ (11, 5). Pentru ,,a iubi* se foloseste
cuviintul Eyéana de la dyanav = a iubi cu generozitate $i diruire). Se spune apoi
despre Lazar ¢d era prietenul nostru® (O gitog nuov) (11, 11). Philia inseamni
prieten, nu in sens de ,erast”, fiindcd philia este afectiunea intre persoane, in sens de
intelegere, apreciere, simpatie, noblete sufleteasci. Apoi Lazir nu era numit prietenul
lui lisus, ci ..al nostru®, adicd in egald misurd s1 al Apostolilor, fiindcd tuturor le
oferea o prietenie ospitalierd, care are cu totul alt sens decit cea homosexuald. 53 ne
gindim apoi ce vimire a lisat invierea lui Lazar asupra Apostolilor, ca $1 asupra
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intregului popor... si ce dezamigire ar fi lisat asupra lor, stiinta ¢i lisus ar fi
destribilat sub o formi condamnata atit de aspru de legea si comunitatea iudaica! ...
Daca lisus ar fi comis un picat atit de condamnabil, in nici un caz nu ar mai fi avut
loc a doua zi intrarea triumfald in leruslim!. ..

In comunitatea iudaicd teocraticd, homosexualitatea era pedepsitd cu moartea
{(Leviticul 20, 13). $i nu era nici o circumstantd atenuantii in acest sens. lisus era
urmirit indeaproape de dugmanii Sai. Stitea chiar retras si nu fie gsit... Dar chiar
dintr-un elementar sim{ al prudentei, sau dintr-un reflex de autoapirare nu a putut
winaugura®™ tocmai acum o infracfiune consideratd atit de gravd, si sanctionatd cu
duritate extremd. .. El avea congtiinta mesianicititii Sale, i nu putea concepe in nici
un caz ca Mesia si comitd o nelegiuire atit de gravi in fata lui Dumnezeu si a
oamenilor. Mai mult, prevestise deja cu multd claritate patimile Sale, la care se va
supune cu toatd inocenta, ca unul care ,, a fost urdt in zadar*.

Pe de altd parte, dupd cum am vazut, iubirca dintre lisus si Lazir este redata prin
~Agapan” gi nu prin,eran”. . Eran” este singurul termen prin care se exprima iubirea
irationald a sexelor. $tie, sau nu vrea si gtie Povert acest elementar inteles al jubirii
dintre lisus si Lazir?!. .

L. Povert merge insd §i mai departe cu blasfemia la adresa Fiului lui Dumnezeu,
spunind cd ,alli cercetitori au sugerat o relatic homosexuald cu Apostolul Ioan®,

Un lucru este sigur — spune L. Povert — Biblia prezinti citeva marturii ale calitatii
speciale dintre cei doi, mai cu seamd in pasajele din Evanghelia dupi Ioan (13, 23)
(p. 191). Dupi cum vedem, L. Povert se pronunti foarte ambiguu spundnd: ,alti
cercetitori au sugerat”. Nu spune care dintre cercetitori, gi pe ce anums: 1si intemeiazi
investigatia, pentru a putea formula astfel de concluzii?!. .. Pe de alta parte, autorul
nostru este foarte sigur pe mérturia insisi a Scripturii, si se referd la textul de la Ioan
13, 23, care spune: ,$i era culeat Ia sinul lui lisus, unul dintre ucenicii Lui pe care il
iubea mai mult*. L. Povert cnd isi ia indrizneala s comenteze Biblia, trebuie sa
aibd cel putin cunostine elementare de arheologie biblica. Textul sugerat de el se
nclude in episodul Cinei de Taind. Se stie foarte bine, fird nici un fel de dubiu ci
dupi reintoarcerea iudeilor din captivitatea babiloneand sedeau la masa dupi obiceiul
persilor, i anume culcati pe divanuri. Cind méincau se sprijingau pe cotul sting si
intindeau ména dreapti pe masi, pentru a-si lua bucatele. Cind vorbea cineva citre
cel care i stitea in spate, isi intorcea faja sa §i atunci se pirea ca isi reazemai capul pe
pieptul acestuia.” Dacd L. Povert in miopia lui ciclopici vede in aceasta o sceni de
dragoste, atunci inseamnd ci trebuie neapirat si-si schimbe lentilele la ochelari. ..
Dar mai presus de orice, o elementara datorie de bun simt si probitate impune si te
documentezi inainte de a face o afirmatie pe care o vrei credibila, sau, si mai mult,
cind 111 asumi rispunderea de a calomnia pe cineva. .. si nu pe oricine, ci pe Fiul lui
Dumnezeu, Mantuitorul lumii. Vrea L. Povert si loveasci in esenta crestinismului,
sau numal i se facd interesant si sd-i treacd cartea, wZeneralizind acest defect al
naturii umane care estec homosexualitatea?!. . "

Cel de al doilea personaj atacat sau ,sustinut de L. Povert ca sdvirsitor al
scarboasei sale nelegiuiri, este una din personalititile cele mai marcante ale Bisericii
cregtine, $i anume Sfantul Augustin. lati cuvintele lui: ,Datorita celei mai cunoscute

" Dr. Vasile Gheorghiu, Sfinta evanghelie dupd Matei cu comentar, Cerndufi, 1925, p. 721.
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dintre cirtile sale, Confesiunile, se stie ¢d in tinerefe a fost puternic atasat de un
tandr, a cirui moarte o deplange. Compard prietenia dintre ei cu cea dintre Oreste §i
Pilade, sau cu cea dintre poetii Horatiu si Virgiliu - nu fird a-i fi cerut in prealabil lui
Dumnezeu si-1 purifice de ,.conceptia prieteniilor asemandtoare™, chiar dacd mai
regretd ci mai trdieste dupd moartea prietenului sdu: ,,...anticul acela avea dreptate
cind, vorbind de prietenul lui, il numea jumdtatea sufletului siu: cici simteam ci cel
al prictenului meu i al meu au fost un singur suflet care dadea viaji la doud corpuri.
Astfel, imi era oroare de viatd ci nu vroiam si fiu doar pe jumdtate. Probabil din
acelagi motiv ma temeam si mor, de frici s3 nu moari in intregime si cel pe care l-am
iubit atit*. ,.in afara acestei prietenii, atit amoroasd, cit i spirituald $i sexuald, pentru
prietenul din copilirie, Augustin a mai avut numeroase aventuri cu femei, inainte de
a se dedica celibatului.” (p. 47).

Citind textul la care se referd L. Povert redat de Sfantul Augustin in cartea a[V-a,
cap. IV, a Confesiunilor sale’® nici vorb sa fie amintite numele lui Oreste §i Pilade,
sau prietenia dintre poetii Horatiu i Virgiliu, degi nici despre acestia nu se poate
spune ¢ au fost gay. De fapt numele lui Horatiu gi Virgiliu nici nu sunt pomenite in
dictionarul de care ne ocupidm. Cercetind atent textul, Augustin se confeseazd cu
sinceritatea §i puterea pe care numai el le are, $i cum numai el stie sd o facd. Astfel,
¢l vorbeste despre prietenia cu tindrul . de aceeasi virsta“, care era prin ,,comuniunea
studiilor, ,,Crescusem de mic copil, la fel ne dusesem la scoali $i la fel ne jucam. ..
Apoi prictenia era foarte dulce §i coapti prin ardoarea aceloragi studii®. Dar aceasta
prietenie chiar dacd avea un temeli superior, nu era totugi .adevarata prictenie, pentru
ci nu este adeviratd decit atunci cand Tu (Hristos) o legi intre cei care sunt lipiti de
tine prin dragostea revirsatd ,in inimile noastre prin Duhul Sfint, care ne-a fost dat*
(Romani 5, 5). Augustin deplinge, in continuare, influenta negativd pe care a
exercitat-o ¢l asupra prietenului sdu, ,.cici il intorsesem de la adevirata credintd, la
povestioare superstitioase i periculoase, din cauza cirora mama mea ma plangea.
Deja riticea cu mine in suflet, acel om i sufletul meu nu putea fard de el“. In
continuare, pand la sfargitul capitolului, Augustin igi exprima tristefea care i-a coplesit
sufletul prin moartea prictenului siu. Din nou o descrie patetic, cu o sinceritate care
face din introspectiile sale o adevirati artd... Este clar ci prin prietenie Augustin
vedea asemenea lui Cicero ,un suflet care didea viatd la doud trupuri®. Exemplul
minunat l-am vazut deja la Sfintul Grigorie de Nazianz i Sfantul Vasile cel Mare,
despre care nimeni nu s-a pronuntat $i nici nu s-ar fi gandit ¢i ar fi fost gay. Daca ar
fi fost cumva vreo legituri trupeasca intre el 51 prictenul sdu, Augustin in desavirsita
sinceritate a confesiunii sale nu ar fi ascuns-o, cum nu a tiinuit nimic din legiitunle
intr-adevir amoroase, dar cu femei, inainte de a fi cunoscut iubirea lui Dumnezeu $1
sensul adeviratei prietenii in Hristos, ciireia ii va dedica o carte, intitulatd: ,De
amicitia".

Vazind aceste false interpretiri a textelor, ne punem fireasca intrebare: autorul
Dictionarului gay, ce are menirea de a face inconjurul lumii, chiar nu poate face
deosebirea dintre dragoste ca element posesiv, care implica senzualitatea, i iubirea
dezinteresatd si generoasd care ii uneste pe oameni in cel mai nobil sentiment al
prieteniei? Cu mai bine de doud milenii §i jumitate, budistii deosebeau cu foarte

2 Migne, P.L. 32, col. 696-697.
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multd claritate $i precizic pe Raga de Metta, iar in Evul Mediu, _amor
concupiscentiac” era altceva decit , amor benevolentiae®, sau . amaor beneficientae™;
sau diverse alte distinctii, apropiate ca sens: _amor sensitivus® si ,amor intellectivus®.
Daca L. Povert nu vrea si se documenteze, in mod normal, nu-gi poate permite i
arunce cu noroi in marile personalititi dotate cu calititi superioare si simtiminte
nobile, numai ca si arate lumii ¢ si homosexualitatea intrd in wsfera luminoasa® a
fiinjei umane, si ca urmare, nu numai ¢a este legitimd, ci chiar de ravnit. ..

In sfargit, in dictionarul gay, de care ne ocupim, apare §i numele Sfantul Toma
d Aquino ,.cel mai important reprezentant al géndirii medievale cunoscut sub numele
de scolastica" (p. 304-305). Pe Sfintul Toma d’Aquino nu-l tateazi ca gay, ci se
referd doar la niste afirmatii din care rezulti ¢ picatul poate deveni a doua natur.
Ar fi fost de-a dreptul culmea incompetentei si a lipsei de scrupule si-1 declare pe
Toma ca fiind gay, atita timp ¢it ,,pirintele scolasticii* clasifici cu toatd siguranta
(.negru pe alb™) sodomia ca fiind picat de moarte, alituri de ucidere.

In concluzie, autorul dictionarului gay isi propune sd scoatd la rampa si s3 faci
senzafie cu personaje de cea mai inalti atractie, s pre ain, tavali* in noroiul ., Juminos*
al nelegiuirii sale, fird insd sd aibd acoperire documentari, sau interpretind unele
lexte, pe care le invocd, anarhic §i tendentios, dupi maniera celor mai incompetenti
sectar. ..

AR 10-)2




CULTUL LUI DIONYSOS iN PONTUL STANG
REMUS MIHAI FERARU

Cultul lui Dionysos a exercitat in antichitate o puternicd atractic asupra
credinciosilor din intreg bazinul mediteranean. In epoca romand acest cult a tins sd
se impuni ca o adevirati religie universald, devenind unul dintre cei mai puternici
concurenti ai crestinismului. In mitologia greacd, Dionysos era fiul lui Zeus si al
Semelei, descendentd a regelui Agenor din Tyr, iar in religia romand el a pitruns
ulterior sub numele de Bacchus.

Originea incertd a zeului a stimit numeroase discutii, formulindu-se diferite ipoteze
in acest sens. Numele sau, sub forma Di-wo-nu-so-jo (genitiv singular), a fost descifrat
pe tiblitele scrise in ,lincarul B* §i de aici s-a dedus rolul zeului incepand chiar cu
cultura minoico-miceniand. Intre timp, a fost apreciatd ca zond de provenientd a lui
Dionysos, spatiul mediteranean sud-estic.

O alti ipotezi susjine originea tracd a lui Dionysos, si anume, la origine Dionysos
a fost un zeu trac intrat in panteonul elenic fie prin imprumutul direct de la vecinii
nordici ai grecilor, fie pe calea ocolitd a legaturilor dintre acestia din urma si frigienil
stabiliti in Asia Mici in a doua jumdtate a mileniului al TI-lea i. Hr. Aceastd ipotezd
ze intemeiazd intre altele pe intensitatea deosebitd a cultului dionysiac in Tracia $i
Macedonia.*

O a treia ipotezi sustine originea micro-asiaticd a zeului, avind in vedere origines
posibil lidiand a epiclezei Bacchus, care in epocile elenistici si romand a ajuns sa s
substituie numelui insusi al lui Dionysos.’

Dionysos era un zeu al vegetagiei, in special al celel arbor icole si al vitel de vie
devenind mai tirziu si zeul vinului. In epoca arhaicd greacd, Dionysos esle cunoscu
ca zeu al orgiilor cu dansuri frenetice §i extaz mistic care au fost apoi temperate §
reglementate prin asocierea cu Apollon in sanctuarul de la Delphi si prin organizare:
cultului public dionysiac in cetitile grecesti.* De aceea, Dionysos era un zeu asocia
cu bucuria, cultul siu fiind accesibil tuturor categoriilor sociale, chiar i acelora care

! N. Ehrhards, Millet und seine Kolonien. Vergleichende Untersuchung der kultischen umni
politischen Einrichtungen, vol. 1, editia a ll-a, Frankfurt am Mcin, Bern, New-York, 1988, p. 165.

* D. M. Pippidi, Inscripgii dionysiace din Dobrogea ramand in vol. Studii de istorie a religiilo
antice, edifia a 11-a, Bueuregti, Ed. Teora, 1998, p. 295.

* Alexandra Stefan, s.v. Dionysos, in Enciclopedia arheologiei si istoriei vechi a Rominiei, vol. 1!
lit. DL, Bucuresti, Ed. Enciclopedici, 1996, p. 62; vezi de asemenca Alexandra Stefan, s.v. Bacchus, i
Enciclopedia arheologiei si istoriei vechi a Romdniei, vol. 1, lit. A-C, Bucuresti, Ed. Enciclopedic
1994, p. 150.

4 1dem, ibidem, p. 62.
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srau marginalizate de societatea anticd, cum ar fi barbarii, sclavii si libertii.’ Functia
sociald a ritualului dionysiac era esential catarcticd, purificatoare; zeul il elibera pe
individ de impulsurile irationale contagicase care de multe ori dideau nastere la
@bucniri necontrolate si la manifestiri de isterie colectivi: astfel el ii oferea omului
> supapi rituald.® Odata cu incorporarea cultului dionysiac in religia civica, traditia
3 catarcticd pare si i fost continuatd intr-o anumitd misurd de asociatiile dionysiace
rivate,

Prin accentuarea caracterului siu chthonian, sub influenta probabila a orfismului,
in epocile elenisticd i romand, Dionysos a fost adorat ca zeu care aAsigura nemurirea
i1 fericirea sufletelor defunctilor. Aceastd forma de cult dionysiac consola si didea
speranife prin initierea in misterele zeului” care au apirut si s-au dezvoltat in cadrul
Inor asocialii de adoratori care promovau de asemenea credinta in viata vesnica si
ericiti.®

Cultul dionysiac cunoaste o mare rispindire in Asia Mici si in bazinul Pontului
“uxin, fapt confirmat de Lucian din Samosata care vorbeste despre pasiunca grecilor
lin Ionia si regiunile pontice pentru manifestirile legate de cultul zeului, afirmind
-4 acestea constituie un prilej de bucurie generald pentru locuitorii acestor tinuturi:
Hpev ye Beocpuer) pgnong év ' lovig pddaota kai év v onovSalouévn, kaitol
TUTUPIKT] 0LGa, oUTe Kexeipovral toig avBpdrous Tolg EKel, HoTE KUTa TOV
ETOYUEVOV EXQOTOL KIOPOV aomdiv Ty Emabousvor v (o, KGO voon &1 fuEpag
Limavag kat KopOfaviag kai Zatipoug kai Boukdloug dpdvree”, in traducere:
Dansul bacchic este foarte gustat indeosebi in Ionia si in Pont, desi este un dans
atiric. lar lumea de acolo este atit de subjugati de el, incit la vremea care a fost
anduitd pentru aga ceva, toti uitd de orice alta grija si stau jos zile intregi, privind la
itani, corybanfi, satyri gi pastori.*? Aceastd informatie de ordin general, alituri de
ltele pe care le vom prezenta in continuare, confirmi rispindirea timpurie a cultului
ionysiac in cetitile grecesti de pe tarmul de vest al Pontului Euxin.

In studiul de fatd atentia noastrd se va concentra asupra adoririi fiului Semelei in
ragele grecesti din Pontul Sting, ' incepind de la Histria si pina la A pollonia Pontica.
ursele pe care se intemeiazi documentarea noastrd sunt de facturd epigrafici si
iterard, la acestea adiugindu-se tangential si informatiile extrase din analiza
misiunilor monetare ale cetiilor vest-pontice, precum si din monumentele sculptate,
dacd in epoca arhaicd dovezile cu privire la cultul dionysiac sunt mai putin frecvente,
¢ méisurd ce inaintim spre epoca elenisticd $1 mai ales spre cea romand avem de-a
ace cu o inmultire consistentd a lor, confruntindu-ne acum cu o recrudescenti a
hiasos-urilor bacchice. Motivul adordrii lui Dionysos in aceastd zond poate si fie

*E. R. Dodds, Grecii gi irationalul, lasi, Ed, Polirom, 1998, p- 74,

¥ ldem, ibidem, p. 74,

" Misterele (cf, gr. puctfipi), erau rituri §i ritualuri secrete care garantau o viajd vesnicd si fericiti
upd moarte; vezi Alexandra $tefan 5i Alexandru Bamnea, s.v. Mistere, in Enciclopedia arheologiei si
toriei vechi a Roméniei, vol. 111, lit. M-Q, Bucuresti, Ed. Enciclopedich, 2000, p. 80-81.

* Alexandra Stefan, ap. cit., (supra, nr. 3), p. 62,

* Lucian din Samosata, De salt. (Despre dans), cap. 79,

* Térmul vestic al Pontului Euxin de-a lungul ciruia se ingird cetajile vest-pontice: Histria, Tomis,
allatis, Dionysopalis. Odessos, Mesambria, Apollonia Pontica, se identificd din punet de vedere geografic
1 ceea ce grecil denumeau prin Pomiud Stdng; denumirea a fost datd in raport ¢u intrarea in Marea
cagrd dinspre sud, prin strimtoarea Bosfor, perspectivi din care thrmul de vest se situcazi la stinga.
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legat printre altele, probabil de ocupajia de cipetenie a locuitorilor din colonii,
anume agricultura, la care se adaugi faptul ci inmifierea in misterele zeului oferea
sperante pentru nemurire §i asigura o viafa fericiti dupi moarte.”

La Histria, existii despre cultul dionysiac mai multe dovezi decit in oricare cetat
vest-ponticd, cele mai multe documente datind din epoca romand. S-a presupus iy
cultul fiului Semelei implantat aici de primii colonigti, ar fi originar din Milet's
ipotezi putin probabild, din lipsd de argumente. O singurd dedicatie citre Dionyso§
provine dintr-o vreme anterioard epocii imperiale: Aw[vioo] Bao|oupet],
_inchinare lui Dionysos Bassareus.*"* Zeul apare de cele mai multe ori la Histria cu
o epiclezi destul de rard, Kaprogopog, JDatitor de roadd™, care este in mod obisnuil
atributul Demetrei."

Documentele epigrafice dovedesc existenta unui sacerdotiu public regulat. Citeva
inscriptii perpetueazi amintirea unor . echipe” sacerdotale cu prilejul intrdrii sau iesiril
lor din functie.' Numele preotilor insirate intr-una din dedicatiile ciitre Dionysos, s€
intilnesc toate si in lista membrilor fruntasi ai gerusiei din anul 193 d.Hr."” Nu puten
spune cu certitudine cifi preoti asigurau in mod obignuit serviciul rehgios la templul
zeului, cu toate ¢, potrivit mirtuniel inseriptiilor, ar trebui si credem ¢d vor {i fost ir
numdr de patru. Prin urmare, se pare cé sacerdotiul lui Dionysos a avut la Histria ur
caracter colegial. De asemenea nu cunoastem modul cum se recrutau acesti preofi
de vreme ce inscriptiile histriene descoperite pini astizi nune oferd nici o informaiie
in acest sens."

Oricare ar fi adevirul in ceea ce priveste recrutarea si alcituirea sacerdotiului lu
Bacchus la Histria, cu certitudine se poate afirma, pe baza informatiilor oferite de
inscriptii, ¢ zeul avea aici propriul sdu templu; acest fapt este confirmat de altfel de
o inscriptie descoperitd la Nistoresti (jud. Constan{a), datind din secolele II-11I d
Hr., in care avem o mentiune implicitd a existenfei la Histna a unui templu al Iu
Liber Dionysos, pe lingi care Lucius Pompeius Valens cetifean roman, originar dir
Asia Micd, a indeplinit functia de preot: ,Lucius Pompe/ius Valens... conssit(it
r(egione) Hist(ri) / muneraque fe/cit Histro in/ oppido arcon/tium et aedilicium / ¢
sacerdotium / at Liber[um]...*"

U . M. Pippidi, ep. cit. (supra nr. 2), p. 295

¥ Cf. M. Ehrhardt, op. cit., p. 168

B ISAL T, 111, sec. T id. Hr.); Vasile Pirvan, primul editor al acestel inscripli propunca §i intregires
Ano[vin] Beo[uei], eare este insd i mai pufin plavzibili.

L JSM 1, 198, 1. 4-5, 203, 1. 5-6, 204, 1. 4-5 5 205, 1. 2-3.

* 0, M. Pippidi, ap. cit.. (supra ne. 2). p. 294 gi nota nr. 41, p. 295; Aristofan o numegte pe Demetr
Kaprogdpne feaiiew (cf. Broastele, 382), iar in citeva inscripfii precum cele din Aigal g1 Mopsuesti
zeifa, purtind aceeasi epiclezd, este asociati cu Dionysos: Movisp Kollwdpro ol Anun Ty
Kopropopa, (cf. FGR, I, 923 51 216).

16 fOA 1. 203, r. 4-6, 204, r. 3-5, 205, r. 2-3, 206, r. 3-4; wooate aceste inscriplii datcazd din a dow
jumétate a secolhului al 1i-lea d.Hr.

17 [SM, 1, 198, r. 5-11. (a doua jumtate a secolalui al I1-lea d.Hr.).

15 D, M. Pippidi, op. cir., p. 291-292.

1# [E0 1, 373, 1. 5-1, in traducere: , Lucius Pompeius Valens... s-a stabilit in teritoriul Histrien §1
indeplinit in cetatea Histria sarcinile de arhonte §i de agoranom, precum i demnitatea de preot al I
Dionysos [din acelagi orag]"; Gr. Tocilescu, primul editor, {indnd seama de exprimarca greoaie a inseripfic
ficea completarea in rindul nr. 10: ... sacerdotium ad Liber[i] [aedem]. .., cf. AEM, XVII, 1594, p. ¥
nr. 11, (=CIL, I1I, 124389}, r. 5=11.
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Numeroase dovezi ne determind sd credem cd, in a doua jumitate a secolului al
Il-lea d.Hr. a existat in cetatea de pe tirmul lagunei Sinoe si un cult tainic al fiului
Semelel,practicat in sinul unor ,cercuri* dionysiace, rispandite de altfel in intreaga
lume romand citre inceputut] erei noastre, care purtau numele de ongipo.®

Aria de rispindire a acestor asociatii se intinde mai ales asupra provinciilor de
limba greaci, fird a exclude Italia de unde provin, de asemenea, documente de mare
interes. Alituri de numele consacrate de oneipa, aceste asociatii sunt numite uneori
in inscriptii ateadov (stibadium) sau Baxysiov (Bacchium)

Existenta la Histria a unor aweipeas, in prima jumitate a secolului al I11-lea d.Hr.
ne este relevatd in mod evident de eiteva documente, si anume, inscripfii cu caracter
onorific emanand de la aceste asociapii dionysiace, destinate si cinsteascd, pe de o
parte, pe unul sau mai multi membri ai casei domnitoare de la Roma sau pe diferitii
demnitari locali, pe de altd parte, pe conducitorii asociatiilor $i pe membrii grupdrilor
corale afiliate la acestea, cu ocazia victoriilor dobindite de acestia din urma, la
concursurile muzicale organizate in cetate in umpul sirbatorilor in cinstea lui
Dionysos. De asemenea, inscriptiile ne oferd informatii pretioase despre organizarea
internd a acestor asociafii cit i despre titulatura membrilor lor,

Asttel, o asociafie de inchindtori ai lui Dionysos, ai cirei membri isi revendici
epitetul de , virstnici®, aneipa Alovosactov npecPutépav, inchini o dedicatie in
cinstea impdratului Elagabal si a bunicii sale Iulia Maesa; aldturi de personajele de
rang imperial, dedicatia cinsteste in continuare doi prefecti ai pretoriului, pe Valerius
Comazon $1 Iulius Flavianus, precum si pe guvernatorul Moesiei Inferioare, Titus
Flavius Novius Rufus.*

A doua parte a documentului ne dezviluie numele citorva membri ai asociaiei
dionysiace, precum gi locul pe care ei il ocupd in ierarhia misterici a acesteia. In
fruntea asociatiei se afla un oarecare Achillens al i Achillas, denumit oficial
~parinte”, watip,” asa cum este cazul in multe asociafii grecesti din epoca romani,
51, mai ales, in colegiile inchindtorilor lui Mithra.** Acest personaj joaci rolul de
indrumétor spiritual al comunitdtii, in jurul siu fiind grupati ceilalti credinciost,
dupd cum o dovedeste si constructia greaci: ol mepi natépo, intdlnitd si intr-o alta
inscripfic de la Histria,” precum §i in unele texte de pe coasta vest-pontici.

* Dintre sensurile cuvintului omeipe, vom retine numai doud frecvent intilnite in inscripfin, si
inume, acela mai vechi de thiasos, in special al lui Dionysos si cel mai recent de cohorid, de fapt o
ranspunere a unei realititi romane, ¢f. A. Bailly, Dictionnaire grec-francais, (Edition revue par L.
s¢chan et P Chantraine), Paris, Hachette, 1994, col. 1, p. 1776,

* D. M. Pippidi, op. cit.,, p. 310-311; in ceea ce priveste rispindirea §i organizarea asociajiilor de
nchindtori ai lui Dionysos, vezi Fr. Poland, Geschichte des griechischen Vereinswesens, Leipzig, 1909
i lucraren man noud a lui E, Zicbarth, Das grichische Vereinswesen, Leipzig, 1986,

HASM, 1,99, r. 1-7; inscripjia dateazd din timpul domniei lui Elagabal (218-222 d.Hr), inceputul
secolului al 111-lea d. Hr.: vezi de asemenea [3M, 1, 199 unde apare o oreipa Avovoomaotiy diferitd, se
wire, de cea a .inchindtorilor virsinici ai lui Dionysos”, din zilele lui Elagabal {cf. supra. ISM, 1, 99).

2 ISM, 1,99, r. 9; unde colegii bacchice au in fruntea lor un onepdpyne, of. Fr. Poland, RE, P-¥F 111 A,
ol. 1591,

“D. M. Pippidi. ap. eit., p. 311-312 5i nota nr. 104,

HASM, 1, 100, r. 3-4: . Opvpdon specfiotepor of wEpl péyay eov Arvooo.

*AGE, P20, 1 223 Omip wiv Pakyoeativ oy mepl Epdreve, Dionysopolis, secolel al 111-lea
Ad.He).
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Urmitoarea demnitate mentionatd in inscriptie este cea de preot, iepeie, detinut
de Aurelius Victor, fiul lui Castus.” Aceastd funcfie nu lipseste in mod normal din
nici o asociafie religioasd, de orice naturd ar {i ea. Numirul preotilor variazi de la un
colegiu la altul proportional cu numdrul credinciogilor, la fel ca i modalitatea recrutéri
lor, diferentiata in functic de traditiile locale.? In fiecare dintre aceste asociafii, preofil
aveau rolul de a oficia slujba religioasa si sacnificiile obignuite, precum §i ceremoniile
sau procesiunile organizate cu prilejul sarbatorilor mai importante. Sugestiv in aceast
privinti este exemplul lui Acornion din Dionysopolis, care, in calitate de preot al lui
Dionysos, eponymul cetitii, a oficiat sacrificiile §i a condus procesiunile organizate
in cetate.™

Ultima functie mentionati in inscriptie, care a fost reconstituitd, este cea de
[iepopév] g, titlu frecvent atestat in ierarhia misterica a colegiilor dionysiace, care
indicii un grad mistic inferior aceluia de iepeie, dupd care urmeaza nemijlocit.™

Mai multe inscriptii histriene atestd existenta unor grupiri corale care-gi proclami
implicit legitura cu cultul lui Dionysos; este vorba despre cintirefii de imnuri in
general religioase, Ouvpdol, organizati in asociatii care asigurau asistentd corald la
sirbitorile in cinstea zeului si in acelasi imp se intreceau in cadrul concursurilor
muzicale si poetice organizate cu aceastd ocazie in cetate. Toate stirile referitoare la
activitatea acestor asociatii de cintireti, provin la Histria din epoca romand, cind, la
vechile lor atributii, se adaugi si participarea la ceremoniile de proslivire a impératulul
si casei domnitoare. Asociatiile corale de acest tip dispuneau de regulamente de
functionare proprii si aveau un mod de organizare specific. Ele isi desfigurau
activitatea intr-un sediu permanent, buvodeiov si dispuneau de proprii lor slujbagi. !

Unele dintre aceste asociatii de hymnozi s-au putut manifesta fie ca grupin de
sine stititoare, fie ca emanatii ale unor asociatii dionysiace mai mari, cum este cazul
si la Histria unde existd o strinsi legiiturd intre o asociajie de cintireti de imnuri
sacre, numiti buvodot| tpecPite[pot ol nelpi Tov péyav Bedov Awdvocov?, biruitor
la un concurs cu caracter muzical §1 speira dionysiaci a inchinitorilor virstmcr”,
despre care am discutat mai sus, din timpul domniei lui Elagabal, in sensul i, grupul
L.cantiretilor virstnici* trebuie sé se fi integrat in speira dionysiacd a ,inchindtorilor
vérstnici®, reprezentind fie fracfiunea artisticd a acesteia din urmd, fie o grupare de
sine stititoare afiliatd speirei in vederea unor manifestiri comune.” In sprijinul prime:

HISAML 1, 9%, 1 10,

=D, M. Pippidi, op. cit.. p. 292-293.

B rGR 15 13, n 17-18: ... 1 e noprds wal Duaiog [Eretéleos wah s Ko HEOLAOLEPDS,

® [SM. 1, 99, r. 10; in icrarhia mistericd a asociafiilor dionysiace §i mi NUMAl, € CUNOSC NUMETOASE
demmititi al ciror nume gree, la nominativ, se sfirgea in -mng; inscriptiile menfioncazd o serie de funcli
mirunte reprezentind, poate, tot atitea trepte de initicre, cum ar fi: dpppdamg (1SM, [, 199, 1. 8, Histria
IGB, 12, r. 6, Apollonia Pontica), poatdpyng (1SM, 11, 90(36), r. 6, Tomis: in acest caz nu rezultd dir
inscriptie daci demnitatea respectivi se exercita intr-o asociajie dionysiacd sau in cadrul unei alte religi
de mintuire), Empeietig, Embémme, tehooupdving, Beopdving, veopdving vezri [SM, 1, po 244
comentariul la R 10

A lexandru Aveam, s.v. himpozi, in Enciclopedia arheologiei si istoriei vechi a Roméniei, vol. 11
lit, D-L, Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 1996, p. 232-233.

2 peaf, 1, 100, r. 3-4; inscripjie cu caracter agonistic care dateazd din timpul domniei lui Severu:
Alexander (222-235 d.Hr.), fiind prilejuiti de biraina unei echipe de cintireji de imnuri §i de executant
de dansuri sacre la un concurs despre care nu ni s dau aminunte.

"D, M. Pippidi, O inscripjic agonald din Histria de la inceputal secolulut al Hi-lea e.n., in vol
Contributii 1a istoria veche a Roméniei , editia a [l-a, Bucurest, Ed, Stiintificd, 1967, p. 456457,
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poteze pledeazi faptul ¢a Flavius lucundus si Achilleus al lui Achillas, demnitari ai
ipeirel, figureazd printre | fruntagii®, mpootdata, cinstii de hymnozi cu ocazia
nruingei lor la concursul muzical,™ precum si imprejurarea ci, la fel ca Dionysiasgtii,
:antiretii isi zic ,virstnici” (npecPitepot).”* In favoarea celei de-a doua ipoteze se
»ot invoca aminuntele de organizare spicuite in text, din care rezulti ci, pe lingi
lemnitarii pe care i-a putut avea laolaltd cu speira, grupul de hymnozi isi avea fruntasii
yroprii, investiti cu atributii legate direct de pregiitirea muzicali a grupdrii.® Astfel,
n inscriptie sunt menfionati, un pesoyopos, conducdtorul corului, dirijorul sau
firectorul muzical al echipei de hymnozi* §i in opozitie cu el un povodpyoc, care
vare ¢d mdice pe instructorul poetic al grupdrii in ciuda faptului ci termenul nu se
ntalneste in nici un text literar sau epigrafic.”* Alituri de acestia este mentionat si
1gonotheful grupului coral, dyevoBétng, care se ocupa, probabil, de buna organizare
) concursurilor la care participau hymnozii

Intr-o inscriptie din a doua jumatate a secolului al [1-lea d.Hr., un oarecare Zipas,
iud lwi Diocles, consacra o cladire de cult membrilor asociatiei hymnozilor , varstnici®,
Irept multumire pentru cinstea de a fi ales preot in cadrul respectivei asociatii: ,,Zirog
\tokhéoug Dpvedolg tpecfutépos ispoveikong Toig nepl oV Abvugov Thy otifidda
oiNGE £ty blov avi igpeoivne® Clidirea ctitoritd de Zipas era meniti sa
luejascd hymnozilor ca loc de reuniune sau de ospit.” Din dedicatie, aflim de
isemenea, oi tovardsii de credingi ai lui Zipas sunt biruitori la unul dintre numerocasele
oncursun ,sacre” de muzicd dionysiaci, organizate periodic in cetate nu numai in
ursul secolului al [l-lea, dar i la inceputul secolului al ITl-lea d.Hr.*? Existenta
nor legiituri intre aceste asociatii de hymnozi sau chiar a unei continuititi de
ctivitate intre doudi grupiri corale atestate una faid de cealaltd la un interval de
umdtate de secol, cum este cazul la Histria®, rimdne in stadiul actual al cercetarii
loar o simpla ipoteza, din pricina lipsei unor indicafii mai precise.

CISAL T 100, 1 48,

Membrii acestor asocialii revendicd epitetul de  virsinici®, spre a se deosebi desigur de alte asociagii
imilare, ai ciiror componenii vor fi fost recrutati dintre tineri; o astfel de asociatic a tinerilor pare s fi fost
olegiul de Guvepbol vedtepol pomenit intr-o inscriptie din Dionysopolis, ef. IGB, I%, 17, r. 3.

* D, M. Pippidi, op. cit., (supra, nr. 49, O inscripfic agonald...), p. 457,

" Termenul yopootamme, menjionat in inscripiie are, la fel ca $i peodyopos, sensul de conducdtor al
arttfud, fiind man des intilnie decdit aceasta din urma, vezi S50, 1, 100, r. 12

* ldem, ibidem, p. 459,

* Idem, ibidem, p. 460-461.

“L5M. 1,167, r. 1. 5-10, (datare: din impul dommiei lui Marcus Aurelius gi Lucius Verus, 161169
Hr.), in taducere: , Zipas al lui Diocles a indlfat cu cheltuiala sa spre folosinia hymnozilor virstnici
ionysiaci, biruitori la un concurs sacru, $i ca muljumitd pentru preojie, o stibas.”

" Idem, ibidem, p. 298,

“ Cf. fSM, 1, 98, (insusi vasul pe care este gravatd inscriplia ficea parte dintr-o categorie oferitd ca
remii unei echipe de cantdreli birvitoare la un concurs , sacru™ de muzici dionysiacd), /34, 1, 100,.r. 8
| ISM, 1, 207, . 2. Vezi 5i inscripiile fragmentare, £SM, 1, 208 5i 221, ambele datind din secolul al [1-lea

Hr. unde, de asemenea, avem de-a face cu dedicalii ale unor echipe de cintirefi dionysiaci in cinstea
ictoniilor objinute la concursurile locale,

* Este vorba despre cele douid asociafii de hymnozi despre care am discutat mai sus, ai eliror membri
i revendicd epitetl de | varstnici™, una din timpul domniei lui Marcus Aurelius si Lucius Verus, 161-
69 d.Hr., (£5M, 1, 167), iar cealaled din zilele lui Severus Alexander, 222-235 d.Hr., (ISM, 1, 100); s-ar
uted 5 avem de-a face In acest caz cu una §i aceeasi grupare.
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Activitatea acestor asociatii dionysiace depisea de multe ori domeniul religi
constituind o adevirati manifestare culturald, concretizati in concursurile cu caract
muzical, la care participau membrii ei; la aceste concursuri, se adaugd men{ionare
spectacolelor anuale de teatru organizate in timpul Anthesteriilor sau Dionysiilo
ocazie cu care, cetatea proclama meritele binefacitorilor sdi.®

La cele mentionate mai sus, trebuic si adiugim si alte documente care, degi intr-
numdr mai mic, sugereazi existenta in acest oras a unor credinciosi ai fiului Semelei
este vorba despre citeva monumente figurative cu caracter dionysiac, descoperite i
teritoriul rural al Histriei, precum si de seriile de emisiuni monetare bitute in cetate
dintre care cel putin doud poarti pe avers capul lui Dionysos, iar pe revers strugurele.®

Documentele descoperite la Tomis confirmi favoarea deosebita de care s-a bucural
Dionysos in cetatea exilului lui Ovidius; cultul s3u sugereazi mai degrabi o coloraturd
elenistica si mai putin milesiand, fiind de data recenti.* Zeul a fost adorat aici ct
epicleza huﬂnﬂ:umu;f i, conducitorul®, atestatd intr-o dedicatie votivd a unu
particular®, la care se adaugd rmupippopog, ,scinteictorul™ §i tawpdrepwe, ,.Lcl cl
coame de taur”, pomenite intr-o dedicatic a unu thiasos din epoca elenisticd.*®

La Tomis, intimplarea a ficut si posedim mai multe informatii despre cultu
privat al lui Dionysos. O scurtd epigramd votivi, scrisd in corect distih elegiac
aminteste de darul pe care un anume personaj, find lui Parmis, il consacri lui Bacchus
si anume o frumoasd statuie, cu ocazia obtinerii de citre el a demnitétii de preot it
u-;w;:iulri"! dinnyﬁiaca: . Ayvov Omip Bidoolo tupifpops oot to [§ dyadpc] / Shpoy
and opeEtEpag Mooy &p r|_u|:5ia’ [ pluotikdv éu Paxyoiot Loy otiQog..
[Mépudos ™ Aflim din epigrami ci thiasos-ul, ai ciror membri sunt numiti Bascyon, 7
este condus de o femeie pe nume Paso, care se pare ci l-a gi fondat, fapt rar, insa ny
neobisnuit, in lumea elenisticd, avind in vedere rolul insemnat al femeilor in cadru
religiei dionysiace.*' O paralel in aceastd privinjd o constituie inscripfia Agippinillei
descoperiti la Torre Nova, lingd Roma, in care, intre demnitarii unei conf’mlmut.ug_
bacchice existente in localitate citre jumiltatea secolului al Il-lea d.Hr., se numiri
mai multe femei, printre care trei preotese, iépewat.* Nu putem sti daca din thiasos-u

“ Yezi in acest sens, FSM. 1, &, 25 5i 65, datind toate din secolul al 111-lea i.d.Hr.

40, M. Pippidi, op. cit., (supra, nr. 2, Inseriptii dionysiace din Dobrogea...) p. 287-288 5i nota ni
16; vezi de asemenea, Alexandra Stefan, op. cit, (supra, nr. 3, s.v. Dionysos...), p. 63, col. 2.

% Alexandru Avram, € ‘oloniile precesti din Dobrogea, in 1storia Roménilor. Mogtenirea timpurilo
indepdrtate, vol. I, (Coord. stiinfific Mircea Popescu Ddmbovita 5i Radu Vulpe, Bucuregt, Ed. Stinificd
2001, p. 5749,

T ISM, 11, 121(6), r. 1, datatd in prima jumdtate a secolului al 111-lea d. Hr.; xabnyspoveds este w
hapeax, mai frecventd fiind forma wofhppeuoy.

IS0 I, 12005), . 1 si r 5, datatd in secolul | .d.Hr; supifpopoes este o epiclezd datd lui Dionyso.
pentru prima oard, in timp ce taupdeeping este un epitet obignuit al zeului, vezi in special, Euripide
Bacchantele, v. 100.

# [dem, ibidem, r. 1=4, in traducere; , Sacrd statuie, pentru asociafie, fi-a dat in dar, din munca sa, -
scinteictorule, primind prin sorfi coroana misticd pentru eredinciogii lui Bacchus.... [fiu] al lui Parmis.

 Termenul Béncyor, cu care sunt denumifi thiasitii, asimilati astfel cu zeul insugi, este mai pufi
intrebuintat decit acela de Baxyeaatai san Aovoaueoral.

1 Vezi E. B. Dodds, Grecii si irationalul, lasi, Ed. Polirom, 1998, p. 231-232; veri de asemenes
Diodor din Sicilia, Bibliotheque historique, IV, 3, introduction génerale par Frangois Chamoux et Pierr
Bertrac, Les Belles Lettres, Panis, 1993,

* Jorgu Stoian, Tomitana. Contributii epigrafice la istoria cetdtii Tomis, Bucurest, Ed. Academie
1962, p. 197.
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nostru ficeau parte si femei. n ceea ce priveste preotia, este de remarcat ¢ ea i este
atribuitd fiului lui Parmis prin tragere la sorti, el fiind totodatd si unicul preot al
asociatiei. Trebuie mentionat ¢d un asemenea mod de recrutare a corpului preotesc
nu este cel obisnuit pentru zonele grecititin risiritene unde asemenea demnititi se
ocupau prin increderea suveranului, prin cumpdrare, prin alegerea de citre credinciosi
sau prin mostenire din tatd in fiu.®

Din epoca romand avem informatii despre o oneipa dionysiaci alcituitd probabil
din cetiteni romani stabiliti temporar la Tomis, care ii consacri o dedicatie unui
preot al asociatici lor: | IZaeipa Popcio]v] étiuncey / iepéa Baitdhliov.. % De
asemenea, un alt thiasos dionisiac dedici o inscripfie onorific in cinstea impdratului
Gordian al III-lea si a soiei sale Sabinia Tranquillina.”® La documentele pomenite
mai sus, s¢ adaugi monumentele plastice inspirate de religia dionysiaci, mai
numeroase decit in orice alt loc din Dobrogea, precum si emisiunile monetare pe
care figureazi chipul lui Dionysos, bitute de citre tofi impdratii romani, incepind de
la Antonius Pius la Filip Arabul *

Documentele descoperite la Callatis, esalonate pe o perioadi de timp foarte vasta,
incepdnd din secolul al IV-lea i.d.Hr. pind spre sfirsitul secolului I d.Hr., vin si
completeze intormatgiile pe care le avem despre cultul lui Dionysos in Pontul Sting.
Astfel avem de-a face cu un fragment care confine o lista de divinitati, din secolul al
[V-lea i.d Hr., aparfinind fard indoiali unei inscripfii oraculare. La acest document,
se adaugi o serie de decrete promulgate de ciitre un thiasos extrem de activ mai ales
in epoca elenisticd tirzie §i la inceputul epocii imperiale, un fragment dintr-un
regulament sacru al aceluiasi thiasos, din secolul al [I-lea i.d.Hr., si doud dedicatii cu
caracter privat, din secolul Ii.d Hr., respectiv I d.Hr."" Intemeiati pe mirturia acestor
texte, putem afirma cd fiul Semelei a fost aici obiectul unui dublu cult, obstesc si
tainic, sirbatorile sale numdrindu-se printre cele mai insemnate ale anului religios.

Inscriptiile relevi trei epicleze ale zeului: IMa[tpdog], Bax[yeic], Aact{iiog],
dintre care, prima, (atestatd pentru prima oard in asociere cu zeul) si a treia confirmi
originea megariand a lui Dionysos la Callatis, in imp ce a doua, Bax|yeic], sugereazi
caracterul extatic al cultului dionysiac.*

Cultul public al lui Dionysos este slab reprezentat la Callatis, datoritd lipsei
documentelor care l-ar putea sustine. Doar o inscriptie este relevanti in acest sens, si
anume un decret de cinstire in care se citeste dispozitia ca proclamarea cununii
decernate sirbitoritului sd se facd in cadrul unei ceremonii numite in text Td

* D, M. Pippidi, op. cit., (supra nr 2, Inseriptii dionysiace...), p. 292.

ISM, 11, 100{66), r. 2-3, in traducere: ,.Comunitatea romanilor a cinstit pe preotul Vitalins.®.

# ISM. 11, 107(73); inscripfia este insolitd de o scend culturald dionysiaca care are ca reprezentare in
zona centrali pe Dionysos insugi, lingd un trunchi de vigd de vie, aviind in mana stiingd un thyrsos, iar in
dreapta un cantharos, din care toarnd in gura panterei de la picioarele sale; aceasti scend nu lasi nici o
indoiald in privinia dedicantului inscripgiei, un thiasos dionysiac,

* D. M. Pippidi, op. cit., (supra nr, 2, Inscriptii dionysiace...), p. 287,

T Alexandru Aveam, [SAL LI, Callatis et son teritoire. Introduction, Bucuresti, 1999, {text in
manuscns), p. 75.

ISM I 48 AL r 1, 2 5i 4, (o listd de divinithyi datatd in secolul al IV-lea i.d.Hr.), 79, 80, {dedicajii
cu caracter privat din secolul I i.d.Hr., respectiv [ d.Hr.).

*ASM, 1L, (AL Avram, Introducere...), p. 75-76; vezi de asemenea Pausanias, [, 43, 5 precum si
M. Ekrhardt, op. cir., p. 168.
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[Awo]vhowr Eevikd. Aceastidi ceremonie se desfagura in localul teatrului callatian:
LOTEQavioal 66 adtov to[ic] / [Awvu]oimg toig Sevikoig &v win Bedtpmt Tovg
apo[fotiovs / y[pu]otm atepdvon avipayabiag Evexev."™ In acest caz, pe bund
dreptate ci este vorba de o sirbitoare publicd a cetitii cu ocazia cireia zeul era
Lnvitat (Eeviopdc) la banchetul sacru.® Aceasti sirbitoare era celebrati cu concursul
autoritdtilor si in prezenfa intregului corp cetitenesc; acest fapt rezultd limpede din
imprejurarea ¢d intr-o anume zi a ceremoniilor se proceda la incununarea
bineficatorilor cetitii, insotitid de proclamarea decretelor de cinstire.® Alituri de
atestarea sdrbitorii Té [Awo]viowe Egvikd, aliwri de existenta lunii Awovioog in
calendarul local ® pomenirea inscriptici mutilatd a unui Awoviiigiov,™ in care suntem
indemnati a recunoaste un sanctuar obstesc (poate principalul sanctuar bacchic din
Callatis), intdreste impresia despre marea popularitate a zeului in cetatea megariani,

Cea mai mare partea a documentelor despre Dionysos provin, cum se stie, de la
o asociafie de cult foarte activi desemnati ca Paxyikdog Oiaoog,” care a emis mai
multe decrete, incepind din secolul al 11I-lea i.d.Hr. §i pind spre inceputul ere
crestine.* Epicleza Bakyeig, alituri de epitetul Baxypxog atribuit thiasos-ului
dionysiac, la care se adaugi menfiunca intr-un regulament sacru al aceluiasi thiasos,
a unor asa-numiti vedPoyor,® (,neofiti ai lui Bacchus™), demonstreaza existenta la
Callatis a cultului lui Dionysos sub forma sa extatica, bacchicd si a misterelor
dionysiace in care au fost initiati o parte dintre membrii thiasos-ului.** Prin urmare,
avem de-a face cu a doua mirturie, in ordine cronologicd, a penetrdrii acestui cult in
cetitile din Pontul Sting, prima riméndnd relatarea lui Herodot despre existenfa
misterelor dionysiace la Olbia, spre mijlocul secolului al V-lea i.d. Hr®

In acecasi ordine de idei, trebuie mentionat $i celebrul ..mormént cu papirus”,
descoperit la Callatis, in care au fost descoperite resturile unui sul de papirus depus
in ména dreapti a defunctului, continiind un text eschatologic care consta, probabil,
din prescriptii rituale si invifatun, legate de lumea de dincolo, impdrtisite de cel
mort in timpul vietii sale. Céteva detalii arheologice, §i mai ales griunfele presarate

& [SAS, 100, 3, r. 4-6, (datatd in prima jumdtate a secolului al 111-lea i.d.Hr.}), in traducere: proboulii
si-l incununeze in teatru la sirbdtoarea de intimpinare a lui Dionysos, cu o cunund de aur pentru vitejia
s 51 LSM 1, 44

5 Alexandru Avram, op. cit., (supra, nr. 62, Colonitle grecestd,.. ), p. 582 [ Ao ]viouz Epvikd nu
sunt . sarbatorile in cinstea lui I'!Imn} S08, :'\Frn"::!'lq;, ale striiinilor”, cum susting A. Ancescu, Notg aAstpra
unni decret eleniziic inedit din Muzew! regional de arheolpgie Dobrogea, in Studii Clasice®, ¥V, 1963, p.
315-317 si nici . die fremden Dionysien in Kllatis®, cum traduce M. P. Milsson, Geschichie der
griechischen Religion, vol. I, nr. 5, p. 358,

20, M ]:'|Fr|1|.:_1iI Noi documente .;i'c'_-.'lr:r'r' religia Tui .r:l."al.lr_]. vas fa Callatis, in vol. Stadii de istorie a
religiilor antice, edifia a Il-a, Bucuresti, Ed. Teora, 1998, p. 145-146.

B ISM, NI, 19, 35, 44, 47

& ISM, 111, 47, r. 6 5i 1. 8; se pare cil acest sanctuar, al cirui nume derivi din epicleza de origine
megariand Acaidiio, se afla in exteriorul oragului, cum o sugereazi folosirea in inscriplie a verbului
Odomopet (cf. gr. ddomopeiv = a ciliton, a dme, a merge), care indicd mai degrabid o procesiune
care se desfisura pe o distanid lungd, vez Alex. Aveam, (I5M, 11, Introduction... ), p. 78 si nota 417.

& [SM, 111, 45, 1. 34,

= (oM, [0, 35, 36, 42-46.

87 ISM, 111, 47, r. 7, {Datatd in secolul al [l-lea i.d.Hr.); aldturi de vedfoaron, membr ai thiasos-ulw
care se inifiazd In misterele bacchice, este menfionatd o alth categorie, §i anume aga-numipin PO,
nume sub care pot fi identificapi adoratorii de curand inigiati in cultul zeulu,

o LM, 1T, (Adex. Avram, Introduction...}, p. 76.

# Vezi in acest sens, Herodot, 1V, 78-80.
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pe schelet, cojile de ou aruncate pe capacul cistei si cele doud coroane depuse linga
defunct, pot fi interpretate ca simboluri ale dionysismului. Aceste dovezi ne determini
sd credem ci defunctul ar fi fost un iepedc al thiasos-ului bacchic.™ Totodatd, el era
initiat in misterele dionysiace impregnate la Callatis si de influenta orfismului, fapt
dovedit de papirusul din mina defunctului care simboliza probabil dobindirea de
citre acesta a nemuririi printr-o inifiere realizati la vreme.”

Demn de refinut este faptul ci la Callatis, spre deosebire de multe alte cazun din
lumea greacd, asociatia de cult consacratd lui Dionysos extaticul prezinti o pronuntati
componentd publici. Decretele sale sunt concepute dupi formularul decretelor Sfatului
si ale Adundni poporului; ele acordi onoruri specifice thiasos-ului, bineficitorilor
cetdfii, care au fost declarati deja ebepyéran sau ktiotan 1ig ndAiog de citre autorititile
publice.” Semnificativ in aceasta privinta este gi raportul dintre o divinitate civici
prin excelentd, precum Athena, $i Dionysos, atiita vreme ¢dt o preoteasi a Athenei
consacrd la un moment dat un dvipov lui Dionysos Bakcheus si thiasitilor: . ['H
iéplewe i "Abnviag / ...1d Gvipov / [avébnlka Awviom / [Bawyei] kai toic
Dholoeital]e. 2

Unele inscriptii furnizeaza date despre organizarea internd a thiasos-ului. In fruntea
sa se gsea un preot, igpeng, iar adundrile sale erau prezidate pe rind de citre diferiti
membri ai thiasos-ului. In secolul al II-lea i.d.Hr., pentru a aduna suma necesara
construirii unui templu consacrat zeului, acelasi thiasos organizeazi o subscriptie
supravegheati de o comisic special instituitd, care reproduce perfect metodele proprii
subscriptiilor publice.™ Uneori fondurile asociatiei erau plasate in diferite domenii
de un creditor, (£ySaveiotds) special numit, astfel incit, prin dobinzile rezultate, si
se asigure perpetuitatea acestora.” De asemenea, este menfionatd si o persoand care
s¢ ocupi cu confectionarea coroanelor vegetale despre care este vorba adesea in
decretele thiasos-ului, i anume otegavoniokog, . florarul* ™

Thiasos-ul avea o contributic importantd la organizarea sirbatorilor publice, la
care putea participa orice adorator al lui Dionysos din cetate. Pe de alti parte acelasi
thiasos organiza sirbitori care ii erau specifice si la care luau parte doar membrii sdi.
Prin urmare, aportul thiasos-ului la organizarea sirbdtorilor publice nu prea avea
de-a face cu propriile sale reuniuni

Teatrul ar fi fost locul de intidlnire al thiasas-ului cu dionysismul public, pe cind
ceremoniile care cuprindeau mistere se derulau fie in exteriorul spatiului ,,politic®,
fie in interiorul sanctuarelor care imitau in mod intenfionat ,.grota® mitici.”’ Datele
inscriptiilor cu privire la edificiile de cult consacrate lui Dionysos vin in sprijinul
unei astfel de ipoteze; este vorba pe de o parte, de AacAherov, sanctuarul public al
cetdtii situat in exteriorul orasului, pe de altd parte de un templu iniltat in urma unei

" D. M. Pippidi, op. cit,, (supra, nota 24, in jurul papirilor de la Derveni...), p. 161-162,

" Idem, ihidem, p. 160 $i nota nr. 17.

" Alexandru Avram, op. cit., (supra, nr. 62, Coloniile grecesti...), p. 581; vezi I5M, 111, 44 5i 45.

™ ISM, 111, B0 (secolul | d.Hr.), in raducere: , Preoteasa Athenei i-a consacrat o grotd lui Dionysos
Bakcheus gi thiasijilor.™

" Alexandru Avram, op. cil.. (supra, nr. 62, Coloniile grecesti...), p. 582, ISM, 111, 45, r. 3-5 5 [SM,
I, 35, r. 13=15.

" ISM, I11, 36, 1. 6.

* [SM, LI, 35, 1. 39, col. 2.

" ISM, 11, (Alex. Avram, Introduction...), p. 77-78.




Altarul Fanatului

08

subscriptii spre sfarsitul secolului al [1l-lea i.d Hr.™ In acest templu erau expuse 5i
decretele thiasos-ului™: acest licas de cult este desemnat intr-o altd inscnptic ca
LGS si pare sd imite o grotd dionysiaci pregitita si adaposteascd ceremoniile
insofitc de mistere.

La toate aceste documente cu caracter epigrafic se adauga reliefurile dioaysiace
din epoca clenisticd si romani care reprezintd tipuri iconografice de traditie elenistica,
reluate in mare parte pe efigiile monedelor locale de bronz emise in epoca elenisticd.™

Cultul lui Dionysos este bine documentat si la Dionysopolis, (actul Baleic), cetate
situati pe coasta traci, la sud de Callatis. Despre popularitatea lui Dionysos inaceasta
agezare vorbeste inainte de toate numele cetdtn a carui divinitate cponima cra insusi
zeul. In legiturd cu acest fapt existd de altfel si o traditic foarte curioasd transmisa
doar de Pseudo-Skymnos; acesta pretindea ¢ cetatea s-ar fi numit la origine Crounoi
si ¢ ca si-ar fi schimbat numele in Dionysopelis, in momentul in care o statuie a
Dionysos a fost gisitd in apele mirii.” Nu este exclus insd, ca aceastd traditie sa
pistreze §i un sdmbure de adevir, indemnindu-i pe unii cercetitori si formuleze
ipoteze indriznete, dar nu neintemeiate, cu privire la problema fondarii cetatii. Astfel,
Alexandru Avram sustine ¢l nu este exclus ca cetatea si fie intemeiati de un grup de
colonisti adoratori ai lui Dionysos din epoca lui Alexandru cel Mare, care su venit
din unul sau mai multe orase din regiune, intemeind Dionysopolis-ul pe amplasamentul
unei aseziri mai vechi care ar fi putut purta numele de Krounei. In opnia sa,
recrudescenta thiasos-urilor in aceastd perioadd, raportul intre zen si ,mitul
Alexandru®, vechimea misterclor bacchice in finuturile Pontului Euxin, dar man ales
eponymia preotului lui Dionysos, reprezintid argumente destul de convingdtoare in
aceastd directie. In acest caz, traditia n-ar fi retinut decit schimbarea numelui agezir
i motivul care a determinat acest fapt.™

Asadar, Dionysos detine o pozitie proeminentd la Dionysopolis in raport cu
celelalte divinitafi, de vreme ce atat preotul lui Dionysos cit si zeul insug, defin
eponymia in cetate.® Acest fapt rezultd dintr-un catalog care contine numele preotilor
eponymi ai divinitifii* si foarte explicit din faimosul decret in cinstea lui Acorion:
e 100 T8 EmaovO[uou] / [thg moAems Aov]boou ok Eyoviog lEpn ag ET@v
manoviov] |/ [ropakinfeiv Olnd v molitiv Enédekev Bavtdv ... k[ai]
evalaP[av] / [tov otépavo]v Tob Beob Tdg e mopndg kol Buoiag [Eneéheos

TSN, 35, 1 46

™ Idem, ffidem, r. 18,

0 s, T11, (Alex. Avram, Introduetion...), p. 78: vezi de asemenea, D M. Pippidi, op. ofr. (supra,
nr. 781, Grote dionysiace la Callatis, p. 137135,

¥ Alexandra Stefan, op. cit, (supra nr. 3, s.v. Dionysos), p. 63, col. 2

“ Alexandru Avram, Les ciidés grecques de la edte Ouest du Pont-Ewxin, in vol. Introductim to an
Inventory of Poleis, Acts of the Copenhagen Polis Centre [II, {edit. Mogens Herman Hansen),
Historizk-filosofiske Meddelelser. Det Kongelige Danske Videnskabernes Selskab 74, Copenhaga, 1996,
p. 294,

" [dem, ibidem, p. 298-299.

™ Drespre cinstea de care s¢ bucurd fiul Semelei” la Dionysopolis, ne vorbegte o dedicatie it einstea
unui bineficitor al cetifii care printre altele, a detinut si demnitatea de preot al lui Dionysos, z:ul fiind
numit aici, ,.fondator al cetifii™; wai zpba ol Kil{a)rolw g ok )elwg] / Beot Aovo(eow, vezi [G A,
I%, 15 big, r. 34, (secolul [ d.Hr)

“IGR, 17, 22, (datare: secolul al [1-lea 1.d.Hr.).
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Kok Joxg kol peyokopepie.™* Eponymia preotului lui Dionysos se mentine chiar si
in epoca romand. Un catalog al cfebilor din epoca imperiald este datat prin
mentionarca nominald a preotilor eponymi ai lui Dionysos.”” Cu exceptia lui
Dionysos, nici unul dintre zeii greci nu este atestat ca ficind obiectul unui cult
public la Dionysopolis. Aldturi de cultul public inchinat fiului Semelei, a existat in
cetate g1 un cult tainic al zeului practicat in sinul unor grupuri de credinciosi de tipul
celor raspindite si in celelalte colonni vest-pontice.

Cea mar veche inscriptie care atestd existenta unui thiasos in cetate, provine din
secolul al 11I-lea i.d Hr; este vorba de o asociatic de inchindton ai lui Dionysos care
se numesc Pakyeaatol, ai cirei membri este posibil si fie initiafi in cultul extatic al
zeului ™

Din zilele domniei lui Elagabal, ni s-a pastrat dedicatia pusi de asociatia de
Guvedoi vedtepot in cinstea unui bineficitor oarecare, in semn de recunostingi
pentru ajutorul oferit de citre acesta asociatiei: |, [J0Juvadol vebrepol tov Eavtdy
pAdTEINOV Kol evepyETV Beddwpov Anu(n)tpiov dviypayay.“® in acest caz se
pare ci ne gasum inamntea unei confraternititi constituite pentru preamdrirea lui
Dionysos, integratd intr-o speira dionysiaci, cum este si cazul asa numitilor Gpvedoi
npeafotepor de la Histnia. Acestia din urmd isi revendici epitetul de ,,varstnici®,
pentru a s¢ deosebn desigur de o echipd de cintireti | tineri, cum am intilnit la
Dionysopolis,*

O ultima atestare a unei asociafii dionysiace, ne-o oferd o inscriplie foarte
fragmentard din secolul al I11-lea d.Hr., care contine o dedicatie din partea unui thiasos
bacchic in cmstea imparatului Gordian al 11l-lea gi al sotiei sale Sabina Tranquillina,*
La toate aceste documente epigrafice se adaugi numeroase reprezentdri ale lui
Dionysos, singur sau insotit de atributele sale tradijionale, care se intdlnesc pe
monedele locale.

Din pacate, hazardul face ca la Odessos, cetate situati la sud de Dionysopolis,
informatiile despre zeul vinului s fie foarte rare. Se pare ¢a aici preotul lui Dionysos
a detinut eponymia, cum rezulti dintr-un catalog al efebilor din epoca romani: |,
lepmpevon Beo[v] Awvlioovu... [ unvog "Anatovpedvog [ER56un].“* Un tandr

™ IGB, I, 13, r. 13-15 gi r. 16-18, (datare: secolul [ i.d Hr), in raducere: intrucit divinitatea
eponymi a oragului, Dionysos, nu avea preot de mai mulji ani, find implorat de ciitre cetijeni, s-a oferit
pe sine gi primind cununa zeului.... a implinit frumos §i cu méretie procesiunile §i jertfele.”

Y IGE, 15 14, r4-5, {daare: secolul 111 d.Hr.)

BIGR, 17, 20: ) Arod dvios Arpoedvios iepapEvos / Awoviaou Brip tiv f faseaotin i Tepl
'Epatgva / Anpopiion Avoviaan popatipov™; cultul extatic al lui Dionysos este atestat la Olbia si
Callatis, vezi supra, p. 3 sip, 12,

“IGB, 1P, 17, r. 3-4; asemenca acte de binefacere din partea unor evergefi pentru asociaiile de
hymnozi sunt documentate atdn la Histria {(vexi decretul in cinstea Abei, fiica lui Hekataios, fSAF 1, 57,
r. 31, cit 51 la Dionysopolis, fG8, 12, 15 ter = 30, r. 1-4.

" In ceea ce privegte problema raporturnilor dintre viou §i apecfidtepor, sau a relagiilor dintre acestia
din urmd $i membrii asociatiilor de | bitrini* (yépovieg, yopoudiaatal), ea este departe de a fi [3murind:
tot ¢e s poate spune este ¢d, in ciuda ingcercdrilor de a vedea in mpeaflitepot altceva decit niste cetdteni
Lvirstniei”, in numeroase locuri din lumea greacd echivalenja mpeafiitepm = ygpovmaotal este
neindoioasi, vezi . M. Pippidi, op. cit., (supra, nr, 2, Inseriptii dionysiace...), p. 309, nota nr. 97.

IGHE P, 22bis=18,r 1=-3sir 17.

AGR, 1550, 1-2,
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mentionat intr-o scurti inscriptie pare si fi fost membrul unei asociatii de hymnozi
ai lui Dionysos: ,, Aptepidmpog Nouvpmviou / koUpog fipog, Duveodog yaipe.™”

La Mesambria, care, la fel ca si Callatis, este o ctitorie megariand, nu existd
similitudini cu metropola in ceea ce priveste cultul dionisyac, cum se intimpla in
cazul cetdfii-sord. Aici sunt atestate doud epicleze noi ale lui Dionysos: Eisubepeie -
.Eliberatorul*® si 'Etkaprog — ,,Cel care produce roade bogate."*

Inscriptiile atestd un templu al lui Dionysos, unde se pare ¢i erau expuse uneori
decretele emise de ciitre Sfatul si Adunarea Poporului in cinstea unor cetiiteni™, precum
si localul teatrului mesambrian unde, cu ocazia Dionysiilor, erau cinstifi binefacator
cettin,”’

De la Apollonia Pontica ni s-au pistrat doar ciiteva resturi fragmentare din
catalogul unui thiasos bacchic.® Un decret emis la Apollonia in cinstea generalului
histrian Hegesagoras fiul lui Monimos, proclamd onorurile acordate acestuia de citre
cetate cu ocazia Dionysiilor; pentru ajutorul acordat apelloniatilor in rizboiul impotriva
Mesambriei: oreoavioo 82 kui Hynooaydpog Movipou ypoomt otepdvot v
toic Avovoaiog.™™

Manifestirile legate de cultul dionysiac au fost numeroase in cetitile vest-pontice.
Dionysos era celebrat in cadrul sirbatorilor ce i-au fost inchinate care se desfigurau
la date fixe. Aceste sirbitori eran insotite de sacrificii, banchete, jocuri publice i
spectacole dramatice. Unele dintre aceste sirbitori erau celebrate de intreaga
comunitate, altele erau proprii asociatiilor de inchindtori ai zeului, fiindu-le rezervate
doar celor initiati.

La Histria, Tomis, Callatis, Dionysopolis, Mesambria si Apollonia Pontica sunt
atestate sirbatorile Dionysiilor, insolite, de obicei, de spectacole dramatice care se
desfasurau in localul teatrului. La Histria, de asemenea, poate fi dedusi existenta
Anthesteriilor.™ La Callatis, erau organizate in luna ADkewog, (se pare o lund de
priméivard), Atovidoa i Eevikd, a ciiror particularitate consta in rituri care celebrau
ospitarea zeului la un banchet sacru."™

Sirbitori specifice thiasos-urilor bacchice nu sunt atestate in Pontul Sting decit
la Callatis. Aici inscriptille mentioneazi sarbatorile rieterice celebrate in luna
Dionysios, cu ocazia cirora se proclami intre altele, coroanele acordate de cétre
thiasos-ul callatian unor binefacitori ai cetiitii."™ Alte sirbatori specifice thiasos-ului
sunt mentionate in regulamentul sacru din secolul al Il-lea i.d.Hr., unde aflim $i
detalii despre sacrificiile care se sivirscau cu aceastd ocazie. Astfel, in a doudsprezecea

" IGB, 1%, 160, 1. 1-2.

®IGHE, 1P, 324, 6.

% IGR. [F 351, r. 2: vezi in acelasi sens si epiclera Kailikapros, atestatd in cetdfile grecegti ale
Asiei Mici, vezi, D. M. Pippidi, op. cit.. (supra nr. 2, Inscriptii dionysiace...), p. 294.

* [GB, I, 308 ter, 1. 1013,

7 IGR 11 307, 1. 5, 308 bis, r. 7-8, 308 ter, r. 3-4; in toate decretele de cinstire apare formula:
LTEEWBOEL ahToY ppuaio ategdven Aovedion b i Dedtpa®,

= IGE, P, 401.

W IGR, 1%, 388, r. 34-36 = ISM, 1, 34-36, (datare secolul al 1l-lea i.d_Hr.).

1% progenta acestei sirbitori poate fi dedusd din atestarea la Histria a numelui de persoand
* Avileatnplos, pe baza cimia este atestatd §i luna corespunzitoare "AvBeonpuby, vezi M. Ehrharde, op.
cil., p. 113 i urm.

1™ Vezi, supra, p. 11 51 notele T6-77.

1% LSMITL, 35, o 2 i A4,
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i a lunii Dionysios i se sacrifica lui Dionysos o caprd, a cirei piele, cap $i picioare
erau depuse in sanctuarul numit Dasyllieion. La o datd neprecizatd, dar ulterioard
celel de-a doudsprezecea zile a lunii Dionvsios, era prescris si i se sacrifice zeului un
tap.'™

De vreme ce Dionysos era zeul care ,patrona* tragedia, sirbdtorile dionysiace ce
il erau inchinate pretutindeni, erau insotite de spectacole de drami care aveau loc in
licasul teatrului. Asa se intdmpla si in cetitile vest-pontice de unde avem mentiuni
cu privire la existenta unor teatre,

La Histria, localul teatrului este atestat la inceputul secolului al I1I-lea i.d Hr., in
decretul emis in cinstea solilor trimisi la Zalmodegikos; ca risplatd pentru serviciile
aduse obstii, se hotiragte incununarea cu coroane de aur a solilor si urmasilor lor, in
cadrul spectacolelor anuale de drami ce au loc in teatru: ... kol otepavobobo
oUToNS Ko EKyovoug &u it toig Dedirpolg ypuoin otepival 51 avipayudiav
kol etvowey Ty i[c] tov Spov.™™ Alte doud inscripfii pomenese la rindul lor
teatrul histrian.'™ Din nefericire, edificiul teatrului histrian nu a fost pind acum
localizat prin sdpdturi arheologice, cu toate ¢a jilturi de piatrd din componenta
construcfier sale au fost incastrate in zidul de incintd posterior distrugerii gotice, la
poarta cea mare a cetifn. '™

La Tomis, o inscripfic fragmentard mentioneazd clidirea teatrului' care fard
indoiald cd gazduia desfasurarca reprezentaiilor dramatice jucate de diverse trupe
de actori, fie cu prilejul Dionysiilor sau a altor sdrbitori, de vreme ce un colegiu de
actori dramatici, Bupehikf obvodoc, este atestat in cetate,'™

La Callatis menfionarea teatrului se face in acelasi context ca si in celelalte cetéiti
vest-pontice. Pe de o parte, el gazduieste spectacolele dramatice organizate cu prilejul
sdarbdtorii de intdmpinare a lui Dionysos: otepovioot 88 aitdv tolig] [Aovo]aiowg
toic Eevikolg £v @ Oederpan™™, pe de altd parte, reprezintd locul de intilnire al
thigsos-ului callatian cu dionysismul public, de vreme ce acesta are o contributie
importanti la organizarea sarbdtorilor publice. La Mesambria, cetatea-sord a Callatidei,
cipetenia tracd Sadalas este cinstitd cu ocazia Dionysiilor in calitate de everget al
orasulul.'”

Dionysiile constituiau una din principalele ocazii solemne in care cetdtile din
Pontul Sting proclamau merite bineficitorilor lor, prin decretele onorifice emise de
ciitre Sfatul 51 Adunarea Poporului,

03 pEAL L r 2-3sir 11-12.

M SM L B, 1 1318, in taducere: ... 58 fie Incununafi ei $i urmasii lor, cu cunund de aur, la toate
spectacolele de teatru, pentru birbatia si rivna lor fald de popor®,

0% JSM, 1, 25, r. 4 (secolul IIV1D ©.d.Hr) si FSAM, 1, 65, r. 28-30 (decret descoperit la Mindstirea
Dragomima, prima jemdtate a secolului al [1-lea i.d.Hr.).

", M. Pippidi, Teatre grecegti in Dobwoges anticd, in vol, Contribufii 1a isteria veche a Roméniei,
editia a [1-a, Bucuresti, Ed. Stiinfificd, 1967, p. 533

"ISM, 1L, 4, 5 12 ndia. . dot]eplviosey v @y Bedtpan, (datare: sfirsitul secolului al -lea
L.d.Hr.): vezi de asemenea, . M. Pippidi, op. cit., (supra nr. 125, Teatre grecesti...), p. 534; biinci din
componenta teatrului tomitan au fost identificate ca spolii incastrate in incinta de lingd poarta cetdiii
romanc-bizantine, vezi Alexandm Avram, op. cir., (supra nr. 62, Coloniile grecesti...), p. 584,

WS ESM, 10, 70 (36), v 89, (datare: dommia lui Marcus Aurclius 51 Lucius Verus, 161-169 d.Hr.):
vezl, de asemenca, lorgu Stoian, op. cil., (supra, nr. 68, Tomitana...), p. 176.

W LSM, L, 3, r 4-5, (prima jumtate & secolului 11T §.d.Hr.) si £SAL 100, 5, r. 8-9.

HOIGR T, 307, r 3=5, 308 bis, r. 7-8 ter, r. 4-5 (toate inscriptiile dateazd din secolul al 11-lea T.d. Hr.).
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Cu ocazia acestor sirbdtori nu lipseau jocurile si concursurile care constiluiau
un prilej de intrecere intre asociatiile de hymnozi apartinind diferitelor speirai
dionysiace. Mai numeroase erau concursurile cu caracter muzical, avand in vedere
rolul muzicii in cadrul ritualurilor dionysiace. Asemenea manifestan cunoagtem la
Histria in cursul secolului al I1-lea si la inceputul secolului al 111-lea d Hr. Inscriptiile
ne oferd, pe lingd numele perspanelor care se ocupau cu pregitirea hymnozilor
ugaiopoc ori pouadpyoc.' numele concurentilor care au participat la intrecere,
cuvayovicsauevol.' Alituri de acestia este mentionat §i agonothetul care se ocupa
de organizarea concursurilor.'” De alifel asociatii corale analoge cu cele mentionate
in inscriptiile comentate mai sus si-au desfagurat probabil activitatea si in preajma
gimnaziului histrian; ele erau alcituite fard indoiald din efebii si neodl care invitau
aici $1 erau coordonate de proprii lor instructori muzicali i poetici. Aceste grupan
corale participau atit la intrecerile organizate in gimnaziu ciit $i la cele orgamzate in
cetate in cinstea zeului vinului,

Sarbitorile special in cinstea lui Dionysos organizate la Callatis (e Awvbca
Eevikd), erau insotfite fiird indoiald de concursuri la care participau localnicii, desi
inscriptile nu le mentioneazi explicit; astfel de intreceri pot fi deduse prin analoguile
cu festivitdfi similare organizate in cinstea diferitelor divimitan ale cetafn, atestate
pretutindeni in lumea greacd. De exemplu, la Delphi, deprinderea de ,,a invita™ pe
Apollon la banchetul sacru se repeta anual, comportiind $i un program muzical executat
sub conducerea unui yopodddoxaios. Intr-un cadru identic i tot in cinstea lui
Apollon se celebrau Theoxeniile la Pelene, in Achaia, prilej cu care localnicii paticipau
la agone inzestrate cu premii in bani.'

Concursuri similare se desfisurau cu ocazia Dionysiilor 51 la Mesambna, precum
rezultii din decretul de cinstire a regelui trac Sadalas, care primegte cu aceastd ocazie
onoruri specifice unui bineficitor al cetitit: ,,.. . dedoobal 68 adTin / Kol Exyovoig
nodteiay kol tpoéeviav / kal npoedluy év tolg aydoy, '

Multitudinea epiclezelor pe care le poarta Dionysos in dedicatiile descoperite in
coloniile vest-pontice indici faptul ci zeul era adorat aici sub ipostaza de divinitate
a vegetatiei ctern reinnoite §i de dispensator de bogdtie si accasta nu intdmplitor, de
vreme ce principala ocupatie a locuitorilor din colonii era agricultura. Inci de la
intemeierea primelor colonii (sfarsitul secolului al VII-lea i.d.Hr.), dar maicuseama
in epocile elenisticd $i romand, Dionysos a fost adorat §i ca zeu care asigura nem UrRIrea
si fericirea sufletelor defunctilor, precum se intimpla la Olbia gi Callatis. In toate
coloniile din Pontul Sting inscriptiile documenteazi existenta cultului public g1 tainic
al zeului, acesta din urma practicat in cadrul asociatiilor dionysiace. Aceste ipeirai
ne apar in orascle vest-pontice ca reflexe locale ale revirimentului misticismulum
popular bacchic in secolul I/II d. Hr., in Onentul gree si ale incurajarii oficiale a
acestui cult de citre impiratii Antonini si Severini. La fel de bine atestate in coloniile
vest-pontice sunt si manifestirile legate de cultul dionysiac. Sarbatorile Diomvsiilor

" Vezi, supra, p. 8.

WEASAL 1, 100, r. 14 5i ISM, 1, 207, r. 17 unde este pomenit un concurs sacru”, (iepdg wpev).

13 ISh. 1, 100, 1. 9.

Iy, M, Pippidi, op. cit., (supra, nota T8, Nel documente...}), p. 147.

Ut iR 1F, 307, . 5-7, in traducere: .....s% li se acorde, lui $1 urmasilor sdi, drepiul de cetate 5
calitatea de proveni $i un loc de onoare in impul desfigurini concursurilor”
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sunt insofite pretutindeni de banchete, sacrificii, spectacole de drami $1 concursuri
muzicale, care, la rindul lor, ne intiresc convingerea despre marea popularitate de
care se bucurd zeul in aceastid zond a bazinului pontic,

Abrevieri
AEM Archdologisch-epigraphische Mitteilungen aus Osterreich-Ungarn,
Viena (1877-1897)
I Inscriptiones Graecae, (1903)
IGE G. Mihailov, Inscriptiones Graecae in Bulgaria repertae, Serdicae, 1
(1970), IT (1958), ITI/1 (1961), T11/2, (1964), IV (1966).
ISM Inscriptiile din Scythia Minor, Bucuresti, D. M. Pippidi, 1, Histria si

imprejurimile, (1983); 1. Stoian, 11, Tomis i teritoriul sdu, (1987):
Alexandru Avram, Ill, Callatis et son territoire, 1999: Emilia
Dorutiu-Boild, V. Capidava-Troesmis-Noviodunum, (1 Q80).

RE Real Encyclopadie der klassischen Altertumswissenschayi, hersg. von
A. Pauly, G. Wissowa, W. Kroll, W. Ziegler, (1894-1980)

SEG Supplementum epigraphicum graecum (1923)

S W. Ditenberger, Sylloge inscriptionum Graecarum, Ed. a Ill-a, -1V,

(1915-1924).




P A RN R A TR T 8 THI-0=i

SFANTUL IOAN GURA DE AUR

OMILIE DESPRE RAVNA
CELOR PREZENTI LA BISERICA”

intr-adevir, preadulce este citirea Scripturilor, 5i mai placuta decit orice gridind
si mai desfitatoare decit raiul, mai ales cand citirii ii urmeazd cunostinta’. Caci 1
gradina, 1 frumusetea florilor, $i podoaba pomilor, si trandafirii, si 1edera, $1 mirtul®
incantd privirea. Dar dupi ce trec pufine zile, se vestejese. Citirea Scripturilor insd,
intdreste ca un zid mintea, curdfd congtiinga, risipeste patimile nedemne de un om
liber, sideste [in om] virtutea, inal{d cugetul, nu ne lasi si fim cufundati de tircoalele
si asalturile lucrurilor lumesti, ne ageaza mai presus de sdgetile diavolului, ne strimutd
cu locuinta chiar in ceruri, dezleagi sufletul de legiturile trupulu, ne di aripi ugoare
si tot lucrul bun ce-l zice cineva, il incuibi in mintea ascultitorilor®, De accea, §i pe
cei ce lipsesc [azi] nu incetez sd-i plang’, iar pe cel ce sunt de fafd sd-i fericesc,
pentru ¢ii voi [cei prezenti] adunafi comoard necheltuitd si bogdtie nerisipita §i avulie
nepizmuita si va intoarcefi acas plini de multd veselie. Ci nimic nu ne poate produce
o atit de mare plicere precum o congtiintd curditi. lar o constinia devine curald
daci ascultd neincetat si cu luare aminte Scriptura, chiar dac mai inainte era inciircaté
de mii de picate®. Ci prin aceasta nici nu se adaugi la picatele de mai inainte altele
ba i cele ce sunt se nimicesc — gi nici sufletul nu mai este dispus aga de usor si sc
porneasca iar spre aceleasi fapte rele.

* Traducere din coleciia Migne, P.G. vol. 62, col. 186-198.

| Ciind 5i cum injelegem ceea ce citim.

! Plante decorative sau aromate extrem de apreciate in Antichitate.

} Crestinu! ar trebui s fie un om ce experiazi, in chip simyit, nu numai intclectual, libertatea Druhuldi
lar aceastd libertate are ca semn incetarea luerdirii patimilor launtrice.

* Fundamental pentru ca un predicator sl aibd prizi in faja ascultitorilor. De fapt, acest principiu est
valabil gt in altd parte: dacl studiem cu rivnd un anumit domeniu gi ne umplem de duhul (5i mu neapdra
de informatia) acelor cirji, mult mai ugor vom fi ascultati de cei ce aratdl vreo predispozijic spre ace
domeniu. Pe aceasta se bazeazd gi informarea de masi: omul, nestiind prea multe, dar dorind 58 5tic
primeste orice informaie {de fapt un duh care Tl formeazd pe dinduntru - il in-formeazi) fird prea mul
discernimant (a se vedea Sf. Petru Damaschin gi Sf. Ignatie Briancianinov). Condifia ca sd-i invitim p
aljii este ca mai intdi noi 53 ne imbibim pana in steffundurile sufletului gi trupului de Sfintele Seriplur

% [atd adevirata atitudine fad de cei ce nu injeleg ce pierd, prin lipsirca de darurile Duhului Sfnt ¢
se dau in Bisericd. Ei nu trebuie proscrigi si osinditi, ¢i pomenifi printr-o rugiciune stiruitoare gi plinid
dragoste, A se vedea urmitoarele fraze ale omiliei.

* Noi nu mai punem azi prea mult preg pe citirea Scripturii, degi, de cele mai multe on, ¢ de folos =
o citim cu voce tare, pentru a alunga duhurile din noi.
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De aceea rog dragostea voastrd s3 le repetati necontenit celor ce lipsesc aceste
ucruri §i degrab sd-i intoarceti la Maica noastri de obste” si si-i faceti partasi ai
sagtigurilor voastre duhovnicesti. Céci partiisia aceasta nu aduce nici o imputinare,
i1 mai degrabi prisos. Dar, o, cumplitd tiranie a avutiilor si banilor! Cum de-i desparte
de Bisericil] pe cei mai mulyi dintre fragii nostri?! Ci nimic altceva nu-i desparte de
idunarea de aici, decit acea cumplitd boali si focul [acela] care nu se stinge niciodati®.
\ceastd stipind’ este mai sdlbatica deciit orice barbar si mai cumpliti decét orice
1arii §i mai necrufdtoare decét orice diavol, cici ii prinde pe cei robiti ei si 1i poartd
n ceasul de acum' prin piati si le di insdrcindri grele si nu le ingaduie nici micar
in pic se rasufle din pricina chinuitoarei munci [la care ii spune). Dar ce vor face
are in ziua cea infricogatd, la judecata cea nemitarnicd, in fafa neamagitului
udecitor, cind cortinele cerurilor se vor stringe si poporul se va pogori cu Cel
drept, cind toate vor fi goale si in viizul tuturor? Atunci nici vorbiria impestrifati a
ttorilor, nici mulfimea averii, nimic altceva nu va putea si-L induplece" pe Cel
orept. Fiinded cel Nemitarnic, Care vede cu limpezime toate, va pune inaintea ochilor
tdi]*! toate pdcatele, zugrivite ca intr-o icoand”. Atunci nu va mai fi nici impdrat,
1c1 om simplu, nici sdrac, nici bogat, nici infelept, nici neinviat, ci se vor smulge
nate aceste migti, i fiecare il va arita infatisarea din cele faptuire'. Nu se va mai
edea atunci nici coroana, nici visonul'®. Atunci nu mai vezi pe vreunul plimbindu-se
1 trisuri §i inconjurat de mii de servitori preumblindu-se cu semetie prin piata. Ci,
:pddind toate acestea, ficcare va veni gol §i isi va avea din fapte pricina, fie de
vintuire, fie de pierzanie. $i precum vor fi fiecare din cele faptuite, asa va fi si
1decata.

Multe bunatdti vefi avea fiindci ascultafi cu atita rivnd [rpofupia] cuvintele
cestea. Cicl suspinul fieciruia i lovirea fefei imi aratd roada acestor seminge'®.
entru aceea pling pe cei ce nu sunt de fatd, ci putind si aibi parte de atita purtare

' Biserica

* De Biseric3 nu ne pot despdrii decit patimile noastre de voie si 1adul — ca urmare a celor dintéi.
* Patima iubirii de argint.

" Ceasul rugiciunii in biserica.

"' Literal: si-L corupd.

* Poate fi tradus §i ,.inaintea ochilor turer”, edci textul original nu contine decit ,.ochilor”, firi nici
referind pronominald

" Ni se va arita chipul lui Dumnezeu din noi, desfigurat de pacatele noastre.

" Tot ceea ce am ficut in viaja aceasta ne contureazi chipul si starea din vinja vesnicd. La judecati
: vom prezenta cu telisdturile imprimate in noi de pe urma faptelor. lar aceasta se intimpli fiinded firea
nand este elasticd §i se poate ugor modela, cum arati Sfintul Grigorie de Nyssa in comentariul la
antarea Cantdrilor. Fapta este cea care se imprimd in addncul nostra. Asadar, nu faptele in sine ne vor
antui, ¢i modul cum s-a imprimat lucrarea lor in noi. Spre exemplu, nu milostenia in sine ne va fi de
los, ci modul in care am inaintat spre aseminarea cu Dumnezey, folosindu-ne de milostenie (adici
odul cum am actualizat starca de persoand deplind ce se exprimi prin dobdndirea dragostei celei
leviirate).

' Insemne ale inaltei pozifii sociale,

** Roadele cuvintelor sunt gesturile de ingrijorare §i pociing ale ascultitorilor. Noud ni se pare de
crezut ca o cuvintare £i dea rod imediat, ba chiar in timpul ei, pentru cd nu mai avem cuviint cu
tere. Dar un exemplu ca acela al Sfintului Cosma de Etolia — care vorbea camenilor dintr-un anumit

t, doar o seardl 5i o dimineatd — ne aratd ¢ o vorbd plind de har poate schimba adesea mii de inimi in
urt imp. Oare Mintitorul nu schimba viepi in citeva minute?
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de grija [din partea noastrd), [preferd] si primeascd rini gi lovituri in fiecare zi
nici macar nu stiu ¢ bolesc. De aceea este si anevoie si se insdndtogeasca. Cac cin
le va vorbi despre aceste lucruri. Femeile lor? Dar acelea au o singura griji: aurdriil
si hainele si luxul. lar grija casei apasi pe sotii lor. Oare slujitorii? Dar cum sd
facd, de vreme ce ei nu au nici o indrizneald [inaintea stapanilor], ci trebuie numa
si-si plineasci cu sarguintd slujba lor? Oare functionarii publici? Dar aceia n-au al
sarcind decit si se grijeasca de treburile cetdfenesti. Atunci impdratin §1 cei ce poar
coroane? Dar si aceia isi indreaptd toatd ostencala si sirguinta spre stipinin $1 putere
si avutii. Oare [se vor indrepta] ei ingigi? Cum, dar, [0 vor face], de vreme ce n-at
timp nici si risufle de povara treburilor, ¢i se macind zi §1 noapte pentru acestea. 4]
cit de jalnici sunt cei ce capdti mii de riini, insd nu vin aici, unde pot sa invete ¢i §
de ar avea riini, este cu putin{a s se scape de cle $i 5a se insinitogeasci. Cind se vol
mai ingriji si acestia de sufletul lor? Cici [numai] cei care de drag vin neincetat Iz
Bisericd si au parte de inviitura cea duhovniceascd si aratd multd grijd [pentrt
mantuirea lor), pot si-si biruiascd si si-si infraneze poftele cele rele 51 si priceapd it
adincime cum s3 lucreze virtutea,

2. Dar, nu cumva toati cuvintarea si fie alcituiti numai din invinovitirea acelord
si [aga] sd vi lipsim pe voi de cele obisnuite, hai, 1ardgi, s v punem inainte obignuits
masd si 53 vd vorbim de cistigul ce-1 aven din cantare. latd ca psalmul amestecs
felurite glasuri'” si din ele pregiteste si se inalte [la cer] o singurd cintare plind di
armonie: si tineri, si batrdni, si bogati, si siraci, si femei, i birbati, §i robi, si liberi
cu totii indltim'® o singurd melodie. Ciici dacd un chitarist, lovind cu multa dibdcis
mai multe corzi deodati, reuseste sd facd din cele multe o singurd [melodie], [da
corzile] rimén in acelasi timp multe, ce noutate este daca puterca psalmului i ;
cintirii duhovnicesti' lucreazi exact acelast lucru? Ba mai mult, nu numai pe nof
cei de fatd, ci si pe cel ce s-a savirsit dintre cei vii, l-a adunat [in acelagi duh]
Fiindcd si acel fericit proroc a cintat impreund cu noi’. $1, desi la curtile imparitest
nu este cu putintd acest lueru, fiindcd cel ce poartd coroand sade §i tofi se desfatd i
ticere [de cel ce cintd], iar acestui [obicei se supun] chiar si cei aflati in cele ma
mari vrednicii, aici nu este asa, ci proorocul glisuieste si toti rispundem, toti laolalt
cintim.

Si nu este osebire aici intre rob i liber, nici intre bogat si sirac, nici intre cirmuito
si omul de rind. Ci toatd aceastd deosebire lumeasci se leapida §i un singur cor s
incropeste din toti §i este adevirata egalitate [intre tofi] $i pimantul se face oglind

" W in sensul de moduri muzicale, o de imbre vocale

18 Avegepos. De aicl vine §i cuviintul anafora. Prin urmare, cintarea este socotitd ca jertfi de lauda
poate fi asimilatd Jertfei din timpul Sfintei Liturghii. De fapt, amindoud au ca scop si facd din cei mul
o singurd inimd gi un singur suflet. Prin ciintare ne putem uni inimile spre a de sAvirgi unirea prin imprewr
impértigire din Trupul §i Sangele lui Hristos.
_ " Noi, mai tot timpul, uitAm de puterea chntirii duhovnicesti si o privim doar ca bucatdh muzical
insd aceasti putere trebuie pusi in lucrare printr-o viaji viruoasd gi abia apol printr-o tehnici muzical

# {n general, sfinfii care au alcdwit rugdciuni sau cintin ne jau sub ocrotirea lor atunc ednd r
facem pdrasi inspiratiilor lor si se roagh impreund cu noi. Cantand sau rugindu-ne cu cuvintele um
sfant, dacd o facem cu atitudinea cuviincioasd, ne putem impirndgi de harul siu.
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a cerului®’. Atit de vestit este bunul neam al Bisericii®, ¢ nici nu se poate inchipui
ca stipanul si poatd cinta cu multd indrizneald, dacd servitorul cirteste impotriva lui.
S$i nici bogatul nu-gi miged limba, atéta timp cit saracul il osandeste prin ticerea lui.
Nici barbatul nu cinta si vorbeste cu indrizneald, daci femeia tace si sta fird de glas.
Ci cu totii au parte de cinste egali si inalfd jertfi comuni si daruri® comune. Nu are
nimic mai mult acesta decit acela, nici acela decit acesta, ci toti sunt in aceeasi
cinste §i ridica citre Facitorul lumii un singur glas din mai multe guri. Deosebirea
nu std in faptul ci unul e rob si altl liber, ¢d unul e bogat si altul sdrac, ¢i unul e
femeie i altul barbat, ci in voia liberd [yvoun), in rivnd [orovon] sau lincezeald
[paebupna], in rdutate sau virtute™,

S1aga, voi putea si eu si numesc bogat pe cel siirac, sirac pe cel bogat, muiere pe
birbat, birbat pe femeie, nestiutor pe cel infelept i intelept pe cel simplu, insi nu
amestecind firca lucrurilor, ci judecand dupi cel mai bun dreptar, care pe toate le
indrepteazd. i cum poate sa fie birbatul femeie, ar zice cineva, si femeia barbat?
[Poate, dar] nu schimbéndu-si firea, ci voia liberd [mpoaipeaic). Pii atunci cind il
viid pe barbat cu aurdrii, infrumusetat, cu frizura aranjati, mirosind a parfum, imbracat
cu haine moi gi cu mersul de femeie, luind aminte la desfitiri, cum as mai putea si-1
numese barbat pe unul ca acesta, care si-a tridat nobletea firii sale si s-a potrivit firii
femeiesti? Cici dacd Pavel nu o socoteste vrednici si se numere printre cei vii pe o
femeie care face asemenca lucruri, ci o scoate din ceata celor insufletiti si o asazi cu
cel morti, zicind cd ,,cea care trdieste in desfitdri este moarta™ (I Timotei 5, ), cum
mai poate un biirbat care face acestea si mai fie numirat in ceata barbatilor, de vreme
ce $1 o femeie care face asa ceva a pierdut viaja®. S3 nu imi ardji c¢d cineva este
birbat din aceea ¢a poartd vesminte barbdtesti si centurd, nici din faptul ¢i se poarta
cu autoritate §i infricogare acasi, ci [vadeste-mi] ci este barbat din mintea lui cea
iubitoare de infelepciune, din aceea ¢ igi tine din scurt patimile, ¢i biruie bolile
sufletului [siu], ci isi cirmuieste i este stipin in casa lduntricd a inimii®® si nu se
lasi dus incoace si-ncolo de gandurile cele fird de rinduiali. Acest lucru il face mai
cu seamd biirbat. lar dacd se tine de betii si de orgii i i5i pierde toatd ziulica in ospete
31 jocuri i discutii la un pahar cu vin 1 se face, sub [tirania] patimii, mai moale decit
orice ceard, cum mai poti sd-1 numesti pe unul ca acesta birbat, de vreme ce este
prins cu totul gi rob vindut, dedindu-se la toate patimile? Pe un astfel de om cu
puciituri femeiesti si molatic si iubitor de desfitdri, cilcat in picioare de toti, oare
mai este cu putingd si-1 pui in ceata birbatilor? Sau nu stifi ¢ lupta si rizboirea

! lata adevirata egalitate gi lipsd de diferenfiere sociald, Numai rugiciunea ficuti in duh poate
wriita reala dimensiune a anuldnii diferentelor de pozifie $i inzestrare sociald. Nu unificirile artificiale,
le genul politic, economic, cultural ete. sunt cele viabile, ¢i numai unirea duhovniceased. Dar lipsifi
iind de o experientd duhovniceascd a unei uniri in credinga tr3itd liturgie, compensim dorinja firii de a
i una prin alte compromisuri de natura amintisd,

2 Bunul neam (euyeveio) aratd gencalogia tlustrd a unei persoane i care, in socictatea de atunci, ca
1 acum de alifel, era motiv de mare fald. Faptul de a face parte din Biseric3 este considerat ca cea mai
whild obirsie §i aceastil inrudire anuleazi orice diferenticre . geneticd” de ordin social ori material,

® mpocpopa este darul adus de eredincios la aliar si care se aduce ca jertfid lui Dumnezeu, La noi pot
1 prescurile sau orice dar i talant, pentru care 1l mulpumim cu smerenie lui Dumnezeu.

* Prin astfel de pasaje orice misoginism al Pdrintilor Bisericii nu-si mai are un temei.

* Este vorba de viata cea adeviratd, in Hristos.

* Literal: ,.a sufletului®.
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noastrd nu este cu oameni de o fire cu noi, ci cu puterile cele nevazute, cu armiile
demonilor, dupi fericitul Pavel? Ca zice el: ,,Lupta noastrd nu este impotriva singelui
si a ciirnii, ci impotriva incepdtoriilor i a stipaniilor” (Efesem 6, 12).

3. Acest lucru tine mai cu seamad de biirbat. Insa cel ce se impodobeste, dar nu e
plin de elan, cel ce se infrumuseteazi, dar este lipsit de birbatie, cum sd stea in ceata
de bitaie? Sau. cum sa fie numit bérbat un om cu o dispozifie launtricd mai moale
decit orice femeie? Tot aga, dupd cum pe acesta nu l-ag numi bérbat, ci mai muieratic
decit o femeie, la fel, si o femeie plind de barbdtie, poate fi mai tare decat orice
birbat, daci manuie armele cele duhovnicesti §i imbracd platoga dreptafii, dacd isi ia
coiful mantuirii §i isi pune in fagd scutul credingei, dac se incinge cu cingitoarca
adevirului si ia sabia Duhului. Una ca aceasta, care striluceste invegmantatii cu armele,
si stea in ceata de luptd. Céci este mai presus decit cerurile in cugetul ei $i impragtie
ostile demonilor §i nimiceste tirania diavolului, alungi patimile si dupd ea rimin
mai multe cadavre decit de pe urma rizboaielor, nu [cadavre] ale oamenilor, ¢i ale
gandyrilor necuviincioase. Cdci femeia si birbatul se deosebesc numai in trupurile
lor, femeii fiindu-i rezervat razboiul de tesut si fusul i a friménta [pdinea] i grija
caminnluisi dereticarea prin casi si cresterea copiilor iar barbatului tribunalul 51
conducerea cetdtii si afacerile §i citinia si rizboaiele si luptele®. Dar in luptele pentru
viefuirea in dreapta credintd, comun este stadionul, comune §i rizboaiele. Caci, la fel
[cu birbatii], si femeile se dezbraca® i nu parasesc lupta, ci i ele sunt gata de bataie
si se incununeazi si sunt laudate i au parte de cele mai de seama premii §i cununi $i
de trofee strilucite si de necontenite biruinte si de toate celelalte.

$i, ca sd nu socotiti ¢d aceste cuvinte sunt numai vorbe goale, c1 5d cunoastefi cu
limpezime ci femeile pot fi nu doar mai biirbate decét birbatii, ci li se ingiduie s3 se
apropic chiar de nepdtimirea ingerilor, v voi aduce inainte o femeie prin firea ei, dar
care s-a atins de cer prin tiria vietuirii ei infelepte: maica Macabeilor. Aceasta de
doui ori cite sapte a fost incununatd. Daci vrei, adu aici pe cel mai bun ostas, pe cel
mai aprig in luptd, pe cel mai plin de barbitie, pe cel mai curajos si vei vedea pe
aceastd femeie pe atit mai presus de acela, pe cit este de departe bolta cerului de
pimint. Ciici un ostas, fie el si cel mai bun, dacd a primit o rand, a avut numai o
singurd teami: moartea grabnicd din pricina acelei rini. Aceasta insi, arimas neclintitd

7 Fiecare din cei doi isi pistreazd o specificitate formali, ce rezultd din insdgi datul biologic gi
psihologic al apartenentei sexuale. Dar nu acest lucru este esential unei persoane, ci omul luntric 51
vietuirea duhovniceasci. De fapt suntem chemati si reusim s& biruim, din interior, diferengele de naturd
exterioarh. Prin urmare, incercarea de a egaliza, dupd criteriile trupului — in care tocmai cei doi sur
diferifi - barbatul i femeia, nu aratd decit neinjelegerea de citre socictatea contemporand a adevirater
esenpe 3 omului. Aspirafia §i congtiinta egalitdfii oamenilor este ceva natural, insd planul de unde s vres
realizarea lui - exterior sau interior — aratd de fapt schilodenin sau integritatea socictifii. Doar pentr
omul duhovnicese — al cirui liuntry, transfigurat prin har, se imprimi i in trup — nu mai este birbat g
femeie in Hristos, pentru ci doar acesta injelege, din experienfd, universalitatea lui Hristos. Pentru tof
ceilalfi, o astfel de uniformizare reglementatd prin legi sociale $i politice, nu face decat 53 addnceasc
haosul in care zace socictatea actuali. Acest mod de a fi, plecind de la premise, ce-i drept, adevirate, dal
neinfelese prin nevoinid si experientd, cste viitimitor pentru omul trupesc. Cazul este asemdnatos
interdicjiei pe care o aveau incepdtorii de a citi lucrurile specifice contemplativilor, mai inainte de a se
curdifa de patimi. Incipdpinarea in a nu respecta legea cregterii duhovnic gsti atrigea dupd sine ciderea ir
singelare. Mimeni, in afara omului duhovnicesc, nu gtie, spre exemply, ce transformdri, chiar la nive
biologic, se petrec cu o femeie ajunsi la mari misuri duhovnicesti.

% Conform obiceiului antic ca luptitorii 33 intre goi in arend.
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:a 0 stancd, suferind cu rdbdare, pentru fiecare copil al'ei, dureri mai cumplite decit
shinurile pe care aceia™ le primeau in coaste. Si asta fiindcd era i mama, si viduva,
i in virsta celei mai adinci bitrinei. Cayi ati fost pdringi i ati avut dureri pentru
:opiil vostn, shifl cd asemenea lucruri sunt mai cumplite decit orice chin. Nici chiar
» sdgeatd ascufitd nu aduce o durere asa de adinci celor pe care-i rineste, cum a
rvarcolit fiecare [suferinti] a copiilor ei sufletul aceleia. Gindeste-te cum ii era si
vadd, pentru fiecare copil, trupul sfasiat de foc si sabie. Cum a privit, cum a auzit,
-um a primit arderea trupurilor lor, cum putea si se uite la miile de morti ce se
ibiteau asupra fiecirui copil? $i totusi, ca o stinci a stat nemiscati, care, neputind
1clintitd de valuri, le preface in spumd. Ca un fier era, ca un diamant! Ba mai bine as
rice ¢il nu gdsesc nici un cuvant vrednic prin care se redau, cit de cit, statornicia si
Abdarea femeii.

Asadar, pe aceasta, femeie sau de-a dreptul birbat o vom numi? $i nu este ea cu
otul mai presus decit birbafii? Pentru ce, cind vezi pe alta avind trup firav din cea
lintii virstd si petrecindu-gi noptile nedormiti si zilele nemancat, subtiindu-si pofta
vantecelui $1 lepddand la pidmént dorirea de bani si avutii, omorindu-si trupul si
astignindu-l, socotind ca pe nimic cele de aici, umblind pe pimaént, dar atingind
crul, cilcand in picioare gi disprefuind slava [lumeasci], lepadand fala si purtand in
oc¢ o haini din postav icftin, purtind lanfuri®, asternindu-si sub ea cenusi, dormind
¢ podea $i necerdnd nimic mai mult, strimtordndu-se intr-o ciiscioard, vorbind fati
dtre fad cu proorocii si socotindu-si viata ca o pregitire [peletn) pentru moarte,
noartd fiind'! matinainte de sfirgitul [vietii sale], cheltuindu-se in foame si priveghere
1 negrijd fad de trup®, nepuniand nici un pref pe inchipuirile, care sunt ca niste
runze vestejite, ale vietii acesteia, pentru ce, dar, o ocirasti si o vorbesti de rdu pe
ceastd femeie, spune-mi? Nu mai degrabd ar trebui s-o scofi chiar din rindul barbatilor
1 5-0 pui in ceata ingerilor, de vreme ce, femeie fiind cu firea, a ardtat atita filosofie?

4. $icine va avea de griit ceva impotriva la aceste cuvinte? Nimeni! Ia asculti 5l
e femei erau pe vremea apostolilor. Auzi-l pe Pavel zicind in epistola citre Romani:

* Copiii sdi, care erau schingiuifi, -

*.De aceea §i noi ne ducem in pustie, nu ca sii purtim pur si simplu haind de pir, nici & ne infisurim
u lanfuri, nici ca i dormim pe cenusd, ci mai inainte de toate s fugim de riutate 5i 54 alegem virtutea®
"G5, 47, 375).

"' Moartd pentru lumea aceasta

* Cuvénml grec inseamnd mizerie, mai precis pustiirea si neordnduiala de pe urma unei arsije. Intr-un
uviint, este vorba despre negrija fatd de aspectul exterior (aici se putea include nespilarea, neingrijirea
e curdjenia exterioard etc.). Degi aceste aspecte par scandaloase, totugi ele ar fi pe deplin infelese, daci
| Mol am putea avea experienia duhovniceascd a unor astfel de cameni. Asemenea nevoinje, poate greu
¢ purtat in vremurile de az, dar nu imposibil, isi aveau sensul numai dacd nu se ficeau pentru slava
cgartd, ci realmente din doringa de a jertfi orice confort (de fapt, timp pierdut pentru realizarea acelu
onfort) lui Dumnezeu, §i mai ales dacd o astfel de persoand nu judeca pe ceilali ¢i se ingrijesc prea
wult de trup.

Lin pifrinte atonil iji pusese in loc de fereastrd o icoand. Uimit, un pelerin I-a intrebat daci socoteste
iiea rea, incdt nu-gi ingduic si priveascd nici cel mai mic peisaj. Monahul i-a rispuns ¢ nu vrea 53
riveasel lumea, nu pentru ¢ n-ar fi frumoasd si dititoare de binecuvintare, ci pentru ci el are o altd
edere, de a cdrei dulceagd oamenii nu sunt constienti.

Bine ar fi ca nevoinjele pe care nu le infelegem 3 nu le osindim, ci si ne plecim cu smerenie in fata
roniei lui Dumnezeu care le-a ingdduit. (A se vedea nota 30, de unde reiese cd nevoinga doar pentru sine

1-5i are sensul, ¢i toate nistrugniciile ascetice au o motivajie mult mai adinca care scapd omului iubitor
= sine gi care nu face altceva decdt s critice, tocmai din neputinga de a face la fel.)
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V-0 incredintez pe Febe, sora noastri, care este diaconitd a Biserici din Chenhree
care a fost intiistititoare® multora si chiar st mie* (Romani 16, 1-2). Ce spui, Pavele
O femeie ti-a fost intdistititoare i nu te rusinezi, nici nu rosesti s spui acesiea? N
mi rusinez, zice, ba si mi laud. $i Stapinul meu nu S-a ruginat sd aibd maica
femeie. lar intdistititoare mi-a fost nu fiindci era pur §i simplu femeie, ci fiinded e
filosoafd™ si se grijea de evlavie [evhafewa]. $i cum a fost intdistatdtoare lui Pavel
Cici de cine ar fi avut nevoie Pavel, alergitorul in toatd lumea, cel ce igi avea trup
numai de formi, cel care a cilcat in picioare pini si trebuintele firii, cel ce alun
demonii, cel ce era cinstit in ochii credinciosilor ca un inger, cel de care s-aurugin
si fiarele, cel de care s-a sfiit marea si, {inindu-l o zi $i o noapte, nu |-a ineca
cetiteanul raiului, cel ripit la cer de trei ori, cel ce s-a impértisit din tainele lui
Dumnezeu, cel ce s-a ostenit mai mult decit tofi apostolii; vasul alegerii, cel ce @
condus Biserica la Mirele Hristos; crainicul neamurilor, cel ce a stribitut marea §i
useatul, cel ce a lisat pretutindenea urmele de biruinti ale barbatiei sale, cel ce s-2
luptat neincetat cu foamea si cu setea, cel ce s-a rizboit cu goldtatea si cu frigul 51 8
zis ,pini in ceasul de acum fliminzim si insetdm, $i suntem goi*, cel ce s-a facul
mort lumii, ce socotea lumea moartd pentru sine, locuitorul cerese, nebunaticul
indragostit de Hristos, cel mai fierbinte decét focul, cel mai vajnic ca fierul §i mas
tare ca diamantul? Acesta nu se rusineazi sa spuna despre o femeie ci , intdistititoare
a multora a fost, si chiar a mea'* Céci dacd nu voia, n-ar fi scris aceasta in epistola
Acum insd, vrind ca acest fapt 53 rimind pururea pomenit, o saluti pe femeie §1 1
inal{d pe toti si o primeasci §i ii spune ,intdistitdtoare a lui®. $1nu se rugineazi, nic
nu roseste. Atit de mare lueru este un suflet filosof, chiar si in trup femeiesc! lai
acestea le zic ea s nu giseascd femeia pretexte si sa spund: , Pentru ca sunt femeie
nu am putut ajunge la misura deplind a evlaviei. latd, si aceasta era femeie i firea ny
i-a fost piedicd, ci a fost invrednicitd s3-i fie intdistititoare lui Pavel si si
propoviduiascd in toatd lumea. $i cum i-a fost intdistitatoare? Fiinded l-a shuyit ir
primejdii. Céici a stat ingd cel intemnitat, 1-a incurajat pe cind era in lanturi, i-a adu:
méngiiere in nevoile sale, i-a dat la o parte pe uneltitori, s-a dar chiar pe sine I:
moarte ca pe sfiintul acela si-1 ripeasci din primejdii. )

De accea si pe urmitoarca femeie [din epistold] o laudd, zicind: ,,Imbratigai pe
Priscilla §i Aquila. Vezi si aici femeie stralucitd! Chiar dacd nu erau cei doi, pe
femeie o ageaza inaintea barbatului. Nu zice: ,,pe Aquila si Priscilla®,ci ,,pe Priscill;
si Aquila“. Cine erau acestia? Facitori de corturi ce gedeau in atelier. Insd nic
mestesugul lor, nici siricia nu le-au fost piedici. Cdci prin tot oragul stribdtine
acesta [Pavel], intr-o ciisufd ca aceasta a socotit s3 rimana. Dar pentru ce? Nu fiindc:
avea coloane sculptate, nici fiinded cra impodobiti cu pardoseli i pavaje c
mozaicuri, nici cu acoperis aurit, nici fiinded aveau cete de robi i ajutorarea cunucilor
ci tocmai fiindca aceastd ciiscioard era mai cu seami lipsitd™ de toate acestea. §

¥ ppooritic inseamnd etimologic intdi-stitdtoare, Dar are 51 sensul de ajutor, cel care se ocupd ¢
ceva, mai-marele peste ceva, Prea Sfinjitul Bartolomeu il traduce cu , ajutor”. spooacie la Sfantul loa
Gurd de Aur era functia de matroand pe care o avea femeia in casd. Ea conducea de fapt gospodiria. [
acest sens este numitd Sfnta Febe intdistititoare, ca una ce a fost principalul om - int-0 anumit
pericadi — care s-a ingrijit de nevoile apostolului, dupd cum aratd in continuare Sfantul lean. Agadas
sensul versemuhui nu este cd i-ar fi fost conduciitoare, cd i-ar fi dirijat acfiumile.

M i sensul de viejuire virtuoasi, nu de cunogtinge filosofice.

* Literal: curatd de toate acestea.
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fiindcd femeia si barbatul munceau cinstit, nu ripind, nici licomindu-se, ci
folosindu-se pentru slujirea trupului numai de hrana absolut trebuincioasi, au ficut
casa lor Bisericd. De aceea socotea Pavel casa aceasta destoinica si-i fie gizduire.
$1 ca sl vezi ¢d a rimas acolo tocmai din pricina virtugii sufletului lor, auzi ce zice
mai departe: ,,Care si-au pus gitul pentru sufletul meu. Si cirora nu numai eu le
mulfumese, ci si toate Bisericile cele dintre neamuri®®, Ai vazut ¢i nu firea femeiasca,
nu megtesugul, nu sdricia este piedicd in calea virtutii? Ai viizut femeie primitoare
de strdini $i birbat, care nu numai masa [si casa), ci si singele §i l-au dat pentru
apostol. Cum asta, de vreme ce n-au fost ucigi pentru ¢l? Nu, dar acestia au plinit
acelagi lucru ca §i mucenicii, ¢ici erau nigte mucenici vii $i adeseori dideau mérturie
prin aceea cd pururea erau gata si fie junghiati pentru Pavel. Cici nu zice ,,care si-au
cheltuit banu®, nici ,,care mi-au deschis casa™, ci — lucru care era mai mare decit
toate — ar fi primit moartea §i uciderea, ar fi ales tdierea capetelor pentru mine*. 83
audi acum cei bogati care abia se incumet sd dea un binut sfinilor. Aceia si-au dat
singele, s-au dezbricat de viata aceasta ca si-l scape si s3-1 slujeasca pe sfant. lar
cel de azi mici cea mai micd pirticicd de avere nu o dau cu usurinti celor aflati in
nevoi. lar Priscilla g1 Aquila, si banii 1 trupurile si insdsi viaa au dat-o. Vezi ce
femeie inteleaptd, vezi ce birbat, care vietuia in siricie, din mestesugul siu? Acestora
sd le rivnim, acestora s le urmim, trecind cu vederea toate cele de aici si si dim
toate pentru cei ce sunt ai lui Dumnezeu®, ca s3 avem parte de bundtitile cele viitoare,
cu harul i cu iubirea de oameni a Domnului nostru Tisus Hristos, prin Care si cu
Care Tatdlui gi Duhului Sfint slavd acum §i pururea si in vecii vecilor. Amin.

Traducere 51 note
de MARCEL HAMNCHES

% In epistola citre Romani textul este ,si-au pus gl pentru mine™, ceea ce este interpretat de
Sfantul loan cd si-ar fi dat si gdturile spre tiiere, pentru a muri decapitali pentra apastol,

' Literal: ,.cei ce par [cd sunt] ai lui Dumnezeu”. Nu trebuie 53 judecim cum sunt cei care ne cer, ¢
dach ne cer in numele lui Hristos trebuie 53 le dim, cdici lui Hristos [i ddm. Cazuistica pe care o facem si
codirea cum cl cine gtie ce fac aceia cu banii, aratd doar micimea sufletului nostru.
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STIINTA SI CREDINTA IN LUMEA DE ASTAZI"

Prof. dr. ANTONIO ZICHICHI
Presedinte al Federatici Mondiale
a Oamenilor de Stiingd. Profesor
de fizmch superioard la Universitaica
din Bologna.

In primdvara lui 1979, pentru prima oard in istoria Bisericii, un Papi se hotirase
si se intdlneasci cu 50 de fizicieni. Acestia erau reprezentantii fizicienilor din intreaga
Europd de la nord la sud si de la est la vest. Veniserd si aducd omagiul suprem
reprezentantului credingei catolice. Era cea mai mare actiune misticd culturald din
toate timpurile, ciici stiinta nu este dusmanul credingei. Nu a fost niciodatd i nici nu
va putea si devind, desi mulfi sustin ci oamenii de stiintd sunt in majoritate atei.

Pe ce se bazeazi aceastd afirmatie?

Parintele stiintei moderne a fost un catolic 5i asa a rimas pind la sfarsit. Galiler a
optat pentru renuntarea la extraordinarele lui descoperiri numai ca s nu iasi din
Biserica sa.

Stiinta Tsi arc originea chiar in sinul Bisericii lui Hristos. Nu s-a nascut din haos
gi nici din anarhie. Era necesar s iubesti natura ca si consideri pietrele obiecte demne
de studiu. Aroganta culturali a acelor timpuri dispretuia tot ce nu era produsul pur al
intelectului. Galileo a demonstrat insd ¢ii numai umilinta intelectuald permite citirea
si descifrarea acelei opere mirete. Umilintd care lua nastere dintr-o unici convingere:
pand si un minuscul fir de nisip trebuie cd este opera lui Dumnezeu. In 1600 nu putea
fi decit un act de credintd. Azi este o realitate stiinfificd. Galileo studia lucrurile
apropiate si indepdrtate. El descoperd petele solare, iregularitifile Lunei, fazele
Venerei, satelitii lui Jupiter si inelele lui Saturn, contrazicind jpoteza aristotelica
bazatd pe credinta ¢ lumea astrelor era perfectd gi imutabild. In imediata noastra
apropiere sunt pietrele. Galilei a descoperit primul exemplu al universalitigin inlegile
naturii: universalitatea miscirii. Ce inseamnd aceasta? MNu este adevirat ci existd
doud tipuri de miscare — cel rectiliniu i cel circular. Primul, tipic obiectelor imperfecte
al lumii sublunare, al doilea, cel ,,propriu” al lumii ceresti, perfect i pur. Toate
corpurile in migcare pot avea fie un tip, fie altul de migcare in functie de pozitia lor,
aici pe pdmiént sau sus in cer. Nu este deci vorba de doud entitdti fundamentale atit
de diferite, ca si fie proprietiti exclusive ale corpurilor ceresti sau sublunare, deci
vulgare. Este vorba de doud exemple ale aceleiasi entitifi: miscarea corpurilor
materiale. De exemplu cea circulari nu este altceva decit o miscare rectilinie supusi
acceleratiei constante.

* Articol preluat din publicatia bucuresteand MNajiunea®, serie noud, an. X1UI, nr. 167 (633)5 1638
(634) din 25 septembrie—] octombrie i 2-8 octombrie 2002,
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Ganditorilor pregalileeni nu le lipseau nici pietrele, nici sforile, nici lemnul.
Acestea au fost instrumentele cu care Galileo a descoperit gtiinfa modernd. Ceva le
lipsea acelora, de fapt, doar s-au scurs de atunci 2000 de ani de la Arnistotel la Galilei.
Acelora le lipsea umilinga intelectuali pe care numai prin dragostea fatd de naturi o
poti avea. Galilei a fost marele sacerdot al acestei iubiri.

Cine ar fi spus ¢ un griunte de nisip este demn de studiat? Si cu toate acestea,
astazi gtim cd in el existd miliarde 5i miliarde de protoni, neutroni si electroni. $i mai
stim ¢d fiecare din aceste particule este o incredibild mind de alte lucruri noi.

Totul este supus rigorii unor legi precise fundamentate in naturd. Stiind toate
acestea, cu greu s¢ mail poate susfine cd natura este opera intamplarii. Spunea Galilei;
Scripturile sfinte sunt cuvantul lui Dumnezeu. Natura este opera Lui. Ele nu pot fi
contrazise niciodatd, stiinta nu admite minciuni, violenge, rasism, arogantd. Un om
de stiintd care ar manipula rezultatele unor experiente, care ar folosi forfa ca sd-si
impund teoriile sale, care si refuze si accepte o descoperire fiindea a fost facuta de
un altul de rasid difenta, care sa refuze dialogul cu colegii, pretinzind cii stie mai
mult, un astfel de om nu poate fi un om de stiinga.

Stiinta pornitd de la un credincios, nu a tridat niciodatd, in uriasa sa dezvoltare,
credinfa celui care a ficut descoperirea. Proba de necontestat se afla in faptele i
ocamenii care au fost protagonistii acestor idei. In stiintd numai un singur lucru
inseamna , descoperire”. O descoperire stiintifica, cum i plicea s afirme lui Rabi,
fondatorul celel mai prestigioase gcoli americane de fizicd, de la Columbia University
din New York, ,.este triumful adevarului®.

A fi om de stiintd nu inscamnd sd vorbesti despre stiinta, ci a avea lucrdri i
cercetiri originale, o descoperire care, fiind de importanti extraordinard, sa lase urme
adanei in intreaga stiingil a viitorului.

Cele mai uriage cuceriri ale lui Galiler poartd numele lui Newton, Maxwell, Planck
s1 Emstein. Newton a descoperit legi galileene ale miscérii, valide si aici pe pimént
precum §i in cosmos. Luna ascultd de aceleasi legi intocmai unei pietre legatd de o
sfoara,

Maxwell este autorul marilor sinteze ale tuturor fenomenelor electrice, magnetice
si oplice,

Un magnet este ceva diferit de o lumind. $i cu toate acestea, originea seriei vaste
de fenomene electrice, magnetice $i optice este aceeasi. ,,D-mi o sarcini electrici,
spatiu gi timp 5114 fac de toate™ este injelesul conceptual al celebrelor ecuatin Maxwell.

Secolul XIX se termina cu acest mare triumf al intelectului omenesc.

O extraordinari descoperire, total diferitd, s-a produs la inceputul anului 1900.
Autorul, Max Planck, este un alt gigant al fizicii. Si vedem despre ce este vorba. Nu
ne face plicere cind din neatentie i1 dim un briinci cuiva. Intrebare: care este cel mai
mic ,,ghiont” pe care il concepem? S ne imaginim ci suntem mici ¢t un tAntar, Si
mai mult;cdt un microb, o moleculd, un atom. Clasica fizic3 ne inva(a cé cel mai mic
impuls care se poate concepe este mic pe cit il vrem. Planck a descoperit ¢ sub o
valoare minimd nu se mai poate cobori. S-a niiscut astfel fizica cuantica. In termen
de specialitate ,,impulsul minim" se numeste ,,cuanti de actiune”. O actiune este
produsul energiei/timp. Cuantei de actiune i s-a dat numele de constanta lui Planck.

Fizicadin anii "80 ajunsese la o concluzie dramatici: viteza luminii nu se schimbd
oricui a-i lansa-o. Daci o piatrd este aruncatd dintr-un tren cu viteza de 100 km/ora,
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piatra va avea viteza cu care ai aruncat-o plus cea a trenului. Daci trenul sti pe loc,
piatra va avea viteza aruncini. Dacd in locul pietrei punem o razi de lumind, viteza
luminii va fi meren aceeasi, indiferent daci ar 11 lansatd din trenul in mers sau din cel
care sti.

Se parea ca principiul relativititii apartinind lui Galilei intra in crizd cénd in
locul corpurilor materiale s¢ punca lumina. Einstein insd, reuseste si extindi
relativitatea lui Galilei la toate fenomenele fizice. Asa descopera celebra ecuatie
E=mgc?, al cirui infeles este: masa §i energia sunt cantitiiti echivalente. $i asa a ajuns
s formuleze teoria gravitatiei universale.

O constructie nu poate exista fird temelic si piloni de rezistentd. Galilei, Newton,
Maxwell, Planck, Einstein sunt temelia s stalpi acesici extraordinare constructn a
intelectului uman care este stiinfa. Ei bine, toti au fost oameni de stiinta credinciosi.

Ce mai rimine din sloganul care vrea o stiintd dusman al credinter?

.Stiinta si credinta sunt ambele darurile lui Dumnezeu™ a spus Sfantul Pirinte.
Niciodati n-a fost adusa stiinta la un nivel de valoare atit de inalt. Motivul este
simplu. Papa loan Paul al Il-lea cunoagte valorile stiintei si stie ¢d ele sunt in
comuniune, nu in antitezi cu acelea ale religici

Biserica combate rasismul, Cine este credincios face abstractie de culoarea pielii
si este considerat fratele celorlalfi cameni. Pentru un om de stiinta rasismul nu are
sens; un om de stiin{d nu poate spune ¢i nu crede in descoperirea cea noud pentru ci
apartine unui om de culoare. Hitler nu intelegea cum un savant arian de clasi mare
cum era Heisenberg — descoperitorul principiului de indeterminare — putea lua in
serios ccuatia descoperiti de un evreu cu numele Einstein. Cine studiazi stuntele
exacte, cind citeste o lucrare stiintific, nici nu-1 trece prin cap 54 ia in considerare
rasa sau crezul politic al autorului,

Biserica preamiregte harurile intrinseci ale omului, aga cum face s stiinta.
Autoritatea stiin{ificd a unui individ nu poate fi impusi cu forta, intocmai sfinfenien
unni apostol. Biserica predicd valorile universale iar aici se afld cuvantul lw
Dumnezeu. Stiinta descoperd legi universale. Transcendenta $1 imanenta gisesc in
universalitate un numitor comun.

Biserica predicd umilinga. Stiinta nu s-a niscut oare dintr-un mare act de unuhinta
intelectuald? Galilei s-a comportat aga avind o educatie si o credintd. Pentru el o
piatrdi, o sfoard, o bucatd de lemn erau creatia lui Dumnezeu, nu obiecte de dispretuit.
Credinta l-a zjutat pe Galilei si vadi in legile naturii iména lui Dumnezeun. Din acest
motiv n-a putut si-si incheie existenta decit cu un act de credinta, dindu-ne un exemplu
irepetabil prin cel mai mare act de credinti al unui om de stiintd. Nici o descoperire,
azi, cit de mare si extraordinari n-ar putea fi comparatd cu opera hn Galile.

Un om singur, in fata lumii intregi, se afld, dupa mii de ani de la descoperirea
logicii gi sute de mii de ani a limbajului, artizanul celei mai mari inventii a intelectulu
uman: stiinta. Acest lucru ne poate da misura suferintei sale, a valorii renuntirii, al
sacrificiului in actul lui de credintd. El, tatdl stiin{ei moderne, pus in fata autontitn
Bisericii, renuntase la descoperirile sale nu ca om de stiinti, ci ca om de credinta. Si
ce probad mai mare de credintd ar putea fi trecutd de altcineva?

[atd adevirata fafd a stiintei gi a lui Galilei, a aceluia care i-a dat nagtere dintr-un
act de umilintd pentru creatia lui Dumnezeu, dintr-un act de credinti pentru cuvintul
Lui. Cultura dominanti a rastilmicit semnificatia acestei renuntini pe parcursul atitor




secole. In stunta hu Galilei si in toate descoperirile sale, nu exista o singurd lege
care sd fie in contradictie cu valorile religiei si cu coloana cea mai inalti a ei: credinta.

Se spune ¢d trdim o erd a stiinfei. Dacd ar i asa, nimeni n-ar mai indrizni si
afirme ¢ stunia si credinta sunt in antitezd. Azi, stiinta este unicul izvor al siguraniel
care se poate imagina. Mesajul pe care il da stiinja omului, asa-zis modern, are o
valoare uriagd, nici o virguld din cartea naturii nu se afld pe un loc gresit. Universul
in care tridim §i din care facem parte este condus de legi universale, inmutabile in
spatiu si timp. Aceste legi vorbesc strilucit: de la macrocosmosul cu galaxiile si
sistemele planetare, la microcosmosul cu atomii i particulele subnucleare — nimic
nu scapa de rigurosul control al acestor legi. Nici celui mai puteric om al piméntului
nu i este permisi violarea Universulun.

latd semnul putern extraordinare si al indulgentei Celui care a creat oameni si
lucruri.




A FI SAU A NU FL... ,MODERN*
Dr. FLAVIUS GUIAS

. Cu adevirat in afara modernitdfii nu se afla decat cel pentru care afirmafia
« Vin este Domnul Dummnezenl nostrus a devenit o realitate istorica necesara. Aici
fiecare cuvdnt este important. Conteaza atat faptul cd Dumnezeu este, ca Dumnezeu
care e principiul universal, este Viu, cd Dumnezeu este Domnul 5i ca esie al nostru —
al camenilor vii, muritori, concrefi, irepetabili. Nu «zeul» §i nici «zeiis ne mai pot
salva. Ci numai Dumnezeu” (H. R. Patapievici — ,, Omul recent”)

Pentru a putea ajunge la aceasti marturisire de credintd a autorului ,,Omului recent™,
cititorul trebuie s stribatd densitatea a nu mai putin de 125 de pagini de excurs
filosofic menit 53 pregiteasca terenul, pagini in care sunt deslugite sistematic geneza
si mecanismele ,,modemnitdtii*, Intr-o exprimare lapidard, aceasta este injeleasa de
citre H. R. Patapievici esentialmente ca o pierdere de substanti spirituald odatd cu
fiecare progres ce are loc in plan material. Modernitatea nu este agadar decit procesul
de demontare treptatd, bucati cu bucatd, a afirmatiei ., Fiw este Domnul Dumnezeul
nostru™ pini la golirea i completd de orice conginut. Pentru a nu fi modern, e
necesard asadar o aderentd interioard infegrala la acest crez. Restul carfn are un
caracter mai mult descriptiv, constituindu-se intr-o frescd detaliati si o criticd plind
de acribic a manifestirilor fenomenului modern. Este dificil, daci nu imposibil, de a
realiza un comentariu succint al acestei monumentale lucriri care este ,,Omul recent”™.
Cel mai pertinent rezumat il constituie, fird indoiald, chiar ,cuvintul inapoi* care
contine transcrierea unei conferinte unde autorul isi trece in revisti practic intreaga
carte, revelind in mod comprehensibil §i pe un numdr restrans de pagini mecanismul
inlantuirii ideilor i logica arhitecturii interne a lucran.

Ducéind in spate balastul unui instrumentar fird exceptie ,modemn”, autorul
realizeazi admirabilul tur de fortd al depdsirii modernitatii prin ea insdgi, fird , ajutor”
din afard. Nu se poate si nu sard in ochi rolul absolut marginal pe care il joaca sursele
traditionale* in cadrul opulentei bibliografii de la finalul lucrérii. , Nu sunt un modern,
pur §i simplu, ci un modern tulburat” (p. 441). Astfel sun autocaracterizarea unui
H. R. Patapievici ajuns la capitul cilatoriei. O stare sufleteasci ce se aseamand
sedimentelor de zguri de pe fata si salopeta unui miner care a depus un efort titanic
la siiparea unui tunel prin pantecele modemititii iesind, in final, la Lumind. Reziduurile
modemititii* rimin vizibile la tot pasul i acum, in pragul depasirii: ,,Deci: fifi
moderni! Dar — nihil sine Deo . O asemenea , tulburare” de ordin interior poate fiin
acelasi timp o stare de trecere citre o linigte plind de certitudini limpezi, atunci cind
sedimentele tulburi ale ,,modernitiiti* ce au fost dizlocate in urma unei operatii de o
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asemenea anvergurd se vor fi depus in stratul ce le revine in mod firese, cel din
zonele joase ale sufletului. Intrebarea fundamentali este: era drumul urmat absolur
necesar? Are el un caracter normativ? Nu cumva existi un trascu interior prin care
putem depisi conditia modernitdfii care si nu fie neapdrat mai ,,ugor", dar cel putin
mati direct, mai firese? Unul care s pund méarturisirea de credintd in mod natural
chiar pe frontispiciul unei lucrari similare? Este evident cii acest crez impregna de
fapt structura sufleteascd a autorului inca de la bun il'.ILl._]'.I'lll 31 atunci de ce trebuie 53
aflim timp de 125 de [M"IT" ce este ,modernitatea”, si-1 urmdirim toate ,,chinurile
taceri™, pentru ca apoi si ni se pund in fatd o scurtd si cuprinzitoare definitie negativa
a e1? Semnificatia faptului pentru care ,,Omud recent ™ a fost scrisd aga, si nu altfel, ar
putea fi si aceea ¢i opusul in cauzi reface implicit traseul unei evolutii spirituale
particulare ce a avut loc pe plan interior. Este notorie fronda teribilistd a d-lui H. R.
Patapievici la adresa tradifiel manifestatd in zorii lansdrii d-sale pe orbita publici.
[ntre timp am fost insd martorii unei cresteri ce a ajuns in punctul de a oferi o solutie
la aporia concilierii unei vieti in lumea aceasta, ,,moderni”, cu toate seductiile si
avatarurile e1 pe de-o parte, §i 0 vietuire in plenitudinea sferei spirituale pe de alta.

~Daca revizuim atitudinea modernitafii fapia de tradifie gi atitudinea tradifiei insdyi
Saga de modul traditional de a vedea tradifia (sic!), raspunsul meu este cd da, existd
un mod de a fi modern, care ar putea elimina excesele dezumanizate ale modernitégi
(p. 458).

Poate fi aceasti solutie definitivii, sau este ea fatalmente doar provizorie? Iati o
intrebare care vine si completeze in mod natural interogatia precedentd asupra
unicitifii traicctoriei urmate. Cele ce urmeazd se constituie intr-o incercare de
dezvoltare a a acestor aspecte,

Ignorarca deliberatd a surselor traditionale se transforma in handicap atunci cind
incercdm sd deslugim sensul in care ,tradifia trebuie sd-si revizuiasci atitudinea
traditionald fajd de traditic”. Ce se intelege de fapt prin , tradifie™? Un concept in
sensul lui R. Guénon, care inglobeazi religiile omenirii in mod transcendent si care
permite citirca unor scrieri cum ar {1, Domnia cantitdgii i semnele veemurilor” in
orice cheie, fie ea crestind, islamicd, etc.? Un asemenea concept se poate dovedi
extrem de util, pentru ca abstractizarea este minimald, dar, fiind o simpla , definitie”
care contine o multitudine de verificiiri, nu are cum fi supusa revizuirii. Sensul care
i1 este acordat de Guénon epuizeaza fira rest posibilititile de a avea un concept unic
pentru toate curentele religioase. Aceasta nu inseamnd nicidecum ¢ |, toate religiile
sunt la fel”, c1 doar ci, intr-adevir, marile religii ale omenirii au foarte multe elemente
comune pentru a se permite aducerea lor sub umbrela unui singur concept care si fie
contrapus apol desacralizarii moderne. Modemitatea, dupd cum just remarci Guénon
{(autor absolut marginalizat de ciitre H. R. P.), poate fi privitd si ca o reducere la
~Cantitate”, o ,,omogenizare" pe seama unei pierderi in plan calitativ, sau ,spiritual®,
Pe plan filosofic problema a fost deja pusa i rezolvatd acum mai bine de o jumdtate
de veac, chiar daci in alti termeni. Poate asa se explica de ce dl. Patapievici a fost
nevoit si adopte o cale alternativi, radical noud, intorcind mai degrabd modernitatea
impotriva ei insisi decdt sd o contrapuna conceptului generic de , traditic”. In fond,
acest demers aduce cu sine $i un cdstig: avatarurile modernitiii sunt fintuite atét din
exterior, cum au ficut-o alfii, dar au ajuns acum si fie subminate si din sfera lor
interioard, fiind combitute chiar cu propriile arme (fiecare pasiire pre limba ei piere!).
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Putem spune ci de-acum modemnitatea este ,incercuitd” din punct de vedere filosofic.
Rimine doar de vizut ciit va mai dura pind la ,.capitularea” ei defimtivi. ..

Conceptul de , traditic" este insd prea general pentru a putea surprinde $i diferenfele
evidente dintre religii, diferente care nu tin doar de aspecte formale. D1. Patapievici
are dreptate in principiu cind afirmd ci tradifia trebuie sd se priveasca altfel”, dar |
nu mai depune efortul investigirii dacd nu cumva existd un precedent de aceastd
naturd in istoria omenirii. Ciici acesta existd. De-acum insd trebuie s pardsim terenul
filosofiei, al speculatiel omenesti, $i 5d ne aplecim asupra Revelafier divine. Intruparea,
propoviduirea, moartea si Invierea lui Hristos au spulberat definitiv ,,modul traditional
de a privi traditia*. Tradiia a fost implinitd, ea a rodit prin intruparea Domnului, dar
in acelasi timp nu mai existd loc de intors. O altd revizuire a ei este imposibila.
WTraditia“ a devenit de-acum Sfinta Traditie. lar diferenta dintre aceastd Sfanta
Traditic si ,traditia® pur si simplu este pilduitd §i in Evanghelii prin parabola
smochinului fird rod. Simpla citire a textelor de la Marcu 11, 12-14 sau Matei 21,
18-19 nu este suficientd pentru patrunderea intelesului adine al acestor pasaje.
Adeviratul sens este deslusit doar prin recurs la Sfanta Traditie, la scrierile Sf. Maxim
Marturisitorul. Astfel, in volumul al treilea al Filocaliei, la pagina 77 putem citi:
JDumnezen Crovintud, care toate le chiverniseste cu infelepciune in vederea maniuirii
oamenilor, a povdtuit mai inainte firea prin lege, intrucdt aceasta incuviinfa o slujive
mai frupeasca a lui Dumnezeu (...). De aceea zice: |, Venim iaragi din Betania la
lerusalim ", adicd dupd ce-gi diruise lumii prezenfa ascunsd in chipul gi umbra legii,
a venit incd odatd la firea omeneasca prin trup. Aga trebuie infeles cuvdntul: , venind
iardsi, a vizut un smochin in cale, neavind decdt frunze”. Adicd a vizut slujirea
trupeased a legii, cea in umbre gi chipuri, susfinula de o predanie nestalaloare §i
vremelnicd, asezati aga zicdnd ., in cale”, constdnd numai din chipuri §i randuieli
trecdtoare. $i vazdand-o pe aceasta Cuvdntul, impodobita pompos §i strdlucitor de
invelisurile din afara ale formelor trupegii ale legii, ca un smochin de frunzele sale,
si neafland roada dreptafii care sa hrdneasca Cuvdntul, a blestemat-o. Mai bine zis
a rdnduit sa nu mai acopere adevirul, indbugindu-1 cu chipurile legii. Iar ceea ce a
wrmai s-a ardtat in fapt, uscandu-se cu totul frumusefea legalisia ce-gi avea flinja
numai in chipuri §i prin aceasta stingdndu-se fala ludeilor in legdturd cu ea. Cici nu
era lucru indreptafit, nici potrivit, ca, dupd ce s-a aratat pe fatd Adevarul roadelor
dreptatii, sa mai fie atragi in chip amagitor de frunze cei ce trec prin aceastd viajd ca
pe un drum, incdt si lase roada cea bund a Cuvdntului™

DI. Patapievici are dreptate daca prin ,tradifie” intelege un smochin cu o bogaté
coroand de frunzis, insd fird rod, care nu face decit si umbreascd Adevirnul. Sau
daci prin ,.traditie” intelegem literd moarti §i habitudini inertiale. Dar Sfinta Traditie
este cea care a schimbat complet ,,modul traditional de a privi traditia®. Cheia spirituala
in care acest mare parinte al Bisericii care este Sf. Maxim intelege s interpreteze
Scripturile este pilduitoare in acest sens. Toate textele scripturistice au atat un infeles
literal, imediat, dar si o multitudine de sensuri spirituale, ele griind in limba) omenesc
despre lucruri la a ciror cunostingd mintea umand nu poate ajunge prin resurse proprii.
Acces la intelegerea lor o au doar cei care sunt vrednici, prin triirea lor, de a primi
iluminarea prin harul dumnezeiesce,

Aducind vorba despre acest tip de cunoastere spirituald am atins un noua punct
care a complet ignorat in opusul lui H. R. Patapievici. Conform tezei autorului, din
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punct de vedere epistemologic modemitatea incepe odatd cu Bacon si Descartes,
dupa care, pentru a ajunge la o cunoastere ¢iit mai obiectivi i mai nefalsificatd a
lumii, e nevoie ca intelectul si se debaraseze de orice fel de idei. superstitii sau
preconcepfii. 83 se transforme, cu alte cuvinte, intr-o wtabula rasa“, pentru ca,
autonomizindu-se in acest fel, i poati primi (de unde?) adevirata cunoastere a firii.
. Or, aceastd metoda nu este, formal vorbind, deloc diferita de metoda de golire a
inimii de toate patimile 3i reprezentarile inseldtoare (sic!), pre care crestinismul mistic
a practicat-o in vederea aducerii lui Hristos in inima postulantului* (p. 66). O
asemenea comparatie intre o stare existenfiald (caracterizati prin inima purificata de
patimi §i mintea de reprezentiri inselitoare) si o metoda abstracid de ordin intelectual
o poate face, chiar congtientiziind ¢ este doar ,,formald*, numai cineva care zindeste
in tipare... modemne! De fapt dl. Patapievici nici nu tigaduieste acest fapt.

S remarcim deocamdatd ci la inceputul secolului al XVII-lea, epoca celor doi
filosofi amintifi, credinta in Dumnezeu nu era inca pusi in discutie. Se reclama doar
autonomia intelectului pentru o mai bund cunoastere a nafurii, ceea ce este un demers
cit se poate de legitim. Atita doar, aga cum observa si H. R. Patapievici, acest tip de
cunoagtere s-a extins de-a lungul secolelor in chip totalitar si in sfere care nu tin de
competenta sa, uzurpind astfel treptat pozitiile definute de religic in mentalitatea
oamenilor. Separarca credingei de ,.cunoasterea stiintifici* a condus in final la triumful
abuziv al acesteia din urma, exilindu-L pe Dumnezeu din aceast lume. Dar, daci e sa
mergem pind la adeviratele onigini ale modernititii, ar trebui s3 ne intoarcem 51 mai
mult in timp, in epoca scolasticilor, sau chiar in epoca disputei in jurul lui filioque.
Atunci s-a produs de fapt separarea care a generat de fapt tot girul de transformdrn si
schimbirni de perspective care ne-a adus unde suntem astizi. Este vorba de separareda
lintre triirea mistica si teologia speculativi. Aceasti separare s-a produs in lumea
satoliclh pentru a permite ratiunii $3 cunoasci realitatea ce tine de sfercle spiriuale
rin sine insisi, avind la dispozitie doar instrumentul filosofiei antice i faptele
evelatiei. La prima vedere demersul nu pare a fi ilegitim, céci pe de alti parte nimeni
W pune in discutic triirea crestind a unui Toma de Aquino. Dar in acest mod.
niroducind o metodi ce se deosebea radical de traditia crestind comund de pini atunci
quod ubique, quod semper;, quod ab amnibus creditum est” — Fincenfiv de Lerin),
-2 creat o bresd in dispozitivul adevaratei cunoagteri, cea ,,in sens tare” (pentru a
olosi terminologia d-lui H. R. P.), bresa largita de Bacon 51 Descartes prin extinderea
icester separdri de la domeniul teologiei la cel al stiintelor naturii. Piatra pe care au
ostogolit-o scolasticii s-a transformat incetul cu incetul intr-o avalangd irczistibila,

Putem spune fird a gresi ¢ primul conflict de amploare dintre . modernitate™ gi
tradifie”, adici cel dintre conceptia separdrii planurilor cunoasterii sl triirii i cea a
nitdtii lor a avat loc prin disputa palamiti de la mijlocul secolului al XIV-lea.
‘recursorul ,,modernitafii* (a carui parte este {inutd de dl. Patapievici cu alta ocazie),
ste... Varlaam, iar cel care, sprijinit pe Sfinta Traditie, s-a opus unei asemenea
netodologii de a teologhisi a fost Sfintul Grigorie Palama.

Este de remarcat ca pretentia lui H. R. Patapievici dupi care rezolvarea dilemei
intre a fi sau a nu fi modern poate consta intr-o conciliere simetrica dintre o asa-zicd
rodernitate , buna®, ,fird excese®, ,la locul ei* si aderarca existentiald la crezul

Viu este Domnul Dumnezend nostru * nu se poate sustine in sens ,tare*. Insusi autorul
firmd ci asumarea in mod real a acestui enunt implicd a fi automat in afara
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modemnititii. Desigur, pot exista . incremeniri in proiect”, pozifii de compromis
sustinute pand in panzele albe sau pur §i simplu stin de , tulburare™. Dar ascmenea
atitudini nu au nici o influentd asupra viabilititii per se a unei teze. A nu fi modern
nu inseamnd a trdi in grote sau a nu te folosi de fax sau de e-mail, ci inscamnd a avea
o alcituire interioari complet curitati de toatd zgura depusa de veacurile ,moderne™,
Daci prin ,,modernitatea bund* intelegem automobilul sau computerul, desigur ca
dl. Patapievici are dreptate. Numai ¢i d-sa nu s-a referit la aceste aspecte, ci la latura |
mai pufin materiald a modernitiii, cea care line de viziunca el asupra existentel,
_Moderni* suntem cu tofii, intr-un fel sau altul, pentru ¢i suntem produsul educatiei
unei societiti de tip ,,modern” care §i-a pus o amprenta decisiva pe formarea fieciruia
dintre noi. Dar aceastd ,,boali* isi are leacul ei, intrucdt ne putem IMagina un proces
de exorcizare treptatd a reziduurilor ,,modeme”, ajungand la limitd in stare de curitenie
si ingenuitate a sufletului.

in sens mai ..slab®, a nu {i modern inseamni a fi ,traditionalist”, adici a trece
totul prin filtrul unei traditii asimilate interior, nu una inginata inertial sau regretati
nostalgic. Ea constituie pentru individ o sursd constantd de fortd spirituali, de elan
creator, de plenitudine sufleteasci. Poczia lui Eminescu, filosofia lui Noica, muzica
lui Enescu sau sculptura lui Brincusi, trigindu-g1 seva primordiald din izvoarele
traditici rominesti si fiind abia in al doilea rind , modemc™, au striipuns barierele
etnicului, intrand in universalitate. Toate creatiile lor poartd astfel in mod inevitabil
o amprenti profund romaneasca. Ele respird un aer romanesc chiar §i atunci cind
depasesc orizontul inspiraiet strict folclorice din domeniile poeziei, muzicii, arter
plastice sau infelepciunii populare. Cici ,traditia® cuprinde gi folclorul, dar nu se
reduce doar la el. Inspirapia dintr-un asemenea filon cu caracter de permanenid are
asupra fiinei umane un efect fortifiant, permitind focalizarea energiilor interioare
intr-o singura directie, cea esentiald, Omul care triicgte intr-un asemenea sistem de
valori, de care il leagd nu obisnuinta sau constringerile externc, ci drarostea,
contribuie la rindul s3u la perpetuarea , traditiei” cireia ii apartine, conferindu- i viata
si 0 perpetud actualitate. Recursul la traditie nu inscamnd doar intoarcere spre trecut,
ci si deschidere spre viitor. Nu inscamnd anularea potentialului creator al individulu
ci, dimpotrivd, sporirea sa, pentru ¢d aici gisim ,singurul cadru care conferd sens
actiunilor si viefilor noastre" (p. 198).

Cei care se bazeaza doar pe propriile forte, refuzind in mod deliberat asemenca
surse de inspiratie, nu fac de multe ori altceva decit o nsipd extraordinard de efort
argumentativ (chiar dacd stimesc adesea murmure admirative prin asemenca
performante pur intelectuale) pentru rede scoperirea unor adevaruri. .. deja cunoscute,
Fard a simti nevoia de a formula atit de pregnant si de explicit atunci cind nu e cazul,
pericolele si avatarurile modermitifn sunt percepute de cel ce se raporteazi la un
filon traditional intr-un alt mod, fiind intuite prin facultatea deosebirii duhurilor®.
Reticentele lui H. R. Patapievici fatd de ,traditiile” in genere, (p. 409) sau faia de
ceea ce d-sa numeste Lideologiile traditionaliste® (p. 198) care apar atunci céind
traditiile* nu se mai pot mentine decit recurgand la fortd, se pot elimina prin recursul
nu la ,traditiile” oarecare, ci1 la Sfinta Traditie, cea vie i adeviiratd. Atnci cind
aceasta reprezintd chintesenta unor traditi specifice, cum ar fi cazul nostru, al
roménilor (neam ciruia ii apartine 5i H. R. Patapievici), $1 dacid eforturile noastre sc
indreapti inspre cautarea Adevarului ei §i niizuiesc la vietuirea in Dubul ei, primejdiz
sterilizarii dispare cu desavirsire.
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In sens absolut, ,.a nu fi modern® cste totuna cu a fi... sfint. Acesta este capitul
drumului la care poate ajunge aventura spiritului omenesc, poposind la sinul
Dumnezeirii. Aceasta este adeviirata intoarcere acasa a omului care a riticit autonom
prin veacurile unor lumini. .. intunecate.

5i recapitulim deci punctul de vedere a d-lui Patapievici:

O revizuire a atitidingi modernitagii fard de radigie. Un proces imposibil, cdci ar
insemna sinucidere. Instinctul de conservare functioneazi perfect si in cadrul
-urentelor, nu doar la nivelul individului. Modemitatea, care inseamni esentialmente
2 lipsa, nu poate decat sa dispard daci golul spiritual sipat de ea in sinul Fiintei se va
umple treptat, treptat. Daci tofi modernii s-ar tulbura® intr-o bund zi asemeni d-luj
Patapievici, modemnitatea ar inceta pur si simplu si mai existe. S-ar intdmpla un
fenomen asemindtor cu wperestroika™, cu tentativa (esuatd) de _reformare™ a
-omunismului in acelagi timp cu pistrarea esentei sale. Rezultatul real va fi, in mod
nevitabil, pribugirea intregului esafodaj. O asemenea stare de . tulburare™ nu poate
1agadar una de echilibru, ci cel mult inceputul unui proces de sedimentare si limpezire
nterioard, o treaptd intermediard pe drumul unei ,.convertiri* ciitre o stare in care
tructura sufleteascd a individului devine alta deciit fusese inainte. La unii acest
roces poate dura mai pufin, la altii mai mult, iar la altii s-ar putea si nu ia sfarsit
iiciodatd, Dar, agsa cum spuneam $1 mai devreme, o stare existentiald de _tulburare®
w poate fi viabild in sens |, tare®”,

Revizuirea atitudinii tradifiei fati de tradiie. Aceasta a avut deja loc acum doud
nii de ani. Mai mult deciit atit nu se poate imagina, iar de atunci stim ci nu va mai
vea loc o noud Revelatie. Trebuic doar s ne reamintim in permanentd acest lucru,
¢ care suntem ispititi adesea a-1 da witdrii,

Rimane incd o posibilitate, exact cea care n-a fost amintiti. Aceea a revizuirii
titudinii {raditiei faga de bundtaiea modernitigii, aceea de a pune valorile ,,moderne™
1 locul cuvenit, fiird a le absolutiza. Dar situarea fundamentald este de acecastd dati
1 interiorul traditiei $i nu al modernitdtii, adicd invers decit la dl. Patapievici. Atita
mp cit traditia s-a aflat in permanentd defensivi in fata asaltului irezistibil al
1odernititii, ea a manifestat in mod consecvent tendinta diabolizirii in bloc a
dversarului. Atunci insd cind am asistat la o contraofensivi temporari a traditiei,
u se mai poate sustine ci modernitatea a fost respinsd integral. Ea a fost utilizat,
ar exclusiv in modul care ii este propriu, cel instrumental, fiind astfel despuiati de
ndintele sale dizolvante. Atit constringerile forfei brute, ciit si pulsiunile anarhice
ot fi imblanzite §i imbunate printr-o dragoste care le transfigureazi. Principiul
isciplinei cazone devine legea unei jertfe voluntare, inscrisa in inimi, iar setea de
igcare neingraditd se transforma in elan creator g1 dor de infiptuire ziditoare.
ragosica inseamnd plenitudine sufleteascd, singura stare in care libertatea poate
i cu adevirat, Precedente existd, si asteapti doar si fie descoperite de publicul
rg in realitatea lor nefalsificatd §i nediabolizati. Cici, si nu ne inchipuim ca

nodernitatea®, pusa in faja spectrului desfiingarii ei prin umplerea cu un conginut
nritual al golului existential ce-o defineste, s-a dat in lituri de la lovirea sidiabolizarea
nomenelor care-i amenintau asa-zisele ,temeiuri®. Dar pénd atunci, pind cind
umenii ,,recenti” vor avea parte de aceastd descoperire, va trebui probabil si mai
teptiam. .,
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MODESTIA — TITLU DE NOBLETE AL PREOTULUI |

Prot. IEREMIA B, GHITA

Preotia este cea mai inaltd demnitate oferitd creaturii din partea lui Dumnezen
.Se indeplineste pe pimant, dar face parte din lucrurile ceresti. Nict om, nici inger
nici altd putere creati nu i-a dat acest rang, ¢i insugi Duhul Sfint, care a permis
fiintelor imbricate in trup 53 indeplineasci o slujbd ingereased™ (Sfantul Toan Gurd
de Aur).

Aceastii sublimi prerogativil impune celui ce are de indeplinit ~chemarca de s
a lui Dumnezeu* (Efeseni 4, 1) o viafd virtuoasa. Sfantul Antonie cel Mare zice
.Traind in virtufi suntem ai lui Dumnezeu®, 1ar S fantul Vasile cel Mare apreciazi pe
om mai mult dupd virtute, decat dupi nagtere™. Prin virtute preotul isi impodobests
profilul spiritual si se ridica pe scara valorilor morale.

in salba virtutilor, o adevirati nestematd este modestia in toate formele ei di
manifestare. Virtutea modestiei are o sferd largd, bogati in sensuri, care poate |
inteleasd mai bine numai raportatd sau infrifitd cu alte virtuli asemdnitoare sau i
contrast cu pacatele opuse ei

Definitd negativ, modestia inscamnd , lipsa de ingamfare®, iar pozitiv ,moderati
in purtare, in pretentii”. Clement Alexandrinul o considera ca ,,0 infitisare striind d
lucruri prisositoare"™.

Ingamfarea este pirerea exageratd $i nejustificatd despre sine insusi, despr
valoarea sa personald si importanta sa sociali; este . patima care ne face sine prefuir
numai pe noi ingine" (La Bruyére), patima care duce la Ldispretuirea tuturc
oamenilor” (Teofrast) sau cum o numegte Talmudul: ,,masca propriilor noastr
cusururi®. Ingdmfatul crede ¢ are numai calititi iar ceilalti numai defecte; devin
un idol cAruia se inchini el insusi si cere i altora s i se inchine.

Cunoscind picatul ingdmfirii (Proverbe 21, 4; lacob 4, 16), urat de Dumneze
(Proverbe 6, 16) si osindit de lisus Hristos (Matexr 20, 26) pentru exagerdrile I
nejustificate, ne dim seama mai bine de necesitatea si valoarea modestiei.

Preotul are datoria si se fereasci de picatul ingimfarii, si-1 alunge din suflet dac
<-a incuibat. si-1 combatd in manifestdrile lui si si-1 schimbe cu virtutea modestie
Schimbarea e posibili. ,Modestia o dobandim numai dacd prigonim ingdmfarea di
noi in cele mai dosnice unghere" (Foerster).

Modestia a fost apreciatd in toate timpurile §i recomandati pentru toate virstel:
_Blazonul méndriei ne sti riiu, pe citd vreme modestia sid bine oricut (Riichert). ]
special se recomandi pentru tinerete. Poetul latin Plaut (250-180 i.d Hr.) spune:
_Modestia sade bine tindrului®. Afirmatia lui si-a pistrat actualitatea. Un poet austriz
o formuleazi aproape la fel: ,,Modestia e podoaba tindrulur™ (Grillparzer). $i Sfin

Scripturd recomandi celor tineri sa fie infranati (Tit 2, 6).
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Virtutea modestiei reglementeazi conduita omului fatd de lumea din afar3,
omportarea lui exterioard. Ca toate cele omenesti, ea trebuie sa carespundi
xigentelor ratiunii. Ne porunceste si evitim mandria in purtarea zilnicd, in
nbriciminte, in vorba, in gesturi, in pretentii §i si dam dovadi de moderatie si
chilibru in desfitirile trupesti.

Purtarea zilnica variazi de la om la om. Spre deosebire de atitudinea cxagerata si
refacutd a ingdmfatului, modestul are o comportare lipsitd de artificialitate, naturala,
are-| ageazii pe adevirata coordonati a vietuirii in lume st a legiturii cu Dumnezeu.

Purtarea modesti acordd omului o valoare deosebiti. wPretul omului sté in cinstea
urtdrii sale” afirmi un proverb roménesc.

Prin modestia vietii, omul ajunge pilda constructivi pentru semenii sdi, dupi
uvintele Sfantului loan Scidrarul: , Nimic nu poate zidi pe cei ce ne privesc, ca o
urtare smenitd. Aceasta va indemna si pe altii a nu se mandri®.

Purtarea trideaza caracterul omului, potrivit dictonului: . Modul de purtare gste o
elindd in care fiecare isi arati chipul” (Gracian).

Cele de mai sus sunt suficiente pentru a lua in considerare indemnul: ~Castigati
umusetea nu la infifisare, ci in felul de viatd* (Thales).

Purtarea preotului de toate virstele si se manifeste in cadrul legilor morale, si fie
Iduitoare pentru alfii, si striluceascd ca razele soarelui, incit nimeni si nu-i defaime
wrul de care s-a invrednicit. Oricind si oriunde . si fie pildd cu purtarea sa* (I Timotei

12).

Modestia se ilustreaza, indeosebi, in imbriciminte. Alegerea si intrebuinjarea ei
te supusi legilor morale. In general se apreciazi decenta si demnitatea
ibricimintei. Pe bund dreptate s-a spus: , Scopul imbricimintei voastre este decenta”

Locke) sau: A te imbrica frumos inseamna demnitate™ (Isocrate).

Modul de imbricare nu este indiferent. Hainele sa fie potrivite cu firea $i cu
deletnicirea fiecdruia, pentru ci ,imbricimintea arati ce este omul® (Sirah 19, 27

~haina adesea strigd ce este omul” (Shakespeare).

In felul de a ne Tmbrica si evitim neglijenta si exageriirile. Despre Fericitul
Igustin se spune ca era modest in imbriciminte: nu purta haine nici prea fine, nici
ca de rind,

Luxul, sub orice formd, si fie inliturat. ,,La lux cu toatd depdrtarea™ zice un proverb
manesc. El trideazi iubirea exageratd de plicerile lumesti, duce la ruind materiala,
niravine decentei si bunei infitisari corporale si excitd simturile la picat (I Timotei
9). ,,58 nu ne imbricim in porfird si vison® (Luca 186, 19) si1 ,,cu imbricimintea
inelor sd nu ne lauddm* (Sirah 11, 4). S3 ne imbricim cu distinctie, fird insd s
:em parada.

Este condamnati numai acea modi in imbriciminte care degenereazi si este
potriva legilor morale. Slujirea lui Hristos nu este compatibild cu nici o moda.

Imbricimintea s fie de asa naturi ca s oglindeascd un suflet demn, o inima
wdestd, infrintd si blinda. ., Podoaba voastri si nu fie cea din afard... imbricimintea
inelor scumpe, ci omul cel tainic al inimii, de mare pret inaintea lui Dumnezeu®
Petru 3, 3).

Avind in vedere aceste considerente, imbricimintea prectului s dovedeasca
destie, bund-cuviingd, demnitate, respect pentru persoana proprie §i — mai presus

toate — sd fie potriviti cu chemarea pe care o indeplineste.
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Preotul trebuie si fic modest, rezonabil si in vorbirea zilnicd. Prin vorbd omul i
exprimd gandurile si sentimentele sale in mod diferit. Un proverb spune: ,,Cum
omul, asa ¢ vorba®, Intr-adevir, in vorba se oglindeste sufletul bogat al omului m
sau saricia sufleteasci a celui ingamfat.

Vorbirea modestd, moderatia in vorbire este preferatd pentru calititile e1. Es
pilduitoare, dupa indemnul: , Fa-te pilda cu cuvintul® (I Timotei 4, 12; Tit 2, 8); a
o forti constructivi (Romani 14, 9) si o rezonanti puternici in sanctuarul sufletul
omenesc; se caracterizeazi printr-o curdtenic morali (E feseni 5, 4) si este potrivitd
preferatd de spiritul de inalta culturd si civilizatie al epocii noastre. Omul mode
laud pe Dumnezeu (Sirah 39, 41) si place semenilor sdi: . .Qamenii modesti la vorb
sunt mai admirati $i par mai intelepti decit limbutii® (Plutarh); observi totdeaun
midsura la vorbi si la ticere™ (Syrus Publilius) si judeca imprejurdrile cand ¢ cazi
s vorbeascd sau s tacd (Sirah 20, 45; 32, 8-10).

Un om modest nu vorbeste niciodatd despre sine. Lauda este proprie tuturg
ingdmfatilor. ,,Nu putem iubi un om care se lauda intotdeauna si este eroul propris
sale povestiri. Dimpotrivi, cel care-si ascunde meritul §1 vorbeste despre sine @
modestie, face o impresie plicutd asupra ascultitorilor sdi si ciistigd dragostea
stima lor* (Chesterfield).

Vorba preotului, dupa exemplul Méntuitorului (Ioan 7, 46), sa fie simpld, natural
atragitoare, ,dulce ca un fagure de miere” (Proverbe 16, 24). ,,Cuvant nepreficw
53 iasa din gura voastri” — zice Sfintul Antonie cel Mare.

Modestia, moderatia, misura trebuie dovedite mai mult in alegerea §i practicare
distractiilor. Ca mijloace de destindere $1 reconfortare sunt indreptatite. Prin ele !
reinnoiese fortele intelectuale i fizice cheltuite cu munca si se recupereaza energil
consumate. Pentru acest fapt ele sunt admise de morald ca bune in sine, pentru ¢
insusi Mintuitorul a participat la nunta din Cana Galileii si El ne prezintd bucurii
din cer sub icoana unui ospat. Daci plicerile sunt impreunate cu fapte necesare fiecdr
madular al corpului, atunci ele sunt nevinovate, morale. Dar sunt vinovate pliceri
ciutate prin fapte care nu sunt necesare organelor trupesti. Este vinovat plusul s:
devierea lucririi simturilor in ciutarea cu orice pret a placerii.

Distractiile sunt folositoare numai dacid urmdresc un scop rational si moral.
cazul ¢ izvordsc din patimi, cd se abuzeaza de ele gi vatimd ordinea morald, constity
un pécat condamnabil.

In general norma care trebuie respectata in distractii este cuprinsd in cuvinte
Sfantului Apostol Pavel: , Toate imi sunt ingaduite, dar nu toate imi sunt folositoat
(I Corinteni 6, 12) sau: ,,Ori de mancati, ori de beti, ori altceva de facef, toate sf
slava lui Dumnezeu si le faceti (I Corinteni 10, 31).

Cuvintele biblice: . Nu fi nesitios in nici o desfitare™ (Sirah 37, 32) 51 ,,Nu
veseli cu multd desfiatare” (Sirah 18, 32) constituie un avertisment categoric impotri
abuzului de distractii. Clement Alexandrinul completeazi: ..In ospete 5d nu te astel
la méncare ca fiarele, pe apucate, nici sa te pomnesti pe prea multi ospitare™.

Se impune deci ,,0 misuri in toate™ (Est modus in rebus — Horatiu). Excesele su
reprobabile. ,,Cea mai bund podoabi a ta este cuviinia, masura §i cumpdtul; aces!
sunt insusirile cu care se distinge omul* (Isocrate). Omului din preot cu atit n
virtos i se cer aceste calititi si valori moderatoare.
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Desi distractiile sunt admise in conditiile ardtate, pentru scopuri superioare totugi
trebuie sd se renunfe la ele. In primul rind preotului 1 se cuvine sa renunte la ele ca
unul care are de indeplinit o misiune dumnezeiasca in lume.

In legiturd cu distractiile abundente ale tineretii, si refinem: exuberanta si wpofiele
tineretii” (1 Timotei 2, 22) niciodata si nu escaladeze gardul moralititii.

Modestia este semnul distinctiv al adeviratului crestin. Ea inlaturd toate exagerdrile
fatd de persoana proprie. Ajutd pe om si se cunoascd pe sine si sa aprecieze just
valoarea gi realizdrile sale, ca si-ale semenilor sii.

Aparent, modestia coboard pe om, dar in realitate il inaltd (Luca 18, 14). ,,Nimic
nu inaltd pe om in lume decit modestia® (Epictet). Ea dd omului adeviratul nimb al
demnitiii. Sfantul Nicolae a ,.castigat cu saricia pe cele bogate $i cu smerenia pe
cele inalte™.

Uneori, modestia pare a fi o subapreciere. Dar numai in aparentd, pentru ¢i in
tond ea ,este dovada meritului® (La Bruyére). Omul modest nu-si dezviluie meritele,
ci lasd ca ele si vorbeasci. Daci méndria este ,vestirea neruginati a ostenelilor proprii,
modestia este acoperamint dumnezeiesc peste isprivile proprii, ¢a si nu fie vizute*
( Stantul loan Scararul).

Modestia restabileste in starca lor normali legiturile intre Dumnezeu si oameni,
desfintate prin picatul mandrier. Totodatd restabileste vederea justi a lucrurilor, a
realitifii, deformatd de acelasi picat.

Dacd mandria ,este semnul cel mai sigur al mediocritatin® (S. Mehedinti), modestia
cste adevirata podoabd a marilor personalititi, a savantilor si a marilor creatori. Istoria
inalid peste veacuri mdretia acestei virtuti 31 dovedeste cu fapte pedepsirea celor
mandri.

_ Modestia este forta care conferd valoarea si frumusetea morali a vietii preotului,
In acest scop — dupd exemplul Mantuitorului (Mater 11, 29) — ii revine obligatia si
lepede mantia inchipuitd a mindriei si s3 imbrace haina reald si demni a modestiei.

De asemenea ii asigura si un nume bun (Pilde 27, 21), onoare, reputatie, prestigiu,
demnitate, Dacd ingdmfatul se face urdt tuturor” (Sirah 20, 7), omul modest se
bucurd de pretuirea semenilor sii. De aceea |, céite sunt cu nume bun, orice virtute si
orice lauda, la acestea sd vi ganditi* (Filipeni 4, 8).

Modestia neapdrat si fie sincerd, si porneased din inimd, nu numai de ochii lumii,
pentru cd atunci ea nu-i decit o méndrie acoperitd cu abilitate, un fariseism deghizat.
Pe buni dreptate s-a spus: , Falsa modestie este ultimul rafinament al mandriei” (La
Bruyére). Modestia sincerd angajeaza pe preot intr-un proces de mutatii spirituale,
de valorificare calitativa, de formare a unor noi triisituri si de canalizare a vietii spre
scopuri de autentied vietuire crestind.

Aceastd virtute de aur a moralei si cucereascd intreaga fiintd a preotului si s fie
intotdeauna i in toate timpurile $i imprejuririle o podoabi strilucitoare a vietii sale.




MANASTIREA PRISLOP - CANDELA SI ICOANA
Episcop-vicar DANIIL STOENESCU

Biserica sfintei mandstiri a Prislopului cu hramul Sfantului Apostol i Evanghelist
loan, ucenicul iubit al Mantuitorului, asezati ,,pe un picior de plai / pe-o guri de rai®,
aduni, concentreazi si cuprinde in sine o intreagd spiritualitate crestind, ortodoxa si
romineasci, inminuncheatd in veacuri, incepind de la ctitorul ei Sfintul Nicodim
cel Sfintit (sec. XIV), continuindu-se cu cea de-a doua ctitordi Domnita Zamfira
(sec. XVI) si incununati de cel de-al treilea ctitor, din vremea noastrd, pirintele
Arsenie Boca.

Orice inchindtor, pelerin, slujitor, vietuitor §i smerit ostenitor, intrind ,.cu frici de
Dumnezeu, cu credintd si cu dragoste” in sfinta bisericd a mindstirni Prislop, simte,
intilneste si descoperd duhul athonit al celui dintai §i al celui de-al treilea ctitor,
dragostea jertfelnica de neam a Domnijei restauratoare, spiritului isihast al Sfantulu
loan de la Prislop (sec. XV-XVI), precum i urmele piroanelor vitregien vremurilor
care au marcat i indurerat adeseori istoria, viata si crucea acestei sfinte mandstiri
transilvane.

Rugdciunea inimii Sfintului Nicodim, nevoinfele Sfantului loan, liturghiile,
predicile si spovedaniile parintelui Arsenie, , Plingerile” calugirului Efrem, ostenelile
si slujirile vladicilor de la Prislop, povifuirile inelepte ale starefului loan, truda
zugravului Simeon, precum si cintarile liturgice indlitoare ale corului maicilor de
astdzi, nu le-am putea infelege destul de bine dacd nu am incerca s deslugim, si
intreziirim si si vedem toate acestea nemistuindu-se de flicirile aprinse din ,,nebuna
porunci” a generalului Bukov!... Acestea din urmd de fapt, ca i perioada inchiderii
mandstirii din vremea apropiatd de noi (1960-1976), n-au facut si nu fac aliceva
decit si contureze §i s confirme in veacuri $i peste veacuri, destinul §i menirea de
,rug aprins" pe care l-a avut, il are si il va avea pani la sfirgit mindstirea Prislop.

La lumina acestui ,rug®, cel mai important din striivechea Tard a Hajegului gi dia
pitorescul (inut al Hunedoarei, s-au aprins, luminat si incilzit generafii §i mii de mi
de eredinciosi, inchindtori, vizitatori, vieuitori $i vietuitoare, slujitori i bineficitors
ai aceste sfinte manastiri.

in pridvor, suntem coplesiti de harul si darul revarsat din belgug prin fragmentele
ce au supravietuit din fresca zugravului Simeon ,, Acatistul Maicii Domnului®. Vulturul
basarabesc, briincovenesc §i deopotrivi ioaneic de pe piatra de mormint a Domnife
Zamfira, stind neclintit dar inaripat pe o stinci de virf carpatin, reprezintd, exprima
si griieste sub semnul crucii despre legiturile fundamentale §i existentiale, originare
si istorice, de nezdruncinat dintre Transilvania pribegiei Domnifei Zamfira 1 Wuntenia
sa natali. Inscriptia in limba latind de la 1580 de pe aceeasi piatrd de mormant,
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precum si mai vechile fragmente de inscriptii slavone de pe pietrele ce strijuiesc in
partea stingi trecerea din pronaos in naos, ne readuc in prezent strilucirea si lumina
de neapus a veacurilor XIV 51 XVI din istoria acestei mandstiri.

Parafrazind preacunoscutele cuvinte ale Sfantului Apostol Pavel adresate
Corintenilor, Dumnezeul cel in Treime ldudat, Tatdl, Fiul si Duhul Sfant, prin Stantul
Nicodim a sadit, prin Sfantul loan si IJomnin Zamfira a udat i prin parintele Arsenie
a fAcut si ereascd crinii duhovnicesti din gridina Prislopului, de la inceputuri pini
astizi.

O icoand a ctitorului lucratid si pictatd in atelicrul de picturd al mandstirii ne
binecuvinteazii intrarea in biserici §i trecerea in naos. Sugestiv, pe aceeasl icoand
vedem méana Sfintului Nicodim sprijinind temeliile $i zidurile bisericn intr-un gest
$1 0 imagine proprie ctitorilor.

In naos, dupd ce suntem inconjurati i incadrafi in soborul vechilor icoane pe
sticldi, agonisite si daruite bisericii de citre périntele Arsenie, sufletul ni se odihneste
pentru o clip pe impresionantele strane de lemn, inchinindu-se apoi prin ingenunchere
inaintea sfintei catapetesme proiectatd de acelasi |‘ﬂ]1|lt-.. al nostru s sculptata
filigranatic in lemn de arin si a impresionantelor icoane unp.ir.m_:;.n si diaconesti,
pictate de sfinfia sa in notd specificd la mijlocul anilor *80. Lumina lor pare a fi de
negriit, frumusetea lor , dintr-o altd lume*, de neinchipuit, iar mesajul lor transfigurat
este coplesitor $1 cutremurdtor, la fel precum intreaga teologie iconograficd si estetici
a sfintici sale rasfirati la manistirca Sambita, Schitul Maicilor, bisericile din
Draganescu, Sinaia si Prislop.

Usile impirdtesti, cu icoana Buneivestiri, ne deschid intrarea privirilor smerite
intru prosternarea cu metanii inaintea Sfintei Mese $i a Sfantului Chivot — unicat, cu
candelele fecioarelor intelepte ale istoriei Prislopului, meren aprinse. Din adincul de
absida precum din inalt de cer, ne iltdmpind, ne priveste si ne primeste mangaietoare,
iubitoare si mijlocitoare, icoana fAcitoare de minuni a Maicii Domnului din secolul
XWVI, izbivitd din focul cel neiubitor de neam si lege romineasci $i ortodoxd si
pribegitd vreme de 151 de ami (1726-1913) in ,mica Romi" a Ardealulu.

O vedenie ne incearca dinlduntru tainic, din inaltul ceresc si din adincul mistic al
sfintei biserici de la Prislop. Parca vedem si auzim in Sfantul Altar intregul cinstit
sobor al tuturor slujitorilor acestuia, preoti, duhovnici, egument i ierarhi, de la sfinfitul
¢i ctitor pind astizi, inaintea §i in jurul lui Hristos euharistic; la cele doud strane siin
naos obstea tuturor vietuitorilor de pind la 1950 si vietuitoarelor de dupd aceca,
cilugin si monahii care s-au nevoit §i s-au méntuit, care se nevoiesc i s¢ ostenesc,
identificindu-se $i contopindu-se cu zidurile spirituale de nebiruit si de nedirimat
ale acestei sfinte mandstiri, precum in pridvor am putea vedea intrind, trecind i
ingenunchind mulfimea de credinciosi si credincioase din 'l'ara Hategulm s a
Padurenilor, din Tara Fagaragului si rmm]'., Sibiului, de aproape i de departe, de la
hramuri (8 mai si 1314 septembric) si sarbitori, din duminici de peste an si de la
parastasele cucernice si pomenirile pline de evlavie ale périntelui Arsenie (28
|1mLmhr1-.,}

In naos si altar nu mai existi picturd murald la vedere. Sau poate ca existi, dar nu
mai sunt ochi care si o vadd. Lucratd de zugravul Simeon ca si fie o podoabd a
acestel miindstiri, pictura avea si fie nimicitd pentru ortodoxia ei, arsd pentru
frumusetea ei si distrusi pentru neatdrnarea ei, dar, credem noi, pastrata i ripita in
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Biserica cereasci a lui lisus Hristos, pentru rasplatirea si cununa ei! Vrem sa credem
cd flacirile care an ars-o $i fumul care a acoperit-o, au purificat-o si an transfigurat-o,
mistuind-o §i indlfind-o pand la cer, ca pe o ardere de tot si repetabild jertfa a lui
Abel. Poate ¢i, de va vrea Dumnezeu la Care toate sunt cu putintd, in slivita si
prealuminata zi a celei de a Douva Veniri a lui Hristos si a dreptei si infricosatei
Judeciti, pe haina de nuntd a acestei sfinte manastiri a Prislopului se va putea vedea,
atunci cind vilul se va da la o parte, si ceea ce acum noi nevrednicii nu vedem.

Restauratd in exterior de pirintele Arsenie si pregititd in interior pentru a fi pictatid
de catre sfinfia sa in anii 50, din randuiala s ingdduinga ln Dumnezeu si din riutatea
vremurilor ncpuﬁndu se implini accastd lucrare, zidurile si meii interiori ai acestei
biserici — Muceniti, sunt gata pregitite i rinduite pentru a pr:m: si ascunde, arevela
si ariita oricind o preafrumoasi picturd , neficutd de mana*

Lespezile bisericii din piatra de travertin, rinduite si :lgn.zatc de asemenea de cdtre
parintele Arsenie, acoperd urmele pasilor celor de demult, pastrindu-le imprimate
pe ale celor de odinioara i de azi si agteptindu-i pe cei de maine, Dar nu numai urme
de pasi $i de genunchi plecati se pot vedea, simti si citi pe aceste sfinite lespezi, ci si
multe lacrimi rugitoare $i sfigictoare adunate si strinse in nevizutul potir al
wPlangerilor sfintei mandstiri a Silvagului, din Eparhia Hategului, din Prislop™.

lesind din bisericd, fard a o mai putea pirdsi vreodatd, primim ca si la intrare
binecuviintarea si iluminarca Sfintului Apostol si Evanghelist Ioan din icoana
hramului de deasupra usii de apus, luind cu noi $1 purtind pe mahrama sufletului
chipul acestei sfinte mandstiri, precum icoana Dommnului Hristos pe mahrama Sfintei
Veronica din partea de rai ce a mai rimas in latura stingd a fajadei. Lespezile de
piatrd aduse si asezate in fata si in jurul bisericii de cdtre périntele Arsenie in anii
'50, sunt mai degrabd o streagind a temeliilor strivechi si fundamentale . .de zidire pe
stinca®.

O veche cruce de lemn lucratd de bitrine mdini, gisitd si adusd de parintele Arsenie
de la vreo margine de sat si agezati la doar citiva metri risirit de aliar, impresioneazi
prin stilul ei masiv §i ancestral, cu nuante celtice, impundndu-se si imbiindu-ne la
ficcare hram sau liturghie in sobor sivirgitd inaintea ei, prin prezenta nevizuti a lui
Hristos ristignit pe ea, ca si pe toate sfintele cruci cite existd. Palide inscriptii slavone
si chirilice se poartd pe petice de tencuiali ca pe niste nori contopiti cu zidul exterior
al bisericii, mai ales in preajma ferestrelor vechi medievale,

Prin 1zvorul ce curge neincetat de sute de ani si niciodatil nu seaca, oricit ar fi de
mare argifa verii, se revarsa §i respird pinza freaticd a citorva dealuri i vai din latura
de sud-vest a méndstirii. La acest izvor sfintit $i binecuviintat se vor fi adipat Sfintul
Nicodim §i ucenicii sii intru aducerea aminte de Tismana si de Athos, precum si eei
dintai ziditori si truditori, lucritori si osteniton, mesten si calfe in vremea de demult
a ndicir acestei biserici. Tot la acest izvor il vedem pe Sfintul Ioan spilandu-si faa
inliicrimati si inseninati i mainile trudite, coborind de la pestera si chilia sa dupé ce
va fi pravilit in vale bucin din trupul stincii. 5i tot la acest izvor se va fi vindecat,
dupi traditie, Domnita Zamfira i va fi luat hotirirea de a restaura §i inzestra sfinta
mandstire, care la rindul ei avea sd-i primeascd mormédntul pina la Invierea cea de
Apol.

Micul lac, spre care curge izvorul, a fost gindit de parintele Arsenie, intru amintirea
celor ce la Sambita, ca o ,,oglindd natural a bisericii™, in care ea si-si poatd vedea
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fata, iar cei ce o vor privi de pe cirarea ce duce spre clopotnita, 5i-1 poatd vedea in
oglinda lacului ,schimbarea la fad".

Brazii argintii din parcul mindstirii ca $i cei de langa clopotnita, artarul si pinul,
tuia i mestecenii, merii de la izvor i din livada, florile din gradind, nucii si silciile
plingitoare, ca §i jnepenii ganditi i rinduifi ca o diademd verde in fata altarului,
saivanul — surd dacicd, casa din deal, ca §i o parte din anexe ridicate de périntele
Arsenie cu preful vinzari a doud case pirintesti, poarta de lemn de la intrare ginditd
si lucratd la Sinaia, pictrele ornamentale din spatiul apropiat §i inconjuritor bisericii,
vasul din fragmente de tigld, agezat pe pintenul dealului din care se desprinde aghioritic
clopotnita, pregitit nu pentru o nunti din Cana, ci pentru Nunta Fiului de Imparat;
acestea si multe altele se constituie in tot atitea elemente si repere, noduri §i intersectii
pline de rezonantd, har si aurcold, care dau Prislopului identitate, specific si
originalitate, atractie i incintare, ficandu-l trdmbild marturisitoare.

Glasul clopotelor daruite sfintei mindstiri de vrednicul de pomenire protopopul
Nistor din Brasov, unul din participantii la hirotonia intru preot a parintelui Arsenie,
la inceputul vietuirii $i activititii de la mindstirea , . Brancoveanu™ (Sambita de Sus)
si printre cei dintdi cititori ai manuscrisului ,,Cardrii Imparatier” din anii "40, asczate
in inaltul clopotnitei, unificd §i uniformizeazi in ceas de vecemie, priveghere 5i
liturghie, spatiul sacru si binecuvéntat de la ,,Crucea Prislopului®, ciliuzindu-ne inspre
cei ce ne asteaptd §i asteaptd ,.glasul arhanghelului i trambifa lui Dumnezeu™ in
cimitirul din poienitd, unde, in mormintele vegheate de brazi argintii §i tula aurii,
odihnesc monahii si surori ale Prislopului ultimelor decenii, parintele duhovnic
Nicodim Zaharia si prea cuviosul nostru pirinte Arsenie, al cirui mormint, ascunzind
pe cel ce a intrat in legenda si se afld ocrotitor §i miylocitor in ,,ceata sfintilor* din
cer, atrage mii §i zeci de mii de pelerini $i inchindtori la crucea de lemn a sfinfiei sale.

.Colo sus si mai in sus”, cirarea ne conduce pasii de la cimitir inspre ,,Casa
Sfantului®, chilia sau pestera Sfintului loan, a unora de dinainte de ¢l i a multora de
dupi el, care vorbeste prin austeritatea i isihasmul ei, prin ticerea stdncii in care a
fost sipatd, precum griiese florile mereu proaspete si vii de la morméntul parintelui
Arsenie. Pestera Sfantului Ioan este morméntul gol sdpat in stincd de cel al cirui
trup odihneste nu departe, intr-un loc numai de Dumnezeu stiut - precum morméintul
lui Moise sau al Sfantului Antonie cel Mare dincolo de Carpati in Tara Roméncasca.
intre locurile natale ale Domnitei Zamfira si morméantul ei din pridvorul de la Prislop,
intre chilia Sfantului loan de la pesterd i mormintul lui necunoscut de peste munfti,
providenta va fi vrut §i cei ce au ochi de vizut vor fi vizand, un invizibil curcuben
tricolor, un ..arc en ciel” peste care vulturul ioaneic i carpatin troneazd si se odihneste,
intraripiand un neam.
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FILARET MUSTA DESPRE SINE
Prof. PETRU ARDELEAN

Filaret Musta (1839-1930) a fost arhiereu vicar al Episcopiei Caransebegului
incepdnd cu anul 1902. Asa cum l-a caracterizat cineva, a fost , un viadica cu cairja
de lemn si cu suflet de aur” (R. Cdndea, S-a dus un viddicd rominese, in rev
» Candela”, Cernaufi, an. XLI, nr: 10-12, octombrie-decembrie 1930, p. 411). Despre
el s-a scris mult, dar ar fi interesant sa aflam cum s-a prezentat el insugi, E ceea ce
decurge din ,, statul personal™ pe care l-a intocmit el insugi pentru a raspunde
pretenfiilor Direcfici Generale a Cultelor din cadrul Ministeruh Cultelor gi Artelor
(la 1 iunie 1929). Serisul nu-i aparfine cici el doar a dictar, iar secretarul eparhial
Dimitrie Sgavdrdea (ajuns ulterior consilier economic) I-a vizat. Unde a fost necesar
am folosit ortografia actuala. Si acum originalul documentului transeris de noi:

wFilaret Musta, nascut la 20 martie 1839 in comuna Viliug, judetul Caras, botezat
Filip. Nuam fost casitorit. Nu am fost militar. Am ficut 2 clase la scoala confesionala
rom(ineascd) i 2 clase la scoala confesionald germani din comuna Viliug. Din anul
18511857 elev de manipulat i turndtorie la administratia Uzinelor metalurgice din
Resita (sectia fumalelor hessemeriei). Apoi § clase gimnaziale (liceu) cu maturitate
(bacalaureat) in Beius. Am frecventat si absolvat Facultatea de drept din Debretin in
anit 1864-65, 1865-66 si 1866-67. Studii speciale: Teologia din Caransebes si
Facultatea teologici din Lipsca.

Cu inceperea anului scolar 1870/z1 am fost aplicat ca profesor la Institutul teologic
din Caransebes, apoi am fost incredingat §i cu conducerea oficiului de diriginte al acestui
Institut pand la 1 sept. 1888. In 1871 am fost hirotonit intru diacon, iar la 16 aprilie
1872 am fost hirotesit de protodiacon; in 9 mai 1874 am fost hirotonit intru presbiter;
tar in 13 aprilic 1875 — dupd ce in 4 febr. 1875 am fost tuns de monah — cind am primit
numele de Filaret — am fost hirotonit intru protosincel. In 25 dec. 1891 am fost hirotesit
de arhimandrit, iar in 23 aprilie 1902 am fost numit vicar-episcop. H

De pe functiunile strict bisericesti preotesti n-am beneficiat de retributii, In 18
octombrie 1921 am fost hirotonit intru arhiereu. in 1871 am fost ales prin sinodul
eparhial de asesor onorar la senatul scolar, iar in 23 nov. 1871 am fost numit referent
substitut la senatul bisericese. In 1873, abzicind de asesoratul la senatul scolar, am
fost ales asesor onorar la senatul bisericese; in 1881 am fost ales prin Congresul
najional-bisericesc asesor ordinar in senatul ordinar in senatul bisericese al
Consistoriului din Caransebes. Am fost administrator protopopesc retribuit al tractului
Caransebes, de la moartea protopopului Nicolae Andreeviciu, 6 sept. 1886, pand la
revenirea prot. Andrei Ghidiu, 21 nov. 1888,

In anul 1884, fiind protosincel, am condus comisiunea diecezei noastre pentru
revizuirea socotilor epitropiei provizorii a fondurilor comune diecezei Aradului 5i




Filarel Musta despre sine ) N 141

Caransebegulm, si apoi pentru facerea actelor de desparire definitiva s1 dupa aceea
aducerea acasd a par{ii cuvenite diecezei noastre. Un lucru greu, deoarece mai toti
fruntasi roméani ortodocsi (clerici si mireni) din dicceza Aradului sio parte mici din
dieceza noastri a fost in contra despirtirii. Baza pe care am stat noi a fost ¢ fiecare
diecezai isi administreazd averile sale (Statutul org. art. 132 al. 1).

Am condus dieceza ca presedinte al Consistoriului:

a) dupa moartea episcopului loan Popasu, intamplatd in 5/17 februarie 1889, pind
la instalarea nou alesului episcop Nicolae Popea (2 iulie 1839);

b) dupd moartea episcopului Nicolae Popea (26 wlie 1908) pind la instalarea
nou alesului episcop dr. Elie Miron Cristea (25 aprilie 1910);

c) dupd alegerea de mitropolit-primat in Bucuresti a episcopului dr. Elic Miron
Cristea (18/31 dec. 1919-1 ian. 1920) péni la instalarea actualului episcop dr. losif
Traian Badescu (27 sept.—10 oct. 1920).

Distinetinni

l. Dupd moartea episcopului loan Popasu, sinodul eparhial a voit a mi alege de
episcop, dar eu din considerare pentru candidatul Nicolae Popea, ca virstd era mai
batran deciit mine, iar in treptele ierarhice era mai mare decit mine adied arhimandrit,
pe ciind eu eram numai protosineel, apoi ¢i avea la activul siu si o activitate literard,
n-am voit 53 candidez, ba dimpotriva $i eu am sfituit pe aderentii mei si aleagi pe
Popea si eu am fost cel dintii care l-am gratulat pentru alegerea sa de episcop.

2. Dupd moartea episcopului Nicolac Popea am fost ales de sinodul eparhial i
dupd depunerea examenului canonic am fost inaintat de citre sinodul episcopesc la
locurile mai inalte spre aprobarea alegerii, dar la intrigile unei clici criminale alegerea
nu a fost aprobatd, ba au ficut si acea batjocuri ci neaprobarea mai inalti a sosit aici
tocmai pe zilele sfintelor Pasti.

3. Dupa plecarea fostului episcop dr. Elie Miron Cristea la Bucuresti, unde a fost
ales de mitropolit-primat, am fost indemnat si sfituit, afard de prietenii intimi si de
cel doi mai inalti demnitari ai Bisericii din tard, si primesc candidatura de episcop,
in scaunul cpim:ur.u;qc acum devenit vacant al Caransebesului, dar eu nu m-am invoit,
avind in vedere virsta mea inaintati de 82 de ani, $i ¢i deci asa nu voi putea corespunde
deplin chemirii inalte ce o are un episcop.

Din anul 1871 am fost ales deputat preotesc la sinodul cp':rhnl in care gi astizi
suni membru,

[nanul 1881 am fost ales deputat preotesc la Congresul national-bisericesc unde
sunt i astiizi membru.

Tot in acest an, adicd in 15881, am fost ales de citre Congresul national-bisericesc
de asesor onorar in senatul bisericese al Consistoriului mitropolitan.

In doud rinduri, dupa infiptuirca Roméniei Mari, $1 anume: a) in sesiunea primi
(1919-1920) 51 b) in sesiunca Adundrii constituante din 1923-1926 am fost ales senator.

In anul 1891 am fost ales de citre Congresul national-bisericese in delegatia
congresuald pentru recdstigarea unor méndstiri care au fost pe teritoriul bindtean ce
astizi apartine lugoslaviel, De atunci apoi am fost reales in accastd comisie 51 de
congresele naponale-bisericesti urmétoare.

[n mai multe rinduri am facut parte din deputatiunile trimise de Biserica noastri
sau de oras ciitre impératul-rege Francisc losif in cauze importante. Apoi din
insdrcinarca Comunititii de avere am fost sub conducerca generalului Traian Doda
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la guvernul tarii pentru a cere incuviintarea infiinfarii unui gimnaziu superior in
Caransebes, pentru care gimnaziu a fost atunci $i cxistd si astdzi un edificiu
corespungzitor, cererca insd nu ni s-a incuviingat,

In anul 1896 am fost denumit in deputifiune care a reprezentat dieceza noastri
sub conducerca episcopului la deschiderea solemnd a canalului Dundrii la Portile de
Fier, la care au participat trei domnitori i anume: impdratul Francisc losif al Ungarier,
Carol | regele Romdniei si Alexandru regele Serbiei insotiti de minigtru lor. Aici se
noteazi ci imparatul-rege Francisc losifa fost insofit de trei feluri de minigtri: minigtr
centrali din Viena, ai Ungariei si ai Austriei; apoi au fost acolo episcopii cu
deputatiunile lor 1 anume: episcopul nostru Nicolae Popea, episcopul romano-catolic
din Timisoara, episcopul sirbesc al Varsetului si prepozitul capitlului gr. cat. din
Lugoj, apoi muly parlamentari ai tam (membri ai Casen de sus 51 a1 Cameren).

Din insdrcinarea episcopului am savirsit, atit pe timpul cit am fost protosincel,
cit si arhimandrit, sfintirea provizorie a mai multor biserici, intre care $i a bisericii
de la minastirea ,lzvor” din Valea Godinova, lingd Vasiova,

Din insiircinarea episcopului Nicolae Popea am ficut, fiind arhimandrit, vizitatiune
canonicd, incepiand din 20 wlie 1907 in toate comunele (31) din protopopiatul Bocsei-
Montane.

Pe baza art. 118 din Statutul organic am condus in trei rinduri sinodul eparhial
clectoral pentru alegerea de episcop al eparhiei Caransebegului.

In urma insdrcindrii primite din partea Consistoriului mitropolitan am condus in
doud rindun Congresul nagional-bisericesc electoral pentru alegerea de mitropolit.

Am fost ales; 1. membru onorar al Societdjii academice Junimea™ Cerndull -
1908: 2. membru fondator al Societdti academice ,Junimea™ Cernaup — 1910; 3.
membru onorar al Societiti teologice ,, Academia ort.”* — 1908; 4. membru fondator
al Societitii teologice . Academia ort.* — 1910; 5. membru onorar al Societdtii
academice ,, Romédnia Juni* Viena — 1908,

Am fost distins cu tithul de , Doctor honoris causa™ de la Universitatea din Cernduti
Facultatea teologicd — 17 mai 1929,

Pentru a sprijini si contribui la progresarea asezimintelor noastre culturale afard
de Bisericd m-am inscris si m-am ficut platind taxa prescrisi:

1. membru fondator al ,,Asociatiunii pentru literatura roména §i cultura poporului
romin* din Sibiu {diploma din 5 aprilie 1913, dupi ce inainte de aceea cu mulfi ani
am fost membru sprijinitor);

2. membru ordinar al , Societitit pentru crearea unui fond de teatru national romén™
din 1884;

3. membru activ al ,,Societdtii regale romine de geografie” din 1921.

Recompense

Decoratii: 1. comandor al ord. | Coroana Rominiei”, decret regal in 30 decembrie
1922, nr. 582; 2. mare ofiter al ord. ,,Coroana Romiéniei”, decret regal din 4 anuane
1924, nr. 42; 3. medalia ,Risplata ...*, 4 ianuarie 1924,

Timpul servit: 58 ani 5i 4 luni, adici din 1 septembrie 1870 péind la 31 décembne 1928,

Datele referitoare la functiunile indeplinite pind in prezent (1 iunie 1929) sunt
scoase din arhiva Eparhiei, deoarece actele personale §i de studiu mai vechi s-au
pierdut in cursul vremii indelungate™.




ACADEMICIANUL ROMAN CIOROGARIU
= 150 DE ANI DE LA NASTERE -

LIVIU MARGHITAN

In grupul celor 19 personalititi originare din Arad si din judetul Arad, al cirui
centru de regedinga este acest orag, eruditi care au ajuns sa fie definitori ai unui loc in
Academia Romind, il aflim si pe Roman Ciorogariu. Acesta s-a ndscut in comuna
Pecica, in data de 6 decembrie 1852, Desi copilul a venit pe lume chiar in ziua de
sirbitoare a Sfintului Nicolae, din motive pe care nu le putem sti, nu a fost botezat
cu numele marelui ierarh, ¢i i-au pus prenumele Romulus,

Cat priveste familia Ciorogariu, aceasta isi trigea obdrsiile din zona Muntilor
Apuseni, din satul Ociu, apartinitor actualmente comunei Vata de Jos, judetul
Hunedoara. Dar, datoritd faptului ¢i stabilirea Ciorogarilor in Pecica a avut loe cu
circa 75 de ani mai inainte de nastere lui Romulus, intregul lor neam era temeinie
imtegrat in viata mai vechilor localnici pecicani

Fird 53 hie excesiv de instdritd, dar nici intr-o stare materiala in care s isi duci
existenta de la o zi la alta, familia copilului Romulus dispunea de resurse financiare
spre a-l sustine in scoli, in alternativa fericita ]'.m_'ntl'u]'.u drinti ¢i odrasla lor avea Inclinatii
spre invititurd. Biiatul se dovedi ,,bun la carte® inci din primele clase primare, pe
care le-a ficut la scoala din localitatea natald. Apoi a inceput pregitirea gimnaziali
in Arad, Pojon (actwalmente Bratislava, capitala Slovaciei) si Hodmezdvisarhely
(orag din Ungaria, relativ apropiat de mai cunoscuta Gyula).

Desi la acer ani absolvirea cursurilor liceale era consideratd o veritabili realizare
in viald, existind multple posibilititi de a ocupa diverse posturi in administratie §i
scoald, tinirul Romulus nu a abandonat pregitirea prin scolarizare, asa cum au
procedat cei mai numerosi dintre contemporanii sdi. A tins spre studii universitare,
urmand cursurile Academiei de Drept din Oradea, unde a obtinut titulatura de doctor
in stunte jundice. Apoi revine in Arad, dar in calitate de student al Institutului Teologic,
pe care l-a absolvit cu rezultate intr-atit de ldudabile inciit a fost incurajat s3 urmeze
cursuri de specializare la universititile germane din Leipzig 51 Bonn. Dupa datele pe
care le detinem, se pare ¢i Roman Ciorogariu a fost intdiul romén originar din Pecica
care a studiat la universititi atit de prestigioase din Germania. Acolo a avut parte de
o foarte solidd pregitire profesionald, dobéndita de la profesori universitari de renume,
ce depigea chiar g1 hotarele Europei. Il consemniim doar pe ilustrul filozof si psiholog
din Leipzig, Wilhelm Wundt (1832-1920), fondator al psihologiei experimentale,
autorul crucialului studiu Eléments de psychologie physiologique, L eipzig, 1873

" Articol preluat din revista , Arca®, nr 4-6, 2002, pp. 114=118.
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1874, savant ce figureazi, astizi, in toate enciclopediile de mare probitate stiinfifica.
Cu asemenea studii incheiate, Romulus Ciorogariu a rimas pind la acest nou inceput
de mileniu pecicanul cu cea mai de frunte pregitire intelectuald, deoarece nici unul
dintre fil comunei n-a mai avut prilejul si urmeze scoli atat de elevate si 53 audicze
profesori de talia pregdtirii profesionale a celor de la universitatile vestite ale Bonnului
$i Leipzigului secolului al XIX-lea.

Revenit in judetul Arad — pe atunci comitatul Arad —, a fost numit in anul 1881
profesor la Institutul de Teologie, pentru ca mai apoi, incepind cu anul 1901, sa
devini directorul Seminarului Teologic arddean. S-a remarcat in acclasi timp ca un
sustindtor al cauzei romdnilor din Imperiul Austro-Ungar, desfisurand o intensa
activitate gazetireascd ce s-a esalonat pe o perioadd de treizeci de ani, cele mai
numeroase contributii avindu-le la ,,Tribuna®. Pentru firea sa modesia, foarte
prietenoasi si total lipsitd de morga inaltei sale pregdtiri universitare, i se spunea de
citre toti colaboratorii i cunoscutii — ,unchiasul”. Articolele sale din ziare, cu subiecte
deosebit de actuale si penetrante in rindul cititorilor roméni, le scria cu o uguringd
uimitoare. ,,Unchiasule, manuscris pe miine, imi cereau cei de la «Tribunay cind
clocotea lupta cea mare, ce o purtam pe vremuri, $i unchiasul scria fara sfirgit®,
consemna academicianul Roman Ciorogariu in cartea sa memorialisticd Zile traite,
apdruti la Oradea in anul 1926 (volum ce a fost scos din circuitul de lecturd publica
al Bibliotecii Academiei Republicii Populare Roméne, pand in anul 1990).

Angrenat in viata politici din Transilvania, ,unchiagul™ a ficut mai multe cilatorii
in tard, unde, la Bucuresti, cunoscuse si intrase in legituri atit cu o serie de politicieni,
¢dlt $i cu proeminenti oameni de culturd si stiintd, membri ai Academier Romine. Era
cunoscut in capitala Roméniei de dinainte de Marea Unire de la 1 Decembrie 1918
nu numai de transilvinenii loan Bianu, membru corespondent din anul 1887 si membru
titular din 1902 al Academiei Romine, ¢i si de originarul din Siria, Ioan Slavici,
membru corespondent din anul 1882, si de ciitre Titu Maiorescu, membru fondator al
inaltului for al eulturii si stiintei romédnesti, I. C. Britianue, membru de oncare din
1885, Dimitrie Sturdza, membru titular din 1871, lon Kalinderu, membru corespondent
din 1871 si membru titular din 1893, spre a ne referi doar la cei mai proeminent:
dintre prietenii din Romdnia ai lui Roman Ciorogariu. Dupi toate probabilititile,
prin intermediul lui loan Bianu a ajuns Roman Ciorogariu si depuna la biblioteca
Academiei Romane cursul siiu de drept constitutional pe care il predase la Institutul
Teologic din Arad, carte intratd in fondul ,,nemuritor” incd din anul 1894, A fost
intiiul ndscut in Pecica ce detinea fise de carte in Biblioteca Academiei Romine.

Pind la alegerea lui Roman Ciorogariu ca membru onorar al Academiei, doa
incd patru persoanc originare din tinutul aridean s-au bucurat de o asemenca
recunoastere nationali: Athanase Marian Marienescu, ales ca membru corespondent
in anul 1877, losif Goldis si loan Slavici dobandiserd ambii, in 1882, tot calitatea de
membru corespondent, $i in anul 1919 era ales membru de onoare Vasile Goldis.

Propunerea ca Episcopul Roman Ciorogariu s3 fie ales intre membrii forului
academic din Bucuresti a venit din partea membrului titular loan Lupas, originar din
Silistea Sibiului, ficind parte din cadrul Sectiunu Istorice. Consemnam acum pentru
prima datd intr-un studiu despre Roman Ciorogariu cele publicate in Analele
Academiei Romine, sectiunea Dezbateri, din anul 1921, Alegerea lui Roman
Ciorogariu a fost una deosebitd, deoarece s-a desfasurat in contextul unei sedinte
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olemne (12 iunie 1921). Lucririle au fost prezidate de ciitre reputatul istoric Dimitrie
Inciul, decanul Facultatii de Litere si Filozofie a Universititii Bucuresti, detinitor
I demnitdtilor de vicepresedinte al Academiel, presedinte al acesteia si in acelasi
imp si presedinte al Sectiunii Istorice.

Erau prezenti 19 membri titwlari ai Academiei, intre care ii amintim pe 1. C.
Jegruzzi, in calitate de secretar, 1. Britescu Voinesti, Sextil Puscariu, Ion Nistor,
imion Mehedini, Dimitrie Gusti, Andrei Radulescu, Serban Titeica, Ioan Lupas,
“onst. N. Herjeu s.a.

Propunerea a fost cititi in plenul academic de ciitre loan Lupas. ilustrind pe scurt
ctivitatea de pedagog si de preot pe care candidatul a desfisurat-o la Seminarul
eodogic arddean pe durata citorva decenii, contribuind la instruirea mai multor
eneratii de preoti §i inviititori devotati chemdrii lor. A mai ariitat acad. Ioan Lupas
d Episcopul Roman Ciorogariu a luptat cu cuvintul si condeiul pentru apirarea
ntereselor roménesti adeseori greu primejduite de penetratiunea elementelor striine.
n noua calitate de academician, Roman Ciorogariu — relata in continuare propunitorul
era chemat sé indeplineasci i in viitor o importantd misiune culturald in coltul cel
nal amenintat al tdrii intregite,

Supunind la vot acordarea calitdjii de membru de onoare al Academiei Roméne

lui Roman Ciorogariu, candidatul a objinut majoritatea absoluta, fapt relativ rar
wéilmt in astfel de cazuri.

Dar, din nefericire, cu circa un an inainte de a fi ales membru al Academiei Roméne,
1 data de 8 decembrie 1920, pe cind se afla la o sedingd a senatului, un ,emisar* al
ovieticilor, pe nume Max Goldstein, comisese un atentat cu bombd. In urma exploziei,
11 Roman Ciorogariu i-a fost mutilatd mana dreaptd, invaliditate care nu i-a mai
ermis sd adune in volum scrierile sale'din presa de dinaintea Marii Uniri.

Poate, acum, cineva va ridica pana czutd si va face in locul ,,unchiasului ceea
c un migel l-a impiedicat. S3 isi publice bogata sa contributie la actul furitor al
omanier Mar,

b= A
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PREOTUL PROFESOR DR. ZENO MUNTEANU
100 DE ANI DE LA NASTERE

Pr. prof. IONEL POPESCU

Scoala teologici din Caransebes a fost infiintatd in noiembrie 1865, de episcopul
Toan Popasu, prin transformarea sectiel romanesti de teologie de la Viirget. Pe parcu rsul
celor 137 de ani de functionare neintrerupta (ca Institut teologic, Academie teologica,
Scoald de cintdreti bisericegti, Seminar teologic si mai nou Facultate de Teologie:
Istorie), aceasta scoald a fost slujitd de cadre teologice si laice foarte bine pregitite
profesional, formate inren umite centre universitare din tard i din striinatate. Episcopi
Caransebesului — Toan Popasu, Nicolac Popeea, Miron Cristea, losif T. Badescu
Vasile Lazarescu, Veniamin Nistor §i apoi Nicolae Corneanu, actualul Mitropolit a
Banatului. au selectat tineri cu dragoste de Bisericd §i neam, cu aplecare spre studiu
teologiei, istoriei §1 pedagogiei, pe care i-au trimis ca bursieri la studiu in striindtate
Intorsi acasd, acestia au devenit adevirati deschizitori de drumuri in teologia i culturs
roméneasci, publicind manuale, monografii, comentarii la cértile biblice, studi
valoroase in domeniul istoriei si al pedagogiel, cu care au imbogatit atit spiritualitate
ortodoxa romana, cit si pe cea a confratilor apar{initori altor confesiom’.

Sirul teologilor de la Caransebes incepe cu primii profesori: Gheorghe Pestean §
Mihail Velceanu si continud cu losif Iuliu Olariu, Petru Barbu, Andrei Ghidiu, Vasil
Loichita, Mircea Chialda, PetruRezug $1 multi altii. Din rindul acestora face parte §
preotul profesor dr. Zeno Munteanu, a ciirui activitate teologici §i didactica se intind
pe durata a 38 de ani.

Nascut la 2 noiembrie 1902, in satul Ohabita, comuna Delinesti, judetul Caras
Severin, din parintii loan Munteanu, preot 51 invatitor si Sofia, din Caransche:
vrednicul dascil de teologie a urmat cursurile renumitului liceu ,, Traian Doda® i al
Institutului teologic din Caransebes, pe care l-a absolvit in anul 1924. Licenta §
teologie a obfinut-o la Facultatea de Teologie din Cernduti, in anul 1927 51 tot I
aceasta facultate i-a fost conferit si inaltul tithu de doctor in teologie, in anul 1936

La | septembrie 1926 a fost incadrat profesor suplinitor la Institutul teologic di
Caransebes, unde a predat: Exegeza Testamentului Vechi, Apologetica, Teolog

I Nocolae Comeanu, ,,Contribufia Banatelui la teologia si spiritualinatea ortodoxid”, invol. Quo Fads
Siudii, nate i comentaril teologice, Timisoara, 1990, p. 62.

*La 17 octmbrie 1931 s-a cAsftoril cu Elena Dragomir din Armenig, judetul € aras-Severin, cisiitos
binecuvintat de Dumnezeu cu 4 copii: Teodosia (decedati), Livia, Florin 5 Elena. A fost hiroto:
diacon de episcopul losif T. Badescu la 27 petombrie 1931, iar preot de episcopul Vasile Lazarescu, la
aprilie 1936, cf_ pr. prof. lonel Popescu, Teologul i profesorul Zeno Munteanu™, in fervierea, Timisoa
anul VIIL, or. 16(178), 15 august 1997, p. 4.
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—

Yogmaticd, Economia rurali g1 Stilistica bisericeasca. In anul 1927 Institutul teclogic
- fost ransformat in Academie teologica si tindrul profesor a continuat si predea
naterile amintite, la care s-a addugat Limba ebraicd. La 1 mai 1929 a fost numit
rofesor titular la catedra de studii biblice, pe care a onorat-o pind la 31 decembrie
D48,

Pe parcursul activitatii didactice a mai predat Arheologia biblica (193 1/1932),
tudiul Noului Testament (1938/1939), Exegeza Noului Testament, Ermineutica
iblicd, Limba greacd, Introducerea in cirtile Testamentului Nou i Administratia
iscriceasci’.

In anul 1942, preotul Zeno Munteanu a fost numit rector al Academiei Teologice
in Caransebes, functie pe care a detinut-o pini la 5 decembrie 1947, Odata cu
istaurarca dictaturii comuniste, Episcopia §i Academia teologici din Caransebes,
tat de active in peisajul bisenicesc, cultural $i national din Banat, au fost desfiinjate.
piscopul Veniamin Nistor a fost exilat la Alba-lulia, iar vrednicii profesori ai
wcademiel teologice au fost nevoiti sd-si caute alte rosturi in viatd. In aceste conditii,
drintcle Munteanu a activat citeva luni ca si consilier eparhial {1 ianuarie 1949—

aprilic 1949), apoi a fost numit profesor la Scoala medie de ciintire{i biscricesti,
are a luat locul Academiei teologice. Aceasti scoald a functionat pand in anul 1955,
tinceput avind durata de doi ani, apoi de trei §i in final de patru. Din 1955, ea a fost
ansformati in Seminar teologic i Scoald de cintireti (primn doi ani fiind consacrati
1struiri in cdntarea de strand §i in cunoasterea rinduielilor tipiconale). PAnd in anul
963, cind s-a pensionat pentru limitd de vérstd (din cauza lipsei acute de profesori,
predat la seminar 5i in anul gcolar 1971-1972), preotul Zeno Munteanu a functionat
1 profesor si director al nou infiinatei gcoli, calitate in care a predat Studiul Biblic
| Vechiului g1 Noului Testament, Teologia Dogmatica si Limba greacd modelind
umeroase generati de preoti care au slujit si slujesc la altarele strimosgesti din Banat,
rdeal si chiar din striindtate

In timpul indelungatei sale activitifi pastorale si didactice, profesorul Zeno
lunteanu a publicat mai multe studii, articole si recenzii in Anuarul Academiei
ologice din Caransebes, in longevivul periodic eparhial , Foaia Diecezani®, in
flitropolia §i mai apoi in Altarul Banatului, in Indrumatorul bisericesc misionar s
iriotic de la Timigoara si in foaia religioasd , Invierea®, in Calendarul A rhiepiscopiei
riodoxe Romine a Timisoarei i in Calendarul Romanului,

Primul studiu elaborat de prof. Munteanu, ,Citirea Sfintei Scripturi la cultul divin®,

fost publicat in Anuarul Academiei teologice din Caransebes, 1939-1940, pp.
10-189. Structurat in doud pérti, acest studiu contine date importante de introducere

cartile Sfintei Scripturi cum ar fi impartirea textului scripturisfic in pericope
mpirtire ficuti de Amoniu din Alexandria, Fusebiu de Cezarcea si Eutalie din
lexandria) si precizeaza cd citirea din cirtile Sfintei Seripturi in cadrul serviciilor
ligioase a cunoscut mai multe faze, pini a se ajunge la stabilirea normelor respectate
tazi.

Cel de-al doilea studiu, ,Notiunea si originea divini a apostolatului®, apirut in
warnl Academiei teologice Ortodoxe Romdne din € aransebey, 1940-1941, pp.
11-261, demonstreazi originea divini a apostolatului cregtin, fard de care ,,Biserica

" dnared Academiel teologice din Caransebes, pe anii 1919-1939, pp. 333-451.
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nici nu poate fi conceputi ca institutie sfintitoare, pentru ci numai ea dispune
adeviratele mijloace necesare sfintirii. Cu apostolatul — scrie autorul — sta sau ca
Biserica insdsi® (p. 232). Sunt combiitute, totodatd, afirmatiile unor teologi protestan
prin care se nega originea evanghelici a titlului de apostol, numdrul de doisprezec
al acestora si provenienta termenului de la Mantuitor. Concluzia care se desprind
din acest studiu este aceea ci ,cei doisprezece apostoli ai Mantuitorului sunt invaticei
pe care lisus insusi, direct, personal si prin o alegere cu totul liberd i-a chemat
Sine, din mulimea inviticeilor, pe la mijlocul carierei Sale publice si le-a dat lo
atunci, la predica de pe munte, numele de apostol sau de trimis®. Ei au fost , marto
ai invierii Sale*, avand misiunea de a predica Evanghelia si de a intemeia biserici i
tot pimantul®. Mai departe, este subliniata inviitura ortodoxd cu privire la apostola
total diferitd de cea protestantd. In timp ce noi atribuim episcopilor caracterul d
urmasi ai apostolilor — incheie autorul — iar totalitajii episcopilor infailibilitat
protestantii neaga si una si alta. Deci, dupi ei apostolatul departe de a fi un edifici
transmisibil urmasilor, este numai o harisma™ (pp. 260-261).

Preocupdrile exegetice ale parintelui Munteanu s-au materializat, mai departe, prie
publicarea studiului ,,Rugdciunea Domneascd — Tatil nostru™, aparut in anul 1988%,

Pe lingd cele prezentate aici pe scurt, parintele profesor Zeno Munteanu s-¢
numirat §i printre colaboratorii foii religioase /nvierea de la Timigoara, in care &
publicat urmitoarele materiale: [nsemnatatea Sfintei Scripturi in viafa neamulu,
(1943), Indrumdri pentru citirea Sfintei Scripturi (1946), Despre Rugdciunes
Domneased (1986)°, Sfanta Seripturd — folosul citirii §i cdteva reguli de interpretare®
Schimbarea la fapid a Domnului nostru lisus Hristos’, Ganduri de Sfintele Pagsti®
fnvigaméntul teologic caransebesean®, Cuvioasa Paraschiva", Pocainga", Sfantu
loan Botezdtorul, Botezul Domnului®, Intampinarea Domnului'* Postul in viafe
cregtinuui', Pe drumul crucii'®, Taina Euharistiei'’, [ndltarea Dommului'®, Roadelt
Euharistiei'"®, Necesitatea rugaciunii®, Sfintul lerarh Nicolae®', Rugdaciunea — scare
spre Dumnezeu®, Hristos a inviar™, Mironosifele femei*.

‘M.B. or. 5/1988, pp. 15-24.

* Pr, prof. Tonel Popescu, ,Contribuii ale weologilor caranschegeni la dezvoltarea studilor biblic:
rominesti®, in Foala Diecezand, Caransebes, anul I, ne. 8-9/1995, pp. | 5i 5.

¢ Calendarul Romdmului, Caransebes, 1955, pp. 99-103,

* fnvierea, anul I, nr. 91 august 1990, p. 2 si nr. 15/1 august 1995, p. 3.

® Jdem, anul V, nr. 91 mai 1994, p. 2.

? Jdem, anul V, nr. 11/1 umie 1994, p. 2.

18 fefem, anal V, nr. 20015 octombrie 1994, p. 2.

I Jeern, anul V, or. 24/15 decembrie 1994, p. 3.

12 fdom, anul V1L, or. 1/1 januane 1995, p. 3.

12 fefewn, anul VI, nr. 2/15 januarie 1995, p.

W fdem, anul VI, nr. 3/1 februarie 1995, p.

' fdem, anul V1, nr. 5/1 martie 1995, p. 3.

16 fdem, anul VI, ar. 6/15 martie 1996, p. 3.

7 fdem, anul VI, nr. 10¢15 mai 1995, p. 3.

¥ fdem, anul VI, nr. 11715 iunie 1995, p. 2.

" fdem, anul VI, nr. 14/15 iulie 1995, p. 3.

M fdem, anul V1, nr. 16/15 august 1995, p. 4.

 fdem, anul VI, nr. 23/1 decembrie 1995, p. 3.

2 fderm, anul VII, nr. 7/1 aprilie 1996, p. 4.

B fdem, anul VII, nr. 8715 aprilic 1996, p. 3.

M fdemn, anul VII, nr. 971 mai 1996, p. 3.
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Tot la Timigoara, dar de data aceasta in calendarul-almanah, Zeno Munteanu a
ublicat materialele: Citirea Sfintei Scripturi®, Invitatura Bisericii Ortodoxe despre
ultul sfingilor™® i Figuri reprezentative ale Ortodoxie®.

Asa cum era de agteptat, preotul profesor Zeno Munteanu a colaborat si la
ublicatiile reactivatei Episcopii a Caransebesului, Foaia Diecezana si Calendarul
omdnului. Astfel, in Foaia Diecezani a publicat articolele: € redinta femeilor —
titorul - Bisericii®™® §i Ctitoria  Episcopului Ioan Popasu:  Institutul  teologic
aransebes™, 1ar in Calendarul Romanului i-a apdrut materialul Sfinta Scriptura —
Hosul citirii §i cdteva reguli de interpretare®.

La cele de mai sus se adaugi articolele despre Mitropolitul Vasile Lazarescu al
anatului ca organizator §i indrumdtor al invatamdntului teologic din Caransebeg
1957), Dr. losif Iuliu Olariu (1961), Sfinfii Trei lerarhi ( 1964 si Amintirile unui
ascdl de teologie (1990)%, toate apdrute in Mitropolia si Altarul Banatului.

In calitate de rector al Academiei Teologice din Caransebes, Zeno Munteanu s-a
cupat de redactarea Anuarului Institutului gi al Academiei teologice pe anii 1919—
Y19, care cuprinde studii valoroase ale profesorilor Laurentiu Busuioc, lova Firca,
etru Rezug, Gheorghe Cotogman, Mircea Chialda si Constantin Vladu, Deosebit de
neresant este scurtul istoric al Institutului si al Academiei teologice intocmit de
irintele Munteanu, precum si capitolul intitulat ,,Date statistice®, in care se regisesc
ografiile fogtilor profesori de teologie din Caransebes si cronica exacti a anilor de
udn pe perioada amintita.

Un alt domeniu in care si-a valorificat profesorul Munteanu talantii este cel omiletic
catehetic. De-a lungul vremii, a publicat mai multe cuvinte de invitaturi la duminici

sirbitori din cursul anului bisericesc, apirute in revista mitropolitani de la
imigoara™,

Preotul profesor Zeno Munteanu a rimas in constiinta celor care l-au cunoscut nu
imai ca autor de studii, articole si predici, ca profesor de teologie s infelept
mducitor al Academiei teologice si al Seminarului din C aransebes, ci i ca preot de
rcatie, devotat cu trup si suflet Bisericii pe care a slujit-o aproape un secol. In
scare Duminicd gi sirbatoare, parintele se indrepta spre catedrala episcopald Sfantul
heorghe sau spre licasul din cimitirul istoric, biserica Sfintul [oan Botezitorul,

* fndrumdtorul bisericese misionar §i patriotic, nr, 7/1986, pp. 2-5.

* Calendarul Arhiepiscopici Ortodove Romdne a Timigoarei, Timigoara, anul XV1I, 1996, pp. 3-89,

'™ Idem, Timigoara, anul XV111, 1997, pp. 65-78.

* Foafa Diecezand, serie noud, anul I, nr. 8-9/1995, p. 3.

* [dem, serie noud, anul I, nr. 3- 471996, p. 6.

' Calendarul Romdnuli, Caransebes, 1995, p- 99-103,

" 1. Popescu, , Teologul si profesorul 2. Munteanu®, p. 4,

" Altarl Banatului, nr. 3-4/1990, pp. 88-102, Excelentd prezentare a vietii §i activitifii episcopului
if Traian Badescu, arhiereului Filaret Musta, precum si a unor profesori de teologie care au activat
a lungul vremii la Caransches.

¥ LCuvint de inviipiturd despre rugiciune”, in Revista Mitropoliei Bananwi, Timigoara, nr. 3/1986,
40-43;  Existenta duburilor rele”, in Revista M, B nr. 471988, pp. 58-60;  Impiraml picii®, in Revista
8., Timigoara, nr. 2/1989, pp. 42-44; .Un mijloc de fortificare a sufletalui®, in Revista M. 8., Timisoara,
4-6/1989, pp. 44-45; _Slobozenia®, in revizta Altard Banatull, Timigoara, nr. 1-2/1990, pp. 76-77;
gerit rili”, in revista Altarsd Banathd, Timisoara, nr, 7-8/1990, pp. 66-68; , Necesitatea pregitini spirimale
manente”, in rev. Altarad Bamahelui, Timisoara, nr. 9-10/1990, pp- 67-68; , Rolul mamei in educatia
pioasd a omeninii®, in rev. Altard Banatulii, Timiscara, nr, 11-12/1 %90, pp. 57-58.
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unde isi dorm somnul de veci unii din ierarhii caransebeseni. De la catedrd sau de
amvonul bisericilor in care a slujit, parintele Zeno Munteanu a transmis mul
generatii de discipoli gi credinciogi dragostea pentru Sfanta Scripturd, pe care o cit
permanent, pentru scrierile Sfinfilor Paringi, pentru Bisericd i neam. Atunci ca
mulfimea anilor, boala i oboseala acumulatd de-a lungul unei cariere impresionan
I-au obligat s rimind acasi, parintele nostru a continuat i s¢ roage, totdeauna
tinutd preoteasci, s citeascd i sd scric. Sunt numerosi preofil, profesorii i seminarig
care l-au vizitat in acesti ani si care erau rugati si-i imprumute noile apariii editorial
noile foi i reviste bisericesti. In biblioteca seminarului sunt zeci §i zeci de publicaf
bisericesti parcurse de pirintele profesor, toate apreciate cu calificativele: ,.bun, foa
bun, excelent, ziditor, foarte interesant™ etc.

Caransebesenii care, dupd masd, la sfargit de sAptAméana sau in zilele de sirbitoa
isi indreptau pasii spre recreativul Teius, erau obignuifi si-| intilnecasci pe , dilma’
sau si-1 vadi citind la geamul casei. Nu exista duminicd sau sirbtoare fird rugdciune
fiiri cele sapte laude §i fiird Sfanta Liturghie. Profesori §i elevi de la seminar era
rugati adesea si-i aduci acasd mineele lunilor anului, triodul ori penticostarul. Aces
lucru i-a impresionat in mod cu totul deosebit atit pe preotii profesori, cit i p
seminaristii care au studiat la Caransebes. Faptele sale erau, intr-adevir, in concordang
cu ceea ce propoviduia de la catedri sau de pe amvon. Cinstit, modest, bun §
ingaduitor cu studentii, seminaristii 51 credinciosii, parintele profesor Zeno Munteant
gi-a inchinat intreaga viagi scolii teologice din Caransebes, pe care a iubit-o cu toat
fiinga sa si pe care a condus-o cu infelepciune §i cu demnitate in anii grei ai puter
comuniste. Profesorul Tiberiu Boscaiu din Otelu-Rosu, stabilit acum in Statele Unit
ale Americii, mirturisea ca preotul profesor dr. Zeno Munteanu a pazit cu strignici
si cu mult curaj biblioteca Seminarului teologic de , trupele cliberatoare comuniste’
dormind sub poarta institutiei. Din dragoste fad de accasta bibliotecd, pirintele Zen
a donat o parte din lucririle teologice care i-au mai rimas i ,,Anuarele” Institutul
si ale Academiei teologice, inscriindu-$i astfel numele in riindul celor care au imbogjt
fondul de carte al uneia dintre cele mai importante biblioteci bindfene.

Activitatea de exceptie desfisurati de preotul profesor dr. Zeno Munteanu la alts
si catedrd a fost apreciatd aga cum se cuvine si de conducerea Mitropoliei Banatulu
a reactivatei Episcopii a Caransebesului si a Seminarului teologic. Astfel, in am
1958, 1a Alba-Iulia, a fost hirotesit intru diacon stavrofor i a primit crucca patriarhali
In decembrie 1982, cu prilejul implinirii vérstei de 80 de ani, a fost sirbétorit in sal
festivd a seminarului, in prezenta P.S. Episcop-vicar Timotei Lugojanul, a corpult
profesoral, a preotilor din orag si a elevilor seminarigti, subliniindu-se activitate
bisericeasca si didactica pe care a desfisurat-o timp de o jumitate de secol. Pents
toate aceste osteneli, parintele Munteanu a fost ales membru in societatea cultural
_ASTRA", in Societatea Femeilor Ortodoxe, Societatea Corald din Caransecbes,
Consiliul si Adunarea Eparhiald a Mitropoliei Banatului. lerarhii baniteni, in frun
cu L.P.S. Pirinte Nicolae Comeanu, P.S. Pirinte Timotei Seviciu, P.S. Parinte Emilia
Birdas l-au vizitat adesea gi au purtat legitura cu el in scris, iar P.5. Parinte Lauren(s
Streza i-a acordat cinstea cuvenitd prin participarea la funeraliile sale §i prin cuvant
de suflet rostit cu acest prilej.

Asadar, viata, activitatea i conduita preotului profesor Zeno Munteanu ramin
pilda vie de urmat pentru toate generafiile de teologi care l-au cunoscut, l-au apreci
si l-au iubit, ca si pentru generatiile de azi §i de miine care studiazi teologia gi istor
in scoala pe care a condus-o atatia ani.



CINE A FOST DR. AVRAM IMBROANE?
CONSTANTIN JINGA

Cel care, voind si afle ciite ceva despre Avram Imbroane, se va aventura, asa cum
se cade cercetdtorului de inceput de mileniu, inclusiv internautic, pe vasta lumii si
virtuald pinza, acela va fi indrumat mai cu seami si cu destuld insistentd spre o
strada din orasul Timisoara. Mirginagi stradi, ce-i drept, dar nu lipsiti de importanta,
Auaci i1 afld sediul numeroase institufii publice, companii diverse si tot ea i conduce
pe locuitorii urbei, ori de cite ori acestia si-o doresc, fie spre Muzeul Satului, fie spre
gridina zoologied, fie spre Padurea Verde — locuri de relaxare, distractie si agrement.
Dacd-1 intreb1 pe riverani sau pe amploaiatii care lucreazi in zond, vei afla despre
Imbroane ¢d a fost un inginer mecanic din oras, o personalitate din istoria Ciilor
Ferate Romine, un localnic decedat in timpul Revolutiei din 1989 sau unul dintre
detinutii politici asasinati la marginea pidurii in timpul dictaturii comuniste. Toate
acestea, pentru cd aici se afla Uzinele Mecanice din Timisoara, pentru c¢d o linie
feroviard importantd trece prin apropiere si pentru cd, de ciitiva ani, liziera spre care
deschide strada este dominatii de o movild impozantd, pe culmea céireia se inaltd o
cruce, pani la care se poate ajunge urcind niste trepte destul de neprictenoase si,
oricum, neterminate. De altfel, intreg ansamblul, ce se doreste cu sigurantd a fi un
monument, s¢ aratd departe de a fi incheiat $1, cum nimic nu vorbegte despre
semnificapia lui, cei ce-l observid se simt hiberi si-1 atribuie feluri i intrebuingiri
felurite. Aga se intimpli, de cele mai multe ori, cu simbolurile, atunci cind povestea
lor este ldsatd sd se steargd din memoria urmasilor, iar ele sunt reduse la starea de
sermin, apoi stocate undeva in memoria virtuald si, de aceea, mereu liberd, a hirtilor noi.

Avram Imbroane avea prea pufine in comun cu ingineria mecanicd sau cu istoria
CFR-ulwm. De asemenea, el s-a savirsit din aceastd viafd citeva decenii inainte de
instaurarea dictaturii comuniste. Totusi, avem motive intemeiate s3 credem cd ar fi
fost asasinat §i el, intr-un fel sau altul, probabil chiar la inceputurile acesteia, laolalta
cu marile personalititi politice ale Romiiniei. Despre Avram Imbroane s-a vorbit
sporadic 51 man mult in soaptd, atit inainte de 1989, cit si dupl aceasti datd, din
motive greu de infeles.

S-a niiscut la 19 decembrie 1880, in satul Costei, nu departe de Virset, in Banatul
sirbesc de astazi. Pirintii sdi, Mihai si Romanita, erau {irani instariti. De altfel, familia
Imbroane se regéiseste in scriptele bisericii din Costei incd de la anul 1795, Mihai,
atil lu Avram, descinzind din ramura lui Toma Imbroane. Mama, Romanita, era
ndscutd Mitdr si provenea din Vrani (Roménia). Mihai si Romanita Imbroane au avut
doi fii, pe Avram si pe Nicolae. Nicolae Imbroane, fratele mai mic al lui Avram
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(20 octombric 188316 martic 1961, Viridia), a fost avocat la Virge{'.Ei au locui
in Costei pina in anul 1925, cind s-au mutat la Viridia®.

in satul natal a ficut Avram, fiul cel mare, primele sase clase de scoald, apoi a
mers la gimnaziul din Biserica Albi (Banatul sirbesc). Aici are primele necazuri cu
autorititile, dupid ce este surprins purtand discutii in marginea crtii lui Vincentiu
Babes, Die Sprach und Nationalititenfrage in Osterreich, $i sustinind egala
indreptitire a nationalititilor din Austro-Ungaria’. Persecutat, este nevoit si-gi
intrerupd studiile §i si plece acasd®. La insistentele lui Avram Corcea, invititorul din
Costei®, parintii Mihai si Romanita decid si-l inserie la liceul ,, Andrei $aguna® din
Brasov. Optiunea se videste a fi de bun augur, in ciuda dificultailor materiale, care
isi vor afla solutii fericite: Avram Imbroane devine meditator pentru copiii din familia
Dr. Baiulescu si, astfel, capabil de a se intrefine singur, iar Virgil Onitiu, directorul
scolii, ii permite unele inlesniri legate de taxele scolare®. Pe lingd aceasta, aici are
prilejul de a se afirma la intilnirile Societdfii Literare a liceului gi, astfel, de a fi
remarcat de ciitre Valeriu Braniste. Valeriu Braniste ii este profesor, iar mai tirziu,
peste ani, cei doi se reintilnesc la Lugoj, in redactia ziarului ,Drapelul™’. Rezultatele
la inviifaturd sunt excelente, astfel incat, in 19015, isi ia bacalaureatul si obiine o
bursi din partea Societitii ,,Emanoil Gojdu“ din Banat, bursa ce-i oferd posibilitatea
de a urma cursurile Universititii din Budapesta, unde Avram Imbroane studiazi
dreptul. Socictatea ,Emanoil Gojdu* era alctuitd din personalitifi binitene ce
urmireau si contribuie la cristalizarea unei intelectualitifi roménesti in Banat i,
pentru aceasta, ofereau burse tinerilor merituosgi, dar lipsiti de posibilitati materiale.

Perioada studentiei budapestane va fi de scurtd durati, pentru Avram Imbroane.
Datorita reputatici sale deja cstigate la Bragov, el este ales ca secretar al Societdii
de Lecturd ,,Petru Maior”, Orientarea pe care el o imprimd intrunirilor acestei Societifi
nu va fi deloc pe placul autoritifilor maghiare. Este declarat ,.element periculos™ gi
inrolat in armata imperiald, in regimentul de honvezi din Virget, mai intii, de unde
va fi trimis, spre finele anului 1901, la Scoala de Ofiteri in Rezerv din Seghedin®,

La incheierca stagiului militar, Avram Imbroane devine student in teologie al
Universititii ,.Frantz Joseph* din Cernfiuti. Aici il cunoagte pe Grigore Pigculescu,
viitorul Gala Galaction, mai in virstd decit el cu un an, precum i pe viitoarea lui
sotie, Sofia Topor. Sofia provenea dintr-o familie bucovineand cu traditii pand in

| Remus Jurca-Unip, Cronologie — X1, Radio , Europa Nova®, Timigoara, 1996.

2 lova Imbroane, D Avram Imbroane — Luptdtor pentru drepturile romdnilor din Banat, in ,Clio®,
seria a Il-a, an 1, nr, 2, 2001, p. 17. :

' Apud dr. Th. N. Tripcea, Un luptdtor pentru desivdrgirea unitdpil de stat: dr. Avram Imbroane, in
<Mitropolia Banatului®, an XIX, nr. 3-4, aprilie-iunie 1969, p. 258.

A fdem, ibidem.

' Gh. 1. Dancea, Dr Aveam Imbroane (1880-1938). O viard pentru un ideal, 1, in Paralela 45%,
supliment al ziarului Renagterea Bindjeand”, nr. 2352 din 4 noiembrie 1997, p. 6.

* Apud fdem, ibidem.

T Apud prof. Micolae Ghinea, Preotul Avram Imbroane, un luptdtor bindfean pentru Unirea de la §
Decembrie 1918, in Biserica Ortodoxi Roménd®, an CXVI1, ar. 11-12, noiembrie—decembrie 1978, p.
1314, ;

* Apud Gheorghe Luchescu, Avram Imbroane — luptitor pentru cauza nafionald, in ,Paralela 45%,
supliment al ziarului . Renasterea Binidjeand™, nr. 2711 din 19 ianuarie 1999, p. 7.

L] App.d Fdem, Aveam fmbroane - fupj&,f.nr peniru cawza I‘I‘ﬂ‘,ff{]‘ﬂﬂ.f.ﬁ. in ,,Miilﬂpﬂ“-ﬂ Banatului®, an
XXXIX, or. 3, mai-ivnie 1989, p. 94 -
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secolul al XV-lea'®. La Cernduti, Avram Imbroane obtine doctoratul in conditii dintre
cele mai bune si, odati cu aceasta, posibilitatea de a urma cursuri postuniversitare la
Viena, Leipzig, Berlin. La intoarcere i se oferd posibilitatea de a ocupa un post de
cadru didactic la Universitate, dar el refuzi si revine in Banat. In scrisoarea de refuz
adresatd Senatului cernfiutean, isi motiveazi optiunca spunind ¢3 vrea si facd , scoald
politicd §i national3” poporului romin din Banat''.

Sotia sa il va urma pretutindeni. [ndrigostitd, la rindu-i, de arta populara 51 de
ctnografia roméneascd, Sofia Imbroane isi va dedica viata, alitun de sotul ei,
colectiondrii unor piese deosebit de valoroase de tesituri populare si salvirii acestora
de la disparitie. Eforturile sale s-au vidit a fi salutare indeosebi in ceea ce priveste
tesaturile populare banitene, pe cale de dispantie, in epoci. Colectiile Sofiei Imbroane
au fost apreciate cu premii deosebite in cadrul unor expozitii internafionale, cum ar
{1: Viena, Bruxelles, Roma'.

La intoarcerea in Banat, Avram Imbroane este angajat, din 1902, in cadrul
consistoriului din Caransebes. Apreciindu-i calitdtile, superiorii sdi ii oferd
posibilitatea de a-si perfectiona studiile la Universitatea din Miinchen, unde Imbroane
va audia, intre altele, cursurile de economie ale lui Luglio Brentano' si, dupd cum se
poate vedea si din corespondenta de presd susfinutd de acolo, va refine cu mult
discernamant o seama de idei sociale i politice aflate pe atunci in dezbatere, idei ale
ciiror urme se regisesc in activitatea sa politicd de mai tarziu. Experienja germand
i-a fost de bun augur si Sofiei Imbroane. La intoarcerea in tard, aceasta va milita
peniru emanciparea femeii prin educatie 1, ulterior, va ctitor1 primul liceu rominesc
de fete din Timisoara'®,

Avram [mbroane nu mai revine la consistoriul din Caransebes, ¢1 va ocupa un
post de redactor ,,membru intern® la ziarul , Drapelul” din Lugoj, alituri de Valeriu
Braniste. De asemenea, devine si diacon predicator la Biserica ortodoxa din Lugo)™.
In paralel, incepe si se implice tot mai profund in viata politicd. Astfel, in anul 1906
organizeazi la Virget o conferin pentru alegerea unui deputat romén in Dietd'’, iar
in 1910, la Moravita, tot el se afli la baza alcituirii comitetului pentru susfinerea
candidaturii lui Caius Brediceanu pentru funcfia de deputat la Budapesta'®. Tot aga,
colaboreazi la manifestarile Astrei lugojene, condusd la acea vreme de citre C.
Grofsorcanu. In anul 1912 se ocupd cu organizarea zborului lui Aurel Viaicu la Lugo)
si in 1913 sustine si intreprinde toate demersurile necesare pentru desfisurarea in
bune condifiuni a turneului bindtean al Teatrului National din Bucuresti®. In acelagi

% lova Imbroane,Op. cit., p. 16

' Prof. Micolae Ghinea, (. cir, p. 1314 si prof. Gheorghe Luchescu, Aveam fmbroane - luptator
pentru cauza rafionald, in  Mitropolia Banatului®, an XXXIX, nr. 3, mai-iunie 1989, p. 94.

12 Jova Imbroane, ap. cit., p. 17.

' Apud dr. Th. M. Tripcea, op. cit, p. 259

¥ Idem, ibidem, p. 259,

15 dprd lova Imbroane, op. cit, p. 17.

'* Apud dr. Th. M. Triipcea, op. cit., p. 259.

1" dpud Gheorghe Luchescu, Aveam fmbroane — luptdtor pentru cauza nafionald, in Paralela 45+,
supliment al ziarului . Renasterea Bindfeand”, nr. 2711 din 19 ianuarie 1999, p. 7.

* Gh, I. Oancea, Dr. Aveam fmbroane {1880-1938). O viagd pentru un ideal, 11, in Paralela 45
supliment al ziarului , Renasterea Bindjeand”, nr. 2358 din 11 notembne 1997, p. 6.

'* Prof. Gheorghe Luchescu, Aveam Imbroane — luptdtor pentru cauza nafionald, in  Mitropolia
Banamlui®, an XXXIX, nr. 3, mai-iunie 1989, p. 95.
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timp era presedinte al Societitii de Lecturd si Ajutorare a Meseriasilor din Lugoj®
presedinte al Reuniunii de Cintareti, presedinte al Societitii pentru Fondul Teatrului
Romin®! etc., iar in 1913 participd la alegeri™. Activitatea lui nu a scipat vigilentei
autoritdtilor, care il declard, in cele din urmd, ,.agitator periculos”*. Astfel in toamna
lui 1914 se refugiazi in Roménia. Drept represalii, familia lui, rimasa in Cogtei, este
persecutatd. Tatdl siu este arestat si intemnifat la Sopron®,

Ajuns in Bucuresti, Avram Imbroane se angajeazi ca profesor la liceul ,,S£. Sava™
si este numit diacon la mindstirea Cernica™. Va milita 51 aici, cu aceeasi pasiune,
pentru drepturile roménilor bandteni. Avram Imbroane, asemenea colegilor sdi de
generatie din Banat 1 Ardeal, care se impartigiserd $i cultivaserd un spirit cu totul
aparte in timpul studentiei la Cernduti, nu vedea rezolvarea chestiunii roménilor din
Imperiu decit intr-un mod radical, anume prin dezlipirea de Austro-Ungaria si unirea
cu tara mami, Rominia. Astfel, aflat la Bucuresti, €l va milita fird rezerve pentru
intrarea Romaniei in rizboi alidtun de Antanta, convins fiind cd, pe aceastd cale, se
va putea ajunge la realizarea Romdniei Mari. Pentru aceasta, destisoari o activitate
publicisticd intensd. Colaboreazi la ziare ca ,,Universul®,  Adevirul®, iar in , [Epoca®,
Nicolae Filipescu i acordd o rubricd permanenti: Ardealul vorbegte™. In anul
urmdtor, 19135, publlcﬂ. in colaborare cu preotul ardelean Vasile Lucaci, o I.'rmsurﬂ de
propagandi romdneasci, Ziva Invierii — unde prezintd viziunea viitoarei Roménii,
aga cum ar fi putut arita aceasta dupd rizboi'’. Este vorba despre un ideal, in slujba
ciiruia se va angaja de aci inainte cu trup si suflet. Astfel trebuie inteles, fi fari doar 5i
poate, gestul siu facut public de a adera la Federatia Unionisti pmtm realizarea
unitdtii nationale. Actul dr. adeziune va 1 publicat in numarul din 20 wplr.::nhnc
1915 al ziarului ,.Epoca®®, iar semndtura lui Avram Imbroane se invecineazi, aici,
cu aceea a lui Octavian {ru@__a, Onisifor Ghibu, lon Grimadi .a.”. Este important de
stiut ¢d din Federatia Unionisti mai ficeau parte personalitifi precum: Nicolae
Filipescu, Take lonescu, Barbu Stefinescu-Delavrancea, Nicolae Titulescu, Vasile
Lucaciu, Dr. C. I. Istrati, Dr. L. Cantacuzino $.a.”. Adeziuneca la Federatia Unionista,
precum si intreaga activitate desfiguratd in sprijinul roménilor bandteni va fi aspru
amendati de citre tribunalul din Cluj, carg il pune sub urmirire penali sub acuzapia
de ,,crimd de complot impotriva patriei*”'. In acelasi timp, autorititile imperiale incep

* (Gheorghe Luchescu, Aveam fmbroane .I'u,r:lrr}nl.l peniru cauza nafionald, in, Paralela 45”, supliment

al ziarului ,Renasterea Bindjeani™, nr. 2711 din 19 januarie 1999, p. 7

# dpud dr. Th. N. Tripcea, op. cir., p. 200.

! .n'r;.lr.ﬂ.ll _|r“rt"ﬂ.'_ f:l".l ([ l'l 1{!] -

2 Amed Gheorghe Luchescu, Aveam fmbroane - fuptator pentrn cauza nafionald, in Paralela 457,
supliment al ziarului | Renasterea Bandjeand™, nr. 2711 din 19 janwaric 1999, p. 7.

# Apwd Gh. 1. Dancea, Dr. Aveam Imbrogee (18880-1938), O viard pentra un ideal, 11, in Paralela
45 supliment al ziarului Renasterca Bindteand”, nr. 2358 din 11 noiembrie 1997, p. 6.

¥ Idem, op. cit., p. 6.

* Apud dr. Th. N. Tripcea, op. cir., p. 262.

* fdem, ibidem, p. 262 $i Remus Jurca-Unip, Cronelagie bdndgeand, in  Paralela 457, supliment al
ziarului Renasterea Bindteand”, 4 septembrie 1995, p. 3.

% dpud Theodor M. Tripcea, dvram fmbroane (18301938}, in, Miropolia Banatulu®™, an XXVIIL,
nr. 10-12, octombrie-decembrie 1978, p. 695,

¥ Apwd Gheorghe Luchescuw, ap. cff, p. 7.

¥ dpwd dr. Th, N. Tripcea, Un fuptdtor pentru desdvirgivea unitapii de stat: dr. Aveam fmbroane, in
Mitropolia Banatului®, an XIX, nr. 3-4, aprilie-iunie 1969, p, 262,

" Apuwd Gheorghe Luchescu, op. cit., p. 7.
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sd exercite presiuni indeoscbi asupra responsabililor ecleziastici romini, pentru
stoparea activititilor diaconului Avram Imbroane. Astfel, reprezentantii administragiei
bisericesti a Bucurestilor il vor ameninta cu destituirea din functia de diacon. Gala
Galaction intervine in favoarea lui, incercind 53 aplaneze chestiunea.

Lucrurile vor lua o alti intorsdturi dupi intrarea Roméniei in conflagratia mondiald,
asa cum isi dorise Imbroane, alituri de Antanta. Imediat dupi ce Regele Ferdinand 1
declard rizboi Puterilor Centrale, la 27 august 1916, Avram Imbroane se inroleaza
ca voluntar in grupul de armati ,.Cerna® si, sub conducerea generalului Ion Dragalina
(banitean de origine), participi la luptele de pe dealul Alion, la eliberarea Orsovei, a
Topletului, apoi la confruntiirile din Valea Cernei, de pe Valea Oltului i din zona
Sibiului®. Pentru faptele sale de vitejie deosebite, va fi decorat cu ordinul , Ferdinand™
si avansat la gradul de sublocotenent”. Generalul Dragalina moare la scurt timp
dupa declansarea ofensivei. In noiembrie 1916, Imbroane urmeazi armata romand in
retragere spre Moldova. De aici, pleacd in Rusia, unde colinda lagarele de prizonieri
de rizboi, spre a recruta voluntari pentru armata romdnd in refacere. El spera sa
giseascd aici 0 mana de romini ardeleni $i bandteni, soldap a1 armater austro-ungare
si czufi prizonieri in mainile rugilor, in decursul luptelor de pe frontul de est.
Rezultatul este peste asteptiri. In ciiteva luni de zile, Avram Imbroane a reugit 53
stringd in jurul lui nu mai pugin de 7.000 de voluntari, pregatifi si se inroleze in
armata romdni. In timpul misiunii sale in Rusia, Avram Imbroane va trece printr-o
experienti aproape dostoievskiand. Arestat de cétre o patruli (aristd, este condamnat
la moarte gi dus direct inaintea plutonului de executie, sub acuzatia de propaganda
bolsevici. Inainte de executarea sentingei, ofiterul care comanda plutonul de execufie
obisnuia s desfaca, la piept, cimisile condamnatilor. Avram Imbroane a fost salvat
de faptul ¢ purta un crucifix. Ofiterul farist a infeles, in momentul céind a vizut
crucifixul, ci nu are de a face cu un activist bolsevic si lsa eliberat deindata,
ingiduindu-i astfel si-si duci misiunea la capit. Voluntarii care l-au urmat in (ari vor
depune jurimintul de credintd in mai 1917, intirind fortele celor 500.000 de militan
care, sub comanda generalilor Constantin Prezan, Eremia Grigorescu $1 Averescu,
asistati de ciitre generalul francez Henri Berthelot, urmau sd devind operativi pentru
viitoarele actiuni indreptate impotriva Puterilor Centrale.

Cu toate acestea, din ratiuni pur politicianiste, Avram Imbroane se va vedea din
nou persecutat, chiar in Roménia fiind, in timpul guvernului condus de citre generalul
Alexandru Marghiloman, ajuns la putere in 18 martic 1918, dupa ciderea cabinetului
Averescu. Se slie cd, urmare a armistitiului de la Focsani, din 9 decembrie 1917,
incheiat in timpul cabinetului Britianu—lonescu, guvernul Averescu fusese nevoit si
semneze, la 5 martie 1918, un tratat preliminar, la Buftea, cu Puterile Centrale, pe
baza acordului incheiat intre acestea cu un an inainte. Generalul Marghiloman, om
politic cu bine cunoscute simpatii germane, sperase sd obfind unele inlesniri fafa de
prevederile tratatului de la Buftea. In parte, prevederile tratatulu de pace incheiat la
7 mai 1918, la Bucuresti, poarti amprenta acestor eforturi, dar conditiile impuse
Romdniei vor fi umilitoare, totusi. Oficialil guvernului Marghiloman insiircinafi cu

% Apud Theodor N, Tripeea, Aveam Imbroane (1880-1938), in Mitropolia Banamlui®, an XXVIIL,
if. 10-12, octombre-decembrie 1978, p. 693,

¥ dpud Gh. 1. Dancea, Dr. Avram fmbroane (1880-1938). O viapd pentrie un ideal, 11, in  Paralela
45, supliment al ziarului .Renasterea Biandeand™, nr. 2358 din 11 noiembrie 1997, p. 6.
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indbugirea activitifilor pro-unioniste ii cer lui Avram Imbroane si-si inceteze
activitatea i chiar si-si dezavueze public idealurile pentru care luptase, sub
amenintarea cd, in caz de refuz, se va recurge la represalii impotriva sa si a familiei®.
Din fericire, istoria s-a scris altfel. Cu totul altfel,

Deloc intimidat de ameningirile oficialititilor, Avram Imbroane va intemeia
periodicul ,.Banatul”, condus pentru inceput, si scurti vreme, de citre scriitorul
bindtean Cassian R. Munteanu. De indati ce este posibil, ziarul se va strimuta la
Lugoj, cu numele adaptat noilor realitiifi pe cale de a se naste: .. Banatul roméinesc™,
Cassian R. Munteanu se va imbolnivi de gripd infectioasd, in luna noiembrie a
aceluiagi an, astfel ca directia . Banatului roménesc* a fost preluati de citre seriitorul
Camil Petrescu. Aici, in Banat, mai cu seami in pértile din sud, luna noiembrie a
anului 1918 a fost marcatd de numeroase aduniri populare. Romanii biniteni se
pregdteau fervent pentru Unire. Ei vor alege un numir de 69 de reprezentanti pentru
Marea Adunare Nationald de la Alba-Iulia. Intre acestia se va numdra si Avram
Imbroane, impreuni cu fratele sdu, dr. Nicolac Imbroane, cu pr. Avram Cocea si
inviitatorul Patrichie Rimneantu, toti din Costei®.

Este bine de stiut ¢d, in anii 1918-1919, conjuncturile politice la increngitura
cirora se afla Banatul erau, la fel ca in cazul celorlalte regiuni roménesti, destul de
potrivnice. Dacd in priméivara gi vara lui 1919 trupele roméne erau angajate in luptele
pentru respingerea atacului maghiar din muntii Apuseni, Banatul a fost pentru mai
multd vreme ocupat de trupele Antantei, iar adversarii unirii cu Roménia militau
pentru a-1 mentine, momentan, intr-o situatie neclard din punct de vedere administrativ.
Regiunea era rivnitd de citre guvernul de la Budapesta, dar pericolul major venea
mai degrabi dinspre Belgrad, care ar fi dorit si o includi, mai devreme sau mai
tirziu, in regatul Sirbo-Croato-Sloven pe cale de constituire, atunci®’. De aceea,
diplomatii sirbi ciiutau si se bucure cit mai mult de avantajul conferit de prezenta
trupelor sirbegti pe teritoriul bandjean. Chiar daci, oficial, armata sirbi pirisise
Timigoara la 27 iulie 1918*%, trupele sirbesti vor reveni in teritoriu in luna noiembrie,
conform Conventiei de armistitiv de la Belgrad, ocupind Oravita, Lugojul si
Timigoara. Trupele franceze se vor instala si ele ceva mai tirziu, la sfirsitul lunii
notembrie §i inceputul lui decembrie ale aceluiasi an. Cu toate acestea, dupd cum
aratd §i dr. loan Munteanu, ,principala fortd de ocupatic au constituit-o [...], in
perioada noiembrie 1918-iulie 1919, unititile militare sirbesti™®. De aceea,
reprezentaniii sarbi urmireaun si-i convingd pe aliati sd concead3 la transformarea
Banatului in provincie autonomi. Anexarea la Serbia, intr-un astfel de caz, ar fi fost
doar o chestiune de timp.

¥ Apud dr. Th. N. Triapcea, Un luptatar pentrn desdvdrgirea unitapii dé stat: de. Aveam Imbroane, in
wMitropolia Banatalui®, an X1X, ar. 3-4, aprilie-iunic 1969, p. 263

* Apud Gheorghe Luchescu, ap. cit., p. 7.

* lova Imbroane, op. cit., p. 16.

" Theodor M. Tripcea, Avram Imbroane (1880-1938), in LMitropolia Banatului®, an XXVIII, nr.
10-12, octombrie-decembrie 1978, p. 695,

" Unipescu, Calendar istoric, in , Lumina sawlui®, Giroe, nr. 3, iulie-august, 1998,

™ Dr. loan Munteanu, . Contribufia maselor populare bindjene la formarea Statului Mational Unitar
Roman®, invol. ***, Fiurirea Statului Najional Unitar Romin, Contributii documentare binitene.
1914-1919, coordonator dr. loan Munteanu, Academia de Stiinte Sociale si Politice, Centrul de Stiinge
Sociale — Timigoara, Filialele Arhivelor Statului Caransebes 5i Timisoara, Bucuresti, 1983, p. XVIII.
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Avram Imbroane a sesizat cu acuitate acest pericol si, impreuni cu Comel Bojinea,
pune bazele Ligii Bindtene, organism menit sd contribuie la concentrarea eforturilor
unioniste ale romdnilor din Banat si, nu in ultimul rind, la informarea Conferintei de
Pace de la Paris cu privire la drepturile minontagilor din acest teritoriu®. Asa se face
ci ajunge din nou s fie pus sub urmirire, de aceastd dati de cdtre autorititile sarbesti.
Se vede nevoit sd se refugieze in Lugoj, oras aflat pe atunci sub ocupatia trupelor
franceze®'. Aici, pe data de | iunie 1919, tine un discurs fulminant, cu ocazia marii
adundri organizate de citre Liga Bindteand, la care au luat parte 70.000 de romdni,
pentru a-gi manifesta dorinta de a se uni cu tara®, In ciuda acestor demersuri, momentul
de implinire a ndzuintei rominilor bindieni pirea cii se indepdrteazi, iar ideea ca
Banatul si fie divizat intre Serbia, Ungaria $i Romdnia se prezenta ca o solufie tot
mai clar conturati, chiar dacd Avram Imbroane participd, impreund cu Ion Sarbu®,
la Conferinta de Pace de la Paris, in calitate de expert si pledeaza, aici, in favoarea
integrititii teritoriale a Banatului si a unirii eu Roméania.

Cateva zile mai tarziu, tratatele de pace dintre fortele aliate si Ungaria, incheiate
la Trianon 51 Veersailles (4 51 28 wnic 1919) vor prezenta o cu totul alta harti a Europei.

Revenit in tard, Avram Imbroane isi va continua demersurile diplomatice pe alta
cale. In 10 august 1919, la doar citeva zile dupi intrarea triumfald a armatei roméne
in Timigoara, din 3 august 1919, cind soldatii romani au fost intdmpinati cu entuziasm
de peste 100.000 de oameni®, Imbroane reugeste si-i aduci la masa tratativelor pe
reprezentaniu forfelor armate roméanesti §i franceze, stationare in Banat. Imbroane a
fost cel care l-a indemnat pe generalul Mosoiu si numeasci un emisar, care si
negocieze chestiunea Banatului. Generalul Mogoiu il trimite pe maiorul Dumitru
Oancea, in calitate de trimis special al Statului Major al Armatei Romine. Dupi
sosirea acestuia la Timigoara, Imbroane a organizat o serie de intrevederi cu
reprezentanii ai minorititilor gvibesti si evreiest din Banat, care doreau, la randul
lor, sa sprijine unirea cu Romania®. Astfel, maiorul Dumitru Oancea se va intilni, la
hotelul Kronprinz, cu generalul francez De Tournade, din partea Misiunii Franceze*
si il convinge pe acesta sd intervind pe lingd generalul sirb Gruici, comandaniul
Armater Regale Sarbe din Banat, spre a acorda roménilor, svabilor si evreilor libertatea
de a-gi exprima optiunea. Cu aproximativ un an inainte, mai precis la 27 iulie 1918,
acelagi general De Tournade predase conducerea judetului Timis-Torontal lui dr. Aurel
Cosma Sr., cel dintii prefect romin al acestor doud judefe unite”’, care in
~Proclamatiunea” de la 28 julie 1919 se angaja ci va exercita puterea administrativi
oin spintul Consiliului Dirigent romién din Sibiu si sub autoritatea Comandantului
francez din loc[alitate]“**. La intilnire au participat $i Cosmin Bojinci, pr. Avram

* Pr. dr. Cezar Vasiliu, Marea Unire 5i Biserica, in buletinul , Calea de Lumind®, an V, nr. 56,
decembrie 1998, hitp: fwww.allwebconcept.com/eglise/buletin_ 5698, him.

' Apwd Gheorghe Luchescu, ap. it p. 7.

“ Gh, . Oancea, Dr. dvram Imbroane ¢(1880-1938), O viafd pentru un ideal, 111, in . Paralela 45¢,
supliment al ziarului  Renagterea Bindfeand™, nr. 2364 din 18 noiembrie 1997, p. 6.

" Theodor N. Tripcea, op, oit., p. 696

* Unipescu, Calendar istoric, in Lumina satului*, Giroc, nr. 3, 1999,

" Gh. 1. Oancea, op. cit, p. 6.

* lova Imbroane, op. cir, p. 16

T Remus Jurea-Unip, Ristimp istoric. 1 fun. 1778=28 aug. 1938, Timisoara, 1998, p. 8 - in manuscris,

%5 Fiurirea Statului National Unitar Romén. Contribufii decumentare bAndtene. 1914
1919, coordonator dr. loan Munteanu, Academia de Stiinte Sociale si Politice, Centrul de Stiinje Sociale -
Nimigoara, Filialele Arhivelor Statului Caransebes si Timigoara, Bucuresti, 1983, p. 217.
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Corcea (din Costei), dr. A. Cosma 5.2.** Cum roadele acestei intrumin intirziaun s
apard, Avram Imbroane infiinteazi la Timigoara, pe data de 23 octombrie 1919,
gruparea politici Uniunea Nationala, al cirei program prevedea reforme culturale $i
sociale profunde. ,,Banatul Roménesc* devine organ de presa al gruparii®”. Uniunea
Nationali sustinea o atitudine intransigentd in chestiunea integrititii Banamlui $i
milita pentru realizarca unei uniri neconditionate cu Rominia. Interesant d= notat
este faptul ¢ programul politic al Uniunii prevedea $i un deziderat ecleziastic, anume
unificarea celor doui Biserici intr-o Bisericd Nationali Romina, precum si o idee pe
care o vom regfisi, peste veacuri, in Proclamatia de la Timigoara din 11 martie 1990,
anume promovarea de ocameni noi §i inldturarea tuturor celor compromisi prin
activitatea si legaturile lor din trecut™. lar spre sfarsitul anului, il va insoti pe Alexandru
Vaida-Voevod, prim-ministru al Romaniei din luna noiembrie 1919, la intilnirile
acestuia cu Lloyd George, prilej cu care sustine ca granifa dintre Romania i Regatul
Sirbo-Croato-Sloven si se traseze pe linia Timisoara—Virset-Biserica Albi-Baziag®.
Cum, insi, guvernul Vaida-Voevod semnase deja tratatul de la Saint-Germain-en-Laye,
pledoaria lui nu duce la nici un rezultat.

Insi Avram Imbroane nu va renunia niciodati la lupta sa pentru soarta roméanilor
bindfeni rimasi in afara granifelor farii. E1 va milita, intre anii 19201921, ca de
altfel in tot timpul cdt a fost deputat (de Lugo) i Gataia)™, atit pentru recuperarea
paméntului biindtean care revenise Serbiel, ¢it §i pentru cultivarea congtiinei nationale
in randul roménilor bndteni de aici. Astfel, va contribui in mod esenfial la infiintarea
Casei de editurd . Banatul®, care detinea o adeviratd retea de libririi $i cercuri de
lecturd rispinditi pe intreg teritoriul regiunii. Mai tirziu, in perioada cit a fost
vice-presedinte al Camerei Deputatilor si secretar general in Ministrul Cultelor, a
sustinut fArd rezerve reinfiintarea Mitropoliei Banatului cu sediul la Timisoara, in
ideea ci sub bratul protector al autoritdfilor ecleziastice romanesti isi vor putea afla
adipost st rominii de peste granite™. Tot la Timigoara a mai participat la constituirea
Fundatiei ,, Traian Lalescu® si a infiintat Institutul ,,Dr. Avram Imbroane™ al roménilor
de peste hotare — institut menit si ofere sprijin romdnilor din afara tir, care doreau
si studieze in Romania®. Cu aceasti ocazie a rostit si ultimul siu discurs din Timigoara,
ca pe un adevirat testament politic. S-a stins din viatd la 23 septembrie 1938,

Acesta este, in linii man, foarte man, dr. Avram Imbroane. Un monument, am
putea spunc, fird sd ne temem cd folosirea cuvintelor mari, aici, ar pagubi in vreun
fel ideea, un monument ale ciirui semnificatii astcaptd inci si fie descopente; un
simbol, ale ¢irui ridicini asteaptd si-si ofere sevele; un om, ale cirui roade ne onoreazi
trecutul, ne-ar putea hrini prezentul §i s-ar cidea, cu priceperea noastrd bund, si ne
laude viitorul. Un cleric ortodox si om politic romén de vocatie, a cirui istorie se
impleteste cu istoria poporului siu, impodobind-o.

" Apud Gh. 1. Oancea, op. cit., p. &

* Apwd prof. Nicolae Ghinea, op. oft., p. 1313,

e, ap. cil., p 1315.

2 Gh, 1. Oancea, op. cit, p. 6.
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Banatului™, an XXXIX, or. 3, mai-iunie 1989, p. 96

** lova Imbroane, op. cit., pp. 16=17
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TRIFON LUGOJAN
PROFESOR SI COMPOZITOR DE MUZICA BISERICEASCA*

NICOLAE SIMCARI
1. Profesorul Trifon Lugojan

S-a niscut la 27 mai 1874, in orasul Nadlac, din judetul Arad, périntii séi fiind
invitatori de profesie’. A avut inci trei frati: Virgil, lon $i Alexandru, ultimii doi
fiind invitatori*®. A studiat la scoala primari din localitatea natal, liceul la Arad si
mai apoi la Brasov. Incd de mic a fost crescut la strana bisericii, unde era adus foarte
des de citre bunicul siu, care cra cantorul bisericii ortodoxe romine din Nadlac.

in anul 1894 este admis la Academia Teologici din Arad fiind remarcat pentru
talentul pe care il aratd la materiile de Tipic i Muzica. Intre anii 1894-1897, Corul
Tinerimii din Arad a fost condus de teologul Trifon Lugojan. Anul 1897 inseamnd,
pentru tdndrul Trifon, absolvirea Institutului Teologic.

La sfirsitul anului scolar 1896-1897, profesorul Valeriu Magdu a fost pensionat
de la catedra de Muzici bisericeascd i Tipic. Lui Trifon Lugojan, student fiind, i se
recunoaste talentul in domeniul artei muzicale si dupé absolvirea Teologiei,
Consistoriul Eparhial ii incredinteazi - la inceputul anului gcolar 1897-1 RO8 —catedra
de Muzica bisericeasca si Tipic de la Institutul Teologic-Pedagogic din Arad, iar in
vara anului 1900, ii acordi o bursi de studiu pentru a se perfectiona in arta muzicala
in orasul Leipzig din Germania, unde urmeazd cursurile la ,Leipziger
Konservatorium®, studiind: teorie, solfegi, armonie, compozitie, canto, pian si
vioard®, Pind la reintoarcerea lui, catedra a suplinit-o invititorul pensionat loan
Simu‘. Dupd absolvirea Conservatorului regal de muzicd din Leipzig, revine la Arad,
unde intre anii 1902-1904, predi numai inviifitura muzicii vocale gi instrumentale
la ambele institute®. Céntarea bisericeascd si tipicul, atdt la Teologie cit i la
Preparandie, rimdn in sarcina preotului loan Nicorescu. Din anul geolar 19031904,

* $mudin intocmit in cadrul cursurilor de Master - specializarca Pastorajiel §i viapd liturgica (Muzich
bisericeasci). din cadrul Facultifii de Teologie Ortodoxi din Bucuresti, sub indrumarea P.C. pr. prof.
dr. Micu Moldoveanu,

| Prof. dr. Teodor Baotis, Istoria seoalei normale (Preparandiei) 5i o Institutului Teologic Ortodox
Romdn din Arad, Editura Consistoriului, Arad, 1922, p. 397,

i Marco Gabriela, Monografio oragului Nadlac, fmanuscris dactilografiat).

' Prof. dr. Teodor Botig, op. cit., p. 397.

! Ibidem, p. 109,

! Thidem, p. 121
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cesta este tnnus paroh la Curtici, 1ar pentru orele acestei catedre, din anul scolar
904-1905, revine profesorul Trifon Lugojan, fiind doar suplinitor®,

Din anul 1909, devine ,profesor ordinar definitiv*’. In anul 1917-1918 si-a
atisfacut stagiul militar, dar la sfirgitul anului 1918 s-a imbolndvit si a fost suplinit
1 catedrd pdnd la inceputul anului scolar 1919,

Intre ann 1919-1920, fiind profesor titular, predd muzici si cor, iar sub revizorul
colar Atanasie Lipovan, a predat, din acelasi an, Cintarea bisericeasca si Tipicul®.

Cu ocazia implinirii a 100 de ani de la infiintarea Institutului Pedagogic ortodox
in Arad, a avut loc un program festiv. Ziva festivititilor a inceput cu oficierea
tinte1 Liturghii cu participarea episcopului loan Papp, dupa Liturghie au fost rostite
iteva discursuri, iar apoi a avut loc o agapd comuni. De la aceste manifestiri nu a
psit nici profesorul Trifon Lugojan, in seara aceleiasi zile, avind loc un concert,
ranjat de tinerimea seminariala sub conducerea acestuia §i care a impresionat lumea
rezentd la spectacol prin interpretarea deosebitd a pieselor corale®.

La sarbitoarea Invierii Domnului din anul 1941, profesorul Trifon Lugojan a
ondus, la Sfanta Liturghie corul cantorilor in catedrala episcopali din Arad, prezent
ind si episcopul Andrei Magieru.

Trifon Lugojan a fost dirijor al Reuniunii romane de muzica si cintiri din Arad
1903-1940) si director al colii de cintirefi bisericesti din Arad (1936-1940)".

In viirsti de 74 de ani, trece la cele vesnice la 11 ianuvarie 1948, fiind inmormantat
1 Arad, in prezenja familiei §i a episcopului Andrei Magieru, rispunsurile la slujba
imormdntiril fiind date de citre corul catedralei, sub conducerea lui Atanasie
ipovan 51 corul teologilor condusi de prof. P. Bancea!!,

IlI. Compozitorul Trifon Lugojan

Opera compozitorului este foarte bogatd, nelipsind nimic din gama largi de cintari
ccesare slujbelor bisericesti'*: a aranjat pe note cantérile necesare stranei, a compus

armonizat sau prelucrat diferite cintiri bisericesti si colinde.

* Liturghia pentru cor mixt, (Sol Major), Arad, 1901 — piese muzicale din aceseasti
tturghie cantd g1 corul mixt al parohiei ortodoxe din Nidlac, dirijat cu multd pricepere
> citre doamna invatitoare Delia Borlea.

* Strana (cele opt glasuri — heruvice, irmoase, pricesne), Tipografia Diecezan,
rad, 1905 — Aceasti carte de cantdri bisericesti a fost aranjati pe note de Trifon
ugojan $i a dorit prin aceastd carte ca elevii sii si-si insuseasci mai usor cintarea

* Ibidem, p. 122.

" Anwarwl Institutulul Pedagogic Teologic Ortodox Romdn din Arad, Arad, 1910,

Y Amvarul fustituncdui Pedagogic Teologic Ortodox Romdn din Arad, Arad, 1918, apud. pr. prof. dr.
sile Stanciu, Compoziterul Trifon Lugojan, M. B. nr. 5/1988, p. 84,

* Prof, dr. Teodor Botis, op. cit, p. 85,

" Viorel Cosma, Mizicieni romini — Lexicon, Editura Muzicald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti,
70, p. 281.

" Pr. prof. dr. Vasile Stanciu, ar. cit., p. 85.

" Pr. prof. dr. Nicu Moldoveanu, Muzica bisericeascd la romdni (partea {), B.OR., nr. 7-8/1985, p.

AB, 10-12
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la unison. ..: de aceea a ascultat mai multi cantireli, culegind de la fiecare tot ce
fost mai bun, scriind pe note toate glasurile si cintirile de cult.

El arati in prefata cirtii sale ci: ,.greutatea in ciintarea noastrd bisericeascd, provi
din dificultatea ci la melodii striiine s-a aplicat textul romanesc si daci pe o figu
mugzicald nu s-a ajuns destule silabe, cintiretul a fost nevoit si repete intr-un cuv
atatea silabe de cite avea trebuinta fird considerare de interes™".

« Cintari bisericesti pentru slujbe ocazionale din Molitvelnic, Tipografi
Diecezand, Arad, 1907 — in prefatd, autorul ne spune c¢d executarca corectd
melodiilor bisericesti ii va fi cu putinid numai acelui cintire} care stipineste textu
si melodia pe deplin... .In scopul de fati am aranjat cele mai obignuite cint
ocazionale™™.

« Carte de rugdciuni §i cantdri bisericegti peniru gcolari, Editia a-1l1-a Tipografi
Diecezana, Arad, 1925 cuprinde rugdciuni, rinduieli liturgice, cele opt glasuri, cintd
la sarbatorile de peste an i cintdri la slujbele ocazionale.

s Cele opt glasuri la Vecernie, Tipografia Diecezani, Arad, 1927.

» Cele opt glasuri la Utrenie, Tipografia Diecezand, Arad, 1927.

« Cele opt glasuri la Liturghie, Tipografia Diecezani, Arad, 1927.

« Cele opt glasuri dupi episcopul loan Papp, Tipografia Diecezand, Arad, 1912
editia I, (editia a 11-a apdrut in anul 1939). Aceste glasuri bisericesti nu se deosches
structural ci doar formal de glasurile notate de Trifon Lugojan, fiind o varianti nou
a glasurilor bisericesti din zona Aradului. =

(De reeditatea lor se ocupd conf. dr. Constanta Cristescu, care predd muzic
bisericeascd la Facultatea de Teologie de la Arad).

« Cantiri bisericesti la Sarbdtorile Maicii Domnului. Troparele 5i condacele
sfingilor celor mari 5i cele obignuite la inmormdniarea mirenilor; Tipografia
Diecezand, Arad, 1928",

« Liturghia Sfintului loan Gurd de Aur pentru cor barbatese (Scl Major)
Tipografia Diecezani, Arad, 1928,

« Carte de rugdciuni §i cantari bisericegti pentru seolari, Editura Tipografiei
Diecezane, Arad, 1931, cu aprobarea canonicd a episcopului dr. Grigorie Comge
(editia a IV-a). Cuprinsul este urmétorul: rinduieli liturgice (rinduiala Vecerniei, 2
Utreniei, a Liturghiei, Te-Deum, sfintirea apei, rinduiala cununiei, inmomantérii
parastasului), cele opt glasuri in zi de duminicd, céntiri la sarbitonle domnesti
sirbitorile Niscitoarei de Dumnezeu, sirbitori ale sfintilor, cintiri comune (la ur
prooroc, la un apostol, la un mucenic) $i rugiciuni. -

* Raspunsurile liturgice cu ecteniile corespunzdtoare (unison) cum se cantd ir
eparhia Aradului, Editura Diecezand, Arad, 1939.

= Acatisiul Domnului nostru lisus Hristos si Paraclisul Preasfintei Ndscdtoars
de Dumnezen, dupi rinduiala din Eparhia Aradului, intocmit cu binecuviniarea P.S
Sale Parintelui dr. Andrei Magieru, Editura Diecezand, Arad, 1940.

« 24 Colinde, prefata de P-S. Sa dr. Andrei Magieru, episcopul Aradului —redactate
pentru 2-3 voci de Tnfon Lugojan, Editura Diecezana, Arad, 1940.

" Trifon Lugojan, Cdnedri bisericegti, Tipografia Diccezand, Arad, 1905,
 Trifon Lugojan, Cinrdri bisericegti, Tipografia Diccezand, Arad, 1907,
1# Yigrel Cosma, op. cit., p. 281.
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Despre aceastd culegere de colinde, episcopul dr. Andrei Magieru, ne spune ca
»vrea si fie un izvor de apd limpede pentru bucuria de Criciun gi un buchet de flori
ceresti pentru intimpinarea acestui praznic luminos. care. din intamplare este lipsit
de florile paimdntului='®,

Culegerea are in cuprins Troparul si Condacul Criciunului. colinde ale unor
importanfi compozitori roméani consacrati: Alexandru Podoleanu — Bund dimineata
la Mos Ajun; D. G. Kiriac — Din bitrini se povesteste; Noud azi ne-a rdsirit Gh.
Dima — O, ce veste minunati; Emil Maonjia — Sus la poarta raiului, Colindita; precum
1 colinde ale autorului: Florile dalbe, Steaua sus risare (Sol Major) si Colo-n valea
Lralileii (Sol Major).

Culegerea de colinde a lui Trifon Lugojan s-a impus in literatura de specialitate
iind deseori citati de muzicienii romani in lucririle lor'’,

* Parastasul cum se slujeste in Eparhia Aradului, Editura Diecezand, Arad, 1942,

* Inmormdntarea mirenilor cum se slujeste in Eparhia Aradului pe notagie
nuzicald, Editura Diecezani, Arad, 1942,

Prefata acestei cirti este semnati de episcopul Andrei Magieru. Rénduiala
nmormantirii cuprinde $i partea rostitd de preot si rispunsurile date de strand pe
wole muzicale. Citeva cantiri trebuie mentionate: sedealna ,,Cu adevirat. ... este
iotatd dupd melodia culeasi si aranjati de Dimitrie Cuntan, la Sibiu. Accasti sedealna

-4 incetdtenit si la multe parohii din judequl Timig, imnul ,Sfinte Dumnezeule”,
nnd cel traditional de la inmorméntare.

* 70 Cantari religioase, cum se cinti in eparhia Aradului, Editura Diecezani,
\rad, 1942, cu aprobarea si binecuvintarea P.S. Sale Episcop dr. Andrei Magieru,
¢ notajic muzicald de Trifon Lugojan, Directorul Scoalei de Céntirepi bisericesti
in Arad. 4

Culegerea are in cuprinsul ei: pricesne, catavasii (ale Bunei-Vestiri si ale Invierii),
moase (Cuvine-se cu adevirat, De Tine se bucurd, Ingerul a strigat), Tropare,
ondace, Polieleul, Svetilne, Doxologia, precum $1 cantiiri din cadrul Sfintei Liturghii:
ntifonul I; Pe tine Te liudim; Sfint, Sfint: Tatil nostru,

Ceea ce trebuie remarcat este faptul ca, dupi fiecare cantare pe notatic muzicala,
ste scnis incd o dat si textul fiecirei cintiri,

* Colinde, armonizate pe trei voci egale, Editura Diecezanid, Arad, 1943,

1. Concluzii

Opera compozitorului Trifon Lugojan, dupd cum putem vedea, este vasti 5
'servam ca pentru a putea ajunge la astfel de performante in domeniul tipariturilor
uzicale bisericesti, este nevoie de munci, ribdare $1 mai ales de pricepere in acest
Mmeniu.

Prea Cucernicul pirinte prof, dr. Nicu Moldoveanu, remarca intr-un articol de
ecialitate: Ceea ce ficea ilustrul Popescu-Pasirea la Bucuresti, exact in acecasi
nioada, ficea si Trifon Lugojan la celilalt capdt al térii*'®.

* Trifon Lugojan, 24 Colfnde, Prefaja, p. 3.
" Pr. prof. dr. Vasile Stanciu, op. cir,, p. 89,
" P prof. dr. Nicu Moldoveanu, arr. eir,, p. 635,
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Referitor la opera de lucriiri bisericesti a compozitorului Trifon Lugojan, acelagi
parinte profesor a ficut o remarcd intr-un alt articol de specialitate: ,,Compoziile,
armonizirile. melodiile Sfintei Liturghii in mod special contin ceva specific bisericesc
au spirit de rugdciune, sunt ugoare, decente i frumoase™"

Un alt elogiu la adresa compozitorului Trifon Lugojan este adus de citre périntel
prof. dr. Vasile Stanciu: ,El rdmine un mare muzician al Bisericii Ortodoxe
Romane"™.

Aceste remarci pe care le fac cei doi profeson de specialitate, nu fac decét s n
bucure pe noi care suntem din Banat i ne dau de gindit ¢, fiind un compozitor di
pirtile noastre ar trebui si depunem eforturi pentru a face mai cunoscute operel
muzicale de valoare pe care ni le-a lisat compozitorul Trifon Lugojan.

Glasurile bisericesti ce se cintd in zona Aradului dupé compozitorul Trifon Lugo)
sunt foarte apropiate ca si melodie de glasurile ce se canta in Timis i Caras.

Prin opera compozitorului Trifon Lugojan, zona Banatului este mai bogatil ir
compozitii muzicale bisericesti la unison §i corale, fapt care ne face sd remarcam ¢
este unul dintre cei mai insemnati compozitori de muzicd bisericeasci din zonal
Banatului. .

¥ p. C. prof. dr. Nicu Moldoveanu, Cantarea corald in B.0.R. in sec al XX-lea, in S.T., or, 3-4

1968, p. 292.
2 Pr. prof. dr. Vasile Stanciu, art. cif., p. 89,
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Vizitd patriarhalid la Roma

In perioada 7-14 octombrie 2002, o delegatie a Bisericii Ortodoxe Roméne,
condusa de Prea Fericitul Pirinte Patriarh Teoctist, s-a aflat intr-o vizita oficiali la
Vatican, urmare invitatiei Sanctititii Sale, Papa loan Paul al II-lea. In decursul vizitei,
naltii icrarhi au participat la slujbe religioase, au vizitat centre universitare §i
academice bisericesti, comunitati si agezaminte sociale. Cu acest prilej, cei doi
Intdistititori au semnat o ,.Declaratic comuni®, document ce reafirmi necesitatea
dialogului dintre cele doud Biserici, al cirui cuprins il redim in cele ce urmeazi:

Cu bucuna profundi de a ne regisi impreund in cetatea Romei, aproape de
mormintul Sfintilor Apostoli Petru si Pavel, ne dim sirutarea pécii, sub privirea
Celui care vegheazd asupra Bisericii Sale gi care ne ciliuzeste pasii; i meditim inca
o datd la aceste cuvinte pe care Sfintul Evanghelist Ioan ni le-a transmis si care
constituic rugiciunea emotionantd a lui Hnstos, inaintea patimilor Sale.

I. Aceastd intilnire a noastri este continuarea imbrifisirii pe care noi am
schimbat-o la Bucuresti, in luna mai 1999, in timp ce in inima noastrd mai risuni
incd apelul emotionant: |, Unitate, Unitate!*, cu care o mare multime de credinciosi
ne-a intimpinat cu acea ocazie. Acel apel era ecoul rugiiciunii Domnului nostru pentru
ca ,lofi si fie una™ (loan 17, 21).

Intilnirea de astizi reinnoieste angajamentul nostru de a ne ruga si lucra pentru a
ajunge la unitatea vizibild deplini a tuturor ucenicilor lui Hristos. Scopul si dorinta
noastrd arzitoare o constituie comuniunea deplind care nu este absorbire, ¢i comuniune
in adevdr $i in dragoste. Aceasta cale este una ireversibild, pentru care nu existi
alternativa: este calea Bisericii.

2. Marcate incd de trista perioadd istoricd, in timpul cireia s-a negat numele si
stipinirea Mantuitorului, comunititile crestine din Roménia intdmpind incd, in mod
frecvent, astizi, dificultafi in a depasi efectele negative pe care acei ani le-au produs
in relatiile de frifietate si de impreuni-lucrare, precum si in redescoperirea comuniunii.
Intalnirea noastrd trebuie si fie consideratd ca un exemplu: fratii trebuie si se
'egdseascd pentru a se iImpica, pentru a medita impreund, pentru a descoperi mijloacele
prin care 53 ajungd la intelegere, pentru a-si expune §i explica argumentele unii altora.
1 indemniim, agadar, pe cei care sunt chemati sa triiiasca aldturi pe acelasi teritoriu
'ominesc, s giseasca solutii de dreptate gi caritate, Printr-un dialog sincer, trebuie
4 se depageascii conflictele, neintelegerile si suspiciunile apirute in trecut, pentru
-2, in aceastd perioadd decisivd a istoriei lor, crestinii din Roménia s poatd fi
narturisitori ai pacii si ai reconcilierii.

3. Relatiile noastre trebuie sd fie oglinda comuniunii adevirate si profunde in
Hristos, comuniune care, fird sa fie deplind, exista deja intre noi. Recunoastem, de
apt, cu bucurie ¢i avem impreund Traditia Bisericii nedespiirtite, centrati pe taina
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cuharistiei, despre care dau marturie sfintii pe care noi it avem in comun in calendarele
noastre. Pe de altd parte, numerosii mérturisitori ai credintei in viemurile de opresiune
si de persecutie din secolul ce s-a scurs, care au demonstrat fidelitatea lor fag de
Hristos, sunt un germen de sperantd in dificultdfile actuale.

Pentru a incuraja ciutarea deplinei comuniuni, chiar $1 in divergentele doctrinare
care riman incd, este necesar si gisim mijloace concrete, consultindu-ne periodic,
cu convingerea ¢ nici o situatie dificild nu este menitd si dureze in mod iremediabil
si cii, datoritd atitudinii de deschidere catre dialog si a schimbului periodic de
informatii, pot fi giisite solutii satisficitoare pentru aplanarea tensiunilor i pentru a
ajunge la o solutic echitabild in problemele concrete. Trebuie si consolidim acest
proces, pentru ca adeviirul plenar al credinfei si devind un patrimoniu comun,
impiirtisit $1 de unii si de ceilalti, capabili si creeze o convictuire cu adevirat pagnici,
inradicinata $1 fondatd pe dragoste.

Stim bine cum si actiondm pentru a stabili liniile care si ne conducd opera de
evanghelizare, atit de necesard dupd perioada sumbrd a ateismului de stat. Suntem
de acord in a recunoaste traditia religioasd si culturald a ficcirui popor, precum si
libertatea religioas.

Evanghelizarea nu poate fi bazatd pe un spirit de competifie, ¢i pe respect reciproc
si pe cooperare, recunoscind fiecdruia libertatea de a trdi dupa propriile convingeri,
in conformitate cu propria apartenenta religioasa.

4. in dezvoltarea relanilor noastre, incepand cu conferintele panortodoxe si cu
Conciliul 11 Vatican, am fost martorii unei promititoare apropieri intre Risarit §i |
Apus, bazatd pe rugiciune, pe dialogul in dragoste §i in adevir, apropiere atit de
bogatd in momente de profundd comuniune. De aceea, privim cu ingrijorare
dificultitile prin care trece, in pericada actuald, Comisia Mixta Internationald pentru
Dialogul Teologic intre Biserica Catolicd si Biserica Ortodoxd i, cu ocazia intdlnirii
noastre de acum, ne exprimam dorinta de a nu se neglija orice inifiativd pentru a
reactiva dialogul teologic si pentru a relansa activitatea Comisiei. Avem aceasti
datorie. pentru ci dialogul teologic va face si devind mai puternici afirmarea voinei
noastre de a adinci comuniunea, in fata situatiei actuale de diviziune.

5. Biserica nu este o realitate inchisd in ea insdigi: ea este trimisd in lume si este
deschisi citre lume. Noile posibilititi care se creeazi intr-o Europd deja unita i care
isi deschide granitele pentru a imbritisa popoarele i culturile din partea centrald si
risiriteand a continentului, constituie o provocare pe care crestinii din Résérit gi din
Apus trebuie sd o intimpine impreund. Cu cit vor fi mai unifi in mérturisirea unicului
Dumnezeu, cu atit ei vor da expresie, consistentd si spatiu sufletului cregtin al Europei,
sfinteniei vietii, demnititii si drepturilor fundamentale ale persoanei umane, dreptitii
si solidaritd{ii, pdcii, reconcilierii, valorilor familiei, apdiririi creaticl. Europa intreaga
are nevoie de bogatia culturald creatd de crestimsm.

Biserica Ortodoxd Romand — centru de intdlnire si de schimburi intre tradifule
bogate slave i bizantine ale Risaritului — si Biserica Romei, care, in componenta sa
latind, exprimi vocea occidentald a unicei Biserici a lui Hristos, trebuie si contribuie
impreund la o misiune care caracterizeaza cel de al treilea mileniu. Dupi expresia
traditionali si asa de frumoasi, Bisericilor locale le place s se numeasca Biserici
surori. Deschiderea spre aceasti dimensiune inseamni a colabora pentru a reda Europei
etosul sdu cel mai profund $i chipul siu autentic uman.
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Cu aceste perspective i cu aceste intentii, prin care dim mérturie comuni inaintea
omnulut, Il rugdm si ne faca vrednici de a lucra spre zidirea Trupului Sau +péni ce
1t vom ajunge la unitatea credintei $i a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea
> biirbat desavarsit, la masura vérstei plindtatii lui Hristos* (Efeseni 4. 13).

Conferintd nationali

In zilele de 3-5 septembrie 2002, la Palatul Patriarhiei din Bucuresti a avut loc
onferinta Nationali a organizatiilor neguvernamentale care functioneazi cu
necuvintarca Bisericii Ortodoxe Roméne. In cadrul dezbaterilor s-a reafirmat
mvingerea exprimatd in repetate rinduri privind necesitatea abordarii dintr-o
rspectiva cregtind a copilului aflat in dificultate, punindu-se accent pe colaborarea
' autoritipile statului §i celelalte organisme ale societatii civile implicate in acest
meniu. La final au fost ficute mai multe propuneri, dintre care retinem:

-Participantii la Conferinta Nationald a Asociatiilor si Fundatiilor care functioneazi
| binecuvintarea Bisericii Ortodoxe Romine reafirmi convingerca exprimata in
petate randuri de Biserica Ortodoxd Roménid privind necesitatea abordarii
oblematicii copilului aflat in dificultate, dintr-o perspectivi cresting si in mod unitar
eficient, cu accent pe colaborarea cu autorititile statului si celelalte organisme ale
cletiti civile implicate in domeniu.

Reprezentantii Asociatiilor si Fundatiilor care functioneazd cu binecuvintare:
sericti Ortodoxe Roméne i preotii consilieri care au in sarcini activitatea social3
nivelul mitropoliilor, arhiepiscopiilor si episcopiilor ortodoxe, propun urmatoarele:

I. Constituirea unui Grup de Lucru Specializat, format din reprezentanti ai
ganizafiilor Neguvernamentale care functioneazi cu binecuvintarea Bisericii
lodoxe Romine, reprezentanti ai Bisericii Ortodoxe Roméne (cu rol exccutiv), ai
iorititilor Publice Centrale §i ai Organizatiilor Neguvernamentale cu experientd
domeniul protectiei copilului (cu rol consultativ), care va avea misiunea si realizeze:

Evaluarea reald a dimensiunilor activitdtii a Asociatiilor si Fundatiilor, care
ictioneazd cu binccuvintarea Bisericii Ortodoxe Roméne in domeniul proteciiei
pilului, in vederea dezvoltarii unei Refele Nafionale pentru susfinere reciprocd, in
lhizarea eficientd a acestei activititi.

Elaborarea i prezentarea in cel mai scurt timp a metodologiei privind infiintarea
unctionarea unui Centru de Resurse 5i Coordonare pentru stimularea si dezvoltarea
witdtir la nivel national a Organizatiilor Neguvernamentale, care functioneazi cu
ccuvantarea Bisericii Ortodoxe Romane, si care au initiat servicii de asistare direct
opilului defavorizat.

Elaborarca unui Plan National de Actiune comuni pe termen mediu §i lung al
ociatiilor $i Fundatiilor, care funcfioneazi cu binecuvintarea Bisericii Ortodoxe
méne, §i care sa defineascd precis directiile tactice $i mai ales modalititile de
slicare concretd a acestor organizatii, alaturi de celelalte organisime publice ale
ictitn civile in rezolvarea adecvati i eficientd a problemelor copilului aflat in
icultate in Romania.
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— Analizarea cadrului socio-economic, cultural, juridic i institufional actual di
perspectiva oportunititii infiintarii unei Federafii Nafionale a Asociatiilor §
Fundatiilor. care functioneazii cu binecuviantarea Bisericii Ortodoxe Romine,
instrument de actiune comund pentru implicarea Bisericii Ortodoxe Romine la niv
comunitar.

2. Intensificarea interactiunilor reciproce intre aceste asociafii §i fundatii
structurile teritoriale ale Bisericii prin dezvoltarea de parteneriate strategice privin
colaborarea concretd si sustinerea reciprocd a activitdtilor de asistare directi
comunitdgilor locale pentru rezolvarca problemelor copilului i familiei aflap i
dificultate, in limitele reglementirilor instituite de Regulamentul pentru Organizare
si Functionarea Activitifii de Asisten}d Socialia Bisericii Ortodoxe Roméne, institui
prin decizia nr. 3336 a Sfantului Sinod din mai 1997.

3. incheierea unor profocoale i conventii de colaborare:

Lanivel central, intre Autoritatea Nationald pentru Protectia Copilului i Adopti
si Asociatiile si Fundatiile care funcfioneazi cu binecuvintarea Bisericii Ortodox
Romidne, privind co-finantarea gi implementarea in parteneriat aunor proiecte concre
de interventic comunitard pentru rezolvarea problemelor copilului aflat in dificultat
in contextul celor patru programe de interes national (P.IN.), element cheie al Planul
Operational pentru Implementarea Strategiei Guvernamentale privind Protecfi
Drepturilor Copilului in Romédnia (2000-2004).

_ Lanivel local, intre Directiile Judetene i Servicule Publice Specializate §i aces
organizafii §i fundatii pentru susfinerea reciproci in dezvoltarea de proiecte comun
de interventie comunitari.

4. Inaintarea unor propuneri legislative privind acordarea de facilitifn ﬁscaIJ
Organizatiilor Neguvernamentale care deruleaza programe de protectia copilului:

— Reducerea taxelor pe cladiri si terenuri.

Asigurarea transportului gratuit pentru beneficiarii copil.

Reducerea semnificativi a tarifelor pentru utilityi (energie electricd, gaze, apd
telefon).

- Eliminarea impozitelor pe veniturile realizate din activitifi productive pentrt
autosustinerea serviciilor de protectia copilului.

_ Demersuri legale pentru obtinerea unui statut similar ONG-urilor pentru parohii

— Identificarea unor solutii pentru fluidizarea procedurilor de recuperare a TVA
de catre ONG-uri.

5. Continuarea demersurilor pentru adoptarea unei legi cadru privind colaborares
dintre stat si Bisericd in domeniul Asistentei sociale,

6. Definirea unor modalitiiti concrete de valorificare mai eficientd a oportunitafilo
oferite de cadrul legal actual, in special Legea Nr. 705/2001 privind Sistemul Nationa
de Protectie Sociald, Legea Nr. 34/1998 privind acerdarea unor subventii asociatiilo
si fundagiilor romine cu personalitate juridicd, si Legea Nr. 116/2002 privins
prevenirea si combaterea marginalizirii sociale.

7. Elaborarea unei strategii nationale de marketing §i promovare a activitafii social
a Bisericii Ortodoxe Romine.

8. Promovarea imaginii Bisericii Ortodoxe Romiine si a valortlor crestin-ortodox
traditionale, ca instrument de profilaxie sociald a gravelor dezechilibre moral
existente la nivelul societitii roménegti actuale.

9. Necesitatea sustinerii pozitiei Bisericii Ortodoxe Romiine fatd de situatia actual
a copilului nendscut, participantii considerand drept imperativ extinderea efectelc
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juridice ale Conventiei Internationale privind drepturile copilului §i ,in special, privind
dreptul fundamental la viaja al oricirei fiinte niscute sau nendscute conform valonlor
credintel crestine.

10. Editarea unui anuar care va prezenta activitatea Organizatiilor
Neguvernamentale, care functioneazi cu binecuvantarea Bisericii Ortodoxe Romine,
editarea unui supliment special al revistei ,,Vestitorul Ortodoxiei™ care si reflecte
aceastd activitate.

11. Initierea de. demersuri pe langd organismele finantatoare, nationale s
intemationale pentru a largi sfera de criterii de eligibilitate, atit pentru Organizatiile
Neguvemamentale, care functioneazi cu binecuvintarea Bisericii Ortodoxe Romiane,
cilt 51 pentru parchii.

12. Permanentizarea prezentei inifiative, urmind ca anual sd se organizeze o astfel
de Conferintd Nafionald, avand drept scop evaluarea activititii de asistentd sociali a
Organizatiilor Neguvernamentale, care functioneazd cu binecuvintarea Bisericii
Ortodoxe Romine™.

Colocviu ecumenic international

In zilele de 17-19 septembrie 2002, au avut loc, la centrul cultural-pastoral ,.Sfantul
Daniil Sihastrul* — Duriu (judeful Neamf), lucririle Colocviului ecumenic
international ,,A fi episcop astizi. Demnitatea si dificultitile unei misiuni®. Intrunirea
a fost organizatd de Mitropolia Moldovei $i Bucovinei in cooperare cu Secretariatul
de Stat pentru Culte, Episcopia romano-catolici din Iasi i Dieceza romano-catolici
din Padova (Italia). Participantii (episcopi ortodocsi, romano-catolici §i greco-catolici
din Romémnia, Greceia, Italia §i Republica Moldova) au analizat impreund teme pastorale
majore privind rolul si responsabilitifile misiunii episcopale in Biseric $i in lumea
de astdzi. Colocviul s-a concentrat asupra a trei directii fundamentale ale demnitétii
episcopale: pastor al Bisericii locale yi pastrator al credinfei universale, parinte
spiritual intr-un context secularizant, invagator al Evangheliei intr-o lume pluralista.
La incheierea lucririlor s-au formulat urmitoarele concluzii:

..1. Misiunea episcopald este un dar al lui Dumnezeu si in acelasi timp o mare
responsabilitate asumatd personal, comunitar i solidar. Episcopul este icoana lui
Hristos, Arhiereul cel vesnic, in comunitatea pe care o pastoreste, este slujitor §i
marturisitor al prezentei active a lui Hristos, prin Duhul Sfint, in Biserica Sa.

2. In calitate de pastor spiritual s urmas al Sfintilor Apostoli, episcopul conduce
poporul credincios ciitre mantuire nu in locul lui Hristos, ci in comuniune cu Hristos,
fiind prim invatitor al Evangheliei si prim slujitor al Euharistiei, 1ar eparhia sa este
epifania (manifestarea) Bisericii universale intr-un loc determinat geografic.

3. Episcopul exerciti slujirea sa de parinte §i pastor al Bisericii locale, impreuna
cu clerul §i cu toate unititile si institufule bisericesti din eparhia sa: diferite consilii
eparhiale pastorale, parohii, méndstiri, comunitati de viatd consacrati, scoli, centre
culturale, institutii caritative, organizatii crestine laice etc. Astfel, el este simbolul
unititii i cheamd la comuniune in tubirea lui Hristos pe cei de aproape i pe cei de
departe, reviirsand lumina credintei §i a iubirii divine in locurile unde este dezbinare,
fragmentare, indepdrtare de Dumnezeu,
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4. Episcopul este parinte spiritual in Bisericd §i de aceea intreaga sa lucrare
pastoral trebuic s facd din Biserica locali o familie spirituali care triieste din iubirea
Preasfintei Treimi: Tatdl, Fiul si Duhul Sfant. In fata lui Hristos, Arhiereul cel vesnic,
episcopul este responsabil de toti cei incredintati lui spre péstorire pe calea mantuirii
sidesdvirgirii spirituale. De aceea, el trebuie s3 se roage necontenit pentru mantuirea
tuturor. Pastoratia are ca scop intirirea comuniunii eclesiale, promovarea mai intensi
a reconcilierii si a vieyii duhovnicesti, prin harismele si darurile revarsate de Duhul
Sfint asupra membrilor Bisericii.

5. Episcopul este invatitor al Cuvantului lui Dumnezeu, el invati cu autoritate in
numele lui Hristos si vegheazi la pastrarea dreptei credinte. Pentru a fi un bun inviitor
al fiilor sii duhovnicesti, episcopul trebuie si triiascd necontenit ca discipol al lui
Hristos, smerit gi milostiv. El ascultd cuvantul lui Dumnezeu $i este atent la suferinga
lumii, ca sa lucreze pentru realizarea comuniunii dintre oameni, prin impirtisire cu
Hristos euhanstic si intdlnire cu chipul lui Hristos din semenii nostri.

6. Az, in contextul pluralismului cultural si religios in care isi desfisoard
activitatea, episcopul, prin toatd slujirea sa, orienteazi lumea citre Hristos cel rastignit
i inviat, Creatorul $i Mantuitorul lumii. Intr-o lume marcatd de secularizare si
individualism, slujirea episcopald mirturiseste iubirea Sfintei Treimi, aritatd si
impdrtisitd de Hristos lumii, cheamd la reconcilicre $i comuniune, la solidaritate si
cooperare.

7. In societatea ameninfatd de umformizare $i standardizare, prin cpiscopii ei,
Biserica apard unicitatea $i demnitatea persoanclor umane, create dupd chipul lui
Dumnezeu, $i propune o democratie bazatd nu numai pe reguli, ¢i si pe valori. Fiind
sensibild la suferintele si dificultdtile cu care se confruntd cei defavorizali, oameni
sau popoare, Biserica gindeste in mod universal si solidar cu cei umiliti din toatd
lumea.

4. Forta crestinismului constd in sinteza dintre eredintd, culturd si viatd. De aceea
episcopul urmeazi traditia Bisericii nedespartite care a exprimat unicitatea mesajului
maéntuitor al Evangheliei, in culturi diferite, astfiel incit s transmitd diferitelor generatii
de cameni bucuria credintei, a sperantei $i a vietii in Hristos

9. Intalnirile i consultirnile dintre episcopii diferitelor Biserici creeazi conditiile
promoviri dialogului sincer $1 cautdrn de solufn adecvate la problemele cu care se
confrunti tofi cregtinii in societatea de azi.

10, Intrajutorarea si schimburile de experientd pastorald intre Biserici contribuie
la apropiere si solidaritate crestind intre dilerite popoare ale lumii®.

Datd fiind experienta spirituala deosebit de bogatd si atmosfera friteasca a
colocviulu, participanfii au exprimat dorinta de a organiza si in viitor astfel de colocvii
episcopale cu teme pastorale.

Congres international ., Identitatea culturald a tuturor roménilor*
Asociatia Astra Romini, una dintre putinele organizatii din tari care se ocupd

permanent de strangerea legdturilor cu rominii de pretutindeni, a organizat, in perioada
18-21 octombrie a.c., la Timisoara, Congresul international . Identitatea culturali a
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tuturor rominilor”. Aflat la cea de-a unsprezecea editie, congresul a reunit sute de
romini care triiesc in afara granifelor tirii, veniti cu dorinta de implicare mai activi
a autonitdfilor roméne, nu mai putin a Bisericii, in vederea recuncasterii drepturilor
g1 hibertiilor rehgioase ale romanilor din diaspora de cdtre autorititile tarilor
respective. Intilnirea s-a desfigurat pe mai multe sectiuni, discutindu-se probleme
de istorie, de organizare a culturii roménilor de peste hotare, literaturd, lingvistici,
folclor, etnografie si, nu in ultimul rind, religie. Au participat numeroase personalititi
ale vietil politice si bisericesti din tard si strdindtate, numerosi intelectuali care au
sustinut referate pe diferite domenii de discutii.

5-a luat in considerare $i rolul Bisericii, care a fost i rimane una din instituiile
de bazi in stare si contribuie la mentinerea identititii spirituale a tuturor roménilor.
Unifi in comuniunea de credintd si limbd, prin aceleagi aspiratii sfinte, romiénii nu
uitd niciodatd ci alcituiesc acecasi unitate etnici.

Dommnul Cristea Sandu Timoc, secretarul general al asociatiel Astra Roménd, a
licut apel la constiina participantilor la congres pentru pdstrarea unitdtii tuturor.

La sfargitul intdlnirii s-a dat citire unei declaratii comune a romanilor de
pretutindeni, considerindu-se ¢d mai sunt multe de ficut, toate institutiile fiind chemate
sd contribwie la pistrarca identitdtii culturale i spirituale a tuturor roménilor,

Martirologiu roméinesc contemporan

In zilele de 6 5i 7 noiembrie 2002, la Suceava a avut loc seminarul international
cu tema , Intocmirea unui martirologiu al secolului XX pentru Romania® la inifiativa
fundatiei catolice germane St. Gerhards-Werk si al Arhiepiscopiei Sucevei si
Radiupilor. Ideea intocmirii unui martirologiu a fost formulati de reprezentantii mai
multor confesiumi crestine la intdlnirea stiingificd si documentard de conciliere
desfasuratd la Timisoara in zilele de 14-15 mai a.c., sub patronajul Mitropoliei
Banatului, in cadrul cireia tofi delegajii prezenti (din partea confesiunilor romano-
catolicd, greco-catolicd, ortodoxd $1 evanghelicii) au sustinut propunerea de a se
intocmi un martirologiu pentru Roménia secolulu XX,

La intdlnirea de la Suceava au participat inalti ierarhi ai Bisericii noastre, profesori
de teologie, consiben eparhiali 51 preoti din toate mitropoliile, precum si ierarhi,
profesori g1 preoll aparfinitori Bisericilor Romano-Catolicd, Greco-Catolicd si
Luterand din Roméania. Delegatia din partea fundatiei St. Gerhards-Werk a fost condusa
chiar de presedintele ei, Hermann Schuster, episcopul auxiliar al Kéln-ulw si dr.
Helmuth Moll, coordonatorul martirologiului crestin pentru Germania, care a sustinut
referatele: criteriul pentru stabilirea martirului, largirea criteriilor pe baza conditiilor
specifice secolulm XX, culegerea de informatii si literaturd pentru intocmirca
biografiilor, cooperarea pentru intocmirea de biografii istorice i stabilirea rispunderii
pentru diferitele confesiuni crestine. :

Fiecare referat a fost urmat de discufii si completdri, care au condus la concluzia
cd martirn credinter, indiferent de confesiunea cireia au aparfinut, ne unesc in credingi
;1 in dragoste pe toti. Ca atare Biserica Ortodoxi Romina este interesatd de alcituirea
unui martirologiu comun: ortodox, catolic, greco-catolic si luteran i are toatd
deschiderea fata de aceastd initiativd. La finalul intilnirii au fost discutate aspecte
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tehnice cu privire la publicarea martirologiului finantat de St. Gerhards-Werk i s-a
hotdrit ca pini la urmitoarea intilnire din martie 2003, Sfintul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Roméne sd desemneze cinei specialisti in acest domeniu (cdite unul din
fiecare mitropolie), care impreund cu un cerc de colaboratori format din profesori de
Teologie, canonisti §i istorici, i poati duce la bun sfirsit aceasta framoasi inifiativa
a timpului nostru.

Intrunire a Consiliului Conferintelor Episcopale Europene (C.C.E.E.)

A 32-a adunare plenard a Consiliului Conferintelor Episcopale Europene
(C.C.E.E.) a avut loc la Sarajevo (Bosnia-Herfegovina) in perioada 3—6 octombrie
2002. Tema centrald a adundrii din acest an a fost .. Evanghelizarea §i transmiterea
credingei in comextul societdyii moderne §i pluraliste a Europei®, participanfil
exprimindu-§i convingerea ¢d oamenii Europei de azi sunt, in esentd, deschigi fatd
de transformirile care au loc pe plan politic european, care trebuie si fie continuate
si in domeniul religios, cu respectarea tradititlor ficcirel confesiuni.

O altd temi a adundrii a fost cea ecumenic. Episcopii prezenti au subliniat din
nou importanta Cartei ecumenice, semnatd in aprilie 2001 la Strasbourg de pregedintii
C.C.E.E. si ai C.B.E. (Conferinta Bisericilor Europene) ca document fundamental
pentru crearea unei culturi a dialogului $i colabordrii intre Biserici in Europa. S-au
reinnoit angajamentele pentru ca indatoririle sugerate in Cartd =i fie pnmye la toate
nivelurile vietii Bisericilor. Mai mult, a avut loc un prim schimb referitor la o a treia
Adunare ecumenicd curopeand, dupd Basel (1989) si Graz (1997), care s-ar putea
desfigura nu inainte de anul 2006

In domeniul dialogului interreligios a fost subliniatd necesitatea reflectdrii asupra
consecintelor zilei de 11 septembrie 2001. S-a insistat asupra necesitdtii unei cresteri
a respectului reciproc in relatiile islamo-cresting, mai ales in privinta situatiei
minorititilor crestine in tirile islamice. Adunarea plenard a analizat in profunzime
problemele legate de procesul unificdrii europene, referitor mai ales la dezbaterea
viitoarelor orizonturi de dezvoltare ale Uniunii Europene, dezbatere legatd de lucririle
Conventiei. Episcopii au multumit in mod expres Comisiei Episcopiilor din
Comunitatea Europeand (Com.E.C.E.), pentru felul in care insofeste acest proces,
prin mai multe aporturi directe. A fost menfionatd in acest context contribufia
secretariatului Com.E.C.E., publicati in mai 2002, sub titlul ,Viitorul Europei.
Responsabilitate politicd, valori gi religie”, precum §i propunerea prezentati impreund
cu comisia pentru Bisericd si societate a C.B.E., pentru un articol al Tratatului
constitutional final cu privire la libertatea religioasd, cu trei elemente: libertatea
religioasd in sens institutional, dialogul dintre Bisericile si comunitafile relizioase cu
Uniunea Europeand si, in sfiirsit, introducerea Declarafiei nr. 11 din Acordul de la
Amsterdam. Reluind repetata invitatie a Sfantulwi Parinte loan Paul al Il-lea,
presedintii Conferintelor episcopale din Europa se preocupd ca dimensiuneavalonlor
credintel s1 transcendentei 53 nu fie vitatd in Tratatul constitutional al Europei. De-a
lungul secolelor, crestinismul a format in mod substantial mostenirea culturald si
spirituald a acestui continent §i are o bogitie fundamentald de umanitate g orizont
social. Omiterea unei referiri explicite la acest element — afirmi episcopii reunigi la
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Sarajevo — ar conduce la o lacund in identitatea Europei si la o fragilitate pentru
viitorul ei.

Participantii au reflectat asupra numeroaselor nedreptifi comise in lume. Chiar
daci toate natiunile cautii binele propriilor cetiteni, preocuparea egoisti si fird limite
pentru propriul interes duce inevitabil la nedreptate, la sirdcie, la inegalitate, la
oprimare i la tensiune rasiald. Eliminarea oricirei forme de nedreptate ar reduce
amenintarea rizboiului §i a terorismului, nejustificate in sine,

Adunarea plenard a analizat activitatea C.C.E.E. in anul care s-a scurs, prin

intermediul rapoartelor diferitelor comisii, asupra catchezei, mediului inconjuritor,
migrafiel 51 mass media. Cu privire la apdararea creagiei, Consiliul Conferinfelor
Episcopale din Europa reafirmé responsabilitifile actuale ale wturor pentru lumea
creatd. Aceasta cere un comportament exemplar in conducerea proprier viell 51 a
afacerilor economice ale fiecirui crestin, in admimstrarea Bisericn $1 in co-
responsabilitatea politica pentru cuvenitele reforme ale -..memnl mondiale. De
asemenea, este necesar ca in viata Bisericii sd se acorde 0 mai mare atentie valorii si
aspectelor responsabilititin fatd de creatie. Consiliul Conferintelor Episcopale
Europene propune, in sensul acesta, s fie introdusd si dezvoltati traditia incd tindrid
a unei zile a creatici.

Urmdtoarea adunare a C.C.E.E. va avea loc la Vilnius (Lituania), intre 2-5
octombrie 2003,

(Stiri extrase din buletinul informativ ,,Viata cultelor”, nr. 471/2002, ,.Service
Orthodoxe de Presse™ (S.0.P), nr. 271/2002 51 intemet www. catholica.ro.
www.orthodox. news.com.)




PREZEMNTARTI B

Pr. prof. dr. loan Durd, Romdinii $i Athosul,
Editura Cuget romdnese, Barda, 2002, 216 p.

Preot in Belgia 5i Olanda, cu studii de
doctorat la Universittile din Atena si Louvain,
pirintele prof. dr. loan Durd este un cercetiitor
asiduu al arhivelor 51 bibliotecilor atit din fard
¢l 51 din straindtate, cucerind un loc de cinste
in rindurile elitei cultuni romanesti.

Auior a numeroase studii si articole, autorul
s dovedit a fi un fin cunoscitor al trecutului
Bisericii noastre, cartea de fagd incercind s3
aducd la lumind o serie de fapte vrednice din
trecutel zbuciumat al poporului nostru, mai
precis  legiturile  strinse care au  existat
dintotdeauna dintre domnitorii si poporul roméidn
in general fagd de locuitorin asezdmintelor
monahale de la Muntele Athos.

sheaginul Orwodoxier™ sau , Gradina Maicn
Domnulwi® cum mai este denumit, Muntele
Athos s-a dovedit a fi din cele mai vechi tipuri
loc de pelerinaj $i inchinare pentru tofi crestinii,
ajungind un loc monastic panontodox, spre care
aveau s se indrepte, fireste, st romann, Prezenta
romianilor aici este confirmatd  de  insfsi
documentele athonite care adeverese prezenia
vlahilor sud-dundreni la Muntele Athos inci din
secolul al [X-lea. Din secolul al Xil-lea odatd
cu venirea primilor monahi romdni aici, prezenta
pelerinilor romani a fost neintreruptd pind astizi

In ceca ce priveste coninutul cdirtii, aceasia
cuprinde cinci studii si msprezece  articole
consacrate Athosului si roménilor, toate acestea
fiind considerate a fi tratate pentru prima datd
in isiuriograﬁu romaneasca s1 cea siriind.

Primul studiu, intitulat , Mitropoliti roméini
pictati la Sfanwl Munte Athos®, face referire la
pictarea wnor mari ierarhi, cirturari §i isihagti ai
Bisericii Ortodoxe Romine, precem mitropoligii
Tewtan al 1l-lea al Moldovei, Teodosie al Tirii
Romancst, Veniamin Costache al Moldovei in
interiv: | unor biserici de pe cuprinsul Muntelui
Athos, ccea ce indicl de la sine statura
duhovmccased deosebitd a acestora si cinstirea
de care se hucurau in sinul comunititii aghiorite.

BLIOGRATFICE

Mai presus de orice, acest fapts-a datorat
ajutcarelor acordate fie de domniteii romdni,
fie de chtre icrarhii de ajei asedmintelor
monahale de pe Sfantul Munte, alate nu de
putine ori ameninjate de pericolul disparifiei
datorate vitregiilor vremii.

Urmitoarcle dowd studii fac -eferire la
Proschimitarele” Sfantului Munte, tipirite pe
pimantul romidnesc si. importanga Proschini-
tarelui lui loan Comnen (1701} car cuprinde
numeroase informatii valoroase cuprvire la
ajutoarele romanesti oferite Sfintdul Munte
Athos. Proschinitarele reprezintd unel de ghid
sou cliliuzd pentru pelennn care viziteazi
Locurile Sfinte, tipdrite de multe orive pimint
roméinesc din doringa de a le fi de fobs celor ce
voiau si se inchine in sfintele lcasuri ale
binecuvantatului pimiant al Athosulu.

Al patrulea studiu se referd 1p aducerea
moastelor  Sfintului Mihai  Minrisitorul,
mitropolitul Sinadelor, de la Muntel Athos in
Tirile Romidne (sec. XVII-XVID, mare
aparitor al Ortodoxici $1 ma ales 2 sfintelor
icoane, cinstitul cap al sfintului fiid adus de
mai multe on in fara noastrd in Gmpl domniei
lui Constantin Brincoveanu, purtat in rocesiune
impotriva calamitifilor de tot felul.

Ultimul  swudiv, ,Romdni inchaftori la
Sfantul Munte Athos, autori de insemsri i note
de cilitorie”, cuprinde liste cu numele elerinilor
romini la Athos si cu titlurile insemndrnilor si
notelor lor de calitorie

Dintre  articolele  cuprinse  emarcim
wMirturii despre ajutoarele rominestia Sfintul
Munte”, prezentate intr-o lucrare a aglezului
Paul Rycaut din anul 1679, carc au dat
posibilitate  lumi  occidemtale 53 :unoascd
ajutcarcle date de romdni Athosului. Jt articol
este O scurtd privire asupra  itemeierii
Schitului rominese Prodromu in scolul al
KIX-lea®, rimas ccl mail important sezimént
romanesc athonit, cuprinzdnd 51 nmeroase
mirturi referitoare la acest licas.

Autorul face referire 5i la numéirul vonahilor
romdni de la Muntele Athes care a fist diferit
de la o perioadd la alta in functie & situatia
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poliica din Tarile Romine sau de starea
materiald i dubovniceased in care ¢ aflau
mandstirile athonite. Sunt prezentate 51 uncle
aspecte ale stirii actuale a Athosului i anume
numarul monahilor dupd ultimul recensimiént
din anule 1991, numele aghiorigilor ciriurari,
publicatiile athonite etc.

Cartea se incheie cu o intrebare adresati de
autor; Pe cind o mandstire romdneascd la
Sfintul Munte Athos™, ce se constituie intr-o
pledoarie in  faboarea drepului istoric  al
romdnilor de-a avea o minastire in Athos si
totodatd un apel citre awtoritifile politice s
bisericesti ale acestora de-a actiona in aceastd
privingd. Din cele prezentate remarcim ci
lucrarea Romdnii i Athosul® meritdh a i
parcursd de orice cresting, aducind un plus de
noutate §i aspecte inedite in ceea ce priveste
legliura organicd pe care a reprezentat-o
dimtotdeauna Athosul si romamnii.

ADRIAN CAREBIA

Dr. Dumitru Jompan, Timotei Popovici —
corespondenid. Studii de pedagogie muzical,
vol. 2, Editura Eurostampa, Timisoara, 2002,
3534 po + alustragn 1 facsimile.

La cinci ani de la publicarea primului volum
e corespondenia preotului  profesor s
muzicologulul Timotei Popoviel, tipdrit cu
binccuviintarca Inalt Prea Sfingitului Périnte
Micolae Comeanu, mitropoliel  Banatului
(Editura  Mitropoliei  Banatului, Timisoara,
1997}, profesorul Dumitru Jompan reuseste
dupa indelungt cautin si strddanii - =8 ofere
cercetitorilor, muzicologilor, vamenilor Bisericii
$i tturor inbitonlor de muzicd si frumos volumul
al doilea de scrisori primite sau expediate de
nevitatul muzicolog ndscut in Tincova Banatului.

Edigia aceasta, ingrijitd si adnotatd de cel mai
consegvent, mai autorizat §i competent cercetdtor
al operei lui Timoter Popovici, dr. Dumitru
Jompan, se deschide cu un Cuviint inainte”
semnat de domnul Doru Dinu Glivan, inimosul
director al postului Radio Resita, enuia ii revine,
de altfel, i meritul deosebit de a fi suportat toate
cheltuielile de tipar.

Cuprinsul acestui volum masiv, apirut in
conditii grafice deosebite, este structurat dupd
CUm urmeazi:

L. Serisori primite (pp. 5-202), partea cea
mai stufoasd a lucrini, cuprinde un numir de

I 84 de serisori expediate muzicologului Timotei
Popovici de citre fogh elevi, preoti si invifdtor,
foleloristi 5i cameni de culturd, politicieni si
istorici, profesori de muzicd si cercetitori de
renume, multe dintre acestea fiind donate
autorului de cawe Lia Popovici-Delu, fiica
profesorului. Amintim aici pe: Augustin Bena,
Constantin Briiloiu, George Breazul, Virgil
Ciobanu, Dimitrie Cusma, Gheorghe Dima,
sabin Drigoi, Vasile Goldis, D. G. Kiriak, lacob
Muresianu, Gavriil Muzicescu, losif Tuliu Clariu
(fostul director al Institutului Teologic-Peagogic
din Caransebes), Ioan Stefan Paulian, Antoniu
Sequens, Achim Stola, Gheorghe Soima, Ion
Yidu, Constantin Viadu s.a.

Pe langd unele insemndri cu caracter
personal, felicitdn $i urdn de bine, accastd bogatd
corespondenti surprinde o gamd largd de
probleme, mai ales de ordin muzical, Asfel T.
Popovici este rugat 55 tnimitd celor inmeresagi
Dictionarul de muzicd, colinde, partituri cu noi
compozijii - personale, partituri  ale  altor
muzicieni pe care le definea doar el si sd
compund o Liturghie pentru cor biirbitesc
necesard mai ales in  pdrgile  Banatului.
Remarcim, de asemenea, rugdmintea unor
muzicieni incepitori, precum preotul Gheorghe
Suima, fost profesor de muzicd bisericeascd la
Institutul Teclogic din Sibiu, adresatd prof. T
Popovici de a-i introduce o compozifie propric
in concerntele pe care le organizeazi, aprecierile,
criticile 31 sfaturile pe care le primeste din partea
unor colegi, intre care fostul siu profesor de la
Caransebes, Antoniu Sequens ele.

Toatd corespondenta este orinduitd eu multi
£riji de profesorul D. Jompan, fiind imbogayitd
de sute de note nu numai explicative, ci si insofite
de comentarii, ce fae din acest corpus epistolar
un veritabil manual de eticd profesionali, de
daruire, model al unor relatii interumane ai ciror
protagonisti si-au unit destinele prin forja
melosului, singurul grai universal (, Cuvint
inainte™, p. 4).

2. Anexa (pp. 205-250), cuprinde:

A. Scrisori emise institugiilor i persoanelor
oficiale (pp. 205-222),

B. Scrisori primite de la instituii si persoane
oficiale (pp. 223-242),

C. Alte documente {pp. 243-250).

D Articole i studii de pedagogie muzicald
(pp- 251-309).

E. Nustratii (pp. 311-341).

In aceastd parte este grupati corespondenia
preotului profesor Timotei Popovici cu Consiliul
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Arhicpiscopesc  din  Sibiu,  consistoriul
Arhidiecezei Ortodoxe Romane a Transilvaniei,
Scolile Normale din Cluj si Sibiu, Ministercle
Cultelor si Artelor, Culturii Nationale gi Cultelor,
Invitd@méntului, Muncii, Instructiumi publice,
Despdrjiméntului  Astra (Sibiu), cu diverse
institugii de culturd din fard si cu unele parohii.

in subcapitolul ,Alte documente™ se
regaseste i testamentul lui Timotei Popowviel,
redactat in anul 1925, inaintea unei interventii
chirurgicale, din care refinem urmitoarele
pasaje; .(...) Nu am muncit in viaja mea, destul
de zhuciumati, pentru laudele desarte ale lumii,
ci pentru ci aga am fost crescut de (la) printii
mei, aga mi-a fost credinga §i voin{a, si muncesc
si sd fac bine, cui, i ciit pot, frd risplatd de nici
un fel (...). Sunt impdcat cu Dumnezeu, ciruia
i-am gervit cu credingd in tot umpul vieti mele.
De bisericd mi-a fost legat sufletul prin cregterea
ce mi-au dat-o pirinfii mei; el i-am servit
neintrerupt. .. ",

Ultimul subcapitol cuprinde citeva aricole
si studii de pedagogie muzicald, foarte utile mai
ales dascililor de muzicd, publicate de Timotei
Popovici in ,Anvarul Instiutului Pedagogic-
Teologic Sibiu“, revista ,Vatra Scolard” si
JAnuarul Scoliin Normale aAndrei Sagunas
Sibiu®. Aceste materiale au fost aledite pe baza
constatirilor fAcute in  timpul  activititii
didactico-muzicale, indeosebi la Scoala Normald
LJAndrei Saguna® din Sibiu.

Aceastd lucrare, foarte bine structuratd de
profesorul Jompan, se incheie cu clteva
fotografii ale fostilor elevi ai muzicianului
Timotei Popovici, ale unor compozitor,
muzicologi $1 folcloristi cu eare el a colaborat,
cu fotocopii ale unora din compozitiile sale gi
ale umor scrisori de la difente institugii $i
personalititi.

Indicele onomastic si indexul toponimic
intregese, in mod fericit $i cit se poate de wtil,
cuprinsul acestei luerdri de exceplie, care
completeazd  profilul moral, profesional i
stiingific al unui muzicolog, om de culiurd,
pedagog si plstor de suflete ce face cinste
Banatilui, $colii Teologice din Caranscbes, unde
s-a format, 51 Bisericii noastre strimogesti.

Pr. prof. IONEL POPESCU

Pavel Crainic, Jurnalul convertirii, ediie
ingrijita de Danion Vasile, Editura Sophia,
Bucuresti, 2002,

in cadrul Editurii Sophia a apirut o carte
emotionantd: Jumalul convertirii® de Pavel

Crainic, edijie ingrijit de Danion Vasile. In
prefatd, editorul a consemnat urmitareie:

Daci Jurnalul ar fi lipsit de ultinele pagini,
cartea ar fi fracturati: am vedea poveseairecerii
unui om de la yoga la credinga cregind. Ce i-a
adus aceastd credinid? lcoane? Le pueatine in
casd i ca yoghin. Muzica psaltic® O putea
asculta $i ca yoghin. Nu, cn:dinlla cegind i-a
adus altceva: darul de a sti sd 1l nbesscd pe
Dumnezeu, de a sii si il ubeasch peoameni i
de a fi gata sd isi puna sufleul pentn ceilalfi.

intilnirea cu moartea din ultimul apitol este
emotfionanti: e confinmarea faptului ¢ adevirata
credingi se aratd in fapte, ci procesul :onvertirii
nu s-a limitat la acceptarea rationald ainvi{3turii
ortodoxe. Dupd ce termindm lectra clirtii,
infelegem altfel partea de jumnal careincepe cu
prima spovedanic a fratelui Pave Crainic:
intelegem cd elememele care ni se plreau
disparate, adicd multimea de cwetri, de
dialoguri sau de citate din Sfingii Pérn{i nu sunt
altceva deciit cirdmizile care au statla lemelia
formdrin unul suflet crestin,

De cind s-a lepddat de riticire, Pacel Crainic
a avut obsesia mirurisirii lui Hristos $1, lucru
care pirea pufin probabil in zilele mastre, cu
pacea pe care a voit sd o aduci Hristo, el a avut
acazia 53 dea aceastd mirturie jertfelned. A avut
de ales intre a-5i pune viaja pentru appapele siu
si a prefera si fugd de cruce, evitindprimejdia
maorfin.

Cam atit ar fi de spus despre Jimal, Mai
mult va vorbi el singur. ..

Volumul cuprinde unnitoarcle capitole:
~Cuvinml editorului®, ,In loc de intoducere”,
JIntilnirea cu lumea paranormaluluf, | Primii
pasi spre Absolut”, ,Venerarca mestrului®,
Jluminarea tantricd™, .,Pe urmele marior ascefi™,
LSwamni Shivamurti si «botezul» indiar, , Tainele
lumii nevazute”, JIntoarcerea fiulwi risipitor™,
wlubiti-va unii pe algii®, ,.In loc de epiog™,

In capitolul ,,In loc de epilog™, Neolae Jar
relicfeaza ci:

Drumul vindecarii fratelui Pavelw este un
drum original, nu este un drum iegit dn comun.
El nu a ciutat o solujic aparte pentru a-i thmidui
sufletul, ci a alergat la Sfinta Spovedaie, Taina
prin care muljumi de credinciogi au glit puterea
de a-si indrepta viefile. Legdtura srinsd cu
duhovnicul este de altfel una dintre pujnele arme
pe care le au crestinii zilelor noastre i [upta cu
vrdjmagul care cautd s3 ii piarda in oice chip™.

Cartea este serish cu o tuburdtoare
sinceritate, cu o nestivilitd credingd in lumnezew
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3i-n Invditatunle conturate in , Noul Testament™.
Pe de o parte, se poate vorbi de un scriitor, care
apeleazi la stilul vechilor cromicari, pe de alta
parte, la acel stil al destdinuirii, specific omului,
care are revelatia caingei hristice. Cum alegerea
unui eitat este un act estetic — asa sublinia
<divinul critic** George Cilinescu —, vom incheia
cu un sublim ecitat, ce se afli ca un miscitor
~motto™ al cdriii, care m-a impresionat §i mi-a
generat acea emolie, cu care, in copiline, luam
“finta Cumineciturd: ,,... Tatd, am gresit la cer
<1 inaintea ta 51 nu mai sunt vrednic 53 mi numesc
fiul tiw. 5i a zis tatdl citre slugile sale; Aducef
degrabd haina lui cea dintdi 5i-1 imbracati 51 dap
inel in mana lui §i ineil{iminte in picioarele lui;
s1 aducefl vifelul cel ingrisat 5i-1 injunghiati 51,
mincind, i ne veselim; cici acest fiu al meu
mort era 5i a inviat, pierdut era gi s-a aflat™ (Luca
15, 21-24).

DORL POPOVICI

Pr. ic. stavr. Petru Itineantu, Monografia
comunel Obreja, Editura lonescu, Caransebes,
2002, 243 p

Dhn cadrul unor monografii apdrute in ultimul
timp face parte $i , Monografia comunei Obreja®.
Este prima monografie a comunei ce vede lumina
tiparului, fiind structuratd in 5 capitole: 1. Cadrul
natural; 2. Coordonate istorice; 3. Cultura
{Biserica, Scoala, Personalithfi ale comunei);
4. Economia; 5. Tradifii 5i partea de folclor.

Cartea are 240 de pagini eu 66 fotografii alb
negru in text, iar la sfarsit, la anexe, 58 fotografin
color. Coperta prezintd un colay de imagini $i
personalititi marcante ale celor patru localitifi
ale comuned.

Marele merit al prezentei monografii constd
in faptul ¢i este prima lucrare de acest gen, ce a
vizu lumina tiparului i prezintd comuna Obreja
cu satele Ciuta, Iaz si Var cu ceea ce au avut mal
bun de-a lungul istoriei, ¢t $1 in prezent.

Istoria celor patru localitifi aparfinitoare
comunel Obreja se pierde In negura timpului,
Sipdturile arheologice efectuate de-a lungul
timpului au scos la lumind prezenfa umand in
diverse pericade istorice. Situate in imediata
apropiere a agezirii civile de la Tibiscum,
amprenta romand se giseste la tot pasul, filnd
descoperite unelte, ceramicd, monede 5i altare
de cult ce confirmi pe deplin pdrerea ci in
perioada veche pulsa o viafi cu puternice

12 - A.B. 10-12

influente romane care au devenit dominante.
Demn de luat in seamd este faptul cd pe vatra
vechilor asezin din imediata vecindtate cu
agezarea romand de la Tibiscum, au fost gisite
elemente paleocrestine gi bizantine care duc la
conecluzia edspiritualitatea crestind a fost liantul
ce a unit familiile in comunitifi crestine
constitluind nucleul unor agerin de sine
stitdtoare. Prezenta episcopatului de la Diliscos
impune o viald spirituald ce se matenalizeaza
prin prezenfa unor construclii  bisericesti,
mdrturii ale existenfei unei populafil cregtine.
Din ceea ce se cunoaste la Obreja, au existat din
cele mai vechi timpun mai multe liserici din
lemn sau piatri. Nu existd mdrturii despre
existenta unor schituri saw mindstini pe vatra
comunel, sunt insd numeroase troife §i cruci
agezate in anumite locuri. In anul 1791, cind
limba maghiard se¢ impunea in legislapia statului
péind cand aceastd limbd trebuia 53 se introduci
in matricolele bisenicesti, preofii nu au acceptat
sl slujeased sau e predice in altd limbd. Biserica
a avut 5i rolul de pdstrare a limbii roméne in
inlocuirea alfabetului slavon cu cel latin. Aceastd
actiune demonstreazd cd rolul preotului, al
invifitorului precum si al Bisericii in ansamblul
siu din comunele griniceresti era destul de mare
in pdstrarea fiinfei lor najionale. Mai tirziu in
Banatul militarizat, organiarea bisericeascd va
avea o dubld subordonare fajd de Caransebes 5
faji de Virse]. Regimentul avea dreptul s3
controleze activitatea preofilor 51 in mod deosebit
a familiilor griniceresti care erau obligate si-5i
trimitd un reprezentznt la slujba de duminicd sau
in hisericd. Excluzind aceastd obligativitate,
grinicerii  bindteni erau credinciogi 5 15
respectau religia in care s-au niscut.

In anul 1865 se reinfiinfeazd Episcopia
Caransebesului, avind in frunte pe vrednicul
vlidicd loan Popasu care va organiza intreaga
viafd a eparhiei sale, punind un mare accent pe
pregatirea temeinicd a preopilor, care trebuiau
si desfisoare o wvastd activitate in rindul
credinciogilor 51 pe lime culturala.

Din galeria marilor personalitifi ale acestel
zone geografice amintim pe preotul Sinesie
Bistrian, patriot luminat 5i luptitor neinfricat
pentru drepturile roménilor. Preot in localitatea
Var, a sdvirsit numeroase rugdciuni pentru
martirii  nafionali romdni, adicd pentru
memorandistl refuzind sd facd acelasi lucru cu
ocazia zilei de nagtere a impiratului Franz Josef.
Pentru remarcabila sa activitale pastorald,
culturalid 51 didactici el s-a bucurat de dragostea
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51 respectul credinciogilor sdi dar 51 de aprecierea
conducerii eparhiale de la Caransebes, fiind ales
asesor consistorial i consilier episcopal.

In continuare sunt prezentate istoricul
parohiei gi bisericii din cele patru localititi
amintite cu referire la casa parohiald, obiecte
vechi de patrimoniu existente, cimitirul parohial,
preotii slujitori, cintarea de strand si corurile din
parohin, epitropn $1 crismcu, vizitele canomce
ale ierarhilor, activitatea diferitelor organizagii
bisericesti locale, monumente ale eroilor.

In incheiere sunt prezentate difenite obiceiurn ale
acestor localitiifi ce s-au plstrat cusfinfenie de-a hngul
vremii cum sunt negeia, claca, drumul pugulanilor,

Jocun populare, misuratul oilor, obiceiuri in legliturd
cu nagberea s botezul, obiceiun legate hm
obiceiuri legate demmﬂr.ulhh

Monografia comunei Obreja nu nm p
departe pretenfia de a fi exhaustivi, fiind doar
prima incercare 1 materializare in scris a istoriel
locurilor 51 oamenilor de pe aceste mlngul.
Suntem convinsi cd in viitor se vor definitiva
cercetinle arheologice ale bisenicilor vechi de
pe raza comunei §i se vor adiuga noi documente.
Recomandim cu cildurd aceastd carte tuturor
celor care doresc sd cunoascd aceste locuri.

ADRIAN CAREBIA
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