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GLOBALIZAREA ASTAZI

- Globalizarea constituie fara-ndoiali una din sfidirile contemporane majore
atit din punct de vedere economic si cultural, nu mai putin din perspectiva
religioasd. Propusa de unii ca solugie la criza de la inceputul acestui mileniu,
contestatd de altii ca un factor de adncire a acesteia, globalizarea susciti
incd numeroase intrebari. Astfel pentru anumite categorii de oameni ea este
sinonima cu prosperitatea fird granite si cu rispandirea universali a unui
model unic de gindire si de actiune, iar pentru altii este un fenomen de
neoimperialism economic al celor putini pe seama celor multi si siraci.
Aceasta ultima perceptie se observa astizi in protestele stradale ce insotesc
deja ca un ritual orice intilnire politica internationald, unele terminindu-se
in chip tragic, un exemplu elocvent fiind intalnirea recenti a marilor puteri
economice de la Geneva — Italia, soldatid cu numeroase incidente stradale,
multe persoane pierzindu-si viata.

Omenirea a visat mult la bunistarea materiali, de-a lun gul secolului XX,
realizindu-se multe progrese care nu au reusit totusi si inliture siricia din
farile lumii a treia sau din alte tari ale lumii. Odati cu disparitia marilor
utopii i ideologii a rimas doar gandirea unica modernd, prin care s-a ciutat
colaborarea dintre tarile bogate §i sirace, existind posibilitatea ca primele
sa stabileasca niste schimburi cu celelalte ce le-ar putea recompensa efortul
cu anume elemente de intelepciune si frumusete. Si gur, contactele cu tarile
dezvoltate ofera celor mai sirace multiple profituri materiale, dar trebuie
avut in vedere gi importanta patrimoniului cultural si spiritual propriu, toate
dand posibilitate oamenilor de a se ajuta unii pe altii cu ce au mai bun din
toate punctele de vedere, de la cele economice si materiale, pand la cele
culturale si spirituale. Pe linga foloasele materiale si spirituale ce decurg
din relaiile normale pe care le intretin oamenii de pretutindeni, si ne gandim
§i la faptul ¢ s-a reusit de o buni vreme evitarea unor conflicte mondiale
asemdnitoare cu cele doud rizboaie mondiale, datorita eforturilor sustinute
in special de Organizatia Natiunilor Unite, for international creat pentru
menfinerea pacii in lume, ce a reusit s stinga pind in cele din urma numeroase
conflicte mai mult sau mau putin locale care amenintau sa se extindi cu
efecte devastatoare.
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Putem considera fard indoiala ca astdzi ne gasim in momentul iin care
orice se intdmpla intr-un punct oarecare al globului pamantesc, devine: rapid
o problema a intregii lumi, situatia din fara vecind lugoslavia constitwind un
exemplu in solutionarea si evitarea pe viitor a unor tragedii dureroase.. Pe de
altd parte se considerd ¢ existenta mijloacelor de comunicare nu supllinesc
lipsa comuniunii prin comunicare, nedisparand in chip paradoxal bariera
dintre bogati si siraci. Acest spatiu comun se¢ suprapune celui national i
etnic, crednd confuzii, globalizarea fiind un fel de foarfece intre sdrac si
bogat, care se deschide tot mai mult 5i mai repede chiar dac se considleri ci
doar unele tiri ar putea si profite de aceastd situatie, o elitd mic
concentrindu-si un capital inimaginabil. Febra bursei care a cuprins in wiltimii
ani o mare parte din populatia occidentald este doar una din formele d
exprimare a acestei dezvoltari. Epoca internetului, televiziunii etc., arata ¢
standardizarea §i tipizarea tot mai accentuati a culturii este efectul mass
media care prin difuzarca globald a unui model unitar duce la o profund
eroziune a diversititilor etnice si spirituale ale planetei.

Desigur, aceste aspecte ale mondializarii nu ocolesc nici pe cele religioase
Biserica avéind posibilitatea de a da rispunsuri de altd natura decat pot d
factorii economici, politici sau culturali. Astfel de la inceput, din itimpu
epocii apostolice Biserica a ineles, urménd porunca Mantuitorului FHristo
si armonizeze propovaduirea cu universalitatea, cele doud aspect
dovedindu-se ireparabile pentru autentica prezenti in istorie a Bisericii,, avind
rostul de a armoniza localul cu universalul, apartenenta la comumiunca
Bisericii locale cu apartenenta la comuniunea Bisericii universale. Bliserica
a exprimat si cultivat notiunea de universalitate spirituald, o forrma dé
mondializare care proclami cé toti camenii indiferent de rasa, limiba sau
culturd trebuie sa fie egali, uniti prin dragoste, frifie §i cooperare.. Ea is
intinde dragostea asupra tuturor oamenilor, invitandu-i s se uneascé intr-¢
singuri credingd. Din acest punct de vedere universalismul crestin se dlistinge
de mondializarea propriu-zisa, el bazandu-se pe dragoste $i respect fata de
semeni, in timp ce mondializarea este motivati mai ales de dorinta de: largire
a pietei si de a cuprinde mai multe culturi intr-o culturd noua.

Chemate si se pronunte asupra acestui fenomen planetar, religiille ny 1
neagi realitatea ci vor si 0 modeleze pe criterii noi care si le asigure sstatutu
de parteneri de dialog. Depagind orice conflicte, crestinismul zilelor moastre
ar putea, pe temeiul credintei universale, sd se interpund pentru a comntribu
la pacificarea si buna intelegere din anumite regiuni ale lumii.

Referindu-se la aceastd situatie, Patriarhul ecumenic Bartolomieu [ a
Constantinopolului sublinia intr-o cuvintare tinutd la seminarul amual
economiei mondiale de la Davos (Elvena) in anul 1999 ca . indreeptare:
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umanitati citre globalizare reprezinta o realitate ce se datoreaza in primul
rand secorului privat, fiind spnjinita de dezvoltarea incredibild a mijloacelor
de comuwicare. Avem datoria de a proclama ci efortul maxim al omului nu
poate fidoar imbogitirea sau expansiunea economicd. Avertismentul
Evangheiei: «nu numai cu pdine va trii omul...» trebuie si fie mai larg
inteles. - Nu putem trii numai i numai pentru dezvoltarea economici, ci si
«...cu to Cuvantul care iese din gura lui Dumnezeu» (Matei 4, 4). Aceasta
inseamn: cd avem nevoie de valori si principii pe care grijile economice nu
trebuie s le depageasca. Odata intelese aceste lucruri, economia nu va mai
fi stipanil ci slujitorul umanitatii. Biserica nu este impotriva dezvoltirii
economie care slujeste umanitatii. Ea pledeazi insa pentru péstrarea
specificdui culturilor si religiilor (revista ,,Service Orthodoxe de Presse®,
Paris, nr.237, aprilie 1999, p. 2). Este evident cii fiecare avem credinta noastri
§i nu se pune problema de a renunta la ea sau de a o minimaliza. Nu aceasta
trebuie s: se intdmple, dar nici s nu ajungem ca pornind de la credinta pe
care o invartagim sa lasdm posibilitatea izbucnirii unor conflicte sau tensiuni.
De asemmea referindu-se la aceeasi problematica Intaistatatorului Bisericii
Catolice,Papa loan Paul al II-lea, evidentia intr-un discurs tinut la Organizatia
Natiunile Unite: ,,In prezent problema nationalititilor se situeaza intr-o
perspectia mondiala noud, caracterizata printr-o puternici «mobilitater care
face ca diosebirile etnice si culturale ale diferitelor popoare sa fie mai putin
evidente sub influenta numerosilor factori ca emigririle, mijloacele de
comunicire sociald §i mondializarea economiei. In aceastd perspectivi de
universaltate vedem cum apar solicitdri de particularism etnic si cultural.
Este un fipt pe care nu trebuie si-1 subestimam si trebuie mai degraba si-1
analizimprintr-o reflectie aprofundata de ordin antropologic, etic si juridic.
Aceasta tnsiune dintre particular si universal poate fi considerati imanenta
fiintel unane™ (Quelle Mondialisation? in publicatia ,France Catholique®,
Paris, nr. 2603 din 27 iunie 2000, p. 8).
Ca o eplicd la mondializarea economicd, sociala si politici a zilelor
oastre, niscarea ecumenici se evidentiaza pe plan religios, desi este intr-un
| depdsia, deoarece este axatd mai ales pe relatiile intercrestine, in timp ce
nsiunilecare fraimanta astizi lumea depisesc acest cadru, mai ales avandu-se
n vedere faptul ¢d numdrul crestinilor in intreaga lume este inferior
derentilar altor religii. Cu toate acestea ecumenismul se doreste a fi un
actor de stabilizare nu numai religioasd ci $1 politicd. Si nu uitim ca
ocumentl de nagtere al acestuia este tocmai scrisoarea din 1922 a Patriarhiei
cumenie adresata ,tuturor Bisericilor lui Hristos*™ prin care se ficea apel
a Biseric si confesiuni sa urmeze exemplul Societitii Natiunilor de curdnd
nfiintatd.autorii scrisorii intrebandu-se cum este posibil ca natiunile si se
neasca doar prin reprezentantin lor pohitici. cind este stiut ca Bisericile sunt
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cele mai constante si mai profunde reprezentante ale popoarelor in mijlocul
carora isi duc la indeplinire menirea propoviduitoare §i1 sfinfitoare.

..Biserici care adeseori stiteau una lang alta fard nici un interes de a se
cunoaste ba chiar uneori cu sentimente de dugminie, au inceput si-gi acorde
reciproc atentie, sd se cunoasci §i sa se recunoascd, s se iubeascd gi in cele
din urma si lucreze impreund, afirma Chiara Lubich, una din sustinitoarele
ecumenismului autentic. Trebuie si ne intrebam dacd ubirea reciproci cu
toate urmarile ei concrete existi cu adevirat intre not vameni ai unei Biseric
si confesiuni diferite si dacd nu cumva trebuie si aducem imbundtitiri §i
modificiri. Sa reinnoim promisiuneca solemna fatd de Dumnezeu de a nu
neglija nimic din ceea ce ar putea ajuta la mentinerea i aprofundarea gradului
de comuniune la care am ajuns deja“ (revista Oray Nou, an. X, Timigoara,
nr. 1/2001, p. 5). Astfel universalitatea, caractersiticd fundamentalaa Bisericii
lui Hristos, este nu numai un fel de globalizare, ci §1 un drum catre o astfel
de lume, catre Impiratia lui Dumnezeu.

In incheiere putem considera ¢i Biserica nu se opune progresului cconomic
si nici globalizarii care este in slujba omului si nu este intolerantd fatd de
alte confesiuni. Ea este de acord sa colaboreze dacid mondializarea deschide
perspectiva unei infelegeri a tuturor popoarelor. Dacd insa se vizeazi
omogenizarea omenirii §i influentarea popoarelor pentru impunerea unui
model de gandire unic, atunci evident apar rezervele. De asemenea Biserica
apreciazd ca utilizarea mondializarii numai in scopul de a-i 1mboaau pe unii
in dauna altora trebuie si fie evitatd. Toti camenii, bogati sau sdraci, trebuie
si colaboreze pentru ameliorarea nivelului vietii I'u:u;mlm.




CHARTA OECUMENICA

Liniile directoare pentru cooperarea crescinda
intre Bisericile din Europa’

Ca membri ai Conferintei Bisericilor Europene si ai Consiliului Conferintelor
Episcopilor Evropent', in duhul mesajului celor doud Aduniri Ecumenice Europene
de la Basel (1989) si Graz (1997), suntem foarte hotardi de a pastra si continua
comuniunea la care am ajuns impreuna. Mulfumim Dumnezeulii nostru Cel Intreit
in Persoane cd, prin Duhul Sau cel Sfimt, ne conduce il spre o comuniune ol
mai intensd,

Diferitele forme ale cooperdrii ecumenice au corespuns as teptirilor. [ncredintafi
de rugaciunea lui Hristos. ,, Ca tofi sd fie una, dupd cum Tu, Parinte, intru Mine si
Eu intru Tine, aga §i acestia in Noi sa fie una, ca lumea s creadd cd Tu M-ai trimis "
(loan 17, 21), nu avem voie si ramdanem la situagio actuald. fn congliinfa vinei
noastre i pregatiti pentry pocainfa, trebuie sa ne straduim si depagim diviziunile
care existd incd intre noi, ca astfel, si putem propovéadui impreund in mod credibil
mesajul Evanghelics inire popoare.

In ascultarea comund a Cuvéntului lui Dumnezeu din Sfanta Scripturd si chemati
spre marturisirea credinfei noastre comune, precum si in acfiune comund, conform
Adevarului recunoscut, vrem si déim mdarturie despre dragoste si speranfd pentru
lefi oamenii,

Pe continentul nostru european, intre Atlantic 5i Urali, intre Capul Nordului 5i
Marea Mediterand care asiazi, mai mult decal ovicand, poartd amprentele unei culturi
luraliste, vrem sid ne angajam pe baza Evangheliei pentru demnitatea persoanet
umane ca chip al lui Dunmnezeu, iar ca Biserici sa aducem o contributie comuing la
impdcarca dintre popoare $i culinri. :

" Document adeptat in wrma intrunirii Prezidiului Conferiniei Bisericilor Europene (Geneva 6-11
martie 2001} si a intdlnirii ecumenice organizatd de Conferinta Bisericilor Europene si Consiliul
Conferingelor Episcopale din Europa {Strasbourg, 17-22 aprilic 2001), )

'Din conferina Bisericilor (CBE) fac parte cele mai multe Biserici ontodoxe, reformate, anglicane,
libere i vechi-catolice din Europa.

in Consiliul Conferintelor Episcopilor Evropeni (CCEE) sum reunite Conferingele Episcopitor
romane-catolici din Europa.
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In acest sens, considerdam aceasta Chartd ca un angajament comun pentru dialog
si cooperare. Ea descrie sarcinile ecumenice de baza si, din acestea, traseazd o
serie de linii directoare 5i angajamente. Ea tinde si promoveze la toate nivelurile
vietii bisericesti o culturd ecumenica a dialogului §i conlucrarii §i pentru aceasta
si creeze o normd obligatorie. Ea ni are tolugi un caracter doctrinar-dogmatic sau
Jjuridic-bisericesc. Autoritatea ei consta mai degraba in angajarea de sine a
Bisericilor europene gi a organizafiilor ecumenice. Acestea pot sa-gi formuleze pentru
domeniul lor, pornind de la acest text de bazd, adaosuri proprii §i perspective comune
care se referd concret la provocarile lor specifice §i la angajamentele ce decurg din
acesied.

I

CREDEM :
WINTR-UNA, SFANTA, CATOLICA*SI
APOSTOLICA BISERICA*

wSilindu-vi si piziti unitatea Duhului, intru legitura pécii. Este un trup si
un Duh, precum si chemati ati fost la o singurd nidejde a chemirii voastre; este
un Domn, o credinti, un botez, un Dumnezeu si Tatil tuturor, Care este peste
toate si prin toate si intru toti* (Efeseni 4, 3-6).

1. Chemati impreund la unitatea in credinti

Conform Evangheliei lui lisus Hristos, aga cum ea este marturisitd in Sfanta
Scripturd §i cum este exprimatd in Marturisirea Ecumenica de Credinta niceo-
constantinopolitand (381), noi credem in Dumnezeul Cel Intreit in Persoane: in Tatal,
in Fiul si in Sfantul Duh. Deoarece prin acest Credo marturisim , Biserica cea una, |
sfinta, catolicd §i apostolicd , misiunea noastrd ecumenicd obligatorie este de a|
face vizibild aceastd unitate, care, totdeauna, este un dar al lui Dumnezeu. i

Deosebirile fundamentale din credinid inca impiedicd aceastd unitate vizibila.
Exista diferite conceptii, mai ales despre Bisericd i unitatea ei, despre Taine §i
Slujiri (preotie). Noi nu trebuie sd fim de acord cu aceasta situafie. lisus Hristos, pe
cruce, ne-a descoperit iubirea Sa si taina impacarii; urmand Lui, vrem sa facem tot
posibilul de a depisi barierele si-problemele existente ce despart Bisericile.

Ne obligim:

» 53 urmam indemnulw apostolic din Epistola citre Efeseni $i sd ne straduim.
staruitor, 3 ajungem la o intelegere comund a mesajului méntuitor al lui Hristos din
Evanghelie, .

« i acfiondm pnn puterea Duhului Sfant spre unitatea vazuti a Bisericii lui lisus
Hristos intr-o credintd, unitate care isi giseste expresia in recunoasterea reciproci a
botezului si in comuniunea euharisticd, precum $i in marturisire $i slujire comune.

-
T Adci ou sensul de universal
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I1.

PE DRUMUL COMUNIUNII VAZUTE
A BISERICILOR IN EUROPA

wintru aceasta vor cunoaste tofi cd sunteti ucenicii Mei,
daci veti avea dragoste unii fatd de altii* (loan 13, 25)

2. Vestind impreuni Evanghelia

Cea mai importantd misiune a Bisericilor in Europa este de a vesti impreuna
Evanghelia, prin cuvint si fapti, pentru mantuirea tuturor oamenilor. Faid de
complexa dezorientare, de indepirtarea de valorile crestine, dar i diversele cautan
dupd sens in viafd, crestinele si crestinii sunt chemafi in mod deosebit sé-si
marturiseascd credinga lor. In acest sens ¢ nevoie de o angajare puternicd i de un
schimb de experienti in domeniul catehetic §i pastoral la nivelul comunitatilor locale.
De ascmenea, foarte important este ca tot poporul lui Dumnezeu s& mijloceascd in
comun Evanghelia in societatea publicd si s o pund in valoare prin angajare sociala
si prin indeplinirea de responsabilitdy politice.

Me obligdm:

» sa discutdm despre initiativele noastre de evanghelizare cu celelalte Biserici,
. 53 ciidem de acord in acest sens §i astfel, sd evitim concurenta diunitoare, ca i
pericolul de noi sciziuni;

- 53 recunoastem ci fiecare om poate sd-si aleagd, in libertatea de congtunta,
afilierea religioasd si bisericeascd. Nimeni nu trebuie s fie constrins si se
converteascd prin presiuni morale sau ispite materiale; tot astfel, nimeni nu trebuie
impiedicat de la o convertire care rezultid din consimdmant hiber.

3. Si ne indreptim unii catre altii

in duhul Evangheliei noi trebuie sd reconsiderdm istoria Bisericilor crestine care
este marcati de multe experiente bune, dar si de schisme, ostilitati si chiar de
confruntiri armate. Greselile oamenilor, lipsa iubirii §i frecventa manipulare a
credintei si Bisericilor in interes politic au afectat puternic credibilitatea marturisirii
crestine. ;

De aceea, ecumenismul incepe pentru cresting §i crestini cu innoirea inimii §i
disponibilitatea pentru cdinta §i indreptare. Impdacarea a progresat deja in Miscarea
Ecumenica, :

Este important sd recunoagte darurile spirituale ale diferitelor tradijn crestine, sa
invatim unii de la altii, daruind astfel unii altora. Pentru desfasurarea viitoare a
ccumenismului este stringent necesar si integrdm experientele si asteptarile tinerilor
si $a incurajam participarea lor dupa puten.
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Ne obligam:

* 5 depiisim autosuficicnia si sd indepiridm prejudecitile, si cautdm intilnirea
impreund i s ne ajutdm unul pe celalal:

* sd incurajdm deschiderea si cooperarca ecumenicd in educatia cresting, in
formarea, desavirsirea precum si cercetarea teologica.

4. 5d actiondm impreuni

Ecumenismul se desfasoard deja in forme vanate de actiune comuni, Multe
crestine §i cresting din diferite Biserici trdiese 1 lucreaza impreund in prictenie, in
vecinatate, la serviciu si in familiile lor. In mod special cisdtoriile interconfesionale
trebuie sustinute ca si triiasci ecumenismul in viata lor de i cu zi.

Recomandim i sustinem la toate nivelurile locale, regionale, nationale si
internagionale organizarea de comisii ecumenice bi si multilaterale pentru cooperare,
La nivel european este necesar si se intdreascd cooperarea dintre Conferinta
Bisericilor Europene §i Consiliul Conferinjelor Episcopilor Europeni si sd se
organizeze pe mai departe reuniuni ecumenice europenc.

In conflictele dintre Biserici trebuie si fie initiate, respectiv sustinute in continuare,
eforturile de mediere i pace.

Ne obligim:

* sii acionim impreund la toate nivelurile vietii bisericesti unde existi premisele
pentru aceasta $i nu se opun motive de credintd sau de fortd majord;

* 5a apardm drepturile minorititilor si sd ajutdm la inlaturarea neinelegerilor si
a prejudecitilor dintre Bisericile majonitare s1 minoritare din tarile noastre,

5. 54 ne rugdm impreuni

Ecumenismul triieste din ascultarea impreuni a Cuvéantului lui Dumnezeu si din
lucrarea Duhului Sfant in noi 51 prin noi. Pe baza harului primit prin aceasta, existi
astazi diverse straduinte ca, prin rugdciuni si servici religioase, s se aprofundeze
comuniunca spirituald dintre Biserici $i 53 se promoveze rugdciunea pentru unitatea
viizutd a Bisericii lui Hristos. Un semn deosebit de dureros al separdrii dintre multe
Biserici crestine este lipsa comuniunii euharistice,

In unele Biserici exista rezerve fard de rugdciunile ecumenice in comun. Dar
multele slujbe ecumenice, imnurile si rugiciunile in comun, in special Tatil nostru,
marcheazd spiritualitatca noasira crestind.

Ne obligim:

* 33 ne rugdm unii pentru altii si pentru unitatea cresting:

* 5 cunoagtem $i sd prefuim slujbele religioase si celelalie forme ale vietii
spirituale ale altor Biserici.;

* 58 ne indreptim spre scopul comuniunii cuharistice.
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6. Si continuim dialogurile

Apartenenta noastrd comund in Hristos este de importantd fundamentald fatd de
pozitiile noastre weologice si etice diferite. Alifel decit pluralitatea daruitd noud si
care ne imbogdeste. si diferentele in doctrind, in problemele etice si in stipuldrile de
drept bisericesc au dus la despariiri intre Bisenci; adesea, la acestea au jucat un rol
decisiv circumstaniele istorice deosebite si structurile culwirale diferite.

Pentru a aprofunda comuniunea ecumenicd, eforturile pentru un consens in
credintd, trebuie neapirat continuate. Fard unitatea de credintd nu existd nici o
comuniune bisericeasci. Nu existi nici o alternativa la dialog.

Ne obligim:

= 5i continuim, constineios si ntensiv, dl'lll.n_l,ll dintre Bisericile noastre la toate
nivelurile $i sd examinam ceea ce se poate i trebuie si fie declarate ca obligatorii de
autoritatea bisericeascd in ceea ce priveste rezultatele :inlﬂLqul,

= in controverse, in special dacd o sciziune ameninfi in problemele de credinta 5
cticd, sa ciutam dialogul si 53 dezbatem impreuna problemele respective, in lumina
Evangheliei.

11l.
RESPONSABILITATEA NOASTRA COMUNA IN EUROPA

LFericiti featorii de pace, ¢ aceia fiii lui Dumnezen se vor chema®™
(Matei 5.9)

7. 8a participim la constructia Europei

In decursul veacurilor s-a dezvoltat o Europd caracterizatd religios 51 cultural
predominant de Crestinism. In acelasi timp, prin esecul crestinilor in Europa §i in
afara granitelor ei, au fost cauzate multe nenorociri. Noi ne recunoastem
responsabilitatea pentru aceastd vind si-L rugim pe Dumnezeu $1 pe oameni 53 ne
ierte.

Credinta noastri ne ajutd sa invatim din trecut $i sd ne angajdm, ca astiel, credinga
cresting i dragostea pentru aproapele si strdluceascd sperantd pentru morald s eticd,
pentru educatic si culturd, pentru politica si economie in Europa si in intreaga lume.

Bisericile promoveazd o unire a continentului european. Fird valorile comune
unitatea nu poate fi durabila. Noi suntem convinsi ¢d mostenirea spirituald a
crestinismului reprezintd o putere inspiratoare pentru imbogitirea Europei. Pe baza
credintel noastre crestine noi ne angajam pentru o Europd umand si sociald, in care
sunt respectate drepturile omului $1 valorile fundamentale ale pacii, ale dreptatii,
libertitii, toleranter, participirin si solidaritdtii. Noi accentudm respectul profund
pentru viatd, pentru valonle casitoriei si familici, pentru angajamentul preferential
in favoarea celor siraci, pl.ntrudi\'.punihi]imtq,:l de a 1erta si in toate pentru milostivire.

Ca Biserici s1 comunitati mt-.nmqmn.ll:.. trebuie 53 prevenim pericolul ca Europa
si se dezvolte intr-un Vest integrat si un Est neintegrat. De asemenea, trebuie sa fim
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atenti la confruntirile dintre Nord si Sud. In acelasi timp, trebuie evitat orice
eurocentrism $i trebuie intdritd responsabilitatea Europel pentru intreaga umanitate,
in special pentru sdracii din intreaga lume.

Ne obligim:

*.54 ne infelegem unii cu altii cu privire la continutul $i scopurile responsabilitatii
noastre sociale $i s reprezentam, pe ¢t posibil, impreund preocupirnile si viziunile
Bisericilor fatd de institutiile europene secularizate;

* i apdrdm valorile fundamentale de orice atac impotriva lor;

* 53 ne opunem abuzarii de religie $i Biserica in scopuri etnice sau nationaliste.

8. Si impdcam popoarele si culturile

Pluralitatea traditiilor regionale, culturale si religioase o consideram ca bogitic a
Europel. Fafd de nenumiratele conflicte, misiunea Bisericilor este de a implini
impreund slujirea impdcirii chiar i pentru popoare si culturi. Stim ¢ in acest sens
pacea intre Biserici este o premisa tot atit de importanti.

Eforturile noastre comune se indreapta citre evaluarea §i rezolvarea problemelor
politice si sociale in duhul Evangheliei. Deoarece noi respectim persoana si
demnitatea oricdrui om ca chip al lui Dumnezeu, ne pronuntdm pentru absoluta
egalitate valorica a tuturor oamenilor.

Ca Biserici vrem si promovim procesul de democratizare in Europa. Noi ne
angajam pentru o ordine a picii bazatd pe rezolvarile nonviolente a conflictelor.
Condamnim orice formi de violentd impotriva camenilor, in special impotriva
femeilor i a copiilor.

A ne angaja pentru impdcare, inseamnd sd promovam dreptatea in sinul unui
popor, ca §i intre popoare §i sd inldturdm pripastia dintre siraci si bogati precum si
somajul. Impreuna dorim si contribuim ca emigrantii si emigrantele, refugiatii si
azilantii sa fie primiti corespunzitor demnititin lor umane in Europa.

MNe obligim:

* sd ne opunem oncirel forme de nationalism care duce la asuprirea altor popoare
sau minoritdti nationale $1 sd ne angajim pentru rezolviri nonviolente;

* sd intdrim locul §1 egalitatea in drepturi a femeilor in toate domeniile vietii si 53
promovam dreapta comuniune dintre femei si barbati in Biserica si societate.

9. 54 salvim creatia

Prin credinga in dragostea lui Dumnezeu, a Creatorului, noi recunoastem, plini -
de recunostingd, darul Creajiei, valoarea si frumusetea naturii. Dar privim cu spaima
cum bunurile pimantului sunt exploatate fira a se {ine cont de valoarea lor proprie,
de numdrul lor limitat i de bunastarea generatiilor viitoare.

Dorim si ne implicim impreuna pentru conditii durabile de viagi pentru intreaga
creatie. In responsabilitatea noastrd fatd de Dumnezeu trebuie sd afirmam si sa
dezvoltim in continuare criterii comune, pentru a distinge intre ceea ce oamenii
sunt capabili sa faca. stintific si tehnologic. dar din punct de vedere etic nu le este
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permis. In orice caz demnitatea unicd a fiecirui om trebuie si aibd intdietate fata de
ceea ce este posibil din punct de vedere tehnic.

Recomandim introducerea in Bisericile europene a unei zile de rugdciune pentru
salvarca creatiei.

Ne indatorim:

= 5i dezvoltim pe mai departe un stil de viajd in care valoarea sd fie pusa pe
calitatca permanentd si plind de responsabilitate a vietii impotriva dominatiei
constrangerilor cconomice si de consum;

= 5i sustinem organizatiile bisericesti cu privire la mediu si retelele ecumenice in
responsabilitatea lor pentru salvarea creafiel,

10. Sa aprofundim comuniunea cu [udaismul

De poporul lui Israel, cu care Dumnezeu a incheiat un legdmdnt vesnic, ne leagi
o comuniune unicd in felul ei. Din Credingd noi stim ¢i surorile si frapii nostri udei
wsunt iubiti, din cauza parintilor. Cici darurile i chemarea lui Dumnezeu nu se pot
lua inapoi” (Romani 11, 28-29). Ei au ,infierea §i slava g1 legimintele si legile si
inchinarea $1 figiduintele, ai cdrora sunt parintii $i din care dupa trup este Hnstos™
(Romam 9, 4-53]).

Deplingem si condamnam toate manifestanle antisemite, precum $i rabufnirile
de urd si persecutiile. Pentru antiiudaismul crestin cerem iertare de la Dumnezeu,
*lar de la fratii $i surorile noastre iudei impacare.

Este imperios necesar ca prin propovaduire si invitimant, prin doctrina i viaja
Biscricilor noastre, si constientizim profunda legiturd a credinfei noastre cu
iudaismul $i sd sustinem cooperarea cregtino-iudaicd.

Ne obligam: 4

* i ne opunem tuturor formelor de antisemitism §i antiiudaism in Biserici si
societate;

= 5d cutdm si sd intensificam, la toate nivelunle, dialogul cu surorile si fragii
nostri evrei.

11.84 cultiviim relatiile eu Islamul

Musulmanii triliesc de secole in Europa. Ei formeazi in anumite tiri europene
minorititi puternice. In acest sens au existat si existd multe contacte si relatii de
buni vecinitate intre musulmani si crestini, dar 51 masive rezerve si prejudecdyi de
ambele parti. Acestea s¢ bazeazi pe experieniele pline de suferinta din istorie si din
trecutul foarte apropiat.

Dorim s intensificim la toate nivelurile intalnirea dintre crestini $1 musulmani,
precum si dialogul crestino-islamic. Recomandam in special sa se discute impreuna
despre credinga intr-un singur Dumnezeu 51 sa se clanfice intelesul drepturilor omului.
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Ne obligim:
= 5d-1 intdmpindm pe musulmani cu pretuire:;
* 5i colaboram in chestiunile comune cu musulmanii.

12, Intilnirea cu alte religii si conceptii despre lume (Weltanschauung)

Pluralitatea convingerilor i formelor de viald religioase precum sia diferitelor
conceptii specifice despre lume, a devenit o calitate marcantd a Europei. Religiile
risdritene i noile comunititi religioase se raspindesc si gdsese interes la multe
cresting si crestini, Existd tot mai muly oamem care refuzd credinga cresting, se
comportd fatd de ca in mod indiferent sau impartisesc alte conceptii despre lume.

Dorim 53 ludm in serios intrebarile critice care ne sunt adresate §i 53 ne striduim
impreund sd avem o dezbatere corectd. [n acest sens, trebuie si facem distinctie cu
ce comunititi sa fie chutate dialoguri si intidlniri si fad de cine, din punct de vedere
crestin, i avem rezerve.

Ne obligam:

* 5 recunoastem libertatea religioasi si de constiingd a oamenilor si comunitdilor
si in acest sens sd promovim ca ei si-si poatd practica individual si in comunitate,
privat si public, religia sau conceptiile lor despre lume in cadrul drepturilor acceptate.

. si fim deschisi pentru dialog cu tofi oamenii de bund credinid, s3 urmdrim
preocupdri comune cu el si sd le marturisim credinga crestind,

lisus Hristos, ca Domn al Bisevicii celei una, este cea mai mare speranii a
noasicd pentrn impdacare si pace.
In mumele Sau noi veem sa mergem mai departe pe dramuld comun in
Europa. Il rugam pe Dumnezen pentru sprijinul Duhului Sau cel Sfint.

wlar Dumnezeul nidejdii si vi umple pe voi de toatd bucuria si pacea in
credintii, ca 53 prisoseascd nddejdea voastri, prin puterea Dubului SEint®
(Romani 15, 13)

Ca presedint ai Conferintel Bisenicilor Europene 51 ai Consiliului Conferingelor
Episcopilor Europeni, recomandim ca text de bazd aceastid Charta Occumenica tuturor
Bisericilor si Conferintelor Episcopale din Europa spre acceptare si implementare |
in propriul lor context. :

Cu accastd recomandare semniam Chara Oecumenica in cadrul Intalniri
Ecumenice Europene, in prima duminica dupd Pastile comun din anul 2001,




SFANTUL I0SIF CEL NOU, O IMPORTANTA PREZENTA ATONITA
IN TINUTUL TIMISOAREI

VICENTIU CURELARU
STEFAN TOMA

Teologia tuturor timpurilor méirturiseste faptul ¢ Dumnezeu isi iubeste fipturile
sale cu iubire nemdrginitd. Dovada acestei wbir sunt si sfintii. adevirati indrumitori
ai existentel noastre spirituale. Sfinjenia, considerati drept consimgire a vointei umane
cu poruncile lui Dumnezeu, riméne pentru totdeauna cea mai mare taini a relatiei
personale dintre Dumnezeu i om, dintre creaturd si Creator.

Unul dintre locurile unde oamenii s-au dedicat cu desivirsire sfinteniei este si
Muntele Athos, loc venerat si sfant, in care Dumnezeu a daruit Bisericii noastre
mari sfingi, intre care se afld si Sfanwl losif cel Nou',

Originea si anii tinererii sale

Cel intru sfinti, parintele nostru losif cel Nou s-a nascut in anul 1568 in Raguza,
din printi cu o buni situafie materiald*. Tatdl siu, Giovanni Fusco’, coribier venetian,
s-a stabilit in Raguza (astizi Dubrovnik) in Dalmatia®, care intre 14201797 se gisea
sub ocupatic venefiand’. Mama sa, Ecaterina, s-a ndscut in Limnos® din parinti care
au trait acolo. Tatdl siu, Giovanni, marinar i comerciant din Venetia, urméind tradifia
care-i caracteriza pe venetieni, la inceput ca si cuceritori ai Limnosului, a rimas o
perioadi de timp in insuld unde a i cunoscut-o pe sotia sa Ecaterina. Ca si om al
mérni a fost numai in cilatorii, incat lacob (cum se numea sfantul ca si laic) a crescut
numai cu mama sa Ecateriana’. Aceasta era o ortodoxi evlavioasi si i-a dat micutului
lacob o crestineasci educatie® pe care ea insdsi o luase de la parintii ei, in insula din

Viata SEnmlui losif cel Mou a fost scrisd pentru prima datd de ciire diaconul sau Damaschin
Udrea in 1701, cu binecuvintarea episcopului de Caransebes i Virser, Gherasim (1695 1708}, Aceasti
biografie s intitwleazd Fara Sfidnndui fosif cel Now care a fost mitropolic al Tinisorii 5i o wata Tara
Banarului si a aparjinu bibliotecii personale a parintelul Gheorghe Cotogman. Moi, pentru descrierea
vietii sfantului, am folosit aceastd biografie, care s-a tipdrit in SMitropolia Banawlui®, nr. 7-9/1956, pp.
65-75.

: Gheorghe Cotosman, Considerarii generale asupra Evoarelor si literatursl istovice preivitacre fa
personaliatea Sfintlwe Mivropolit losif eel Now, in Mitropolia Banatului®, nr. 7-9/ 1934, p. 68

* fhidem.

* Dalmatia este o regiune a Croajici care se intinde de-a lungul coastelor Adriaticii.

" Le Petit Larousse en coulewrs, Paris, 19935, p. 1273

" Gheorghe Cotogman, aet. cit., p. 6%

T Ihiden.

" leromenahos loanmkios Mpalan, Roumaniko Gerondiko, Thessaloniki, 1955, p, 82
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vecinitatea Muntelui Athos, in Limnos. lacob era in varstd de 12 ani cand tatdl sau
s-a scufundat in adincul mirii cu corabia sa, in impul unei mari furtuni. Mama sa,
Ecaterina, neavind neamuri in Raguza a plecat la fratele sdu, care era mare comerciant
in Ohrida®. Aici lacob a studiat mai mult de trei ani insugindu-§i o bund educatie in
scoala pe care a frecventat-o. Ardtind dragoste fatd de Bisericd i fatd de cele sfinte,
tanarul lacob cu acordul mamei sale a fost luat in mandstirea Maicii Domnului din
Ohrida de catre virul ei care era ieromonah acolo'.

in méndstirea Maicii Domnului a rimas pentru cinci ani, de la 15 pana la 20 de

ani''.
Cilugiria in Muntele Athos

in 1588 s-a nascut in interiorul sdu marea dorintd de a viefui in Gridina Maicii
Domnului. Astfel, impreuni cu monahul Nicodim a sosit in Muntele Athos", la
manastirea Pantocrator, unde a fost tuns in monahism cu numele de losif. Dupa doi
ani a primit Taina hirotoniei'” la virsta de numai 20 de am.

In Limnos, locul natal al mamei hu losif, mindstirea Pantocrator avea metoace
in regiunca Ano Horio, unde era suprafafa sa agricold, donatie a impdratului loan al
V-lea Paleologul dinainte de anul 1388'*. Mai tarziu posesiunile s-au extins in
Paranisia, in regiunile Akti si Akrotirion iar in 1394 § in Fako''. Proprietatile
Limnosului au fost instriinate i au fost date la refugiapin din Asia Mica dupé anul
1922 Nu este exclus si faptul ca losif sa fi fost frate de mandstire sau superior la
metoacele mandstirii Pantocrator din Limnos in vremea raiméanerii sale acolo.

in anii in care a ramas in Pantocrator si-a insusit multe cunogtinte fiind in acelagi
timp si un bun caligraf, fapt care l-a facut si fie solicitat in intreg Muntele Athos'".
Stantul losif a devenit vestit pentru caligrafia lui si astfel a fost chemat in minastirea
Marea Lavrd'.

Minastirea Marea Lavri avea si ea multe metoace in Limnos, astfel infelegem ca
relatia sfantului cu Limnosul a continuat i s-a dezvoltat §i mai mult'. Aici a dus o

* Gheorghe Cotosman, art. cit., p. 68.

" [hidenm.

" Ihidem

12 fhiclem.

" fhiclem.

14 Eikones Monis Pantocratoras, Agion Oros, 1998, p. 24

" hidem,

* fdem, p. 39.

' fhidem.

™ felem, p. 70. Din Limnos se vede foare clar Atonul (virful Munielui Athos) dar si mindstirca
Marea Lavrd, in care a viepit Sfinwl Tosif, §1 a cirei pozijie se invecineaza cu finutul natal al mama
gale. Insula Limnos, incd dinainte de Hristos a avet strinse legdturi cu Atonul, prin zeitdjile care se
adorau in vremea aceea,

* darea Lavrd a avat in Limnos urmitoarele metoace: Sfantul Kirikos i lulita, un altl inchinat
Maicii Domnului 1a Gomati, un alul Theotokos Eleousa (a cirei plasare nu a fost determinatd inca),
Theotokos Kakaviotisa in regiunca Zavgmata, Theotokos Sergounotissa in Castrin, a Mantuitorului in
Kotsine, a SFntului Gheorghe in Neomata, a Sfantului loan Inmmiemergdtorul aproape de castrul din
Kotsino. V1. Panou, L. Frangelli, Limnos @ filtati, vol. 111, Alena. 2000, p. 269-272. Aproape cele ma
multe mandstiri aghiorite cu vechi donatin ale impratilor filomonahi au avut roditeare metoace i
Limnos de unde se aprovizionau cu produse cerealiere gi lactare
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viald ingercascd prin rugiciuni, posturi $i prin slujirea sa, treciind in mod succesiv
pe la mdnastirea Pantocrator, Hilandar, Xiropotamu si in cele din urmd la Vatoped™.
Aici sfantul a ficut primele minuni $i a devenit cunoscut drept ficitor de minuni,
vindecindu-1 pe mulft monahi de neputingele lor, rugindu-se si atingfiindu-i cu ména
dreapta pe crestetul lor™'. Din Vatoped, Sfantul losif a fost ales egumen la mandstirea
Sfantului Stefan din Adranopol, pe care a condus-o pentru sase ani, instituind o
inalti viatd duhovniceascd®. Dupa aceea s-a reintors in Muntele Athos, mergind in
mandstirea Cutlumus unde a fost ales egumen™, de acolo revenind iardsi in Vatoped™.

Alegerea si hirotonia ca mitropolit

In anul 1650, cind sfantul se gasea in Vatoped, a fost ales mitropolit al Timisoarei,
care atunci se gisea sub dominatie turseasca. Sfantul losif a vietuit in Muntele Athos
62 de ani (1588-1650), adicd mai mult de jumaitate de veac, distngindu-se prin
frumusetea vieti sale, prin invititurile $i minunile pe care le-a ficut. Pentru toate
aceste virtufi cu care a fost inzestrat, credinciosi din Timisoara si-au adresat rugimintea
lor ciitre personalitatea duhovniceasci a pirintelui losif. Desi se afla la inaintata varsti
de 82 de ani, voiau sa-1 aibd ca ierarh al lor pentru renumele de sfint pe care-1 avea
incd din viald. S-a intdmplat sa treacd atunci pe la mindstirca Vatoped, cronicarul
romian Damaschin Udrea, care se gisea atunci intr-un pelerinaj la Muntele Athos.
Sfintul losif l-a luat de-a dreapta sa 51 l-a pus si-1 invete limba roméind, reusind aceasta,
cut harul lui Dumnezeu, in numai trei luni, astfel incat la intronizarea sa de la Timisoara
a vorbit popomului in romaneste, provocindu-1 mare bucurie™. Damaschin a devenit
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trdit in tinutul Timigoarei, 1ar in 1701 ajungind si-i scrie si viata.

Mutropolitul losif a sosit din singurdtatea pe care o iubea atdt de mult la Timisoara
cu permisiunea sultanului Mahomed al Il-lea (1648-1687) si cu binecuvintarea
patriathulu siirb Gavriil (1647-1656) de la Ipek®™; in jurisdictia cdruia se afla
Timigoara incd din 1557, In vremea Sfantului losif, Timisoara se gisea sub dominatie

* Gheorghe Cotosman,ari. cir, p. 70, Mindstirile Xiropotamu $i Vatoped, unde Sfantul losif a
viefuit pentru o anumith pericada de timp, aveau 5i acestea metoace in Limnos, V1. Panou, L. Frangelli,
o.c.pp. 270-272.

I Iidem.

= [hiden.
- " leromonahos loannikios Mpalan, o.c., p. 83. Cercetdrile legate de relagia mindstirilor aghiorite cu

!l metoacele lor nu sunt complete, existind mari lipsuri in arhivele cestora datorate diverselor catastrofe

si in special incendiilor. In anumite mindstini se gisesc traditii locale asupra cirora nu existd surse
documentare din rajiunea mai sus pomenitd. O astfel de tradijie din mindstirea Cutlumus vorbegte
despre egumenia icromonahului losif insd, pind in prezent cercetarea arhivisticd mentine incertituding
{ asupra acestui fapt, fn muzeul acestei mindstini se giseste o frumoasd icoand bizanting a Sfintului Tosif
| cel Nou care a fost pictatd in atelierul mindstirii. lcoana contine urmitoarea inscripfie: O agios losif'a
| Koutloumousianos, Episcopos Timisoaras. Mindstirea Cutlumus a avut in Limnos ca metoc mindstirea
| Sfantului loan Inaintemergdtorul din Scala - V| Panou, L. Frangell, a.c., p. 270.

* Gheorghe Cotogman, ary. cit., p. 70,

¥ Idem, p. 66,

*® fadem, p. 52

¥ Timotei, Episcopul Aradului, Sfamtel ievui St losif cel Nou de la Partog, in Sfinji romini
1 apdritor ai Legii striimosesti™, p. 365,

2-AB. 79

diacon, secretar i ucenic al sfantului, riminand alitun de el sase ani, cit timp a mai

r
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turceascd (1552-1716)*. Minunile Sfantului losif au fost multe i s-au manifestat
inci de la sosirea sa aici®®. Sfantul losif a fost hirotonit de citre patriarhul ccumenic
Partenic al Il-lea (1644-1646/1648-1651)", acelasi care daduse si moagtele
Cuvicasei Parascheva domnitorului moldovean Vasile Lupu. Sfantul a sosit de la
Constantinopol®' la Timigoara cu permisiunea patriarhului ecumenie, in jurisdictia
caruia se afla ca si pana astzi Muntele Athos™.

Se stie ¢d in Timigoara exista o comunitate greceascd, cu bisericd proprie; se
cunoaste faptul ca patniarhul ecumenic era pentru grecii aflati sub dominatia otlomand
si etnarh, se poate ca trimiterea Sfantului losif la Timisoara s aibd ceva in comun sl
cu acest aspect. In cilatoria spre Timisoara, cind a ajuns cu trdsura in situapia de

trece Dundrea la Palanka, cu podul plutitor, caii s-au inciptinat i nu volau s
inainteze pentru trecere. Atunci, diaconul siu Damaschin, care era impreund ¢
dinsul, a luat caii de ham si a incercat sii-1 faci s treaci Dundrea, insi in zadar, caii
tremurau §i spumegau incit conducdtorul trisuri a inceput sa-i injure §i sa-l
pomeneascd pe satana. Atunci a cobordt din trdsurd  Sfantul losif, l-a ocdrat p
conducitorul trasurii pentru cuvintele sale si a luat hamul din méana lui Damaschin.
Stantul Tosif le-a vorbit calm cailor, care imediat au urcat pe podul plutitor $i ay
rimas linistiti pind au trecut alaturi. Toti cifi erau prezenti s-au minunat $i au cazu
inaintea sfintului sdrutindu-i anteriul, deoarece injeleseserd ci este alesul lui
Dumnezeu, de vreme ce si animalele i s-au supus™.

De aici au pornit s3 meargd la Varset, insa pe cind era si ajungd acolo s-a inscra
si a inceput o vijelie care a intunecat atit de mult cerul incit nu se vedea mmic
Dupid aceea a inceput o ploaie puternicd incit conducitorul trisurii a prerdut drumu
si astfel nu au ajuns la Viarsef. Sfintul losif impreuni cu cei care-l insofeau au dormi
ye parcursul drumului $i cand s-a oprit furtuna i s-a inseninat si-au dat seama ci s
ghsesc intr-un sat. Cind si intre in sat o banda de cilareti turci le-au iesit in cale s
i-au oprit. Mitropolitul §i-a scos capul afard din trasurd. Atunci, conducitoru
calaretilor I-a intrebat cine este ,,marele pirinte”. La aceastd intrebare tof se temeau
insd sfantul a rispuns ca el este. Atunci aga Ismail, cum se numea ciliretul, s-a da
jos de pe cal 5i cu cuvinte calme l-a rugat pe sfant, in numele lut Allah s1 al lui lisus

* p Bizerca, SEnd losif cel Nou, mitropolited Timigoarei, B.OR., nr. $/1930, p. 421.

¥ Minunile Stantulni losif cel Now in pimutul Timigoarel s-au scris de citre egumenul miindstiri
Partos, Michifor in anul 1748, Ele au fost tipdrite in  Mitropolia Banatlui®, ar. 7-9/1936, pp. §1-127
precum i in lucrarea parintelui Gheorghe Cotosman, Faja Sfantulur fosif cel Now, apiruti la Timigoar
1ot in 1956, si constituie principalul izvor pentru descrierea mimunilor Sfantului [osifin prezenta hacrare

1. D Suciu, in lucrarea sa Monografia Witropoliei Banatedut, Timigoara, 1977, p. 1821, se indoies
de autenticitatea celor doud lucriri mai sus mentionate, pe carc le-a descoperit plrintele Gheorghe
Cotosman. El face citeva insemndri filologice gi istorice asupra textului, pentng a-5i susfine ipotez sa.
Insa, aceste doud lucrdn sunt pind acum singurul izver in care avem insemndn biografice despre vinga
SHntului losif i pe baza cirora Biserica Ortodoxd Romind i-a intocmit slujba. Potrivit actualului
mitropolit al Timigoarei, L.P.S. Micolae Corncanu, astizi aceste doud luerlri sunt pierdute §i s-au aflat in
biblicteca particulard a parimelui Cotogman, care le-a cumpdrat cu o mare sumd de bani, insd. din
pacate, despre familia acestuia nu s¢ mai gtic nimic.

W pp. Grigore N. Popescu, Fiaga Sfintului losif cel Nou g a toatd Fara Banadui, nr. 10/11, 1956,
p. 932

3 Arhimandrit loanichie Balan, Sfinele moagie din Rowdnia, 1999, p 1L

2 Timotei, Episcopul Aradului, arr. cir., p. 365

 Gheorghe Cotogman, art. oil., pp. 84-83
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si se intoarcd la Vargel, pentru ¢d prima sa cadini este de trei zile in chinurile
facerii 511 s-a ardtat ingerul ei, care i-a spus ¢i pand nu va trece trisura marelui
périnte, care va merge la Timisoara prin fata portii haremului, nu ii va da Allah
usurare. Ingerul 1-a prevestit ca la risarit s3 meargd aga si si-1 astepte pe mitropolit
in satul Sama, unde il va gsi 51 de unde si-1 intoarcd la Varsel. Aga Ismail 1-a rugat
pe stant sa se intoarcid si it va oferi orice ii va cere. Sfantul losif a poruncit sa se
intoarcd trasura spre Virsel si i-a spus agdi ¢ merge nu pentru bogatiile pimintesti,
ci pentru implini voia lui Dumnezeu. Atunci preotul Haralambie 1-a intrebat pe
mitropolit dacd e drept si asculte rugimintea unui necrestin §i si-i indeplineasci

doringa. Sfantul I-a mustrat pentru cuvintele sale si i-a spus ¢i Dumnezeu este Unul
in Sfanta Treime, deasupra tuturor si nimeni nu este vrednic a cunoaste ciile
Domnului, ascultarea fiind obligatorie fiecirui om. Dupa aceea sfantul n-a mai spus

| nimic $i s-a adincit in rugiciune. Cind a trecut cu triisura pe la intrarea in harem,

caddna s-a usurat imediat, ndscind un biiat. Aga Ismail a alergat in spatele trasurii,
a oprit-o §1 a sdrutat mina dreaptd a Sfantului losif, plingind ca un copil®,
Inainte si ajunga Sfintul la Timisoara l-au intimpinat 50 de calireti turci, trimisi

| ai pagei Fasli al Timisoarei, pentru a-1 conduce pina in oras, deoarece se auzise deja

de minunea pe care a ficut-o Sfantul la Virser. Pasa Fasli era bun cu crestinii deoarece
se trigea dintr-o familie crestind si se numea lacob inainte de a-si fi schimbat religia.

Activitatea duhovniceasci si minunile din timpul vietii

Sfantul losif a ajuns la Timisoara in ziva Sfantului Iie si I-a intimpinat cu mare
pompid si aclamatii intregul popor, atit din imprejurimi, cit si de departe. Cénd a
trecut prin dreptul resedintei pasei el insusi a iesit in intimpinare, au schimbat cuvinte
prictenesti in limba turcd $i a vorbit poporului in roméneste, provocind mare bucurie
crestinilor prezenti. Intronizarea s-a ficut in vechea resedintd mitropolitand restaurata
de catre paga Fasli, la 20 iulic 1650. Dupd evenimentul intronizirii mitropolitul a
plecat din resedina lui, cind au iesit inaintea lui cei doi copii ai lui Ivan C apra, care
era paralizat de 20 de ani. Acestia l-au adus pe tatdl lor pe o targa si l-au rugat pe
sfint sd-1 vindece. Sfantul losif a pus mana sa dreapti pe fruntea paraliticului, s-a
rugat cu lacrimi, 1ar acesta imediat s-a ridicat §1 a inceput s umble, Lumea care era
prezentd la minune a cazut in genunchi si s-a rugat lui Dumnezeu, i-au sirutat

vesmantul si toti aclamau faptul ¢d mitropolitul este sfint, accasta parere avand-o

L incd sitarcii”. La un an dupd intronizarea Stantului losif, pasa Fasli a plecat iar in

locul séu a venit pasa Korigant (1651-1632), acesta fiind un om sever si neingiduitor

cu supusii, lacom, dorind si se imbogiteasca cu orice pret. Sfintul i-a vorbit cu

!
?blindu;c. l-a induplecat cu multe daruri, astfel incit nu s-a legat de bisericile din
| Timigoara™.

U ledenr, pp. 8591, Acest bdiat ¢e s-a ndscut prin rogieiunea Sfantului losif, dupd moartea tatilui
sdu a devenit erestin, mai apoi monah cu muinele de Gherasim i mai tirziu episcop de Caransebes si
Virgey (1693-1708). El insugi I-a pus pe Damaschin si scrie viaga Sfanwlui losif in anul 1701,

" ddem, pp. 66, 7173, 9397,

* budenr, p. 97,
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Stantul losifa infiinat la Timigoara 1 0 scoali ecclesiali pentru cultura preotilor™.

In ziua Sfintilor Apostoli Petru si Pavel a anului 1652, Sfantul losif a mers si
slujeascid in biserica de lemn a mitropoliei care atunci igi serba hramul. In timpul
slujbei, in afara cetdii a inceput un mare incendiu $i foarte repede, datoritd unui
vint puternic, focul a ajuns si in cetate, arzind case, magazine §1 amenintind chia
si biserica unde slujea sfantul. Atunci Sfantul losif a iesit din bisericd imbracat in
vesmintele sale arhieresti, a privit focul pe care-l provocase vintul si in specia
multimea care disperase de teami; a ciizut in genunchi pe treptele bisericii, a ating
farina cu fruntea si astfel s-a rugat. Foarte repede s-au ardtat de la rsarit nori negri
fulgere si tunete puterice care au provocat o ploaie ce a stins focul. Cand s-a insera
s-a luminat cerul §i s-au aritat sapte curcubee suprapuse unul deasupra celurlale
Atunci sfantul s-a ridicat si vesmintele sale erau uscate si neatinse de ploaie, a mer
in chilia sa, s-a inchis si timp de trei zile nu l-a mai vizut nimeni. Cind a iesit i
lume avea semnul Sfintei Cruci ars pe dosul palmei de la ména stangd, care rispinde.
lumind in intuneric; acest semn sfant avandu-1 pini la punerea in mormant™.

in acelasi an egumenul mindstirii Partog I-a invitat pe mitropolitul losif s
praznuiascd ziua hramului — Sfinti Arhangheli — acolo, deoarece cd se va adun
multd lume care era dornicd si-1 vada pe mitropolitul taumaturg. Stintul losif
promis ¢i va merge, §i cu trei zile inaintea hramului a pornit pe jos de la Tunigoar
(50 km péna la Partos), impreund cu monahul Arion care-i purta de griji sfantului §
cu diaconul Damaschin. In drumul lor i-au urmat ¢redinciosii din toate satele ajungin
la mandstire cu un alai de peste 1.000 de persoane, de s-au speriat la inceput cei di
Partos, crezind ¢i vine vreo armata striind. Insd, cind s-au apropiat si l-au vizut p
sfantul Tosifin frunte au iesit inaintea lui, si cizand in genunchi il cinsteau cu eviavie
Augzind ¢a vine mitropolitul, credinciosi au adus de departe la mandstire multi bolnav
si paralitici, pe care-i i-au pus la intrarea in biserici. Cind a trecut Sfantul losif i
urmdtoarea zi printre ei pentru a merge la bisericd, bolnavii care stiteau jos sau
targi l-au atins cu mdinile lor si l-au rugat si-i vindece. Sfantul losif le-a spus si n
ceard vindecare de la el, ci de la Tamaduitorul oamenilor, de la Domnul nostru lisu
Hristos §i si se roage Domnului. $i acesta ii va vindeca. Dupa aceea s-a opnt i
mijlocul lor, a ingenuncheat si s-a rugat. Cand s-a ridicat §i a intrat in biserici
unsprezece paralitici §i bolnavi s-au ridicat sdndatosi §1 au intrat §i acestia in biserica
slivindu-L pe Dumnezeu care i-a vindecat prin rugdciunea sfantului™.

larisi la minastire

De Sfintele Pasti, in anul 1633, Sfintul Mitropolit lasd scaunul vladicesc a'
Timisoarei episcopului Moise al Lipovei $i se retrage la mianastirea Partog unde 3
triit in posturi §i rugdciuni pind la 15 august 1656 cind a adormit §i a trecut in ceatd
sfintilor. In cei trei ani cat a fost mitropolit al Timigoarei, Sfantul losif cel Nou @
alinat nesfarsitele suferinte ale fratilor episcopi din vecindtate si ale preotilor. Cu

¥ Idem, Viafo Sfamdui losif cel Now, mitropalingd Tionigordi §i o toard Tara Bamatulni 163501658
Timigoara, 1956, |

 Gheorghe Cotogman, ari. cft., pp. 97101,

¥ fdem, pp. 101105
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pasii Timisoarei a reusit s aibd bune relatii 1 numai astfel a reusit si deschidi vechi
biserici care erau inchise si s le refacd si acolo unde nu existau a sprijinit zidirea
acestora. Sfantul in acesti ani a fost parintele tuturor saracilor si bolnavilor®.

A existat in mandstirea Partos o micd bisericd de lemn care a fost constrntd de
| catre egumenul sarb loan Brancovicr, frate al mitropolitului Maxim al Ungrovlahiei
1 (1507-1508)*". Dupid instalarea Stantului losif in mdndastire, in 1653, s-a cladit prin
sprijinul sdu o bisericd de piatrd aldturi de cea din lemn si in care inaintea altarului
si-a zidit 51 propriul siu mormint. In noaptea de 15 august 1656 Sfantul losif a
trecut la cele vegnice. In acel moment clopotele bisericii pe care o zidise au inceput
si batd singure o ord. Poporul care era adunat la mindstire s-a mirat mult de acest
fapt si s-a inchinat, intelegind cd mitropolitul lor a fost cu adevarat sfint®,
inmumlanmn.a sa s-a ficut 1a locul pe care el insusi si l-a zidit, fiind prcz{:n!.l episcopii;
'Toachim de C 1r1nacl:-c§ (1652-1659), Isac de Virset (1655-1668) $I Moise de Lipova
(1651-1664) ca si nenumarati cameni®’. Dupd punerea sfantului in mormént, cind
au vrut cei sase mesteri si pund deasupra placa, n-au putut nici micar si o miste.
| Atunci au strigat pe alti patru mesteri §i nici atunci n-au putut si o ridice. Tatil
1 I'I‘L['.Slcru!m Lungu, care a sculptat placa de mormént a sfantului, si-a adus minte cd
| spusese un cuvant nepotrivit inaintea mitropolitului, cind acesta a sosit s vada cum
|L i-a sculptat placa $i a ingenuncheat inaintea morméntului cerindu-si iertare pentru
cuvintele nechibzuite pe care le-a spus. Apoi cei sase mesteri au luat placa, care s-a
ficut usoard $i au pus-o deasupra mormantului®. Deasupra placii, potrivit parintelui
Nicolae Tincu Velea, era scris: , Sfantul losif cel Nou, fost mitropolit al Timisoarei**,
Tastﬁzi aceastd inscripfie fiind stearsa.

Minuni de dupd adormirea Sfintului

- 8i dupd adormirea sa Sfantul losif n-a incetat si facd minuni ce se continud pind
astdzi inaintea sfintelor sale moaste. Cu doud zile inaintea sdrbitorii Sfintilor Petru
si Pavel a anului 1658 a sosit la mdndstire o tindrd surdo-mutd pe care a adus-o tatal
siu lands Muicd. Acesta era un om bogat din Ramna si avea doar aceastd fatd care
era foarte frumoasi i in prag de maritis insa, din cauza bolii, nu a cerut-o nimeni in
cisitorie. In seara de dinainte de sarbitoare starctul la vecernie a cuminecat-o si
toatd noaptea fata a raimas in bisericd pe mormintul Sfantului Tosif, inspre ziua fata
apipind la mormant. Cind au venit in zori cilugdrii la utrenie au aflat-o adormita pe
;Elcspcdcu mormantului, iar fata cind s-a trezit i-a intrebat mirata unde se giseste, si
' staretul i-a explicat, tofi intelegiind ¢ aceasta s-a vindecat, L-au slivit pe Dumnezeu
ipf:nlru minunea ficutd prin Sfantul losif. Tatil siu, din recunostinga pentru vindecarea
| feter sale, a oferit multe daruri mi’m:ﬁuru

T

“ fefem, pp. 66, 73, 103,

' Pr. P. Buzerca, avt, cit, p. 471,

 fhidem, pp. 75, 107.

¥ Ibidem, p. 65. Egumenul Nichifor mengioneazd ¢ Sfanwl losif cel Nou a fost inmormintat in
sina Adormini Maicit Domnului, insd Damaschin Udrea sustine cff atunci de fapt a murit. Afirmatia
celui din urmd este adevirati deoarece acesta a fost prezent la inmorméntarea lui.

# fddm, pp. 109-111.

¥ M. Tincu Velea, fstoria bisericeascd, politico-nationald a romdnilor peste todn, Sibiu, 1863, p, 185,

“ Gheorghe Cotogman, arr. o, pp. 113-113,
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In ziva Intimpindrii Domnului din anul 1672, primarul Hie Mincus din Ciacova
a adus-o la minastirea Partos pe fata lui, Ana, in varstd de 18 ani, care suferea de
epilepsie. Crizele sale au inceput inaintea Sfinter Liturghii §i atunci cei prezenti au
luat-o si au pus-o deasupra morméntului sfantului i imediat s-a potolit. Cind a
inceput Sfinta Liturghie s-a ridicat sindtoasi $1i a ingenuncheat la morméantul
sfantului, unde a ramas pana la sfargitul slujbei.

La sfirgitul Sfintei Liturghii s-a reintors la casa ei, vindecatd, tatdl sdu oferind
mandstirii multe darun®’,

La sarbitoarea Nasterii Maicii Domnului din anul 1685, negustorul Pavel Grecu
din Timigoara s-a vindecat de leprd la mormintul Sfantwlui Tosif. A rdmas acolo
pentru 40 de zile, trdind in posturi $i rugiciuni §i in cea de-a 40-a zi 1 s-a ardtat
Sfantul losif in vis poruncindu-i s se trezeascd si sd iasd in lume, deoarece se
vindecase. Cand s-a trezit a plecat la monahi care s-au mirat cu totii §i au venit
impreund la bisericd, unde au facut slujbe de recunostingi inaintea lui Dumnezeu si
a Sfantului Tosif*.

In anul 1642 s-au vindecat doi paralitici, Ilie Daia §i Gheorghe Avidei din
Caransebes, in 1703 vindecindu-se la morméntul sfantului si 12 bolnavi de ciumi®,

De ziua Sfantului llie a anului 1709 doi turci 1-au dus pe targd pe aga Mustafa de
la Ciacova, care nu reugea de gase luni de zile sd-si migte méinile i picioarele. Aga
Mustafa, dupl ce a incercat multe leacuri, insd fard nici un rezultat, a cerut 5i-1 ducd
la mormantul Sfintului losif cel Nou. Monahul Teodor n-a vrut si-1 lase acolo, pentru
ci aga impreund cu cei ce-l insofeau nu erau crestini. Dar egumenul Vasile i-a lasat
si astfel l-au pus pe aga Mustafa deasupra mormantului Sfantulw losif s1 apoi a dat
binecuvintarea pentru inceperea slujbei. In acel moment aga s-a ridicat pe picioarele
lui, a privit la altar, apoi si-a intors fata citre lumea ce a umplut biserica si cu lacrimi
in ochi a ingenuncheat i a sirutat morméntul Sfantului losif. Dupa Sfinta Liturghie
a mers la staref, ciruia i-a dat doud pungi cu galbeni, i-a sArulat mana si s-a intors la
casa lui sdndtos™,

Multi credinciosi, din imprejurimi si de departe, isi aduceau bolnavii la minastirea
Partos pentru a se atinge de mormdntul sfantului $i a petrece intreaga noapte in
priveghere pentru a lua vindecare sufleteasci $1 trupeasca®,

Potrivit traditiei, intre 1 750-1753 Marcu Mutiu™ a zidit aldturi de vechea biserici
una noud din recunostind fatd de Sfantul losil care i-a vindecat fata™,

Dupd cucerirea regiunii de catre austrieci, in 17187, marele pelerinaj care se
ficea la morméantul sfantului a inceput sd-1 deranjeze. In 1771, minastirca Partog
avea sase monahi, motiv pentru care a fost inchisd din porunca impérateser Maria
Tereza la 16 ianuarie 1777%. Monahii au pardsit mindstirea la 10 ianuvarie 1778 si

7 fhidem, p. 115,

* fhidem, p. 127.

¥ thidem, pp. 1153-117.

 Ihidem, pp. 119-123.

P, Bizerea, art. cir., p. 420,

2 Mdandstirea Partas, wn valores monnrent bandgean, Timisoara, 1971, p. 15,
1L D, Suciv, Manografia Mitropoliei Sanatielii, Timigoara, 1977, p. 6.

* Pr. prof. dr. Mircea Pdcurariu, Sfingi dace-romani gi romgni, Tasi, 2000, p. 100,
#* Pr. Grigore M. Popescu, arr. cit., p. 929
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cei mai muli au mers in manastirea Sangeorz, iar altii la Vodita™, Astizi existi
numai vechea biserica, in care se giseste mormiéntul sﬁimu]uj Cea de-a doua biserica,
ce s-a construit in secolul al XIX- lea, este folositd ca si bisericd de parohie a satului,
insd lumea care vine pentru a se inchina la mormantul Sfantulul o numeste pand
| astizi mdndstirea Partos”,

La mindstirea Singeorz s-a glsit un Minei slav, pe care scrie: , Aceastd carte cste
a mitropolitului Tosif al Timisoarei®, filnd mentionat anul 1655; aceastd insemnare a
fost completati mai tirzin cu urmitoarele: .care de bund voie a lasat eparhia,
retrigindu-se la midnastirea Partos, unde a trdit cdtiva ani §i apoi s-a mutat la viata
vesnicd, unde sfinti s¢ odihnesc™™

Stantul losif cel Nou a rimas in memoria crestinilor, care de multe ori il 1au ca si
aparator pentru diferite situatii. Aga a fost $i situatia lui Hagi Peici, care in 1749 a
plecat in pelering)j la Ierusalim, dind manastirii Partog o Evanghelie la data de 30
mai 1749 pentru ca Sfanwl losif si-1 caliuzeascd, notind: , Accastd sfintd carte
| trebuincioasd pentru suflet, asa numitd Evanghelie, o depun azi, eu pécitosul, robul
E lui Dumnezeu, numit Hagi Peici, la minastirea Partos, unde este asezat trupul sfantului
vladicd Tosif cu hramul Sfantului Arhanghel Mihail, pentru binele nostru, pentru
cilitoria fericitd spre marea cetate lerusalim, O darwiese manfistini sus amintite
pentru sufletul riposatilor Nedeleu, Maria, Matei, Maria, Grigorie, loachim, Marta,
| pentru pomenire vesnica®,

- i

Canonizarea sfintului

La treizeci de ami dupd adormirea sa, in 1686, Sinodul local al Mitropoliei
Banatului a hotirit si-1 praznuiasca pe Sfantul losif cu numele ,cel Nou®, dupd cum
l-a numit de fapt Damaschin Udrea™

Prima icoana a stintului a fost pictatd in 1782 de citre preotul $tefan Bogoslovici
la cererea protopopului loan Suboni, care a daruit-o mandstirii Partos pentru a fi
pusd la morméntul sfintului® unde se giseste pina astazi,

De la Sfantul losif cel Nou a ramas un sacos arhierese auriu ce se gaseste astazi
in colectia particulard a mitropolitului Antonie Plamideald din Muzeul Mandstirii
Sambdta de Sus.

Fard indoiala, Sfantul losif cel Nou a pus temelia isithasmului palamit in regiunea
Timigoarei pe care el insusi il trdise mai mult de 50 de am in Sfintul Munte, $i pe
care |-a diruit mindstirii Partos, mindstire ce a fost pind la inchiderea ei una dintre
cele mai importante din zona respectiva.

Intre 25-31 mai 1956 s-au facut sdpaturi in jurul mormantului Sfantului fosif
E sub supmve;,h:.n.a mitropolitului de atunci al Timigoarei, Vasile Lazarescu. In
{ momentul in care muncitorii luau pamantul sub care se afla trupul Sfantului losif,

e —_——

M. Tincu Velea, o.c. p. 198,

1. D. Suciu, a.c., p. 96,

* Mandstivea Partog, Timigoara, Editura Mitropolict Banatlui, 1971, p. 29, Aceastd Evangelie
provine de la Biserica din Giera si astin se afld in biblisteca Vicariatulu ortodox sirb din Timigoara,
nr. 874,

* Gheorghe Cotogman, Figa_... p. 115,

“ Timotel, Episcopul Aradului, art. cir, p. 363

T T
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dintr-o dati s-a simtit 0 mireasmi ametitoare, care a umplut intreaga bisericd §i
curtea mandstirii. Cei prezenti au strigat cu bucurie: ,/Cu adevirat sfint a fost
mitropolitul nostru losif***'. Astfel, mitropolitul de atunci al Banatului, Vasile, a adunat
informatiile necesare si le-a trimis Patriarhiel Romédne. Pe baza cererii mitropolitului
Vasile, Sfintul losif cel Nou a fost trecut in rindul sfintilor prin hotdrirea sinodald
din 28 februarie 1950, iar canonizarca oficiald a acestuia s-a facut intre 68 octombrie
19565, Atunci sfintele moaste au fost aduse de la manastirea Partos in catedrala
mitropolitand din Timigoara, cu hramul Sfinti Trei Ierarhi 1 $-a hotarat ca pomenirea
lui sd se priznuiascd in fiecare an la 15 septembrie®™.

Sarbatoarea din acea zi avea o dubla semnificatie §i pentru faptul ¢i atunci se
implineay 300 de ani de la adormirea Sfantului (1656-1956)*. Deosebiti evlavie
arfitat Sfantului Tosif cel Nou si Biserica sirbi, motiv pentru care Sfintul Sinod al
acesteia i-a recunoscut canonizarea la 27 mai 1965%,

Dumnezeu le-a trimis timisorenilor acest nepretuit dar pentru a-i cilauzi in
vremurile dificile prin care au trecut. Poate nu este intimplitor ¢d, pind nu de mult,
aldturi de racla sfantului se gisea si o parte din cenuga celor care s-au jertfit in
decembrie 1989 pe treptele catedralei, dovedindu-se astfel si o altd dimensiune
sfin%enie.i, aceea a martirivlui,

i criza de valori cu care se confrunti societatea contem pnranﬁ, Stiantul losif ce
MNou continud si fie un exemplu semnificativ pentru ceea ce inseamna viefuirea i
Hristos,

Doar in anul 2001 a inceput si fic mai cunoscut in Grecia Sfanwl Iosif, moti
pentru care, din vechea bibliografie 51 din alte noi studii, s-a intocmit acest scu
articol care a fost discutat impreund cu monahi aghioriti, in special din mindstiril
Pantocrator, Vatoped si Cutlumus, unde sfintul a triit ca monah $1 egumen.

In acelasi timp a inceput si procesul de recunoastere a canonizini Sfantului losi
cel Nou si de cdtre Sinodul Bisericii Ortodoxe a Greciel ca §i intocmirea slujbei i
limba greacd de citre pirintele Porfiric Simonopetritul, care impreund cu viaga s
si-1 facd cunoscut $i in Grecia, de unde se trage mama lui i unde a triit ca aghiorit,

* Gheorghe Cotogman, a.c., p. 136,

* La 8 octombre 1912, insula Limnos a fost ehiberatd de sub domminagia armatei wrcesti, eveniment
care se serbeazd acole in mod selemn in fiecare an. In aceeasi zi a anului 1956 au avun loc $1 ceremoniile
legate de canonizarea Sfantului losif cel Mow. Acest fapt se poate =i nu fie imtdmplitor g1 sd ne arate,
cum ¢ pentru cliberarea insuler Limnos a mijlocit inaintea lu Dumnezew $i Sanwl losit acum, prin
cuncasterea sa in Grecia, existind premuse favorabile pentru a deveni protectorul insulet,

“ Mai multe informagii in Mirropolia Banawlui™, e 10-12/1936, gp. 6-123. Tomosul patriarhal
de canonizare a Sfintului losif cel Nou a fost semnat la 7 octombrie 1956 de citre Patriarhul de awnci
al Romaniei, lustinian, Mitropolitul Ardealului, lustin, Mitropolitul Olteniei, Firmilian, Mitropoligul
Banatului, Vasile, Episcopul Rimnicului 51 Argesului, losif, Episcopul Clujului, Nicolae, Episcopul
Aradului, Andrei, Episcopul Oradiei, Valerian, Episcopul Romanului st Hugilor, Teofil, Episcopul
Americii, Andrei, Vicarul Patriarhal Antim Tirgovisteanul si de clire Vicarul Patmiarhal Teoctist
Botogineanul, in Sfnnd fosif cel Nou de la Partoy, ocrotitorid Banatdui, Tinngoara, 1994, p. 21,

® Racla Sfintului losif este sculptatd cu opt scene din minunile sfantului, lucrare sivarsitd de cire
seulptorul Grigore Dumitrescu din Bucurests 51 este asezati in partea dreapti a catedralel mitropolitane

powrivit Gheorghe Cotosman, Canonizarea mitrapolinilui fosif al H-lea al Timigorfi, 1650-1656,
Mitropolia Banatului, nr. 10-12, 1956, pp. 54-56
* Cronicd, Mitrop®ia Ardealului, nr. 9- 101965, p. 721,
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LDin tinerete, cu totul te-ai supus Domnului, cu rugidciunile, cu ostenelile §i cu
postul. Pentru aceasta, viazind Dumnezeu nevointele tale, arhiereu si pastor Bisericii
Sale te-a rinduit si dupd moarte in cetele sfingilor te-a silasluit, Sfinte Pirinte losif,
roagi-te lui Hristos-Dumnezeu si ne daruiascd iertare de pacate celor ce cu eredinti
si dragoste sdviirsim sfantd pomenirea Ta™.
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SFANTUL GERARD, EPISCOPUL CENADULUISLACTIVITATEA 5A
MISIONARA IN LUMINA ULTIMELOR CERCETARI

CIPRIAN ZENOQ POPESCU
licengiat in Teologic

I’un;m geograficd a Banatului a favorizat intilmirea celor doud tradatin ale lumii
crestine, la cumpdna dintre primul i al doilea mileniu, inainte schismei din 1054,
Crestinismul de tradijic launa 51 qu.umf-mml bizantin se intalneau in acest spatiu,
imbogatind prin diversitatea $i congruenta lor un teritoriu locuit atat de urmasii
colonigtilor romani, cit $i de ungurii, locuitorii cimpiei Panoniel, condusi de rc,g,c]:,
Stefan 1, incoronat si incresiinat de catre episcopul Romer, In acest cadru, I:gur:l
sfintului Gerard, apostolul ungurilor, apare emblematici pentru istoria vieti cruslinc
din Banat, fitnd un luptitor aprig impotriva piganismului $i primul martir al noului
mileni.

Despre sfantl Gerard se cunosc putine lucruri, cu toate ¢d in Apus existd o
bogatd literaturd aghiografica referitoare la viata si activitatea sa. Istoria vietii i a
relicvelor sale, descrisa in imnologia medievald, insa, nu este creditabild din punct
de vedere istoric. Acest lucru face ca putinele date istorice despre viata sfantului,
culese din martiriologiile Evolui Med, sd fie privite cu refinere de citre istorici.
Istoriografia referitoare la viata sfantului Gerard este imparita de cdtre Florio Banfi
in doud grupe: prima, a asa-zisei Legenda Minor, se pistreazd in urmitoarele versuri:

l...De Sancto Gerardo®, in Legende Sanctorum regni Hungariae in Lombardica
Historia non contentae, publicata pentru prima oard in secolul al XV-lea, la Strasbourg
in 1486 si la Venetia in 1498 51 1512, iar cu utlul schimbat, Fita samti Stanislad, 1a
Cracovia in 1511,

2. .Legenda sancti Gherardi® continutd intr-un codice de secol XV al bibliotecii
Mazzarina din Paris (p. 417-418) si publicata de catre |. Stilting in Acta Sanctorum
sept., V1, la Anvers in 1757 (p 722-724), intr-o versiune identicd celeilalte.

3. . Passio beatussmi Gerardi® aflad in Codicele Latin nr. IX, 28 (cota 2798) al
Bibliotecn Marciane din Venetia, datind din secolul al Xll-lea, incd nepublicatd,
dar prezentind o versiune diversd de celelalte variante ale Legendei Minar:

4. Acceasi variantd conservatd in Biblioteca Alexandring din Roma, datind din
secolul al XVI-lea (fol. 721-725).

Al doilea grap este reprezentat de versiunile cunoscute ale unei expuneri a vietii
stantulm, mai intinse decit prima, cunoscutd sub numele de Legenda Maior:
Variantele cunoscute sunt unmdtoarele:

|. ..Legenda beati Gerardi de Screti nobilis Venetiensis™, care va fi, mai apoi,
utilizatad de Arnaldo Wion in Sancti Gerardi Sagredo patricii ex monacho et abbate
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8. Georgii Maioris Venctiarum (.5 B. episcopi Canadiensis prini ac Hungarorum
protomariveis apostoli vitg, publicatd la Venctia in 1397

2, De sancto Gerhardo episcopo Morosenensi et martyvre regm Ungarie™, din
secolul al XV-lea, aflatd in Codicele 3662 al Bibliotecti Nationale din Viena (fasc.
95-102).

3. Acecasi versiune, tot din secolul al XV-lea, aflaid in Codicele 18624 al
Bibliotecii Nationale din Munchen'.

Lasind la o parte faptul ¢a, in marea lor majoritate, 1zvoarele istoniografice sunt
creatii literare aparfinand genului aghiografic, comun intregului Ev Mediu Oceidental,
existenta reald si activitatea misionard a Sfintului Gerard. desfisuratd in teritoriul
regatului ungar, in special in pattea risdriteand, in jurul Cenadului, resedinta sa
episcopald, nu poate fi pusd la indoiald. Dezvoltarea ulterioard a cultului dedicat
stintului dar s1 uncle date documentare sunt o dovadi ce nu poate i cu vsuringd
trecutd cu vederea.

Moastele Sfantului Gerard se gisesc in biserica .55, Maria ¢ Donato” din Murano,
o insuld din laguna Venetiei. Atestarca prezentei relicvelor la Murano este datatd de
citre Florio Banfi in 1333, pe baza informatiilor oferite de Flaminius Cornelius, in
lucrarca Ecclesiae Venetae antiguis monumentis nunc etiam primum editis illustratae,
tipdritd in 1749°. O altd mentiune a aducerii relicvelor sfintulum Gerard la Venetia
se ghseste intr-o notd din registrul cancelariei muraneze, redactatd intre anii 1400~
1452, care, din picate, nu mai poate fi consuliatd, fiind consideratd de cercetiori
modemi un izvor nesigur’. latd texwl notei: ,, Per lo M. Fantine Marcello reg. Podesta
ed per ufficiali di questa comunita fo avito il corpo di 8. Gerardo Sagredo in allora

portato a Venezia, dopo letigio havido con ca Sagredo, et nel 23 febbraio 1400 fo'

esso posto con gran pompa nella nosira chiesa di 8. Maria et 8. Dona con la presentia
di M. Filippo Vescovo di Torcello e suo clero et popolo grande™ . Paclo Chiesa intr-
un studiv recent publicat prezintd catalogul relicvelor sfinte pastrate la Venetia,
Catalogus Sanctorum, terminat in 1372 de Pietro Natali, care vorbeste despre corpul
Sfntului Gerard din bisenica de la Murano, inainte de 1400: _/n ecclesia maiori
sancie Maria de Murano... requiescit corpus sancti Geravdi episcopi ef martiris in
altari maioris ipsins ecclesiae.. .

e mam e —

"Florio Banfi, Fire of 5. Gerardo da Vewezia nel Codice 1622 de T Bitlioteca Universitaria oi
Padova, in Benedictina™ an 11, ianuaric-unie, Roma, 1984 fasc, 1-111 p. 275-277

dhidem p. 274, nota nr. 30:_ Della translatione delle religue a Murane, ricordata in base alle memornie
del 400 dal Wion ¢ dal Ferrario, parla Flaminius Comelivs, Ecolesioe Fenefae anfigils momumentis
s effamn preinee editls iflusivatae, X, pars, |1, Veneza, 1749, p. 73, editata in Hagioloeicwm falicum,
Bassano, 1773, 11, p. 200",

*Crabrielle Marrucco, Ritratto dell ‘uamo di Dio: San Geravde Sapredo, Veseovo di Csanad ¢ Martire,
Padowva, 2000, p. 7.

V. Zaneti, Lo Bursilicen dei 85 Mavia e Donato of Murano ifestrata nefle stovia ¢ nell are, Venezia,
1873, p. 46, 92, 247, Prin (stradania lui) M. Fantino Marcello prefectul regianin 51 2 oficialilor acestel
comunitdli a fost primat in dar, corpul Sfinule Gerard Sagredo, mai demult adus 1a Venezia, dupd
litigiul cu familia Sagredo, 51, care, in 23 februane 1400 fu depus cu mare pompd in a noastrd bisenci
a Sfintei Maria si a SEnwlu Donate, in prezenga el M. Filip, epascop de Torcello sia clerulw 5w s1 a
unei mari mulfimi de popor

* Paolo Chicsa, Recuperi aetografici veneziani daf codici Milano, Beaidense, Gerli ms, 26 ¢ Firenze,
Nazionale, Camv. Soppe. (6 51212, in Hagiografica™ (V), 1998, p. 219-271, 270
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De curiand. s-a descopenit in Biblioteca Marciana din Venetia, un manuscris,
Caodice marciaito lating IN-XXVIF (2798), din secolul al X11-lea, care cuprinde sub
utlul Passio beatissimi Gerardi episcopi el martiy, prima incercare cunoscutd, de
istorisire, cu scop liturgic, a vietit $1 martiniulw $fantulu Gerard. Acest manuscris
nu a fost incd publicat. Pentru a-l prezenta am recurs la o lucrare de licentd in istorie,
. Gerardo Vescovo di Csanad tra Venezia ¢ Ungheria” realizatd in cadrul Universitatii
de Studii Ca'Foscari di Venepia, Facultatea de Litere si Filosofie, de citre Paolo
Mancin, in anul academic 19891990, Aceastd lucrare prezinid transcricrea codicelui
din Biblioteca Marciand insotit de un aparat critic, ce face referire la alte texie
medievale referitoare la viata lui Gerard.

Sarbatoarea lui Gerard era in calendarul basilicii San Marco consemnatd pe 23
februarie, data aducerii moastelor sale la Venetia. Doar dupd 1609, se celebra in
catedrala Sfantului Marcu, 51 ziva martiriului o Gerard, 24 septembrie®. Vechiul
calendar venetian, redactat la sfirsitul secolului al XI-lea si la inceputul secolului al

" Xll-lea, nu aminteste nici aducerea moastelor Sfantului Gerard si nici martiriul
acestuia’,

Episcopul Martin Roos, intr-un studiu recent, aminteste un important document
istoriografic, Missale romanum, din secolul al XI-lea, pistrat la Zagreb, ce cuprinde
una dintre primele incercari de realizare a unui curs liturgic dedicat zilei de praznuire
a Sfantulu Gerard, incii din 1083, deci, la scurt imp dupd moartea acesiuia®, Un alt
document privitor la sirbdtorirea Sfintului Gerard provine din 1192 si 1196 si
pomeneste trei date calendaristice in care se sirbitorea sfintul: 24 februarie
wTranslatio s, Gerardi®, 26 wlie ,S. Gerardus Episcopus et martyr i 24 septembrie
wPassio sive depositio s. Gerardi™. A doua sirbitoare dedicata sfintului se referd la
aducerea moastelor acestuia, de la locul martirinlui, in biserica mandstirin din Cenad
unde se afla i sediul episcopiei.

In 1991, in urma studiului redactat cu ocazia recunoasterii relicvelor Sfantului
Gerard, misterul. de care s-au invluit, prin lipsa unor date istorice concordante, se
amplificd si mai mult. In racla, unde conform traditiei, se gisea la Murano, corpul
sfantului, s-au descoperit scheletele incomplete a doi birbati, amandoud fird teasti.
Legenda spune ¢ lui Gerard i-ar {i fost zdrobitd teasta, in timpul martiriului. Oasele
au fost separate de catre cercetitorn italieni 51 clasificate in andividul A 51 individul
B*. Primele demonstreazi ¢ au apartinut unui om robust, care a trdit mult, si datoritd
cilcdielor tocite, se crede ¢d a mers mult pe jos. Acestea sunt atribuite lui Gerard™.

Ce ne spun martiriologiile despre activitatea lui Gerard, inainte $i dupd numirea
sa ca episcop la Cenad? In ce masurd se pot acredita informatiile primite prin filiera
cronicilor maghiare ale vremii sau ale martirielogiilor oceidentale, care alimenteazi

" Gabrielle Mazzucco, op. cir., p. 7, nota 5 G: Cawin, Musica ¢ litwrgia a San Marco, vol. 11,
Venetia, 1990, p. 419; vol. 111, p. 100

" fhidem, nota & G. Cappellett, Storia della Chiesa of Veneria., vol. 111, Venepa, 1853, p. 481,
495,

* Marun Roos, Gerhard van Cramad, in  Glaube in Volk und Heimat®, Swingant, 1991, p. 26, nota
nr. 49: _ Erzbischiéfliche Bibliothek Agram (Zagreb), Missale Romanum 126, fol 80..%

¥ Ihider.

O Corrmn, M. AL Capitano, £ resii solwelericr attribuit a 8. Gerardo Sagredo ¢ conservati nella
Chieser et 85, Marie ¢ Donato in Murano (Venezia), in . Palestra del elero™, 70, 1991, nr. 10, pp. 731
738 5i Gabrigle Mazzucco, op. it p. 7.
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legenda apartenentei sfantului la familia venetiana Sagredo? Datele istorice,
acreditabile din punct de vedere istoric dispar in 1030, tocmai cand Gerard devine
episcop de Marosvar si apo de Cenad''.

Cercetitorul Gabricle Mazzucco considera Passionarind Marcian (Vietile Sfintilor
in variantd occidentald, din secolul al Xll-lea), primul izvor istoriografic. Viaja
Sfantului Gerard va fi reluaid in secolul XIV de citre cunoscutele martiriologii:
Legenda minor si Legenda maior 51 reelaborat mai apoi prin stradaniile calugirului
cistercian Lorenzo Surio'”.

Un alt izvor istoriografic este lucrarca publicatd de Florio Bamfi, Vita Sancii
Gerardi Episcopi Moresenensis el martivis origine veneti (die X111 Februarii), dupi
un manuscris aflat in Codicele 1622 al Biblhiotecii Universitare din Padova (fT. 121
va— 126 va)".

In continuare vom prezenta citeva date reprezentative ale vietii, operei si
martiriului episcopului Gerard, in lumina ultimelor cercetdri istoriografice, plecind
de la biografiile prezentate de Gabrielle Mazzucco™, Florio Banfi'" si de cea mai
veche variantd cunoscutd a vietii Sfantului, cuprinsd in Passionario Marciane din
secolul al XIl-lea, transcris de Paolo Mancin.

Gierard s-a niiscut la Venetia, intr-o familie nobild, la sfarsitul secolului al X-lea,
nutrind de timpuriu o chemare deosebitd spre cele duhovnicesti'®. Banfi afirmd ci
Gerard a intrat in monahism in urma unei vindecri miraculoase de o febri puternici,
datoritd rugdciunilor pirintilor, care il vor consacra lui Dumnezeu. La numai cinci
ani el va intra in mandstirea Sfantul Gheorghe, din insula cu acelagi nume, din laguna
Venetiei, fondatd in anul 982 de ctre Giovanni Morosini'”. Va urma aceasta chemare,

- renuntind la toate, pentru a se dedica slujirii lui Dumnezeu'.

Cu privire la apartenenta sfintului la familia Sagredo, atit Banfi cit 1 Mazzucco
au rezerve. Se cunosc mai multe cazuri in Evul Mediu in care familii nobile, aflate .
intr-o anumitd crizd de credibilitate, cu prestigiul in declin, fac proprii anumite
personaje, considerate sfinte de citre Bisericd, incercind, in acest fel si salveze
numele familiei si sd castige anumite privilegii. Banfi, firi a cunoaste Codicele
Marcian, face referire la opera lui Petrus Natalibus, scrisd intre 13691372 si tipritd
pentru prima datd la Venetia in 1493, in care Gerard este mentionat doar ca: ...
episcopus et martyr Venetiarum civitate oriundus™. In schimb aceeasi operd tiparita

L, Canetti, Gerardo di Csanad, in  Dizionarie biografico degli italiani™, vol. 33, Roma, 1999,
p. 359

12 Ciabriele Mazzuceo, op. cir, p. %, nota 2: L. Surius, Hisioria San Gerardi, in JHistoriae seu vitae
sanctorum®, Auguste Turinarum, 1878, vol. 1X, Seprembre, p. 598-602.

* Gabrielle Mazzucco, op. cit., p. 8-9

*Florio Banfi, Fite ai & Gerardo da Venezia wel Codice 1622 della Biblioteca Universitaria i
Padova, in Benedictina®, an 11, januarie- iunie, Roma, 1948, fasc. I-11, p. 262-287.

6 Paale Mancin, Gerardo Vescove di Cranad ira Venezia e f.-".li_gﬁi!'n'ﬂ. tezd de ]INI‘I]..‘JI- la Universitatea
Ca’ Foscarin 19891990, in manuscris, ranscricrea Passionari-ului Basilicii San Marco (sec. XII), 1, 5.
WM enim huius lucis Timen, per Venetos paremtes sortitus, Del gratia proveniente o pueritia cepil
Doming nostro fese Cristo devors existere ef evangelicus documentis per onio parere,

" Florio Banfi, ap. cir, p. 263,

e, 1, W0 Neam religionis habitum, prer aocepit stntsirogue pring paventis viam declinans.
iencd henrinis, sectondrm Dereme creati, callem fdecens, vegfonis per imohedientiam develicre, silivel paradisi
panelicr fermn afendescens st amore.”
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tot la Venepia in ingrijirea lm Alberto Castellano, la inceputul secolului al XVI-lea
(1516), in cartea a [ll-a, capitolul 146, il mentioneaza pe Gerard ca Ficand parte din
familia Sagredo: .episcopus et martvr Venetiarum civitate ex nobilius parentibus
videlicet de domo Sagrea (!). patritia oriundus™"™. In Codicele Marcian se vorbeste
doar despre familia de origine venctiand a lu Gerard, fird insa a se preciza numele
$i starea sociald a acesteia™.

Calugdr la Sfantul Gheorghe, va fi remarcat pentru inteligenta si cuminienia sa,
primind gradul de . priore™ al mdnastirii, devenind exemplu pentru ceilalii: , factus
est fratribus cetenis regularis disciplinae in exemplum™,

Va fi trimis de ciitre superiorul siu la studii la Bologna, unde dupi o perioada de
cinci ani se va forma .in scientiis grammaticae, philosophiae, musicae et deereti,
omninngue liberalivm scientiarinm artibus =,

Dupd ce se va intoarce in manastirea din Venetia, va devem abate, urmind
indeaproape principiilor duhovnicesti ale inaintasul siu, Guglielmo, care a murit in
1021, cu toatd energia §i priceperea de care dispunea™.

Codicele Marcian, fard a ofeni prea multe detalii, vorbeste despre dorinta lu
Gerard de a vizita morméntul Domnului de la Ferusalim, ocazie cu care va trece prin
Ungaria®. Aici il vaintalni pe regele Stefan 1. Acesta ii va cere si-l ajute la crestinarea
regatului siu, o bund parte dintre supusi fiind incd sub influenta piginismului. La
invitagia regelui de a primi misiunca raspindirii Evangheliei, Gerard renuntd la
calatoria la Ierusalim, rimindnd in Ungana®,

Banfi precizeazd citeva din cauzele care l-au determinat pe Gerard sa piriseasci
abatia din Venetia pentru a face un pelerinaj la lerusalim, pe baza manuscrisului
padovan. Tatil lui Gerard murise in Tara Sfanta, in luptele pentru recucerirea locunlor
sfinte, fapt care-1 obliga pe tandrul cilugir sa viziteze micar locul unde parintele
siiu s-a jertfit. Un alt motiv ar {i dorinta lui Gerard de a-si continua studiile biblice in
mandstirea ,.Sfntul leromim® din Betleem.

Toate izvoarele istoriografice, insd, recunosc stabilirea sfantului in regatul ungar
in urma insistentelor regelui Stefan 1.

Inaintea inceperii misiuni, tindrul monah s-a retras in padurile de la Bakonibel,
trdind in rugdciune §i singuritate pentru mai mult timp (7 ani), insolit doar de un
singur cilugar, Mauro, probabil primul siu ucenic, dupid cum ne spune textul
Codicelui Marcian: ,, Postguam servus Domini se solum meres vepperit tumulium

" F. Banhy, op. o, p. 263,

" Paolo Mancin, op. cit, p. 1700 Decipit passia bealissing Geravdi episcopi et marive., Hic enin
hines fwcis fimen, per Venetos parentes soriits

‘I F. Banf, ap. cit., p. 264, nota nr. 9: i, ¢, 2, od cir, 11, 8-9

? hiden., p. 264, nota ne. 10: Ivi, ¢ 2, ed, cin, £, 483, 11, 717

“ Iiclen, p. 263,

“fhidem, p. 263,

* Paole Mancin, o cir, 11, 200 25 30 | feiter dum animi sinceritate sanciom vitam ducered,
p."n:-m: dleminicum visitare .\;"J'Jrrf:'lrr'.'rn.'_ [P IN Cheistum Prapiler nos egennm ferefin el el inops
seguerentur.. Pervenis iiague ad pactes Paguonte, guavam fabenan tine cheistianisimas vex Steplans
gibernabar, quest vir Doveind fimsiles etgoe supglex andiil, consanngne sud ey aperiens, amplios
difectione et ab o recepins, Quem by rex moritues argue diseiplingrum docemrentis bongms Clrist
enlorem fore fmteflexit, ofam oimisit ineris sieis conpdtifaes, biene ol Bmvitim velinnis clistaeliamgee
el hehaert
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populi devitans, in cadem regione heremum quent viico Bel vocitatue, petiin, uhi per
Vilte annos ieinniis dictaminungue exercitiis deditus excepro Mauwro monacho solis
habitavit ™™,

Stefan 1, asemdnat lui losua, in lupta sa pentru propovaduirea adevaratei credinge
st infringerea paganismului, il propune lun Gerard si devind pastor 51 conducitor al
crestinilor din regat®”. Gerard acceptd si devine episcop de Cenad. localitate aflati
dupd descrierea lui Banfi la rdscrucea dintre Nemet-Csanad si Rac-Csanad. find
capitala regiunii cuprinse intre raul Mures. raul Timis, Dundre si . Alpii Transilvani®,
pe locul unde se gisca o mandstire dedicatd Sfintului loan Botezitorul construita de
ciitre rebelul® Ajtony (Othum), pentru cilugin greei®™. Codicele padovan vorbeste
despre aceastd mandstire ca fiind locul in care au fost inmormantate trupurile celor
morti in confruntarea armatd dintre trupele regatului ungar conduse de Chanadius si
Othum, din care ungurii au iesit invingatori®.

In scurt timp, Gerard se va bucura de aprecierea crestinilor din regat iar numarul
convertitilor va creste. Din aceastd cauzd, la Cenad, cu ajutorul lui Stefan I, se va
construi o catedrali episcopald, dedicatd Sfantului Gheorghe™.

Odati cu raspandirea Evangheliei, Gerard va introduce in regatul ungar §i cultul
Fecioarei Maria. In catedrala Sfintl Gheorghe de la Cenad construieste un altar in
cinstea Fecioarei Maria, pe care, 21 si noapte, ardea timdie intr-o cadelnitd de argint,
rinduind doi cameni .care sd vegheze sd nu cumva sd se stinga jarul din cadelnita si
mireasma de timdie si inceteze™', Gerard va dedica ziua simbetei priaznuirii
Niscatoarei, compundnd un serviciu liturgic special $i mai multe omilii dedicate

"Fecioarei Maria™, Insfisi familia regald datoritd cultului i veneratiel impuse de Gerard

pentru Maica Domnului, si-a luat numele de , familia Sfintei Maria®*. Astfel, prin

* ldewr, 10, 30,

" fefem, 1, 35: | fnterim prefacts rex, wt robustissimes fosee, impietatem gentinm delevic crndelesgue
paganorim moves superavit ac plurimorum covda ad reciplenda sancie fidet serinag preparavit, Videns
Gl FEX PEgten St pacis ramgueiliitaiem depro, serviaem Ovomind ab evema comvogat, pontificaliquee
irrficlis decoratum, popole suo predicarve destimavit;

“*F. Banfi. op. cit., p. 269.

* thidem, p 300, 1 92: | Corporg vero elivistianornm, gl ceciderant in peelio, rollenses duxerunt
el Maoresenam :J;.v:-rpghl’]'w'nn' in cimiterio beati folanis Bﬂp!i.ﬁ're in mrowrasterio Grecorem, gfeiia i eafem
prewvingia alivd monasterivnm line non eral.”

" Paolo Mancin, op. cir, 1, 43 Creseente vero fidefivm numero ecclesios Det per singulas urbes
fabbricavil,; principalem autem coclesiom in honorem sancli Georgli preciosissomi Cheisil martyess, od
direes Movisii [Traminds fundads, nnde of Movisesam sedens appellavis, gram beains rex Steplicmes ditalitnes
mneribus wobiliter ditavie, ™

" odden, W1, 50-55:  fw g eoclesio ad honorem matris wostri Salvatorss venerabilem aram erexit
anete cpain ferfbefumrgentenm fixie, cuius manisterto dieos peesvecte etalis koniines aolibai gl vigifarenr
frgiter guatenus vec ad pnam horam odar tiisianaiis deesser

= Lo, IV, 5560 . Stgulis quecgeee sibbentis ibiclent cum moven lectionibus. sicut i die Assuiprionis
nvatris Dorviin, sragivisgue landum preconiis devetionis siwe offiviiom coplebar: plus eriant misericordiv
aperam dabar . F. Banfi, Fita di san Gerardeo da Vewezia mel codice 1622 della Bibliareca Universinaria
il Padove, in . Benedictina™, 11, 1948, fasc. 111, p. 271, ¢. 271, nr. 36, Sunt semnalate fragmente de
omili dedicate Maried, apartindtoare lni Gerarnd in operele lui Jacopo de Varazze si Pelbanus de Timigoara,

B Mdem, IV, 70 Ipsis arbiteio af Ungavica genevationg nomen mateis Christi non auditie lantam
elemping vesouat, e ef Paneoniam o sie sancto rege Steplane familie soncte Marie appelata est.”



32 F Altarid Banatului

stradaniile lui Gerard, Maica Domnului va deveni ,.Patrona Hunganae™, iar icoana
sa se va regdsi pe steagurile de lupta ale ungurilor, pe monede i pe sigilii™,

Pe lingd activitatea misionard, Sfantului Gerard i1 este atribuitd §i o importantd
operd teologicd. Cea mai cunoscuta operd, pastrata integral, este comentariul biblico-
exegetic, cu nuante filosofice §i morale al ,Cantéarii celor Trei Tineri™ (Daniel 111,
57-65): Deliberatio sopra Hymnum Trium Puerorum®™.

Aceastd operdi se pdstreazd  intr-un  singur  manuscris, la  Baverische
Staatsbibliothek, Lat. 6211, din Miinchen™. Comentariul teologic si biblic este in
realitate pretextul unei ample divagatii, ce demonstreazi o importantd culturd
filosofico-literard, marcatd de influentele unor autori ai antichititii profane. Se
remarci si puternica influenid a teologiei lui Dionisie Pseudo-Arcopagitul, ale cirui
opere au fost consultate, se pare, in originalul grecesc. Gerard, prin aceasta operi,
poate fi considerat un exponent al exegezei tradifionale, simbolico-alegonci,
specifice climatului monastic din acel timp, gisindu-se printre reprezentantii
curentului anti-dialectic. Membrii acestui curent se opunecau primelor tentative de
aplicare a metodei rationaliste analizei datului revelat. Stilul retoric si limbajul in
care abunda folosirea neologismelor pun in dubiu analiza unor detalii, cum ar fi
cilatoriile lui Gerard in Franta si in alte parti ale Europei (Deliberatio, 1. 1V, p. 41;
1. VIII, p. 152). Din punct de vedere religios, opera lui Gerard afirmi prezenta
amenintitoare a unor migcdri eretice in Balcani (bogomili) precum $i in Italia, la
Verona, Venetia si Ravenna (Deliberatio, 1, IV, p. 51)". Gerard condamni in
Deliberatio achizitiile domeniilor prin violentd $1 concubinajul dar $i o practicd
specifica cregtinismului de rit rasiritean, casatoria preofilor™,

Se presupune cd Gerard ar fi infiinjat la Cenad in anul 1046, cel mai tirziu, o
scoald, o forma de inviitimant superior, unde tinca prelegeri de filosofie si teologie.
Faptul reprezintd o importantd deosebitd pentru istoria culturii acestor meleaguri,
avind in vedere cd prima universitate din Europa medievald ~ Bologna - a fost
infiintata de cdtre Imerio, 30 de ani mai tirzin®™.

Dupd moartea regelui Stefan I, in 1038, in perioada tensiunilor provocate de
stabilirea succesorului, Gerard se pare cd a stat departe de curtea regald, cautind sa
adopte o pozitie echidistantd. Primul succesor a lui Stefan 1 a fost Pietro Orseolo,
fiul dogelui Venetiei, Ottone (1009-1026), care s-a cdsitorit cu una dintre surorile
regelui, flind sustinut 51 de impératul Henric al 111-lea,

Dupi Orseolo, regatul Ungariei, pentru scurt timp a fost guvernat de citre Aba
Samuele, un adept al sectei bogomile, ajuns la tron, tot prin cisitoria cu una din
surorile lui Stefan I. Noul rege ceru episcopului de Cenad si-l incoroneze, dar Gerard

[, Felice Aswolfi, Mistaria universale delle imagini miracolose della Gran Madre di Dio rivertite
in tutte le parti del mondo, Venezia, 1624, p. 125126, 138139,

o Defiberatio Gerardi Moresanae Aecclesige Episcapd Supea Hymm Teiem Prerorum, edideram
et transtulerunt B. Karacsomyi et L. Szegfu, Szeged, 1999, Ultima editie a operei lui Gerardo, in edigie
bilingvi, latind 5i maghiard. il

L. Canetti, Gevarda di Csanad in |, Dizionario biografico degh italiani, vol. 33, Roma, 1999, p.
360,
7 fhidem.
= 1, 0. Suciu, Morografia Mitropoeliel Banatulur, Timigoara, 1977, p. 38, now 22: Szekely Gy, Lo
Hongrie et Byzance au X-e-XI{-¢ siecle, in Acta Hisorica”, Budapesta, 1967, ¢ XII1, ar. 3-4, p. 304,

“R. Constantinescu, Gerard din Cened, Armonia limii, Bucurest 1954, p. 160,
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. I-a refuzat. Aba Samuele se rizbund, lisind cale liberd poporului pentru intoarcerea
la paganismul propagat in Ungaria de pecenegul Vata,

Datorita dezordimilor ce existau, nobilii maghiari au hotirit si-1 aducd pe ronul
tari pe Andrei, descendent al dinastier regale, agreat si de Gerard.

Cind a sosit vestea ¢ noul rege este in apropiere, Gerard impreund cu episcopii
de Bistriza, Bod i Beneta, alituri de contele Szolnok, nesocotind pericolul reprezentat

de bandele adverse conduse de Vata, s-au dus si-1 intimpine®. In apropierea Pestei
. intdlnird o astfel de banda. Gerard, in acel moment, i-ar fi incurajat pe episcopii care
il insoteau, cu urmitoarele cuvinte: ,, Fratres et amici, cras ad cenam agni Dei
vocamur, absque excusatione properemus, pro Christe moriamur! “*'. Episcopii care
I-au insotit pe Gerard au fost ucigi iar sfantul a fost aruncat de pe muntele Kreenfeld.
Gerard nu a murit imediat, ¢ cerdnd iertare, se ruga pentru cei care il persecutau,
| zicdnd: |, Domine lesu C hriste ne statuas illis hoc peccatum, gquia nesciunt, quid
jﬂcumf"'- Persecutorii, insd, nipustindu-se asupra lui cu sulitele si lovindu-1 cu
pietre, l-au omordt, zdrobindu-i capul.

Gerard a suferit martiriul pe data de 23 septembric 1046, dupd cum apare
mentionat in titlul Codicelui Marcian si al Codicelui din Padova care cuprinde opera
- lui Florio Banfi. Martiriul siu a marcat triumful definitiv al crestinismului in regatul
ungar. Incoronarea noului rege Andrei a semnat infringerea ultimei tentative de

reintoarcere la piginism.
| Corpul sfantului a fost dus in biserica Sfinta Maria din Pesta, unde s-a pistrat
pentru 7 ani, dupd care la cererea lui Mauro, succesorul lui Gerard in scaunul
episcopal, corpul a fost mutat in biserica episcopali din Cenad. In scurt timp racla
ce addpostea trupul sfintului va deveni loc de pelerinaj pentru crestinii din regat®.

- De aceea, in 1083, regele Ladislau (1077-1095) obtine din partea ponteficelui
roman Grigorie VI, canonizarea Sfantului Gerard impreund cu cea a regelui Stefan
I sialui Emeric*.

Misiunea $1 martiriul sfintului Gerard, episcopul Cenadului, are o importanti
deosebitd pentru istoria cregtinismului din Banat. Pe de-o parte, activitatea lui a fost
un sprijin pentru crestinii de rit bizantin, aflati in fata ultimelor ineercér de instaurare
a piginismului dupd moartea lui Stefan I Pe de altd parte, operele istoriografice
referitoare la viata lui Gerard, redactate dupd moarte acestuia, pe intreg parcursul
Evului Medw, cuprind si citeva date creditabile din punct de vedere istoric,
importante pentru istoria bisericii crestine din Banat. Astfel primul izvor istoriografic
privind mandstirea .greceascd” de la Morisena se giiseste intr-una dintre vietile
Stantului Gerard redactatd in Evul Mediu.

Perioada dinaintea schismei din 1054 era mai putin dominata de dispute religioase,
ci mai mult de conflicte politice s1 militare. In acest context trebuie privite atit
- mutarea ,cdlugarilor greci de la Morisena intr-o altd manistire, precum si folosirea
- de citre ambele tabere aflate in rizboi {a lui Othum si Chanadius) a cimitirului

-
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*F. Banf, op. cir, p. 273,

* Paolo Mancin, op. cit., VIII, 195,

2 Idem, V1II, 200-210.

“F, Banfi, op. cit., p. 274.
| “Viata Sfintului Gerard este prezentatd conform biografiilor recent publicate de citre G. Mazzucco,
| ap. cit, p. 8 5 L, Canettl, op, o, p. 360-361.
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mandstirii Sfantul loan Botezatorul, apartinatoare , grecilor™, pentru ingroparea celor
cizuti in luptd. Am interpreta mutarea cilugdrilor ,greci* ca pe un act politic al
regalititii maghiare, care dorea consolidarea capitalei noului teritoriu cucerit dintre
Dunire, Mures, Timis si Carpati prin efective militare si infiinjarea unei episcopii.

Prezenta lui Gerard in Banat si infiintarea Episcopiei Cenadului, nu diminueazi
cu nimic rolul si activitatea episcopiilor de rit oriental din regiune. Misiunea SGintului
Gerard era de a-i converti pe cei care nu erau cregtini. Acei cregtin din regat, proveniji
din rindul autohtonilor, vor riméne in continuare sub jurisdictia episcopiilor de rit
oriental cunoscute.

Sfantul Gerard, agadar prin misiunea i martiriul siu, a semnat o pagind din istoria
Bisericii” lui Hristos in partile Banatului. Inceputurile episcopatului lui Gerard la
Cenad, intr-o mindstire care a apartinut ,calugdrilor greci®, nu poate fi decit un
semn a unei continuitdfi a misiunii de propovaduire a Evangheliei. Existau, astfel,
in acclasi teritoriu, in perioada premergitoare schismer din 1054, dowd episcopii de
rituri diferite.

Asadar, Banatul, inci din zorii noului mileniu, prin situarea sa la interferenta
Orientulw cu Occidentul, isi va afirma vocaiia sa interconfesionald, multiculturald
51 multietnica.
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SARBATOAREA SCHIMBARII LA FATA A DOMNULUI
CONSIDERATILISTORICO-LITURGICE
Pr. prof . dr. DUMITRU MOCA
Raportul sirbitorii cu Vechiul Testament

Sarbitoarea Schimbdrii la Fatd a Mantuitorului Hristos (H petopopposis tou
Knprou nuev Isow Hpwatow, Transfiguratio Domini nostri Tesu Christi) numitd in
popor si Preobrajenia sau Probojenia, la 6 august este fird indoiald o sirbitoare
specific crestind. Ea are drept obiect comemorarea, actualizarea Schimbirii la Fati
a Domnului in muntele Taborului in fata ucenicilor Sii Petru, loan si lacov.
Evenimentul este relatat pe larg in Noul Testament de Sfintii Evanghelisti (Matei
17, 1-9; Marcu 9, 2-9; Luca 9, 28-36). Praznicul Schimbdrii la Faja este insi si o
expresie a traditiei $i a teologiei cultice, liturgice a Bisericii pe care o contine, o
aduce mai departe 51 o expliciteazd rinduiclile sale liturgice insiisi. De aceea, se
poate afirma ¢ desi izvorul siu principal se afli in Noul Testament, praznicul avind
o origine prin excelentd crestind existd totugi un raport, o legiturd a sirbdtorii cu
Vechiul Testament, cu sirbitorile Vechiului Legimint. Este un fapt demn de remarcat
¢l evenimentele mai importante din viata pimanteasci a Mintuitorului Hristos s-au
desfasurat in cursul marilor sirbatori iudaice. Invierca Domnului are loc desigur nu
intamplitor in preajma sarbitorii Pagtilor (Matei 26, 18: Marcu 14, 12; Luca 22, 7;
loan 12, 2, u) iar Pogorirea Duhului Sfant in ziua cea mare a Cincizecimii (Faptele
Apostolilor 2, 11-21). Aceastii constatare are menirea si ne arate in Lisus Hristos
implinirea fagaduintelor, a tipurilor Vechiului Testament a ciror evenimente istorice
legate de iesirea din Egipt (lesire 12 si loc. paralele), darea Legii pe muntele Sinai
(Iesire 19, u) erau comemorate in Vechiul Testament dar si-au gasit desivirsirea,
realizarea lor deplind in Noul Testament. La o primi vedere se pare ¢ nu acelasi
lucru se intampla cu sarbitoarea cortunlor'. Un singur episod din viata Domnului

'H. Lesetre, art. Tabernacles, in , Dictionnaire de la Bible™, t. V, col. 1961 - 1966: In Vechiul Testament
cea de a treia sdrbdtoare anuald se priznuia ca 51 Pastile, timp de 7 zile, incepdnd din ziva de 15 Tisri 5i
piand la 22 Tigri. Ea poartd numele de sirbatoarca cortunlor (chag hassukot, Levitic 23, 19) si se
priznuieste in amintirea sederii evreilor in cortur, pe timpul peregrindni celor 40 de ani in pustie, cind
Dumnezeu, in urma legdmintului sinaitic le-a purtat de grijd si in pofida conditiilor naturale aspre le-a
asigurat existenta. Sirbitoarea s¢ celebra in semn de muljumire lui Dumnezeu pentru stringerea recolielor
de toamnd. Din aceastd couzd ea mai purta numele de .sarbitoarea culesului™ chag heasif (lesire 23,
16). In timpul sarbatorii israclifii petreceau in coruri construite pe acoperisul caselor, in curji sau pe
striizi ca i igi aducd aminte de cei 40 de ani de pustie, prima i ultima 2i find [inute cu repaus sabatic
$i adunare sfEantd. Solemnitatea lor 51 atmosfera de bucurie este marcatd de aducerea celor mai multe



o,

"_"_r_r.l'ﬁirr:.l’ b'mmrlr{rf[

— e e

este in mod explicit situat in cursul acesten sirbdtori. Este vorba de episodul relatat
de Sfantul Evanghelist loan, care il prezintd pe Mantuitor ca pe izvorul aper celei
vii: Jar in ziua cea din urmi - ziva cea din urmd a praznicului - lisus a stat intre e
i a strigat zicind: «Daca inseteaza cineva s vind la Mine si sa bea. Cel ce crede in
Mine, precum a zis Scriptura, riun de apd vie vor curge din pantecele luis™ (loan 7,
37-38). Un studiv mai atent ne arati ¢ in mai multe locun din Moul Testament
sperantele eshatologice si mesianice legate de sirbitoarea corturilor erau pe cale de
a se implini®. Primul din aceste locuri este acela care relateazi Schimbarea la Fatd a
Domnului (Matei 17, 1; Marcu 9, 2-9; Luca 9, 28-36). Putine texte ale Noului
Testament sunt mai incércate de rezonanje veterotestamentare ca acelea care relateazi
acest eveniment; norul, vocea lui Dumnezeu Tatdl din cer, prezenta celor doi mari
prooroci Moise si Ilie etc. S-ar putea merge mai departe i a se vedea in aceastd
relatare o aluzie explicitd la sirbdtoarea corturilor. Studiul detaliat al evenimentului,
al minunii schimbirii la fatd in raport cu sarbatoarea corturilor a fost facut de teologul
Harald Reisenfeld’. Este necesar insd s distingem ceea ce se leagd strict de
sirbitoarea iudaicd a corturilor $i ceea ce priveste in ansamblu sirbatorile de toamna
la evrei si legiitura lor cu sirbitoarea ungerii regilor. Un indiciu se giseste la inceputul
relatirii evenimentului, avind un caracter cronologic, Sfantul Evanghelist Marcu si
Matei afirmi ci Schimbarea la Fatd a avut loc gase zile mai tarziu: , $i dupi sase zile
Tisus a luat cu sine pe Petru i pe lacob §i pe loan §i i-a dus intr-un munte inalt $i S-a
schimbat la fatd inaintea lor i a strilucit fata Lui ca soarele 1ar vesmintele Lui s-au
facut albe ca lumina™ (Matei 17, 1-9). La rindul siu, Sfintul Evanghelist Luca zice:
»La opt zile ludnd cu sine pe Petru, loan g1 lacob S-a suit pe munte ca si se roage™
(Luca 9, 28). Oscilatia insdsi a acestor relatiri a sfintilor evanghelisti ne aratd ca
este vorba de o datdi a anului in care intervalele de sase zile sau opt aveau o
semnificatic speciald. Ori aceasta se potrivea in mod cu totul aparte sarbétorii
Tabernacolelor care dura sapie zile si in care a opta zi avea o importantd deosebita,
Norul (Luca 9, 35-36) sta in legiturd cu cultul de la Templu. Prezenta sa in cortul
mirturiei era semnul prezentel, a slavei (sekina) lui Tahve, Se she ¢d ea avea in
iudaism o semnificatie eshatologicd 51 ¢i prezenta sa era considerati ca semn al
prezentei lui Dumnezew, al locuirii Lui cu dreptii in lumea ce va sd vind. Dar faptul
cel mai important este al corturilor {skunae) pe care Sfintul Apostol Petru propune
sd [ le facd unul pentru Domnul, altul pentru Moise si alwl pentru llie. Se pare

jerife. in semn de bucurie israelifilor 1i se poruncea sd ia ramuri de copaci, frunze de finic si de palmicri
si de saleie, in faja poporului se citea Pentateuhul sau Tora. Dupd exil, solemnitatea sfirbdtorii a crescut
cu felurite obiceiun. Se aprindea candelabrul din curtea femeilor de 1a templu s barbatii, cu facln in
mdind, jucau si cintan. De asemenca israelifii, purtind in miini ramurt din 4 feluri de pomi (etrog,
palmicr, mirt 51 salcie) le scuturau deasupra altaralu pe care i inconjurau o datd singdnd . Minwie ste-nel
Hosiana™. In ziva a 7-a incomurul se ficea de 7 ori in amantirea ocupdrii lenhonului de aceea se 51
numea L Ziva cea mare a sirbdtori™ (loan 7, 37-38) Ceremonia sirbdtorin include $1 mergerea preotulu
in fecare dimineatd, cind se aducea holocausl zilnic, la lacul Siloam ca s ia apd intr-un vas de aur.
Apa, amestecat cu vin, o virsa la poalele altarului jertfelor 5i in sunetul muzici instrumentelor i al
cimecelor amintind de momentul cind Moise a scos in mod minunat api. Veri pr. prof. dr. Dumitru
Abrudan, arhid. prof. dr. Emilian Cornifeseu, drhealagia biblicd, Bucuresu, 1994, p. 319,

* Harald Reissenfeld, Jésws rransfiguré, Panis, 1959, p. 24

} Ibidem, p. 277.
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intr-adevir ¢i trebuie vizut in aceste corturi o aluzie la sdrbdloarea corturilor®. Dupa
cele spuse mai inainte, sensul episodului schimbrii la fata a devenit clar, Aritarea,
. manifestarea slavei lui Lisus apare Sfantului Apostol Petru ca un semn ci timpurile
' au sosit deja. Or, unul din caracteristicile timpului mesianic era locuirea, odihna
celor desavarsiti in corturi, ceea ce prefigura deja sensul sirbatorii. Faptul explici
| cuatat mai mult sensul schimbirii la fad a Domnului. Minunea Schimbirii la Fatia
Domnului inlocuieste, face inutild sarbatoarea corturilor. Aceasta aratd ci relatirile
prefigurate de riturile sarbatorii vechi testamentare eray implinite, devemisera
| depagite. Aceastd sirbatoare reprezenta adevirata, ultima sirbitoare a corturilor, a
. locuirii, a odihnei vesnice a oamenilor cu Dumnezeu, Aceastd semnificatie
| eshatologica este inca $i mai evidentd daci se admite cj expresia Sfantului Apostol
Petru . .Bine este noud aici... sa facem trei colibe. . * este o aluzie precisi la odihna
cea vegnicd, cea de apoi, avaraveig, prefigurind inca din Vechiul Testa ment odihna
vietii viitoare. Literatura rabinica aminteste in legiiturd cu sarbitoarea corturilor un
obicei pe care Sfinta Scripturd nu il consemneazi. Este vorba de libatiunea apei
(nisuc hammaim) care este numiti pe drept cuvint o cerere de binecuvintare pentru
| noua semandturd. Aceasti ceremonie se fiicea in fiecare dimineafa de citre un preot,
care pleca la izvorul Siloam de unde aducea apa intr-un vas de aur. Apa era amestecata
cu vin de citre un alt preot si era turnata pe partea de sud-vest a altarului®. Este
| Inferesantd interpretini sarbéatorii vechi testamentare in literatura patristicd, ea
| prezentind mai multe planuri, mai multe valente ca referindu-se la momentele
| hotaritoare din viata si opera Mintuitorului Hristos si a umanititii noastre asumate
si recapitulate de EL
Unul dintre cei mai vechi parinti ai Bisericii, despre care putem spune ci s-a
| ocupat cu exegeza sirbtorii corturilor si mai ales cu simbolismul ei este Metodiu
de Olimp. In exegeza lui, sarbatoarea a primit o orientare nous care a influentat apoi
gandirea patristici ulterioari. Metodiu interpreteaza sirbitoarea corturilor drept
invierea, ndicarea si preschimbarea ,.cortului nostru celu cizut la pamdnt «din cauza
pacatului neascultarii». La adevirata schenopighie noi regdsum nemurirea initiali
Fi atunci regisim impreuni cu Domnul, impreund cu toald creafia reinnoitd §i
eliberatd de durere, marea sarbitoare a ridicarii corturilor®. Pentru Metodiu, Legea
Vechiului Testament este umbri si infafisare a adevirului insusi’. Prin venirea lui
lisus, umbrele au incetat, locul lor fiind luat de adevirul descopenit prin Evanghelie,
simbolul si-a pierdut valabilitatea, locul lui fiind luat de cunoastere si totusi
Ecmmngtcrcn deplind se va realiza numai atunci cand se va realiza invierea si impéritia

‘mesianicd®. Sfantl Grigore al Nisei isi alege ca punct de plecare in eXcgeza sa

T e

\ _* Zielinski, De Transfigurationis sensu, in  Verbum Domini®. 1943, p. 34, Legdnma muntelui ey
ssarbdtoarea corturilor este indicati deja de Neemia (%, 135); Lrcafi pe mumte §i aducefi Fafiurt peniru g
vel zieli corturi ...

* H. Lesetre, an. ecit., col. 1963: Jean Danielow, Lo symbolisme exhatologigue de la Fete de
Tabernacles. in Irenicon™, nr, 1, 1958, p. 19. El este de parere ci sirbitoarea corturilor is1 are originea
Jin ciclul sirbitorilor sezoniere. Ea este sirbitoarca cules: u, dupd cum Cineizecimea este sirbdioaren

secerigului,

* Metodiu de Olimp, Eupnomow tov Sexe rapaevoy, koyog tb, Migne, P.G. t. 18, col. 177, trad.
fom. in col. PS.B., Bucuresti, 1984, vol, 10, P 99,

" Ihiden, p. 1040,
* Ihidem, p. 101,
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psalmul 117 considerat ca unul din textele mari asupra sarbatorii corturilor. Cand
vorbeste de inviere Sfiantul Grigore citeazi cuvintele profetului David: ,,Dumnezeul
universului, Dumnezeul firii ne-a aparut la hotirdrea serbirii noastre in desis™ (Psalm
117, 27). Prin cuvintul ,desig" (mukacpoc) se desemneazi sirbitoarea corturilor
care era de mult prescrisd in legea lui Moise ca sd serbeze adevirata serbare a
schinopighiei. Ea n-a avut loc insi, pentru ¢i Vechiul Testament reprezenta umbra
si tipul celor viitoare, caci adevarul este tipic ardtat prin simbolurile acelor care
aveau loc”. Dumnezeul firii si al universului ni s-a ardtat noud avand ca scop
reconstituirea naturii umane, aceastd reconstituire realizindu-se corporal prin
reuniunca elementelor. Tema este aceeasi ca si la Metodiu, a invierii, dar ex primata
mult mai filozofic, mai speculativ. Metodiu vede invierea realizatd prin readucerea
oaselor si a cimnii iar Sfintul Grigore §i-o imagineazi ca o reimpreunare a clementelor.
Termenul (rukaouoc) pe care Sfantul Grigore il leagi de construirea cortului are
mai multe sensuri'® si se referd in realitate la lubab desemnind buchetul de flori, de
frunze. Pe timpul Sfantului Grigore insd, termenul insemna si o invesmantare gi in
aceastd acceptiunc a fost legat de corpul inviat, in tump ce mepifioin inseamnd
invesmintat de glorie, transfigurare. Sérbitoarea avea loc imediat dupa culesul
roadelor paméntului devenind in felul acesta $i o sarbatoare a culesului. Poporul
serba deci si sfarsitul unui an de munca incordatd, serba bucuria strangerii recoltei
si multumea lui Dumnezeu pentru binecuvintarea dati omului, multumea pentru
intreg produsul paméntului care era considerat ca un dar al Lui. In felul acesta
sirbatoarea corturilor completa ceea ce a inceput sirbitoarea Pastilor si
Cincizecimii'®,

Vechimea si evolutia istorici a sirbatorii

Praznicul Schimbirii la Fatd a Domnului este o sirbitoare mai nowi decat celelalie
praznice impéritesti. Se pare ¢ a fost la inceput aniversarca anuala a sfintirii bisericii
zidite in secolul TV de Sfinta Elena pe locul de pe muntele Taborului unde Domnul
s-a schimbat la Fati. Cum am mai arfitat, obiectul ei este preamirirea Domnului
intrarea Sa in starca de slavd, cum cinti troparul praznicului, ca un revers al intrupdrii
al chenozei de care ne vorbegte Sfantul Apostol Pavel: ,Dar Hristos S-a golit
Sine ludnd chip de rob, devenind asemenea oamenilor si la infatisare aflandu-se ¢
un om; §i S-a smerit pe Sine, facandu-se ascultitor pand la moarte si incd moarte p
cruce; pentru aceea si Dumnezeu L-a preaindlat i I-a daruit Lui nume care-l mai
presus de orice nume™ (Filipeni 2, 7-9). O rispandire mai deosebitd a luat-
sirbitoarca de care ne ocupim incepind din secolele IV-V. Aceasta rezultd di
faptul ¢ ca a fost pusd incd din aceastd perioada aliturn de marile sirbatori imparatesti
Astfel un vechi adagiu traditional crestin o ingird intre sirbitorile Tmparatesti 4
ordinea urmitoare: To Haupe, Nevva, Tupeov kon lopdavng, Tafopiov, AoCap
To Baua, Evhov, Eyepong, Apoig, [veoua, ceeacein traducere sugereazi urmitoare|

* Sfantul Grigore de Nisa, Iepupugng ke Avaotacing o Aovoc heyopsvos i Makproa, PG T
XLVI, col. 13,

0 Jean Ijaﬂieluu, o.c., p. 275.

I fhidem, p. 276.

12 H. Lesetre, art. cit,, col. 1963,
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- praznice: Bunivestirea, Nasterea Domnului, fntﬁmpjnnrca, Schimbarea la Fata,
Invierea lui Lazir, Duminica stilpdrilor, Ristignirea, Invierea, Indlfarea Domnului
51 Pogordrea Duhului Sfint'.

Anticiparea sarbitorii se vede apoi in multe predici tinute in aceasti zi chiar in

' secolul IV, In acest sens sunt de amintit omiliile Sfintului Efrem Sirul si ale Sfintului
loan Gurd de Aur. Vorbind despre semnificatia praznicului Sfantului lToan Guri de
Aur zice: , Existd un al treilea temei pentru care Moise si llie s-au aritat aliturea cu
Hristos. Care este acela? Pentru ca Apostolii s3 cunoasci ci El are puteri peste
moarte §i viaa; de aceea a trebuit sa se infitiseze lingd dansul Moise si Ilie cel ce
incd nu era mort. Un alt temei ne di evanghelistul Luca spre a ardta marimea crucii
§1 pentru a imbdrbéta si ridica duhul lui Petru si al celorlalti Apostoli care incd se
temeau de patimd. Adicd, dupi relatarea lui Luca, Moise si Ilie nu au ticut, ci au
vorbit despre mirirea Lui care avea si se plineascd in lerusalim... Petru stia cd
Domnul va merge la lerusalim, dupd dojana aceea cu cuvintele fugi de la mine

 Satana (Matei 16, 23), el n-a mai cutezat a zice citre Domnul: milostiv fii mie

' Doamne. De aceea rosteste el acecasi idee cu alte cuvinte: bine este noud si fim aici.

* Céci muntele si latura aceea nelocuiti [ se pareau lui a da siguranta si incd mai sigur

I'se pirea lui dacd Domnul nu s-ar duce la lerusalim, ci de-a pururea ar riméne

acolo. De aceea vorbeste el de corturi*".

Din secolul V avem cuvintéri festive in cinstea sarbdtorii de la Proclu patriarhul
Constantinopolului, patriarhul Chiril al Alexandriei si papa Leon cel Mare care spune:
wScopul principal al Schimbirii la Fata era acela de a smulge din inima ucenicilor
scandalul crucii i umilinga patimii acceptate de buni voie, si nu-i demoralizeze pe
cei in fata ciirora avea si-si arate demnitatea tainici impériteasci. Dar El nu se
gandea mai putin s puni temelia sperantei Bisericii sale; astfel incit trupul tainic al
lui lisus Hristos, cunoscind acea transformare care ii era rezervatd, fiecare din
médularele sale, si poati avea nidejdea ca va avea parte de mérirea de care Hristos,
capul Bisericii, strilucise de mai inainte™'*. Sarbitoarea Schimbrii la Fatd o gisim
indicatd si intr-un calendar liturgic local al Ierusalimului din secolul VIS, in
sinaxarele constantinopolitane si in alte cirti liturgice manuscrise grecesti unde apare
tot mai des pe la inceputul secolului VIIL Sfintul Andrei Criteanul, triitor in acest
secol, ne-a lisat o frumoasi predica festiva la aceasti sirbitoare!”.

In tot cazul, sirbitoarea era generalizata in tot Risiritul pand in secolul VIII,
cind Sfintul Inan Damaschinul si Cosma de Maiuma compun imne pentru slujba
zilei', De altfel, dupa afirmatia lui Nicon din Muntenegru si a patriarhului Nicolae

" Cf. Horgenrdfter, Kirchengheschichte, 1, p. 109
, " Aceastd cuvintare n-a fost intocmitd de Sfntul loan Gurd de Aur pentru accastd sirbatoare,
dovadi ci pe timpul siu sirbdtoarea Schimbdrii la Fag incd nu era introdusi cu caracter universal. Cum
este prezentatd in traducerea folositd de noi, ea este luatd din Omilia 54 la Evanghelia de la Marei, dupi
Gh. Pletosu, Cuviint la 6 August, Schimbarea la Fagd a Domnului in , Revista Teologica”, T11 {1909), nr.
3, pp. 337-341,
“* Papa Leon cel Mare, Serma I, P.L., 1. LIV, col. 308.
" Pr. prof. Ene Braniste, Liturgica generald, Bucuresti, 1985, p. 207.
' Sfintul Andrei Criteanul, Aoyort oo LETEpOpEMaauy kuptow nuey Hpotouw, PG, 1 XCVILL col.
B31-958.
" Pr. prof. Petre Vintilescu, Poezia imnograficd din cirfile de cwlt §i ritual, Bucuresti, 1943, pp.
101-115.
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al Ill-lea al Constantinopolului din secolele X1-X11, in Rasdrit sarbitoarca ar fi fost
Linstituitd® de impdrawl Leon inteleptul (secolul XI), ceea ce trebuie inteles in sensul
generalizirii oficiale a sarbdtorii deja existentd mai dinainte carc nu era insd
sarbitoritd pretutindeni, deoarece ¢a cidea in Postul Adormirii Maicii Domnului.

In Apus, sirbdtoarea Schimbirii Ja Fatd, desi serbatd sporadic inci de prin secolul
VII era privitd inci ca o inovatie. In lucrarea sa, ,.De statu Domus Der”, Photo de
Prum, scriitor §i cleric din dieceza de Trier (secolele X1-X11), noteazi: ,Ne mirdm
foarte ¢i in vremea noastrd, unele mindstiri au gisit cu cale si inventeze uncle
sirbatori noi... Pentru care motiv ne-am pus si sirbitorim aceste sarbatori, adicd a
Sfintei Treimi si a Schimbirii la Fatd a Domnului”.

Se pare ¢ aici sarbitoarca s-a generalizal mult mai tarziu, prin hotarirea luatd
de papa Calist 111 de a consacra definitiv aceastd sirbatoare, drept mulfumire lui
Dumnezeu pentru biruinta cistigatd de ostile crestine asupra turcilor la Belgrad. i
anul 1465, in care un rol hotaritor 1-a avut Sfantul loan Capistran. Cum se stie, lupta
a avut loc la 22 iulie 1456, iar vestea victoriei a ajuns la Roma la 6 august, motiv
pentru care sirbitoarea a fost fixatd i aici la aceastd dati in consens cu traditia
bisericeascd universala.

Importanta §i modul sarbatoririi praznicului

in Biserica Ortodoxd sirbitoarea Schimbdrii la Fatd este una din cele mai
insemnate sirbitori. Ea este o sirbitoare cu priveghere, oficiatd cu multd evlavie si
credinti indeosebi in sfintele manastiri. Importanta prazniculu rezulid, aldtun d
minunea relatati in Sfinta Scripturid a Noului Testament, din imnele si cintéril
sarbatorii si din extensiunea sa, din durata sa care se extinde pind aproape d
sarbitoarca Adormirii Maicii Domnului, pind la 13 august. De ca sunt legate §
unele ierurgii i binecuvantdri specifice praznicului. In aceastd zi se sfinjesc struguri
st spicele de griu iar in locurile unde nu sunt vii se sfintesc merele. Binecuvintare
fructelor se face la Sfanta Liturghie, sau dupd rugiciunea anafurei sau dupa apoli
insotitd de rugaciunile de cintarea troparului §i a condacului praznicului, de cadire
fructelor si de rugiciune, dupii care fructele se impart pentru gustare credinciostlor
Obiceiul acesta de a aduce fructe la timpul potrivit este fard indoiala foarte vechi
este mostenit de Biserica crestind de la cultul Vechiulm Testament. Tot ca
reminiscenti de la cultul Vechiului Testament am putea considera, poate, chiar de |
sarbatoarea corturilor traditia sfintirii apei a aghiasmer celei mici la 1 angust sau i
zilele cele dintii ale acestei luni cand incepe si postul Adormirii Maicii Domnului®®
Prescriptiile privitoare la acest obicei sunt expuse deja in canonul 111 apostolic: ..Dac

" Phota, De statu domis Dei, in Max Bibliotheca B. P. Lugdunum™ XXI, p. 489; Miramur '-ll;:‘
nosiro tempore nonnuli in Monasteriis novos celebritates inducant. Quare Am patribus doctiores O
igitur ratio celebrandi festum Trinitatis et transfigurationis Christi

@ Pr, prof. dr. Ene Branigte, Limrgica Speciald, Bucuregti, 1990, p. 464, Wezi in plus lie Beleuy
Convorbiri asupra legdtrilar Bisericii cu credinciagii pe buza Molitfelnicului, Sibiu, 1922, Este SugCstiv
in aceastd privingd selectarca pericopei Evanghelice de la Sfinfirea cea mici a apei {loan 3, 1-4) care
vorbing despre cele _cinci pridvoare” ale lacului Vitezda, ar face o aluzie Tn direct §i la lacul Siloa
{vezi PFetru Lebedev, Liturgica sau aplicarea sevviciulud divin, trad. rom. de econom. M. Filip. Rimnic
Vilcea, 1899, p. 427.
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vreun episcop sau preot, contrar rinduielilor Domnului despre jertfd, ar duce la altar
alte lucruri, afard de spice de griu ori struguri la vreme potrivitd... sd se
cateriseasci™’’. lar canonul 28 al Sinodului VI ecumenic adaugid: ,lar aducerea
strugurilor sd fie socotitd ca o pargd $i preotii binecuvintind-o osebit si dea celor ce
o cer spre multumirea datitorului rodurilor . Traditia de a aduce fructe, in special
struguri, la 6 august, se bazeazi pe faptul ¢i in Grecia si in general in tinle ortodoxe
in acest imp se coc fructele dintre care cele mai importante sunt spicele de gri nou
si strugurii. Ele se adue spre binecuvantare parte in semn de muljumire pentru primirea
acestor fructe ca hrand a omulwi dar mai ales din cauza legiturii lor directe cu Tana
Sfintei Euharistii a crei materie principald sunt. De fapt ideea se regiiseste §1 in
rugaciunca insisi de binecuvintare ce se citeste asupra lor: , Binecuvinteazi, Doamne,
aceastd roadd noud a vitei, pe care... la acest ceas al coacerii a o aduce ai binevoit,
ca sa ne fie spre veselie tuturor celor ce vom gusta din ea, iar noud celor ce aducem
Tie darul, spre curdtirea picatelor, prin sfinfitul i Sfintul Trup i Sange al Hristosului
T

O privire mai atentd asupra acestor rugdciuni §i rinduieli vine si ne arate ci
sfintirea fructelor in ziua de 6 august are si o semnificafie simbolicd, dogmatica.
Este vorba de faptul ¢d in evenimentul Schimbirii la Fata, Domnul a binevoit a ne
ariita a ne face partagi de acea stare, de slava, de mérire pururea fiitoare la care este
chemat a ajunge trupul omenesc o datd cu Invierea Domnului si care se va risfringe
asupra tuturor credinciosilor la invierea obsteasci dupd cuvintul Sfantului Apostol
Pavel: , latd taind va spun voud, nu toli vom muri, dar toti ne vom schimba. Deodati,
intr-o clipitd de ochi, la trimbita cea de apoi... Cici trebuie ca acest trup siricacios
sii se imbrace in nestriciiciune si acest trup muritor si se imbrace in nemurire. lar

-¢iind acest trup striciicios s va imbriica in nestriciciune $i acest trup muritor se va

imbrica in nemurire, atunci va fi cuvintul care este scris: Moartea a fost inghitita de
biruintd. Unde iti esie, moarte, biruinta? Unde iti este, moarte, boldul tiu?" (I
Corinteni 15, 51-55).

Athid. prof. dr. loan N, Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note §i comentarii, Bucuresti,
1992, p. 9.
3 fhedem, p. 121,
¥ Limrghter, Bucurest, 1991, p. 101.



UMORUL LUI LISUS
Dr. MIRCEA V. HOMESCU

Umerul lui lisus? Doamne, ce ndstrugnicd vorbd mai poate si fie si asta? Nu se
potriveste cu sobrietatea, i nici cu solemnitatea, Bibliei in ansamblu sia Evangheliilor
inchip de , glas" direct al lui lisus. Se stie si se acceptd ca tezele, dogmele, preceptele
§i morala crestinismului ca scop explicit, nu sunt compatibile cu. .. neseriozitatea pe
care o implici gluma, sotia, ironia, umorul. Se vehiculeazi azi in lumea ,.serioasi™ a
religiozitifii — gi cregtinismul nu face exceptie - ¢ ironia, umorul ar fi ,.deplasate®,
in contextul abordarii si predaniei invitaturii evanghelice. Se accepta cu uguringa o
asemenea atitudine, deoarece se ignord faptul ¢ ironia este ereatoare, pe calea spre
excelsior, in vreme ce sobrictatea este tristd, solemna, dar si. .. statici, anti-creatoare
in mare masurd. Se mai vehiculeazi, in sferele fundamentaliste ale crestimismului,
¢ religia trebuie sa finteascd mai mult spre eternitate si mai putin spre istoricitate,
cu toate neimplininile acesteia. Dogmele au prioritate absolutid (dupi unii) asupra
intentiilor de corectare prin metafore, simboluri si parabole educative, ceea ce abundi,
pentru cine are ,,ochi* si le vada, in intreaga activitate invititoreased a lui lisus. Se
percepe insuficient faptul esential cd scopul adevirat al Evangheliilor este ,mai
binele* relativ al camenilor, aici pe lume si in viata omeneasci, si doar intr-o masurd
mai micd ,.binele absolut™, teoretic, dogmatic, dupi apoftegma: cu ochii la cer dar
cu picioarele pe pimint. Se acrediteazi in mod eronat ideea ci religiozitatea cresting
trebuie si stea smeritd in fata nimicniciei, sau a micimii extreme a omului, coplesit
de mirefia supranaturalulu, Fard a atinge cu ceva miretia misticd a Creatorului,
religia trebuie acreditati totusi i cu scopul de a-l ridica pe om la statutul cu care 1-a
hirizit Dumnezeu atunci cind l-a creat. Se mai zice ca plansul ar fi umil si ar
H»Fima” mai potrivit cu credinga religioasd, in vreme ce risul ar fi nepotrivit, fiindca
exprimi trufie $i orgoliu. Este cel putin o eroare, intrucit daci plingind omul se
incredinieazd atotputerniciei divine, prin umor spiritul uman combate tot ce este
Jjosnic in demnitatea umani. Umorul este expresia creatoare a sperantel in neincetata
educabilitate a fiinter umane. Umorul adeviirat exclude riutatea jignitoare, tocmai
fiindcd doregte sd vindece tot ce n-a putut obtine. .. plinsul. Chiar si in fata mortii,
omul s-ar cuveni sd fie, daca nu vesel, cel putin si nu dramatizeze fenomenul prin. ..
absurda lui aspiratie la vesnicie. Umorul este apanajul exclusiv al omului, al
adeviratului om pentru a carui zidire" a trudit lisus, in intreaga Lui activitate
predicatoare. Umorul inlocuieste - in mod normal - riutatea, in conditii de relagii
realiste intermmane. De aici §i sintagma: L Ja acelasi stimul animalele ataci, iar
oamenii... rad". Bun psiholog fiind, se pare ca lisus stia c¢i umorul detensioneazi




Umrawred fui fisus - 43

tendintele spre rautate ale omului. Avantajul valoric, pentru sufletl omului, al ironie:
constd in accea cd plansul este solitar, individual, 1ar ironia §i rasul, colective si
contagioase. Statica dogmatizare, absolutd si inte orald, a crestinismului il
indeparteazd mult de mtentiile lui lisus, care nu dorea, pentru Dumnezeu, un o
fara individualitate, ci unul activ, participant convins la punerea in operd a iconomici
divine. Se pretinde crestimismulun si fie sobru. adicd solemn, trist, ceea ce nu e bine
daci se acceptd in mod absolut. Umorul §i seriozitatea sunt doar alternative reciproce,
nu contradictii antagonice, in vreme ce seriozitaiea este incompatibili mai ales cu
frivolitatea. Cine asociaza umorul cu frivolitatea, greseste in mod inadmisibil. Om
si Dumnezeu, in acecasi persoand, lisus nu putea fi lipsit de acele componente al
fiintei, carora le zicem trasaturi psihologice, ca atare nu putea sa fie lipsit de umor 5l
ironie. Inainte insd de once, l-a caracterizat inclinapa spre simbol, semnificatic,
parabold, fabuld. Realitatea imediatd se pare ¢i li repugna, iar concomitent avea o
exceptionald i nefircascd disponibilitate pentru suferinta autoasumati. Nu se supiira
pe nimeni, nu dispreuia pe nimeni, nu-i apira Ldrepturile™ — nici micar pe cele
_vitale* — nu cerea judecati nimdnui nici pentru sine si nici pentru altii. Putea iubi,
in felul Lui, chiar $1 pe cei ce-L dusmiineau. Nu contesta nici autoritatea statald, nici
rizboiul, nici societatea, nici lumea in ansamblul siu incarcat de nedreptagi. Constata
raul dar nu-1 judeca. Viata, pentru E1, era doar... in partasie cu Tatal din inima Lui.
Constiinta misiunii Lui mantuitoare este permanenti s1 de aci solemnitatea tragicd a
destinului Lui. Chiar si actiunile Lui. aparent violente. sunt interpretabile: gonirea
zarafilor din templu, cu biciul, amenintarile faid de unele cetili sau oameni pacitosi,
blestemul smochinului, etc. Intre toleranta generoasi 51 duritatea exploziva, se
plaseazi recursul la umor $i ironie pentru a sugera concluziile moralizante ale
simbolisticii Sale narative. Si-apoi, si nu minimalizam faptul ¢d intreaga invatatura
a lui lisus a fost impénatd, in mod usor sesizabil, cu umor optimist dublat de zambet,
fara sa fie sau si intenjioneze a sugera ironia dispretuitoare, Ironia exclude, in mare
mdsurd. iubirea. ori morala lui Tisus, chiar cind mustrd, nu ironizeazi, ci iubegte.
Tema existentei umorului, in Noul Testament i in Evanghelni in mod deosebit, este
destul de veche si la fel de disputatd, de la negare §i pand la identificare... chiar 5
acolo unde lipseste ca finalitate moralizantd. Tradijia udaici-talmudica evoci si 151
asumi — uncori ostentativ — umorul si ironia. Crestinismul este mai rezervat, mai
inclinat spre sobrictatea solemna, uitand, uneori, ¢i — in sine — Evanghelia, vestea
cea bund a lui lisus — este bucurie i 1ar bucurie; bucuria mintuirii omului; cu toate
urmirile imbucuritoare ale recuperirii omenirii de sub destinul la care o condamnase
pacatul protopiritilor Adam si Eva. Cu destula usurintd putem identifica trei categorii
de optiuni, versus existenfa umorului in Evanghelii: a) negativistii, cei ce exclud
aceastd posibilitate; b) intermediarii, care nu cred cd se poate rade in Evanghelii ci
doar cd se zimbeste, in contextul unei presupuse bucurii a mimii*... moderata si
discretd (rusinoasa, oare?); ¢) sustinitorii, care confirmi plenar existenta umorului
in crestinismul evanghelic si care, conform pérerii lui Gary Webster, sunt convinsi
i ,nimic in lumea Noului Testament nu e ficut cu sobrietate rece, nimic cu exceptia
méntuirii sufletului*. O piarere particulard are teologul Rudolf Bultmann care crede
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¢d lisus ,,nu a rds niciodatd* (a plins insi, o singurd datd, cind a intrat in lerusalim
cilare pe o asind), deoarece umorul ar {i intim legat de , insatisfactia neimplinirn si
congtiinia caderii, ceea ce nu a caracterizat niciodata statutul activititii predicatoare
a lui lisus. In ciuda mulior contradictii $1 indecizii sc cuvine si acceptim ci, daci nu
viata, mai degrabi predicile simbolice ale lui lisus nu sunt striine de o unda delicati
de umor, fird nimic peiorativ in esenta acestui tip de umor. Ca atare. nu cred ci
umorul poate fi exclus din multe texte neo-testamentare. precum: — remarca nasului
de la nunta din Cana, privind ordinea servirii vinurilor (loan 2, 10); - comentariul
episodului cu femeia adulterd (loan 8, 9); - intrebarea -Isteatd” a orbului din nastere,
adresatd evreilor (loan 9, 27); - episodul femeii cu scurgere de siange si... doctorii
(Marcu 5, 26); - povestea celor 99 de drepti care resping pociinta (Luca 15, 7; -
schimbul de refuzuri, la niste intrebari, dintre Iisus sievrei(Matei 21, 17). illlpingﬁlltl
wdisectia™ originilor pina dincolo de... ,.ultima Thule” posibila, se cuvine, ori de
cate ori descoperim o intentie umoristica, sa identificim. .. cui atribuim intengia: lui
lisus, scriitorului Evangheliei (unul dintre cei patru canonici), sau primilor interpreti
ai textului din epoca crestinismului primar? $i inci s3 nu uitim ci se ac rediteaza, tot
mai intensiv, ideea ¢ ar putea exista si o ironie, altceva decit coea ce acceptim noj
sub numele de umor. De pildi acceptim, sau nu, drept umor divin. .. incercarile
supraliminare la care a fost supus lov, din partea lut Dumnezeu spre | incercarea”
tariei credintei lui? Si in acelasi context de. .. »fugubeatd™ conduitd, putem incadra
si alte momente din epoca ,.activa* a vieii lui Tisus: — fuga Sa de acasa, ciand avea
12 ani; - disparitia lui lisus, in .eter?, de pe stanea ispitirii nereusite de citre Diavol;
— disparitia (7) dupd minunea piinilor. De remarcat este g1 faptul cd wmorul lui Tisus
este de un anume tip apofatic, specific teologici crestine, dupad care cei aparent inapti,
sunt tocmai. .. cei capabili si ducd la implinirea anumitor porunci. Imprevizibilul,
diametral contradictoriu, este sursa zimbetului evanghelic, Recursul la paradox,
metaford, eufemizare antipodicd, sunt doar instrumente prin care intentia lui lisus
capatd aspect de umor, care nu riineste si nici nu umileste. Dar, mai convingdtor
decit orice comentariu, este insusi textul evanghelic al invatatarilor lui lisus, impanat
cu umor delicat, ziditor de precepte moralizante. Din multimea acestor texte
exemplificative am ales citeva, asupra cirora voi zibovi, oarecit, pentru a-mi susfine
convingerea ¢, Om si Dumnezeu fiind, lisus nu putea ocoli forma stilistici a
umorului, pentru a-si atinge scopul moralizator al predicilor Sale.

fn Matei 6, intilnim comentariul imanentei risplate pentru faptele savérsite.
Paragraful 2 ne aratd ca actul milosteniei nu se trambiteaza fatarnic, in stil fariseic.
Paragraful 5 ne spune si nu fim trufasi, rugindu-ne in vazul lumn. Paragraful 16 ne
spune sa nu postim cu posomorali pe chip si in suflet.

in Matei 7, suntem indrumati sa fim obiectivi in evaludri si, din acestea, si nu ne
omitem. .. pe noi. Paragrafele 3 si 4 ofera ridicolul , vederii* paului din ochiul altuia
si ignorarea birnei din ochiul nostru.

In Matei 7, intdlnim indemnul de a nu da mérgintare la porci, adicd si nu dam
ceva deosebit, cui nu se cuvine, nu merita. Paragraful face referire la ideea ci
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adevarurile sfinte, lasate pe mina cui nu le poate intelege sunt profanate, pentru ca
apol sd se intoarcd asupra cui le-a aruncat; final moralizant: recunostinta porcilor,

In Matei 11, ni se releva mustririle neintelese, simbolizate in paragrafele 16, 19:
Wla cdntec vesel nu jucati, la cintec trist nu plangeti* si ,.despre loan Botezitorul ati
zis ¢a are demon® si despre lisus, care minca $i bea s-a zis ¢ este prietenul
picdtosilor”. Decodificarea semanticei. aflatd in text, aratd ¢i in ciuda indiritniciei
oamenilor, intelepciunea divind se impune prin faptele lui loan Botezitorul, ale lui
lisus.

In Matei 12, se lanscaza precepie despre inrdirea omului, prin simbolul demonilor
lui Belzebul (, domnul™ dracilor) - paragraf 27 — pe care lisus ii alunga. Ideea urmérita
este aceea a piacatului care nu se iartd, adica indaritnicia oamenilor de a nu crede in
minunile lui lisus, ¢i de a le atribui diavolului Belzebul,

in Matei 8, ni se povesteste despre ingroparea mortilor intr-o manieri
surprinzitoare, semi-umoristicd, dar adinc simbolici... tot de citre .morti.
Paragraful 22 precizeaza ,.mortii sa-§i ingroape mortii lor". Referirea ii vizeazi pe
cei morli . spiritual™, nedemni de a fi ucenicii lui lisus, destinati sd rimand, mai
departe, intre cei .morti®, adica lipsiti de credinga.

In Matei 15, aflam unde ajung doi orbi care se... .ciliuzesc” unul pe alwl.
Paragraful 14 descrie situatia cu scopul de a sublinia eroarea fariseisti a dogmatizdrii
Legii, in defavoarea invataturii lui lisus, totul incadrat in conceptul global al curdtiei,
sau necurdtiel dupd optica faniseisti. :

In Matei 15, mai aflam si despre piinea copiilor care se da la ciini, Paragraful 26
relateazi metaforic despre . paine”, simbolizind invatitura cea bund care ar trebui —
fariseic gandind — pastraia pentru copii (fiii lui Israel $i ai lui Dumnezeu) si nu data
cainilor (prin care se injelege paganii, neiudeii din acel timp). Ceea ce era — fireste -
un mod eronat de a pune problema, fiinded lisus venise pe lume tocmai pentru a
aduce Tm‘ﬁ{ﬁturﬂ cea bund, a Lui, tuturor, nu doar evreilor.

In Matei 16, luim cunostinti de schimbarea numelui pescarului Simon in simbolul
de ,pratrd a temelici Bisericii®, Petru. Paragraful 18 ne relateazi imprejurarea in
care lisus Se recunoaste - in fata Apostolilor — ¢i El este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu
Cel viu; nici Toan Botezitorul, nici leremia, nici vreun alt prooroc. Petru — piatrd -
este de fapt simbolul temeliei apostolice a Bisericii, dar Petru ii reprezinta §i pe toti
Apostolin lui lisus,

in Matei 16, cunoastem un mod, la fel de paradoxal, al lui lisus de a aprecia
inadecvarea unei atitudini a lui Petru, apreciere izvoritd spontan din iubirea lui Petru
faid de lisus; intrucat lisus nu putea si nici nu dorea si L.evite” erucificarea... care
reprezenta insugi sensul venirii Lui pe lume, intre oameni, ,,in* trup de om.

In Matei 18, avem o noud antiteza de atitudine, cuprinsa in parabola micului $1
marelui datornic. Paragraful 28 descrie imprejurarea paraleli a datomiciel si reactia
durd a slugn care nu si-a iertat datornicul, in vreme ce stapanul fusese £eneros si
tertase sluga de datoria pe care o avea fati de el. Sugestia conduce la Dumnezeu -
stapanul - si la om, sluga neiertitoare fata de semenul ei.
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in Matei 19, ne intdlnim cu parabola camilei care ar putea trece prin urechile
acului dacii. .. Preluand sensul parabolei referitoare la accesul in Impardtia Cerurilor,
a bogatului, Fgricitul Au gustin zice ¢i bogatii, atunci vor intra acolo... cénd siracii
le vor da voie!™ Unii lingvisti pretind ¢i n-ar fi vorba de cimila (mamifer) ci de
kamila (funia folositd la legarea coribiei la cheiul din port) care nici ea nu poate sa
treacd prin urechile acului de cusut; umorul existind in ambele variante de
interpretare.

in Matei 23. ne aflim in fatd cu o mai veche discrepanta, ridicold s1 nedemna,
dintre ce spune cineva si ce face acclasi. Se pare ¢d aceastd nedemnd conduitd este
mai veche decit ne-am astepta noi, de vreme ce nici micar pe vremea lui lisus nu
era o raritate a-ti folosi limba ca sd-ti ascunzi gandurile $i nu invers, precum reiese
din paragraful 3. Dintotdeauna, omul a dorit 5i vadi o echivalentd intre vorbe si
fapte, ridicolul izvordnd tocmai din ruptura dintre ele.

in Matei 23, mai aflam si o altd nememicie fariseicd. Paragraful 13 ne spune
despre cei ce inchid calea oamenilor spre ceruri, unde — de altfel — nici ei nu au
acces. de fapt acest avertisment punitiv este adresat cirturarilor farisei, alaturi de
inca sasc avertismente similare, la care se referd paragrafele 16-32.

in Matei 23, se aratd ridicolul spilirii paharului pe dinafard, iar induntru e plin
de resturi. Paragraful 25 descrie contextul dintre murdiria morald, a sufletului, i
poleirea perfida a aparentelor.

in Matei 23, sc vorbeste si despre mormintele curate pe dinafard si pline de
_necurdifie” in interior. Paragraful 27 subliniazi tocmai ,.corectitudinea™ aspectulu
si . farddelegea” interiorului.

in Matei 24, se vorbeste despre prezenia vulturilor in locurile pline de cadavre.
Paragraful 28 metaforizeazi, astfel, semnalarea — in perspectivi eshatologicd — a
invierii mortilor, prin adunarea ingerilor in locunle cu morti.

in Matei 24, ni s spune ¢ imprevizibilul ne pandeste de peste tot. Paragraful 43
descric ca imprevizibild a doua venire a lui lisus, pentru Judecatd, asemanind-o cu
intrarca furului in casd, printr-o usa si la o ord. .. greu de ghicit: de aceea se recomandi
asteptarea, in curditie, pentru a binemerita la judecata.

in Marcu 4, aflam despre locul — de drept — al lampii, pe masi §i nu sub pat.
Paragraful 21 ne arati eroarea celor ce ard ,combustibilul™ din lampd, inutil, din
moment ce o tin sub obroc, alias sub pat.

in Luca 5. se discutd despre post (paragrafele 33-39) insistandu-se ca acesta si
aiba timpul i rostul lui, nu si .respecte’ un scop formal, demonstrativ. In alte paralele
lisus se referi si la lipsa de ..sens™ cind se'bea vin nou dupa ce ai baut din cel vechi!
asimiland situatia cu cel ce pune petec nou pe hand veche. 5

in Luca 22, aflam ci si imparatii pot sd fic binefacatori. In paragraful 25 se
intrevede clar ¢ ..cei mari trebuie si fie servitori §i nu serviti®, pentru a-gi implini
misiunea divind, iar lisus va fi, nu doar in slujba oamenilor, ¢i chiar Binefacatorul
camenilor. Rimanem, din text, cu concluzia ¢ii s alt impdrayi ai omenirii ar trebus
si aspire a fi . binefacatori ai popoarclor.
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Din cele prezentate, in Evanghelii se afla mult mai mult umor decit am fi noi
dispusi s recunoastem. S md refer la acele pasaje, din parabole si din dialogurile
aparent paradoxale, care par de neinteles dagd le ludm doar ca . prozi sobri® si care
ne reveleazd sensul lor real numai dupd ce ne-am eliberat mintea de prezumtia eratuiti
¢i lisus n-a glumit niciodatd. lar aceastd eliberare a Evangheliilor, de sub excesul
prezumtiv de sobrictate (permanemid si exclusivi), rezulta doar din convingerea ¢i
lisus nu era permanent angajat in discutii si discursuri permanent-pioase, ¢i Om si
Dumnezeu fiind, isi permitea uncon si glumeasci. .. inclusiv pentru demonstrarea
unor invitituri , specifice” — religioase. Si apoi si nu uitim ¢a Evangheliile - fondul
principal de ironie a ,ziselor™ lui lisus — sunt destinate primordial unor scopuri...
evanghelice (duhovnicesti) si doar, in subsidiar, pot servi ca documentar istoric,
cronologic, laic. Ca atare intentiile wronice trebuie ciutate, fiinded altfel rimén
neinfelese, sau gresit infelese. In vreme ce, daci scopul Evangheliilor ar fi fost prioritar
istoric—documentar, elementele ironice ar fi iesit mai usor in evidentd, ne mai fiind
necesare eforturile de identificare a ironier din noianul de sobrietate prezumtioas.
S mai recunoastem inci §i ¢ textele evanghelice sunt mai greu de ,disecat”, din
punctul de vedere al ciutitorului de licente umoristice, fatd de alte texte biblice:
epistolele paulinice, de pildi. De ce? Fiinded Pavel este un deschizitor de drumuri
in textologia monoteist-crestin, iar opus-urile lui reproduc direct, neslefuit si
neprotectiv, patrimoniul viitoarelor dogme crestine, in vreme ce Evangheliile (fie si
numai cele patru canonice) sunt mai ,.elaborate”, mai reticente, mai ,cenzurate®™. ..
mai stilizate strategic. Si ne gindim doar la epoca in care Pavel si-a scris Epistelele
—cca 50 d.Hr. pind spre cca 62 d.Hr. — comparativ cu epoea in care s-au definitivat
Evangheliile — cca 70 d. Hr. pina spre cca 120 d.Hr. — si vom intelege . cauzele™
diferentelor. Cu aceastd ocazie, insd, se cuvine si apreciem aportul lui Pavel la
raspandirea doctrinei lui lisus in afara evreimii vremii, respectiv in lumea , pigana
- grecu, romanii, ete. — $i 58 ne referim doar la Epistola ¢itre Romani, care rfiméne,
pentru totdeauna, o autenticd Evanghelie ,redusa la esente™. ., pre-evanghelici. in
privinta opjiunii mele de exprimare, de a ma referi in ansamblul repertoriului pe
care il stabilesc in sfera umorului evanghelic, la umorul lui lisus si nu la umorul lui
Hristos, trebuie s precizam ¢ se fac referiri la lisus, fiindci El este persoana istoric-
umand a Dumnezeului-Om, in vreme ce Hristos corespunde persoanei mistic-divina
a Dumnezeului-Om care a venit intre oameni ¢a si-i mantuiasci. lisus este al istorici,
Hristos este al credintei. Ca persoand umand lisus a putut si rida si sa glumeasci, in
vreme ce Hristos al credintei a putut sd fie numai sobru si chiar numai trist. Din
textele tematice prin care am ilustrat umorul lui lisus a reiesit, destul de clar, ca lisus
Si-a tratat adesea adversarii cu ironie. Sin-au fost putini acesti adversari, din moment
ce El dorea , reformarea” religiei $1 a cultului, in tot ce era formalist si inconsecvent
in spintualitatea religioasd iudaici a vremii aceleia. Cu o imprevizibild surprindere
lisus ii avertizeazd pe cvreii contemporani cu El ¢i n-a venit si aduci... pacea, ci
sabia. Anticipa astfel ¢d predica Lui urma sd-i stimeascd - contra Lui — pe cei din
aceeasi ,.casd” cu El, cu acelasi singe ca si El. Ceea ce s-a si intimplat, in final,
culminind cu crucificarea Lui. De aici si pand la a afirma - apoftegmatic — ¢ nimeni
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nu e profet in tara lui, rimane doar un singur pas... din care nu hipsegte ironia,
deoarece firesc ar fi fost ca, primii care s3-L accepte, sa fie ai Lui. Dramatismul
neintelegerii lui Tisus, de ciitre ai Lui, urcd pand la situatia in care propria Lui Mamd...
nu L-a infeles o vreme, situatie in care lisus, la un moment dat, zice, cu amard
ironie, ci cine vrea sa-L urmeze trebuie. .. si-gi ,urasci” tatdl i mama. Un alt strop
de umor se poate identifica si in calificativul cu care Lisus il , porecleste™ pe Irod,
cind (in Luca 13, 32) se adreseazi fariscilor care-L avertizau ¢d Irod vrea sd-L
omoare: ,spunefi vulpii... aceleia (etc.)”. Ironia este dubla, deoarcce niste ,valpi* -
fariseii, il avertizau despre intentiile altei ,,vulpi* — Irod. Apelativul ,,vulpe® contine,
in cazul de fatd, sensul de meschin, prefacut, prin care lisus — care se afla in ultimele
Sale zile — isi permite sii ,,zimbeasci™ in sinca Lui, prin asemuirea vicleanului Irod
cu o vulpe. O alti ironie, de aceasta dati mai durd, este replica lui lisus, de , risturnare™
a rispunsului la intrebarea lui Pilat daca El este regele iudeilor, printr-un efect de
bumerang: ,tu ai spus-o (Marcu 15, 5)“. In domeniul unei insistente — aparent
exageratd — cu care lisus se luptd cu fariseii, trebuie stiut ¢ aceastd categorie de
iudei laici, supraformalisti i suprarigizi in aplicarea Torei, domina in vremea lui
lisus societatea evreiascd, Nu erau clerici, dar ii concurau pe acestia in materie de
prelucrare aplicativa" a Legii. Locul in care-si practicau, preferential, politica lor
religioasd, domindnd intensiv ,,masele” prin bigotismul lor fanatic, era sinagoga, in
vreme ce clericii oficiali®, saducheii, aveau drept loc de cult, templul. Farisen erau
laici, dar extremisti in sfera credinei. Ori — pe lisus — in intreaga-i conceplie
monoteistd, cuprinsd in Evanghelii, Il defineste tocmai spiritul, esenta unei norme
legice, i mai putin rigiditatea manierei formale in care se aplica, in viata, norma
respectivd. El era constient ¢i nu interdictiile, dintr-un cod normativ, au valoarea, ci
rectitudinea, echitatea si, in final, stacheta etici urmirita. Pornind de la aceasta pozifie
principiald a lui lisus, in zilele noastre sociologii onegti au stabilit ¢ un mod sigur
de a descoperi ,tipologia habituald® a unei colectivitifi consti in... a-1 identifica si
numdra interdictiile! Fariseii stiau, desigur, ¢d dominau lejer religiozitatea poporului
si de aceea lisus i-a considerat drept adversari, mai de temut chiar si decat pe saduchei.
Formalismul lor excesiv, in sfera aplicirii Legii, vis 4 vis de incalcarea ei a oferit lui
lisus un material bogat cu care si convingi ,,masele” ¢i dreptatea inviitiitoreascd era
de partea Lui. Poporul insd a dovedit - $i in cazul lui lisus - ¢i fariseii Ti ,,controlau™
conceptiile religioase, asa incét la intrebarea lwm Pilat - privind eliberarea unuia
dintre cei doi condamnati in ajun de Paste, Baraba sau lisus — a cerut crutarea lui
Raraba, iar pe lisus L-a trimis la crucificare. Cu multe secole, dupd acest eveniment
decizional, Blaise Pascal avea si incadreze comportamentul . deviant™ al gloatei in
faimoasa lui apoftegmi: ,.0amenii nu fac niciodatd o riutate, cu atata voiogic §i atat’
de integral, ca atunci cind o fac din convingeri religioase™. Fariseil il urau pe lisus
fiindca le submina ,.stabilitatea” in constiinta vulgului, demascind sfera cea mai
vulnerabili din practica lor religioasa. .. excesul de sobrictate si rigoare, afisate cu
ostentatie. In aceste conditii ne este usor si inelegem de ce, in vremea noastrd, prin
fariseism denumim preficitoria intruchipatd, imorala i agresiva atunci cind isi vedea
privilegiile periclitate. Mi-ag permite si fac o paraleld, in domeniul virulentei ataculw
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ui lisus contra fariscilor, cu virulenta atacului lui Socrate contra sofistilor; si sofistii
§1 fariseil is1 jucau .politica™ pe aceeasi temi sensibild a spiritului si erau — tocmai
te aceea — periculosi atit pentru tezele lui Socrate cit si pentru cele ale lui lisus.
Aspiriind la perfectionism, farisen cadeau in capeana awtomuliumirii cladita pe formi,
pu pe continut. Cam in aceeasi vreme in lumea filozoficd circula constatarea ci
psupra-adevirul este, el insusi, o minciund, asa cum mai-mult-decit-dreptatea este,
ga insdgi, o nedreptate”, Exact ceca ce combitea, prin pilde ironice, lisus in activitatea
Lui predicatoare. Fiindea ceea c¢ ii invata lisus pe adeptii Lui era confundabil cu
anele ,geze™ fanseiste, in multe privinge (lisus pune accentul pe zidirea ideilor in
inima omului, nu pe exteriorizarea in forme schipitoare de credingd indoielnici), El
obignuia s3-51 inceapd predicile cu avertismentul: wascultati-Ma, voi tofi, si intelegeti
;adica faceti diferenta dintre spusele mele si spusele altora)™. Impotriva conceptiilor
perfectioniste ale fariseilor, lisus a lansat teza Sa... ci ,nici un om nu este pe
fe-a-ntregul curat™, Aci se inserd si principiul lui lisus ca preacurvia nu este doar
fapta sdvirsitd, ci chiar 5i numai dorinta pofiicioasi care tot din inima izvoraste, nu
oar din ochi. Maretia ironia lui lisus constd tocmai in evidenticrea neputingei de a
Winge perfectiunea si in ridicolul orgoliului fariseic de a-si asuma exact ceea ce era,
de fapt, , trufia virtugii imposibile™. .. perfectiunea. Triind cu convingerea imposibili-
#igii de a fi perfect si consecvent fatd de toate ,normele™. ... faci mai putine picate,
lecdt adoptind trufia virtutii absolute, perfectiunea. Cind lisus simte ca i se spun
ninciuni recurge la tachinarea ironica a interlocutorului, precum a ficut in conversatia
fu femeia samariteanca. linga fantana lui lacov (loan 4, 7-19). Multa importan{ a
cordat lisus falsulun intelectual (cum i-am zice azi) pe care-l comiteau fariseli cind
imalgamau poruncile divine din Lege, cu interpretanle rabinice de circumstanta,
tbligind masa populatiei credincioase si le observe® (termen cultic specific pentru
lotiunea de respect), cu o religiozitate impinsa la absurd: s3 nu faci nimic in ziua
abatului, nici si nu salvezi pe cineva. .. chiar de la moarte, nici si nu faci focul, nici
#@ nu mininci oul ouat de gdind in ziva sabatului. Tot aici se afla stinterdictia de a-i
fjuta mama si tatil, in vreun fel... prestator de munci. inclusiv _darul Corban*
radifional (Marcu 7, 11-13). Aceeasi ironie neiertitoare o regdsim $i in activitatea
le vindecdtor a lw lisus. Daca in domeniul bolilor . somatice™ {cum le zicem azi, ale
rupului) fariseil nu aveau argumente valide de contestare, in domeniul bolilor mintale
demoniace, li se zicea atunci) gisisera posibilitatea si-L. combati dupid zicala: cui
b cui se scoate, hof cu hot se prinde. In spetd daca Iisus alunga demonii din oameni. ..

2l insusi trebuia si fie posedat de demoni, sau era demon (Marcu 3, 22). Replica
ronicd a lui lisus (Matei 12, 27) le aratd fariserilor ¢ . fiii lor scot demonii tot cu
delzebul (precum il acuzaserd pe El), sau — eventual - nu-i scot™, ceea ce tot o
leseriozitate picdtoasi ar fi. lar pentru a nu iesi din limitele Legii (pe care lisus o
espectd in spirit, nu si in formi) El le spune inviticeilor Lui acele vorbe ramase
elebre pana in zilele noastre, cu referire riguroasa la clericii, de atunci. de azi sidin

otdeauna: . findea stau in locul lui Moise, faceli si respectati ce va spun ¢i 5 nu ce

ac, caci ei doar zie, dar nu fac* (Matei 23, 2-3). De atunci si pind azi antagonismul

antre predici si fapte a rimas o deplorabili compromitere. o inseldciune, un picat,
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pentru toti cei surpringi in flagrant de... prefacitorie, de picilire” a lur Dumnczeu.
Die remarcat rimane faptul ¢a, in privinta corectitudinii conduitei religioase, lisus
nu face, in predicile Sale, o diferenta radicald intre raspunderea fariseilor $i cea a
saducheilor, devarcce ambele categori de  profesiomg™  ai  credinger
(instituionalizati sau nu) excelau in ostentatia cu care-si practicau activititile cultice
sau de ..instruire™ a populatiei in cunoasterca si .observarea™ Legii. Desigur ¢,
pentru Evanghelia Lui, lisus nu dorea astfel de slujitori. S-a intamplat insa. .. exact
cum nu se dorise. Inceputd prin smerenie, simplitatea si umilina - conform imaginii™
spalarii picioarelor ucenicilor de citre lisus insusi — credinta crestind, nstitutionalizati
in Bisericd — avea si cadd, dupd generatii succesive de adepti si oficianti clenicalizali,
in tentatia grandorii, repetind istoriceste orgoliul. .. celor ce-si inmulteau filacterele
si ciucurii vesmintelor, ficind paradi de evlavie, cerind saluturi deosebite in locurile
publice, vanind locuri alese in capul mesei la ospete, ete., precum avertizau textele
evanghelice din Matei 23, 5; Marcu 12, 38, in privinta ironiei... amare cu care lisus
face referiri la soarta profetilor, pe care toti ii admird, dar foarte putini ii cred, se
cade evocat modul ironic in care G. B. Shaw, in piesa lw Sfanta loana™ (1924), se
pronuntd asupra faptului ¢a singurii profeti tolerati, de ciitre ,masa” credinciogilor,
sunt profetii... raposafi, iar profetiile in sine sunt ,apreciate” numai dupi ce perioada
lor de premonifie s-a epuizat... de citeva veacuri. Dramaturgul construieste,
conflictual, parabola scenicd, lisind-o pe Sfinta loana si propund a-si folosi
Lputerea”. .. pentru a invia la viatd, in prima jumatate a secolului nostru. Este trnistd
si ridicola, concomitent, panica pe care o trezeste perspectiva de a primi, de la inviata
profetd — conform traditiei moralizante a profetilor — imprecatii 51 avertismente, fati]
de conduita imorald a _cetitenilor lumii* acestui secol; fiindcd azi, ca $i in vremea
scrierii Evangheliei de citre Matei (23, 29), profeii se bucurau, simptomatic, de...
elanul cu care oamenii fAtarnici ,.zidean mormintele profenilor si impodobeau
monumentele celor mari. Sd nu uitim ci in toate discutiile lui lisus cu ,invitatii,
saducheii”, acestia n-au prea avut ce si conteste in continutul Invatiturii Lui, dar
[-au contestal autoritatea de ,.cap™ al noil credinte, fiinded lipsea (incd) insutunia
credintei respective; ceea ce ulterior avea si se constituie §i se va nun Biserica
Crestini. Asa cum Legea, la evrei, se institutionalizase, in miile de ani de cind
exista, creandu-si un aparat de slujitori (profesionisti — saducheii si laici — fariseii),
la fel considerau saducheii ¢i ar fi trebuie sa existe, i la noua credintd, pentru cal
predicile lui lisus sd se facd .in numele” acestel institutii. .. care incd nu se constitiise.

L]
L )

In intreaga inldnuire de idei, expusd pind acum, nu trebuie si se creadd ¢
prezumtivul umor, identificat in Evanghelii si apartinand — prioritar — lui Tisus, ar fi
fost destinat obtinerii unor efecte preconcepute, prin cultivarea paradoxului §i prin
specularea expresiilor—standard, cu scopul ca . incircitura® intentiilor initiale sa
genereze — subtil - 0, cu totul particulard. .. paranteza ideaticd. Precum s-a afirmai,
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in partea de inceput a opusculului* s-a dorit dovedirea faptului ca lisus - Om 5l
Dumnezeu fiind - nu a ezitat - $i nici n-a evitat — umorul {componenta specific
umand a ..persoanet” Lui), ci l-a folosit cu finalitate moralizatoare, de cele mai multe
orl. Nu este posibil ca in _persoana® lui lisus si se separe ,componenta” divind de
cea umand, fenomen si moment cronologic unic i irepetabil in succesiunea de acte
taumaturgice ale lur Dumnezeu, lisus ne-a transformat. pe noi toti. in fii ai lui
Dumnezeu, adica din..creati* in,,ndscuti* (a crea inseamnd a face ceva. . dar altceva
decat firea 1a insati: a nagte inseamnd a face ceva identic cu firea ta, fiindei prin
nastere nu faci® decdt... 1ot ceea ce esti tu), ceea ce implica tranzifia de la viata
biologicd, animalica, la viata spintuald — atemporald - vesnicd. Prin venirea lui lisus
intre noi §i prin crucificarea Lui - in locul nostru — omenirea a fost mantuit deja,
adic. .. in principiu. Ramanea insi .. si rimine in continuare — ca noi camenii si ne
insugim, s ne asumim, si dorim $1 si acceptim. .. méntuirea, prin jertfa lui lisus;
fiindca partea cea man grea (incircata de suferintd fizici), pe care noi n-am fi putut
s-0 facem ,,prin” noi ingine, a fost ficutd - pentru noi - de citre lisus. Noi, neputind
s ne indltdm la viala spiritualad numai prin puterea noastri, viata spirituald a cobordt
la noi prin lisus. Cum putem noi si ne asumam méntuirea pe care ne-a oferit-o
hisus? Numai deschizind porile fiingelor si inimilor noastre, pentru Omul in care
viata spirituald a fost implinitd in mod plenar si care desi era Dumnezeu - a fosi —
pentru not - 51 om adevarat. Dar sd nu uitim i ceea ce-1 datordm noi — Lui — nu este
doar credintd, ci 5i fapte... pe masura credintei si invititurilor Lui Adici exact ceea
ceavrut El sd ne invete: s implinim ideea si fapta, intr-un ,,gest* unic, viata noastri
ideatica gi faptica. Si fiinded doresc si inchei, intr-o atmosferi oplimisla, senind,
gandurile pe care le-am inchinat umorului lui lisus, as propune celor ce se chinuiesc
| az1 sd asigure prioritate crediniei asupra faptelor, sau invers {5i nu sunt putini, din
| moment ce au construit . Separatii® adinei intre cultele crestine, adicd in masa celor
| ce-L recunose pe lisus drept Domn, Mantuitor si Invatitor), o gluma referitoare la
| aceastd prioritate: ce-ar fi dacd intr-o disputa similard ne-am ritici intrebandu-ne. ..
| la o foarfeca, care brat este mai necesar. .. bratul credintei sau bratul faptelor?



RELATIA DINTRE CANTAREA BIZANTINA
SICANTAREA BANATEANA

Pr. prof. dr. NICOLAE BELEAM

Pentru a stabili o relatie corectd $i autentici intre muzica bizantind $1 cantarca
bisericeascd bindteand, trebuie sa stabilim caracteristicile generale sau principiile
de bazi ale fiecirei variante din care vor reiesi asemanirile §1 deosebirile dintre ele.

Muzica practicatd in Biserica Rasritului Ortodox este cunoscutd sub denumirea
de muzica bizantind, denumirea fiindu-i atribuitd de muzicologii §i istoricii epocii
modeme, de cei care si-au indreptat atentia citre investigarea artelor medievale. In
primele veacuri ale crestinismului cintarca religioasi avea ca model cantarca
sinagogald, cireia i s-au aldwrat, de-a lungul veacurilor, influentele muzicii unor
popoare din Asia Micd, Siria, Antiopia, Armenia si ale vechil muzici grecegti, Odatd
cu aparitia si dezvoltarea imnografici crestine §i cu trecerea veacurilor, in cadrul
cantirii religioase s-a produs o anumitd sintezd, o directionare din ce in ce mai clard,
mai stabili, muzica religioasd incepind si capete personalitate, un specific
determinant, centrul de creatie si de evolutie fiind Bizantul, capitala Imperiului de
Risant, de aici s-a raspandit citre alte mari centre mandstiresti din Grecia, Muntele
Athos, Palestina, Alexandria i Tarile Romane.

Muzica bizantind este in esen{d religioasa $i asa a rimas pand astizi. Strans legatd
de biserici, ea contribuie in mod eficient la crearea 51 intrefinerea unei spiritualitin
specifice pentru glorificarea divind. A luat fiintd si s-a dezvoltat in cadrul Bisericu
crestin-ortodoxe, fiind creatia unor compozitori renumiti, psalfi, protopsalti, ale ciror
nume sunt mentionate in vechile manuscrise muzicale sau au ramas anonime. Cu
totii au stat in slujba bisericii ca monahi i ieromonahi in marele centre mindstiresti,
interprefi de seamd i creatori ai unei muzici ce devenea treptat mai complexi, mai
colaratd, mai spiritualizati.

Muzica bizantina isi are caracteristicile si regulile ei, stabilite de teoreticieni §i
transmisd prin manuscrise dar §i prin interpreti, cintdren, cantori, dascili ce §i-au
lisat amprenta asupra pastririi autentice a cintarilor religioase.

De-a lungul secolelor, in Tarile Romine muzica de origine bizantind a fost o
realitate obiectivd, ficind parte integrantd din trecutul indepirtat de and si culturd
al poporului romén, Aceastd artd specificd s-a pistrat, s-a dezvoltat §1 s-a transimis
intr-un evident spirit traditional, prin manuscrise datorate unor muzicieni copisti
roméni, buni cunoscitori ai cintirii si scrierii neumatice care au deschis geol pe
lingd marile locasuri mandstiregti, cum a fost Scoala de la Neamt secolul al XV-lea,
Scoala de la Putna secolul al XV-al XV, $coala de la Scheii Brasovalui semnalata
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la sfirsitul secolului al XV-lea, sau cea de la Bucuresti din secolele al XVIl-lea si al
XVIII-lea.

Daca avem in vederea faptul ¢ muzica tuturor Bisericilor Ortodoxe este de
indiscutabild origine bizantind, chiar judecind-o la nivelul ei de astdzi, nu putem
afirma decit ¢d romanii din zona intercarpatici au folosit si folosesc o muzici de
origine bizantind. Pentru aceastd parere pledeazi intre altele strinsa §i continua
legéturd dintre bindteni si celelalte provingii roménesti. Pe timpul prigoanelor, cind
numdrul preoilor se imputina, slujitori ai altarelor din provinviile vecine le lua locul.
Este lesne de infeles ci acestia nu puteau folosi in timpul slujbelor altad muzica decit
cea invitatd in provinciile de unde veneau, respectiv o muzici de origine bizantina.
Apol in scolile de pe lingd méndstiri veneau uneori cilugiini sau dascili din Tara
Romineasca. Unele carti religioase tipdrite in Oltenia, Muntenia sau Moldova au
circulat si in Banat. Foarte mulii episcopi din Banat, Transilvania, erau hirotoniti in
Principatele Romine. Toate acestea dovedesc clar ¢i muzica de cult biniteani a
avut contacte stranse cu cea bizantind prin intermediul fratilor din Moldova si din
Muntenia. Mai mult decit orice ne va convinge de originea bizantind a muzicii
biandtene structura insisi a ehurilor sau glasurilor la care mi voi referi in cele ce
urmeaza.

As dori s precizez ¢a chul sau glasul nu poate fi definit prin notiunile de mod
sau ton ci doar prin complexul de elemente: scard muzicali. gen, clruia apartine
aceasta, sistem sonor, sistem cadential si formule melodice. Vorbind de o scard
muzicald avem in vedere un fragment din scard, uneori numdrind trei, patru sau
cinci sunete, alteori chiar depasind octava. Grupurile de trei, patru sau cinci sunete
se constituie uneori in sisteme sonore din inlanjuirea sau alcituirea cirora iau nastere
scdri cu un ambitus mai mare. In muzica psalticd de pilda sistemele de patru sau
cinci sunete pot fi intilnite atit in genul diatonic cit i in cel cromatic. Practica
indelungata a dus incetul cu incetul si totodati in legaturd cu textul, la formarea
unor sisteme de cadentd mai mult sau mai putin specifice fiecirui glas, dupd cum a
dus la nasterea unor formule melodice determinate de tesatura melodica ce 1a nastere
intre sunetele de bazi ale fiecirui glas: tonica si dominanta, care diferd de la glas la
glas sau uneori de la o categorie de cantiri la alta in cadrul aceluiasi glas.

Sistemul de cadente si formule melodice sunt dous categorii de elemente intilnite
atat in muzicile de cult bizantini cit si gregoriand. Existd in muzica de cult, formule
melodice care prezintd pornind de la indlfimi diferite, aceeasi tesiturd melodici.
Asa se intimpla in muzica psaltica cu troparul glasurilor sapte si opt.

Cu cit cantdrile se propagi pe cale orald, cu atat mai mult fo rmulele melodice ca
§i cadentele devin mai tipice iar numirul lor se reduce. Acest fenomen se Constati la
intreaga muzici de strand. Numirul redus de formule melodice incorseteaza pe cei
ce executd oral acest fel de muzici, ficind-o pentru cei mai putin priceputi siraca si
monotond. Spre deosebire de muzica psaltici, unde se foloseste pentru fiecare glas
sau unele cantin specifice aceluiasi glas cate o formuli melodici. muzica binateand
nu are asemenea formule orientative,

- Ma voi referi acum la scirile muzicale folosite de fiecare glas in parte atat pentru
| cantarea psalticd cit si pentru cea bindateand.

| Mai intdi trebuie precizat faptul i in muzica psalticd se intdlnesc trei categorii
'stilistice de cantdri pentru fiecare glas: silabice, denumite irmologice, usor
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ornamentate cunoscute sub denumirea de stihirarice §i bogat (chiar foarte bogat)
ornamentate numite papadice. In stilul irmologic se cantd de obicei stihurile de la
vecemie, stihoavna. troparul, sedelnele (in cazul in care nu se indica modelul
_podobie™), binecuvantanle Invierii, antifoanele, prochimenul, catavasiile, canoanele.
doxologia si fericirile. De stilul stihiraric apartin cantdrile: Doamne strigat-am, Sa
se indrepteze, stihirile, dogmatica, laudele, voscreasna si svetilna. In stilul papadic
se cantd Heruvicul, chinonicul sau priceasna. In Banat nu se mai pastreazd acesle
denumiri dar existi asemandri indiscutabile in gruparea cantarilor. Terengiu Bugariu
vorbeste de trei modele in cintarea bisericeascd bandjeana: glasul propriu, numit
insusi glas, echivalent stilului stihiraric, glasul stihoavnei, echivalent stilulu
irmologic si glasul troparului echivalent tot stilulu irmologic. Timotei Popovic
afirma ca fiecare din cele opt glasuri are de reguld trei melodii mai mult sau mai
putin diferite, care la noi sunt numite insusi glasul, melodia stihoavnei $i melodia
troparul. Aceeasi impdrtire o gisim si la Dimitrie Cuntan cu deoschirea cd adaugi o
a patra melodic numitd podobia. Aurel Popovici mentioneaza si ¢l urmatoarcle
modele: melodia glasului, melodia antifoanclor, melodia troparelor si melodia
podobiilor.

Pentru simplificare dar si pentru aprofundare vom compara glasurile pe rand
insistand asupra deosebirilor dar §i asupra asemanirilor care sunt mai multe si din
care s¢ poate trage concluzia cd muzica bindjeand arc la origine pe cea bizantnd.

Glasul | — foloseste scara diatonicd cu basul sau tonica in pa adici re si este
numit glasul dorian. Ambitusul obignuit este do - la (ni— ke), in cintirile stihirance,
re - do in cantdrile irmologice. Finala este intotdeauna pe re (pa).

Glasul 1 in varianta Banat foloseste aceleasi formule melodice cu cadente finale
pe treapta re pentru modelul stihoavnei si pe treapta sol pentru modelul troparului.
Ambitusul este de septimd minord, uneori atinge chiar octava. In modelul stihoavnel
se introduce o secundd marita ori de cite ori melodia avand un mers ascendent se
intoarce spre final. Originea acestei secunde mante care lipseste in muzica psaltica
nu poate fi explicatd decit ca o influentd a cintirii populare asupra celei bisericesti
in partea de sud-vest a far.

Glasul 1T — psaltic, foloseste scara cromaticd proprie, asemdnatoare cu cea a
glasului VI de care se deosebeste prin nota finald si prin constituirea materialului
sonor bazat pe inlanjuirea de_terje. Ambitusul general se intinde de la do' la do’.
Acest glas se numeste lidian. In varianta Banat glasul Il se deosebegte net de glasul
11 psaltic prin caracterul scirn sale care este major in modelul glasului insusi. Forma
irmologica cuprinde ca i in psaltichie doud variante: a stihoavnei si a troparului
Varianta Banat pentru modelul stihoavne foloseste formula cromatica a glasului VI
exact ca §i stihoavna de la psalticd. Faptul ¢ glasul insusi 11 este diatonizat nu-si
giiseste nici o explicatie decit in aceea ca Anton Pann in irmeloghionul siu vorbest
de o forma diatonici a glasului Il care in practicd nu se foloseste in cintarea psaltic
dar s-a pastrat in vananta banifeani. "

Glasul 111 — numit frigian, dupa teorie foloseste o scard enarmonici. In realitat
acest glas foloseste o continud impletire intre un mod de tip major si relativul si
minor. Ambitusul este de o octavi (re'—re?), cu finala totdeauna pe fa. Glasul Tl
varianta biindteand prezinid in general aceeasi continud impletire de major $t mino
intdlnitd in muzica psaltica. in varianta Banat intalnim pentru stihoavna finalul pe r
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inloe de fa. De remarcat ¢d varianta Banat agsa cum constata Gheorghe Ciobanu
[conservi cadentele pe do pe care nu le intdlnim in glasul IIT psaltic, in schimb le
intalnim in manuscrisele de pana in secolul al XVIII-lea.

Glasul IV — numit mixolidian, cu toate cadentele perfecte in re, pastreazi in
| general acelasi caracter major ca in evul mediu. Astazi glasul IV psaltic are finalul
| pe mi. Ambitusul este de octava. Forma irmologica are doud variante. Forma leghetos

numitd astfel dupd scara leghetos pe care o foloseste §i care este un mod frigic cu
ambi . Troparele, condacele si sedelnele glasului IV se
cintd in forma cromatica a glasului 11,
. Invananta bindteani caracterul general al scarii este major cu finala pe mi. Forma
irmologicd cunoaste doud modele ca si in muzica psaltica: varianta stihoavnei si a
troparului.

Glasul V - in cintarea psaltica foloseste ca si1 glasul 1, al cirui derivat sau plagal
este, o scard diatonicd de tip minor. Ambitusul se intinde de la re' la re’ uneori
atingind pe mi’. Tonica este de re in cantirile stihirarice $1 cele irmologice. Glasul
V mai are o formi irmologicd aparte, putin folosita, in care se cintd stihurile de la
vecernie si binecuvantirile Invierii de la Utrenie.

Varianta biindteand foloseste pentru acest glas scara major-minord. Cadenyele
sunt aceleas: ¢a §1 in muzica psalticd. In acest glas se vadeste, datoritd ritmului, o
influentd cultd indiscutabila. In afard de aceasta tetracordul inferior care apare ca

{largirea pentacordului sol-re are finala pe la. O asemenea structurd se intdlneste
| frecvent in folclorul bandtean. Intre aceasta formi §i cea corespunziitoare a glasului
'V psaltic nu existd nici 0 aseminare. Se aseamfind insd cu acea formd mai putin
futilizatd astdzi, imalnitd in manuscriscle de pind in secolul a XVIIl-lea, dupd cum
sustine $1 demonstreazd Gheorghe Ciobanu.
| Glasul VI - ﬁ:lus:t:x.lL pentru forma stihirarica scara cromaticd proprie cu secunde
‘mirite intre treptele 2-3 §i 6-7. Pentru cantdrile irmologice, glasul VI fﬂlmc;lg alit
|scara pmpm cit si a glasului I1. In forma stihirarica ambitusul este de la r-r, largit
uneori in jos cu o treapld. Cele mai numeroase cintiri ale glasului VI: stihoavna,
{troparul, condacul, sedelnele, canonul, fericinile folosese scara glasului 11, Deoscbirile
fatd de cantarile corespunzitoare ale glasului I care folosesc aceeasi scardi sunt:
largirea ambitusului prin includerea treptei r, insistenta mai mare pe treapta la bemol,
tird 53 se facd totusi scadentd pe accastd treaptd,

In varianta muzicii bandtene, desi scarile intrebuiniate sunt in general cromatice,
cu unele exceptii. nucleul sonor de bazi diferd. Cadenta pe treapta a I1-a trideaza in
mod indiscutabil influenta populard. Unele formule melodice cit si unele mr.h:n;c
triadeazi originea psaltn.:l a glasului.

Glasul VII - dupi teorie foloseste scara enarmonica, dar in practicd aceasia este
o scard de tip major. Ca si la glasul IIl deosebirea dintre cantinile stihirarice si
irmologice constd doar in caracterul ornamental sau silabic al formulelor melodice,
structura scirii, ambitusul si sistemul cadential fiind acelasi. Forma stihirarici are
cadente pe sol, rei, fa,

In varianta bandteani ambele forme stihirarice si irmologice sunt identice. Scara

este de tip major intocmai ¢a §i in muzica psaltici.
| Glasul VIIT - in muzica psaluci foloseste o gamd naturali de tip major in care
{treapta a Vil-a se cantd coboritd cind melodia nu urcd peste treapta a VII-a. Ambitusul
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obignuit este de la do' la do®. Forma irmologica cunoaste doud variante. Una ca
cunoaste aceeasi scard ca forma stihiraricd in care se cantd stihoavna, antifoanele
fericirile si altele, in care tonica se stabileste cu octava superioard, adici de la fa.
aceastd scard se cantd troparele, condacele si sedelnele.

In varianta banateana glasul VIII foloseste tot o scard de tip major largita in j¢
cu o tertd micd. Ambitusul variazd intre sextd s1 octavi,

Din cele prezentate rezulta atat deosebirile dintre muzica psaltica $i cea bandtean
cit 5i asemfndrile, dar si varietatea acesteia din urmd. Se recunoaste de cétre mul
muzicologi ci pani la inceputul secolului al XVIII-lea, se canta la fel in ambele (i
romanesti ca si in Transilvania si Banat. Existd pareri ¢d deosebirile dintre muzie
psalticd s1 cea bindteand s-ar datora unor puternice influente orientale §1 grece
asupra cintdnlor religioase din Tara Romaneascd si Moldova in special in perioa
stapdnini fanariote, iar dupd altii deciiderii muzicii bindtene care a fost impregna
cu multe elemente lumesti siridine de aimosfera bisericeascd. Influenta folclorul
nu este usor de dovedit dar nici nu poate fi exclusd pentru ¢ muzica de strand di
Banat a circulat sute de ani pe cale orald, iar oralitatea a dus totdeauna la schimba
in ceea ce s-a cintat. Schimbdrile intervenite in muzica de cult datoritd influcny
folclorului sunt foarte greu de depistat, oricat li s-ar pdrea de ugor celor ce nu cuno
bine muzica bisericeasci si nici pe cca populard. Din céte se stie pand acum cadenfar
pe treapta a Il-a — fenomen intilnit in folelorul bindtean — se intdlneste nu numai
muzica de strand din Banat ¢i s1in cea din Transilvania, Mu numai cadenta specifi
la care m-am referit ar putea fi atribuita folclorului ci si unele formule melodice
gi unele ormamentiri mai frecvent intdlnite in folclor. Toate acestea nu se intdlne
insd in cértile de cantin folosite in Banat ¢i numai in practicd de catre cei ce aduc
incdrcare ornamentald, sub influenta folclorului zonei respective. Trebuie preciz
¢l nu se constatd nict influenta muzicii occidentale propriu-zise. Este evidentd totu
influenta teoriei muzicii occidentale, a educatiel muzicale a autorilor colectiilor
carti existente,

Gisesc cd este necesar in continuare sa infagigez pe scurt i raportul dintre muzi
bandteand s1 cca sarbeascd, Asemiindrile dintre ele sunt puse pe seama influeny
muzicii sirbesti asupra celei rominesti. Timotei Popovici afirmi de pilda ¢i: .1
urma ierarhiei sirbesti, cintarca bisericeascd sarbi ¢ $ azi in vz in Banat
Transilvania®. Terentius Bugariu afirmi la rindu-1: , ,Cintdrile bisericesti sunt comu
pentru Mitropolia intreagd sarbd si pentru Diecezele Arad s1 Caransebes™ gisin
explicatii in faptul cd am imprumutat-o prin sarbi de la greci. Cercetarea mai aten
a variantelor transilvinene si binitene cu muzica sirbeasci duce la constatarea n
numai a unor asemindri ¢i si deoscbin. Astfel glasul [ irmologic dupd Mokran)
foloseste o scard de tip major pe cand varianta bandleand foloseste o scard -:mmalig‘
As dori sd remarc aici faptul ¢i uncori se ascamand varianta sirbeasca cu variantel
Blaj, Oradea si Contan mai mult decit cu cea biandfeana care era mai aproape. Toat
aceste deosebiri pe langd asemandrile evidente duc la concluzia ¢i nu este vorba d
influentd ci de faptul ci aceleasi cimtari au circulat in secolul al XVII-lea si
XVIII-lea si la romani si la sarbi, cu unele modificiri inerente circulatiei orale. Trebui
sd ardtim ci legituri intre muzica sirbeasca, cea din Transilvania si Banat cu muzic
psalticd au mai existat $i in a doua jumatate a secolulur al XVIII-lea si prima jumdtat
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a secolului al XIX-lea. Numai asa ne putem explica asemandrile foarte man dintre
glasurile 1, 3, 7 5i 8 la toate vaniantele din Banat, Transilvania si muzica psaltica.

Existd un punct comun pentru toate variantele roménesti inclusiv cea sarbeasci:
diatonizarea glasului 11 care in muzica psaltica este folosita pentru forma glasului
IV i pentru marca majoritate a cantarilor irmologice ale glasului VI Pilonii vechi
muzici bizantine insd au rimas fermi pe toatd accasti diversificare.

Din cele prezentate pind aici reies anumite lucruri care mentd sa fie subliniate in
concluzie $1 anume: 3

1. Asemandrile muzicii binditene cu cea sarbeasca este incontestabild dar ambele
se incadreazd intr-o sferd larga incluzind nu numai muzica tuturor romdnilor, ¢ si
chiar forma greceascd intalnitd la ruteni $i ucrainieni. Asga fiind, originea muzicii
banatene este, ca si a celei sirbesti si a celorlalie zone roménest, bizantina.

2. Muzica crestind a patruns pe meleagurile biindfene intocmai ca si in celelale
tinuturi roméinesti odatd cu ritul cregtin. Cum pitrunderea acestel noi credinge a avul
loc inci prin secolul V-V, cintarca de strand la romini este mai veche decat
crestinarea popoarelor vecine,

3. Date fiind relatiile permanente intre toate provinciile romanegti, contactele cu
Constantinopolul si Muntele Athos. muzica de cult a romanilor a evoluat in strinsi
unitate cu cea bizantind.

Cantarea bisericcascd din Banat reprezinti unul dintre dialectele cele mai
individualizate ale muzicii bizantine, impunandu-se prin melodicitate bogata,
expresivitate nuantatd si fortd emotionald, precum §i prin substanfa muzicali 5l
continutul sacru al textulu.
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in 1054, schisma dintre Constantinopol 5i Roma separi Risiritul de Apus,
cultura bizantind de cea latind, Ortodoxia de Catolicism. Nasterea unei rezistente
religioase unice in lume, de 1a jefuirea Constantinopolului de ¢iitre cruciati pini
la stipinirea otomani si Gulagul sovietic.

Un ajun de Pagti in Siberia, pe un camp unde sunt duse si taie copaci, piste
tranci din Voronej cer sii fie libere in ziua praznicului. Episodul este povestit de
Evghenia Guinzbourg in romanul Le Vertige: ,,\Vom recupera; vom lucra de trei ori
mai mult™, le promit taictoarele de copaci gardienilor de pe cimp. Sunt scoase din
bardci cu lovituri de bate. Dar, odati ajunse pe santier, cle isi pun la loc fierastraiele,
topoarele $1 incep si se roage. Respectind consemnele, gardienii le forteazi sa ramina
in picioare in apa inghetatd a unui iaz mizerabil. Aici tiietoarele de copaci canti
imnele pascale.

Imne intru slava lu Hristos inviat pe care Boris Pasternak le pune in gura
doctorului Jivago: ,De ce existd pe pimint aceastd maretic / Aceastd suferinta i
aceastd putere? / Lumea este prea sdracd in viei, insuflete / In orase, paduri si riuri. /
Dar cele trei zile pe care va trebui s le triliese / Ma vor arunca in hau, Doamne / $i
vol invafa cat de grea este lipsa / Si prequl Invierii Tale™.

Ruseascd, balcanicii, bizantind sau arabd, Ortodoxia este in acelasi timp rezistenti
si martiriv. Aceastd . Inviere” citre care tinde din risputeri este sinonimi cu o
Apocalipsi privitd ca o zdrobire a riului, un sfirsit al persecutiilor si o biruinta a
Bisericii. Ortodoxia este fiica picii ,constantimiene” din veacul al 1V-lea, plind de
ambiguitifi, stabilitd intre imperiu si crestinism; apoi o succesiune de catastrofe
abrupte, care, de la invaziile arabilor si mongolilor pini la pridarea
Constantinopolului de catre cruciati, de la dominatia otomand timp de cinei secole
pind la Gulagul sovietic, a lisal mogtenire ortodocsilor mentalitatea (adescorni de
victimd) care, de la Atena la lerusalim, de la Belgrad la Moscova — trecind prin
Kosovo —, ii uimeste incd atit de mualt pe occidentali.

In dimineata zilei de 16 wlie 1054, la Constantinopol - noua Roma* —, clerul si
credinciogii iau parte la liturghia de la Sfanta Sofia. Trei birbapi - impetuosul cardinal
Humbert de Moven-Moutier, episcopul Pierre d”Amalfi si cancelarul Frédérie de
Lorraine — intrdl in sanctuar, se prezintd ca wimisi ai Papei Leon al [X-lea (care

" Henri Tineg, L Oriewt des confessenrs @ des mparivrs, amicol apdrut in publicapa LLe Monde®™,
Paris, an, 36, nr. 16,942, vineni. 16 jalic 199%, pp. L2135, wraducere de lector dr. Simona Goicu
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tocmai murise) si depun solemn pe aliar, in fata unci asistente uluite, o buld de
excomunicare: .Nemaiputind deci indura injuriile ingrozitoare 1 ofensele adresate
Seantului Scaun. constatind lezarca credintei catolice, semnlm aceastd anatemd
impotriva lui Mihail Cerularie si unchitorilor i, dacd nu se intore la pocdingd™.

Printr-un gest biblic, e scuturd praful de pe incdlidminte, proclamand .. Dumnezeu
s vada si s judece!™ si pleacd. Sosiserd in urmd cu cinel saptimdni pentru a incerca
sa pund capit neinelegerilor minore dintre cele doud capitale ale crestinatai.
Fuseserd primiti cu ospitalitate de impératul Constantin Monomahul care voia si-l
scuteascd pe Papa de nepliceri si sd se alieze cu el impotriva normanzilor din Sicilia.
Dar patriarhul din Constantinopol, Mihail Cerularie, i-a intampinat cu ostilitate gi a
refuzat sa il vada.

Publicind, in acest mod teatral, bula de excomunicare, ambasadorii Paper au
subestimat reactia patriarhului. Increzitor in puterea poporului siu, Mihail Cerularie
infruntd méinia impéaratului si organizeazi in taind o rebeliune. Convoacd in grabd
un sinod la care participd doudzeci de episcopi §i i excomunicd, la randul siu, pe
cei care au redactat sau inspirat” carta necredincioasi™ lasatd la Sfanta Sofia de
reprezentantii Papei.

Ruptura este astfel pecetluiti. Imperiul crestin al lui Constantin tocmai s-a
faranitat. Dupd doud veacuri de dispute dogmatice dintre Roma si Constantinopol
privind problema Duhului Sfant (filiogue), ultimele neintelegeri nu crau decdt niste
divergente cu privire la practici si rituri: La probleme privind barba, uleiurile i
untura topita”, asa cum rezumd familiar patriarhul Petru al Antiohier pentru a
dramatiza conflictul. Istoria crestinismului este astfel plind.de schisme. Prima l-a
rupt de ridicinile evreiesti. A doua a impartit in doud teritoriul siu. Dar nu trebuie
amplificatd importanta evenimentului din 1054. Patriarhul Mihai Cerularie, carc a
murit trei ani mai tarziv, nu va lisa alte urme in istorie, decat aceastd lovitura
singeroasd. Putin mai tarziu, in fata pericolului turcese, Constantinopolul se va
reconcilia cu papa care organizeazi, in 1095, prima cruciadi. Anatemele de la Stanta
Sofia - care nu vor fi ridicate deciit noud secole mai tarziu, in 1965, de papa Paul al
VI-lea si de patriarhul Athenagoras — sunt rodul unei derive care a indepartat de
multd vreme, printr-o misterioasd tectonicd, cele doud ,.continente™ ale imperiului;
risdritean §i apusean, bizantin si latin, ,ortodox™ si ,catolic™.

MNu sunt doar doud versiuni ale aceleiasi credinge care vor inceta si se inteleagd,
inainte de a se uri si destrama, ci doud arii de culturd, limba si legitimitate. Pe de o
parte, Rasdritul, patria , Parintilor pustiei®, primii cilugiri din raditia crestind, apoi
a primilor teologi, a celor sapte  sinoade ccumenice™ singurele pe care le recunose
Bisericile ortodoxe — care, intre secolele IV-VIIL, la Niceea, Calcedon, Efes,
Constantinopol, au condamnat primele crezii, au formulat marile dogme ale
crestinismului i ale principitlor de organizare si de discipling valabile pana in zilele
noastre. Un patrimoniu considerabil cu care se mandreste intregul Rasarit.

Pe de altd parte, un Apus latin unde interesele impératilor coincid tot mai mult cu
pretentiile teocratice ale unei papalititi romane - la apogeu in secolul al XI-lea, sub
papa Grigorie al VII-lea (papa reformer gregoriene) - care aspird si conducd autoritar
intreaga crestinitate. Nemuliumifi cu revendicarea Jprimatului pentru ei ingigi,
justificat prin prezenta la Roma a mormantului sfintilor apostoli Petru s1 Pavel, papii
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cer supunerea Rasdritului, intervin 1a Constantinopol, asa cum fac si la Maienza sau
Colonia.

Incd de la sinodul de la Calcedon, in 451, care i-a condamnat pe ..monofiziti*
cei care cred intr-o singurd fire umana si divind a lui Hristos st nu in doud firi, aga
cum prevede doctrina oficiala —, imperiul din Rasarit a pierdut infloritoarele
comunitii crestine din Egipt, Armenia, Etiopia si dintr-o parte a Siriei. Chiar si in
zilele noastre, Bisericile armeand, copta, ctiopiand, siriaci au un statut aparte in
cadrul crestinismului. Dar, dupa schisma din 1054, Rasaritul cregtin este desparit
de lumea latind. Este redus astfel numai la spatiul elonofon. Majonitatea veciilor
sdi slavi au fost evanghelizati, fie de Roma (croatii, polonezii, cehii), fie de
Constantinopol (moravii, rusii, bulgarii). Unii misionari greci, cum ar fi Chiril §i
Metodiu, au reusit si creeze un alfabet s1 sd traducd in slavoni cartile bizantine. Dar
aceste tr slave scapa de sub tutela politica a imperiului,

Consecintele acestei rupturi sunt tragice. De la numeroasele dispute dintre ierarhi
si teologi, se ajunge la ignorarea dintre popoare. 5i, ceea ce nu era in 1054 decit o
banala ceartd pentru motive de disciplina ecleziastici. va deveni O urd inversunati,
Termenii latin in Rasirit si grec in Apus sunt niste insulte, sinonime cu erezia.
Bizanul incremeneste in originalitatea sa greacd $i intr-o identitate ortodoxd muti
datorité reflexelor antioccidentale. Silbaticia devastirii Constantinopolului, care va
urma, este tipicd pentru evolutia mentalitatilor devenite ireconciliabile.

In 1203, armata celei de a patra cruciade vrea si ajungd in Paméantul Sfint pe
mare, evitind Bosforul. Dar cade prizoniera pretentiilor financiare ale venetienilor,
care viseazd si cucereasca Constantinopolul, §i a rizboaiclor de succesiune ce zguduie
tronul imperial. In luna iunie, cruciafii sosesc in fata orasului, ii insciuneaza din
nou pe impératul Isaac si pe fiul siu Alexis al IV-lea, dar sunt atacafi cu violentd,
nemaiputind fi aparati de trupele papei Inocentiu al T1-Jea. Constantinopolul este in
flacari. Timp de patru zile, jafurile si violenjele servesc drept mijloace de a scdipa de
ménia seculard acumulati de latini impotriva grecilor. Bisericile si manastirile lor
sunt jefuite, devastate altarele, iar icoancle profanate.

~Pretutindeni auzeai numai bocete, strigite de durere i de groazi — mirturiseste
loan Masarites, mitropolitul Efesului. [Cruciatii] proferau injurii si blesteme,
smulgeau copiii de la sdnul mamelor, siluiau fecioarele in bisericile sfintite. T ucideau
pe nou-ndscul, omorau femeile caste, le dezbriican pe femeile in virsta si le injurau.
li chinuiau pe cilugiri, §i loveau cu pumnul, le zdrobeau pintecele cu piciorul,
coplesind cu lovitun aceste trupuri respectabile. Virsau sange muritor pe sfintele
mese §i, pe fiecare, in locul mielului lui Dumnezeu Jertfit, erau adusi oameni ca
niste oi, pentru a li se tiia capetele. Acesta era respectul pentru lucrurile lui Dumnezeu
al acelora care purtau pe umeri Crucea lui Hristos®™,

Un imperiu latin al Rasaritului se creeazi la Constantinopol, inainte ca orasul si
fie recucerit de greci, saizeci de ani mai tirziv. Dar povestea acestor atacuri
ingrozitoare ale venetienilor, genovezilor, catalanilor se raspandeste in intregul
Rasarit, in farile slave, pini in Rusia si afecteaza. multi VIeme, memoria colectivi a
intregii ortodoxii. La greci, cuvantul catalan era sinonim cu sperietoare de Copii,

Un alt front apare: islamul. In Rasaritul crestin, islamul este deja o veche
cunogtintd. In urma invaziilor arabe din secolul al VIl-lea, patriarhatele istorice de
la lerusalim, Antiohia, Alexandria au fost supuse. Palestina, Siria, Egiptul, Africa
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de Nord au devennt teritorn musulmane, Dar in secolul al Xl-lea, in Asia Mici,
debarci wren vemu din indepartata Asie 51 convertiti la islamul sunit. In cealaltd
mare tard ortodoxa, Rusia Kieviand - care dorea sa fie recunoscutd ca egala Bizantului
1 se acoperea de mandstirt $1 de biserict numite, din spirit de imitagie Sfanta Sofia -
mongolin impun o alid teroare, egald cu islamul,

Pentru a preintdmpina pericolul, Constantinopolul cautd si ajunga la compromisuri
cu papa. dar poporul este nemulpumit. Impiratul Mihail al VIII-lea Paleologul este
excomunicat de patriarh si privat de funeralii religioase pentru ¢l a semnat ,,unirea®
propusd de sinodul de la Lyon ( 1274). Doud secole mai tarziu, episcopii greci cedeazi
la randul lor exigentelor Romei i, la sinodul de la Florenta ( 1438-1439), capituleaza
in fata papei. Pentru putind vreme: la rindul lor, acesti episcopi sunt renegafi la
Constantinopol de popor si repudiazd .unirea”™. 31 la Kiev esie alungat mitropolitul.
Alifel spus, un zid de netrecut separd de acum Ortodoxia de Catolicism. Cu pufin
inainte de caderea Constantinopolulul, se auzeau voci care spuneau ¢d ,,mai bine s
vedem stapanind turbanul turcului decat mitra latind®. Perioada bizantind din istoria
Ortodoxiei se incheie cu aceastd rupturd. Orodoxia este, de acum inainte, abandonati
el insdsi. 5i este singurd sub dominatia islamici.

O, oras, capul tuturor oraselor! O, oras, inima celor patru ziri! O, oras, slava
crestinilor si pieirea barbarilor! O, orag, un alt rai spre Apus!™ Jalea lui Ducas, care
asistd la cdderea Constantinopolului, la 29 mai 1453, exprima climatul de disperare
care domneste la sosirea trupelor sultanului Mahomed al [-lea. Turcii sunt instalati
de multa vreme in Kosovo (din 1389, dupa faimoasa batalic de la Cimpia Mierlei)
st in Bulgaria (1393). Sosirea lor la Constantinopol este priviti ca o boald ucigitoare,
trimiséi de Dumnezeu ca si-i pedepseasci pe bizantini pentru luptele interme. Esic

| comparatd cu .0 ciumi care ne omoara pe toti*, Ciumd, un cuvint prea slab pentru
| areda ceea ce reprezintd in imaginarul Bizantului acesti turci despre care impiratul

Constantin Cantacuzino spunea un secol mai devreme ¢d ,.i51 afld bucuria in ucidern
st cel mai frumos cistig al lor este prinderca prizonierilor si vinderea lor ca robi™.

Adipostid in Sfinta Sofia, asa cum povesiesie istoricul Alain Ducellier, intreaga
populatic 1l roagd pe inger, pe care legenda il descrie ca fiind inarmat cu o sabie si
care va salva incd o datd Imperiul. Sau il roagd pe Dumnezeu sd-i trimitd, pe cal alb,
pe impiratul legendar, Constantin al V-lea, singurul care ar putea sa il invingd pe
dusmanii musulmani. Cind armata turcilor soseste la portile orasului, se asteapta la
rezistenfa a zeci de mii de oameni. Dar nu gisesic decat o cetate dezorentatd,
resemnati, abiturd. Doud zile de luptd, in care a pierit ultimul impédrat Constantin al
X1-lea, sunt suficiente pentru ca ,.noua Roma® si fie nimicitd prin jafuri, profandi
de biserici, moaste si masacre episodice,

Admirator al culturii grecesti, Mahomed al [l-lea il opreste pe unul din camenn
sii, care, ..in numele credintei”, incepe s distrugd pardoseala Sfintei Sofia. Sultanul
il loveste cu sabia, il aruncd afard pe jumitate mort si proclami ci orasul este de
acum inainte al lui, ¢i toate monumentele ii apartin... La fel si oamenii. Le anunti
evretlor si crestinilor cd le va respecta crediniele, ¢ le va permite sd-si administreze
comunitatile. Restabileste patniarhatul, apostrofandu-l pe primul titular al acestui
post, Gennadios Scholanos, cu urmdtoarele cuvinte: LFii patriarh, pistreazi prietenia
noastri §1 pnmeste toate privilegnle pe care le aveau patniarhii, inamntagii ai*.
Profitind de confuzie, patriarhul isi lasa sa creascd parul dupa moda imparagilor.
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Devine miler bachi, seful natiunin crestine (L.ctnarh®™ in limba greaci). im:cpulul i
compromis: patnarhul estc mampulat si devine weurpatorul unui iImperiu tot mai
aservil.

[slamizarea este progresiva. dat tenace. Politica lui smilet (popor) este departe de
a i un model de wlerantd. In ciuda promisiunilor. Sfima Sofia este confiscati,
transformatd in .moschee a Cuceritoruluw®™, iar Biserica Sfintilor Apostoli, panteonul
imparatilor, este distrusd. Pourivitdreptului musulman, crestinii, care constituie rayveah,
adicd vitele®, trebuie sd pliteasca in fiecare an un tribut grew tharacind). Intregul
sistem s¢ baze :123'1 pe coruptic si liberul arbitru: , Sultanii cer bani pasalelor, iar acestia
crestinilor”, povesteste Alexandru Schimemann, Patriarhii au devenit marionete in
méinile administratiei musulmane. In secolul al XVIII-lea, patruzeci si opt de patriarhi
s¢ succed la tron (in saptezec si trei de ani), in timp ce creste numdrul copiilor rpiti
pentru a deveni 1eniceri, in slujba sultanului, ale caror revolte fac deseori si curgd
singe,

Cu exceptia Rusiei, foarte bucuroasi ¢ it succede Bizantului — Moscova se
autocalifica cea de a treia Roma® —, intregul Risarit ortodox se afld sub jugul islamic,
Atena a fost cuceritd la trei ani dupa Constantinopol, iar Partenonul, biserici crestind
timp de o mie de ani, a fost ransformat si el in moschee. Serbia, din 1439, Bosnia
din 1463, Egiptul din 1517 se afld sub ocupatie otomand si apird ciit de cit credinta
crestind. Ortodoxia balcanicd cunoaste cea mai indelungatd perioadi neagra din
istorie. Timp de cinci sute de ami, in Grecia, Serbia, Roméania, cultura, educatia,
obiceiurile, hmba sunt ignorate, sterse din carte. Imaginati-va ¢ din epoca lui Villon
pind in cea a lui Lamartine, s-ar fi sters intreaga culturd franceza!™, observa Olivier
Clément.

Furopa inchide ochii si va trebui sd se astepie miscirile napionale din secolul al
KIX-lea pentru ca Ortedoxia, mobilizatd de cler, si opund rezistentd. Insurectia
impaotriva Imperniulu otoman izbucneste la inceput in Greeia, Crestinii din Turcia si
Constantinopol sunt infranti §i platese din nou cu propriul singe. In 1821, in ziua de
Pasti, Grigorie al V-lea, patriarhul Constantinopolului, este spinzurat de twrei de
poarta de la intrare in resedinga sa. Acesta le raspunde judecitonlor care Ti cer s isi
nege credinta i sd se dezica de coreligionan: .Efortunile voastre sunt zadarnice.
Patriarhul crestinilor moare crestin®, In dimineata ziler de Pasti, ¢l slujeste, pentru
ultima oard, liturghia, i cheama pe credinciosi la praznic silai impicare, §1. potrivit
traditiei, imparte oud credinciosilor. Inainte de a se ldsa arestat si a fi dus in fata
ciildilor.

«Hel, tovardse, nu-1i fie teami, tine bine pusca / Si tragem un -rlmm‘ in Sfinta
Rusie [ In "'.LLHI:I padurilor, ii paméntal colibelor, pamantul de pe urmd / nici o cruce,
nici o cruce™. In acest fel, poetul Alexandre Block (1880-1921) cintd calvarul
Orntodoxiei, cel al Rusiei.

In noaptea de 12 spre 13 august 1922, Beniamin Kazanski, mitropolityl
Petrogradului (fostul Sankt-Petersbourg) cade ueis de gloantele wrupelor sovietice.
wsinodul” pe care Biserica Ortodoxd din Rusia l-a convocat in 1917, chiar inainte
de 1zbucnirea revolutici, a restabilit Patnarhia Moscovei (pe care a desfiintat-o Petru
cel Mare) s1 alegerea populard a episcopilor. Pretuit de populagie. chiar si de clasa
muncitoare, Beniamin a fost adus din nou pe scaunul mitropolitan. Episcop al orasului
revolutier, ¢l nu recunoaste noua administratie a sovietelor, ¢i se aratd credincios,
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mergind pana la a-i considera pe bolsevici drept Ladundton de bani™ g1, oameni de
treabd™ céirora vrea sd le binevesteased Evanghelia, dupd pilda sfamului apostol
Pavel,

La inceputul anului 1922, rizboiul civil, foametea. opozitia (aranilor la
colectivizarca pamanturilor provoacd mii de mori. In perioada imediat urmdtoare
revolutict, patriarhul Tihon al Rusiei i-a excomunicat pe .dusmanii Adevarului Jui
Hristos™, dar a refuzat s i1 binecuvanteze pe contrarevolufionarni si armata ..albd”.
In fata dezastrului provocat de lipsa alimentelor, ¢l oferd statului comorile i bogajiile
tuturor bisericilor - cu exceplia obiectelor care servesc la liturghie — pentru ca jara
s poatd cumpdra hrand din strimdtate,

Moul stipin al tarii, Lenin, inventeazd o stratagema. El cere confiscarea tuturor
obiectelor de cult. Atrage proteste din partea intregulw cler, dar s 1cuzali1 de ,cel
care infometeaza py po nll ,carevacideacao p]nmu. asupra episcopilor si a preotilor,
[zbucnese infruntin singeroase intre armata , rosie” si populatia m.lll'l achizitiondrii
rchievelor $1 a altor obiecte sacre. Sute de clerici sunt executapi, mn sunt deportat la
ocna din Solovki. In acelagi timp, prinir-o circulari adresatd Politburo-ului
(descoperitd cincizeci de ani mai tirziu intr-un raport secret al comitetului central
privind starca Bisericii ruse), Lenin le ordond tovardsilor lui 53, profite de foamete
pentru a impusca cit mai muly preoti, ca s fie pildd pentru mai multe decenii!™

In iulic 1922, mitropolitul Beniamin al Petrogradulun este arestat $i acuzat sub
motivul opunerii la stringerea obiectelor liturgice. Un argument inseldtor: la 10
aprilie, publicase un apel, preluat de. .. Pravda, prin care cerea tuturor credinciogilor
si predea obicciele autoritdtilor civile. Insdsi aciiunea de predare s-a desfasurar fiard
incidente! El apare intr-un proces trucat aldturi de al{i optzeci si sase de acuzati. La
fiecare interogatoriu, cind soseste la tribunal, credinciosii s inchind in fata lw, in
ciuda represaliilor din partea polijiel, iar miutropolitul @i binecvinteaza. Este ,un sfant™,
pledeaza avocatul sdu evreu, Gurovici. El mireste admiratia, incearcd si-gi
dezvinoviteasci wvardsii intr-un asemenea mod incdt judecitorul se vede obligat
si strige: JWVorbiti tot timpul de cellalti. Curtea ar vrea sa audd ce spuncti de
dumneavoastri®.

Episcopul Petrogradului Ti di atnci acest rispuns: ,,Nu stiu ce Tmi rezervd sentinga
dumneavoastrd, viata sau moartea. Dar, oricare ar i verdictul, cu mare dor ridic
ochin spre cer, imi fac semnul crucii, spundnd: «Slavd e pentru toate, Doamme
Dumnezeule»™. La 15 iulic 1922, Beniamin al Petrogradului este condamnat la moarte
impreund cu alti nowd tovardsi. Sase dintre e1 151 vad pedeapsa comuiatd la inchisoare
pe viala, Alu trer = printre care mitropolitul = sunt impuscati in noaptea de 12 spre
13 august.

Urmand pilda lui Beniamin al Petrogradului, in cursul aceluiasi an 1922, au fost
exccutall aproximativ 2.700 de preoli si episcopi, 2.000 de cilugiri, 3.400 de
cilugarite. Este una din paginile cele mai intunecate ale revolutiei bolsevice. Dupd
cum afirmd Ohivier Clément, se profancazd lacasurile, se calca in picioare icoancle,
se trag gloanie, se rage in feapd, se scalpeaza, se opirasc in apd clocotita preotii,
cpmupu credinciosi! JDumnezeu si v ierte!™, strigd episcopul Viadimir al Kievului
in momentul in care urma s fie impugcat. Unui alt martir, profesor la seminarul din
Voronej, Nectarie Ivanov, cirma ii sunt stnivite mainile si picioarele, i se infig in
trup tepuse de lemn si 1 se da ca impartasanie plumb topit. Inainte si moard, acesta
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are puterea de a reaminti cuvintele biblice: ,,Acum slobozeste pe robul Tiu, Stdpine,
dupa cuviantul Tau in pace”,

Din 1917 si pand in 1941, au fost ucigi 600 de episcopi, 40.000 de preoti, 120.000
de cilugdri si cilugarite. Cel putin 75.000 de licasuri de cult au fost distruse péind in
anii 1960, sub Hrugciov. Este cea mai mare persecutie antireligioasi din istorie, sub
oricare regim s-ar fi aflat. In saptezeci de ani, ea a facut mai multe victime decit
Mero, Diocletian si ali impdrati sangerosi in trei secole. [n Imperiul roman transferat
la Bizant, in tarile slave, in Rusia lui Ivan cel Groaznic ¢a i in cea a tarlor rosii®,
in Orientul Apropiat, leaginul celor trei religit monoteiste si teatrul tuturor
confruntirilor, istoria crestinismului este plind de suferintd. Memoria ortodoxi
pistreazi, asemen varului pe rand, amintirea tuturor acestor traume.

In fumul de timadie din biserici, sub aurul cupolelor si al iconostaselor, s-ar putea
face foarte bine din Ortodoxie o religie de muzeu. Este adevirat ci, fiind mereu
prigonitd de istonie, a sfirsit prin a intoarce spatele si a se refugia, la lumina
luméanarilor, in cildurcasa frumusete a cantecelor $1 manastirilor. A supravietuit
datorita traditiei ascetice 51 monahale, datoritd patrimoniului liturgic 51 filosofic.

Nici o alid religic nu esie asociatd atiat de mult constiintelor nationale. Chiar si in
zilele noastre, in convulsiunile din Balcani, din Asia Mici sau Centrala, din Orientul
Apropiat, manipulatd, instrumentalizata, 1 se intimpli si fie complice nafionalismelor
arhaice, nostalgilor de expansiune sau viselor de restaurare. Nu te rupi usor de o
istorie care a inceput cu trei secole de persecutii si printr-o aliantd intre Bisericé si
un Imperiu care a fost deseori sinonimd cu aservirea.

Pagini noi ar fi trebuit 33 se deschidad dupd pribusirea Imperiului otoman sau,
mai_recent, a celui sovietic. Dar reinvierea nafionalismelor, cresterea importanici
islamului, slibirea Bisericilor persecutate de indelungata ocupatie musulmani si de
dictaturile comuniste — prost vizutd in Apus — au desteptat tensium i utopn. O
refulare religioasd atatd din nou conflictele eice. In Ortodoxie, apare deseori ispita
de a opune intunericul™ lumii exterioare , Jluminii® interioare. Dar o astfel de viziune
apocalipticd este intotdeauna izvorul primejdiilor.




TRANSCENDENTA SI IMANENTA LUI DUMNEZEU
FATA DE CREATIE

Prep. drd. ADRIAN LEMENI

Traim astizi intr-o lume in care triunghiul interrelafional Dumnezeu—om-lume
pare si fie zdruncinat puternic. Civilizatia europeani s-a construit pe valorile
cregtinismului. Insd printr-un mod diferit de preluare i interpretare a ideilor si
termenilor din filosofia anticd, au apirut diferite conceptii referitoare la relagia lui
Dumnezeu cu lumea in acelagi spatiu european. De-a lungul timpului s-au configurat
doud tendinte unilaterale si extremiste in cosmologia europeani: una care insisti
exclusiv asupra transcendentei lui Dumnezeu, iar alta care-L face pe Dumnezeu
imanent lumii intr-o manierd absolutistd, identificind fiinta dumnezeiasci cu fiinga
lumii. Ambele sunt diundtoare unei vieti duhovnicesti autentice, influentindu-1 pe
om in viata lui concreti.

Asistim asadar la un pronuntat fenomen de secularizare, in care omul incearci
sd elimine sacrul din viata lui cotidiand, dominatd de valori trecitoare in dauna
celor spirituale. Observam cu stupoare cum ierarhia de valori este inversatd si cum
anomalii dintre cele mai grave intrd in sfera firescului. Ne punem intrebarea, oare
care si fie cauzele pentru care astdzi triim acest proces de degradare progresivi a
spiritualitd(ii umane, de denaturare a constiingei omului, chiar daci aceastd stare de
Nucruri se vrea marcati de o civilizatie tehnici si scientista orbitoare?

Aceastd situatie in care omul se substituie tot mai mult lui Dumnezeu si isi faureste
o lume 5i un mod de viatd dupd legile lui si nu dupd cele divine, deriva dintr-o
cosmologie autonomad, in care omul, chiar dacd-si proclamd credinta in Dumnezeu,
Il alungd si-L izoleaza inir-o transcendentd inacceptabild. Aceastd conceptie prin
care omul isi afirmd credinta intr-un Dumnezeu care a creat universul, dar apoi §a
retras, izolindu-se de om si de lume, un Dumnezeu care nu mai este proniator se
numegte deism. Deismul a confundat transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Lui in
creatie.

In continuare vom analiza pe scurt germenii acestei cosmologii, felul cum ea s-a
dezvoltat si a cipitat noi valenfe in timp $i consecinfele practice ale acestei
cosmologii, cu care se confruntd lumea actuala.

Dualismul filosofiei antice, opozitia dintre lumea inteligibild si cea sensibild a
tost preluat in Apus de Fericitul Augustin. Un teolog protestant, bun cunoscator al
celor doud mari traditii crestine, Thomas Torrence aratd clar si fird echivoc ci
dualismul cultural al filosofiei elenistice dintre lumea inteligibila si cea sensibili a
fost reintrodus in crestinismul apusean de Fericitul Augustin si a afectat de atunei
intreg crestinismul apusean,

5-AB 7-9
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Fericitul Augustin a elaborat in dogtrina lui teoria despre ratiunile seminale din
creafie, dar care sunt niste efecte exterioare fafi de Dumnezeu si care autonomizeaz
lumea in raport cu Dumnezeu. El declard in mod expres ca ,....asa dupd cum i
seminte se giseste invizibil tot ce va constitui arborele, tot astfel lumea contine in e
insdsi tot ce avea sd se manifeste man tarziv, nu numal cerul cu soarele, luna cu
stelele, ci si alte fiinte pe care Dumnezen le-a produs in potentd ca intr-o cauzi
lor.™

Viziunea Fenicitului Augustin era una extenioard, juridica, lipsitd de dinamica
intericard a conceptiei risaritene despre Dumnezeu 1 lume. El nu a cunoscut limba
greacd pentru a aprofunda pe Péarintii risdriteni. A fost influentat de gandirea juridica
a lui Cicero, Tertulian, Ambrozie al Milanului. El ,a transferat exigenjele unei
cunoasteri sigure: aga cum legile statului circumscriu asigurarca obicctivi si eficienti
a ordinii sociale, tot asa si circumscrierca definitiva, inevitabil schematicd dar unanim
acceptatd a adevirului asigurd caracterul obicctiv al cunoasterii, constituie un fel de
.drept al adevirului*?

Gindirea augustiniand a fost preluatd de franci, care, sub conducerea lui Carol
cel Mare, au infiintat in Apus Imperiul carolingian. Carol cel Mare, in ambitia lui de
a realiza un al doilea imperiu roman in Apus, a tinut neapirat in a avea o gindire
diferitd decit cea a Risdritului. In acest fel invajdtura Fericitului Augustin este
preluatd si confirmatd.

Intr-o a doua fazi, scolastica. teologia de scoald este aceea care accentuind mult
pe ratiunca umand face o disociere intre teologie si spiritualitate, intre sistemele
teoretice §i viafa trditd. Viaja religioasa este tot mai mult secituitd si Dumnezeu cu
greu se mai simte triit in existenta cotidiand a oamenilor. In scolasticd se accentucazi
trecerea de la eclesial la religios, de la viaja comunitard din Bisericd la un
individualism religios care-l inchide pe om fatd de semeni si-l autonomizeazi fafd
de Dumnezeu. Arta din acea vreme oglindeste foarte clar aceastd trecere (esie vorba
de stilurile de arhitecturd, de picturd, etc. Atunci ciand in secolul al XIIl-lea,
iconografia biscriccascl este plrdsitd definitiv de dragul picturii religioase (care
hrinea simtimintele individuale si producea emotii religioase individuale), este iardsi |
evident ¢i acest fapt reflectd o transformare a modului de intelegere a vietii 5i al
lumii.*

Teologia scolasticd a preluat ideea despre ratiunile seminale intilnitd la Fericitul
Augustin, numai ¢d de aceastd datd, sub influenia aristotelicd, le-a prezentat ca pe
niste cauze secunde care scot in evidentd si mai mult caracterul autonom al universului
Fatd de Creatorul Siu.

Fericitul Augustin vede in idei ratiunile care isi au originea in fuinta luwt Dumnezeu;
creeazd o separare netd intre Dumnezeu ca esentd purd $i lumina creatd ca o cauzi
exterioard §i determinare a esenfei. Aceastd invatiturd a fost precizatd in mod clar
mai apoi de Toma de Aquino. Acesta sub influenta lui Aristotel 1l vede pe Dumnezeu
ca un ,movens imobile” (motor nemiscat); Dumnczeu este esenid purd si total

' Pr. prof, Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, Ediura [ogene, Bucuresti, 1993,
p. 190,

' Chnistos Yannaras, Abecedarul credintei, Editura Bizanting, Bucuresti, 1996, p. 191

" thidern, p. 193,
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inaceesibil omului. Aceasti conceptie a plasirii ideilor divine in fiinta lui Dumnezeu
ne conduce la doud variante exclusive. Pe de o parte introducind ideile in fiinga lui
Dumnezeu, acestea capitd un caracter ideatic, asemindtor lumii inteligibile a lui
Platon, care in dualismul siu separa lumea inteligibild de cea sensibila, ajungind
deci la o conceppie deistd. Pe de altd parte, creatia isi va afla ridicina ontologica in
fiinta diving, rezultind o doctrind panteisii.

Jean Scout Erigena este cel care are un sistem teologic in care gisim atit elemente
apusene cit $i rasiritene. Acesta vrea s impace viziunea risfriteand care plaseaza
ideile divine in afara fiinjei lui Dumnezeu cu cea a Fericitului Augustin, in care
ideile divine capitd substantialitate, prin ancorarea lor in centrul fiintei lui Dumnezeu.
El,,...isi reprezinid ideile divine ca pe nigte creaturi, ca fiind primele principii create,
prin care Dumnezeu crecazi Universul (natura creata creans). Ca si risiritenii, el
ageazd ideile in afara fiintei divine, dar in acelasi timp vrea si pistreze cu Fericitul
Augustin caracterul lor substantial, cle devin astfel primele esente create* * Erigena
a ramas tributar augustinismului, nereusind si vadi in ideile divine vointele creatoare
ale lui Dumnezeu.

In Evul Mediu, filosofia si teologia scolasticd, printr-un rationalism exagerat
ajung si-si formeze sisteme in care Dumnezeu este redus la o simpli idee abstracta,
viata religioasd este distorsionatd de tot felul de concepte. Descartes este cel care a
avut un rol decisiv in impunerea rationalismului §i a deismului. Géandirea lui se
plaseazd intr-un sistem de referingd in care se face o separare categorici intre subicctul
cunoscdlor $i obiectul de cunoscut. Filosofia lui este dominatd de mecanicism, de
norme siricte §i rigide, in care Dumnezeu este izolat in transcendent: El este centrul
Universului, fiind Cauzi Prima, dar apoi se retrage din lume si aceasta functionecazi
ca un ceas, dotat cu multiple mecanisme.

La Fontaine, sub influenta filosofiei cartesiene precizeazi intr-un mod plastic
functionarea Universului ca o masind, in care Dumnezeu nu mai are ce ciuta:

HAstfel ceasu-acesta, ritacitor etern

Ce merge far’ de (intd, egal cu pasul tern.
Indriznit a-1 deschide, launtrul sa-i cititi
Veti invita cu-o rotifd un spirit si-nlocuiti
Caci cea dintii rotitd o miscd pe-urmidtoarea,
A treia, la riindu-i isi asteaptd miscarea

Si ceasul cuminte sund desteptarea. ™

O asifel de teologie este caracterizatd de un determinism mecanic, de o izolare
intre cauzd si efect,

Deismul lui René Descartes .....rezultd din dorinta filosofiei de «a locui» cu
intregul teatru cosmic, cu masindria lui cu tot, intr-o lume fird consistentd, in interiorul
unui Univers vizibil, care este purd exterioritate si realitate unici."

Descartes autonomizeazi cosmosul. Universul cartesian este ... redus la singura
dimensiune ontologicd a intinderii, in intregime desfasurat inaintea noastrd, fard
interioritate, limita sa este pretutindeni si centrul siu niciieri.”

" Wladimir Lossky, Teologia misticii a Bisericii de Rasarit, Editura Anastasia, Bucuresti, p- 126.
* Jean Borella, Criza simbolismului religios, Editura Institutului European, lasi, 1995, p. 66,

" fhidem, p. 67,

* Mbidem, p. T4
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Lumea este inchisd in ea insisi, este un cadavru cosmic, avem un Univers care se¢
pierde ticut intr-o infinitate a spatiului §i in care lucrurile nu-gi mai au sens.

Renasterea este fenomenul care il intoarce pe om la valorile antice ale
piganismului, omul se autonomizeazi i mai mult in raport cu Dumnezeu. Cultura
capdtd un caracter antropocentrist, punandu-l pe om in centrul i, pierzind caracterul
¢i teocentric. Prolifereaza un umanism despirtit de Dumnezeu $i separat de Bisericd.
Exaltarea conditiei umane, dar fard a nimici cu totul credinia intr-un Dumnezeu
Creator, capiti o noud dimensiune. Creind lumea, Dumnezeu a acordat omului
stipanirea Pimantului $i prin actiunile omului, vizut ca dumnezeu pe Pimint, se
sivargeste opera sa creatoare de istorie si civilizatie. Dar apoteoza omului, tendinia
caracteristici umanistilor, se inspird de acum inainte din ce in ce mai mult din
neoplatonismul paracrestin si hermetism.

In numele unor idei progresive din filosofia iluministd, ultericard celel din
Renastere si pregititi de aceasta, conceptia mecanicistd despre Univers este
amplificatd.

Jean Jacques Rousseau are o pirere maginistd despre Univers si chiar despre
fiintele vii. El vorbeste despre animal-magind. In aceastd perioadi apare o carte |
intitulati ,,Omul-masind®, scrisd de La Mettrie. ,In sistemul lumii en citesc o ordine
care nu se dezminte niciodata, o ordine mecanicd si finalizatd de vreme ce, in fata
acestui ceas deschis, care este lumea, admir lucritorul in tainele sale $i sunt sigur cd
toate aceste rotite nu se concentreazi impreund decat pentru un scop de care imi este
imposibil si-mi dau seama.™* :

Rousseau il taxeaza atit pe om, cit si pe animal, tot ca pe o masind. In acest fel
omul nu mai are nevoie de interventia lui Dumnezeu in viata lui, El este scos din
creatie. Legile dupd care funcfioneazd Universul i5i au cauza in naturd, nu in
Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul ei. ,In orice animal vad o magini cdreia natura
I-a dat simturi pentru a se incirca cu ea insagi... Exact aceleasi lucruri le intreziresc
in magina umand cu diferenta ca operatiile fiarei le implineste natura, pe cind omul
concurd ca agent liber la realizarea propriilor acte."

HNuminismul pregiteste Revolutia francezd din 1789. Este un episod in istorie
care ulterior s-a prezentat ca avand un rol benefic §i progresist pentru omenire, dar
care in realitate a avut nigte consecinje nefaste pentru umanitate. Facutd cu o violenta |
iesitd din comun, care a dus la atitea masacre, Revolutia francezi a dus la laicizarea |
societitii, la despirirea Bisericii de stat si la o independentd a omului de Dumnezeu.
Religia este acum inlocuitd din domeniul public, ea se reduce la individ i in locul el
este pusi stiinta. Zeita ratiunii este intronatd in persoana unei prostituate pe altarele
Bisericii. Omul nu mai vrea si stie de cler, de Biserici, de Dumnezeu. Religia devine
o problemd personald a fiecirui om.

Omul se izoleazi de Dumnezeu intr-o culturd autonomd, dominatd de u#
determinism cosmologic care a transformat lumea intr-o masind. Christian Wolf,
ganditor iluminist, a inlocuit vechea imagine organicd a lumii cu imaginea lumii
ca magind, care a devenit fundament al unei noi filosofii i teologii iluministe a
naturii.

* fbidem, p. 130,
* Ihidem, p. 130,
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Dumnezeu nu este vizut ca Proniator: El nu intervine in creatie, este socotit ca
un motor care da lumii un prim impuls initial pentru ca aceasta si se pund in miscare.
Dumnezeu rimine intr-o transcendentd inaccesibili, care pierde orice legiturd cu
Universul creat.

De la tcocentrism se trece la antropocentrism, unde omul nu mar are nevoie de
Dumnezeu. Laplace, fiind intrebat de Napoleon ce loc ocupd in sistemul siu de
gandire Dumnezeu, a raspuns ci in sistemul siu nu are nevoie de Dumnezeu.

~Ganditorii iluministi vorbeau de epoca lor ca de o epocd a ratiunii, si prin ratiune
infelegem in mod esential acele forte analitice si matematice prin care omul poate
ajunge la o infelegere completi a realitifii in toate formele si si devind astfel st pinul
deplin al naturii. Nu mai era loc pentru miracole sau interventii divine prin providenta
ca o categorie a explicarii. Dumnezeu mai putea fi conceput in sens deist, ca ultim
Autor al tuturor lucrurilor, dar nu mai era nevoie si cunosti pe Autor personal ca s3
citesti cartea naturii. ™"

Deismul a lovit in credinta crestind §i a premers acutul fenomen de secularizare
din zilele noastre.

Vom aborda, in continuare, foarte pe scurt pe citiva ginditori, care au contribuit
la autonomizarea omului, la izolarea lui de Dumnezeu.

Astfel Kant, prin epistemologia lui duce la autonomizarea ratiunii umane,
pastreazi dualismul care introduce o separare intre inteligibil si sensibil.
Epistemologia kantiani se afld la originea tuturor conceptulor subiectiviste despre
om si lume, care s-au perindat una dupi alta pe firmamentul filosofiei umane,

- dezvoltind o incredere nemdrginitd in puterea omului care a vitat de Dumnezeu.

. Kant se inscrie pe orbita gindirii iluministe. El il indeamni pe om la o cunoastere
rationald, autonomizeaza creafia prin conceptul de ,,lucru in sine™, Separatia lui dintre

- noumena si phenoumena este prea netd, mergind pana la opozitie §1 contribuind
astfel la intdrirea deismului, la alungarea Dumnezeului celui viu intr-un plan absolut
transcendent. , Immanuel Kant a definit esenta iluminismului intr-o sintagmi care a
ramas celebri pind astazi: Saper aude — indrizneste si cunosti. Secolul luminilor a
dcceptat aceastid provocare $i de atunci pind astdzi, cu toatd schimbarea intervenita
in filosofia stiintei, sintagma kantiani defineste principala incredere a culturii
apusene,”!

Interventia supranaturalului in natural este consideratd o violare de neadmis si
astfel s-au pus bazele procesului de secularizare care a inchis omul in propria lui
suficientd imanentistd, cu tot cortegiul de consecinte negative pentru viata lui morali.
Autonomizarea omului §i caracterul antropocentric al culturii sale este mai pregnant
scos la iveald in filosofia lui Feuerbach: .....citd valoare are omul, tot atit valoreaza
1 Dumnezeu, nimic mai mult. Constiinta de Dumnezeu este congtiinta de sink a
omului. Cunosti omul dupd Dumnezeul lui si invers, il cunosti pe Dumnezeu dupi
om...""* Astfel Dumnezeu este redus la om, omul devine zeul omului, este inchis pe
orizontala existentei §i nu mai poate spera la verticalitate.

Pozitivismul secolului al XI1X-lea, promovat de Auguste Comte, increderea
nelimitatd a omului in stiing, il fac pe om si se creada stipanul universului $i cd-si

" Pr. prof. Dumitru Popescu, Teologie si culturi, EIRMBOR, Bucuresti, 1993, p. 68.
! fdem, Ortodoxie si contemporaneitate, p. 148,
** Jean Borella, ap. cit, p, 147
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poate explica totul fard Dumnezeu. In acest secol se vor dezvolta conceptii care vor
s inliture cu totul chiar numai ideea de Dumnezeu din viata omului. Religia este
privitd ca ceva retrograd si o frind in calea stinter. Materia este suprema realitate §i
ea suferd o devenire doar in lumea imanentd. Materialismul ridica la mare indllime
cunoasterea materiei, §i aruncd pe Dumnezeu i religia la groapa de gunoi a istoriei.
in .Ideologia germand* (1846), Marx cauta si convingi i s s¢ convingd ci religia
nu exista. Pentru marea masd, adica pentru proletariat, nu existd aceste reprezentiri
teoretice, deci, din perspectiva maselor, ele n-au de ce si fie distruse, intrucdt nici
nu au existat vreodati.

in urma acestui rationalism exagerat, in care Dumnezeu nu mai este decat o
notiune abstracti, se ajunge la acel strigat disperat al lui Nietzsche: , Dumnezeu a
murit”. Aceasti expresie este pusi in gura unui nebun si, nu intimplitor, anuna
uciderea lui Dumnezeu, cel mai oribil asasinat din istoria lumii. Nietzsche afirmé
aceste lucruri in ,Stiinta veseld®, care a apdrut in 1883.

Dumnezeu a ajuns ca o absentd care duce la nihilism. Nictzsche vrea si scape de
acest rationalism care tine in chingi fortele latente ale omului si militeazi pentru o
misticd a vitalismului, o reintoarcere la triirile de tip dionisiac din antichitate. Omul
va deveni astfel vietima propriilor placeri, crezind iluzoriu ci astfel se va elibera de
constringerile impuse de o rafiune scacd.

In acest secol, cel care va da o puternici loviturd religiei va fi Sigmund Freud.
Mascatd de obiectivitatea metodei sale, ostilitatea lui Freund fatd de sacru, de religie,
este evidentd. In , Adevirul unei iluzii® el afirmi ,,De indati ce este in joc religia,
oamenii se fac vinovati de tot soiul de nesinceritifi si de minciuni intelectuale.™"
Intr-un text din Despre o anumitd conceptie asupra universului* el marturiseste ci
dintre cele trei puteri (arta, filosofia, religia) numai religia este periculoasi. Cind ¢
vorba de Dumnezeu, de providentd, de viata viitoare, Freud exclami: , Toate acestea
sunt in chip evident atit de infantile, atit de indepirtate de realitate, incat pentru
orice prieten sincer al umanititii e dureros de gindit ¢i marca majoritate a muritorilor
nu se va putea indlta niciodata deasupra acestei concepiii despre existend™."*

Prin acest fir rosu in istoria filosofiei si a teologiei am ciutat s punctim cauzele
fenomenului de secularizare pe care-l triim astizi, aceastd absentd a lui Dumnezeu
din creatic si din viata noastrd concretd. Credinia noastrd este una formald care nu
ne angajeaza in aga fel incdt s triim prezenia Dumnezeului celul viu, Am ariitat ci |
o cosmologie autonomi exprimatd prin deism a dus la separarca omului de Dumnezeu, ;
la’ autonomizarea culturii umane, la izolarea intr-o transcendentd inaccesibild a lui
Dumnezeu.

Vom prezenta acum citeva din consecinfele imediate ale acestei cosmologn
autonome, pe care le trdiim in mod practic, in zilele noastre. d

Prin faptul ci teologia scolasticd a viizut in naturd un concept lipsit de structuri
spirituale, s-a ajuns sd se treacd de la rafionalism la senzualism. Atit teologia
augustiniand cat §i cea tomistd au inteles natura ca fiind animata de niste forte vitale
oarbe care puteau fi controlate si dominate de forta unui spirit exterior.

I [hidem 5p. 163
'* [hidlem, p. 163.
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Acest senzualism presirat cu pornografie, violenta, pervertini dintre cele mai
scandaloase a fost previzut de Nietzsche, din secolul trecut, care a spus ,,...despre
cultura apuseand ci avea si-1 pariseasca pe Apollo, zeul ratiunii, pentru Dionysos,
zeul vitalismului si fecunditagii. Dar tot atat de condamnabild este si teoria vitalista,
ca una ce trece de la omul care cautd sa-si torturcze trupul, ca sa inhibe patimile din
el, la omul care devine sclavul patimilor trupesti.*'* Asistim aici la extremele gandirii
apusene, care, cind este impotriva materiei, a trupului, crezind c¢i omul se poate
clibera, deseiitugindu-se din temnifa trupului, cind isi transformd trupul intr-un idol
ciruia cautd si-i indeplineascd toate pofiele.

Deismul a contribuit din plin la aparitia si amplificarea fenomenului de
secularizare, in care lumea este desacralizatd din ce in ce mai mult. Astizi este
simjit acest lucru mai mult decat niciodatd. Mircea Eliade spune ca doar societatea
contemporand ni-1 prezintd pe om ca unic agent al aistoriei, refuzindu-si orice apel
la divinitate.

Un prelat al Vaticanului, Paul Poupard, afirma: ,,Omul se realizeazi ¢l insusi si
reuseste s se realizeze doar in misura in care se desacralizeazi el insusi si
tesacralizeazd lumea. Sacrul este obstacolul in calea libertatii lui. El consideri ¢
va fi cu adevirat liber cind va fi lichidat ultimul zeu. .. Pentru prima dati probabil in
intreaga istorie, legitimarea religioasd a lumii si-a pierdut credibilitatea ei si nu numai
pentru cafiva intelectuali sau alfi indivizi marginalizali, ¢i pentru pituri largi ale
societdti, '

Intr-o astfel de lume in care se lupta pentru inliturarea sacrului, cultura autonoma
a dat nagtere unor relatii interpersonale dominate de pragmatism, de interese imediate.
Paul Valery observa: Peste tot unde domneste spiritul european se observi aparitia
maximului de trebuintd, maximului de capital, maximului de ambitie, maximului de
maodificare a naturii.

Consecintd a deismului, conceptul de autonomie al omului 1-a facut pe om ca si
reproducd la infinit, prin orgoliu, pacatul de neascultare al lui Adam, de rupere
tontinud $i tot mai adancd de Dumnezeu, izvorul viefii autentice. intr-un colocviu
te teologic se preciza ¢d e nevoie sd recunoastem ca in zilele noastre existi
simptomele disolutiei universului religios. Rezultatul unui astfel de proces consti in
inchiderea practicd a omului contemporan in pronia sa autosuficientd, fird nici o
tleschidere citre transcendent,

Violenta generalizatd la care asistim astdzi, aceastd infuzie de droguri, crima,
pornografie, pervertire a constiiniei prin mass-media $i a trupului prin practicarea
unor acte contra firii, tot acest arsenal nociv isi are ridicina in filosofia care L-a
scos pe Dumnezeu din creatie, |-a rupt pe om de Creatorul Siu. Am asistat in acest
sccol la conflagratii mondiale, la experientele si atrocitatile celui mai satanic regim
din istoria omenirii, Sunt rezultatele acelei filosofii care l-a vrut pe om stipinul
Universului, domn al unei lumi in care omul s-a substituit Creatorului siau. Paul
Tournier, om de stiinid, spune ¢ ,,...valurile de violentd pe care le denuntim astazi
sunt roadele conceptici moderne care a exaltat pe om ca niciodatd in trecut, care a
exacerbat setea lui de putere, care a proclamat omnipotenta omului prin progresul

©P'roprof. Dumitru Popescu, Teologie 5i culturd, p. 50
* Proprof. Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, p. 152,
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nelimitat al stiintei si tehnologiei, care a dispretuit pe cel slab in schimbul celu
puternic i care a ciiutat si se elibereze de Dumnezeu, izolandu-L in sfera realitagi
nevizute.""” ¢

latd-ne ajunsi astizi la o riscruce de drumuri in care omul, pentru a avea o existent
normald va trebui si-si regiseasci starea naturald, fiinta lui sacrd. Eliade il define
pe om ca homo religiosus®, iar Rafail Noica spunca cd Ortodoxia este starea fireasc
a omului. La finele acestui mileniu risund in noi afirmatia lui Malraux: . Mileniu
trei va fi religios sau nu va fi deloc.”

Confruntarea dintre ortodoxie si viziunca deistd despre lume nu fine de disput
teoretice, antagoniste, ¢i de consecintele imediate ale acestora. ,,Critica aplicat
religici de iluminism si liberalism, marxism, freudism, existenfialism atcu
agnosticism stiingific, pare fundamentatd si indreptatita din punct de vedere istoric
Intrebarea este: ce rispunsuri vitale i ce dinamicd a vietii opune congtiinta eclesial
ortodoxa acestei critici?'®

Salvarea omului va consta intr-o depdsire din sfera exclusiva a imanentului, dan
curs aspiratiilor celor mai adinci ale fiinei noastre $i straduindu-ne sd fim in legétur
ciit mai stransa cu Creatorul si Mantuitorul nostru, deoarece ,,...omul este un peleri
sau meteor spiritual, in continui migcare intre lume s1 Dumnezeu... ¢ in lume §
vrea si fie mai presus de lume, dar ca de un drum in care nu se fixeazd niciodat
definitiv intr-o etapd, ci inainteazd mereu mai sus.”"”

O cosmologie opusi deismului este panteismul. Dacd in deism Dumnezeu est
izolat intr-o transcendentd inaccesibild, dupd ce a creat lumea, panteismul nu vre
5d stie de un Dumnezeu transcendent realitdtii imanente. In panteism Dumnezeu s
confundi cu lumea, divinitatea are aceeasi identitate cu lumea. Plasindu-ne in spatiu
curopean, in filosofia anticd, am mai mentionat ci aceasta a fost dominatd de dualis
de opozifia dintre lumea inteligibila si cea sensibili. Am vizut ¢i o anumit
interpretarea a acestei filosofii ne conduce la o cosmologie autonoma in care omu
se izoleazd de Dumnezeu. O altd interpretare, opusi acesteia, este cea care ne conduc
la 0 cosmologie de tip panteist. In aceastd interpretare, lumea sensibila nu este deci
o palidd interpretare a lumii inteligibile. In realitate nu existd decit o lume, cea
ideilor, existenta concreta fiind doar umbra adeviratei realitiyi.

Este cunoscut mitul pesterii la Platon. Asa cum o umbri se reflecti pe perctel
unei pesteri, tot aga lumea adevaratd, cea care existd, este cea a ideilor. Perfectiun
este vizutd intr-o nemigcare absolutd. Prin migcare a aprut cdderca din lumea ideilo
iar omul prin ciderea sufletelor $i intemnitarea in trupuri, va fi condamnat la u
gontinuu proces evolutiv, in-care sufletul suferd multiple reincamin pentru a sg
desavirsi.

Lumea antici n-a cunoscut conceptul de creatie in adeviratul sens al cuvaniului,
Divinitatea absolutd sau anumiti zei erau vizuti doar ca demiurgi care prelucraw g
materie preexistentd. Alteori lumea era vizutd ca o emanatic din fiinfa divinitagin. In
ambele situatii divinitatea era limitata si astfel nu se mai putea vorbi de caracterul
absolut al acesteia. In primul caz, divinitatea este neputincicasd prin dependenga de

" Idem, Teologie si culturd, p. 138,
'* Christos Yamharas, op. cit., p. 201.
1% fhider, p. 200,
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materic, iar in al doilea caz, divinitatea este supusd unui destin implacabil, acel antic
Lmoira” (fatum), in care lumea apare ca o necesitate urmand nigte legi implacabile.
ludaismul este religia care pistreazi din revelatia primordiald ideea de creatie.
De fapt verbul ebraic ,, bara * are acest injeles de a aduce la existentd ceva din nimic.
La Il Macabei 7, 28 avem un temei pentru creatia din nimic: ... .la cer §i pimdnt
ciutand. .. $d cunosti ¢i din ce n-au fost le-a ficut pe ele*Dumnezeu...™.

Daci n-am accepta teoria despre creatia ,, ex nihilo”, dacd nu am rdi intr-o lume
care a fost adusa la existentd din nimic, ar insemna ¢i imperfectiunile din aceasta
lume existd din eternitate si am introduce astfel imperfectiunea Lui Dumnezeu,
aceasta fiind o contradictie internd pentru ¢d Dumnezeu este perfectiunea prin
excelenta. O lume existentid din veci in forme evolutive, in esentd identicd cu cea
actuald ar fi ea insisi absolutul, adica singura realitate. Dar absolutul nu poate purta
marca nonsensului si limitarilor pe care o are in sine forma actuald a lumii, privitd
ca singurd realitate, sau cele esentiale identice, in care toate se compun §i se
descompun. Chiar dacd ar fi un sens superior necunoscut in aceastd relativitate, ar
trebui si fie cineva constient de el in mod etern, in care caz El ar fi adeviratwl
absolut, superior acestei relativitag. ™"

O lume existentd din eternitate nu are consliinfa propriei existente. Daca lumea
ar fi coexistentd cu Dumnczeu din eternitate si consubstantiald cu El, implicit in
aceastd situatie nu s-ar mai putea explica setea omului dupa absolut, dupi o realitate
care transcende lumea in care triim. Dacd lumea ar fi identicd cu Dumnezeu §i
existind din eternitate cu El, ca si-ar fi autosuficienti §1 ar trebui 53-1 fie si omului
suficientd. Dar se constatd ¢d omul nu se simte implinit, inchis pe orizontalitatea
existentel imanente i vizind aceastd lume ca o realitate ultimi.

Sfintul Atanasie cel Mare este cel care ia o pozitie transantd in accastd directic 1
el opune lumii orizontale, inchise in ea insdigi 51 autosuficientd siegi, o lume care nu
¢ste in prelungire de naturd cu Dumnezeu, ci participd la Dumnezeu fird si se
identifice cu natura Lui.

O lume supusid unor procese de devenire continud in propria substanii, sub
imperiul unor legi necesare si implacabile, ce fel de Dumnezeu si de om ne-ar
propune? Nu am putea avea un Dumnezeu adevirat pentru ¢ el n-ar mai fi liber iar
omul la fel ar fi lipsit de responsabilitate, ar trebui s se supuni in mod fatalist in
‘fata unei realitifi asupra céreia nu poate interveni. Lumea nu poate fi pentru
Dumnezeu un destin necesar, o trend necontenit variabild, pe care trebuie sd o poarte
din veci. Ea nu poate fi 0 emanatie sau o desfisurare involuntard a fiintei Lui. Céci
atunci in ce Si-ar mai arita El suveranitatea peste orice necesitate i lege?

Doar distinctia dintre necreat si creat asigurd faptul ci lumea este o expresie a
libertdtii absolute a lui Dumnezeu, o plenitudine de dragoste care se extinde la o
realitate creatd, chemind-o pe aceasta la dragoste. Lumea trebuic si fie o manifestare
liberi a vointei divine. Caracterul creat al lumii exclude orice identitate, fie ea catde
parfialid cu Dumnezeu. Realitatea creatd nu poate deveni necreatd prin nici o evolufie.

Dacd amul ar fi necreat impreund cu lumea in care triieste, cum am putea spera
la invingerea mortii? Ar insemna ¢ moartea este constitutiva structurii omului si

—

* Dumitre Stniloae, lisus Hristos — lumina lomii si indumnezeitorul ei, Editura Anastasia,
Buguresti, 1993, p. 45,
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acestei lumi, ¢i ea este din eternitate i nu va i biruitd in watd vesnicia. Numai un
Dumnezeu care este transcendent ca fiingd lumii si legilor care stipanesc acum in
¢a poate birui moartea. cireia i este supusd firca omeneascd despartita de
Dumnezeu, prin asumarea ¢ de c¢atre EL Si numai o lume. care nu este nici din
altd substantd eternd alituri de a lui Dumnezeu, i ¢ din nimic. nu are moarte ca
tindnd de substanga ei. )

Nimicul nu trebuie inteles ca un principiu de sine stititor. In caz contrar am avea
o conceplie dualista despre lume, in care Dumnezeu si nimicul ar fi cel doi termeni
care contribuie la aparitia lumii. Nimicul este vidul, constituind mediul in care
Dumnezeu 51 revarsi dragostea, aducand la existentd lumea si omul. in aceasta
crealic nu moartea $i succesiunile repetate si monotone sunt legile care domina.
Dumnezeu a chemat intreaga creatie la viagd si la un rispuns liber fata de dragostea
infinitd pe care l-a ardtat-o. ,Pentru oameni ¢ un privilegiu de a nu fi emanalii
succesive §i definitiv picritoare ale unei substanie supuse unei astfel de legi, ci
creaturile unui Dumnezeu transcendent, atotputernic §i personal, capabil sa foloscasci
atotputernicia in mod liber in manifestarea iubirii Sale.”!

Lumea creatd de Dumnezeu prin vointa Lui liberd nu diferd ca spatiu de realitates
divin, ci prin substante. Ea existd in afara lui Dumnezeu, nu prin loc, ci prin naturd.

Acel moment Ja inceput” in care lumea este adusd la existentd infitiscaza
intersectia eternitfii cu timpul. Lumea a fost creatd in acest timp si acest lucru
exprima iubirea lui Dumnezeu, pentru ¢i lumea are timpul ca interval de parcurs in
comuniunea spre Dumnezeu. Diferenta dintre cternitate si timp ne demonstreazi
falsitatea panteismului. Timpul nu este o desfisurare a eterittii, el este intervalul
in care lumea, in frunte cu omul, rispunde iubirii infinite a lui Dumnezeu in acest
dialog absolut. .Dumnezeu se diruieste intreg creaturii temporale, pentru ¢i ea ¢
ficutd pentru vesnicie. Prin aceasta diruire Dumnezeu primesie in Sine pentru veci
confinutul ce se cagtigd in timp si creatura deschizandu-se in momentul temporal
prin rispunsul ei, sau prin diruirea ei lui Dumnezeu, se umple de eternitatea Lui sau
isi vede continutul ei temporal umplut de eternitate. "

Acest dialog presupune o dinamica. Am vizut ¢i filosofia anticd vedea starea de
perfectiune ca fiind un repaus absolut. Origen, influentat de aceastd filosofic va
avea $1 ¢l o viziune staticd referitoare la ereatie. Sfintul Maxim este acela care
accentueazd foarte mult rolul miscirii in desivirsirea creatiel, dinamismul e in
inaintarea pe calea comuniunii cu Dumnezeu. Dupi Stintul Maxim si potrivit cu
intreaga traditie teologica bizantind, miscarea creatrilor este o consecintd logici si
fireased a credrii lor de catre Dumnezeu.

Aceasta presupune un dialog, dar dialogul nu poate fi purtat decit intre persoane.
Lumea nu are congtiinta despre existenta lumii in care triiiesie. Dar aceastd constiingi
il plaseazi pe om in lume dar $i dincolo. este o constiinga a transcenderii, Structura
fundamentald a omului constd, dupa Martin Heidegger, in ... iranscendenta inteleasa
ca act, lucrare continua a noastrd, prin care trecem de la noi la lume 51 prin accasta
de la noi din acest la noi din momentul viitor, ridicindu-ne de la o stare de triire. ..

' dedem, SEinta Treime si creatin lumii din nimic, revista  Mitropolia Oltenici®, ar. 2. 1987, Pk
2 fdem, p. 23,
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la constiinia intimitdtii noastre. Constiinta transcenderii primeste insd alud intensitate
cind se efectucazi in directia lui Dumnezeu si in raport viu §i reciproc cu EL™

Filosofia existentialista din acest secol a ciutat si identifice aceastd realitate
transcendentd de care este constient omul. Astfel pentru Heidegger aceastd realitate
este nimicul in care ne trece moarlea.

Dupi Griscbach nu moartea ne trezeste la adevirata existentd, ca nu ne scoate
din experienta cu-lui inchistat, ¢i numai o altd realitate personal. LMNumai in intdlnirea
ochi in ochi cu un altul, cu un w: numai in aceastd intilnire eu-l este stramiorat cu
adevirat de o transcendentd, este obligat sd se decida si sd iasa din cuprinsurile
iluzorii 5i nemarginite ale constructiilor sale."*

Jaspers vede in transcendentd ....orice nemuliumire a eu-lui cu obiectivarile
experienielor sale. Transcendenta este experiatd in comuniune cu altul, se realizeazd
cind eu-1 depdseste obicctivitatea semenului. Dar este intdlnita in orice contemplare
si lucrare, cind eu-l simte naufragiul tuturor rezultatelor obiectivate a ceca ce a
reugit si surprindi din realitate.”*

Dar adevirata transcendentd este intdlnitd in crestinism. Aici aceastd realitate
transcendenti ni se prezintd ca o Persoand supremd. Lumea poate fiina doar prin
dragoste iar dragostea este caracteristicd prin excelentd a persoanei. O dragoste
absoluti revendici o Persoand cu caracter absolut. Persoana cheama la un dialog
intre om §i Dumnezeu, intre om §1 om, intre lume si Dumnezeu. Dumnezeu ca
Persoand ganditoare i creatoare infiinjeazi dialogul wubirii ca o comunicare prin
cuvinte si lucruri intre Sine i noi, ca baza pentru dialogul intre noi.

Crestinismul este prin excelentd o religie personalistd. Ea ne relevi un Dumnezeu
personal Creator, dar in acelasi timp si Méntuitor. El coboara in istorie i se face
pilda vie de vietuire. Invitatura lui este intrupata intr-o viatd desavirsita.

Acordul dintre preceptele invagdturii lui si felul de viaga este per fect. Mantuitorul,
Dumnezeu-Omul coboard in lume, de acum inainte omul aviand model desavarsit de
om pentru toatd vesnicia.

fntr-o viati crestincascd ni se cere nu o respectare exterioard a unor norme de
conduitd, viata duhovniceasci constd intr-o trdire in Hristos. , Spiritualitatea ortodoxa
prefera experienta persoanei lui Hristos §i apreciazd cuvintele nu numai pentru
continutul lor ci in primul rind ca prilej de experien{d a acestel prezente. Cregtinii
ortodocsi cred ci Hristos este in i, li se impartasestc in Euharistic si in celelalte
taine. ca Persoand dincolo de cuvinte, mai mult decat prin cuvinte, ca persoand in
care se cuprind total darul si cuvantul**

Persoana este adevarata realitate care exprimd transcendenta lui Dumnezeu 51
care justifici triirea duhovniceascd la cote inalie care este una personald, §i care
reflectd pe orizontald comuniunea dintre semeni, iar pe verticald legitura dintre om
si Dumnezeu. Un sistem de concepte oricit de inalte ar fi ele, orict de evidente
adevaruri ar propune, dacd lipseste experienta personald intr-o triire autentic
religioasd, care ne face sa fim in comuniune cu Persoana supremd a Mantuitorului

% fdens, lisus Hristos sau restaurarca amolul, Editura Omniscop, Craiova, 1993, p. 53
¥ Ihidem, p. 55,
* fhidem, p. 56,
® fhidem, p. 63,
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lisus Hristos, nu ne foloseste mai mult decit intdlnirea reala cu Hristos, in Euharistie,
intr-o viald invaluitd de smerenie si simplitate. Foarte frumos exprimi acest lucru
genialul Dostoievski, care afirmi ¢i, dacd ar i sa aleagd intre adevir si Hristos, l-ar
alege pe Hristos. Un adevar nu este autentic daci nu ni-L descopera pe lisus Hristos
ca 51 Creator si Mantuitor al lumii,

«Pe omul care a ficut experientele tuturor felurilor de mdretii ale naturii, ale
artei, ale culturii dar a ficut-o si pe aceea a contactului cu un sfint, este atit de
evidentd insusirea sfantlui de a reprezenta o transcendentd superioard wituror
celorlalte obiecte §i principii, incit nu-si poate explica indoiclile altora in aceastd
privintd decét prin faptul ¢i ei nu au trecut prin toatd gama experientei. Dar ceea ce
se experiazi in fala unui sfint este palidd analogie in raport cu experienta ce a
prilejuit-o persoana lui lisus Hristos.. . *%’

Asadar aceia care vad in lisus Hristos un mit se inseald amarnic, ei vor trece prin
viald fard si triasca clipa de cea mai sublim profunzime, in care triirea in Hristos
le-ar putea transfigura intreaga existenti.

Acest Dumnezeu personal care coboard din tanscendenti si triicste printre oameni
despica istoria in doud prin Intruparea Lui. El se dovedeste a fi ,scandal pentru
iudei”, pentru ¢i acestia nu-gi puteau inchipui un Dumnezeu umil, rastignit, un
Dumnezeu care sa fie 5i om. lisus Hristos este in acelasi timp . nebunie pentru elini®,
pentru ¢ filosofia lor de facturd panteistd nu ar putea concepe ca absolutul impersonal
sd s¢ intrupeze intr-o persoand.

Dar religia infiintatd de Iisus Hristos este o expresic a dragostei, iar dragostea nu
poate fi experiatd decit intre persoane. O dragoste adeviratd nu poate fi in doi,
pentru ¢ trebuie i fie un al treilea care si se bucure sincer de dragostea celor doi,
sd se odihneascd in el acea dragoste si cel de al treilea si marturiseascd despre
dragostea celor doi. O iubire in doi inchide, mirgineste, pe cind in trei ea deschide
perspectiva unei vesnicii,

Dragostea adeviratd este riitd de Dumnezeu cel transcendent, unul in fiinta lui,
dar intreit in Persoand: Tatdl, Fiul si Duhul Sfint. Sfinta Treime este structura
supremei iubiri. Tatdl voieste si druiascd existenta ca un bine si 53 aibd si alte
existente constient. Fiul vrea si-si reverse iubirea fatd de Tatal si in afard de creatie.
Stantul Duh vrea s3 umple de bucurie creatia adusi la existentd din nimic,

Prin faptul ¢i omul este creaturd din nimic, el isi descoperi adevirata lui valoare:
daca ar fi dintr-o esentd socotita divind sau aldturi de cea divind, deci varecum tot
divini, ca 0 a doua realitate divina, limitata ca si prima, deci nedivind, oamenii ar
rimdne inchisi in insuficieniele ei $i ar apirea si dispirea in ea fard urme. Numai ca
gi creaturi din nimic, existenta lor presupune un Dumnezeu adevirat, transcendent
legilor monotone ale existentei.

Dumnezeu este ,,cel peste toate 5i prin todte si in toate™ (Efeseni 4, 6). Sfintul
Alanasie explica: ,peste toate” ca Tatd, ca izvor .prin toate”, prin Cuvintul, in
toate™ se odihneste ca duh.

Intreaga structurd a Universului este fundamentatd pe cifra trei. Faptul ca in
cuvintul omenesc se triieste comuniunea intre trei persoane dintre care doi isi vorbese

" ldem. Sfanta Treime creatoarea, mantuitoarea $i linta vesnich a tuturor credinciosilor, revisia
wOrtodoxia®, ne. 2, 1986, p. 21,
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lar a treia este prezentd in gandul lor comun imitd legatura interpersonala din Sfinta
Treime. Aceastd comuniune ¢ste expresia unei intersubiectivitafi interioare §i vesnice.

Lumea are o fiinjd creatd care este diferitd de fiinta necreatd a lui Dumnezeu.
Miciodatd nu s¢ va puica face o identificare a firii creatului cu necreatul. Pentru
Sfintul Grigorie al Nyssei aceastd infipiuire a vointer divine este fiinja creata.
Creatura contingentd in insdsi originca sa a inceput sa existe, dar ca existd 51 va
exista pentru totdeauna. Moartea si distrugerea nu vor fi o intoarcere in neant, ¢dci
S<Cuvantul Domnului rimane in veac” (1 Petru 1, 25) 5i vointa lui Dumnezeu este de
neschimbat.

Stantul Atanasie vorbesie de o participare a lumii la Dumnezeu, dar nu dupi
fiintd, pentru ¢ii lumea este inrddacinatd in voinga divind, nu in fiinta lui Dumnezeu.

Cosmologia panteisti are o seami de consecine practice, pe care le putem vedea
in viata actuald. Mai intdi ¢d Dumnezeu este perceput in mod impersonal asistim la
depersonalizarea omului. Acest lucru devine tot mar evident astizi, cand suntem
asaltati de relign orientale, care ne propun contopirea cu Marele Tot si prin aceasta
sd ajungem la o stare de perfecfiune in nirvana. Omul, oricit ar vrea si se
depersonalizeze, nu-si poate distruge caracterul personal, care-1 este o structurd
ontologici, Persoana are o valoare supremd. Ea este in relajic cu alie persoane, se
intereseazd de ele §i se simte in sigurantd cind este iubitd de alte persoane. Persoana
este o taind ireductibild in sine, dar in acelagi timp manifestd si aptitudini pentru
comuniune. Nu putem accepta ca superioard o religie care ne propune ca desivarsire
dizolvarea persoanei, in care s nu mai avem congtiinta fajd de cel de angﬂ noi, sa
ne bucurim unii de altii. In lumea in care triim, in care, pe multiple cii, cu diverse
mijloace, se incearcd ahinilarea caracterului de persoani al omului de-:r'mnallzaren
lui, mcman pentru a putea {i manipulat mai usor, crestinismul risiritean ne impune o
mistici a persoanei, o religic in care persoana are valoare vesnica si stabileste relatii
cu celelalte persoane, intr-o perspectiva a unei vesnicii indefinite.

O altd consecinid practicd a panteismului este ¢, prin aceastd viziune despre
lume, se adoptd o viziune potrivnicid progresului. Omul trebuie si-si accepte cu
resemnare situatia in care triieste §i in aceastd existentd nu poate face nimic decit
sd-g1 sporeascd o stare de pasivitate cgre si-i permitd, in existenta ulterioard, o situatie
mai bund. Omul nu mai lupté pentru o lume mai buna, nu acceptd sd modifice natura,
care este sacrd in sine.

Panteismul determind credinta in reincarnare. Omul, in aspiratia lui de nemurire
a trupului, crede cd reincarnarea poate fi o solufie pentru aceasta. Insa prin aceasta
omul nu-$i asuma responsabilitatea acestei vieti, care ne-a fost datd s-o triim pentru
a ne cdsgtiga o soartd In vesnicie.

Omul este o fiingd psiho-fizicd unicd, irepetabild in istorie, Reincarnarea anuleazi
Jertfa Mintuitorului $i il face pe om sd creada cd el se va méntui, printr-o serie
succesivi de reincarniri in momentul cind el va reusi sa invinga legea karmei, a
cauzalitaii. Dar fiecare om va invia cu trupul siu, asa cum s-a intimplat §i cu
Mantuitorul nostru, lisus Hristos,

Panteismul anuleazd libertatea omului. Facind abstractie de ideea credri lumii
de citre o Divinitate personald, care rimdne total transcendentd fatd de lume,
panteismul inchide omul in imanenta lumii si-1 transforma in rotita unui angrenaj
care ii distruge orice aspiratie spre libertate.
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Adevirata libertate ne-o gisim in concordanta voii noastre cu voia lui Hristos, in
inaintarca noastrd liberd spre comuniunca cu Sfanta Treime. Panteismul ne condamni
la o supunere neconditionatd fatd de un destin implacabil, la un dat care trebuie
asumal cu resemnare. Acecastid stare era trditd cu pregnantd in antichitate, intr-o
pericadd in care cea mai inaltd filosofic nu depisea o conceptie panteistd despre
lume.

Panteismul, identificind in substantd pe Dumnezeu cu lumea, refuzind Divinitatii
un caracter transcendent, il face pe om prizonierul unei imanente totale, in care
setea lui de participare la un Absolut personal, dincolo de lumea aceasta, nu mai
poate fi potolita.

Numai depasind cele doud viziuni unilaterale (deismul i panteismul) printr-o
cosmologie teonomd in care afirmidm deodatd transcendenta $i imanenta lui
Dumnezeu fatd de creatic vom avea sansa sd redescoperim si s34 ne asumdm
perspectiva unificatoare si eclesiald asupra lumii a Sfintilor Parinti.




MA RTURII BIBLICE DESPRE MOSTENIRILE DIN MOZAISM
INTERMINOLOGIA SIVIATA CULTICA
A CRESTINISMULUI PRIMAR

Prot, dr. I0AN BUDE

Desi crestinismul §i mozaismul sunt doud religii distinete, avind fiecare o
invitaturd de credintd proprie, o istorie proprie si un cult aparte', ele se cer privite si
apreciate mai curdnd prin prisma asemdndrilor’. Din aceastd perspectivd, Vechiul
Testament apare ca o mostenire comund ambelor religii, constituind nu numai
fundamentul lor istoric, ci asigurindu-le si o bazi teologica comuni, prin invatitlura
despre Dumnezeu, despre creatice. despre Providentd, despre ingeri, antropologie si
eshatologie’.

Se cuvine sd precizdm ci in anii de inceput ai Bisericii primare, cind Noul
Testament incd nu se infiripase, iar notiunea de ,Evanghelic® nu definea inci nici o
scriere biblicd®, atat Apostolii Domnului cit si ceilalti ucenici, frecventau templul i
sinagoga, participau la serviciul divin public in fiecare zi si lecturau singurele Scripturi
existente, adicd scrierile sfinte ale Vechiului Testament. De asemenea. primele
comunitiifi crestine, in care se vorbea greceste, pina la aparifia cclor dintdi scrieri
noutestamentare (Epistolele pauline si Sfintele Evanghelii), citeau si se rugau dupi
singura Scripturd pe care o cunosteau la acea dati si care era Vechiul Testament, in
traducerea Septuagintei. $i tot dupa versiunea Septuagintei vor fi citate din plin, in
Noul Testament inchegat mai tirziu, toate cirtile celui Vechi®.

Deci, aparitia Noului Testament n-a insemnat anularea sau respingerea celui Vechi,
ci mai degrabd interiorizarea $i increstinarea acestuia®, dupd cum insusi Hristos

' Cele doud religii se deosebese profund in ceca ce privesie interpretara evenimentului mesianic:
dupd invigitura crestind, acest eveniment s-a realizat in Persoana Mintuitorului lisus Hristos, Eiul lui
Dumnezew intmepar; dupd invagatea mozaicd, evenimentul mesianic nu s-a implinit incl, ci aparfine viitom|,

* Seymour Sicgel, Judaism and Orthodoxy: Theological reflections, n _Journal of Ecumenical
Studies”, vol. 13, ar. 41976, p. 62-69.

' Pr. lector Dumitra Abrudan, Cregtinismul si Mozaismul in perspectiva dialogului interreligios,
1ez de Doctorat in Teologie, in Rev. , Mitropolia Ardealului®, Anul XXIV (1979), nr. I 3. p. 84 83,

“Cf. Jean Bauberot, Biblia gi cregtinismud, {an.), la Jean Delumen, Religiile fumii, raducere colectivi
din Ib. francezd, Ed. Humanitas®, Bucuresti, 1996, p. 5% si 63:  Termenul sevanghelies circula deja in
lumea greco-romand... insi awoni scerierilor care au devenit «Evangheliile Noului Testaments afirmi
cl nu existd decit o singurdl « Evanghelien: aceea care cuprinde viaga, invifdura, moartea si Invierea lui
lisus Hristos... si, prin extindere $i marturia despre Persoana lui lisus™,

* thiden, p. 60,

" Pr. prof. dr. Nicolac Neaga. . Neam vemit 5d sivic Lewea! ™ Consideragii senerale peivitoare la
insemndtatea Vechindei Testamen, Sibiu, 1940, p. 73; José Alzin, Juifs ef elvdniens en diglague, Tous
lenrs probicmes de A 6 Z, 1966, p. 12,



a0 Alvarul Banatului

Domnul certificd acest adevir, zicind: . Cici cu adevirat zic voui: Inainte de a trece
cerul i pAmantul, o iotd sau cirtd din Lege nu va trece, pina ce se vor face toate”™
(Matei 5, 18).

In lumina acestor cuvinte dumnezeiesti, putem spune ¢i inceputurile Bisericii $i
originile cultului i credingei crestine urcd pand la Patriarhii Vechiului Testament.
Fatda de Avraam, Moise s1 Profeti, crestinii se afla intr-un raport de adevirata filiatie
spirituala.

Adaugind la acestea §i cele notate de Sfantul Apostol Pavel in Romani 11, 17-
24, nu este exagerat sd afirmdm cid Biserica s-a hrinit de la raddicina . bunului maslin®,
care a fost poporul ales §i pe a cirui tulpind au fost ,altoite™ ramurile ,maslinului
salbatic*, adicd celelalte neamuri.

Toate etapele istoriei §i vietii poporului biblic au, pe langa semnificatia lor istoricd
si o valoare tipologicd, in raport cu realititile din viata Bisericii crestine. Asa, de
pilda, iegirea poporului evreu din robia egipteand prefigureazi tainic mintuirca
realizatd prin Hristos, iar templul si sinagogile reprezintd locasurile de cult ale
crestinismului, acestea avind aproximativ aceeasi configuratie si impdrtire ca §i a
Cortului Sfint si a Templului Legii’. Locagul de cult crestin — biserica — in care se va
aduce lwi Dumnezeu , inchinarea cea duhovniceasci® a Noului Testament (cf, Romani
12, 1), este prefigurat mai ales prin templul innoit, din viziunea Profetului Isaia
(Isaia 56, 5-7)%, unde popoarele lumii nu vor mai practica vechiul cult sacrificial, ci
un altul nou, ¢u un continut duhovnicese, intemeiat si sfintit cu singele Arhiereulu
cel vesnic, Hristos®.

Si pentru ¢d pe parcursul tratdrii temei ce ne-a propus-o, ne vom referi mereu la
cultul Vechiului Testament s1 la semnificatiile lui, fie luandu-1 ca termen de comparatie
pentru cel erestin, fie utilizindu-1 ca prefios material documentar, in cele ce urmeazd
il vom sistematiza continutul, intr-o scurtd prezentare.

Cultul mozaic si caracterul siu prefigurativ

Cultul divin public al vechilor evrei, asa cum ni se infitiseaza el in Cartea Leviticul,
era caracterizat printr-o structurd liturgicd si o bogitie ceremoniald de dimensiuni
colosale. Opulenta sacrificiilor, complicatele ritualuri levitice, mulfimea preofilor,
strilucirea vesmintelor liturgice, aurul si argintul obiectelor §i vaselor de cult,
grandoarea sanctuarului, solemnitatea slujirii, dar mai ales prezenta lui Dumnezeu
intre heruvimii de pe capacul Chivotului Legii, loc numit ,tronul impdcarii §i al
indurdni®, conferean cultului mozaic o miretie §i o splendoare fird egal, intre toate
religiile lumii.

Esenta cultului Vechiului Testament consta in jertfele singeroase si nesingeroase,
care s¢ aduceau zilnic la Cortul Sfant, respectiv la Templu. Ficcare sacrificiu avea
semnificatia lui: latreuticd, euharisticd (in sensul vechitestamentar al cuvintului) si
de cerere'.

T Pr. lector Dumitru Abrudan, o.c., p. 78

* Pr. Vasile Frentin, Templl Vechiufui Testament, protetipnl Gcayulud de onlt cregein, in Rev
«Mitropolia Banatului®, anul XXIX (1979), ar. 1-3, p. 19

* Jacques Marchant, Le Candelabre Mystigue, Paris, 1864, . VI, p. 308

" Drd. Gheorghe Bogdaproste, Efemente din cultd mozaic i codel cresein, in Rev., Swdi Teologice™,
seria a 1l-a, anul XXI1 (1970, nr. 9-10, p. 724
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Dar de unde necesitatea acestui cult sacrificial?

Trei mari legdminte a incheiat Dumnezeu cu alesii Sai in Vechiul Testament:
unul cu Noe (Facerea 9, 11-17), altul cu Avraam (Facerea 17, 1-14), iar al treilea -
si cel mai important — cu Moise (lesirea 19, 5-8; 24, 7-8). Toate aceste legimintele
crau extrem de favorabile oamenilor, pentru ¢i Dumnezeu le-a invesnicit prin
binecuvantiri si fAgdduinte unice si absolute, pe care, consecvent cu Sine Insusi, El
nu le va anula miciodatd, ,.Cici darurile 5i chemarea lui Dumnezeu nu se pot lua
inapoi* (Romani 11, 29).

nsa acelasi lucru il pretinde Dumnezeu si de la alesii Sai: sa pazeasca legamintele
cu deplind credintd i cu desivirsitd ascultare, iar ei se striduiau si implineasca
vointa Creatorului prin respectarea poruncilor divine i prin aducerea de sacrificii.
Asa s-au prezentat lucrurile pina la Avraam.

Chemarea lui Avraam (Facere 12, 1), va produce o schimbare in structura legituni
dintre Dumnezeu §1 om, in sensul ¢a acesta nu va mai manifesta doar o supunere din
obligatie si teamad, ci va raspunde chemirii divine in mod constient si liber, prin
credintd. Legdmantul se va transforma in alianta, iar expresia acestei aliante va fi
jertfa, insd gi sensul acesteia se va amplifica. Pentru Avraam, jertfa devine problema
supremei credinte. Rispunsul lui este exemplar: ¢l consimte sii-1 sacrifice pe Isaac,
adici pe acela care este mai important decat el insusi, pentru ¢ii reprezintd viitorul si
garantia implinirii tuturor fagiduintelor primite (cf. Facere 22, 18), dar o face cu
increderea ci Dumnezeu, Care l-a zimislit pe Isaac din coupseie lui bitrine ,.ca si
moarte™ (Evrei 11, 12), poate ,;5a-1 invieze si din morti™ (Evrei 11, 19).

In acest act se intrepitrund in chip admirabil credinta, dmgnstca gi puterea de
jertfd a lui Avraam. Jertfa lui este plind de sens 51 este profetica, pentru ca prefigureaza
Jertfa lui Hristos. Nu fird semnificatie isi intreabd Isaac watdl: | Unde este mielul
pentru jertfa?™ (Facere 22, 18). Mielul va fi Hristos, asa cum si ,,Piatra® care va da
apd poporului in pustie, va fi tot Hristos (I Corinteni 10, 4; cf. Numeri 20, 8-12).

Credinciosia g1 jertfa lui Avraam au un caracter tipologic. El devine nu numai
«pirinte a multime de popoare™ (Facere 17, 4), ci §1,,périnte al tuturor celor ce cred”
(Romani 4, 11). Prin Avraam, ascultarea si fapta credintei depdsesc valoric toate
celelalte jertfe (1 Regi 15, 22; Osea 6, 6). devenind insusiri caracteristice ale tuturor
drepiilor Vechiului Testament (cf. Facere 15, 6; Evrei 11).

Cu Moise, sensul jertfer in viata religioasd a poporului evreu va primi noi
dimensiuni. Figiduinta facutd de Dumnezeu odinioari lui Avraam, nu va mai fi nici
ea doar un simplu legdmant, sau alianta, ci un legdmént sfint, incheiat prin Lege si
pecetluit prin singe la poalele Muntelui Sinai, ¢and Moise a stropit deopotrivi altarul
si poporul cu singele jertfes, rostind: | latd sangele legdmantului pe care l-a incheiat
Domnul cu vor pe temeiul acestor cuvinte®, iar poporul a cispuns: | Toate cite a
griit Domnul le vom face si le vom asculta!” (Facerea 24, 7-8).

De atunci, in multitudinea jertfelor levitice se va trii meren anamneza marilor
Revelatii de la Sinai, Rafidim si Kades: izbivirea din robie, primirea Legii si
perspectivele doritel mintuiri.

De trei ori pe an (Deuteronom 16, 16), tofi birbatii lui Israel participau la cultul
divin public al Cortului 1 apoi al T:.mplu]ul spre a,vedea faja lui lahve®, Care Se
revela prin citirea si interpretarea Torei in auzul tuturor, iar ei li infitisau Lui toate
grijile si darurile lor. Ceremoniile si ritualul jertfelor vor lua o amploare deosebitd,

6-AB, T-9
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iar rolul principal in aceste jertfe il avea singele, considerat in Vechiul Testament ca
sediu al vietn (Levitic 17, 13). Prin stropirea cu sange a altarului, care era locul
prezentei lui Dumnezeu (Levitic 17, 4-6), odata cu viata victimei, se oferea simbolic
Domnului si viaja credinciosului''. Peste toate acestea stirua insd amprenta
caracterului expiator al jertfei, datoritd stirii generale de pacitosenie a oamenilor,
dar i datorita dorintei lor de indreptare si de impacare cu Dumnezeu'”,

Cultul zilnic, sivarsit la Templu, consta in sacrificarea unui miel de un an adus
ca ardere de tot, dimpreund cu alte jertfe: de faind, vin, paine, untdelemn si timaie.
In zilele de sabat, precum si in sdrbatorile sabatice, sau cele anuale, numdarul jertfelor
crestea in mod direct proportional cu semnificatia sarbatorii. In toate cazurile, erau
nelipsite cintdrile din Psalmi, rugiciunile $i. asa cum am mai spus, citirea si explicarea
Legii'.

In cultul sinagogal de mai tirziu'", serviciile religioase nu includeau sacrificii i
nu erau oficiate de catre preoti, ci de un cantor (fazan), in dialog cu comunitatea,
care didea riaspunsurile. Slujbele erau zilnice (dimineata, dupd-masa s1 seara),
tindndu-se dupd un sidur (rinduiald), aceasta fiind cartea de cult principali.

Sambita s1 in zilele de sirbdtoare serviciul era mar amplu, mai ales cel de
dimineatd, iar cererile adresate lui Dumnezeu in rugiciune, in aceste zile, nu aveau
caracter personal, ci exclusiv comunitar™. Cu toatd simplitatea lui, cultul sinagogal,
axat mai mult pe invatarea Legii, s-a dovedit a fi un mijloc optim de indoctrinare si
culturalizare a maselor mai largi de credinciogi'

Privit in ansamblu, cultul mozaic, cu varietatca sa extrem de bogatd a actelor,
serviciilor ceremoniilor prescrise de Legea Vechiului Testament, poate fi structurat
si prezentat rezumativ, dupi urmatoarea schema:'”’

1. Acte de cult obisnuite:

a) Jertfele: holocaustul, jertfele pentru pdcat si culpa si jertfele de pace;

b) Rugdciunea: de laudd, de multumire, de cerere, de sfintire si rugiciunea
solemnd (comund si particulard);

2. Acte de cult extraordinare: circumciziunea, sacrificiul legdmantulw i sacrificiul
vacil rosin;

3. Alte acte de cult: prinoasele, ungerea sfintd, figdduingele, binecuviintarea,
Jurdmdntul si purificatile levitice,

" A se vedea mai pe larg la pr. prof. dr. Constantin Galeriu, Jertfd 5 Rascumpdrare, Ed,  Harnsma®,
Bucuwresui, 1991, p. 107-115.

12 Cf. L. Dennefeld, Sudaisore, (art), in , Dictionnaire de Théologie Cathohigque™, 1. VI 2, col
164% 51 Dogmatigee de ! Histore du Safut, i Mystenum Saluns®™, Pans, 1970, p. 360

Y0, Casel, Le Mémaorial du Siegweur dans la lirgie de Vantiguiré cheetienne, Paris, 1945, p, 23
25,

' Sinagoga (in cbr, beth hokkeneserh = casa adundni™, sau casa de rugdciune™) a aparut ca ur
substitut al cultului de la templu. E posibil ca originile ¢i 53 urce pand in see. VIITLHe A se consulta in
acest sens; dr, Vasile Tammavschi, drheofogia Siblicd, Cemaduti, 1930, p. 433-437; Pr. prof. dr. Dumitru
Abrudan — diac. prof. dr. Emilian Cornitescu, Arfiealogie Siblica pentrn Facultaile de Teologie, Ed
Institutului Biblic §i de Misiune al B.O.R., Bucuregt, 1994, p. 223-2235; alte detahi, la Maurice-Ruben
Hayoun, fudaismed (art.), la Jean Delumean, frad. cit, p. 231236

" Cf. F. Cabrol, Les origines litergigues, Paris, 1960, p. 331334 5 pr. prof. dr. Dumitru Abrudan,
Refigia eveeilor: Indaisod, in Rev.  Miropelia Ardealulur™, anul XXXI (1986), nr. 5, p. 1617

" M. Lesétre, Simagogue (art.), in Dictionnaire de la Bible™, t. V. col. 1905

" Pr. prof. dr. Dumitra Abrudan - diac. prof. dr. Emilian Cornitescu, noe, po 245 303
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In cultul mozaic, un loc important il detin sirbitorile (mozaice si postmozaice)'™:

1. Sarbitori mozaice:

a) Cele sabatice: sabatul, anul sabatic si anul jubileu;

b) Anuale: Pagtile, Cincizecimea si Sarbatoarea Corturilor;

¢) Alte sarbatori: lunile noi, anul nou si Ziva Impicanii (Yom hakippurim).

2. Sirbitori postmozaice: Purim, Hanukka, Sarbitoarea aducerii lemnelor la
templu, Bucuria Legil, Zina comemorativi a dirimirii lerusalimului, La g-ba-omer
(Ziva incetarii epidemiei) si Serbarea apei si a focului.

Cantarea Psalmilor in cult a luat amploare mai ales in perioada postexilici (Ezdra
3. 10-11; Neemia 12, 27), de cind dateaza si inlocuirea textului citit al rugiciunii cu
intonarea lui', fapt care a adus un plus de frumusete cultului mozaic, sensibilizind
mult trairea lui spirituald.

Cu toate acestea insa, cultul mozaic rimédnea neputincios si insuficient fati de
scopul propus: iertarea picatelor omenesti si impdcarea lui Dumnezeu cu omul.
Legea jertfelor (torath hakorbanot) n-a putut transforma inima omului, sufletul lui.
Evenimentul pur extern al fiecirei jertfe se izbea de obstacolul adinc inridicinat in
fiinfa umana, al picatului. Acest impediment se cerea inliturat si incidenta lm
desfiingata, dar in Vechiul Testament acest lucru n-a fost posibil™.

Intregul cult mozaic, ca dealtfel mai toate evenimentele si chiar numeroase
personalitdi ale epocii respective, au primit insa de la Dumnezeu o dubla semnificatie:
simbolica si tipologicd, preinchipuind pe cele desavirsite, din Noul Testament.
Semnificatia lor simbolica este circumscrisd in notiunea de temporalitate; de pilda,
Jertfirea mielului pascal isi va pierde semnificatia atunci cind Se va jertfi , Mielul
lui Dumnezeu®, Hristos — Pastile Noului Testament (I Corinteni 5, 7).

Semnificatia tipologicd este insd superioard celei simbolice, pentru ¢i desi pleaca
de la aceasta, ea nu dispare in timp, ¢i se continud si se amplifica, pand cand isi
giseste implinirea in viitor, finalitatea ei putind fi chiar in insisi Imparatia lui
Dumnezeu.

Tocmai de aceea afirma Sfantul Apostol Pavel ¢d toate realititile Vechiului
"Testament sunt doar ,umbra celor viitoare® (Coloseni 2, 17).

" fhidem, po 303329,
"Ihrdem, p. 251
* Jean Rogues, Evistenta cresting si nddeidea manimini, {are), la Jean Delumean, trad. cir, p. 105,
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MIC TRATAT DESPRE IUBIRE AL SFANTULUI IOAN TEOLOGUL
(EXEGEZA A TEXTULUI 1TOAN 4, 7-5, 13)

COSTION NICOLESC
Argument

P. Le Fort observi ci prima Epistold a Sfintului Apostol loan este privitd, d
obicei, de analistii i ca fiind ,un tratat despre viala crestingd!, iar redactorii TO
ajung la concluzia ¢i ,intreaga Epistold nu este nimic altceva decit o descriere
criteriilor si conditiilor vietii crestine autentice™?. André Chouraqui, la rindul sau
precizeaza ci ,aceast scrisoare constituie in sine un tratat despre fubirea divina*?
Dar chiar inainte, de la Fericitul Augustin la Luther, multi alji teologi au considera
aceasta scriere ca fiind ,,Epistola iubirii dumnezeiesti.

inainte de a cunoaste aceste observatii foarte juste, am considerat fragmentul
loan 4, 7-5, 13 ca fiind un , Mic tratat despre iubire al Sfantului loan Teologul™
am intitulat studiul nostru in consecinti.

Se poate pune aceatd intrebare: analiza numai a unui fragment al Scrisorii poat
fi acceptata? Rispunsul este afirmativ, avind in vedere ci Biserica insisi impart
pentru folosinta liturgic, Scripura in pericope.

Motivarea alegerii fragmentului | loan 4, 7-5, 13 pentru exegeza noasira este, i
primul rind, de ordin subicctiv i sentimental: aici poate fi aflatd, de doud ori, una
dintre afirmatiile biblice cele mai puternice despre Dumnezeu: ,.Dumnezeu cste
[ubire!* (I loan 4, 8-16). Simplitate §i tama. Limpezime $i profunzime. )

in acelasi timp, fragmentul ales reprezintd un text care rezistd prin el insugi. In
ciuda unei structuri formale mai putin elaborate, nu foarte ,construitd®, ¢l denotd
o solidd conexiune internd in ceea ce priveste gandirea autorului, debordind de @
teologie foarte bogatd. Practic, fiecare verset reprezinid, in esenta sa, o piatrd
importanti in edificiul sistemului crestin de gandire 51 de viatd. Mai mult, dup?
cum observa autorul capitolului despre 1 loan din /ntroducere in Biblie, fragmentul
pe care |-am ales reprezinti o incununare a pértilor anterioare ale Epistoler, deoarete
in el ,se explici mai aprofundat datoria pe care o are cregtinul de a jubi si de

131

crede™,

' Le For, p. 135,

ITOR, p. 2996

P CHQ, Mntroducere fa Epistolele i foan, p. 2366,
" Apud Le Fort, p. 200,

< B, p. 690,
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inccpmul fragmentului este constituit de o formuld de adresare epistolara
(- Iubitilor) si sfarsitul este considerat de mai multi biblisti si exegeti ca un posibil
 sfargit al Epistolel in intregul ¢i.

Intre cele doud versete, textul constituie un tot unitar care poate f SUPUS unei
analize ca atare. dupd principiul eclesiologic al autonomiei relative a unei pericope.
In sfargit. Michele Morgen are dreptate sa constate ca: . Temele principale se
combinatd astfel incit si sublinieze articularea teologica adesea abia schitatd in
sectiunile precedente. Gandirea se aprofundeazi si se concentreazi. In acelagi timp
apar multe expresii noi‘,

I CADRU ISTORIC SI CANONIC

Printre serisonile ioanice se afla in Noul Testament trei scurte epistole, dintre
care prima este cea mai dezvoltatd.

A. Autorul

Analiza fondata pe argumente interne — mai multe formule caracteristice comune
cu Evanghelia lui Toan - i externe a condus la concluzia ci cele trei Epistole apartin,
toate, aceluiagi autor. Din punct de vedere al criticii biblice, identificarea acestui
autor a provocat unele discutii printre specialisti. Autorul nu ne furnizeazi numele
sau; el se mulfumeste si se numeasca pe sine Batrdnd (11 Ioan 1: 111 Toan 1). Unii
sunt tentati si considere ci Ioan cel Batran sau Presbiterul, autorul incontestabil al
celor trei Epistole, este o altd persoand decit Sfintul Toan Evanghelistul, si anume
un om apartinind cercului de discipoli ai Domnului sau care-i cunoscuse pe acestia,
Dar, in final, Biserica a acordat incredere trachitier din Efes, atribuind Serisoarea
Apostolului preaiubit. De la mijlocul veacului al 11-lea, ea a fost considerati a fi o
scriere a Sfantului loan. Totusi, un anumit dubiu se mentine péina astizi printre
specialisti. In ciuda indoielii, toi sunt de acord cu concluzia ci toate aceste scrieri
provin dintr-un acelagi mediu teologic, supranumit ,,mediu ivanic*”.

Astizi mai multi exegeti estimeaza ¢ Epistola a fost redactati, dupi obiceiul
timpului, de un ,secretar” care a primit din partea autorului, oral, numai liniile mari
ale confinutului, acesta pastrindu-si dreptul sa revizuiasca textul dupd §crierea lui®.

B. Locul serierii Epistolei

Marea majoritate a exegetilor considera ca cele trei Epistole au fost adresate din
Efes, orag ce era centrul mediului ioanic. Alti biblisti, luind in considerare inrudirea
dintre teologia Sfintului loan si cea a Sfantului Ignatie Teoforul al Antiohiei (c35-
€107), se pronunja pentru Antiohia ca loc de origine al Epistolei, Cu toate cercetarile
stiintifice contemporane, este puin dificil si se precizeze daci locul scrierii Epistolei
cste Asia Micd sau Siria®.

" Morgen, p. 49

" Jamsen, p. 12-13,

" Harrington, p. 988,
" lansen, p. 12-13,
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C. Timpul scrierii Epistolei

Epistola a fost scrisi spre sfargitul vietii lui loan, intre anii 95 si 100, in timpul
sederii sale la Efes. In aceasta privinta aproape toti exegetii cad de acord, cu excephia
unui mic numir, care gandesc ¢ Apostolul si-a aflat moartea la Ierusalim, la inceputul
anilor 60, avind acecasi soartd ca si fratele sau lacob, agadar martiriul.

O dezbatere s-a creat in jurul chestiunii daca Epistola a fost scrisd de loan inainte
sau dupd Evanghelie. Multi considerd ¢ forma definitiva a Evan eheliei este ulterioard
Epistolei" 51 ¢i , Epistola nu poate fi bine injeleasa decat de un cititor al Evangheliei*"
Aceasta explicd, dupd P. Le Fort, ,caracterul secundar i dependent™ al acestei
Epistole'.

Dar in Intreducere in Biblie opinia exprimata de autori este diferitd: , Anteriontatea
Epistolei pare probabild, deoarece asupra mai multor puncte (Logos, Duhul Stant)
teologia ei este mai putin evoluati decdt aceea a Evangheliei“", In acelagi sens, dar
cu 0 anumita rezerva, Wilfrid Harrington ajunge la urmitoarea concluzie: , cantirind
bine, pare ¢a Evnaghelia, in forma ei definitivd, este posterioard; dar Epistola n-a
putut s-0 preceadd cu mult™'™.

D. Destinatarii Epistolei

Din analiza continutului Epistolei se poate deduce ¢d ¢a a fost destinatd unor
comunititi din Asia Micd contemporane cu Apostolul, numite astizi de citre
specialisti ,,comunitii ioanice”, care functionau ca ,.0 micd Bisericd in marea
Biserica“!®. Aceste comunitiii traversau o crizd gravi (,,0 crizd externd”, , de natur
doctrinard™'®), creata de difuzarea unor doctrine incompatibile cu revelatia crestind.
Acolo ucenicul pe care lisus il iubea™ se bucura, spre sfarsitul primului secol, de o
mare autoritate si de un prestigiu unic. El se simte responsabil sa-si avertizeze finl
spirituali (,.iubitii**) impotriva pericolului pe care-1 prezentau unn falsi invitatori 1
unii pseudo-profeti iesiti, de altfel, din randurile comunitagn crestine'”.

Chiar daca tofi excgetii au cizut de acord ¢ scrisoarea are in vedere diversi

opozanti (nu intotdeauna prea clar definifi, dar mai ales pe gnostici §i pe docheti), ea
nu li se adreseaza in primul rind lor, ci membrilor acelor comunititi numite astazi
ienice.

E. Motivatia

Autorul simiea in deviaiile morale si doctrinare din sianul anumitor comunititi
ipanice © amenintare pentru puritatea credintei. Propagatorii invatdturilor false supt

" Harrington, p. 988; OF, p. 92.
I Bonsirven, p. 16,

1 Le Fort, p. 205,

1B, p. 697.

" Harrington, p. 988,

] & Fort, p. 209.

0P, p. 92,

"B, p. 698-6T0.
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de altfel numiti cu denumiri foarte edificatoare: antihristi (1 loan 2, 18-22: 4, 3: 11
loan 7). profeti ai minciunii (1 loan 4, 1), mincinosi (1 loan 2, 22), seducdtori (11
loan 7). Ei se lasid condusi de duhul ritacirii (I loan 4, 7) si cautd sa riticeascd pe
credinciosii ramasi fideli dreptei credinge (1 loan 2, 26; 3, 7). Greseala lor consta
intr-o misticd de tip gnostic, ei pretinzind ca-L vid pe Dumnezeu (I loan 3, 6: 111
loan 11), ¢ rdiesc in comuniune cu El (I loan 2, 3), ¢i sunt in lumina (I loan 2, 9),
dar conducindu-se dupd o invifiurd contrari Revelatiei crestine si avind un
comportament in consecinta.

Urmind marturiei Sfantului Irineu', unii cercetitori s-au gandit ¢i prin aceste
Serisori este vizat Cerint 51 erorile sale hristologice. In orice caz, este sigur ¢ Ioan
avea in vedere migcérile iudaizante pregnostice, pe precursorii curentelor gnostice
din veacul al Il-lea. Autorul, in calitatea sa de périnte duhovnicesc, se simte
rispunzitor de starea spirituald corectd a inbifilor lui, si atunci ,,vrea si indemne si
sd incurajeze pe cititorii aflati in pericolul de a forma un grup de dizidenti religiosi,
care si invefe o doctrind falsi despre lisus §i sd ducd o viatd in contradictic cu
porunca iubirii*'.

Asadar, loan concepe rezistenta contra falselor doctrine mai intii ca pe o intirire
a credintei fiilor sii duhovnicesti si numai in al doilea rind ca pe o combatare farisa
a lor. El vrea ca ucenicii sdi si fie in deplini cunostingi a credintei (1 loan 3, 13),
pazind poruncile §i mai ales practicind iubirea (I Toan 2, 3-11; 3, 17-18-23: 4. 11-
20-21; 5, 3).

F. Receptarea Epistolei in canonul edrtilor neo-testamentare

Se considerii ¢i , dintre Epistolele catolice, prima Epistola a lui loan este, impreund
cu prima Epistold a lui Petru, cea mai bine atestata de traditie™.
| In secolul al Il-lea, awtorul Fragmentuiui Muratori sustine ci afirmagia din |
loan 1, 1 ,,quae vidimus oculis nostris™ (,ceea ce noi am vazut cu ochii nostri**)
indicd faptul ¢d aceasta Epistold a lui Ioan a fost scris in acelasi timp cu Evanghelia
sa. Jean Zumstein considerd chiar ¢d , prologul de la [ Ioan devine poarta de intrare
«a Evangheliei lui Toan in canon™?'. In acelasi secol, Sfintul Policarp al Smirnei (c.
60-c. 155), in a sa Epistola catre Filipeni, Papias (¢c. 60-130)%, Sfantul Justin Martirul
si Filosoful (T intre 163-167) in Apologii si in Dialogul cu iudeu! Trifon au cunoscut
aceastd scrisoare, au fcut aluzie la ea sau chiar au citat-o0,
- Latrecerea de la al doilea spre al treilea secol, Sfiantul Irineu (c. 130-202/203) si
Origen (183/186-252/254), apoi, in al treilea secol, Clement Alexandrinul (c. 150
211/215), Tertulian {c. 160—c. 240), Sfintul Dionisie al Alexandriei (c. 195-c. 265)
si Sfantul Ciprian (c. 210-258) aveau cunostingd de prima Episiold a Sfantului loan®.

* ddversus Haereses, 1, 26, 12 111, 3, 4.

" lensen, p. 1314,

1B, p. 94,

OB, p. 90,

** Dupd marturia lui Eusebiu de Cezarcen, froria hisericeasca, 11, 39, 17,
B, p. 694,

* Pentru mai multe detalii a se vedea 1B, p, 594-695.
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Aproape toli ereticii primelor veacuri au negat autenticitatea Epistolelor numite
catolice, dar aceastd opozilie constituie practic o probd in favoarca autenticitagi lor.

in secolul al 1V-lea, Eusebiu de Cezareea (c. 260/270-c. 339) a introdus aceastd
Epistola printre cirtile omologumena (=recunoscute in unanimitate), categorie numit
de Sfantul Chiril al Ierusalimului (c. 313/315-385) ,scrieri dumnezeiesu® in un
dintre catehezele sale (10, 3) din 348. Sfantul Atanasie cel Mare (295-373), 1
Epistola festald (pascald) 39, din 367, da o lista a cirfilor Noului Testament identic
cu canonul de astizi. Dar lista cirtilor canonice a fost practic fixatd de Sinodul loca
de la Laodiceea, in anul 360. Din Occident ne-a parvenit spre anul 360 o lista d
carti ale Noului Testament cunoscutd sub numele de Canonul Mommsenian (du
numele celui care l-a descoperit, Th. Mommsen). Sinoadele africane de la Hipp
(393) si Cartagina (397) au declarat canonice cele 27 de cirti actuale ale Noulu,
Testament. Din secolul al IV-lea dispunem de mdrturii asupra receptirii aceste
Epistole in Biserica siriacd, mai intdi la Afraat, apoi in canonul restrans al Pesitter
Canonul cirtilor noutestamentare a fost confirmat si aprobat de Sinoadele ecumenic
al Vl-lea (692) si al VII-lea (787)>.

Fericitul Ieronim (c. 347-420) ne transmite ¢i din timpul sdu Scrisoarea er
acceptatd si primitd de toti §i peste ot ca autenticd™.

G. Receptarea Epistolei de critica biblicd contemporani

Biblistii contemporani au realizat multe analize aprofundate privind textul I foa
comparindu-l cu Evanghelia lui Joan. Au gisit multe asemandr in ceea ce privest
frazeologia si o lungil serie de cuvinte si de expresii comune: « avea un pacat,
lucra adevirul, a locui in sens mistic (in Dumnezeu, in Fiul, in Tatal, in iubire),
mériurisi despre, a fi nascut (sau a fi) din Dumnezeu (din adevar, din lume, de
diavolul), a pdzi poruncile, porunca cea noud, a pazi cuvdniul, a 5t si a crede,
vedea §i a marturisi, a trece de la moarte la viaja, a merge in luming, bucuri
deplind, viata vegnied ete. O evidentd inrudire este de constatat in ceea ce privest
ideile de bazi: Hristos este numit Logos, Unul-Ndscui, Mantuitor; accentul pus p
venirea lui Hristos in trup, precum si asupra indepdrtirii picatului originar prin El
aderarca la crestinism ca o trecere de la moarte la viatd, ca o noud nastere — di
Dumnezeu, la o viati de credintd si iubire; opozitia intre lumind si intuneric, intr
viati si moarte, intre adevar si minciund; rolul iluminator al Duhului Sfant; important
poruncii noi a iubini fraterne ete.’ -

‘Dar s-au putut gasi si cateva diferente care au pus sub semnul indoich
autenticitatea apartenentei Epistolei. Astfel apar in cea de-a patra Evanghelie cuvinte
cheie care sunt absente din Epistoli: a mdntui si mdntuire, a pierde si pierdere,
Scripturd, Lege (in sensul de Seripturd), slava, slavire, a cduta, a trimite, Dl
Sfint, a naste de sus, a fi de jos, a judeca $i judecatd; pe de altd parte existd formule
caracteristice Epistolei care nu pot fi aflate in Evanghelie: ungere, samanja hi

—

 Sruclind Nowluf Testament, Manual pentry Institutele teologice, Ed. Institutului Biblic i de Misium
Ortadoxd, Bucaregt, 1977, p. 14-20.

* Harrfagton, p. 987; 1B, p. 694,

B, p. 695-696; Harington, p. 287,
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Dunmezen, comuniune, parusie, miflocire, peudo-profet, biruingd, aniicrist, a avea
pe Tatil, a avea pe Fiul, a nega pe Tatal, a nega pe Fiul, mesaj ec.™

Cantarind asemandrile si deosebirile, concluziile majoritagn speciahsulor au
convers spre opinia ¢d Epistola aparfine accluiagi autor ca si Evanghelia,
confirmindu-se astfel raditia veche a Bisericn.

H. Problema commei ioanice

Fragmentul analizat contine (introdusa in interiorul versetelor 5, 7-8) comma
joanica, atat de discutatd printre specialisti in ceea ce priveste autenticitatea,
provenienta §i receptarea in textele acreditate ale Sfintei Scripturi.

Astizi marea majoritate a istoricilor sunt de parere ci ca reprezintd o ,glosi
tardiva“* care, la un moment dat, a fost , scrisi in marginea unui manuscris latin §i
care a glisat in text in copiile ulterioare™™. Prima referintd la comma provine de la
Priscilian de Avila ($380), in a sa Liber apologeticus. Acest text, adiugat, ar fila
origine ,,0 exegezi alegoricd™', ,,0 glosi marginala care vroia si dea o interpretare
alegorici a celor trei martori mentionati in Epistold™®, probabil provenind din
Peninsula Iberici sau din Africa de Nord, compusi in focul luptelor antiariene. Dupd
Raymond E. Brown, comma ioanicd ucbuie s fie consideratd ,.ca o expansiunge
dogmatici a textului epistolar provenind din al treilea secol” si ¢d astizi savantii
sunt aproape unanimi in a considera comma a fi aparut dupi primul secol ca o reflectie
{rinitard in marginea textului originar §i adiugatd mai tarziu in manuscrisele biblice™".
Comma ioanica este absentd din toate manuscrisele primitive grecesti, siriace, copte,
ctiopiene, armene c¢tc. Ea este semnalatd pentru prima datd in Biblia (Vulgata)
‘Sixto-Clementind.

Printr-un decret din 2 iunie 1927, Sfintul Oficiu a recunoscut practic caracterul
non-autentic al commei si a permis ca ea si fie scoasa din textul Bibliei §i plasati
eventual in notele de subsol ale paginii™. Este putin surprinzator s vezi cum camma,
absentd la inceput in versiunile orientale ale Scripturii editate de Bisericile ortodoxe,
altfel mai traditionale din acest punct de vedere, apare acum toemai in textele editate
de aceste Bisenici,

I. Stilul Epistolei

Stilul Epistolei este asemindtor celw al Evangheliei lui Toan §i denotd ca este
scrisd de un om a carui limbd maternd este o limba semitica, dar care cunoagte
indeajuns limba greacd.

Limbajul este simplu si clar, accesibil. Totusi in spatele lui se ascunde o mistica
extraordinard. Cum observi Joseph Bonsirven, la autorul Epistolei ,aceste cuvinte,

* IR, p. 696: Harington, p. 987,
* Morgen, p. 35,

 Le Fort, p. 195-196.

"B, p. 701,

2 Harrington, p. 992,

* Brown, p. 776, T86.

H1B, p. T02-TO3,
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atat de comune, capitd o bogitie extraordinara. acoperd semnificatii diverse, se
largesc intr-o pleniwdine inepuizabila***. Procedecle principale utilizate de Sfantul
loan sunt, dupd acelasi teolog, .paralelismul, in special paralelismul antitetic, punerea
in antitezd a unor conceplii, repetitia acelorasi formule, redublarea acelorasi sentinge
prin afirmare §i prin negare, gruparea in jurul conceptiilor fundamentale. punerea in
evidentd a cuvintelor sau ideilor asupra ciirora va avea loc dezvoltarea®™. Cat despre
calititile sale generale, stilul ioanic este .calm, demn, masurat, plin de o wgravitate
supranaturalds, dar de asemenea infinit de sugestiv, asemenca unei melopel orientale
puternic cantitoare*™,

In comparatie cu £ vanghelia lui loan, autornt Introducerii la Biblie consideri ci
Stilul Epistolei este, intre altele, mai monoton, mai putin puternic, mult mai putin
semitic™, dar i are . tonul familiar si plin de afectiune®. In acelagi timp, in ineriorul
Epistolei, stilul propriu unei scrisori se combind adesea cu stilul unei omilii?’,

In orice caz, textul este de o extrema densitate si, cum Jean Grosjean o spune atit
de bine, ,nu se poate rezuma acest text fird si-l falsifici. cici el este tot numai
prezen{d, nici sd-i atribui un plan fArd si twlburi transparenta  sa, cici el este
exprimarea cea mai dezvaluitd pe care a avut-o vreodati viata interioari®®. Trebuie
remarcatd de asemenea coerenta textului.

Il. RAPORTUL EPISTOLEI LUI [OAN CU ALTE SCRIERI IOANICE sl IN
GENERAL, CU ALTE SCRIER] VETERCO- SAU NEQO-TESTAMENTARE

1. Raportul eu Evanghelia Sfantului loan

in general, toata teologia acestei Epistole a Sfantului loan este strins legati de
teologia Evangheliei sale. Unii autori privesc prima Epistold ca o scrisoare de
recomandare pentru Evanghelia sa*, Aceastd inrudire este de altfel consideratd ca
una dintre probele autenticitatii acestei Epistole. Se pot afla, astfel, multe teme (uneori
chiar si detalii) ale Evangheliei in Epistoli. Exista o evidenta unitate intre cele doui
texte,

a) Hristos, trimis de Tatal Sau in lume, este cel mai bun prieten al omului, dandu-5i
viala Sa pentru viata acestwia (I loan 4, 9/ oan 15. 13).

b} Rolul trimiterii lui Hristos Unicul de catre Tatdl Sau este urias pentru viaga
noastrd vesnica (adeviratd) (I loan 4, 9 / loan 3. 16). Intruparea lui Hristos, trecere
Sa prin aceastd lume, venirea Lui aici, printre oameni, a avut un fel fundamental in
iconomia méntuirii. In final, mantuirea adusd de lisus Hristos a (reddar omulu
posibilitatea de a se (rehintegra in viata vesnicd in proximitatea lui Dumnezeu.

* Bonsirven, p. 23

* Thidem, p. 25

1B, p. 696: 698; McKenzie, p. 445,

™ La Bible, Nowvean Testament, Bibliothéque de la Pléiade. Gallimand, Paris, 1971, notid s prima
Epustolid o lai loan, apief Le Fort, p. 138,

" Frangois Vouga, Jean et fa gnose, in OF, p. 11




Vic tratar .;.f:_-_l.]':.l'cujijl_.rljﬂ' ol 5. Toan Ii.'l-'l'l'-';.:l-'-"

9]

¢) Tubirea dintre oameni se fondeazd pe wbirea lu Dumnezeu pentru om (1 Toan
4. 11 /Toan 15, 12). Hristos nu numai a vorbit despre iubire, El a wbit. E1S-a constituit,
si din acest punct de vedere, intr-un exemplu viu

d) Dumnezeu riméne invizibil pentru persoana umana (1 loan 4, 12/ loan 1. 18),
este imposibil ca El sa fie contemplat,

¢) Din iubire de om, Dumnezeu locuieste in ¢l (1 loan 4, 12 / loan 14, 23).

f3 Iisus Hristos a fost trimis de Tatil Siu ca Mantuitor al lumii (1 loan 4, 14/ loan
3,17, 4, 42).

g) A crede ¢ Hristos este Fiul lui Dumnezeu aduce deja o anunniti cunoagiere a
Lui (I loan 4, 16/ loan 6, 69).

h) A fi ucenicul lui Hristos inscamnd iubire reciproci a celor care pretind aceasti
calitate (I Ioan 4, 20/ Ioan 13, 35). Semnul cel mai evident ¢i cineva este ucenicul
lui Dumnezeu este faptul ¢i el are iubire pentru cei care-l inconjoard, chiar i pentru
vrajmasii sii.

i) Dumnezeu da porunca iubirii pentru fratele tau (1loan 4, 21 /loan 13, 34; 15, 12).

i) Cel care iubeste pe Tatdl, iubeste de asemenea, in mod necesar, pe Fiul Sau
trimis de El (I loan 5, 1 / loan 8, 42).

k) lubirea pentru Dumnezeu (pentru Hristos) constd in a pazi poruncile Lu (I
loan 5, 2-3 / loan 14, 15).

1) Hristos invata ci lumea poate fi biruitd prin credintd, de la care trebuie si vina
curajul oricarui cregtin (I loan 5, 4-5 / loan 16, 33).

m) Hristos a venit prin apd (cea a Botezului) si prin singe (cel sacrificial
euharistic) (I loan 5, 6 / loan 19, 34).

n) Duhul mérturiseste despre Hristos (1 loan 5, 6-8 / loan 1, 33; 5, 32, 15, 26).

o) Duhul $fant este Adeviirul, Duhul Adevarului (1 loan 5,6/ loan 14, 17; 15, 26).

p) Dumnezeu-Tatil marturiseste despre Hristos (I Ioan 5, 9/ loan 5, 37; 8, 18).
Pe de altd parte, nu este mirturic mai mare despre Dumnezeu-Tatdl decat cea a
Fiului Sau (I loan 5,9/ loan 3, 33).

r} Cel care crede in Fiul are marturia in el insusi (I loan 3, 10/ loan 3, 16-33).

) Omul va avea viata vesnici mirturisind despre lisus Hristos ¢a este Fiul lui
Dumnezeu, trimis de Tatal Sau pentru a ne aduce aceastd viatd (1 loan 5, 11 /loan 1,
4:5,40: 17, 3). Deci, cel care crede in Fiul lui Dumnezeu are viata vesnici (1 loan 5,
12 /loan 3, 36).

t) Evanghelistul scrie mirturiile sale pentru a atesia despre ceea ce el a vizul
pentru a-i ajuta astfel si pe ceilalji oameni, care nu L-au vizut, ca sa creada (11oan 5.
13 / loan 20, 31).

Asa cum am ardtat, inrudirea, pe care specialistii o viid foarte stransa intre aceasta
Epistold si Evanghelia Sfantlui Toan, a fost una dintre motivatiile puternice de
acceptare a autenticitaii sale. Au fost ardtate mar sus numai elementele comune
fragmentului analizat al Episieler $1 Evangheliei.

2. Raportul cu Apocalipsa

a) Credinta (marturisirea ei) aduce biruinta asupra lumii pacatului (I loan 5, 4
Apocalipsa 12, 11).
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3. Raportul cu Evangheliile sinoptice

a) lubirea lui Dumnezeu pentru om presupune iubirea intre oameni (1 loan 4, 11
21 / Matei 18-33; 22, 37-39).

b) Poruncile lui Dumnezeu (jugul Sau) nu sunt grele (1 loan 5, 3 / Matei 11, 30).

¢) Stanta Treime marturiseste despre Hristos (I loan 5, 7-9/ Matei 3. 16-17: 28,
19; Marcu 1, 10-11; Luca 3, 21-22; 9, 34-35).

4. Raportul cu Epistolele Sfantului Pavel

a) Fiul unic trimis de Tatal ne-a adus viata adevirat (I loan 4. 9 / Coloseni 2.
13).

b) Fiul lui Dumnezeu a fost trimis de Tatil Sau si a venit in aceastd lume ca
victima de ispdgire pentru picatele noastre, pentru iubirea de oameni (Iloan4, 10/
Romani 5, 8; Il Corinteni 3, 19).

¢) Nimeni nu L-a vazut (contempiat) vreodati pe Dumnezeu; a vedea (a
contempla) pe Dumnezeu este imposibil (1 Toan 4, 12 /1 Timotei 6, 16).

d) Nu poate fi cunoscut lisus Hristos decit prin Duhul Sfint (I loan 4, 12 /1
Corinteni 12, 3).

¢) Este important s3 mirturisesti ca Hristos este Fiul lui Dumnezeu. pentru a
ramdne™ in El (=a fi mantuit prin El) (1 loan 4, 15 / Romani 10, 9).

f) lubirea lui Dumnezeu pentru noi este o iubire manifestati (I loan 4, 16/ Romani
53, 8).

g) lubirca alungd teama (I loan 4, 18 / Romani 8, 15).

h) lisus este biruitorul lumii (I Ioan 5, 4-5 / I Corinteni 15, 57).

3. Raportul cu Epistolele Sfantului Petru
a) lubirea intre oameni $i mai ales iubirea pentru Dumnezeu aduce o noui nastere
= din Dumnezeu, de aceastd data (1 Toan 5, 1 /1 Petru 1, 22-23).

&. Raportul cu Vechiul Testament

a) In aceasta Epistola, referinga la Sfinta Treime aminteste auto-referinta foarte
veche a lui Dumnezeu la cele trei persoane ale Sale, exprimata prin acel Noi - rostit
in rai, aparfinand vechii lumi ebraice, Noi atit de tainic pentru cititorul Biblier (1
loan 5, 7 / Facerea 3, 22). lisus Hristos a lamurit aceasti tain, atit cit era posibil
pentru om.

b) Imposibilitatea pentru om de a-L vedea pe Dumnezeu aminteste de situatia lui
Maoise, care a fost pus de Dumnezeu in cripdtura stancii si acopent ,.cu mana Sa®,
pind cind El a trecut, pentru ca si nu poatd si-L vadi decit din spate (I loan 4, 12/
lesirea 33, 20). Ca multe alte personaje importante ale Vechiului Testament, Moise |
contine elemente tipice, care exprimd o profetie despre Hristos.

¢) In acelasi sens, Hristos ca biruitor al lumii a fost prefigurat in chip tipic (de o
manierd caracteristica) de losua, el insusi invingator; aici intrd in joc faptul ca atit
conducitorul poporului lui Israel, ¢dt si Mintuitorul au in limba ebraici nume cu
pronuntare aseminatoare (logua §i, respectiv, fsua) (1 loan 5, 4 / losua 17, 18},

d} A respecta poruncile lui Dumnezeu este esential pentru a avea viata (viata
vesgnicd, bineineles) (I Toan 5, 3 / Proverbe 4, 122-13). Solomon a scris chiar Lhine
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tare invititura®, ceea ce spunce mult despre importanta aspeciului dogmatic al
credintel, despre necesitatea de a i totdeauna orto-dox. .

) Isana a profetizat trimiterea Fiului lui Dumnezeu, intre altele, prin aceste cuvinte:
.Cdci un copil ne-a fost ndscut. un fiu ne-a fost daruit. Impdritia odihneste pe umeri
Sai..." (1 loan 4,9/ Isaia 9, 3). Intruparea, nasterca Fiului lui Dumnezeu este pentru
umanitate un dar extraordinar 51 infricogitor. Cat despre impdrdgia care odilnesie
pe wmarul Sau, este imparatia celor mintuin, formand o parte importantd a Impératiei
Cerurilor.

f) Acelasi profet a vorbit de asemenca despre jertfa lui Mesia care inlocuicste
orice jertfi de animale (I Toan 4, 10/ Isaia 43, 22). Dumnezeu vorbea in acest text al
lui Isaia de necesitatea de a se ajunge la maturizarea poporului ales, de a se trece de
la o jertfd materiali la o jertfa spintuald, prin invocin, rugiciun, laude.

g) Sinceritatea credinter este arma proprie pentru a birui lumea; Habacuc a spus
wdreptul va trdi prin sinceritatea sa” (1 loan 5, 10/ Habacue 2, 4). Se poate spune, in
sensul de lalloan 5, 10, cd necredinta este o lipsa de sinceritate faid de evenimentele
istoriel omenirii (Hristos istoric) si fagd de sine insusi (Hristos Care tridieste in fiecare
om, chiar si in cel mai umil - cf. Matei 23, 40).

I1I. PLANUL EPISTOLEI $I LOCUL FRAGMENTULUI 4, 7-5, 13 IN
CADRUL EI

Din cauza compozitiei sale foarte suple, muly comentatori considerd cd accasia
scriere nu are caracterul unei epistole, ¢ este mai degrabd o omilie, sau un manifest
adresat cregtinatini intregi, sau o suitd de aforisme sau de apoftegme sau de meditamn
sau de elevatii in legfturd cu diverse subiecte™.

Comentatorul TOB nu vede in acest text ,,0 simpld scrisoare” $1 considerd ci
tema principali a acestei prime Epistole este  comuniunea noastrd cu Dumnezeu®,
temd reluatd de mai multe ori. Toatd scrisoarea nu este, practic, nimic altceva decit
o descriere a criteriilor vietii crestine autentice™, In accastd scrisoare ,,gindirea sc
dezvoltd urmind o migeare in spirald in jurul unei teme centrale, cea a comuniunii
noastre cu Dumnezeu®. Dupi opinia cercetatorilor respectivi ,,un fenomen revelator
permite s se discernd un plan, faptul ¢i autorul reia de mai multe ori aceleasi teme,
totdeauna in acecasi ordine™'.

Aproape toti exegefii sunt de acord in legaturd cu dificultatea pe care o pune
analiza acestei Epistofe, din punct de vedere al structuni sale. In Infroducere in
Riblie redactati sub conducerea lui A. Robert si A. Feuillet, cauza principald a acestei
dificultati este dati de densitatea textului®. J. Bonsirven considerd cd el se aseamind
unei ,,melopei orientale de vrajd™*. In acelasi spirit, Louis Isaac Lemaitre de Sacy
constatd cd .prima Epistold are o compunere de tip muzical® 1 aminteste ci Pascal
numea aceastd manierd de a compune .ordine a inimi®™, constind ,intr-o gravitare
neincetatd in jurul unei teme unice™*,

“ Bonsitven, p. 13,

YUTOB, Mtroducere fa Epistolele Sfantulun loan, p 299529096,

1B, p. 690,

' Apud 1B, ibvident

* La Bitde in taducerea sa, fetvoducere fa Epistofele Sfdnmming Apostol foan.
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Autorii fatroducerii in Biblie atrag atentia asupra faptului ¢, in orice caz, ,.s¢
pot recunoaste cel putin marile idei pe care autorul a dorit 3 le insufle™.

In starsit, Flemming Fleinert-Jensen constatd absenta unui plan clar si precis in
aceasti senisoare. El observi, de asemenea. ¢i aici Sfantul loan nu dezvoltd o doctrind
claborata, disemindnd cam peste tot remarcile sale, asa incat nu ajunge la un ansamblu
perfeet omogen™.

Scrisoarea este compusi din cinci capitole (impartire facuta pentru prima datd in
secolul al XII1-lea de ciitre Etienne Langton, cancelar al Universitatii din Paris), dar
exegeti o divid de obicei, in analizele lor, de o manierd mai putin rigida, dupd criterii
lematice interne.

Cat despre noi, am ales sa tratam intregul fragment ca pe un text unitar, compact
gi coerent. Fragmentul (pericopa) ales de noi poate fi considerat drept un mic tratat
despre iubire in toate componentele ei crestine.

Versetul 4, 7 este un bun inceput de scrisoare, cu formula sa introductiva iubigilor,
utilizatd de altfel de mai multe ori in accastd Epistold (3, 2; 3, 21; 4, 1; 4, 11). Cea
mai mare parte a comentariilor viid in versetul 4, 7 inceputul unei parti a Epistolei, o
intrare intr-un subsistem. Numai segmentarile lui Chouragui i a lwi Crampon se
indepiirteazi de aceastd opinie, dar nu auw atit un punct de vedere al exegetilor, cat
din cel al biblistilor.

L urmarea lui Bultmann, mai multi comentatoni propun ca final al Epistolei
versetul 5, 13*Y, Brown enumeri de asemenea in accasti categorie pe Chaine, Hass,
THLJ, Westcott™. Wilfrid Harrington giseste in acest verset un ecou al concluziei
Evangheliei”. In acelagi imp, alh exegen considerd versetul 5, 13 ca pe un inceput
al sectiunii urmatoare. Numai trei autori nu se opresc deloc asupra acestui verset.

P. Le Fort crede cd ar trebui ca acest verset si fie versetul final al Epistofei si
considerd cd tot ceea ce urmeazd nu cste decdt o reluare, un epilog®™, La rindul siu,
Michele Morgenil vede ,.ca pe o concluzie™': si pentru cei de [a IB el este o veritabili
concluzie a Epistolei™.

Foarte interesantd poate i considerati propuncrea unor autori, ¢a cei ai
Introducerii in Biblie i a lui Wilfrid Harrington, care vid in acest verset o concluzie
izolatd, putin scparatd atit de fragmentul anterior ¢it si de cel care urmeazi, deci un
fel de trecere®.

Flemming Fleinert-Jensen, ca de altfel aproape toti comentatorii, vede o inrudire
frapantd intre acest verset si versetul final al Evanghelier lui loan (20, 31)%.

Luand in considerare aceste elemente, am privit acest verset 5, 13 ca pe o formula
finala posibila pentru o scrisoare, un fel de pauza pentru respiratie spirituala, inainte
de a relua discursul. Bineinteles, ea nu introduce o prea mare separatic,

1B, p. 690

“ Jensen, p. 15, 17.
Morgen, p. 37,

* Brown, p. 608

" Harrington, p, 989,

" Le Fort, p. 136

" Morgen, p. 57,

R, p. 693

“ Brown, p. 608,

* Jensen, p. 117,
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Impartirea suplimentard a textului ficutd de Fericitul Augustin i de Flemming
Flemert-Jensen sunt datorate unei exegeze mai detaliate, ficute pe fragmente mai
scurte ale textului. Trebuie remarcat, totusgi, diferentele totale intre cei doi exegeti in
ceea ce priveste aceste impdrtiri. In acelagi ump. se poate observa cum diversi autori
propun puncle de subimpdrtire in interiorul textului analizat, Cel mai adesea se
propune o separare intre sfargitul capitolului 4 si inceputl capitolului 5. Un alt
punct de despirtire este plasat uneori la perechea 5, 4-5, 5. ffird o motivatic suficientd,
de altfel, cici intre cele doud versete este mai degrabi o continuitate. Mai rar, unii
analisti considera versetele 5, 11-3, 12-3, 13 ca punct de posibild despdrtire pentru
excgeza textulul, j

Dacd pnima parte a Epistofei se dezvolti in jurul afirmatiei ,.Dumnezeu cste
lumina! (I loan 1, 5), ultima are drept ax central revelatia ¢i ,.Dumnezeu este lubire!™
(I loan 4, 8-16). Dar, cum observi pirintele Marie-Dominigque Philippe: in
Dumnezeu, lumina si iubirea sunt una™ i, El este, intr-o unitate perfecti, purcederea

L

Luminii si purcederea Tubirii=*.

IV, STRUCTURA TEXTULUI T IOAN 4, 7-5, 13

Se pot reghsi in fragmentul 1 loan 4, 7-5, 13 aceleagi caracteristici ca si in Epistold
in intregul ei, aceeasi lipsd de constructie foarte elaborati si, in consecinta, tot ceea
ce o face dificil de analizat. In legituri cu aceasta, parintele Marie-Dominique
Philippe remarca: |, Sfantul Toan urmeaza o ordine a vietii, nu una logica**. Dupa
redactorii Introducerii in Biblie, fragmentul in discutie se referd la ,revelatia ficuta
prin lisus despre iubirea dumnezeiasca®; acolo autorul ne conduce succesiv la izvorul
dragostei §i la izvorul credinfei”. Acest fragment ar constitui, in fapt, dezvoltarca
Epistolei care ,explici mai in profunzime datoria pe care o are crestinul de a iubi si
de a crede™. Am incercat si privim textul ca avand in centrul lui iubirea, si ca atare
si raportam toate afirmatiile din el la iubire. Referindu-se la fragmentul in discutie,
- Michele Morgen observa pe buni dreptate ¢ .nu este vorba propriu zis de un plan
g1 nici de o structurd”. Ea gaseste in textul analizat doud secvente, prima in jurul
verbului @ fubi (4, 7-21), a doua in jurul verbului a crede (5, 1-12). Dar tot ea
recunoaste, de asemenea, ci cele doud secvente se intrepitrund®. Bonsirven vede
.Arei teme care compun aceastd dezvoltare: Dumnezeu jubire; Dumnezeu. din iubire,
ni-L diruieste pe Fiul Siu; dragostea friteascd, o consecintd a temelor anterioare™.

Recapitulind principalele probleme abordate in acest fragment, se poate conchide:

a) Porunca de a iubi consti in a wbi pe Dumnezeu si pe fratele nostru (4, 21), in
a ne bt unii pe altii (4, 7b-11b);

1) Tzvoarele iubirii isi afld originea in Dumnezeu (4, 7¢). lubirea ne vine din
faptul ¢a ,.Dumnezeu ne-a iubit asa” (4, 11b) si din primatul absolut al iubirii Lui
(4, 19);

* Philippe, p. 98,

* Philippe, p. 104

B, p. 687688, 690

Morgen, p. 49,

* Bonsirven, p. 195
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¢) Probele iubirii lui Dumnezeu pentru om se vad in manifestarile Sale, in
faptul ¢i ,,Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau, Cel Unul Nascut, in lume™ (4, 9a) sau
.ca Tatdl L-a trimis pe Fiul Siu — Mantuitor lumii* (4, 14b), ,ca jertfd pentru
picatele noastre™ (4, 10b), ca astfel ,noi sd rimianem in El si El in noi: pentru ¢a
El ne-a daruit pe Duhul Sau” (4, 13) si ,,ca noi sa avem asigurare in ziua Judecafii™
(4, 17); probele iubirii omului pentru Dumnezeu se vad in fapwl ca el
indeplineste si pazeste poruncile lui Dumnezeu (3, 2-3) si mi ales ci el il ubegte
pe fratele siu (4, 20);

d) Marturiile in legdtura cu iubirea lui Dumnezeu se referd la faptul ¢i noi am
contemplat pe Dumnezeu in Intruparea Fiului Sau (4, 14a), in adevirul ..cd hisus
este Fiul lui Dumnezeu® (4, 15a), in ,,jubirea pe care Dumnezeu o are pentru nor™ (4,
16a), in fericirea eshatologicd prin care ,.Dumnezeu ne-a diruit viata vegnicd, 5i
aceastd viatd este in Fiul Sau” (5, 11). In afara mérturici omului, exista marturia
celor trei martori euharistici de pe pimant — Duhul, apa si singele — si a celor trei
martori ceresti — Tatill, Fiul si Sfintul Duh (in celebra comma ioanica). Atat primii
cét si cei din urmi sunt ,spre Cel Unul-Nascut™ (5, 6-8). De altfel, mérturia vine
mai intdi de la Dumnezeu, dar ea este asumata si prelungita de omul crestin (35, 10);

¢) Consecintele iubirii de Dumnezeu consta in faptul ¢ omul a fost nascut din
Dumnezeu, §i in consecinid, el cunoaste de acum pe Dumnezeu (4, 7d-8a). In
continuarea Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, prin El ,,Dumnezeu rimane in noi §i
iubirea Sa este condusd in noi pani la implinirea sa* (4, 12b). 51 mai mult chiar, nu
numai ¢i El fiméne in om, dar omul poate de asemenea s rimand in Dumnezeu (4,
15b—16¢). ,.Dumnezeu ne-a diruit viata vesnied” (5, 11-12), pentru ca ,,noi sd viem
in EI* (4, 9b; 5, 1). Noi avem de la El ,asigurarea pentru ziva Judecagi™ (4, 17). In
plus, omul niscut din Dumnezeu a aflat ¢, iubirea desdvirgita alungd afard teama®
{4, 18). Astfel, prin iubire, el poate birui lumea (5, 4);

f) Afirmatiile forte ale acestui text care provin din experiena omului faa de
Fiul lui Dumnezeu intrupat sunt urmdtoarele:

— . Dumnezeu este lubire!™ (4, 8-16)

-, Nimeni nu L-a contemplat vreodatd pe Dumnezeu® (4, 12a)

~ ,Noi am cunoscut 5i am crezut iubirea pe care Dumnezeu o are pentru nor”
(4, 16a)

- Duhul este Adevar” (5, 6)

V. CONTINUTUL SI ASPECTELE LUI TEOLOGICE

1. Iubirea. ,Dumnezeu este lubire®
]
Iubire este probabil cuvintul cel mai caracteristic pentru toate scrierile Sfantului
loan. El, ,ucenicul pe care lisus il iubea® (loan 20, 2), a fost supranumit, de altfel,
recdooul fubirii.
lubirea este relationald, ea se manifestd in chip necesar dinamic la scara funter,
La Dumnezeu, iubirea este, bineinteles, mai intdi initra-trinitard, dar wbirea comuni
a celor trei Persoane s-a manifestat, de asemenea, pentru umanitate; ea a irumpt in
lume prin trimiterea Fiului Siu §i a culminat in moartea Acestuia prin rastigmire,
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jertfa expiatoare supremd. Se cere ca oamenii sa fie legati intre ei prin relatii de
iubire. Existd o legdturd inseparabild intre exercitarea iubini pentru Dumnezeu si
exercitarea ubirii pentru fratele tau (4, 21). lubirea crestinului nu constd intr-un
sentimentalism caldut, ciei marea noutate adusi de lisus Hristos este aceastd revelatie:
wDumnezen este Tubire”, lubire intrupatd, care s-a ficut perceptibildi nu numai
spiritului, dar si simtunlor. Parintele Justin Popovici sublinia ¢i . jubirea este o for(d
morali crednd dumnezeire, o fortd de indumnezeire” §i ¢ ea .impregneazi de forje
dumnezciesti care fac si renasca fiinta umand si o transfigureazd intr-o noud fiintd,
intr-un nou suflet, intr-o noud minte, intr-o noud viaa™.

~Dumnezeu este lubire™ este una dintre afirmatile cele mai puternice i cele mai
percutante ale Sfantului loan, pe drept cuvant numit de Biserica Teologud. ,,Dumnezeu
este [ubire” — aceastd constatare izbucneste de doud ori de sub pana Sfintului loan,
Nu este o constatare filosofici iesitd dintr-un lung sir de rationamente si dintr-o
demonstratie plind de elocintd. Michele Morgen subliniazd clar; ,este o afirmatie
care tisneste ca o martunsire”; o afirmatie solemnd™®'. Este, dupd parintele
Marie-Dominique Philippe, o ,revelatie”. Dumnezeu Se reveleazi prin iubire §i in
acelasi timp El reveleazi ceea ce omul este™. Or, cum atit de bine spune P. Le Fort:
..Declaratia «Dumnezeu este lubires nu se situeazi in planul propozitiilor intelectuale.
Ea are o bataie practicd si se referd direct la evenimente istorice™. El considerd de
asemenea ,.cd loan di, simplu, o formd concentratd a Bunei Vestiri despre care
mdrturiseste intreg Noul Testament™,

Flemming Fleinert-Jensen observi ci: ,,Dumnezeu este Iubire, dar iubirea nu este
Dumnezeu™®. Da, cici Dumnezeu este mai mult decit iubirea. Dumnezeu este
desdvirsit in iubirea Lui, pentru om El este tot numai iubire, in timp ce omul participi
partial la iubire, se afld incd pe drumul ei, in el lucrurile bune si rele sunt incd amestecate.
Rimine totdeauna aceastd diferentd de netrecut intre Cel Necreat si creaturile Lui.
Dupd Marcu Ascetul (sec. al V-lea). Dumnezeu este ca o mdsurd mal mult decit
implinitd a iubirii, atinsd in parte de sfinti®. Caci iubirea de Dumnezeu pentru cameni,
fiind un reflex al iwbim inter-trimtare este o iwbire implinitd — 7 coydonn cwTow £v MY
tetehermpévn (4, 12), fird fisurd, fard cel mai mic defect sau restrictie, fird cenzurd
sau cezurd, lubirea lui Dumnezeu pentru om este implinita subiectiv ev muuv — in noi
(4, 12), dar ea se implineste obiectiv, de asemenea, ped’ nuov — cu nei (OSTY, NTB),
intre not (TOB, ESBORY), ., pentrie noi™” (BA) (4, 17). Oamenii sunt terenul implinirii
ubirii lui Dumnezeu. Aceasta le di o foarte mare onoare, dar totodatd o mare
responsabilitate. Trebuie totodeauna curdtat acest teren pentru ca el s3 primeasci demn
iubirea infinitd a lm Dumnezeu 1 ca si dea roade pe masura.

In asertiunea ,,Dumnezeu este lubire!™ iubirea este vazuti gi tratata de unii exegeti
ca fiind un atribut®, de aliii ca fiind o definitie. S-a vorbit de asemenea de aceasti
iubire ca despre un ,principiu divin®, ca despre un camp de fore™?.

" Justin, p. 81,

“ Morgen, p. §1.

“ Philippe, p. 97, 104,

“Le Fon, p. 173

* lensen, p. 92

™ Filocalia, Scrisoarvea catre calugarul Nicoloe, 143, 30,
" Le For, p. 173.

" Bonsirven, p. 202,
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Existd in Sfarsit Scripturd citeva definitii ale lm Dumnezeu, Care este practi
imposibil de definit. Pe de o parte sunt definitii™ (in final, trebuie utilizat
ghilimelele) aparfinand lui Dumnezeu Insusi, marurii asupra persoanei Sale care
incep de obicer prin formula Eu sunr si care sunt exprimate intr-un limbaj mai mult
sau mai putin tipic, accesibil gandirii noastre:

wEu sunt Cel ce sunt™ (lesirea 3, 14)
wEu sunt Painea vietii** (Ioan 6, 35)

- Eu sunt Lumina lumii” (Ioan 8, 12)
Eu sunt Poarta oilor” (loan 10, 7)

= .Eu sunt Pistorul cel Bun™ (loan 10, 14)
+Eu sunf Invierea si Viata®™ (loan 11, 25)

- Eu sunt Calea, Adevarul si Viata!™ (loan 14, 6)

- Eu sunt vifa, vor suntetl mladitele.” (Ioan 15, 5)

- ,.Eu sunt Alfa i Omega, Cel care este, si Cel care era, 1 Cel care vine,
Atotputernicul * (Apocalipsa 1, 8).

Se poate observa usor ¢d Sfantul loan este acela care a fost man atent la toate
aceste auto-definiri ale lui Dumnezeun, exprimate, in general (in afard de prima si
ultima), direct de Hristos, Fiul lui Dumnezeu, trimis de Tatdl Sau pentru a mantui pe
om. Limbajul folosit ¢ste uneori metaforic, uncori direct, dar totdeauna mistic. Ceea
ce uneste aceste afirmatin este , Eu sunt”, faptul ¢d Dumnezeu exist, ¢ El este viu,

Sunt, de asemenea, ,definitiile” provenind din experienta omeneasci fatd de
Dumnezeun. Sfanta Scripturd este plind de astfel de mérturii (,.Dumnezeu este lumind*
—1loan 1, 5, ,,Dumneczeu este dub™ loan 4, 24 etc.). Cu sigurantd, cea mai puternica
si mai percutantd este ,,Dumnezeu cste lubire”, in jurul cireia se dezvoltd textul
analizat, Ne aflim in aceastd Epistold in prezenta definirii celei mai juste, celei mai
apropiate, celei mai intime a lui Dumnezeu, afirmati in doud rinduri pe parcursul
textului propus: ,Dumnezeu este Iubire!™ (4, 8—16 ). In mod normal, dupéd toatd
invititura dogmatici a Bisericii, Dumnezeu este indefinibil, incomprehensibil pentru
rajfiunca umand, pe care El o depdsesic. Dar ,Dumnezeu este Iubire!™ nu defineste
natura lui Dumnezeu, fiinta Sa, ci este o formulare care exprimd manifestarca Sa
fatd de universul creat, ploaia energiilor Sale necreate. Este in final definirea unei
relatii, cici atunei cand vorbim de energii vorbim de relatia Dumnezeu-lume creati,
si mai ales de relagia Dumnezeu—om. Vocea lui Dumnezeu in Fechiul Testameni sau
a lui Hristos in Nowu/ n-au spus ,,Dumnezeu este Iubire” sau ,,Eu sunt lubire®. Din
acest punct de vedere, Dumnezeu n-a mérturisit despre El Insusi prin cuvinte.

Problema de a sti dacd lubirea apartine finter lut Dumnezeu sau Persoanclor
divine a preocupat mult pe teologi de-a lungul veacurilor. Parmtele Marie-Dominigue
Philippe este de parere ci: ,,Daci in creatie existd totdeauna o distinetie intre funté
si iubire, in Dumnezeu nu este. Fiinja Sa este lubirea 5a”. El considerd de asemench
¢ii Dumnezeu este ,,0 ubire infinita $i substaniiald™®.

Dar, numele este atasat fiinjer sau persoanei”? In mod normal nu trebuice separat
prea net intre fiingd si perscane. Se stie cd flinga lui Dumnezeu sau a omului se
manifestd i se exprimi numai prin persoane, in relatitle interpersonale. lubirea este
un nume care poate fi acordat atit lui Dumnezeu in Treime, cit si fiecdrei persoanc

* Philippe, p. 98, 100,
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a Treimii. Hristos este lubire, Sfantul Duh este lubire, Tatdl de asemenea este lubire.

Dar ceea ce este probabil man important este faptul ¢ ubirea nu este inchistatd in
sanul Treimii, ¢i a devenit o realitate care il angajeaza si pe oameni. [ubirea este de
asemenca canalul propus de Dumnezeu pentru comunicarea Sa cu creatura Sa
supremd, omul. Intreaga sarcini sau misiune a crestinismului rimédne aceea de a
transforma accastd lume cdzutd intr-o socictate a wbini. Este o realitate sus{inuta,
printre altii, de Sfantul Nicolae Cabasila in Maga in Hristos, unde ¢l arati ¢ omul
probeazi filiatia sa in Dumnezeu prin dragoste si ¢i riméne asemenea lui Dumnezeu
prin dragoste. La rindul siu, pirintele Marie-Dominique Philippe crede ca: ,.Ceea
ce este mai tainic in Dumnezeu, este faptul ¢i El este lubire. Ceea ce este mai tainic
in noi, este faptul ¢d noi suntem, cu Dumnezeu si in EL iubire (...) prin har*® Este
marea taind a persoanci, vom adduga noi. De altfel, in aceeasi directie se dezvolti
gandirea lui Guillaume de Saint-Thicrry (7-7) in Contemplarea lui Dumnezeu (La
comtemplation de Diew)(11): 51 lui Dumnezeu care este Dragoste, noi vom fi asociafi,
ca intr-un fel de afinitate i de inrudire, noi Ii vom fi uniti prin numele dragostei,
prin virtutea acestui nume*™,

Se poate intreba daci afirmatia ,,Dumnezen este Iubire” se referd la Dumnezeu
in Treime, la Dumnezeu Tatdl sau la lisus Hristos, Contextul trimite mai degraba
spre Dumnezeu-Tatdl, Care Si-a ardtat iubirea prin trimiterea Fiuluw Sau. Didim cel
Orb {313/315-398) in Despre Zaharia (Cartea 1V, 257) citind | loan 4, 7 arati ci
Hlisus Hristos este Fiul Tubirii**, Or, Fiul Iubirii este Tubire, de asemenca. Sfantul
loan nu spune ., Dumnezen are iubire”, el spune ,, Dumnezeu este lubire”. Dumnezeu
este Iubire si manifestd iubirea Sa. Cele doud realitdgi sunt strans inldntuite, O discutie
care ar vrea sd afle sau sd desemneze care dintre persoanele Sfintei Treimi este
lubire este prea speculativi si se indeparteaza de realitate. Tatdl Care L-a trimis pe
Fiul Sau printre noi este Tubire, Fiul Care $i-a dat viata pe Cruce in Ispsitor pentru
mintuirea noastrd este iubire, Sfantul Duh Care pune sufletele noastre in migcare
este lubire, Sfinta Treime in integralitatea Ei este lubire! Cel pe care noi Il jubim
si-L adoriim este lubire, cum bine observa Sfantul Grigorie de Nazianz: , Daca se
pune intrebarea: «Care este obiectul cultului vostru $i al adorini voastre?», noi vom
spune fard ezitare: «Dragostear, cici «Dumnezeul nostru este Dragostes — formulare
care vine de la Sfiantul Duh i pe care Dumnezeu li place 5 o audd mai mult decét
oricare alt lucru® { Cuvenidri 22, 4; Omilia 1V).

Asa cum afirmatia ., Dumnezen este Tubire!™ este formulatd aici, se poate gindi
¢i lubirea este Numele lui Dumnezeu. In unul dintre Cuvantdri (11, 7), Sfantul
Grigorie de Nazianz spune: ,pirinte al lubirii (fiind), Iubire este pina la urma apelarea
pe care El o preferd dintre toate®, Pentru a demonstra aceasta, Sfantul loan Scirarul
{c. 379—c. 649), in Scara (30, 1), pune faptul ¢d Dragoste este numele suprem al lui
Dumnezeu in legiurd cu I Corinteni 13, 13 (,, Acum sunt asadar trei care rimdn,
credinta, nadejdea si iubirea, dar iubirea este cea mai mare™), lubirea este numele
apropiat pentru Dumnezeu, dar iubirea este si ea indefinibili: | «Dumnezeu este
dragoster si cel care incearcd sd o defincascd ar fi ca un orb care ar incerca si
numere firele de nisip ale miri®. In acelasi sens, Sfantul Simeon Noul Teolog (949
1022} in Carehezele sale crede cd Dumnezeu este singurul demn de a fi numit in

** fhidem, p. 98
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felul acesta, cici El este cu adevirat Iubire (Lucrarea harului, 2). Adiugim ca
fragmentul analizat se termind cu cuvintele ,.ca voi sd aveti viatd vesnicd crezind in
numele Fiului lui Dumnezeu®™ (3, 13), cu alte cuvinte, crezind in Iubire si in jubire.

Daci Dumnezeu este lubire, dacd iubirea este de la Dumnezeu, printr-o concluzie
logicé, ura este de la diavol, §i Origen spune in acest sens; , Tu esti supus lui
Dumnezeu dacd n-ai nimic in tine contrar lwi Dumnezew: contrard este ura, cici
Dumnezeu este Dragoste™ (Omilii la Psalmi, 36, 38). In aceeasi directie merge
gindirea Sfintului Vasile cel Mare (329/330-379) care, in Cuvinte ascetice, aratd ci
dacd ,,Dumnezeu este lubire®, intr-o consecinta logici, ,,ura este in mod necesar de
la diavol” (111, IT). In alt loc (Constitutiile ascetice, XXXIV, 1), el impinge 51 mai
departe argumentatia: dacd ,.Dumnezeu este [ubire”, | cel care nu are wbire, nu are
harul lui Dumnezeu®,

2. Dumnezeu — izvorul oricdirei iubiri

Din faptul ¢d Dumnezeu este lubire $i cd El exista din eternitate se ajunge, logic,
la concluzia ¢i (4, 7) - ,iubirea este de la Dumnezeu® (OSTY) sau, dupi o traducere
care se doreste mai dinamica, ¢d ,,iubirea vine de la Dumnezeu” (TOB). Sfantul
loan insistd de mai multe ori asupra acestui adevar, Izvorul iubirii este Dumnezen,
iubirea lui Dumnezeu se revarsa asupra oamenilor. In continuare el arati ci El ,ne-a
iubit mai intdi* (4, 19) $1 numai aceastd iubire inifiald si initiaticd a lui Dumnezeu
face posibil rispunsul iubirii noastre (4, 10). Este o iubire manifestatd in istorie prin
trimiterea Fiului 5au, o iubire care depigeste prin méretia e orice imaginafie sau
putere omeneascd: ,,Daca El ne-a ubit aga™ (4, 11). [zvorul este prea puternic si prea
limpede pentru ca un crestin sd rimind langd el insensibil si fird a-i raspindi
binefacerile in lume. '

Fiind sursi onginari a oriciirer iubiri, Dumnezeu este, in consecingd, izvorul iubirii
omenesti. Iubirea isi are izvorul in Iubire. Aici se afld nodul care atageaza pe
Dumnezeu de om §i poate, de asemenea, si lege pe om de Dumnezeu. Faptul ci
Dumnezeu Cel nemdrginit, atotbun, atotputernic, Creator al lumii etc. iubeste pe
om, face iubirea intre oameni, iubirea ,,unora pentru altii* (4, 7-11),"normali si
normativi (in sensul ¢ ea devine norma!). Omul a fost creat dupd chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu (Facerea 1, 26), deci el trebuie sd actioneze dupa modelul
divin, pentru a fi demn de aceastd creatie regald. Iubirea adeviratd intre cameni
este, practic, reflectarea iubirii intra-trinitare.

3. Sfinta Treime si persoanele Sale

Dumnezeu in Sfanta Treime nu este numai izvorul, dar de asemeneca si modelul
absolut al wubirii. Dacd sé poate vedea in sinul Sfintei Treimi manifestarea iubirii
supreme, manifestarea iubirii lui Dumnezeu pentru om reprezinti o reflectare a acelei
iubiri, esential, din sdnul Sfintei Treimi.

,El sunt trei care aduc mérturie: Duhul, apa si sdngele, §i cei trei converg spre o
mdrturie unicd” (5, 9). Existd o mérturie a Sfintei Treimi asupra Ei Insisi. Existi o
méarturie a camenilor despre manifestinile lui Dumnezeu trinitar, dar ea este totdeauna
intemeiatd pe marturia lui Dumnezeu Insusi, oferita prin Revelatia divind. Apostolul
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ne explica ci dacd, in lume, mirturia oamenilor este atit de importanta, cu mult mai
importanta trebuie si fie mirturia lui Dumnezeu. La indoiala pe care evreii vor s-o
arunce asupra realititii dumnezeirii lui Hristos, loan opune argumentul ca este
Dumnezeu Insusi Cel Care di marturie despre Fiul Sau (35, 9.

Pe de alta parte, Dumnezeu a dat omenirii pe Duhul Sau (4, 13); Fl nu trimite
numai pe Fiul Sau, dar g1 pe Duhul Sau. Practic, Fiul si Duhul sunt inseparabili. De
0 manierd mistica, Dumnezeu poate intra §i rimane in noi numai prin Duhul.
Euharistia insdsi este posibildi multumitd lucririi Duhului. Prin Duhul omul are,
totodatd, posibilitatea de @ locui in Dumnezeu, de a riméne in El. Fste un fel de
perthorgza divino-umani méntuitoare.

4. Fiul lui Dumnezeu

Se intilneste in mai multe rinduri, in acest fragment al primei Epistole a Sfantului
loan, expresia: ,,Fiul lui Dumnezeu®. S-ar spune ¢ Sfintul Apostol a previzut
intreaga disputd ariand care va veni atit de devreme in Biserica lui Hristos 5i care,
de altfel, se manifestd, mai mult sau mai pufin ascuns, pind astizi. Pirintele Justin
Popovici este acela care, in cartea sa Dumnezeu-omul §1 omul-dumnezeu, a atras
atenfia asupra acestui aspect eretic foarte pregnant in cpoca noastrd, avind foarte
grave consecinfe asupra concepliei generale de viati §i asupra manierei de a lupta
pentru obfinerea méntuirii.

Cele patru expresii forte analizate in text au o marci hristologici foarte puternica.
Aflim in ele sprijin extraordinar pentru dogmele hristologice, de o profunzime
teologicd care probeazd supranumele Teologul atribuit de Biserica Sfantului [oan.
Pare cit se poate de normal, pentru ¢a loan, ucenicul jubit al lui Hristos, a fost cel
mal mult timp aldturi de Hristos. Prin tineretea lui extremd, el era mai insetat de
lubire §i mai capabil si retind cele mai mici detalii ale manifestarii ei in Hristos,
loan este fard indoiala un foarte subtil teolog, si daci el, poate, n-a urmat o scoali
inaltd a timpului siu (ceea ce este dificil de imaginat), se poate detecta la el o inspiratie
a Duhului Sfint cu totul exceptionali. ‘

_Trimiterea Fiului §i toate evenimentele care au urmat pénd la Patimile Sale, Inviere
31 Iniltarea Sa la cer constituie o culme si o implinire a iubirii lui Dumnezeu pentru
pm. Aceastd venire a Fiului lui Dumnezeu nu a fost o simpli vizita de curtoazie, ci
ina  preponderent mintuitoare prin  caracterul ei  sacrificial expiator.
-Omul-Dumnezeu este in intregime victimd expiatoare (\haopog) pentru picatele
noastre™, cum observi Périntele Justin Popovici™. Dumnezeu a devenit vizibil 5i
palpabil pentru om, perceptibil simturilor sale. Aceasti venire trupeasci riscumpdara
1w numai sufletul oamenilor, ci rascumpérd omul integral, inclusiv trupul san, atit
de disprequit in lumea veche, deoarece era considerat coruptibil. 3

lisus Hristos a venit prin apa Botezului Siu si prin singele Rastignirii Sale (5, 6),
idicd de o manierd cuharisticd. El S-a ficut accesibil simpurilor noastre, El S-a
nanifestat prin elemente naturale ale vietii, dintre cele vitale. Unul, apa, este un
:lement exterior corpului, celdlalt, singele, un element interior. Se poate spune ci,
n chip spiritual, apa este singele Universului si sangele este apa care circuld in

™ Justin, p. §5.
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intreg corpul omenesc, fertilizindu-l. Dar implicatiile spirituale g1 dogmatice su
mult mai largi. Botezul urmeaza Nasterii, Intrupdrii lui Hristos. Ristignirea preced
Moartea si Invierea lui Hristos. Intruparea si Invierea sunt cei doi stalpi ai credinge
crestine. Prin Intruparea Sa. Hristos a facut posibil botezul omului. 0 noud nastere
sa, nasterea in Duh. Sfintul Sange al Rastignirii Sale a stropit 51 a deschis portil
adeviratei Sfinte a Sfintelor, care este raiul. Prin Fiul si in Fiul, omul a (re)primi
capacitatea de a trdi o viad vesnici in proximitatea lui Dumnezen (5, 11).

5. Duhul Adevirului

Prin aceastd afirmatie ne aflim in prezenja unei alte marturii extraordinare
Sfantului loan. Se stie ¢ problema cea mai importantd a credingei ortodoxe est
aceea de a echilibra bine iubirea si adevarul, Nu se poate vorbi despre o adeviirat
iubire la cel care nu apard adevirul integral. Nu te poti afirma ca reprezentant
adevirului, dacd-l expnimi fiird iubire. Ca $i wubirea, adevarul crestinului vine de |
Adevirul intrupat, de la lisus Hristos (loan 14, 6). Nu ma existd de-acum adev
speculativ, relativ, discutabil, contestabil, temporar. De aceca, iesirea din acest Adev
si din Revelatia Lui conduce la erezie, la tradarca Adevarului care este lisus Hrist
Insusi. Cu mare intelepciune, in Biserici toate slujbele incep, dupd invocarea Sfint
Treimi, printr-o rugiciune adresatd Duhului Adevarului. In fond, Duhul Adevarul
vrea sd spund Duhul lui Hristos. Dar de asemenea, Hristos al lubirii este Hristos
Duhului Sfint.

Dumnezeu a dat omului Duhul Siu (4, 13). Duhul este Duhul Adevirului (3, 6
Adeviirul Insusi. De aceca El marturiseste cu credibilitate despre Fiul (5, 6-7), desp
calitatea Lui de adevirat Fiu al lui Dumnezeu. Dar se mai stie, dupd o mirturie
care Dumnezeu a dat-o despre El Insusi, ¢i El de asemenea este Adevirul (loan |

6). Adevirul este deci o caracteristicd a naturii dumnezeiesti. De unde o mérturi
comuni si identicd, atit in cer cit i pe pamint, si evidenta unmtati dumnezeiesti (
7). Nu este niciodata nici o distania intre mérturia uneia sau alteia dintre pe rsoancly
Sfintei Treimi.

6. lubirea si cunoasterea lui Dumnezeu

Apostolul afirmd in versetul I loan 4, 7-8 acest lucru extraordinar, care poate ni
este propriu numai crestinismului, ci §i altor spiritualitag, ¢d iubirea este o cale d
cunoastere. Ceea ce crestinismul are in plus, este faptul ¢d aceastd iubire are w
puternic caracter personal §i ¢i ea poate conduce la cunoasterca lui Dumnezeu. Pentr
Sfantul loan, vede Le Fort, ,a cunoaste echivaleazd cu a iubi® §i credinis
cunoasterea, iubirea conduc la o comuniune intimd intre doud fiinfe™”'. Avem aic
temehia intregii mistici crestine si, implicit, o afirmatie a existenfei energiilor necreate
Dumnezeu Se comunici oamenilor prin energiile Sale necreate. El se comunici d
asemenea prin iubire. O concluzie simpli a silogismului este aceea ¢i iubire
constituie continutul energiilor necreate. Este o inlantuire intre nasterea din Dumneze
si cuncasterea lui Dumnezeu. A cunoaste pe Dumnezeu vrea si spund a te naste ¢
RER I

" Le Fort, p. 171,
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EL Mistic vorbind, nasterea unui om din Dumnezeu inseamni botezul sdu, de unde
- concluzia ¢a o veritabili cunoastere a lui Dumnezen nu poate fi obtinutd decit in
Biscrica. Ca totdeauna in relatia cu omul, initiativa cunoasterii apartine lui Dumnezeu,
prin faptul ci El este izvorul iubirii. Deci, mai intéi se face cunoscutd iubirca lui
Dumnezeu, iar in continuare omul are posibilitatea sa-L cuncasca pe Dumnezeu
Insugi, in manifestirile Sale in lume prin intermediul energiilor necreate.

..Fard ubire omul nu se naste si nici nu Il cunoaste pe Dumnezeu: el rimine un
ignorant in ceca ce-L priveste pe Dumnezeu — este un om fird nici un Dumnezeu™™.
Agadar, numai iubirea ne permite cunoagterea, cici Dumnezeu este Iubire si lubirea
nu poate fi cunoscutd decit prin iubire. Telul nostru final este cunoasterea lui
Dumnezeu, dar pentru o bund cunecastere a lui Dumnezeu avem nevoie absoluti de
Duh, de Sfantul Duh. Un teolog considera cé: ,,prin darul intelepciunii — care.este
darul actual al Duhuluwi Sfant — este posibil ca noi s trdim in intimitate cu
Dumnezeu™”. Prin urmare, cunoasterea lui Dumnezeu inseamna intimitate cu EL
La Sfintul loan a cunoagte (ginOskv) are mai multe acceptiuni; contemplare (mai
ales a lui Dumnezeu), rezultat al unei cercetdn, nformare (mai degrabi asupra lumii
create). Dar de asemenea cunocasterea este pentru om  © re-cuncastere, o
(re)descoperire a lui Dumnezeu din raiul pierdut $1, in acelasi imp, a identitaii sale
profunde. De aceea unii traducitori dau cuvintului grec ,gnoseos” sensul de a
cunoagte i altii pe acela de a recunoagste. Criteriul cunoasterii noastre este viata,
mai precis marturia viefii proprii. Bonsirven remarca ¢ in Epistold verbul a cunoaste
este mai frecvent decit verbul a crede™. Credinta nu este o adeziune sentimentali,
¢l o certitudine, o stare care tine mai degraba de a sti. .

Cunoasterea lu Dumnezeu sfargeste in contemplarea lui Dumnezeu. In fragmentul
analizat al Epistolei, Sfantul loan nu foloseste cuvintul a contempla intr-un sens
prea metafizic. El vrea mai degraba s3 arate importanta intrupdrii lui Hristos. Aici
lucrurile se petrec de o manierd inversi: contemplarea (vederea) lui Hristos face
posibili cunoagterea lui Dumnezeu. Inainte de Hristos, nimeni n-a putut si-L
contemple pe Dumnezeu. Natura divind era pur spirituald, nimeni nu putea sa-L
vada pe Dumnezeu (4, 12). De aceea, cu dificultate omul putea si creadd. $i atunci
Dumnezeu a coborit la nivelul simpurilor omului prin intruparea Fiului Siu,
Cel-Unul-Nascut. Astfel, prin simjurile noastre, daruri ale lui Dumnezeu, Fiul a
putut fi comtemplat $i noi avem posibilitatea si datoria de @ afesta nu numai pe Fiul
n misiunea Sa mantuitoare (4, 14), dar si pe Tatal, care L-a trimis, 1, pana la urmd,
intreaga Treime. Dupd pirintele Marie-Dominique Philippe, prin Fiul prezent in el,
omul poate de-acum sd-L contemple, de asemenea, pe Tatdl, in sensul ci poate si-L
vadd prin Fiul Sau (Ioan 14-9) si sd-L vadd asa cum l-a vizut Hristos ca om.
Contemplarea noastrd se situeazi in interiorul jubirii. Acum nu mai este nevoie sa
vezi ca si contempli, ajunge sd iubegti. Prin iubire o persoani devine prezentd. Autorul
vorbeste de o .laind a prezentei®, care ,este dincolo de cunoagtere®. In acelasi timp,
.lipsa de dragoste frijeasci este un obstacol pentru viata noastrd contemplativa®™.
Contemplarea nu este posibild ocolind iubirea, ci numai prin iubire.

= Justin, p. 81

" Philippe, p. 99.

" Bansirven, p. 207,
™ Philippe, p. 99-104.
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7. Iubirea si o noud nastere. Filiatia noastrd in Dumnezeu sioexistent
veritabild - existenta in Dumnezeu (consecinte cu caracter soteriologic)

Este vorba despre o nastere chiar noud, de o nastere spirituala. In Evanghelia s
Sfantul Apostol loan a relatat convorbirea dintre lisus $1 Nicodim in legiturd ¢
noua nagtere . din apd si din Duh® (loan 3, 5). Aceastd nastere este rodul b botezului
Dar ¢a trebuie reactualizatd in fiecare zi. Numai prin iubire omul poate accede |
aceastd noud nastere si devine, in sens mistic $i spiritual, un adevirat fiu al lu
Dumnezeu (4, 7). Dacd Dumnezeu a creat omul din iubire, acum acesta, dupd u
lung si dureros drum istoric de fiu risipitor, este ,adoptat” de Dumnezeu. El (re)acce
la inalta demnitate de fiu. Singele spiritual al iubirii trebuie sd circule prin vinel
cregtinului, pentru ca acesta sd devind cu adevirat un fiu al lui Dumnezeu. Fiu pri
har. Nasterea in Dumnezeu da calitatea, ontologici de altfel, de fiu al lui Dumneze
si puterea de a birui lumea gi picatul (5, 4). Sfintul Ioan vorbeste de asemene
despre relatia dintre Botez i Impértisanie, relatie strinsa intre cele doud Taine. E
reia afirmatiile in legiturd cu rolul de marturisitori al apei si al Duhului, dar adaug
si singele (5, 8). Convorbirea cu Nicodim a avut loc inainte de Rastignirea lui Hristos
Sangele riscumpdritor al lui Hristos nu se virsase incd. Acum ne aflam dupi Patim
si-Tnviere.

MNasterea din Dumnezeu presupune @ fortiori o alti manicerd de a trdi, o existeny
care este singura adevaratd (4, 16). Numai acela care are riddcina existenfei sale i
Dumnezeu existd cu adevarat; or, a avea ridiacina in Dumnezeu vrea si spund a ave
gxistenta in iubire. Prin jubire omul are sentimentul plenar al vietii, al utiliti
existentei sale, al bucuriei de a fi. Dacd omul accepti invititura despre rai. este §
pentru ¢ raiul este o lume a iubirii, 51 nu a oricirel wubird, ¢i a wwbiri dumnezeiesti
definitiv recuperatoare.

8. Riménerea reciprocd a lui Dumnezeu in om si a omului in Dumnezeu

Sfintul loan vorbeste pe de o parte de o rimanere a lui Dumnezen in om, posibilﬂ!
prin practicarea iubirii (4, 12), pe de altd parte de o rimdnere a omului in Dumnezeu
prin acceptarea Duhului Sfint, lasandu-L s luereze liber in el (4, 13). Omul a fost
creat pentru o existentd nobild si, intr-un fel, perihoreticd cu Dumnezeu, Creatorul
siu. Dar aceastd locuire reciprocd nu este posibild decdt prin mérturisirea totalei
dumnezein a hm Hnstos, ca Fiu al I Dumnezeu (4, 15). A riméne in Dumnezcu
revine la a rimdne in iwbirea Sa; si reciproca este de asemenca adeviiratd: a rimane
in iubire inseamnd a rdméane in Dumnezeu, cici ,,.Dumnezeu esie iubire™ (4, 16).

A rdméne in Dumnezeu nu reprezintd o stare sentimentald sau abstractd, ci, cum
foarte bine vede Ciprian, in Unitatea Bisericii catolice, citind 1 Ioan 4, 16: ,Aceia
care n-au vrut sa triiasca intr-un suflet in Biserica lui Dumnezeu nu pot riméne cu
Dumnezeu” (14)", Défenseur de Liguge (intre 632-750), reluand observatia lui
Ciprian in Cartea scanteilor comenteazi: ,,Cu Dumnezeu nu pot raimine cei care au
refuzat si intre in acord in Biserica lui Dumnezeu®” (VII, 63)7. Deci, riminerea in

™ Apdnit in col. oLe Peres dans Ia foi ", Desclée de Brouwer, 1979; 14: p. 39,
" Apirut W col. Sources chrétiennes, no. 7/1961-86/1962; VII, 63; vol. I, p. 97.
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Dumnezeu are o puternici conotatie eclesiologica. A rimine in Dumnezeu vrea si
spund a rimane in Trupul Su mistic, in Bisericd. Parintele Marie-Dominique Philippe
dezvolti acecasi idee observand cum cuvantul a rdmine se poate traduce prin expresia
a-gi pune cortul™. Cortul comun al lui Dumnezeu si al omului este asiazi Biserica.
Sfantul Grigorie de Nazianz sustinea aceeasi concluzie importanti: Dumnezeu, pe
Care nimeni nu L-a vizut, a venit prin Fiul Sau §i a creat Biscrica, ca Sofie a Sa
(Omilia VIIT). In Bisericd rimdnerea reciprocd a lui Dumnezeu s a omulwi este cu
adevarat posibila.

Sfantul Atanasie cel Mare a fost totdeauna foarte preocupat de problema riminerii
reciproce a lui Dumnezeu in om §i a omului in Dumnezeu (Episiola intaia catre
Serapion, XIX, bazindu-se pe I loan 4, 12-13). Astfel, nu numai Fiul, nu numai
Duhul Sfint triiesc in noi, ci intreaga Sfantd Treime. In scoliile la Sfantul Atanasie
cel Mare, Parintele Dumitru Staniloae aratd cd Dumnezeu-Tatal, Care Se odihneste
in Fiul prin Duhul, ne di acelasi Duh ca $i Fiul Sau si Se odihneste in noi intr-un fel
asemanitor. Dar nu se poate odihni decit in cineva care-L iubeste™.

Dupa Sfantul Chinl al Alexandniei (v. 380-444), prin riminerea reciprocd a lui
Dumnezeu in om si a omului in Dumnezeu, omul poate participa intr-un anumit fel
la Dumnezeu, prin har (Dialoguri asupra Treimii 21, SC 23] -237-246/1978;
Dialogul Il; Dialogul V; Dialogul VII).

Fericitul Augustin aratd diferenta dintre cele doud locuiri: ,Tu locuiesti in
Dumnezeu, dar pentru a fi continut; Dumnezeu locuieste in tine, dar pentru a te
contine, de teamd ca tu si nu cazi™™.

9, Tubirea si frica. Biruinta prin iubire. ,,Viata vesnici“. (Consecintele
eshatologice ale iubirii)

Dupi unii teologi, Dumnezeu in Vechiul Testament S-a manifestat mai degraba
prin puterea Sa, inspirdnd credinciosilor teamd, fricd de o pedeapsa pe care ar fi
urmat si o primeasca de la El, in timp de in Noul Legidmint El $i-a manifestat mai
ales iubirea Sa infinitd. Marcion, eretic cunoscut in veacul al Il-lea, a mers pina la a
afirma existenta a doi Dumnezei diferiti: Cel al Fechiwlui Testament — Dumnezeu al
méniei — si Cel al Nowlwi Testament — Dumnezeu al iubirii. Marcion gi-a susfinut
erezia plecand de la textul I Toan 4, 18 (,,iubirea desdvirsitd alungd teama®). Dar o
interpretare corectd, corelatd cu intreaga Scripturd, conduce la concluzia justd.
Perioada Vechiului Testament este pentru omenire un fel de perioada de copilirie, o
stare de lipsd de maturitate spirituald, in care Dumnezeu, in pedagogia 5a, Se
manifestd uneori sub aspectul Sau sever, dar nelisind niciodati de-o parte iubirea
Sa. La ,.plinirea timpului* (Galateni 4, 4), Fiul S-a intrupat mérturisindu-$i iubirca
Sa infinitd, pastrindu-Si insd si aspectul sever. Aceastd noud stare existenfiala,
dominati de iubire, vine si inlocuiascd starea primd, cea a temeri de Dumnezeu.

Chiar si la nivel personal se pot vedea i descoperi cele doud stiri: cea a temern
de Dumnezeu si aceea a wbirii de Dumnezeu. Pe masura progresului duhovnicesc §i

* Philippe, p. 100,

# giintul Atanasie cel Mare, | Serieri”, vol. 11, Ed. Instimlui Biblic si de Misiune“al Bisencii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1985, p. 46.

o augusun, VI, 14, p, 365
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moral interior, omul trece de la o relatie bazatd pe teami la una caracterizati prin
tubire. Pe acest drum al desavarsirii duhovnicesti cele doud atitudini coexistd intr-o
stare de amestec. Este evident ¢ i continutul temerii s-a schimbat. Sfintul Grigorie
de Nazianz aratd cd dacid | iubirea alung teama™ (4, 18), aceasta vrea si spund cd
teama se transformd in bire si ¢d. in accasti iubire, cei care cunose prin ea devin
una (Comentariu la Cantarea Cantdrilor, Omilia XV). Unii teologi vorbese de doud
temeri: feama curaid i teama servild. Teama curata creste cu ubirea, in ump ce
teama servild tinde sa dispara*®'. -

Acum, dupd intruparea luwi Hristos, nu mai existd teama de un Dumnezeu
exercitand o justific oarbd §i nemiloasd, ci teama de a nu-L pierde pe Dumnezeu
prin picate, de a nu-L intrista pe Dumnezeu, acest Dumnezeu Care este foarte evident
un Dumnezeu al iubirii wotale, desavirsite, un Dumnezeu fird de care credinciosul
simte ¢ nu ar putea trdi cu adevirat. In consecintd, pentru cel care raimane in iubire,
tema igi pierde consistenta, se evaporeazi. Ciici a rimine in iubire revine la a rimane
in Dumnezeu, si Dumnezeu este totdeauna cel mai puternic. birnitorul oricirui
vrijmas, a tot pacatul. Numai iubirea desavarsita alungi teama® (4, 18). Dar omul
poate spune vreodatd ¢ iubirea sa este desfivarsita? Nu. Si atunci, numai in rai
teama va disparca definitiv,

Isaac al Stelei face o observaie interesantd: Lintelepciunea consum dragoste,
care alungd teama §i schimba apa in vin* (Predica 10, 15)*. Transformarea temerii
in iubire este 0 minune asemanitoare celei de altidati de la Cana Galilei {loan 2, 9.
Daci dupa Vechiul Testament, teama de Dumnezeu era inceputul oricarei intelepeiuni,
acum iubirea este aceea care alungi teama, cea care este inceputul intelepciunii. In
1storia umanitatii s-a petrecut o minune de facturd cuharistici.

O biruintd presupune o batalie. Or, aceasti lume este pentru om, pe durata intregii
viell, un teren de luptd, in vederea obtinerii cununii de ~Celitean™ al imparﬂlici
Cerurilor. Accasta este chiar lupta pe care a dus-o lisus pentru om: impotriva
diavolulu, impotriva picatului, impotriva mortii. Este o lupti pentru obtinerea
recompensel vieti vesnice, a unei existente in proximitatea lu Dumnezeu, impreund
cu tofi cel pe care i-a lubit in aceastd lume. Chiar daci Hristos a fost trimis de Tatil
Siuca , jertfi de ispasire” (4, 10), El riméne totdeauna, metafizic vorbind, invingator,
asigurind biruinta finali in ziua Judecatii (4. 17). Biruinta omului devine posibili
pentru ¢d, asigurat de ajutorul lui Hristos, el a pierdut teama si a obfinut arma
irezistibili §i atotbiruitoare a tubirii (4, 18). Dar, pentru a putea atinge acest obiectiv,
trebuie si intri in Biserica, in Trupul mistic al lui Hristos, deci si devii fiu al lui
Dumnezeu si fiu al Bisericii, prin Duhul si prin apa Botezului (5, 4). La rindul siu,
Botezul are ca temei marturisirea credingei corecte in lisus Hristos, recunoscut ca
Fiu al lui Dumnezeu, intrupat printre oameni, in aceasta lume (5. 5).

Inlocuirea in relatia sa cu Dumnezeu a temerii prin iubire are pentru om consecinie
eshatologice. , Nu existd iubire desavirsita fard nadejde eshatologica™™. lubirea are
in mod cert o componentii eshatologica. Stantul Grigorie Palama (c. 1296-1359)
acorda o atenpie speciald acesteia aga cum reiese ea din afirmatia . Dumnezeu este

* Philippe, p. 101,
" Predici, Aparut in col, Sowrces clirétiennes. no. 130/1967.
* Philippe, p. 101.
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[ubire™: _ciici lubire este Dumnezeu si numai in iubire El ne-a promis ¢l o si vini,
o i rAmind si o si apard” ( Triada 11, 3, 77).

Judecata lui Dumnezeu asupra omulun este o chestiune de viagd 51 de moarte.
Viata st moariea! Raportul lor! Lupta lor! Contradictia lor! Omul are o viala, aici pe
pamant, asta este clar. Ela viizut 51 ede oameni care mor, vede trupurile lor inerte in
accasia stare infricositoare. Ce se intdmpla cu sufletul omului dupd moarte? laid
chestiunca care a bulversat umanitatea de-a lungul intregii ei istori, de la ciderea
din rai. Instinetiv, prin constructia sa ontologicd, omul simte ¢i moartea nu il este
naturald si cii ea nu poate constitui un sfargit. Dar, pe de alld parte, nu cxistd marturii
despre ceea ce esie dincolo de moarte. Evanghelia (=Vestea cea Bund) lwr Hristos
rezidd in aceastd veste pentru om: moartea nu este Vesnica, ca esie un somn de
trecere, doar viata este vesnicd, Si viata vesnici nu poate fi decat alatur de Dumnezeu,
in proximitatea Sa. Viata S-a intrupat, de asemenea. Viaja este, in final, Hristos
Insusi (loan 14, 6). $i cum Hristos este de dinainte de timp si vesnic, viata in El este
si ea vesnicd.

Judecata de Apoi a inspirat totdeauna o mare teama oamenilor. Inaintea Judecatii
dumnezeiesti crestinul se prezintd ca o persoand marcatd de noblete ontologica,
care ar fi trebuit s traiasci dupd inaltul principiu al iubirii. Chiar dacd acest om,
uneori sau chiar adesea, a pacituit, el a cizut putin impotriva voinei sale, el a facut
riul pe care nu vroia si-l faci (Romani 7, 19), din cauza slibiciunilor lui. Totug,
condus de porunca noud a iubini, adusi de Hnistos, omul nu mai este prizonierul
picatelor sale, de care devine congtient, ci devine capabil de pociinta. In consecintd,
in aceastd relatie de iubire cu Dumnezeul siu §i cu semenil, el ajunge si fic un om
liber de teami, un om curajos. El stie ¢i pedeapsa lw Dumnezeu este o pedeapsi
plina de milostivire, de injelegere, de iubire. El accepta de bund voie pedepsele din
timpul vietii sale piméntesti, ca pe un canon expiator care il ajutd si scape de pedeapsa
vesnica in lumea de dincolo. ,Nu existd iubire desdvarsit f3ird nidejde eshatologici”
si trebuie ca aceastd nadejde si ne insojeascd in ficcare moment™,

10. Porunca iubirii. A iubi pe Dumnezeu si a iubi pe fratele tiu. lubirea
reciproci intre oameni. Porunca iubirii si celelalte porunci.

in timpul .sejurului* Sdu pamantesc, Hristos a mvigat ..cu timp s fard tmp™
(Sfantul Pavel L-a luat de model 11 Timotei 4, 2). Intreaga invatimrd reprezinta
pentru umanitate © mostenire prefioasi. Teologia morald imparte preceptele lui
Hristos in porunci si in sfaturi. Sunt lucruri obligatoriu de ficut pentru a obtine
mantuirea si lucruri recomandabile pentru a sui intru desivargirea spirituali. Aceasti
impértire este prea scolasticd, cici din punct de vedere spiritual, tot ceca ce Hristos
ne-a recomandat este de domeniul poruncii. (Un exemplu: chiar si cel care ¢ste
casatorit nu este dispensat de pastrarea unei anumite castitifi - componenta spirituald
fiind cea dominanti). Se stie, toate religiile au porunci. Superioritatea evidentd a
cregtinismului provine si din calitatea poruncilor sale.

* Bonsirven, p. 101,
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Porunca supremd a Dumnezeului celui viu este porunca iubirii. Iubirea pentru
Dumnezeu $i iubirca pentru aproapele, considerat ca un frate. Dar iubirea
cregtinismului merge mai departe, pana la vrdjmasii sai (Matei 5, 44).

Maniera cea mai eficace pentru a ardta iubirea pentru Dumnezeu este aceeca de
a-1 implini poruncile (5, 2-3). Aceasta implinire nu este de altfel prea dificild, cici
daca cineva s-a decis s urmeze poruncile Lui, Dumnezeu este alturi de el spre a-|
ajuta. Implinirea poruncilor lui Dumnezeu, presarate in intreaga lui invitatura, in
Sfintele Scripturi, sfarseste in implinirea poruncn supreme a iubir. lubirea adevarata
este o problemid de practicd, ea pune in miscarea persoana umang, impingind-o spre
slujirea dezinteresati a celuilalt, Tubirea este ex-statici!

lubirea pentru Dumnezeu se exprima prin practicarea poruncilor Lui (35, 2). Iubirea
cste 0 problemd de practicd permanenta. Hristos a dovedit prin fiecare din actele
Sale iubirca Sa pentru noi. Noi trebuie si-L urmam, dovedindu-ne iubirea, prin gesturi
foarte concrete, mai ales in momentele in care Sratele nostru suferd §i are nevoie si-i
fie usuratd aceastd suferinti prin iubire.

lubirea omului pentru Dumnezeu si iubirea omuluj pentru aproapele siu sunt
legate inseparabil, intr-o relatie fira rupturd. Este o iluzie sa se creadd ci poti sa
iubesti cu adevirat pe Dumnezeu, care este invizibil, daci nu-] inbesti pe fratele tiu
pe care-1 poli vedea (4, 20-21). Avem aici de a face cu aceasti inalti conceptie a
crestinismului in legiturd cu materia, in legiturd cu ceea ce este vizibil, tangibil.
Dumnezeu pune un pret mare pe materie, care de El fiind creatd este fundamental
bine creatd, in ciuda coruptibilitatii provocate prin ciderea omului din rai.

Dumnezeu riméne invizibil numai ochilor trupesti. Ochii spirituali pot si-L
»vadi®, cici ,,.Dumnezeu este in noi* (4, 12). Hristos poate fi descoperit spiritual in
fiecare persoand intilnitd, si indeosebi in cei mai ramfi membri ai societdtii (cf.
Matei 25, 35-46).

De altfel, legitura ontologica intre iubirea pentru Dumnezeu si iubirea pentru
om s-a aratat deja atunci cand Dumnezeu a dat Tablele Legin lui Moise pe Muntele
Sinai. Ca atare, poruncile privind iubirea pentru Dumnezeu sunt urmate imediat de
poruncile privind iubirea pentru aproapele, ca ficind un corp comun (lesire 20, 2—
17). Cum a subliniat parintele Marie-Dominique Philippe: , Nu se poate despdrti
Dumnezeu de aproapele. (...) Dumnezeu nu este rivalul aproapelui. Autorul vorbeste
mai departe §i de treapta superioard a jubirii, de prietenie: .iubirea prieteniei poate
fi aceasta trambulind miraculoasi de care Dumnezeu Se slujeste pentru a ne face si
descoperim ca El exista"®,

1. Manifestarea iubirii. Este necesar ca iubirea si fie manifestata,
Manifestarea iubirii lui Dumnezeu pentru oameni. Manifestarea iubirii
oamenilor pentru Dumnezeu.

loan (si prin el i noi) a trdit direct experienta iubirii lui lisus Hristos. Hristos a
intrupat i a triit imensa Lui iubire prin toate actele Sale, prin invitatura Sa, si mai
ales prin jertfa Sa, expresie supremd a iubirii Sale. in zadar ar fi vorbit El despre
iubire dacd nu ar fi ficut simtita aceasta iubire si si o experiem ca pe starca cea mai

** Philippe, p. 102-103.
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inaltd a existentei, ca pe singurul fel de cunoastere si de comunicare autentici cu
aproapele nostru si mai ales cu Dumnezeu. lubirea este o problemi de viata, de
relatie, de comunicare, de comuniune. Constatarea faptului ¢i . Dumnezeu este lubire™
aratd ci omul a ajuns cu adeviirat s realizeze prezenta lui Dumnezeu si si-L cunoasca
in ceea ce are El mai important, adicd in relatia Lui de bire cu noi. Clement
Alexandrinul spune ci dacd omul are posibilitatea de ,a vedea™ si ,a privi* pe
Dumnezeu, aceasta se datoreazi iubirii Lui ( Ce bogat se va mantui? 37, 1), In aceasta
iubire absolutd, nu numai teoreticii, nu numai sentimentald, ¢i intrupatd, tangibili,
indubitabild, indiscutabila aflam superioritatca modulwi de viatd si a invataturii
cregtine asupra oricarui altui mod de viatd sau a oricérei alte doctrine spirituale sau
religioase a lumii. Este o iubire nemarginitd, care sc intinde pana la vrajmasi (loan
4, 24). O asemenea iubire este imposibilid fird constatarea Sfantului Ioan (a lui in
numele nostru, al tuturor) ¢i ,,Dumnezeu este Iubire™ si ¢i aceasti iubire S-a intrupat
in persoana lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu.

MNu ajunge si exprimi sau si marturisesti iubirea prin cuvinte. Iubirea adevaratd
trebuie 53 se manifeste prin fapte. Aceastd invititurd, dragi crestinismului, asupra
relaiel dintre iubire si fapte, este o tezi de altfel foarte bine tratatd de Sfintul Apostol
lacob in al doilea capitol al Epistolei sale. Dar ea are ridicini mai vechi, pentru ci
Dumnezeu, in Decalog, vorbeste in prima poruncd despre ceea ce El a ficut, practic,
pentru poporul Siu ales din iubire (lesirea 20, 2). Iubirea trebuie intrupata. De altfel,
tot ceea ce il priveste pe om trebuie intrupat. Intruparea este ontologic atasatd omului.
Trimitandu-L pe Fiul Siu, Dumnezeu Insusi S-a supus acestei conditii, doriti de El
incd din procesul Creafici.

Primatul Iui Dumnezeu in iubire este absolut. Dumnezeu mai intdi a2 manifestat
iubirea Sa de Creator, creind omul dupa chipul si aseminarea Lui. Si-a manifestat
in continuare in istorie iubirea pentru creatia Sa in calitate de Proniator. Dar, una
dintre cele mai emotionante si mai decisive manifestari ale Iubirii Sale consti in
venirea Sa ca mantuitor al lumn. Dumnezeu a trimis pe Fiul Siu, Cel Unul Nascut,
in lume, unde El S-a intrupat (4, 9; 10-14). Consecintele acestui act major sunt fird
egal. Aceastd venire a lui Hristos a rezolyat o problema de viala si de moarte, cea a
vietil §i a mortii vesnice. Acum, prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu, a fost recucerita
posibilitatea vietil vesnice (4, 9; 5, 11).

Sfantul oan insistd asupra faptului ci Fiul este un Trimis, o Persoana a Sfintei
Treimi venitd cu o misiune foarte clard, decisiva la nivelul existential al omului:
mdntuirea lumii; cici El este trimis ca ,,victima de mijlocire pentru pacatele noastre®
(4, 10) Aceastd trimitere reprezintd manifestarea suprema a iubirii lui Dumnezeu
pentru om. Pentru implinirea acestei_iubiri Hristos trece prints-o succesiune de
chenoze, de la Intrupare pani la Cruce. Intr-o lume aproape moarti din cauza pactului
cu pacatul, Hristos a adus viata $i posibilitatea de a imane in viata vesnici — yvhn
aiOnion (4, 9). Viata nu mai este de-acum numai biologica, ci si relatie, si mai ales
relapie cu Dumnezeu. Fard Hristos, Care este Viata (loan 14, 6), nu existd practic
viald adevaratd (5, 12). Omul trebuie, ca atare, si fie foarte atent la Hristos, atent
sd-L primeasca bine. Mai intai Hristos a fost vesnt, apol 5-a,vestit” El IHS'-ISI- Orice
om care disprefuieste aceastd profetie si realizarea ei in timpul treceru Lui prin lume
este vinovat, cu o vinovilie antrenind dupi ea grave consecinte eshatologice.
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In acelasi timp, Bonsirven are dreptate sd observe ¢i ..aceasti manifestare a iubirii
lui Dumnezeu nu este un fapt al trecutului: aceastd wbire este mercu in lucrare in
poruncile crestine®®.

Cea mai bund manifestare a tubirn omului pentru. Dumnezeu o reprezintd
implinirea poruncilor Lui (5, 2-3). Aici Stantul Toan reia cuvintele lui Hristos (loan
14, 21). . Manifestarea istoricd a iubirii lui Dumnezeu pentru noi, aceastd iubire
impinsd atit de departe este incd un now motiv care intemelazi datoria dragostel
fratesti ca pe o obligatie riguroasd™’. [ubirea fratilor constituie o dovadi a iubirii
pentru Dumnezeu. La prima vedere, a pizi poruncile lui Dumnezeu nu este usor, dar
Sfantul Toan ne asigurd ¢i poruncile i Dumnezeu nu sunt apdsatoare” (0OSTY),
.0 povard” (TOB), ,prea grele” (FC) L grele” (NTB, ESBOR, BA) (3, 3), pentru ci
beneficiem totdeauna de asistenta lui Hnstos, Care este marele Biruitor al lunui
(loan 16, 33) si care face din noi, la raindul nostru, biruitori ai lumii (3, 3). Este 0
trimitere la jugul lui Hristos, Care este usor de purtat” (loan 11, 29-30).

12. lubirca si credinta. A merturisi credinta. Marturisire si marturie.

Intreg fragmentul [ loan 4; 7-5. 13 joaca pe temele iubirii si ale credingei. Prima
parte se referd mai mult la iubire, cea de-a doua la credinti. In versetul 5, 3 cuvéntul
iuhire, mai inainte foarte prezent, apare pentru ultima data. lubirea este Alfa si Omega,
inceputul Frd de inceput si sfarsitul fird de sfarsit, Trebuie ca ubirea si existe mai
intii, pentru a se naste credinta, pentru ca aceasta si aibd o intemeiere. La sfirgit, in
viata din Impdrdtia Cerurilor, credinga va dispirea $1 va rimane numai iubirea {cf. |
Corninteni 13, 13).

Intre iubire si credingd existd relatia cea mai strinsd posibild. .Sfantul loan le
uneste intr-un fel de act unic si indivizibil™®. Credinta in Lisus Hristos Fiul lui
Dumnezen, Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adeviirat, antreneazi wabirea pentru
Dumnezeu (5, 1). O credintd veritabilid nagte rezultate minunate. Pentru ,cel care
mirturiseste ¢d lisus este Fiul i Dumnereu, Dumnezeu rimane in el si el in
Dumnezeu®™ (4, 13). Credinta aduce biruinta omului asupra lumii, asupra pacatulu,
Aceastd binuntd nu este posibild deciat mulpumitd credingei, iar credinga muljumitd
nasterin omului prin cel Care este Biruitorul lumii, lisus Hristos (5, 4-5 in relafic cu
loan 15, 33). Prin credintd omul s¢ ancorcazi sau se inrddidcineaza in Dumnezeu 51
participa la Dumnezeu si beneficiazi de wate bunurile Sale spirituale.

Dar teologia Sfantului loan este cu mult mai profundd si mai subtild, ca merge
man departe. Caci cel care .nu crede in lisus Hristos™, cel care ..nu crede in marturia

lui Dumnezeu®, Il face pe Dumnezeu mincinos, ¢ici El este Cel Care a depus

marturia® (5. 9). Or. .a face pe Dumnezeu mincinos™ revine la a confunda pe
Dumnezen cu vrdjmasul Siu, cu diavolul, care este mincinos $1 tatdl mineiunii™
(loan &, 44), ceea ce constituie un pécat foarte, foarte grav,

* Bonsirven, p. 208
¥ e, p. 200,
* Ihichent, P 207.
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Michele Morgen descoperd o inlantuire a trei formulan hnstologice:

—a crede ¢d lisus este Hristos (5, 1)

—a crede cd lisus esie Fiul lui Dumnezeu (5,.5)

a crede in Fial lw Dumnezeu (5, 107

Dar trebuie addugat un al patrulea inel. foarte important: a crede in Numele Fiului
lui Dumnezeu (5, 13).

Sfantul loan vorbeste de ,credinta noastrd™ si aceastd observatie este foarte justi:
+A crede corespunde unui demers personal, dar este important pentru comunitatea
credincioasd i mirturiseasca un singur si acelasi lisus Hristos: justetea formulirii
teologice nu dauneazd dinamicii credinted, ¢i o sustine 51 11 conferd o dimensiune
celesiald; ea devine un «simbols in care fiecare credincios se recunoaste™™,

Credinta trebuie mérturisita, Sfantul loan vorbeste despre necesitatea martunisirii
cd Disus Hristos este Fiul lui Dumnezeu, pentru a-L avea cu sine (4, 15). Aceastd
mdrturisire reprezintd pilonul central al credintei erestine: lisus este Fiul lui Dumnezeu
$i, in consecintd, Dumnezeu. Marturisind in felul acesta rimai fidel adevarului de
credingd continut in Sfanta Traditie. Dar, cum Le Fort remarci bine, pentru Sfintul
loan ,jubirea nu existd fard credinta care o defineste™'. Marrisirea adeviratei
credinte trebuie facutd impreund. in comunitate (in Biserica), ceea ce implici folosirea
verbului omologein®.

Marturisirea credintei nu este oarba §i nici nu reprezintd o manifestare pur
sentimentald. Mérturisirea este in acelagi ump o mirturie. Sfantul lToan dezvoltd
de-a lungul versetelor I loan 5, 6-11 tema marturiei. Noi (acest noi inteles de
Evanghelist atdt ca un plural de majestate, cat si ca un plural normual: ned, crestinii)
marturisim ¢ Dumnezen a trimis pe Fiul Sdu pentru ca El sd fie Mantuitor al lumii
{4, 13). Martuna vine de la realitatea ¢d noi L-am vazut pe Hristos, Care a petrecut
printre nof. Existd mirtuna omulw, dar existd totodatd mirtuna mai inaltd si mai
mare a lui Dumnezeu. Marturia lui Dumnezeu este transmisa prin Duhul Sfant, Care
este Duhul Adevarului (3, 6). Intr-o lecturd mistica El este de asemenea Duhul Fiului,
caci Hristos este Adevarul (loan 14, 6).

Daca pentru Legea Vechiului Testanmer era valabild maruria comuni a doi
martori, mirturia cregtind asupra lui Dumnezeu este totdeauna o mérturie comuni a
tre1 persoane, Cele ale Sfintei Treimi, simbolizate aici, pe Pimint, prin ,,Duhul, apa
51 singele” (5, 13<14). Observind atent. se poate vedea ca, practic, Duhul, Care
lucreazi printre noi, nu are simbol: numai Tatdl si Fiul sunt simbolizali, respectiv
Prin apd §1°prin sange.

"Problema cea mai importantd pentru Sfintl Toan in aceste citeva versete ale
capitolului al V-lea este aceea de a martunsi ¢ hsus este Fiul lui Dumnezeu si, in
consecintd, Dumnezeu adevarat. Se poate observa, cu un pic de mirare, ¢i
Evanghelistul previzuse prima foarte mare erezie care a zguduit Biserica: negarea
dumnezeirii lui Hristos de catre Arie (arianismul).

Se stie ¢d in Vechea Alianta un fapt era validat pe maruria concordantd a doud
persoane. Evren reprosau lui lisus ¢i marturisea asupra Lui [nsusi s ¢, in consecinti,

" Morgen, p. 30

™ Ibidem, p. 35,

'Le Fort, p. 171,
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mdrturia Sa nu era suficientd si valabila. Dar nu existd numai mértuna lw Hnstos
asupra Lui Insusi, existd si mirturia celorlalte persoane divine in cer, 1ar aici, pe
Pamint, cea a intregii Creatii, care reprezintd pe Dumnezeu de o manierd iconicd. A
mérturisi pe lisus Hristos ca Dumnezeu adevarat revine in final la a mirturisi
Adeviirul, a nega aceastd Revelatie inseamna a fi mincinos, asociindu-te diavolului,
cu toate consecintele eshatologice grave aferente. Pentru omul avid de mirturii mai
concrete si mai palpabile, cum ¢ra Apostolul Toma, proba supremi este accasta:
Hristos a fost capabil sd mintuiascd si s dea viata vesnicd. Or, aceastd putere nu
aparfine decat lwi Dumnezeu,

Un alt lucru foarte important sublimat de Stantul lIoan, este obligatia morald
pentru fiecare crestin de a-i aduce mértuna sa, asupra lui Hristos indeosebi, dar de
asemenea asupra intregului adevir. Apostolul insusi, in scrierile sale, da o astfel de
mirturie (5, 13). Este singura manierd de a transmite altora Revelatia (orizontal $1
vertical, spatial si istoric, in egald mdsurd) si de a mentine, pe parcursul istoriel,
ceea ce se numeste in Bisericd Sfinta Traditie.

CATEVA APRECIERI FINALE

Fragmentul I loan 4, 7-5, 13, ales pentru exegeza noastrd, se referd la iubire si la
conditiile ei existenfiale, necesare pentru ca aceastd iubire si fie validati ca adevir,
drept crestind, deci autenticd. Pentru Sfantul loan, iubirea este cheia intregii vieti
crestine, a ratiunii de a exista. Unul dintre cei mai man $i mai importanti Parinti
duhovnicesti ai acestui secol, Justin Popovici, face aceastd observajie plind de
intelepciune: ,lubirea lui Dumnezeu pentru oamenil picitogi este cea mai mare
dintre toate minunile milostivirii dumnezeiesti. Numai aceastd iubire putea sa trimitd
pe Fiul intr-o lume ostild lui Dumnezeu, pentru a-i mantui pe oameni din pacat,
printr-o faptd de iubire infinitd pentru om™, ,,Aceasta este adevirata wubire, care nu
are asemanare."*

Strins atasate iubirii, celelate doud virtuli crestine teologice sunt prezentate:
credinta i nidejdea (cu puternice conotatii eshatologice).

Fragn‘u..ntul primei Epistole a Sfantului loan, analizal aici, constituie un esantion
reprezentativ pentru intreaga operd teologici a Apostolului. In citeva versete se pot
afla mai multe dintre temele dr'lgl g"mdlru sale de foc. Asa cum un p:nh.:r de api din
mare pDﬁTE Il[“‘]'[d Cﬂml’lﬂfﬂl‘i ]'I‘.Iq'.'ll'!l Il'!liﬂ..g1 CuIm o ['I‘!IL;I'I.'I.IT:I L{L W'ITIL‘L i'l._] ll.l'ILE pcnlru a
face analiza intregulw sange, tot aga acestmic fragment pune in lumind si in evidentd
intregul fundament al teologiei ioanice. Aceastd observatie este incd mai evidenti
dacd ne referim numai la Epistold si la fragmentul anahizat. . Intreaga migcare a
Epistolei sfargeste $i se concentreaza in aceasta sectiune™, cea pe care am analizat-o.
,Ea rcia esentialul a ceea ce semnifica «a crede» pentru un crestin, in acest alt verb
wa iubin™",

Specificitatea teologiei Sfantului loan provine mai ales din relatia sa cu totul
speciald cu Dumnezeu, din ardoarea cu care el s-a atagat de Hristos din prima sa

* Justin, p. #4835,

* Morgen, p. 56,

]
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inerefe. Lasd impresia rard i ,atinge™ teologia. Prin el cea mai inaltd teorie capitd
i fel de vizibilitate, devine ca si palpabili. Sfintul loan este impregnat de lumina
aboricid din momentul Schimbani la Fata. El poartd in trupul sdu si, pornind de aici,
n toatd gandirea sa teologici urmele imbratigarii lui Hristos, a singelui Sau virsat
yentru a ne acoperi cu valurile wbiri Sale.

Din punct de vedere teologic, se pot afla tratate aici, in acest text foarte bogat in
wceastd privintd, chestiuni dogmatice (,Dumnezeu este lubire”, ,Duhul este
Adevarul™), hristologice (Fiul lui Dumnezeu ca Unul Niscut si Trimis al Tatdlui ca
ertfa expiatoare), soteriologice (expierea omului prin Fiul trimis de Tatil ca Mantuitor
il lumii), eshatologice (biruinta duhovniceasca in aceastd lume si asigurarea bunului
rregtin in ziua Judecdtii pentru viata vesnica in altd lume), morale (porunca iubirii
e Dumnezeu i de frate si necesitatea de a manifesta iubirea, rolul mérturisirii despre
Dumnezeu), mistice (cunocasterea lui Dumnezeu prin iubire, riminerea reciproci a
ul Dumnezeu in om $1 omului in Dumnezeu) ete. La fel, sunt prezente intr-un scurt
fragment al unei Epistole patru aspecte foarte importante ale credintei crestine
artodoxe: Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu; iubirea si1 Iubirea; adevirul si Adevirul;
viata si Viata; $i nu numai ele in sine, i $i relatiile foarte subtile si necesare intre
iceste realitdfi intrupate, relatii care se implinesc in plenitudine, toate, in lisus Hristos.

Exprimérile catafatice alterneazi la Sfantul loan cu cele apofatice (culminind cu
Jnimeni nu L-a contemplat vreodati pe Dumnezeu® — 4, 12). Dar, poate, cel mai
remarcabil este faptul ¢i cele doud aspecte sunt prezente in acelasi timp in exprimdri
atit de pline de taind, in ciuda formei lor afirmative: Dumnezeu este Tubire, Duhul
eyte Adevirul,

Asa cum se prezintd el, textul I loan 4, 7-5, 13 este de o importanta aparte pentru
lumea de astiizi. In acest sens, parintele Marie-Dominique Philippe are dreptate si
spund ci ,.singurul mijloc de a-i readuce la Dumnezeu astizi pe tofi cei care sunt
inchigi intr-un sistem, intr-o ideologie, este prietenia™. $i tot el adaugi: ,.Se intimpla
foarte rar ca ceea ce numim mteligentd sa conduca la Dumnezeu, este in mult mai
mare misurd iubirea din prietenie care di o mérturie infinit mai directi. (...) Aceasta
este cel mai adesea singura posibilitate ca s faci sa cada zidurile™™.

Este necesar ca fiecare 53 descopere in fratele siu taina lui Hristos si s aclioneze
in consecinti.
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N OTE DISCUTII, COMENTARII

COMENTARIU LA CARTEA NUMERII
Pr. IDAN SORIN USCA

Numerii este cea de-a patra carte a Pentateuhului. Evreii o numesc, dupi continut,
Bamidbar (=in pustic), tiths mult mai sugestiv si mai complet. Septuaginta numeste
wartea Arithmi (= numir; numiritoare), datoriti celor doud recensaminte descrise
aicl, parte importantd a scrierii. Vulgata pistreazi ambele denumiric Liber
Vaiedabber id est Numeri. Versiunile roménesti au urmat Septuaginta, numind
zartea Numerele sau Numerii.

MNumerii infitiseazd desele rizveitin ale poporului evreu impotriva lui Dumnezeu
31 pedepsele ce i le-a atras astfel asupra sa. In acest mod, o noui gencratic este
pregdtitd, spre a numai cadea in aceleasi picate ca si parintii sii. odati cu intrarea in
Canaan.,

In cazul cartii Numerii, ne-a pirut cel mai potrivit si prezentdm fiecare capitol in
»arte, urmand impértirii din Senipturd; sunt rare cazurile cind mai multe capitole ar
sutea fi reunite pentru inrudirea tematica.

Capitolul 1 — Numiritoarea triburilor

Versetele 1-3 prezintd un pnim recensimint efectuat in Isracl, amintit, indirect,
it 1a legirea 38, 26. , Scopul recensimantului a fost 53 se cunoasca capacitaica de
uptd a ogtinii lui Israel si si se stabileasci o organizatie militara dupd regulile artei
trategice™'. Dhar, dacd ar fi vorba numai despre atit, nu s-ar Justifica prezema acestor
lumdritori in Scripturd. Nu toti sunt vrednici de numerele sfinte. Este o anumiti
dnduiald in desemnarea acelora care trebuie si fic cuprinsi in Numerii lui Dumnezeu.
“artea Numerii oferindu-ne o dovadi concreti. In ea ni se raporteazd cd, la porunca
L Dumnezeu femeile nu trebuie numarate (. ), fird indoial din pricina slabiciunii
or femeiesti. De asemenea nici un rob, din cauza nivelului de viatd $i a moravurilor
or. Chiar dintre egipteni, nici unul dintre cei ce au fost incorporati poporului nu pot
I numdrati, pentru ¢ sunt striini si pagini. Nu se vor numira toti israelini, ci numai
¢l de la doudzeci de ani in sus. Nu se va lua in seama numai varsta, ci se va ciuta si
¢ stie dacd omul se dovedeste destul de tare pentru a purta rizbowl (...). Nu numai
 anumitd varstd, ci §i o anumita putere se cere israelitului. Pruncii nu sunt numarati
1 luafi in seama dupa aceste socoteli dumnezeiesti, decit atunci cind este vorba
cspre primii ndsculn sau despre urmasii din ramura preoteascd a lui Levi (...). Insa,
acd urmdm celor spuse de sentinga lui Pavel sicredem ¢d Legea este duhovniceasci

Monumenta lingnae decoromamorim, Biblia 1685 pars. IV, Numrerd, lagi, 1994, p. 204,
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(Romani 7, 14) s1 dacd intelegem duhovniceste cuprinsul e, atunci din acest text se
degajd o mare dobdndd pentru suflet. Textul acesta ma invatd ci dacd depigesc
neputinta copilariei si voi inceta si am cugetul unui copil §i dacd devenit birbat
am lepidat cele ale copilului (I Corinteni 13, 11) 5i, as zice, am devenit un om nou
si un om téndr (I loan 2, 13), in stare a invinge rdul, md voi arita vrednic 53 fac
parte dintre aceia despre care este scris: toti cei care vor merge la oaste in Israel,
si voi fi destul de bun ca si intru intre Numerii sfingi. Catd vreme, insd, intr-unul din
noi ramién ganduri copiliresti si primejdioase, sau o trindavie femeiasca si cicilitoare,
ori dacd ne purtdm ca egiptenii §i ca paginii, atunci nu suntem vrednici a fi socotifs
in numirul sfant i inchinat lui Dumnezeu'”. ,E limpede din acestea ¢d barbatul i
cel bun de lupti si ajuns la tinerete, adici la o vigoare duhovniceasca g la misura
virstei plinirii lui Hristos, a fost inscris in cartea lui Dumnezeu. Caci socotesc cd nu
pentru altceva e numdrat barbatul ajuns la doudzeci de ani $i mai sus, decat ca s
putem cugeta si noi ci cel plipand si nedesivirsit la minte e respins ca nefolositor.
Si acestea sunt proprii celor incd nevérstnici, care n-au ajuns la mésura tinerefii, pe
care o hotiraste legea dumnezeiasci (...). lar pretuit §i numdrat §i cunoscut de
Dumnezeu, dupd multime si neamuri si capete si pe nume, ¢ birbatul si cel in
vigoare™'.

In versetul 4 fiecare semintic isi pune drept cipetenie, aparitor, prim sfatuitor 51
propunitor al celor ce trebuie facute, pe cel mai fioros §i mai luptitor. Acestia sunt
inchipuifi (sau inchipuie pe — n.n.) prin ingerii care sunt pugi peste cei alesi $i scrigi |
in cartea vietii. Ciici s-a scris despre orice drept: Tabiri-va ingerul Domnului in
jurul celor ce se tem de El si-1 va izbdvi pe el (Psalm 33, 7 — Biblia 1914)™.
Dregatoriile lumesti urmeaza, astfel, unui model ceresc. '

Urmeaza insirarea semintiilor conform ordinei obisnuite (cf. lesirea 1, 1-4). ,,Lista
notabililor aratd ca Israel in vremea aceea constituia o comunitate ierarhizatd. Cei
chemati nu sunt slujbasi temporari, ¢i cameni de mare vazi, cu un rol activ in
organizarea si conducerea triburilor'®. Biblia de la 1688 i numegte boiari.

~Rezultatul recensimintului este considerat de majoritatea cercetitorilor prea
mare fatd de numirul populatiei care ar fi existat aunci™. Plecind de la aceasta
presupunere, unii autori au ciutat mesaje cabalistice in valoarea numerelor. Noi
n-am vizut ascunse aici sensuri mistice, parindu-ne fortate astfel de incerciri.
Oricum, numarul celor inscrisi ar indica un popor foarte numeros in acel timp,
suficient pentru a stipini Canaanul; de la legirea 23, 29-30 se aratd ¢ Dumnezeu
va alunga treptat pe canaanifi dinaintea lwi Israel, ca si nu se pustiascd pamantul §i
s nu se inmulteascd fiarele silbatice, rezultind ci evren nu erau foarte numerosi.
Problema inci n-a fost rezolvatd mulfumitor; in ce ne priveste, nu dorim s avansam
ipoteze care, de altfel, nici nu credem ¢d ar folosi prea mult. .

in versetele 47-54 levitii, ca trib sacerdotal, sunt numdrati aparte de restul
poporului. ,Asadar, s-a inseris poporul, dar Dumnezeu a pus oarccum deoparte

* Origen, Omilii la Cartea Numerii, 1, 1.

* &f. Chinl al Alexandriel, frchinarea gi slupivea in Dul §i Adevar, 1V,
* Ihid.

S Monumenta..., idem op. cit. p. 204,

* fhid,
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neamul ales i sfinfit si nu l-a ldsat in acelasi rind cu ceilalti, ¢i i-a rezervat locul de
frunte (...). Céci sortul sfinfilor e deosebit si risplitile lor sunt cele mai inalte™”.
Separarea e evidentd i din grija cu care sunt incredintate sacerdotilor obiectele
sfingite, fiind dat mortii strdinul care le-ar fi atins. ,,Striiinul, cu sensul: profanul;
cel ce nu este investit cu sacerdotiu si care, profanand locul cel sfint al prezentei lui
Dumnezeu, urmeazi s moard®. E sugeratdi moartea in care se cufundi cel ce se
apropie cu nevrednicie de cele sfinte; desigur, in Biserica, atentia fata de sacru trebuie
si fie $1 mai mare decdt in Legea veche. E ceea ce nu ineleg grupdrile desprinse din
Reformd, cdzute intr-un laicism cras.

Capitolul 2 - Locul triburilor in tabira

JIntregul capitol e dedicat modului in care cele douiisprezece triburi ale lui Israel
iyl ageaza taberele pe durata unui popas. Schema intregii tabere e un pétrat pe ale
carui laturi se afla céte trei triburi, doud din ele avindu-si la mijloc pe cel principal.
in mijlocul pétratului se afla cortul marturiei, strfijuit de leviti. Principiul dominant
este acela ¢a intotdeauna Dumnezeu — prezent, activ si graitor in cortul marturiei —
Se afld in centrul poporului*®.

woeminfia lui Iuda, pentru ¢i era mai cinstitd, si-a fixat locuinta spre Risant"!”,
Din Iuda avea si Se nasca Mantuitorul Hristos: Risdritul (gr. Anatoli), metaforic, Il
indica tot pe Hristos, numit astfel la Ieremia 23, 5; Luca 1, 78: Il Petru 1, 19 5.a.

In versetele 5-31 se precizeaza . .care anume semintii au fost puse la sud-vest sau
la sud, care erau cele de lingad mare si care erau la miazinoapte, acestea fiind
ultimele",  Vezi ¢ inainte a fost pus Iuda si cei impreuni cu el si ¢i el are locul
ales, cel spre Risdrit §i spre miazazi? Cici cei in Hristos sunt in lumina gi ard de
duh. Al doilea e Rubin $i cei impreuni cu el. Si cei de al treilea sunt iardsi cei ndscufi
din liberd. Apoi dupa acestia alfi trei, cei din servitoare, despre care s-a spus cd vor
purcede cei din urmd. Deci ne e vadit si cu totul neindoielnic ¢ al doilea, sau cel in
Hristos, a fost cinstit §i chemat inaintea celui intai niscut, si cel hiber in credinti
inaintea celor din robie? Cici cei dintdi, care sunt din Tuda, merg inainte pentru
Hristos. lar ceilalti de-abia vin pe urmi si sunt pusi in randul al doilea®?. in agezarea
taberei, locurile cele mai de cinste revin urmasilor fiilor Liler; in primul rind, e
pozifia centrald a lui Levi; apoi, spre Risdrit, sunt luda, Isahar si Zabulon. Citre sud
sunt alti doi fi1 ai Lilei, Ruben si Simeon, numirul lor fiind completat cu Gad, nascut
din roabd. La apus tabarau urmasii Rahilei, Efraim si Manase, din losif 51 Veniamin;
in sfargit, catre nord erau Dan, Aser si Neftali, acestia tofi ndscuti din roabe.

Urmitoarele doua capitole vor trata despre leviti, socotiti deosebiti de restul
poporului.

" 8. Chiril al Alexandriei, op. cir, X111

* Pemtateuhul, redaciat 5i comentat de Banolomeu Anania, p. 243.
* fhid.

' 8f. loan Damaschin, Dogmarica, 1V, 12,

" Origen, Conrra fui Celsus, 1V, 23,

12 8. Chiril al Alexandriei, ap. cit., X.
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Capitolul 3 — Numidritearea levitilor si slujbelor lor

Primele versete vorbesc despre faptul ¢d ..Dumnezeu a ales o singurd seminti
pentru serviciul divin, ca prin unitatea sanctuarului §1 a sacerdotiulun sa se pastrez
unitatea credintei si, implicit, a natiunii (. ..). Motival pentru care a fost aleasd seminti
lui Levi i nu o alta dintre cele doudspreze nu este bine cunoscut. Se poate spunc ¢
asa a fost voia Domnului, ca aceastd semintie si implincasci o astfel de misiun
Dar se stie totusi ¢f, atunci cind evreii s-au dedat cultulun idolatru, in Sinan ceriandu-
lui Aaron sa le faca vitelul de aur, cei care s-au impotrivit 1 mai apoi au manifest
un zel deosebit in suprimarea acestei practici idolatre au fost levitii (legirea 32, 26
297, Levitii sunt alesi in locul celor intdindscuti din Israel, desi ei nu sunt intdi
ndscuti; Levi nu e primul nascut al lui Israel, iar ceata levitilor, desigur, nu ¢ alcitu
doar din intdi-ndscuti. Intr-un alt sens, ei sunt Intdi-ndscuti ai mintii vizdtoare d
Dumnezeu (Israel), dar nu in inteles trupesc, cici aceasta nici n-ar fi cu putinta i
relatia noastrii cu Cel netrupesc. , Asadar i-a primit pe leviti in loc de intai-niscufi
ca sfinti. 5i stim din Epistola cdtre Evrei (12, 23) ca sfinfun sunt intai-ndscufi (...
Dar, dupi cum sfinjii Bisericn sunt intdi-ndscufi, la fel sunt s1 levipi, fiinded s
sunt intdi-ndscutl. Ei nu dupd randuiala nagterii sunt sfingi, ¢i dupd darul sfintirii
Cici Levi a fost al treilea fiu al Liei, si nu primul (Facerea 29, 34). Dar cel ce s
sfinteste este el insusi prim-niscut. Cum adicd? Ascultd ce se spune intr-un psalm
picitosii au riticit din pantece (57, 3). Ai infeles ci este intii-niscut cel ce a iesi
primul din pintecele mamei sale, intelegandu-se prin aceasta mama cea bund,
care nu se riticesc sfingii, ci pacitogin™'®. lar mama cea bund este, desigur, Biserica

Versetele 16--39 prezintd diferitele munci savarsite de levifi la montare
demontarea si transporiul tabernacolului, munei care nu sunt o I:J.L‘L_,l'ddﬂl'l.. ci au I.I::I
caracter sacru, I:Dntlnuarca serviciului divin pe care doar preotii consacrati 11.]
ingaduinta s-a hli:'i

Levitii se unpﬁrqeml in trei famili, dupd fin lui Levi: Ghergon, Cahat gi Merar
{Facerea 46, 11). Aceste neamuri se subimpart in familii, dupd fini acelora, astfel:

Gherson: Libni (= alb) si Simei (= renumit};

Cahat: Amram (= popor nobil), Ithar (= strilucire), Hebron (= uniune) si Uziel
(= puterea Domnului):

Merari: Mahli (= fragil) 51 Musi (= indepartat).

Moise si Aaron apartineau neamului lui Cahat, pe linia lui Amram (legirea 6, 16-
20). Capetenii peste familii erau:

Eliasaf (= Dumnezcu a addugat), fiul lui Lael (= cel ce aparine lui Dumnezeu)
peste familitle din neamul lui Gherson,

Turiel (= stanca mea este Dumnezeu), fiul lui Abihael (= tatil puterii), peste
familiile din neamul lui Merari;

Elitafan (= Dumnezeu a ascuns), fiul lui Uziel (= puterea Domnului), peste
familiile din neamul lui Cahat. Capct-..tm. peste :.ap'..u.nulq_ levitilor era Eleazar, fiu
lui Aaron,

' D. Abrudan i E. Comifeseu, Arheologie bibficd, pp. 227-228
" 81 Ambrozie al Milanului, Serisori, XXX, 4-5
" Monwmenta..., op. cit. p. 205,
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- Cortul adundrii cra strijuit, in cele patru laturi, de citre familiile levitilor, astfel:
Gherson la apus: Cahat in sud; Meran in nord; Moise, Aaron si fiii sii citre risarit.
Chiar §i numai din aceastd agezare este evidentd pozitia dominanti a aaronitilor.

Dupa numirul celor recenzati, familiile levitice se prezentau, la acel moment,
astfel: Gherson — 7500; Cahat — 8300; Merari — 6200,

Desi. fatd de celelalte triburi, levitii sunt numdrati de la o lund in sus, sinu de la
doudzeci de ani, numérul lor este foarte mic, comparativ cu al acelora. Poate fi
indicatia unui anume ascetism. ,,Nu se poate dovedi cu textele din Scripturd ¢i cineva
din cei din vechime s-a apropiat de sotia lui cind era insircinati, ci s-a apropiat mai
tarziu, dupd ce a ndscut, dupd ce a alaptat copilul {...). Si semintia lui Levi a péstrat
accastd lege datd de Dumnezeu, de aceea semintia lui Levi a intrat in paméntul
fagdduit cu un numir mai mic de oameni decit celelalte semintii. Ca nu creste usor
un neam in numdar mare cand barbatii cunosc femeile numai cind sunt casitoriti
legal cu ele §i cind nu asteaptid numai si le nasci femeile, ¢i si si termine de alaptat™',
1 acesta ar putea fi un motiv pentru alegerea levitilor ca sacerdoti.

Capitolul 4 - Slujbe deosebite ale levitilor si numirul lor

In primele versete textul ebraic spune si fie numdrati cei buni de oaste, dar leviii
crau scutifi de acest serviciu, ca slujitori ai celor sfinte. Virsta intririi levitilor in
slujba cortului difera de la o versiune la alta; Septuaginta si, dupd ea, Biblia 1914 si
Anama indici 25 de ani; Biblia 1688, surprinzator, 20 de ani; Biblia Hebraica 5i
Vulgata au 30 de ani. Preferim aici vérsta de 30 de ani pentru inceputul slujirii
levitice, ca o aluzie la varsta inceperii activitdii publice a Mantuitorului (cf. Luca 3,
23). ,Limita superioard a slujirii la Cort a rimas in decursul timpului neschimbata:
50 de ani; cea inferioard, pe vremea lui David, de la 30 de ani, a fost redusd Ia 25 si
chiar 20, dovedindu-se ¢a slujba la taberacol cerea mai multe persoane”. , Inscrierea
de la o lund 51 mai sus aratd ¢i lui Dumnezeu ii este plicutd §i bine primitd insdsi
nevinovdtia sfintilor. lar faptul de a randui pentru lucrurile sfinte numai virsta hotarati
de lege, adica cea de la (treizeci) de ani pani la cincizeci, arata (...) ca slujba aleasa
s fird prihand lui Dumnezeu sivirseste tot cel ce este deja si incd intelept si in
putere. Se afli in acestea cel ajuns la (treizeci) de ani; i este cel ce inainteazi péani
la cincizeci. Cici s-a aplecat deja spre sfirsitul vigoarei barbatul care a trecut dincolo
de cincizeci de ani $1 nu e in vigoare fird prihand, ci aluneci spre slibiciunile
bitranetii. $i nici un neintelept sau lipsit de vigoare nu poate sluji fari prihand lui
Dumnezeu, dacd este drept si se spuni cd faptele ce privesc spre virtute si se bucuri
de lauda legiuitorului sunt fapte ale vigoarei si chibzuintei preafrumoase™'®,

«Chivotul, din cauza sfinteniei sale deoscbite, era protejat prin trei invelitori, ca
de altfel 5i masa painilor, in timp ce sfesnicul si jertfelnicele nu au decit doud™"”,
Invelitorile aveau diferite culon, ,In ritualul ebraic, culorile aveau nu numai un rol
practic, acela de a deosebn cu usurinia roswl si folosirea diferitelor obiecte, ci si o
incirciturd simbolicd™™. Despre simbolismul culorilor am vorbit in Cartea lesirea.

FClement Alexandrinul, Steewrare, 111, 72, 1-4
" Il

* 81 Charil al Alexandriei, op, cir. X111

Y Monumenra,,., ep. cft. p. 205

I Pentatewhed, ap, cil., p. 247.
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. »In grija celor din ceata lui Cahat erau Sfintele Sfinjilor, premergindu-le preotii
care le acopercau pe acelea. Céci pretutideni e mai in cinste cel mai inalt in treapt
si toate cele ce sunt la Dumnezeu sunt in ordine si nimic nu ¢ fard ordine. lar neam
levitic este ajutdtor §i mai prejos de lucrdrile sfinte ale celor superiori. $1 se acope
cu piei §i cu imbracaminte vinete sfintul sicriu (chivot), jertfelnicul de aur, sfesnic
si vasele de slujbi, vindwl infatisindu-ne ceea ce e de sus din cer. Céci aceasta
culoare eterului de sus si din indlfime. $i sfintele vase stint chipul lw Hnstos (...
lar masa, pe lingi acoperimintele vinete, are $i 0 cimasa toatd de porfird. Alta
jertfelor incd are o cdmagd rosie, 1ar spilatorul o camasd intreagd de porfird pest
invelisurile vinete. $i masa, care are punerea inainte a painilor, infatiseaza jert
nesiingeroasi, prin care suntem binecuvantati toti, mancdnd painea din cer, adic
pe Hristos, Care S-a ficut §i ca noi, dar era i este §i Dumnezeu Care vine de sus
de la Tatil si se afla deasupra tuturor. lar faptul de-a intinde peste masd cdmaga d
purpurd sau invelisul de porfird e (...) o imagine a imparatiei lui Dumnezeu. |
altarul jertfelor se imbraca in cAmagi rogie. lar cimasa de culoare rogie 0 vom soco
ca chip al singelui. Cici Hristos S-a jertfit din pricina §i in favoarea noastrd §1 S
_suit ca un Miel pe altar, spre miros de bund mircasma lui Dumnezeu $i Tatal. Spalito
avea si el, pe linga acoperdmintele vinete, o cAmasd intreaga de porfird. lar spilato
infatiseazi in sine chipul sfintului Botez, care ne spald in apele sfinte spre lepadare
pacatelor si ne duce in impdrifia cerurilor. $i sfantul Botez e de sus, din cer. |
imaginea acestui fapt e culoarea vanitd™'. ,

Elearar, ca mai mare peste capeteniile levitilor, supraveghea peste toate cele ce
tincau de cort. :

. Transportul lucrurilor mai grele, ca de pilda stilpii si télpile lor, se ficea cu ca:j
trase de boi. Sarcina lor nu era deloc ugoard, din cauza consemnelor privind Cort
Marturiei, atit de aminuntit amintite™?.

Astfel s-a incheiat primul recensamant in Tsrael, cel de-al doilea ficindu-se dupd
aproape 40 de ani (cap. 26). '

Capitolul 5 — Curitirea taberei; femeia binuiti de adulter

Textul a fost interpretat ca prezentarea unui Dumnezeu al Vechiului Testamen,
care n-ar cunoaste mila si indurarea. E vorba aici de pastrarea puritatii sacramentaly
a unei comunitati pornite spre Tara Fagaduintei. ,,In Levitic 15, scurgerea ¢ descrisi
minutios; se prescrie pentru oprirea ei o aducere de jertf3, in orice caz nu alungare;
din tabard, de altfel ca si pentru atingerea unm cadavru™®.  Cred cd e clar pentry
oricine ¢i nu s-ar socoti un lucru drept ca legea si pedepseascd in acestea pe ce
carora li se intimpla ceva de sili i fird s3 vrea. Cici pentru ce s-ar pedepsi boal,
trupeasci si cum ar suporta o osinda dreaptd a legii cel ce a cizut in niscai bol
trupesti? Deci ¢ injelept si necesar si fie luate cele trupesti ca icoand §i chip a
bolilor din suflete. Cici in felul acesta legea va fi duhovniceasca §i toate cele poruncit
de Dumnezeu la vremea sa pentru fiecare lucru sunt hotiran cuvioase, care nu supus

M gF Cwiril al Alexandriei, ep. cor, XIIL
2 Monumenta..., op. cit, p. 205,
* fhid.
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pedepselor pe cel stipanit de boli fird voie, ci pe cei care pentru motivul un ui pacat
isi primesc lovitura dreaptdi**. , Leprosul inchipuiegte pe cel impuns de feluritele
patimi din tinerete. lar acestea sunt faptele camii (...). Celilalt, adici cel cu scurgerea
simantei inchipuieste pe cel ce se miscd neincetat si fard frdu in intindciuni, iar
capacitatea firii spre rodirea virtuoasa si vrednici de lauda o cheltuieste in nimicuri**.
lar prin cei intinati prin atingere de mort , legea inchipuia ¢a cel ce se va impirtisi
de starea de moarte in care se afld cineva prin moravuri §i purtdri, va fi intinat §i plin
de necuritie spirituald (...) Drept aceea se scoate din curtea dumnezeiasca si dintre
cei dintdi ndscuti ai Bisericii §i din ceata dreptilor cel ce a comunicat cu cei ce
cugetd §i sdvirsesc cele moarte, sau a venit aproape de ei, prin aceea ci s-a hotérat
si cugete i i faca aceleasi lucruri™ *.

in versetele 18-31 judecata divind, frecventd si in evul mediu, are radacini mai
vechi si era practicatd de vecinii lui Isracl. ,In codul Hammurabi se prevede ca soful
care are indoieli in privinta fidelitat sotiei sale este dator si-si supund consoarta
ordalici Fluviului (nr. 132). Daca adulterul femeii era dovedit, dupi alte surse (Levitic
20, 10; Daniel 13, 41), ea trebuia si fie omoréta, dupd Deuteronom 22, 21, lapidatd
(...). Insistenta asupra ritualului legat de aflarea vinovijiei sau inoceniei unei femei
se explicd prin importanfa pe care o avea la judei unirea prin cisatorie, in urma
cireia doi insi diferiti deveneau un singur trup, pentru a sluji cat mai bine pe lahve™".
Din incheierea pasajului biblic se ingelege ¢ principalul efect al blestemului era, in
caz de vinovitie, lovirea femeii cu sterilitate. , Spre a sugera starea de binuiald sub
care se afla femeia, nu se ingdduia s fie adusa ca jertfa faind alba de grau, ci numai
fiini de orz. Nu se admiteau nici ulei si nici tAmaie, pentru cd aceste produse
‘inchipuiau: uleiul — harul lui Dumnezeu, iar tdmdia — rugdciunca adusi din inimd
curati: ori femeia binuitd nu daduse dovada de o astfel de comportare incat si se
creadi ci s-ar fi indeletnicit cu practicarea rugiciunii, care sd-1 aduci drept risplata
harul dumnezeiesc™?. Cum Scriptura nu mai face pomenire de cazuri in care si se
recurgd la aceastd judecatd divind, suntem tentali si ciutim mai degrabd sensul
mistic al acestora. ,,A poruncit ca femeia binuitd de preacurvie, cind suferd de o
pérd ce nu se poate dovedi, si fie dusi la preot §i pusd in fata lui Dumnezeu. Aceasta
socotesc cd inseamnd ci tofi vom avea si ne infitisam lui Hristos. Apoi sa se aduca
pentru ¢a un dar de fiind de orz, nu stropitd cu timdie, nu imbibatd cu untdelemn.
Cici ¢ jertfa de banuiald, ce aduce in amintire pacatul (...). lar fiina de orz ¢ semn
clar al vietii decizute §i animalice. Céci e un lucru animalic §1 nepotrivit cu omul
nestapinirea in pofte §i dorinta de-a alerga dupa placerile nebunegti. De aceea femeia
acuzatd de viatd decdzutd a dus hui Dumnezeu faina de orz, fard thmaie si untdelemn,
adici fard bund mireasma si bucurie. Caci aminteste de picat. lar unde ¢ amintirea
pacatului, cum ar mai fi bucurie? Cici cel aflat sub judecatd nu se afld in nadejdea
cununilor, ciin frica judecdtii si a focului. Pe linga aceasta, femeia e adusi la judecitor
neacoperitd, adicd nu in podoaba obignuitd §i cuvenitd. $i care ¢ injelesul acestui
lucru? Pacatele sunt dovada lipsei de frumusete si para se indreaptd impotriva
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urdciunii (...). Deci femeia nu mai era in podoabd, fiind acuzata de necuviingd. Dar
era descoperitd si din alt mouv. Anume toate sunt goale in ochii Judecitorulu si
mimeni nu s poate ascunde Celui ce cerceteaza inimile sirdrunchin (...). Apoi arati
prin imagine ¢i cel ce judecd este Hristos. Cici a spus ¢l trebuie pusd apd vie si
curati intr-un vas de lut i fdrind care se afla sub cort. Apoi, dupd ce se va inmuia
hartia cu cuvintele de blestem in apd. a poruncit s3 bea femeia banuita de-a fi curvit
(--.). Prin apa vie §i curatd sa infelegi pe Cuviintul de viata facitor al lui Dumnezeu,
pe Cel cu adevarat curat §i cu totul nepartas de picat, Care a fost in trup, ca intr-un
vas de lut. Cici cum ne-am indoi ¢i trupul e pamant si din pamant? lar prin paimantul
din cort sa intelegi pe Cel ce a murit pentru noi (....). lar prin cuvinicle de blestem s3
injelegi pe Cel ce pentru noi blestem S-a facut, prin aceea ci S-a spanzurat pe lemn*®.

Capitolul 6 — Nazireii; forma binecuviintirii

~MNazireu (ebr. nazir) inscamna separat si, totodati, binecuviintat, sfintit; cincva
care face legAmantul, figaduinta de a se hirizi Domnului*™, WFagaduiniele nu constau
numai din afierosirea unor persoane, animale $i bunuri Domnului, ci s1 din obligatia
unui credincios de a venera pe Dumnezeu prin abtinerea de la unele lueruri permise
de Lege. In acest caz fagaduiniele sunt negative si cel mai reprezentativ exemplu in
acest sens este votul nazircatului (neder nazir), depus de birbart sau de femeie ca si
se fereascd de vin i sicherd, de orice produs din struguri, chiar daci sunt proaspel
sau uscati, de raderea parului §i de atingerea de cadavre. Votul nazireatului dura in
general 30 de zile, uneori se prelungea la o perioadi de timp mai lungd, de un an,
tret ani, ori pe viald™"'. Pentru votul nazireatului, Septuaginta are megalos evxite (—
mare juruinid); in Biblia 1914: fagiduintd mare.  Fxista felurite afierosiri: unul
face juruintd sa aduca la templu obiecie de aur si de argint, alwl i aducd a zece:
parte din roadele sale, altul (sd aduca) din bunurile sale, altul (sd aduci) pe cele mai
bune (animale) din turma sa 1 alwl afieroseste Domnului bunurile ce-i servesc pentru
existentd; dar despre nici unul nu se spune ¢ a ficut o juruintd mare, afard numai
de cel care si-a consacrat in intregime viata lui Dumnezeu™. Nazireul era oprit de
la orice produs din struguri, ciici inci nu venise Vita cea adevérati (loan 15, | -5).
»Cu alte cuvinte, cel ce se angajeaza si se consacra Domnului nu va culege fructe
din rodul vitei, din cauzid c3 acesta produce totdeauna betie si raticire. Stim din
Scripturi ¢d exisia doua feluri de vii, ¢a au stapan si rod separat, Una este datitoare
de nemurire si dreptate, alta (dititoare) de nebunic, Vita cumpdtini si a bucuriel, de
care atama ciorchinele harurilor, din care curge dragostea, este Domnul nostru lisus
Hristos (...); (vita) cea silbatica si ucigitoare este diavolul. De la ¢l picurd turbare,
vemin §1 manie™”. ,Dacd cineva isi ia drept scop si se curdteasci lui Dumnezeu
printr-o fagaduinid mare, adicd prin modul victuirii celei mai inalie s1 prin alegerea
cdii drepte si fird prihand a dreptapi desivarsite, sa se departeze de vin i sicherd,
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adica sa-si clibereze mintea de tor ce poate sd-1 imbete $1 de 1ot ce ahisnuieste si-l
wlbure. lar acestea socotese ¢ sunt cugetnl lumese, poflele pimantesti. grijile
trupului, distractiile desarte (... ). Deci opreste mintea sfintitd de la wt ce obisnuieste
53 o imbete. Si spune ci nu trebuie sd fie pirtasd la otet, numind, socotese, otet,
placerile contrare firii $i perverse. De asemenca opreste intrebuiniarea stafider 51 a
saimburilor, nelasand mintea si coboare nici micar la vechile ramasife ale placerilor
din noi*™. In versetele 9-12 _prin moarte ndprasnicd este aritat pacatul fird de
voic: iar prin pingdrire este aritatd murdiria suflewlui. De aceca. sfatuindu-l si-i
radd indatd capul, ii spunc s3 caute si s¢ vindece repede; il povituieste sd lepede
pletele nestiintei, care ii umbresc mintea. Lisand lipsitd mintea de accasta pidure
stufoasa, care este pacatul, Pedagogul se instaleaza in creierul lui si-1 face si pomeascd
iardsi pe drumul pocdingei”*. Nazireatl ¢ §i premergdtor al voturilor monahale:
Socotese ¢d si Moise, rinduind celor ce vor sd se curdfeascd in rugiciunea cea
mare si-si radd tot trupul, le-a poruncit prin aceasta sd se lapede cu desdvirgire de
averi, iar in al doilea rind s& uite de familie si de toli cel apropiall, In aga masura
incit s3 nu mai fie citusi de putin wilburati de amintirile lor**®.  Capul trupului
inchipuieste (...) mintea (...). lar cugetdrile ce rasar in mod firesc din ea §i in ea,
prin care suntem ciliuziti spre cunoasterea oricirui lucru, le asemandm cu perii §i
cu pletele. Cici acestia rasar din cap (...). Deci mintea din noi ¢ oarecum nerasi 5l
impodobitd cu plete pentru Dumnezeu cind ¢ plind de cugetdn bune. Dar ¢ goald si
rasd si suferd de o plesuvie atotnecinstiti cind nu are cugetin drepte despre
Dumnezeu §i nu e imbogitita cu stiinta aleasi si fard patd a celor ce trebuiesc sivérsgite
(...). Ghicitura aceasta, poruncind ca Isracl cel ce a ficut o fagaduinta si se radd, ca
unul ce s-a spurcat de cadavru, adica s-a facut vinovat de crima uciderii Domnului,
aratd ci rinduiala legii trebuie si inceteze. El trebuie s3-gi sfinfeascd altd chica lw
Dumnezeu, dupi ziua a opta, adicd dupd inviere, §i anume o cuviintd si discipling
exactd si find a poruncilor evanghelice™".

Versetele 13-21 prezintd faptul cd, .cel ce s-a indatorat lui Dumnezeu cu
fagiduinta de-a se curdti, lepidind grosimea istoriel mozaice si eliberandu-gi mintea
de slujirea in chip 5i umbri, ca de o chicd lungi i grea si bucurandu-se ca de o noua
odrislire a parului de cunostinta $1 pazirea cu adevirat curdtitoare a poruncilor lui
Hristos, va fi sfant si sfintit si, pe langd aceasta, vrednic de primire. 5i se va aduce
pe sine spre miros de bund mireasma lui Dumnezeu si va oferi ca jertfd primita
cuviinta stralucitoare i fard prihand a vietuirii sale (...). (Apoi), prin miel se va
intelege, in chip potrivit, pruncia in Hristos a celui ce aduce, iar prin berbee plinditatea
in mintea si in rodnicie (...). Iar la mijloc ¢ o mielusea pentru picat (...). Vedem ci
si viala celor ce s-au curfitit mult §i s-au desivarsit in simplitatea, nerdutatea i
nevinovilia in Hristos, nu e cu totul fird pata, ci mai are lipsd numaidecit de curapire,
Caci mimeni nu poate cistiga o starea cu totul fard repros, ci numai lui Emanul s-a
rezervat (aceasta). (...) lar prin painile nedospite se indicd viata fard viclenmie $i
curati (...). Sa ne aducem, asadar, pe noi ingine ca pe un miel pentru pruncia in
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Hristos; ca pe o mielugea, pentru slabiciunea firii noastre si pentru usurinia cu care
suntem dusi la pdcat, cici partea femeiasca e chipul slibiciunii; ca pe un berbec,
adica desavirsiti i ajunsi la masura virstei celei in Hristos: ca niste paini nedospite,
adica curati; i ca niste turte, adica dulei, dar mi luiti prin Hristos. Cici nu din faptele
dreptatii pe care le-am ficut noi ne-am indreptitit, ci dupd mila Lui cea multd. Pentru
aceasta pe drept se turna untdelemn peste pdini. $1 mijloceste preotul si aduce intii
Jertfa pentru pacat, apoi arderea de tot si in al treilea rind, dupd aceasta, berbecul.
Cici mijlocind Hristos §i aducéndu-ne El lui.Dumnezeu si Tatil, vom fi primiti,
aducind rugdciuni pentru picatele noastre §i cerdnd iertarca vechilor vini, $1 ne
aducem ardere de tot spirituald, adici cu totul si in intregime sfinti si sfintifi si ne
vom preda spre miros de bund mireasmi lui Dumnezeu,

Capitolul 7 - Darurile cipeteniilor 1a sfintirea cortului

Meraritii primesc un numir mai mare de care cu boi, in sarcina lor revenind cele
mai grele parti ale cortului. Cit priveste carele, ele pot avea un dublu infeles, pozitiv
§1 negativ, dupd cum va rezulta din comentariile patristice. , Observi ci boii au fost
adugi spre a fi dati la lucrurile cortului ca la pornirile taberei, purtind ei poverile pe
care, sa se elibereze slujitorii de munci si de osteneald. Cici Biserica se odihneste in
Hristos si El ne poarta pe noi, nelasind neamul sfint i cinstit si poporul priceput la
lucrurile sfinte sa cada sub munci mai presus de putere™™,

In versetul 9.,,Cele doud neamuri, Gherson si Merari, par sa infitiseze popoarele
sub lege, adicd pe Israil (5i pe Iuda). Tar cahatitii, pe cei sfintiti in Hristos prin credinga.
Cen dintdi aveau in grija pinzele curtii, pieile cortului, acoperamintele si stalpii,
capetele si tilpile, cuiele 51 perdelele i, precum spune Sfinta Scripturd: toate cele
de prisos, prin care se inscamni cele ce nu sunt necesare pentru slujba. Tar ceilaly
au prins curaj s poarte Sfintele Sfinilor 5i cele prin care se inchipuieste Hristos, nu
intr-un singur fel, ci in multe feluri si moduri, ca sicriul (chivotul), ca masa si ca
sfesnicul si jertfelnicul de aur. Cici fiind simplu dupa fire ca Dumnezeu, se cunoaste
in chip felurit prin varietatea luerdrii. Ciici Cuvintul Tatdlui este, fira indoiala, viu
§1 lucritor si, pe lingd aceasta, viaf si lumini si miros de buni mireasma spirituala.
Asadar, cei ce rdmén pe lingd poruncile date prin Moise, au in grija cele de prisos
cortului. Cici legea e nefolositoare, daci nu e inteleasa duhovniceste. lar cei ce au
prins curaj si poarte Sfintele Sfintilor sunt in Hristos, neputdnd nici un lucru de
prisos, ¢i purtindu-L pe Hristos Insusi (...). Cei incredingati cu cele de prisos ale
cortului sfint le transporta pe acelea pe care. Dar cahatitii purtau Sfintele Sfintilor
nu pe care, nu pe aliceva, ¢i punandu-le pe umerii lor {...). Pentru ca (...) legea e
grea i e o povard anevoie de purtat. lar semnul clar al acestui fapt e ca cele de prisos
Nl sunt purtate pe umeri, pentru neputinta celor supugi lor (...). lar cahatitii, punind
pe umerii lor cele prin care se inchipuieste Hristos, isi fac din ele o povard ugoari si
lesne de purtat™”. In veacul acesta nu putem scipa de poveri, dar putem alege jugul
cel bun i povara cea usoard a lui Hristos (Matei 11, 30).
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Versetele 10-17 prezintd prinoasele aduse inaintea jertfelmicului.

Prin blid si cupd si prin painea din amandoud, cici erau pline de fAind cernutd,
se inchipuieste, ca prin mincare si biuturd, Hristos viata si de viatd facatorul™*,

Cirtuia este chipul $1 forma unui altar de thmaiere, care e ficut la fel cu un vas
pentru tamdiere. Cici Hristos este bund mireasma $i altar de timdiere, neavand din
afard buna mircasmd, cum o avem noi, care castigdm putinta de a fi accasta prin
participarea la virtute $i la sfintenia evlaviei. El are, ca Dumnezeu, de la Sine $i in
firea Sa cele prin care ne minunam de El si umple toatd lumea de mireasma mai
presus de lume §i mai presus de creatie. Cici e cunoscut ca Cel ce e prin fire si cu
adevirat Dumnezeu si are in firea Sa mircasma cunostintei Tatdlui. De aceea ¢ plind
cifuia.

LApol se aduce un (vitel) si un berbec; pe langd acestea se aduce un miel $i un
ied de capre. Prin toate ¢ desemnat Acelasi. Prin (vitel), pentru marea lui tirie si
pentru cd (vitelul) std in fruntea animalelor prin blindete si curdtenie si le intrece
prin marimea corpului. La fel, toate ale lui Hristos se afli pe treapta spirituali cea
mai inaltd si El Insusi le intrece pe toate i ¢ deasupra tuturor printr-o deosebire
neaseminati in orice. Prin berbec, pentru desdvérsire, prin miel, pentru neriutatea
lui {...). Prin ied, fiindca a fost junghiat pentru cei pacitosi. Cici iedul e jertfa pentru
pacate dupd lege”,

olar cele spre jertfa pentru mantuire le-au adus cipeteniile pentru ei ingisi,
inchindndu-le intr-un oarecare mod cortului sfint si oferindu-le lui Dumnezeu spre
miros de bund mireasmi. Acestea eran doud junince (Septuaginta), cinci berbeci,
cinci fapi si cinci miei. (Vitelul) am spus ¢a este Hristos. lar junincile suntem noi.
lar rapiunea lor ¢ intr-adevir si vadit inruditd, Caci barbatul e pururea conducator si
incinste si slavi aleasi la Dumnezeu. Martor despre aceasta e firea, care mirturiseste
acest lucru. lar femeia e mai micd $i mai supusd si mai prejos de birbati in tirie si
slava. Deci dupd asemdnarea vitelului bérbat, Hristos ne este conducitor, iar noi ii
suntem supusi si mult mai prejos de El in tdrie si slava, fiind despértin printr-o mare
deosebire. Pentru ¢ desi S5-a facut ca noi, — cici juninca e de acelasi neam cu vigelul

dar cele ale Lui sunt cu mult superioare (...). lar junincile sunt doud, inchipuind,
socotesc, cele doud popoare, care s-au unit intr-unul, Cel Care S-a ficut pentru noi
zi intre noi adundndu-le in unitatea cea duhovniceasci. lar berbecii si mieil in numar
egal i iezii nu mai putini, inseamni mulfimea credinciosilor, care s-au adunat in
timpul al cincilea, in care a avut loc venirea (lui Hristos) (...). Prin berbeci se inchipuie
desdivirgirea credinciosilor in judecata si integritatea virstei spirttuale; se injelege,
a celei in Hristos. Prin mier se inchipue desdvargirea in simplhitate si nerdutate (...).
lar prin iezii pentru picat, se inchipuic faptul de-a avea totdeauna trebuinta de curdtire
si de 1ertarea greselilor™.

in continuare ,toate cipeteniile semintiilor lui Israel aduc aceleasi daruri, cu
toatd importanta lor numericd diferiti. Prezentarea darurilor, descrisd la fel, cu
aceleasi cuvinte, corespunde stilului vechi oriental de istonisire. Referindu-se la acest
pasaj din Biblie, intr-un eseu publicat in Oceanografie, Mircea Eliade arata ci de la
o vreme repetarea nu mai plictiseste, ¢ e simiitd ca de o deosebiti frumusefe™'.

* fhid., X.
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Intr-un text sacru. repetarea unei formule, ingd, nu urmdreste efecte estetice (chiar
daca le obtine). nici mnemotehnice, ¢i se di cuvintelor o putere reald, prin repetarea
de un anumit numar de ori (3. 7. 12, 40 s.a.).

Capitolul 8 - Sfintirea levitilor

Primele versete prezintd cele sapte candele care trimiteau lumina in privirile
intoarse spre fata sfesnicului. Cici nu lumineazi lumina dumnezeiased si spirituali
celor ce rimén indarat si sunt intorgi de la Dumnezeu, ¢i celor ce au fost adusi la
vederea ei prin sfinfenie si au ajuns (in) faja prin indraznirea credintei si prin cuviinta
preafrumoasd a vietuirii celei drepte. Pentru ¢d ¢ urit si neplicut lui Dumnezeu tot
ce este in pdcat si neascultare. lar scump lui Dumnezeu si sub privirea Lui ¢ cel
ascultitor si usor ciliuzit de EI*2,

~Candelabrul avea un rol cultic, intrebuingarea lui fiind rezervati lui Aaron (cf.
lesirea 30, Levitic 24, 3). El este deja un obiect sacru, consacrat printr-o onctiune si
simbolizind prezenta continud a lui lahve in sfinwl locas, cici el trebuie sa ardi
necontenit (cf. Levitic 24, 4). Cu timpul, simbolismul lui se amplifica, ¢l devenind
ochii Domnului care cutreierd tot pamdnil (Zaharia 4, 10), semnul prezeniei Lui in
Israel™*.

Apa curdtirii indicd mortificarea lui Hristos sivérsitd in sfantul Botez, De aceasta
a spus cd trebuie si se facd partasi si cei care se afld in treapta Levitilor,
despovirindu-se ca in umbri de tot felul de necuriifenie trupeasci. Aceasta socotese
¢ 0 aratd §i curdtirea prin brici a parului de pe wup. Cdei viu este cuvdniul lui
Dumnezeu 5i lucrator si mai ascufit decit orice sabie (Evrei 4, 12), rizind ca pe
nigte peri §i unghii necuratia migcrilor (trupesti) crescute in noi (...).Dar precum
briciul nu scoate cu totul din ridicind insusi parul ce creste din noi, ci-l taie indatd
ce rasare, aga $1 cuvintul lui Dumnezeu nu smulge din radicing miscarea inndscuti
a poftei (cici sfintenia desavirsita ne e rezervati pentru veacul viitor), ci mai degrabi
o mortificd cind odrisleste i se intdreste in noi si potoleste legea din madularele
trupului, cind devine salbaticd. Deci tdierea parului inseamni curitirea mintii, pe
care o lucreazi in noi cuvintul dumnezeiesc i ascutit. lar spalarea hamelor infatiscaza
vieuirea noastri strilucitoare si nepitatd, aritati in afara™*.

In versetele 9-19 , punerea mainilor pe leviti are insemndtatea transferului unei
obligatii purtate de intreaga comunitate™*. | Punerea miinilor pe capul vieilor, ca si
arderea de tot a unuia dintre ei, este explicatd ca reintirirea Aliantei, al cirei semn
permanent rimane inocenta (levitilor) cu prilejul cultului vitelului de aur*. _la
seama cd vitelul se arde tot, iar vitelul de un an se junghic pentru picat. ca si intelegi
prin amdandoi deodatd pe Cel unul care se oferd in desavarsirea virilor ca bund
mireasma spirituali si se junghie in simplitate si neviclenie (...). lar ¢ tot neamul
slujitorilor e adus pentru tofi si de ciitre wti ca dar lui Dumnezew, o arati punerea
mainilor de citre fiii lui Israil (...). Fiinded precum isi puncau Levitii mdinile peste
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capetele victimelor si ale animalelor ce se junghiau pentru ei ca chip al lui Hristos si
n-o ficeau accasta nicidecum binecuvantind, ¢i aritand prin puncrea mainilor pe
Dumnezeu care poartd piacatele noastre si e jertfit pentru noi (...). asa vei intelege cd
se¢ ficea punerea méinilor de citre popor asupra Levitilor. Isi puneau mainile ca sa
aseze in locul lor cu osebire pe Levin inaintea lui Dumnezeu spre slujirea Jertfei.
Atunei se sivargea puncrea mainilor. Dar acum, schimbindu-se lucrurile neaseminat
de mult, poporul isi di consimtirea pentru cei alesi prin Hristos spre slujirea jertfei,
strigand cd sunt vrednici. Si aceasta o fac in biserici. precum si cei vechi sdvirseau
punerile mainilor peste Levifi la sfantul si dumnezeiescul cont. E vadit, asadar, ca
dacd nu se face o hirotonie (punerea mainilor) in biserici in prezenta poporului, va fi
impotriva voiei lui Dumnezeu si in afara legilor sfinte™” In Biserica, clerul ¢ hirotonit
de ciitre episcop, iar poporul consimte prin strigarea: Vrednic este! Punerca méinilor
de ciitre popor asupra levitilor ¢ doar tip, nu ¢ echivalent al hirotoniei.

,»De abia dupi ce au fost sfintifi (...), levitii s-au atins de toate cele privitoare la
jertfe. Drept aceea tot cel ce nu e sfant in Hristos si nu s-a curdtit de mai inainte,
dupd modul cuvenit, s stea departe. Ciici nu se va atinge nepedepsit de dumnezeiestile
altare™. Cuvantul vizeazi in special clerul; aplicat credinciosilor, el devine un
avertisment referitor la primirea Euharistiei cu vrednicie, dupa ce ne-am curdtit prin
Taina Spovedaniei.

81 Chinl al Alexandriei, op. cir. X1
= il
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PREOTIA - HAR $1 DAR DE LA DUMNEZEU. y
PREGATIREA TEOLOGICA $I MORAL-DUHOVNICEASCA
PENTRU PREOTIE

Arhim. prof. VISARION JOANTA
Seminarul teologic . Joan Popasu™ din Caransebes

Scopul sau finalitatea scolilor teologice este acela de a pregiti, atit din punct de
vedere doctrinar cit si spiritual, canonic i liturgic, pe viitori slujitori ai Bisericii.
Lucrul acesta se face pe parcursul anilor de studii in seminar gi facultate.

Cind cei rinduiti de cdtre autoritatea bisericeasc (episcop, duhovnic, conducerea
scolii sau facultdgii) isi da consimtaméntul favorabil, urmeaza ca tinirul pregitit in
scoala teologicd si fie hirotonit preot si hirotesit duhovnic, incredintindu-i-se
cdrmuirea unei comunititi parohiale pe cirdrile mantuirii prin cele trei slujiri ale
preotiei: invatitoreascd, sfinfitoare $1 cdrmuitoare sau conductoare'. Aceastd misiune
dumnezeiasca a preotului presupune o mare responsabilitate pe care viitorul preot
gi-0 asumi inaintea lui Dumnezeu, inaintea oamenilor $i in propria sa constiina’,
asa cum reiese din Declaratia de hirotonie pe care candidatul o rosteste in Biserici,
in fata episcopului si a credinciosilor.

Lucrarea pastoral-misionari pe care viitorul preot o va desfagura in mijlocul unei
comunititi presupune urmarea chipului Pdstorului cel bun care sufletul sdu gi-1 pune
pentru oile sale’. Urmarea lui Hristos — ca si-gi justifice numele - trebuie sa fie
integrala. Sf. Scripturd $1 5f. Traditie nu consimt sd acorde dispensd in aceasta
privintd*. Preofia nu se masoard cu jumatati de misurd. Ori esti preot prin toate ale
tale, ori nu esti preot de loc’

Pentru a pune in evidentd importanta slujirii preotesti §i a pregtirii duhovnicesti
a celor ce se pregiitesc pentru preotie, precum $i din motive pedagogice §i didactice,
ne vom folosi in expunerea noastra de o scurtd prezentare a lucririi dumnezeiegti g1
mantuitogre a Mantuitorului Iisus Hristos; Chipul si sublimitatea preotiei dupd Sf.
Seripturd 5i Sf. Parinti; Preotul duhovnic - cdlauzitor al celor care doresc sa devini
preofi §i citeva consideratii cu privire la lucrarea de pregitire teologicd si
duhovniceasci a tinerilor teologn in vremea noastra. '

' CE. Matei 28, 18-20.

! Cf. Miwropolit dr. Antonie Plamadeald, Preoru! in faga lui Hristos, in faga propriei sale congtiinge
sl in faga lumii (Cuvintare tinnd la deschiderea festiva a cursurilor la Institutul Teologic Universitar
din Sibiu, 26.X1.1982, publicath in volumul Preon in Bisericd, lume gi societate, Sibiu, 1996, pp. 145
174,

YCF. loan 10, 1-15.

* CF. pr. prof. dr. Grigorie Marcu, Misiune gi indatorivi pastorale (Referat finut la al 1-lea Congres
al profesorilor de teologie ortodocsi, Athena, 1976 (manuscris), p. |

* Cf. Mitropelit dr. Antonie Plamadeald, e, p. 171,
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| lisus Hristos — Pistorul desivirsit

in simbolul de credinta sau Crez, care este o mérturie de eredintd a celor ce cred
in Dumnezeu si in Evanghelie, miartunsim ci Manwiorul lisus Hristos a venit in
lume pentru noi camenii $i pentru a noastrd mantuire. Daca pana la varsta de 30 de
ani ST, Scripturd ne oferd putine date in legiturd cu viata $i activitatea Mantuitorului,
dupi aceastd datd 5f. Evanghelii ne prezintd pe larg ci intreaga Sa viatd a pus-o in
shuha méntuirn omenirn cizute in picat, aceasta cll]mumnd cu patinule, moartea,
invierea i indltarea Sa la cer. Rascumpdrarea omului §i a intregi natun este o duv.:da
a wbirii supreme a lu Dumnezeu Tatdl si a jertfer Fiului Siu i continuati prin
lucrarea Duhului Sfant pind la sfargitul veacurilor. Cuvintul revelat al Sf. Scripturi
ne spune; ,Dumnezeu asa a wbit lumea, incit pe Fiul $au Cel Unul-Niscut L-a dat
ca oricine crede in El sd nu piard, ci sd aibd viati vesnicd"®,

Prin slujba Sa Mantuitorul a rimas modelul desdvarsit pana la sfargitul veacurilor pentru
toti el care prin taina S Hirotonin primese misiunca aceasta de , Pastor de suflec”.

Stantul Apostol loan, in cap. X al Evangheliei sale, intitulat ,,Pastorul cel bun*,
ne deserie chipul adeviratului pastor: ., Eu sunt pastorul cel bun. Pistorul cel bun isi
pune viafa pentru oile sale. .. Eu sunt pastorul cel bun si cunosc pe ale Mele si ale
Mele Mi cunosc pe Mine. Precum M3 cunoaste Tatdl s1 Eu cunosc pe Tatil. Si viata
Mea o pun pentru oi. Am si alte oi, care nu sunt din staulul acesta, Si pe acclea
trebuic sa le aduc, si vor auzi glasul Meu si va fi o turmi si un pistor'’.

Urmind exemplul Sf. Senipturi, arta cregtind L-a prezentat pe Mantuitorul sub
chip de pastor tanir, blind, cu infinisare frumoasi, toate acestea avind menirea de a
scoate in evidentd chipul adeviratului pastor®.

2. Chipul si sublimitatea preotiei in Sfinta Scripturd si la Sfintii Parinti

Pentru ca opera de mintuwire realizata de Méantuitorul lisus Hristos si nu fie limitatd
mich in timp, nici in spatiu, ci ca din roadele ei si se poatd impdrtdsi toli oamenii,
Mantuitorul a ales, a pregétit si a randwit anumiti cameni pentru a duce mai departe
aceastd lucrare dumnezeiasci, alegind pe sf apostoli, care Ia rindul lor au rinduit
episcopi, preoti si diaconi. Astfel, lucrarea de mintuire a omenirii este continuatd
pand la stirsitul veacurilor conform poruncii date de insusi Mantuitorul lisus Hristos:
Drept aceea, mergind, invitall toate neamurile, botezindu-le in numele Tatdlun 51
al Fiului st al Sfanmwlu Duh, invitdndu-le sa pazeascd toate cte v-am poruncit vous,
st iatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pand la sfargitul veaculm. Amin™®, Pentru a
infelege mai bine cum trebuic implinitd si care este semnificatia acestel misiuni
dumnezeiesti si mantuitoare tot Mantuitorul S-a dat pilda pe Sine insusi, spunindu-le
apostolilor: JFiul Omului nu a venit ca sd | se slujeascd, ci ca si slujeascd El si sa-si
dea viata riscumpdrare pentru multi™™. Prin urmare lucrarea preoteasci nu trebuie

" loan 3, 16.
loam 10, 11-16
O pr. prof dr. Alexamdry Moisiu, Cuwes o Teologie Pastorala (manuseris dactilografiaty, Sibiu,
1977
" Mater 25, 1920,
" hater 20, 8.

Q. Al 7-9
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sé fie consideratd ca o profesiune, o modalitate de a cistiga existenta mai usor, u
prile) de domnie $i stipanire, ¢i ca o misiune, ca o slujire intru smerenie, izvorit
din jubire fatd de Dumnezeu si fad de oameni''.

In umpul celer de a weia cilitorii misionare sfinwl Aposiol Pavel cheama |
Milet pe cei hirotoniti preoti pentru a le da indruméri in ceea ce priveste activitate
lor, spuniandu-le: Luapi aminte de voi insivd si de toatd turma. intru care Duhu
Sfant v-a pus pe voi preoti, ca si pistoriti Biserica lui Dumnezeu, pe care a castigat-
cu insusi scump sangele Sau... Voi insiva stiti cd mamnile acestea au lucrat pent
trebuintele mele si ale celor ce erau cu mine. Toate vi le-am ardtat, cici, ostenindu-v
astfel, trebuie s ajutati pe cei slabi si 53 va aduceti aminte de cuvintele Domnulu
lisus, caci El a zis: Mai fericit este a da decit a lua™'”.

Din cele spuse de apostolul neamurilor se desprind trei invitituri folositoar
pentru viitorul preot, si anume';

I. Constiinta gravei rispunderi a misiunii preotesti pe care Sfiantul Apostol Pave
voieste sd o nsufle slujitorilor Bisericii, accentuand ¢i investirea lor cu accast
sarcind nu s-a ficut de citre oameni, ¢i de Duhul Sfint, adica de puterea divini
harului primit prin hirotonie;

2. Pretuirea muncii. Munca manuala $i intelectuald constituie una din obligatiile
esentiale ale pastorilor duhovnicest, cirora Sfiantul Pavel le-a fost pilda desavarsita
in aceastd privintd, muncind in orele lui libere, ca modest impletitor de corturi si
plase, pentru a-gi cagtiga singur existenta si a nu fi povard nimanui; .

3. Pe plan social, una din indatoririle slujitorilor Bisericii este si ajute pe cei.
slabi, adicd si contribuie prin activitatea, exemplul vietii si invatitra lor, la
imbunititirea vietii materiale, culturale si spirituale a turmei incredintate. !

Pentru a putea face lucrul acesta se cere ca puriarea sau comportamentul preotului,
dar si al tinarului care se pregdteste pentru preotie, si fie exemplar, si fie o deplind
concordanid intre gindire, cuvant si fapti. Mintuitorul lisus Hristos a spus apostolilor
Sz, Voi suntefi sarea piméntului™', ,\Voi sunteti lumina lumii*'®, | Asa si lumineze
lumina voastrd inaintea oamenilor, incat si vada ei faptele voastre cele bune si si
slaveascd pe Tatdl Vostru cel din ceruri®'®,

Mereu si-si aducd aminte preotul si cel care se pregiiteste pentru preotic ci el
este pus lumindtor lumii prin insasi fiinta sa, prin tot ceea ce gandeste, vorbeste 5i
face. E indrumitor lumii spre bine prin cele bune si spre riu prin cele rele. lati de ce
¢ dator ca mereu sd nazuiasci spre desavirsire religios-morala 5i duhovniceasca, si
se adape mereu din izvoarele harului dumnezeiesc.

Preotul care nu-gi considerd misiunea sa decit ca o carierd. cautindu-i numai
avantajele materiale ce-i oferd i exploatandu-si situagia de . pistor de suflete” numai
spre binele propriu, asemenea preot, departe de a rispunde sublimer meniri ce o are
de la Hristos, ¢ cea mai mare nenorocire pentru sine si pentru credinciosii pe care ii
péstoreste'’, \

" Cf. Matei 20, 20-28.

" Faptele Apostolilor 20, 28-35,

" Cf. pr. prof. dr. Ene Branigte, Pastoratie 5i chipud preoiului péstor dupd 5§ Scripuerd, in rev,
B.OR., nr. 6-6/1965, p. 494,

¥ Matei 5, 13.

 Matei 5, 14:

* Matei 5, 16.

" Cf. pr. prof. dr. Alexandru Maoisiu, o.c
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In pilda Sa despre ..Pastorul cel bun®, lisus nu eviti s aminteasci si de ndimit,
cel care nu este pastor, ale cirui oi nu sunt ale lui. Acesta la cel dintii atac al lupilor,
lasd oile 5i fuge, aviand grija numai de sine, pentru ¢i nu-l doare inima de 01", Pastorul
cel bun se identificd cu credinciosii sai. El nu uitd ¢ atunci cind s-a ficut preot sau
a intrat intr-o scoali teologicd a pardsit orice alte avantaje ce-i oferea alid cariera,
afard de aceea ce se cuprinde in decizia formulatd de Sfantul Apostol Pavel:  Mie a
vietui este Hristos, si a muri castig™".

Mare 51 grea este acecastd misiune a preotului, dar si frumoasa si aducitoare de
roade duhovnicesti, cu impliniri, multumiri §i satisfactii atunci cind ea este implinita
cu congtinciozitate, cu convingere, in numele lui Dumnezeu, pentru Dumnezeu si
cu ajutorul lui Dumnezeu. De aici motivul care ne preocupd in stridaniile noastre de
cducare §i formare nu numai religios-morald ¢1 i duhovniceasci a tanarului elev
seminarist sau student teolog, Eforturile sunt canalizate spre formarea unei constiinte
a sublimititii i demnitayii misiunii preotesti, avand in vedere urmétoarele principii:

1. Cind vorbim despre Dumnezeu si fucrarile Lui, El trebuie inteles ca o fiintd
personald, o persoand cu care putem intra in legiiturd, care ne aude, ne vede, cunoaste
toate cele ce sunt ale noastre. Dumnezeu si invititura Sa nu trebuie conceput si
inteles ca o idee, ca o filozofie, oricit de interesantd si frumoasi ar fi aceasta.
Scolastica, folositd ca metoda de predare a Teologiei in Apus dar strecuratd si in
scolile teologice ortodoxe, a dus la o conceptualizare intelectuald a lui Dumnezeu.
Dupa Conciliul Vatican 11 s-a ficut 5i se fac incercdn™ la o predare si intelegere a
teologiei in duhul Sfintilor Paringi*' care spun ci a face teologic inseamni a trii, a
vieui §i a actiona in duhul lui Dumnezeu. Ramane un principiu valabil si pentru cei
care predau teologia dar si pentru elevii i studengii care urmeazi o scoala teologica
cele spuse de St Diadoh al Foticeii: .. Teolog poate si fie $i cel mai simplu credincios,
care triieste insd ceea ce crede, fiind mai teolog dect cel mai mare teolog, cici
numic nu este mai sirac decit cugetarea care stiind in afard de Dumnezeu, filozofeazi
despre Dumnezeu™”.

Doua articole apirute in publicatia , Vestitorul Ortodoxier” despre Teologia
ortodoxd  greacd in sec. al XX-lea $i Educatia si formarea clerului ortodox in
Patriarhia Moscovei ar putea constitui o aprofundare si un examen de constiinia
pentru tofi cei care, intr-un fel sau altul, ostenim in scolile de formare religios-morala
si duhovniceasca a viitorilor slujitori ai Bisericii®,

2. Preotia trebuie inteleasi ca un dar si har al lui Dumnezeu dat omului. Cel care
aintrat intr-o seoald teologic trebuie s valorifice acest dar si har spre slava lui
Dumnezeu, binele semenilor si al sdu personal. Daca venirea intr-o scoali teologica
s-a datorat unei vocatii izvorite din adincul sufletului, din dorinta si plicerea de a
sluji lui Dumnezeu si oamenilor, peste cativa ani tindrul va ajunge si fie hirotonit

" CF loan 10, 12-13,

* Filipeni 1, 21,

M Nezi La forswzione dei sacerdon nelfle circostanze anuali, Magistero nr, 171, Edizioni paoling,
Mlilang, 19840,

' Vezi Lo stdio dei Padvi della Chiesa nella formazione sacerdotale, Magistero nr. 161, Edizioni
pacline, Milano, 19990,

* Filocalia, vol. 1, p. 331, trad, pr. prof. dr. Dumitre Stiniloae,

' Vezi pe larg articolele: . Teologia greacd in secolul al XX-lea” si . Formarea clerului in Patriarhia
Moscovei®, in Vestitarid Ortodaxier, An, X1, nr. 251-232/2000, pp. 6-10.
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preot, va fi 0 binecuvantare pentru parohie $i pentru oameni. Dacd alegerea une
scoli teologie s-a datorat unor interese personale, economice sau financiare, pest
nu multi ani de zile va constata cil a facut o alegere gresitd st va fi un egec in implinire
lui.

3. Formarea unei conceplii sanatoase despre misiunea preoteascad, desp
sublimitatea preotiei. Preotului i se incredinteaza mantuirea sufletului credinciosilo
Valoarea sufletului nu poate fi egalatd cu nimic™. Primind de la Dumnezeu haru
preotiei, preotul trebuie 53 se straduiasca si cdlduzeasci bine pe credinciosi pe drumu
miéntuirii, avind a da socoteald lui Dumnezeu de chivermisirea trupului tainic al lu
Hristos®. Preotul trebuie sa aibd constiinta ¢d este un trimis al lui Dumnezeu i
mijlocul camenilor. Asa cum Dumnezeu a trimis in lume pe Fiul Siu, $i prin intrupar
patimi, moarte $i inviere a mintuit pe oameni, tot aga i preotul trebuie si-§
implineasci aceastd misiune de ,trimis al lui Dumnezeu™. De aici numirea care s
mai di preotului de ,,om al lui Dumnezeu™, ,ambasador al lui Dumnezeu™, aga precu
spun sfintii parinti care au scris despre preotie™.

4. Avind convingerea si constiinta ci preotia este un dar al hu Dumnezeu, tindiru
care se pregiiteste pentru preotie trebuie sd-si faci din misiunea preoteasci o problem
de constiintd, sd-si asume o mare responsabilitate. Actul liturgic savirsit la hirotonire
intru preot, cind candidatul la preotie citeste Declaratia sau Jurdmantul precum
primirea de la arhiereu a Sf. Trup este cit se poate de semnificativ: ,,Primeste aces
Odor si-L pdstreaza pe El pand la a doua venire a Domnului nostru lisus Hristo
cind are sa-L ceard de la tine™*".

5. O atentic deosebitd trebuie acordatd pregitiri religios-morale, spirituale §
cultarale care se face prin orele de curs, studiu individual 1 programul liturgic a
fiecarel scoli. Pentru a deveni preot tinarul trebuie neapdrat sd-si formeze o conduit
morald si culturald. Trebuie avut in vedere acest precept biblic , Toate imi sunt
ingiduite dar nu toate de folos™*. Trebuie si-si formeze tandrul teolog niste principii
crestine care si ii fie un ghid de orientare in lucrarea sa preoteascd, conform celor
spuse de Sfantul Apostol Pavel ucenicului siu Timotei: ,,De pofteste cineva cpiscopic
(preotie), bun lucru doreste. Se cuvine insd preotulu si fie fard prihani, barbat al
unei singure femei, treaz, cuminte, cuviineios, primitor de striini, destoinic sa invete
pe altii, nebetiv, nedeprins sd batd, neagonisitor de castig urdt, ¢1 blind, pasnic,
neiubitor de arginti, bun chivernisitor al casei sale, aviind copii ascultitori, cu toatd
bunacuviinti. Cici dacd cineva nu stie sd-si rinduiasci a sa casd, cum va purta gri)
de Biserica lui Dumnezeu™*.

Numai avind in minte 1 in inimi aceste convingeri cu privire la Dumnezeu $i
lucrarile Sale, numai striduindu-ne sa punem in aplicare in viata de zi cu zi precepiele
religios-morale, vom putea deveni preoti cu adevirat, preoti de vocatie, adevarati
slujitori ai lui Dumnezeu i ai oamenilor, pastori de suflete §1 oameni de omenie. Un
astfel de preot va fi iubit de Dumnezeu si oameni, va fi stimat si apreciat de

SHCE Mater 16, 26,

* Sfinwl loan Gurd de Aur, Despre preogie, trad. pr. Dumitrn Fecior, Bucuresti, 1987, p. 17.
- Mhidlem, p. 3

" leraticon, Bucurest, 1992, p. 82

* 1 Corimieni 6, 12,

| Timotei 3, 1-5.



reafte < far §i dar de fo Dumnezew 133

credinciogii i, va aduce roade imbelsugate in stridania sa de a mantui pe credinciosii
incredintati lui spre pistorire. Despre un astfel de preot, bunii si evlaviosii nostri
credinciosi spun: E un preot cu dar de la Dumnezeu, sa-i tind Dumnezeu darul®,

3. Duhovnicul - cilauzitor al celor ce doresc sa devini slujitori ai Bisericii

Pregitirea religios-morald §i formarea caracterului crestin a tanarului care se
pregiteste pentru slujirea Bisericii este scopul intregii activitdtii desfasurate de cadrele
tidactice din scolile teologice. Un rol aparte ii revine insd duhovnicului, a cirui
misiune este foarte grea, el fiind acela care se ocupd in mod individual cu fiecare
tandr in parte, pentru a da fieciruia ceea ce este necesar i COrespunzator structurii
sale sufletesti si persoanei sale. Duhovnicul este indrumatorul spiritual al tindrului
teolog. Lucrul acesta il face prin savirsirea sfintelor slujbe previzute in programa
analitica a seminarulwi §i facultdtii, prin predicarea cuvantului lui Dumnezeu, dar
mai ales prin taina S Spovedanii. :

Spovedania este in esenta ei o taind a Bisericii. In acelasi tmp, este 51 o institutic
de pedagogie divind prin care se poate carmui sufletul prin resorturile sale cele mai
adanct, in directia unei educatii in sens crestin.

Administrarca Sf. Spovedanii impune duhovnicului anumite datorii speciale,
determinate de obicer de termenii: duhovnicul judecitor, duhovnicul invititor si
duhovnicul doctor sufletese,

In calitatea sa de parinte duhovnicesc ¢l are si aprecieze, si Judece faptele
marturisite de elevi i studenti in lumina invatiturii Mantuitorului, si le dea
zalificativul cuvenit, sa limureasci pe cei ce se spovedesc asupra caracterului moral
il faptelor sivirsite, sa indice remediile de vindecare si de insandtosire a vieni
sufletesti, legind sau dezlegind, dupa caz, cu puterea harica propric duhovnicului™.

Relatiile dintre preotul duhovnic si ucenici si (in cazul nostru elevii st studentii
cologi) trebuiesc si fie ca intre parinti §i copii. Apelativul de parinfe cu care tinerii
cologi se adreseaza duhovnicului este poate cel mai potrivit pentru duhovnicul scolii.
Preofii si profesorii care predau precum si cei care frecventeazi un seminar sau o
acultate de teologie trebuie sa aibi constiinta ca fac parte dintr-o comunitate familiali
n cadrul cireia membrii ei se afld in relatie de iubire curati, Un pirinte adevirat isi
rateazd copii cu iubire, injelegere, rabdare, chiar si atunci cind trebuie si-i mustre.
Asprimea pdrinteascd pomeste din jubire si din dorinta de indreptare a copilor,
-hiar dacd ei nu sunt congtienti de lucrul acesta. Tot asa se cuvine ca si fie si preotul
luhovnic in relatiile sale cu ucenicii si mai ales atunci cind se spovedesc pentru a-si
isura sufletul si a dobindi mingaiierea sufleteasca, eliberarea constiintel de sub
resiunea picatelor si restabilirea lor in starea harica®. ;

Pentru a putea face cu succes lucrul acesta trebuie ca duhovnicul sa fie un om al
luhului. Biserica |-a consacrat cu numirea de périnte duhovnicesc (pnevmaticos
atir), si om dufiovnicese {(prevmaticos anis), iconomul pocaintei (fconomos
prefcinoics )

“ Diac. prof. dr. Orest Bucevsehi. Despre didovaicie, inorev, MO, nr 5-6/1957, p. 314
dbidem, p, 315
= P Harion Felea, Pocdinga”, Sibiu, 1939, p. 366
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Chemarea lui supremd este ca intii de toate el sa fie plin de duh $i din duhul car
este intru el si impintdseasca si fiilor sdi sufletesti. De aici necesitatea ca inainte d
spovedirea elevilor si studentilor, duhovnicul si se supuni exercitiilor spirituale |
care isi supune fiii sufletesti. Duhovnicul insusi si se spovedeascd, si posteascd, s
se roage cit mai mult, si citeascd S£ Scripturd, §i in felul acesta viata duhovmicease
sii fie transparentd prin viata lui*.

Citeva lucruri pe care trebuie s le aibd in vedere duhovnicul in scaunul d
spovedanie™:

1. Ca judeciitor ascultd cu atentie, cu ribdare, cu dragoste si evlavie mirturisire
picatelor penitentului. Prin intrebari potrivite il ajutd si-gi verse raul din suflet
astfel si-si redobindeascd linigtea launtricd. O grijd deoscbitd trebuie sd aiba |
ispitirea prin intrebiri. Aceasta sd se facd prieteneste, cu duhul blandem, cu ma
prudentd si cuviinjd. 5 nu intre in amanunie care nu tin de taina mérturisirii. Cu al
cuvinte si se fereasci de doud extreme: spovedirea superficiala si gribitd precum
de cea scrupuloasd $i minujioasa.

2. In calitate de invititor duhovnicul are chemarea de a sfitui, a mingiia
inviita pe penitenti despre toate adevarurile de credintd propovaduite de Bisenica
necesare mantuirii. Le va spulbera indoielile si le va arita datoriile lor crestines
fati de Dumnezeu, fatd de aproapele si fata de sine insusi. Trebuie sd fie cu mul
luare aminte la puterea de percepere a penitentului, astfel ca acesta sd-si facd
imagine clard in ceea ce privegte conduita sa religios-morali.

3. Ca doctor sufletesc si fie un bun psiholog; si cunoasci tainele si patimil
sufletului omenese, cauzele bolilor §i remediile prin care s le timéaduiasca. Disciph
si terapeutica penitentiala este cel mai insemnat capitol de igicnd duhovnicease
Prin exercitii, convorbiri, meditatii si lecturi duhovnicesti, prin rugaciune 51 post
prin darul slujbelor, duhovnicul are menirea de a elibera personalitatea morald
penitentului de tirania fortelor pacatului, si-1 determine la convertire, i asigur
sinatatea sufleteasca si trupeasci a fitlor sai duhovnicesti.

4. Duhovnicul trebuie sa fie pregitit in tot momentul sa dea rispuns satisficito
la orice intrebare, si dea povati inteleaptd in ficcare caz, si aplice epitimia ducitoart
la scop fiecirui penitent si sa acorde dezlegare de picate celor care o meritd, 1a
celor care sunt in grea boald sufleteascd si le aplice tratamentul potrivit pentri
insindtosire.

4. Citeva consideratii privind situatia actuali in scolile noastre teologice

Problema preotiei §i a misiunii preotesti a fost o preocupare penmanenta pe i
timpul anilor de studii §i dupd ce am fost hirotonit preot. Adescori mi-am pus aceast
intrebare: Oare voi fi in stare, acolo unde Biserica mi va rindui, i povituiesc pe ¢
incredintati mie spre pastorire pe cardrile desavarsirii religios-morale §i spre manduir
sau ii voi duce la pierzanie, mergind $i eu impreund cu ei? Experienta la parohie
méndstire si acum ca duhovnic al unei scoli teologice mi-a adus satisfacti st implinir
dar si dezamdgiri si stari sufletesti care m-au pus descori pe ginduri. Cerand sfan

& [hidem, p. 367.
" Vezi pe larg pr. llanon Felea, a.c.
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stetnicilor mei si mai ales duhovnicului, am primit acest rispuns: Nu noi suntem cei
sare in lucrarea noastrd putem realiza totul, ¢i harul lui Dumnezeu care lucreazi
orin noi. Datoria noastrd este si ne facem datoria cu tmp si fird timp si sa lasam pe
icama lul Dumnezeu sa sporeasci roadele muncii noastre, Cu forta nu putem mantui
2 nimeni. Dacd mécar unul singur din cei incredintati nous spre mantuire va avea
n teren sufletese bine lucrat tot am ficut ceva,

Cuvinte si sfatun ca cele de mai sus au fost un imbold si 0 intirire morald in
nomente de descumpinire $i dezamagire.

Dorese si inchei aceastd reflectie asupra misiunii preotesti cu citeva considerente
wnivitoare la realititile cu care ne confruntim astizi-

1. Care ar trebui sd fie criteriul dupd care sa putem aprecia din start vocatia
lentru misiunea preoteasci a candidatilor care dorese si urmeze o scoald teologici.
“orma actuald de admitere in scolile teologice nu este cea mai bund. De ce? Examenul
le capacitate detine 3/4 din nota de admitere la seminarii, iar cea de la proba scrisi
loar 1/4. Examenul de capacitate poate sa reflecte polenta intelectuald a unui elev,
lar nu $i cea religios-morali. Cu nota 9 sau 10 la examenul de capacitate si cu media
ninima de la proba de cunostinge religioase se poate intra usor. Expericnia ne aratd
@ sunt si cazuri care nu au nici o chemare spre misiunea preofeascd, dar odatd
idmisi trebuie sd-i accepti si sd-i tirdi prin scoald, ingreuniind procesul de educare
eligios-morala si formare a unui caracter crestin. De alta parte sunt candidatii care
u obfinut medie micd la examenul de capacitate, dar au o dispozitie sufleteasca
lcosebitd pentru chemarea preoteascd, obtindnd chiar note mari la proba de cunostinge
eligioase. Din pacate nu sunt admisi! Poate ¢ ar trebui stabilit un alt criteriu pentru
wvaluarea vocatiei pentru preotie!

2. Cei care sunt pusi in scolile teologice de a se ocupa cu admiterea in scoald, de
ele mai multe ori, se afld in fata necunoscutului. E adevirat ¢3 se cere 510
ecomandare a preotului paroh. Nu am intilnit nici o recomandare in care si se
pecifice lipsa de vocatie. Dimpotrivi, se mentioneazi ca fac parte dintr-o familie
ic buni crestini, ca frecventeaza biserica, ¢i este un exemplu pozitiv pentru ceilalti
ineri ete. Cum se explicd schimbarea lor dupd intrarea in seminar sau facultate?
‘oate ¢d ar trebui 53 fie mai mult discerndmént si seriozitate din partea preotilor
are dau astfel de recomandiri si sa isi asume responsabilitatea acestei probleme.
otugi, un preot paroh poate si-si dea mai usor scama de inclinatiile spre preotie ale
nui tandr aflat sub supravegherea sa citiva ani.

3. La examenul de atestat muzical §i de dictie ar trebui si se faci o selectionare
1ai severd, Dacd nu stie sa cante o cintare bisericeasca, daci nu cunoagte rugiciuni,
acd nu le rosteste cu evlavie si in duh de rugdciune, dacd nu are titeva notiuni
lementare despre credinta si Biserica crestin, toate acestea ar trebui 83 constituie,
U aproximatie, un criteriu al aprecierii vocatici.

4. Artrebui ca si li se spuni candidatilor care vin intr-o scoald teologica, si chiar
usi s semneze o declaratie, ¢i specificul acestei scoli este deosebit fatd de alte
zoli. In scolile teologice se cer niste lucruri care nu intrd in preocuparea procesului
¢ educatie a altor scoli. Respectarea programului religios al scolii, postul obligatoriu
ercurea §i vinerea si chiar in perioada posturilor mari (daci nu cumva dispune
tfel autoritatea bisericeascd), spovedania si marturisirea pacatelor, prezenta in
lternat, interzicerea fumatului, furtului, desfraului, al jocurilor mecanice si de carti
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ete. nu sunt lucruri de negociat. Putem fi intelegdtori cu neputinta $1 slibiciunea firi
umane, putem spera intr-o redresare a anumitor vicii §i picate, dar nu putem
ingaduitori cu lipsa de preocupare pentru lucrurile specifice scolii noastre. Voci ¢
acestea: ,,Numi pot ruga la orele fixate de scoald™, \Nu simt nevoia de a ma spovedi’
Nu vreau si ma impdrtdsesc”, ,Nu postesc™ etc. trebuie si constituie pentru Nnoi. ¢
educatori si profesori, posibilitati de apreciere a vocatici pentru preotic. Sf. Scriptu
si randuiclile Bisericii nu sunt lucruri de negociat, ¢i de aprofundat 5i meditat. Tineri
care gindesc asa pot fi indrumayi spre alte scoli spre care au vocapie. Daci tolusi v
si ramand intr-o scoald teologicd, sd aibd bunul simy de a respecta prevederil
Regulamentului scolii teologice sau si se retragd de bund voie. Problemel
disciplinare cu care suntem confruntati ne-au demonstrat ¢i cei implicapi (1 nu num
ei, ¢i §i parintii sau alte rudenii) incearcd tot posibilul ca sd rimand in accastd scoal
crednd in continuare aceleasi probleme sau chiar amplificindu-le.

5. Problema programei analitice de asemenea constituie o preocupare. Sunt p
multe discipline laice care ingreuiazi procesul de formare teologici. E adevirat
fiind incadrati in invaamantul de stat trebuiesc respectate anumite ceringe. Sf. Sino
ar putea sa reflecteze mai mult asupra acestui lueru §i si ia misurile adecvate. Apo
structura programei disciplinelor ar trebui revizuitd, tindndu-se cont de puterea
perceplie a elevilor care urmeazi un curs mediu de formare teologica spre deosebi
de studenti care urmeazi un curs superior. In ceea ce priveste disciplina Spiritualita
si formare duhovniceascd, la nivel de seminar, in forma in care este structuratd i
prezent, nu este cea mai adecvatad. Sunt prevazute foarte multe teme care intrd i
domeniul teologiei pastorale, teologiei morale, teologiei liturgice cte. Probler
cunoasterii lui Dumnezeu, experienta nemijlocitd a comuniunii cu Dumneze
vederea lui Dumnezeu, experierea luminii divine, indumnezeirea fiintei uman
problema pacatului, rizboiul duhovnicesc, angajarea religios-morald etc. ar treb
si fie teme previizate in programa analiticd. Lipsa manualelor si a cirfilor de pro
de asemenea este o lacund in procesul de educare religios-morali. Ce poti oferi |
200 de tineri ciind in biblioteci sunt doar 10 exemplare dintr-o carte (daci sunt §
acestea).

7. Crearea unor conditii optime pentru studiul individual ar trebui sa fie d
asemenea o preocupare a conducerii i autorititii bisericesti. Nu sunt biblioteci ¢l
sali de lecturd unde tinerii si poatd studia mai degajat. Meditapile care se fac il
silile de clasd, mici ca spatiu, nu constituie cadrul cel mai propice pentru studiu. Ni
este o stare generalizatd, dar ne confruntim si cu astfel de probleme.

Toate acestea sunt lucruri asupra cirora trebuie sa reflectim cu o, s gasie
solutii viabile pentru rezolvarea lor, daci vrem intr-adevar ca invatamantul nostr
teologic si fie la indltime (de calitate $i nu numai de cantitate). pregitind pe viitor
slujitori ai Bisericii $i poporulur, ,
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Invatatoarea Aurelia Matei intrd in cancelarie deschizand usa cu mdna stingd, in
dreapta aviind o sacosa plind si o pungd de plastic in care se intrezirea un ghem de
peste congelat. Sub brat stringea o pereche de cizmulite de cauciug, parand potrivite
pentru un copil.

indata ce depuse bagajele sub cuier unde-si tinea de obicel paltonul, clopotelul
inceput 53 sune, anuntind sfargitul pauzei mari. Pe coridoarele scolii se i1scd un zumzet
ca intr-un stup uriag. Elevii se indreptau spre clasele lor. Profesorii §1 invitdtorii
intrerupseri discutiile, isi ciutard cataloagele si, nici eribiti ca alungati nici zibovind,
plecar la ore. Doar directorul ramase linistit, risfoind printre hiirtin. Pérea ¢i nu ia
in seamd pe cei din jur, dar, de fapt, stia pe fiecare cat este de dornic (sau nu este) 5a
se apuce de treabd.

~ Pe tovardsa Matei o rog s3 mai rimind putin. Am ceva si-i comunic.

Cea anuntatd, cu catalogul sub brat, se opri in faja superiorului.

Dupi costumul de stofi gri-inchis, parul aproape cirunt si cutele de pe frunte,
pirea a avea cel putin patruzeci de ani. Tinuta dreaptd, putin aplecatd inainte, in
pozitia unei femei gata si se apere, sprincenele incruntate, 1 severitatea impietritd
pe fatd, intireau aceastd presupunere. In clasi insd, intre copii, cand ochii mari, de
culoarea castanelor s¢ luminau i trisdturile regulate ale fetei se indulceau, se aritau
limpezi cei treizeci si cinci de ani pe care abia ii implinisc.

- Te rog si stai pe scaun ¢l avem citeva probleme de discutat,

Fard a lasa din mani catalogul, invititoarea lud scaunul 51 se agezd la cativa
metri in fata directorului. Pérea cu totul linistita, dar simtea cil bitiile inimii s-au
accelerat. Ce va mai avea de auzit? In ultimii ani nu a fost chematd pentru vesti
bune. Ce necazuri i s¢ mai rezervau?

Directorul ticu un timp, aranjandu-si hirtiile. Voia si-1 mireasca nelinistea”? On
se gindea cum si inceapd ce avea de spus? Poate §i una i alta.

- Ce stiti despre sotul dumneavoastrad?

Deci asta era! lardsi! Oare ce mai vor? Ci nu intreabd directorul fird un motiv
anume, gandi invatitoarea.

Nu stiu nimic. Doar suntem divortati. De cdnd a plecat nu mi-a Ml SCris.

Stiu ¢ sunteti divortati. Toemai de aceea tovarisul inspector a admis sa fip
reprimitd in invagimant. Cineva s-a dus insd la Sectie 51 a informat ¢d dumneavoastri
api divortat doar de forma, dar mai intretineti legitun cu sotul, trimitdndu-i pachete
la inchisoare.

- Mu-i adevarat!
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- Lasan, tovardga Matei. Eu nu vi anchetez. Vi comunic doar ¢i cineva, 501 &1
solie. s-au dus la Inspectorat, poate s-au mai dus si in alia parte, informénd ¢ avem
la scoala o sofie de detinut politic care trimite pachete la inchisoare. Ca sa nu se stie,
pune pachetele la postd in oras. Ei, acestia care au informat, au urmirit-o si pot
preciza data §i locul unde s-a pus pachetul.

Invatatoarea incercd s nu-si arate teama pe fatd. De la arestarca sofului, in 1958,
atrebuit s invete sa se controleze. Nici bucuria, nici supdrarea, nici teama, mu trebuiau
si se vada, orice undd trecutd peste fald se putea interpreta. Nici dragostea pentru
copii nu §i-o putea arita deschis si aceasta urméand a i folosita contra ei. Daci era
acuzali de ceva, ea stia ¢l nu trebuie si recunoasca, pentru ci odatd recunoscuti o
faptd, nu se mai putea reveni asupra declaratiei de recunoagtere, Singura ei scapare
Cra sa se apere cal i statea in puteri. Se pregiti deei de lupti.

= Cineva, ca si-mi faca riu, vrea si informeze gresit Sectia. Cine nu are loc de
mine?

— Ex! Sunt atitia oameni fird caracter. Poate vor si va faca s1 dumneavoastri riu,
dar poate fintesc $i mai departe. Tovariisul inspector m-a chemat confidential sd-mi
spund ca cineva de la scoala noastrd a informat* asa cum v-am spus. Sotul si sotia
care au fost de curind la oras ii puteti binui.

Directorul o privi semnificativ. Vioia ca ea si deducs sin gurd, fird ca el sd pronunte
Vreun mume,

De fapt Aurelia stia despre cine este vorba. Mai stia si ci prin ea informatorii
voiau si loveased in cei care au angajat-o. Murdara luptd pentru putere. Pentru biata
putere locald. Ca si apuce directoratul seolii, ar fi dirimat 51 pe director si pe inspector,
pe motiv ¢a au favorizat pe sotia unui detinut politic. Ca si-s1 atingd scopul ar fi
lipsit-o si pe ea si pe copiii ei de paine, de biata paine neagri si de pestele congelat
pe care puteau si-1 manance doar in ziua de salar.

$1mai aveau cinismul, mai ales sotia, s vini si o intrebe despre sindtatea copitlor,
despre greutitile prin care trece ea, ficind aluzie 51 la sotul inchis,

Directorul o studia incercind si-i citeasca gandurile pe fata,

- Tovardsul inspector mi-a cerut informatii despre activitatea dumneavoastra.
Spunea ¢a daca va veti face datoria la clasi si o sa dati dovada de atasament fati de
directivele Partidului, dacd nu ven vorbi ceva ce nu cadreazi cu pozitia de cadru
didactic, nu veti fi inlaturati.

~ Cred cd-mi fac datoria, se apard invitatoarea.

— Sigur. Nimeni nu poate susfine contrariul, Asta-i in avantajul dumneavoastra,
Ca un coeficient de sigurantd, insi, eu as propune si ariitali acecagi sinceritate si in
atard de clasa,

Am participat la toate activititile ciminului Cultural.

Stiind cit se tine cont de activitdtile asa zise extrascolare, Aurelia se ducea si la
corul Caminului Cultural, desi numai ea sta cit de greu il era sii lase, seara tarziu,
copiii singuri. Ba mai ficea si decuparile din reviste pentru fotomontaje, lucru pe
care ceilalyi, care nu se stiau tolerati, il ocoleau.

E adevirat. Se stie la Raion si aceasta. In urma reclamatiel ins. eu socotesc ci
este necesar si participati si la opera de culturalizare a maselor. La acesta toll suntem
obligati si activim, toatd cadrele didactice. Stiti ¢i s-au citit referate. Au fost
prezentate in adunan populare anume pregitite. Ca sa se simplifice lucrurile insa,
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s-a hotirit sa le citim duminica dupd-masa. inainte de inceperea filmului. Maine ag
propune si citin dumneavoastrd.

Directorul lud o brosurd si o intinse peste birou. Aurelia intelese ¢ propunercea
era de fapt, un ordin. Se ridicd de pe scaun, lud referatl $i-1 puse lingd catalog. Mai
intelese i s-a fixat citirca referatului la film pentru ¢i la o adunare populard,
convocald special in acest scop. nu venea nimeni. :

Vi dau acum referatul ca si vi obisnuiti cu cititul. In general aceste referate
sunt lungi pentru rabdarea tineretului. .. Vei face dumneavoastrd cumva si o scoateli
la capit. Daca veli considera ¢i pentru a citi mai usor va fi nevoie si faceh anumite
semne pe marging, va rog si nu luecrati cu stiloul. Insemnati cu creionul g1 apol
stergeti. Referatul va ramane in arhivi, deci trebuie si rimand curat. Sa nu uiati cd
s-a fBcul cu dumneavoastrd o exceptie primindu-vd in invitdmant. $i tovardsul
inspector §i eu v avem pe raspundere. S3 ne ajutafi sd putem... Vi recomand si
cititi acasa referatul §i sa faceti totul ca si 1asd bine.

Intelegind cd ,audienta™ s-a terminat, invatdtoarca puse referatul in servietd s
plecd la clasi.

Dupi ore, acasd, se lasd prinsi de programul ei domestic de sambia dupid-masa.

Ordinea ficuti, copii plecaii la joacd, avind citeva minute libere socoti ¢i ar
avea timp sa se uite peste hirtiile primite.

O urmireau privirile insistente ale directorului si felului cum i-a amintit de pozitia
¢i in scoala. Aveau toate o legiturd cu referatul? In fond referatul ce putea fi altceva
decit a mai fost; fabricile. agricultura, depasirea americanilor. Oricare dintre acestea,
¢a trebuie, trebuie 3 citeascd. Anii ce abia trecuserd 11 erau vii in amintire.

La arestarea sofului primise anun ¢i i se desface contractul de munci. A rimas
‘cu doi copii, unul de sapte, altul de cinci ani. Toate rezervele financiare le epuizase
cu inutilul avocat plitit sd apere pe cel acuzat ci ar fi dugmanul poporului. In aceastd
situatie condamnarea cra fixatd inainte de judecatd §i nimeni $i nimic nu ar mai fi
putut si o inlature. Ea, rimasa cu copiil, ajutor nu putea astepta de miciien. In primul
an a vindut masina de cusut §i ce a mai putut vinde din casi. A urmat apoi groaza de
anii ce aveau sa urmeze. Cu ce sd hrineascd si sd imbrace copiii? Ar i muncit, dar
ce? Munci fizicd, grea, in urma unei boli de plimani, nu putea face, In contabilitate
nu o primea nimeni. Toate cdile erau barate sotiilor de detinuti politici. Va ajunge
sfi-gi vada copiii murind de foame?

In anul acela, in vara aceea, a incaruntit.

Cind era mai disperatd, i s-a trimis vorbd ¢d, dacd va divorta, va {i reprimita in
invajimant. Se intelege insd ¢i in altd localitate. Cum nu avea de ales, a acceptat. Ea
stie prin ce frimantan sufletesti. prin ce purgatoriu a trecut, dar a acceptat.

Dupi ce a raspuns cd va divorta, toate i s-au rezolvat ca de la sine. A semnat doar
pentru proces si s-a pomenit cu sentinta de divort 51 cu numirea la post. La Raion a
fost chemat pentru a i se ardta favoarea ce i s-a ficut 1 obligatiile ce-i revin.

Momentele acelea de cumpdna le-a petrecut intre speranfa ci va avea cu ce-§i
hriini copiii §i intre mustririle er de constiingd la care se adauga si inchipuirea suferintei
pe care o va produce sotulu anuntul divortului.

Greutatile au fost si dupd nunure, dar avea o perspectivi.

In localitatea unde a fost numita invitdtoare a aflat ca locuintd o casé périsiti pe
care un sitean i-a pus-o la dispozitie. A spoit-o cu var, a acoperit spirturile din ugi 51
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din tavan cu tablouri de-ale apusilor puternici (Groza, Paucker. Patrascanu) gasite
in debaraua scolii. Din primul salanu a plint un car de lemne. In anul acela s-a
obignuit cu pozitia de sclava care trebuie si munceasci si sa suporte. si fic atentd la
fiecare vorbi si si nu rispunda la nici o eritici.

Anul al doilea, care tocmai a inceput, spera s fie mai linistit, prevazind ci vor fi
doar greutdtile cele cunoscute. latd insa ¢d surprize se mai pot ivi. Ce poate iesi din
informatia datd de Nutu si de sotia lui? Cum au aflat ¢i ea are legdtun cu paringii
sofului, pentru a pregiti rarele pachete pe care aveau drept si le trimita? Si de ce au
reclamat-o?

Se stia ¢d Nutu rdvneste directoratul pe care nu-l poate cistiga nici prin merite
niel prin cunoscuti. Incerca si prin cii ocolite. A reclamat pe dircctor ¢ lasi elevii
si meargd la bisericd. A urmat o anchetd. In duminica in care a venit inspectorul toti
copiii erau prezenti la activitdii®, Secia a constatat ¢i reclamatiile sunt neintemeiate.

In realitate copiii veneau tofi la programul stabilit. La ora unsprezece erau ldsan
liberi si ei, aproape toti, se duceau la biserica.

Dar nu la toate scolile se procedeaza asa. In unele localitati invititori §1 profesori,
care vor si s¢ evidentieze in ochn partidului, urmiresc pe copii si chiar i pedepsese
daca afla cd merg la bisericd. Directorul lor insa preferd si nu se wevidentieze™ prin
aplicarca dispozitiilor date in aceasta directic. Se pare ¢i si intre mspectori atitudinea
fatd de bisericd este diferitd. Sunt si cei de sus impartiti ca si cei de Jos?

Atitudinea intimd a directorului i se parea ei ¢d a prins-o intr-o frazi pe care
acesta a spus-o clevilor. ,\Voi, copin — le-a zis el, — daci veti invita si veti fi bine
pregitifi la carte, daca veti deveni 1 oameni de caracter, de la sine lumea se va
indrepta®.

De aceea §i ca, ca invifatoare, avea mare griji de clevii ¢i, in clasa si in afard de
clasd. Se yinca de capul lor pand ce trebuiau sd se pund pe carte. Treacd de la ea si
concurenta cu amernicanii despre care va citi maine!

Desficu brogura indoitd si-s1 arunca privirile peste titlu. Simti cum tot singele |
se stranse in inmd. Citi cu groazii: Conceptia materialist-stiintifica si credintele
religioase.

Deci asta era! [ se cerea er dupd lepidarea de sot, lepadarea de credinta. [ se lisa
viata ¢i si a copiilor, li se didea 0 amdritd de piine, dar i se destrima familia sl se
omora sufletul.

lar directorul stia! De ce i-a dat tocmai ei referatul? Voia si el si o zdrobeasca?
Era partas cu i, cu toti? Cei ce o reclamau la Raion voiau si-i ia piinea, directorul
i mimicegte sufletul. O lasd s3 rnasca dar o aruncd in iad. El stic, ¢i toti stiu ¢i ca nu
poate refuza.

Cu incetul furtuna din suflet se mai linisti.

Sau... Nu cumva directorul, in felul cum injelege el, vrea sa o ajute $i nu poate
alteum? Toate cadrele trebuie si treaca prin aceasti corvoadi si o pune pe ea intii ca
si neutralizeze reclamatiile?

Isi aminti iardsi anul de lipsuri, de lucrurile vindute pentru mancare. Nu i-2 mai
rimas de vandut decit sufletul.

Cu senzahia ¢i intrd intr-o apa neagrd, murdard, plina de hpitori, incepuaci, La
fiecare frazd se oprea simpnd c¢i nu va mai putea continua. Si totusi trebuia si o
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facd. Uncle pari erau numai blasfemin, bayocurt murdare, insulte la adresa Bisericii
st a credintei. Altele erau doar ipoteze suintifice.

Poate de accea i-a dat directorul sfawl s3 facd inscmmdn cu creionul, motivand
¢d referatul ¢ prea lung. li sugera si alcagd unele parti din text si sd le ocoleascd.
Socotea siel situana mevitabild s1 cautn riul cel mai mic? Este s1in acest caz cum se
vede peste tol. in tard si in scoald, o luptd nevizutd dar permanenti intre cei ce,
mtentionat sau imconstent, incearcd si dirame s1 intre ceir ce vor si salveze ce se
poaie salva?

Cuwim va putea insd ca, crestina din ea, sd pronunte in faga camenilor lor, cum va
putea pronunfa in auzul copitlor, al propritlor ei copii cuvintele acestea de batjocura?
Te simti intinat numai aruncindu-ti privirile peste ele, cum 3 le mai rostesti st pentru
altii? Cum va mai putea sta in fata parintilor elevilor e1? Daca elevii vor intreba luni
ce este adevarat din ceca ce a citit ea?

51 totusi trebuie, trebuie!

Seara, noaptea care a urmat, au fost pentru invititoarea Aurelia Matei iadul trdiv.
Duminicd dupd-masi.

In sala Caminului Cultural sunt multi tineri veniti sa vada un film indian la moda,
bitranii plecafi de acasi ca si-si petreaci timpul si copin prezent la toate filmele.
Dintre cadrele didactice au venit doar Nufu i sotia. Vor £3 o urmireasci pe ea?

Directorul Ciminului iese in fatd, bate din palme ca sa faca liniste i anunta;
tovarisa invitdtoare Aurelia Matei va citi un referat $1 vi rog si faceti liniste. Daci
nu faceti liniste, nu dau drumul la film,

Invi dttoarea urcd pe scend, dar cind sa IT!CLdp.,"I. acit, 1 tremurd foile in mand si
nu vede randurile. [si da seama ci s-a facut o pauzi si oamenii, ncdurm,r:lr] asteapld.

= Trebuie s3 ma stipanese, trebuie si-mi revin! Trebuie, pentru copiii mei!

Citegte cu voce tremuriatoare, dar dupi citeva randuri isi revine. Frazele se
inlinfuie unmand semnele de punctuatie. 1$1 intireste vocea ca sa nu se vadi emotia,
Merge pe regulile de citire ca un edlitor ce trebuie si treacd peste o pripastie adinci
pasind pe o punte ingustd $1 fird balustradd. stipanind privirile ca si nu vada abisul,
ci numat locul unde si pund piciorul. Simte fascinatia adincului, dar stie ¢i va ajunge
la mal numai daca nu-si lasd privinle abitute de' la locul unde trebuie s3 piseasci.

Referatul e lung, giandul ei insd fuge de la continut. Merge paralel. Ar vrea si stie
cih oament sunt in sali si citi o asculta.

Si pagini mai sunt! Oare cite?

Ce bine-i ¢i i-a spus directorul si insemne cu creionul partile pe care si le elimine.
Trece peste ele Fard sa se poticneascd,

Mai are o pagind. O jumatate de pagind. S-a terminat?

Mu-i vine a crede. Acum ce trebuie sa facd?

Cele cateva aplauze o aduc la realitate. Coboari de pe scend. O intimpind Nutu
51 sotla,

Tovardsd Matei, ati citit admirabil. $i nu v-ati imtimidat. A fost o adeviratd
pledoarie. In cuvintele lor se simte falsitatea.

Zilele urmirtoare 11 vor spune colegele ¢a hu Nupu i s-a pirut referatul prea scurt,
cd a ciutat filele, dar, negisind nici o insemnare, nu putea dovedi mimue, fiinded nu
refinea ce s-a citit § ce nu. S¢ vede ¢i directorul isi cunoasie oamenii,
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La film Aurelia nu mai putea sta. Avea atata lueru acasi. De fapt simtea nevoia
sd fie singurd. La referat nu se mai gindea. Mintea ei se pazea de el cum vrei si te
indepartezi si de méina care ai pus-o pe o murdarie, de care ti-i scarbi. Se gindea la
cina pe care avea si o pregateasci.

Copitl mancard comentand filmul, apoi se pregatird de culcare. Ficcare isi puse
hainele de 21 pe cite un scaun, in loc de pijamale imbriacaserd cadmisi vechi si se
puserd pe genunchi sd se roage. Spuserd Tatdl nostru, Ingerclul, apoi o scurtd
rugiciune pentru tatal lor, ca Dumnezeu si-1 aducd acasa.

- Dumneata mama, acum nu te-ai rugat ¢u noi, igi aritd cel mic nedumerirea.

- Acum nu m-am mf:dI cu voi. Culcapi-va!

Me culcam singuri?

— Da. Eu mai am Lh, lucru in bucdtirie. Noapte bund!

— Sarut mina, mamd, spuserd cei doi.

li acoperi cu plapuma si-i sirud pe frunte. Mai sti un timp Kingd pat si-i privi
thcutd.

53 se roage cu ei? Cum si se roage? Simtea pe Dumnezeu, simtea pe privirile Lui
indreptate asupra ei, dar ea, ea cum si ridice ochii spre El 5i 53 | se adreseze? Cum
sii-si ridice fruntea din noroiul ei”?

Termindnd ce avea de pregitit pentru a doua i, se mai invarti prin bucitirie. Asa
o prinse miczul noptii.

Era obositd, dar somn nu "\IITI!T.“

Intrd in camerd, puse un ziar peste bec pentru a nu trezi copiii. 1i mai privi o dati.
Cel mare dormea adinc, somn de copil sindtos. Se apropie de cel mic, mai firav si
mai sensibil la boli. Pe acesta il ingrijea mai mult. I-a cumpirat cizmulite de cauciuc
pentru a-l feri de wmezeala. Se apleci asupra lui ca si vadi dacd nu are febrd. Nu
avea febrd., Ciit vor mai avea oare copiii de sufent pind va vem tatil lor sd-i ia ei
sarcina de pe umen $1 5d le poarte el de gryya?!

Cum stitea ea aplecatd deasupra copilului, acesta deschise incet ochii i o prinse
cu mana pe dupd cap tragand-o spre el,

- Mama! Egti linga mine! Stii... am visat... Am visat ¢d mi joc cu fratele in
curte si m-a prins ploaia, Picau stropi... Un strop mi-a cdzut pe famd. Uite aici... Dar,
mama! E adevirat! E un strop de ploaie la mine pe fatd! E umeda fata 51 acum! Pune
ména sd vezi! Visurile sunt adevirate, mama!

— Bine-bine! Dormi acum.

ar dumneata nu te culei?
- Ba da. Acum ma culc si eu.

Mami, stii! Cand eram mic te intrebam ¢it ne wbesnu. Adevarat, Cat ne iubesti,
mama? ;

Copilul nu man astepta raspunsul. 1l cuprinse somnul. Adormm cu zambetul pe
buze.

Mama il mai privi un timp, apoi stergand, usor, cu degetul lacrima cizutd pe faja
mezinului, rdspunse doar pentru sine:

Vi iubese mai mult decdt imi iubese sufletul!
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Biserica Ortodoxa din Banat s-a aflat sub icrarhie striina dupé cucerirea Timigoarei
de catre turci (1552) si transformarea pértii de ses a Banatului in pasalic. In acelasi
timp Banatul de Caransebes-Lugoj se uneste cu Transilvania iar Biserica Ortodoxa
de aici va trece sub junsdictia Mitropoliei Alba Tulici,

In pagalacul de Timigoara, anexat la Imperiul Otoman, in 1557 se infiinjeazi
patriarhia sarba de la Ipek care isi extinde jurisdictia prin infiintarca a doud episcopii
ortodoxe: la Timigoara $i Virsel. Asa cum arati marele istoric bandtean 1.D. Suciu
in .Monogralia Mitropoliei Banatlw*, apiruti la Timisoara in anul 1977, , Citeodata
episcopiile din Timigoara si Virsel erau conduse de mitropoliti, cum a fost cazul cu
Stantul losif cel Nou de la Partos al cdirui cult era foarte rispandit in randul populagie
romine,

Dupd introducerea administratiei austriece in Banat odati cu ocuparca Timisoare
de citre prinjul Eugen de Savoya (13 octombrie 1716) populatia romdni a crezut ¢
noua stipénire ii va aduce si emanciparea de sub ierarhia bisericeasci striind prin
numirea unui episcop romén in Banat. Insi cu toate eforturile romanilor de a infiinta
o ierarhic superioard bisericeascd autohtond, mitropolitul Moise Petrovici al
Belgradului obtine la 1720 recunoasterea jurisdictiei si asupra episcopiilor din Banat
iar la 1726 are lor unificarea mitropoliei Timisoarei cu cea din Carlovit cu sediul la
aceasta din urmi,

La sfargitul secolului al XVIlI-lea aciiunea de emancipare bisericeasca se inteteste
obtinind primele rezultate pozitive printr-o reglementare din 1790 care permitea ca
in comunele cu populatiec romineasci sa se introduca limba romina in locul celei
slavone iar in comunele cu populatie roménd si sarbi sa se foloseasci alternativ cele
doud limbi. La inceputul secolului al XIX-lea actiunile roménilor banateni aveau ca
scop principal separarea ierarhicd §i numirea unor episcopi roméni reusindu-se ca in
anul 1828 si fic instalat la Arad primul episcop roman. Un moment deosebit il
constituie Revolutia de la 18481849 din Banat in care dezideratul cel mai important,
dupd emanciparea politicd a romanilor, il constituia iesirea de sub Jurisdictia sarbeasca
prn alegerea unui ierarh bisericese independent de rerarhia de la Carlovil. In perioada
de dupd Revolutie, lupta de separare ierarhicd in Banat este condusi de Andrei
Mocioni si Vincentiu Babes carora i se aldturd intelectualii roméni din orase sisate,
problema separiini ierarhice cipitand astfel un caracter de masd. Urmare unei intense
51 indelungate lupte a romanilor, la 24 decembrie 1864, are loc infiintarca la Sibiu a
Mutropoliei greco-ortodoxe romane pentru Transilvania, Banat si Ungaria iar la 23
decembrie Andrei Saguna este numit ca mitropolit al roménilor. Dar cu toatd aceasia
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realizare nu s-a reusit infiintarea unei episcopii la Timisoara sustinuti cu tane de
Andrei Mocioni si de alti intelectuali banateni. Printr-o Diplomi de la inceputul
lunii iulie 1864 se infiinteazi numai dowi eparhii apartindtoare: la Arad si Caransebes.
Episcopia Aradului cuprindea pe lingi vechile protopopiate din aceasti eparhie i
protopopiatele anexate din Banatul Timisan: Hasiag, Lipova, Tinisoara, Cenad,
Chichinda Mare si Becicherecu Mare (azi Zrenianin, in lugoslavia).

In acelasi timp a fost infiingat la 3/15 wlic 1863 §i un nou protopopiat la Banat—
Comlos care reunea parohiile ortodoxe roméne ale comunelor din jurul acestuia la o
distanta destul de mare. In acest sens Procopie Ivagcovici, episcopul Aradului in
perioada 1853-1873, a promulgat o carte pastorali prin care parohiile romdnegti
care au fost primite in Eparhia Aradului s3 formeze un protopopiat nou sub numele
de ., Protopresbiteriatul Banat-Comlos™ incluzind comunititile bisericest romanesti
din Banat-Comlos, Chigoros. Pesac, Igrig, Beba, Valcani, Nerdu, lanchahid, Toracul
Mig, Toracul Mare, Ecica si Sarcea.

Alegerea Comlosului ca sediu al protopopiatului nou infiintal nu este
intamplitoare intrucdt in comuni existd o puternica comunitate romaneascd, o intensi
viald bisericeascd, cu patru preoti si o filie la Lunga. De asemenea comuna avea un
numar de 5700 locuitori, exista o viatd social-cconomica puternica. locahitatea se
situa la interferenta drumurilor de comunicare care traversau Banatul, exista o
importanti statie de postd si altele. Aceste elemente au determinat ca numai cu 4 ani
inainte in anul 1861 Comlosul sa fie ridicat din punct de vedere administranv la
nivel de plasi, institutie care la rindul ei a contribuit la dezvoliarea economico-
sociald a comunei.

Asa cum aratd preotul dr. Gheorghe Cotogman in monografia istorica a Comlosului
editatd in 1934, in care publica integral cartea pastorald de infiinjare a protopopiatului
Banat-Comlos, la pag. 299-300, in functia de administrator al noului protopopiat a
fost numit parohul din Banat-Comlos §i asesor consistorial Vichentic Serban, devenit
peste putin timp protopop titular fiind cel mai bine pregitit si indicat pentru aceasti
functie.

Vichentie Serban s-a niscut in Comlos in anul 1827 in vechea si ilustra fanulie
preoteascd a Serbinestilor. Urmeazi scoala primard in Comlog, dupd care cea
secundard la Timisoara. in anul 1845 absolvi Teologia din Arad dupa care urmeazi
cursurile Facultdtii de Drept la Budapesta luindu-si licenfa in anul 1847, Indemnat
de tatal sau. se hotdraste si devind preot in loc de avocat conform ultimelor studii,
fiind hirotonit in anul 1847 pentru parohia din Comlog. Si-a pus cunostinfele in
slujba enoriasilor sai depunand o devotatd i fructuoasi activitate pastorald, culturala
si nationali astfel ¢ a fost numit asesor consistorial iar in anul 1365 cind a luat
fiintad protopopiatul din Comlos a fost numit initial administrator si apoi ulterior
protopap titular, functie pe care a indeplinit-o timp de 14 ani pini in anul 1879,

Din anul 1879 protopop a fost Paul Tempea nascut in Toracul Mare, care a
functionat in aceasti calitate pand in anul 1890. Din acelasi an in functia de protopop
a fost Paul Miulescu ndscut in Toracul Mic, care slujeste in aceastd calitate pina la
moartea sa in anul 1910, in anul 1911 este indliat in calnate de protopop Mihai
Pacatian, nascut in Comlos in anul 1864 care indeplineste accastd functie pand in
anul 1917 cind este ales consilier referent eparhial al Consiliului Eparhial din Arad.
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In anul 1917 este numit administrator parohul bisericii din Comlos preot dr. Stefan
iorotanu tar in 1920 este instituit ca protopop al tractului Banat—-Comlos, calitate
2 care a slujit pana la desfiinfarca protopopiatului in anul 1949,

Protopopul dr. $tefan Cioroianu (1866-1970) ca fiu al Comlosului, absolvent al
‘acultitn de Teologie din Cerndufi unde isi ia doctoratul s1 al Facultagi de Filozofie
in Viena si Cluj, o datd cu revenirea sa in Comlos in anul 1912 si-a pus amprenta
supra dezvoltini spirituale a satului pe care l-a slujit imp de aproape 60 de ani
4nd la moartea sa in anul 1970. In calitate de administrator $1 apoi de protopop prin
clivitatea sa a luptat pentru ridicarea statutului preotesc in parchiile pe care le-a
dstorit timp de 32 de ani implicindu-se, totodatd nu numai in fapte bisericesti i si
n lupta de eliberare nationala, apoi fiind animatorul vietii culturale i economico-
ociale din fruntasa comuni biindteana.

Protopopiatului din Comlos ulterior i s-au adiugat parchiile roméne din Cenadul
Aare in 1876, Sannicolau Mare in 1896 si Saravale in 1897, Dupi anul 1919 s-au
lespartit de protopopiat parchitle romanesti din comunele rimase la lugoslavia:
“higoros, lanchahid, Toracul Mic, Toracul Mare, Ecica si Sarcea Roméani. Acestea
u format un nou protopopiat la Sarcia Roméni dependent de eparhia Aradului pina
n momentul infiintdrii vicariatului episcopesc romanesce din Virset,

La protopopiatul din Comlog incepand cu anul 1933 s-au alipit parohiile ortedpxe
xistente din comunele: Checea, Pustinig, Bobda, Secusigiu precum si noile parohii
rtodoxe rominesti infiintate in comunele: Periam, Jimbolia, Lovrin, Munar si Lunga,
ar in pericada urmitoare si alte parohii romdnesti astfel ci protopopiatul din
“omlosul bindtean era cel mai intins si avea cele mai multe parohii dintre
rotopopiatele existente in Episcopia Timisoarei, infiingatd in anul 1939,

Existenta protopopiatului din Comlos pe o perioadi neintreruptd de multi ani a
vut o deosebitd importan{d atat pentru viata bisericeasci cét si pentru dezvoltarca
ocial culturald a comunei.

() - A.B. 79
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Pr. drd. FLORIN CAREBI

Actul memorabil de la 1 Decembrie 19218 a marcat inceputul unei noi ere
pentru roménii bindjeni care, prin Unirea cea Mare, au revenit efectiv in propn
matci etnicd. Incepind cu anul 1718 Banatul fusese inclus i puternic militarizat §
cadrul Imperiului habsburgic si abia dupd doud secole isi va recapdta libertatea
consliinta de neam, unindu-se cu celelalte provincii rominesti. In aceste conditii
putut lua o dezvoltare fard precedent cultura teologicd in Banat i implicit istoriografi
bisericeascd, O adevaratd pleiadd de slujitori ai Bisericii i mari carturari bindte
s-au ocupat temeinic de studierea 1stoniei Bisericii Ortodoxe Romane din accnsi
provincie romdineascd, intre acestia la loc de frunte 1-am aminti pe: (ihuurgll

* Cotosman, lon B. Muresianu, Victor Vldduceanu, Nicolae Comnean, Marcu Binesct

Constantin Rudneanu, i altii.

Vom incepe prezentarea personalititilor de frunte ale culturii bindtene di
perinada interbelicii cu protopopul dr. Gheorghe Cotogman, care a fost unul dinte
cei mai fecunzi carturari ai bindtenilor, Scoala istoricad din care s-ar putca spune ¢
face parte este munca, o munci perseverenti, o cercetare atentd, pasionatd la cat
s-ar putea adduga si o imaginatie mereu increzitoare, alin de o expeneny
scriitoriceascd neintreruptd’.

Am putea spune ¢i viata lui este reflectati total in cirtile si articolele pe care Ig
a publicat mai multe decenii in Banat. Dupd ce obtine, in anul 1941, doctoratul i
teologie, va functiona cifiva ani ca profesor de Istorie bisericeascd si Patrologie |
Academia teologicd din Caransebes (1928-1937). si apoi consilier cultural |
Arhiepiscopia Timigoarei.

A publicat (atdt in perioada imterbelici cat si dupd 1948) o serie de lucrari d
istorie bisericeascd locald, (monografii de parohii, prin care dovedeste origines
vechimea si continuitatea romaniior din Banat), sau lucrdri prin care a militat pentr
reinfiintarea Mitropoliei Banatului: .,Din trecutul Banatului. Studiu introductiv d
istorie national-bisericeascd” (Timisoara, 1934, 132 p.); .Comuna si bisericile di
Sannicolaul Mare®, Timisoara, 1934, 114 p.; ...din Comlosul Mare si Lunga®, 193
146 p.; ...din Gindava — Monsena — Cenad®, 1935, 105 p.; ...din Nerau®, (1935, 7
p.); ....din Pesac®, 1936, 94 p.; . Restaurarea Episcopiei Timigori - Testamentul T
Saguna — Visul bandtenilor”, Timigoara, 1935, 96 p.  Banitenn 51 Episcopi

! Prot. dr. Marcu Banescu, Gheorghe Cotozsman, (in M. B nr. 371986, p, 871
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Timisorii™, Caransebes, 1938, 388440 p.. _Episcopia Caransebesului pand in pragul
secolului al XIX-lea”™, Caransebes, 1941, opt+202 p. (tezd de doctorat)®.

Cu toate cd unele dintre lucrirnile vicarului Cotosman mai pot fi folosite si astazi,
multe dintre ele au fost depasite de cercetdrile si studiile istoricilor si teologilor
contemporani, acest lucru fiind explicabil dacd ne gandim ¢i multe dintre cirtile
sale au fost alciwite in perioada dintre cele doud rizboaie mondiale.

Aldwn de ostencala depusd de protopopul Gheorghe Cotosman se cuvine sa
prezentim activitatea unor contemporani de-ai sdi activitate concretizatii tot in
adincirea si analizarea unor studin de istorie biscriceasci,

Preotul dr. Victor Vladuceanu a abordat in studiile de istorie pe care le-a facut
problema mindstirilor si a vietii monahale din Banat. Nu este primul cirturar din
Banat care s-a ocupat de prezentarea catorva méndstiri bindtene, cici preotul Nicolae
Tincu-Velia, in lucrarea sa de care ne-am ocupat, . Jstorioard bisericeascd politico-
nagionald™, s-a oprit asupra unor mindstin banfitene cu rosturi importante in viata
rominilor ortodocsi din aceasta provincie: Partog, Semlacul Mic, Viridia, Sredistca
Micd, Ciclova etc. :

Meritul preotului Vidduceanu este acela al publicirii pentru intiia oard a unei
monografii a manastirilor existente sau disparute din Banat pind la acea vreme.
Lucrarea a apirut in anul 1947, fiind intitlatd  JMéndstiri bandtene”, o carte de
format mic, de peste 140 de pagini.

Lucrarea preotului Vldduceanu vine si umple un gol, deoarece se simea acut
nevoia unui astfel de ghid al wituror méanastinlor din Banat care s3 evidentieze
comorile artistice ce se pistreaza in mandstirile bandtene. Vestigii strivechi de
orinduire romdneasci, au partea lor insemnatd de contributie la dezvoltarea culturali,
artisticd, sociald i indeosebi religioasd a romanilor din Banat,

$1 aceste mindstiri, ca §i cele multe impristiate in toate tinuturile farii noastre,
au corespuns unor mart $i adanci nevoi sufletesti ale poporului. Locasurile acestea
sfinte, calugdrii lor au adus nepreuite servici neamului in desfisurarea vremurilor,
au apdrat cu indanire legea strimoseasca si chiar dacd, in unele privinte, sunt mai
modeste in rolul si activitatea lor (din cauze nepriclnice deja binecunoscute),
msemnitatea lor de vechi citadele de culturd roméaneasci si oaze de pioasi reculegere
M s¢ poate trece cu vederea.

Studiul monografic amintit al parintelui dr. Victor Vidduceanu trateazi un numir
de 12 manastiri: Siraca, Partos. Lipova, Cebza (judetul Timis), Bodrog (judetul Arad),
Calugara, Sfantul lhie de la Izvor (judepul Caras-Severin). Mricunca, Sfinta Ana.
Pratra Serisi si Muniele Mic (judetul Severin). Autorul are meritul incontestabil de
a fi studiat temeinic mindstirile bindtene existente atunci, deplasindu-se la fata
locului §i cercetandu-le minutios, lucrand in chip metodic. Minastirile prezentate
sunt grupate dupd cele trei judete din Banat (Timis, Caras si Severin) si in cele 145
de pagini afldm orodoxia veche a Banatului, striins legatd de calugirii eviaviosi,
vladici i mitropolit cu sediul in Banat. Volumul a fost ilustrat cu 37 de clisee.

Primul care a incercat sa schiteze o monografie a manistirii Hodos Bodrog, a
fost starejul Policarp Morusca, in anul 1927, In anul 1939, parinicle Victor
Vlidduceanu a publicat o schitd monograficd a mandstini Hodos-Bodrag si cel mai

P oprof. dr. Mircea Pacurarin, Dicgionarul teologilor romiani, Bucuresti 1 9946, p. 128,
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mare merit al acestui cercetdtor a fost acela ci el a definit locul manastirii in rindul
celorlalte centre de culturi medievali roméancascd’. Trei decenn mai tirziu, |
Arad, in anul 1980, va apare o lucrare voluminoasd (220 pg.) despre ménéstire
Hodos-Bodrog, o lucrare semnati de Eugen Arddeanul. Lucian Emandi $i d
Teodor Bodogae, care este consideratd cea mai completd monografie a acestel
mindstiri, fiind o incununare a stridaniilor depuse de carturarii bandteni care a
scris despre ea.

Alaturi de preotul dr. Vladuceanu, preocupat de studiile de istorie bisericeasci
fost s1 Nicolae Cornean, multd vreme consilier al Episcopiel Caransebesului. C
toate ci nu 4 fost un slujitor al sfantului altar, a slujit Biserica 51 Mitropolia Banatului
cu devotament sacerdotal. A publicat numeroase studii si articole in revistele eparhial
si in publicatiile binitene ale timpului, cele mai multe find de istorie bisericeascd,
dar ceeca ce i-a determinat pe contemporanii §i urmasii sa sa-l considere un carura
de seamd al Banatului a fost editarea in anul 1940, la Caranscbes a , Monografiei
eparhiei Caransebegului”, o lucrare masiva (peste 600 de pagini) care, cu unel
mici rezerve, rimane foarte actuald pana in zilele noastre.

Dupa ce face o introducere si un scurt istoric al Episcopiei de Caransebes,
prezentind totodatd sirul cronologic al vladicilor de acolo, consilierul Nicolae
Cornean alcituieste scurte capitole ale Academiei Teologice $i Institutului Pedagogic
din Caransebes, ale Scolii de cintireti, Bibliotecii i Muzeului eparhial, ale unor’
mandstiri si locuri de pelerinaj, incheindu-si lucrarea cu prezentarea (pe scurt) a
protopopiatelor §i a tuturor parohiilor din Eparhia Caransebesului. '

La trei decenii de la publicarea , Monografiei oragului Caransebes™ (de citre
protopopul Andrei Ghidiu §i profesorul losif Bilan) vine agadar si completeze un
gol lucrarea consilierului Nicolae Cornean:  Monografia eparhiei Caransebesului™,
ce a constituit si constituie pina in vremea noastri o bund sursi de inspiratie pentru
cei care purced in continuare la studierea trecutului istonic al Bisericii Ortodoxe din
Banat. Pe linga publicarea acestei monografii, consilierul Nicolae Cornean s-a ocupat
si de prezentarea unor figuri reprezentative de cirturari banateni, cirora le-a alcatuit
scurte monografii, apirute in revista eparhiala: | Episcopul Nicolae Popeea, luptator
pentru limba §i culturd romaneasca™; . In amintirea preotului Petru Barbu™;
.. Protopepul Ioan Tomici*; , Pagini necunoscute din viafa si activitatea lui Victor
Babes”; ,, Preotul prof. Gheorghe Petrescu™; ,, Pagini de neuitat din istoria Bisericii
b&m’.}rem:“ ete.

ncheiem prézentarca reprezentantilor de frunte ai istoriografiei bisericesti din
Banat din perioada interbelicd cu preotul dr. Marcu Binescu (1911-1995), care a
functionat ca preot in mai multe localititi din Banat (Armenis, Anina), profesor la
Academia Teologicd de la Caransebes (1943-1947) si apoi consilier la Episcopia
Caransebesului si Arhiepiscopia Timisoarei. In 1940, Facultatea de Teologie de la
Cemnauti ii va conferi doctoratul, intre lucririle si studiile sale cele mai semnificative
mentiondm: ,, Pe piméntul Transnistriei” (Caransebes, 1941); , Ministirea din Valea
Godinovei §i viata ctitorului ei, Macaric Gused®™ (Caransebes, 1947); , Patriarhul
Athanasios I si Andronic 11 Paleologul* (Bucuresti, 1942); . Cronicarul Nicolae Stoica

e

VPr. dr. V. Vidduceanu, Feehi monument istorico-religios. Manastivea Hodog-Bodrag (Timisoara,
1939, p. 46). '
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de Hateg in traditia Bandteand*;  Granita Bindieand si Unirea de la 1918*;
wIstoricul dr. lon Sarbu™®; | Reflectii teologice in legdturd cu eutanasia™: _Sfantul
loan Casian™ in vol. ,.Sfinti romdni $i martunsitori ai legii strimosesti (Bucuresti,
1987, p. 221-233);  Locul lui 1. D. Suciu in istoriografia romina** .

Anul 1948 a marcat inceputul celor mai insemnate schimbiri din viata statului
roman §1 a Bisericil, cand regimul totalitar a fost definitiv instalat in fard, in urma
actului samavolnic i de fortd pnin care s-a abolit monarhia. Biserica a fost inlaturata
cu totul din viata statului, devenind o institugic marginalizati, tolerata, mai bine
spus, activitatea ei limitindu-se strict la cadrul parohial si la licasul de cult al fiecirei
parohii. Pentru mai bine de doud decenii, dupa anul 1948, Biserica a putut tipiri
doar unele manuale didactice pentru invitimantul teologic, revistele bisericesti si
cirtile de cult, abia mai tirziu, treptat, au inceput si apard o scama de lucrdri de
istorie §i artd bisericeascd, toate cenzurate §i intr-un tiraj foarte redus. in Banat,
alitun de lucrdrile de istorie politicd §i sociald, studiate mai mult din perspectivi
marxistd, vor lua un avint imbucuritor studiile de istorie bisériceasca si pentru aceasti
perioadi de care ne ocupam, de aproape jumitate de secol, se cuvine si facem o
trecere in revistd a celor mai marcante figun de carturari bindteni care au continuat
activitatea depusi de inaintagii lor in ceea ce priveste abordarea studierii trecutului
istoriei Banatului $1 nu numai. La loc de frunte se cuvine si-i amintim pe: Gheorghe
Cotogman, lon B. Muresianu, 1. D. Suciu, Longin Oprisa, Teodor V. Damsa, Vasile
V. Muntean si alii.

Preotul dr. Gheorghe Cotogman asupra ciiruia ne-am oprit deja, a publicat mai
multe lucrdri de istorie bisericeasci dupd anul 1948, aducindu-si modesta sa
contributie la istoriografia bisericeascd bindteand. Intre acestea am aminti: » Viafa
Sfantului losif cel Nou, Mitropolitul Timisoarei si a toatd tara Banatului®, Timigoara,
1956, 44 p.; ,Contributii la Istoria bisericii roméne. Isaia Antonovici (1731-1 T48),
episcopul Aradului si Caransebesului®; | Eremitul Visarion Valahul*: | Districtele
valahice bandtence. Cinci sute de ani de la confirmarea autonomiei lor.*; ,,.Contributii
la trecutul Mitropoliei Morisenei si Timisorii**; , Antimisele Mitropoliei Banatulw®;
~Singheliile sau gramatele Mitropoliei Banatului®; ., Vechile antimise din Bisericile
Arhiepiscopiei Timisoarei §i Caransebesului*; | Bazilica romani cu baptisteriu din
Morisena®; ,,Preoti din Oltenia 5i Tara Romineasci la parohiile din Banat™ .

Despre protopopul dr. Gheorghe Cotosman gisim numeroase detalii si in formatii
in: , Anuarul Academiei teologice ortodoxe Roméne din Caransebes”, 1919-1939;
in ,.Enciclopedia Istoriografier Rominesti*, Bucuresti, 1978.

Preotul Ton B. Muresianu (1914-2001) a functionat mult tump preot in diferite
ocalitdti, protopop in Ciacova si Deta, apoi consilier cultural la Mitropolia Banatului,
pind in anul 1974, cind se pensioneazi. Pe lingd indeplinirea cu seriozitate i datoriei
de preot slujitor al Bisericii lui Hristos §i-a sacrificat mult timp pentru a scoate la
lumina mai multe studii si lucriri de istorie a Bisericii Ortodoxe din Banat.

imM.B. ne 1-3, 1977, p. 161-165,

“Im M. B oar 10-12, 1978, p. 386-601.

“In M. B, nr. 1=3, 1980, p. 112-124).

TIn ML B e 1, 1986, p. B 23 sior. 2, 1096, p- B-17)

" Pr. prof. dr. Mircea Pacuraniu. Dicjionarul. .. op. cit,, p. 40
"lidem, p. 128129
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A publicat numeroase lucrari privitoare la 1stora s1 vechea culturd romanecasci
din Banat: ..Un veac si jumatate de la tragicul sfarsit al marunlor Horia, Closca si
Crisan®, Timisoara, 1935; ..Din trecutul slovei Bandtene™ Timisoara, 1940, ,.Colecna
de arti religioasd veche a Arhiepiscopiel Timigoaren si Caransebesului™, Timigoara,
1973;  Maindstirt din Banat*, Timisoara, 1976; ,Carte veche bisericeascd din Banat®,
Timigoara, 1985; ,Aradul culural in luptd pentru infapturii Marn Unin® (in
colaborare cu prof. V. Popeangd), Arad, 1984;  Contributii la istoria Bisericii binitene
din prima jumtate a sec. XVIII (calugarul Visarion Sarai)*: . Aspecte din trecutul
Bisericii banatene™; . Circulatia cértii de la Ramnic in Banat™; ..Dimitrie Tichindeal
{(1775-1818)"; _Biserica de la Baile Herculane din 1803 cutoritd de prot. Nicolae
Stoica®; ,Din trecutul parohiei Sintesti; . Constantin Diaconovici Loga (1780
1850); ,.Preotul Nicolae Tincu Velia™;  Aspecte ale migcani revolutionare banitene
din anii 1848-1849";  Protop. lgnatie Vuia™".

Preotul Muresianu a fost preocupat de studierea trecutului istoric al mandstirilor
din Banat, carora le inchind poate cea mai completd si reusith monografie, prezentind
in lucrarea publicatd la Timisoara in anul 1976 un numdr de 16 mindstiri 5i 4 schitur,
Nu trece la prezentarea acestor méndstin ortodoxe pand nu face o ampla prezentare
a vietii bisericesti a romanilor ortodocsi din Banat, de la inceputurnile vietn crestine
pini in secolul al XIX-lea. Intre mindstirile dispirute pe care le prezintd cu un
deosebit interes se numdrd: Sfantul loan Botezitorul din Cenad, S0 Gheorghe din
Caransebes, Sf. Nicolae din Lugoj, Viarddia, Margina, Mricunea, Mindstur, etc., 1ar
dintre cele existente: Siraca, Partos, Calugara, Cebza, 5. Ilie de la Izvor, Roménesti,
Timiseni, Piatra Scrisd, Bogaltin, Muntele Mg, ete.

Ortodocsii roméni din Banat, asemenea fratilor lor de pretutindeni, au vizut in
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mindstiri unul din semnele diinuirii neamului $i a legii lor. De asemenea, cind
imprejurdrile le-au ingaduit, pe cele distruse si pardsite le-au reconstruit, altele nor’

au indltat, asa incit astizi gisim o adevaratd salbd de aseziri monastice noi, dornice
sd continue tradifiile din vechime.

Parintele Muresianu a fost preocupat insd nu numai de mandastinle ortodoxe, ¢1
a fost atras $1 de studierea cartilor vechi bisericesti din Banat, precum $i a artei
religioase vechi din Banat, carora le-a inchinat doud volume, apirute in 1973,
respectiv 1983, in Timgoara,

Lucrarea sa despre Cartea veche bisericeasci din Banat”® se inscrie in
preocupdrile patrimoniului tezaurului national, ca rezultat al cercetinilor si cdutirilor
indelungate. Prin structura e, largeste cadrul cercetari bibhografice inclazind bogatul
material intr-o oranduire logica si potrivit scopului urmint, material ce are ca temen
mai bine de 2300 de carti cercetate, aflate aproape in intregime in fondul de carte
veche de la sediul Arhiepiscopiet Timisoarei.

Astfel, dintru inceput, circulatia cartii vechi rominesti din Banat este inscrisd de
autor intr-un context istorico-cultural cu particularitafile ce-i apartin, inci nu de
ajuns de bine cunoscute. In capitole distincte, folosind insemnérile culese din marele
numdr de cirti cercetate, auwtorul stabileste timpul cind ajunge cartea in Banat, cea
mai veche cunoscutd datind din anul 163 1. Multe imformatii medite gasim in lucrarea
parintelui Muresianu referitor la tipografiile de la Ramnic, Blaj. Viena si Buda, acolo

% Ihidem p.297-298.
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nde s-au tpdrit majoritatea cartilor prezemtate in studiu. Si pentru cercetarile
ibliografice referitoare la cartea romdneasca veche din secolele XVII—XVIIL,
lcrarea sus menfionatd aduce un aport deosebit de valoros.

Trebuie mentionat faptul ¢d autorul a descoperit in fondurile investigate mai
1ulte cini. necunoscute celor patru volume din . Bibliografia romanecasca veche™,
ceste caryl neavandu-le nici Biblioteca Academiei Romine si nici alte biblioteci,
tind agadar unice. Nu mai putin pretioase sunt si intregirile la cirtile care, desi
tudiate in prestigioasa ,Bibliografie™ mentionatd, au fost inregistrate de autori
cestora pe temeiul unor exemplare defectuoase sau pe baza unor informatii
womplete'' .

Partea a doua grupeazi selectiv si clasifica stunpific cele aproape 1800 de
1semndri cu confinut istoric, mirturii ale amplorii constiintel unitagi neamului;
ranifestdri de masa si aspecte sociale, toate cu valoare de document, intregite cu
refloase stiri economice, cu intamplari — care au impresionat (nelipsind nici
riruntele bucurii, ete.), 1ar partea a treia ingiruic prescurtat titlurile cértilor de cult
¢ s-au pastrat in bisericile din Banat (aritind si localitatile de unde provin).

Celalalt volum amintit - ,Colectia de antd religioasd veche a Arhiepiscopiei
imisoarei i Caransebesului®, prezintd colectia de arti bisericeasci veche, {care se
Ha prezenta pentru a putea fi vizitati in incinta catedralei mitropolitane din
imigoara, la subsol). De fapt, preotul lon B. Muresianu nu este numai cel care
rezintd aceastd colectie de ana religioasd, ci este si unul din initiatorii de baza al
rangerii §i colectdrii pieselor acester colectii care cuprinde: icoane pe lemn, sticld
panza, manuscrise, documente, obiecte de cult, tesaturi, sculpturi in lemn gi lespezi,
uci-din piatrd, etc., toate griind despre vremi indepirtate cind, in ciuda feluritelor
icisitudini, strimosii n-au incetat o clipd si creeze, modest dar tenace, asemenea
»afratilor din restul provinciilor roménesti si in legitura permanenti cu ei, bunuri
= inaltd valoare.,

Lucrarea preotuluii Muresianu tocmai acest lucru incearci sa faca, umplind un
ol 51 cdutind sa catalogheze, si descrie, prin numeroase reproduceri fotografice,
csele cele mai importante din cadrul acestei colectii foarte binevenite pentru
cdinciogii de pe raza Mitropoliei Banatului.

Un loc de seama il ocupi in colectie manuscrisele din secolele XV [—XVIII,
ccum i editiile din tpériturile religioase aparute pind la 1800 in Moldova,
luntenia, Oltenia $1 Ardeal. Pe filele lor ingdlbenite de vreme se pdstreazd numeroase
SCMNAr cu caracter istoric $1 social, constituind un nebinuit tezaur pentru
moagterea trecutului nostru. Pe limgd valoarca culturala i de ania etnografica,
estea raman dovada de netdgaduit a permanentelor legaturi dintre romani de
ctutindeni, despre constiinia unititii etnice, a limbii si culturii, despre o intensa
reulatie a ideilor rascolitoare de suflet si mobilizatoare, difuzate prin predoslovii
sufletite, care n-au putut fi stavilite de fruntariile despartitoare de frati, contribuind

realizarea marelui ideal comun: unitatea statala’? .

' Prof. Dan Simonescu, Avgument (publicar in Cartea veche bisericeased din Banat, Timisoara,
Ti, p. 4)

“lon B. Muresianu, Colecfia de artd hisericeascd veche a Arfiiepiscopiei Timiyoarei gi
vansebesuini (Timisoara, 1973, p. 17)
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_Contemporan cu preotul lon B. Muresianu §i un alt reprezentant al istoriografi
bisericesti din Banat a fost lon Dimitrie Suciu, niscut la 1917 in Lugoj.

in 1943 si-a obtinut doctoratul in istorie la Bucuresti $i a functionat mult timp
asistent la Facultatea de Istorie dar si ca Inspector general pe lingd Comis
Monumentelor Istorice, consacrindu-se pdnd la sfargitul vieti cercetinlor istor
in cadrul Institutului , Micolae lorga” din Bucuresti. N-a fost un slujitor al altarul
dar prin ceea ce a facut pentru Bisericd si pentru Mitropolia Banatulu putem spu
i a slujit cu devotament sacerdotal.

Viata unui scriitor incepe cu opera lui, scria undeva George Cilinescu 51
putea spune ca viata lui I. D. Suciu incepe cu ,Literatura bindjeand de la ince
pand la Unire* (1589—1918), lucrare apirutd la Timisoara in anul 1940. Se cuvi
sd spunem citeva cuvinte despre lucrarea ,Monografia Mitropoliei Banatului
(Timisoara, 1977) intrucit este, pind in momentul de fatd, unica monografie
acest gen din Banat. Relatarea viefii bisericesti a ortodocsilor roméni din Bar
apare in acest volum asa cum a fost de-a lungul veacurilor: organic legata de evolu
in timp a intregului popor i a Bisericii Ortodoxe Romine, luatd in totalitatea el.

Incepand cu izvoarele istoriei Bisericii Ortodoxe din Banat §i cu dovezile pen
egspindirea cregtinismului in Banat, lucrarea lui 1. D. Suciu (structurati in 15 capito
trateazi urmitoarele probleme: continuitatea vietii crestine a populatici daco-roma
din Banat: situatia Bisericii Ortodoxe Roméne din Banat intre secolele XI1—XI
situatia bisericeascd din Banat in timpul pasalicului din Timigoara; organiza
Bisericii Ortodoxe Romine din Banat in secolul al XVIll-lea; infiinfarca
organizarea Episcopiilor ortodoxe roméne din Banat; Biserica Ortodoxa Romi
din Banat in perioada interbelicd; Mitropolia Banatului (cap. XI).

Istoricul 1. D). Suciu, spre sfarsitul lucriri, recunoaste ¢a cercetarile ulterio
vor fi binevenite pentru aprofundarea $i lamurirea unor probleme istorice, care
stadiul de atunci al cunoagterii n-au putut fi tratate decat partial. Urmirind cu atenf
afirmatiile lui, paralel cu lucririle $i studiile aprute in vremea noastrd, observam ¢
in nftilte din opiniile i parerile sale, el s-a cam pripit. Am exemplifica acest luct
intr-o singurd problema: la pag. 165 a ,,Monografiei” sale 1. D. Suciu menfioneaz
faptul cd abia in anul 1790 s-a introdus limba roménd in cult, la slujbele biserices!
in locul celei slavone. Intr-un articol insd din ,, Telegraful Roméan™ (nr. 9—10/195
p. 2), preotul prof. Vasile V. Munteanu combate aceastd afirmatie a lui . D. Suciu
aduce numeroase dovezi prin care sustine ¢ introducerea limbii romdne in cult s
facut la 1775, iar nu la 1790 cum susgine 1. D Sucin®.

Cu toate aceste mict ,.scipdn® trebuie sd recunoagtem ¢ lucrarea lui 1. D. Sug
sintetizeaza, pentru prima datd, sub toate aspectele ei. viaja religioasd a romanil
din acest colt al patriet.

Alituri de accastd valoroasd monografie, banateanul 1. D. Suciu a mai alcituit
alte lucrin de istorie bisericeasci dintre ele am aminti doar citeva mai important
.Nicolae Tincu-Velia* (Bucuresti, 1945); .Revolutia de la 1848—184%9 in Bana
(Bucuresti, 1968); ,,Catedrala Mitropolier Banatului* (in colaborare cu Viorel Tig
si Doina Niculescu, Timisoara, 1979);. Documente privitoare la istoria Mitropoli
Banatului“ (Timisoara, 1980, impreuna cu prof. Radu Constantinescu) ete.

11 pr, prof. dr. Vasile V. Munteanu, Cartea §i unitatea spirituald @ romdnilor (in Telegraful Rom:é
nr. 9—10/1984, p. 2).



Istoriografia -IIH'-!.:’:II.'I.TJ'\._I:l;'_l_-IIIIL!;IIHtl'f o . B4 "'_]_5_3_

Elev al marilor ciirturari si istorici ai poporulu romin, Nicolae lorga i Constantin
C. Giurescu. lon Dimitriec Suciu a fost obisnuit cu munca si spinitul de cercetare al
problemelor necunoscute, cu aranjarea materialului documentar i cu ohiectivitatea
criticd, astfel incat isi meritd pe deplin locul pe care istoriografia bisericeasca din
Banat i I-a acordat alatari de ceilalti cirturari bindteni. Alawri de el au ostenit pentru
dezvoltarea istoriografici bisericest $1 0 scamd de alp teologi s cirrani din Banat.

Personalitatea marcantd a Inalt Prea Sfintitului dr. Nicolac Comneanu este foarte
bine conturata de multitudinea de articole si lueriiri publicate in peste trei decenii de
activitate la conducerca Mitropoliei Banatului. Dupa obtimerea doctoratului in
teologie, in 1949, cuteza ,Viata i petrecerea S Antonie. Inceputurile monahismului
crestin pe valea Nilului®, va fi numit profesor la Seminarul din Caransebes, apoi
secretar eparhial la Arhiepiscopia Timigoarei, iar pentru un an (1959—1960) ca 5i
confereniar la Institutul Teologic Universitar din Sibiu. La 15 decembrie 1960 va fi
ales episcop de Arad iar doi ani mai tarziu devine mitropolitul Banatului.

Pe langa faptul ci este autorul a numeroase studii si articole de istorie bisericeasca,
la care ne vom opri in cele ce urmeaza, 1. P. S. Mitropolit Nicolae a binecuvintat gi
a impulsionat pe multi teologi §i carturari din Banat pentru a scrie si publica
numeroase luerir de cunoastere a trecutulun romanilor ortodocsi din Banat.

Dintre luerarile sale cea mai importanta pentru studiul de fatd este cea intitulatd
.Biserica romincasci din nord-vestul tarii in impul prigoanei horthyste®, aparuta
la Timisoara in anul 1986. Impletindu-si destinul cu cel al intregului popor, ceea ce
s-a intimplat totdeauna pe parcursul zbuciumatei noastre istorii, Biserica romaneasca
s-a impértisit si ea, dupa odiosul Dictat de la Viena din 30 august 1940, de opresiunea
cea mai durd cu putingi din partea acelora care ne-au ripit partea de nord-vest a fari.

‘Preoti umiliti, alungati, deportati, schingiuifi ori asasinali, biserici distruse on
batjocorite, cimitire profanate, credinciosi obligati si renunte la limba lor, la numele
si legea” lor, 1atd numai citeva din aspectele situatiel din teritoriul smuls din trupul
tarii. Biserica persecutatd de horthysti a fost Biserica roméneascd, nu o confesiune
sau alta, iar stipanitorii vremelnici ai nord-vestului frii vedeau in aceastd Bisericad
una din piedicile majore in calea realizini planului lor de maghiarizare §i de anexare
defimuivi a Transilvaniei,

Lucrarea citath, impdrtitd in sase parfi incepe cu o introducere foarte larg:
vechime si continuitate pe pamantul Daciei; romani din Transilvania; asuprirea
bastinagilor de catre regii catolici ai Ungariei; prozelitismul in slujba stapanirilor
striini: revizionism maghiar prin intermediul confesionalismului in pericada
interbelicd. Dupi prezentarea propriu-zisi a Dictatului de la Viena, autorul se ocupa
apoi de martirajul Bisericii romanesti (partea a I1-a), de actele de barbarie savarsite
in plin secol XX (partea a 11I-a), de incercirile de deznationalizare prin religic a
romdnilor din teritoriul ocupat (partea a [V-a) si incheie cu graiul documentelor
{partea a Vl-a), ¢le fiind fotocopiate §1 anexate la lucrarea mentionatd. Toate aceste
dau o imagine reald a ceca ce s-a petrecut cu mai bine de jumdtate de secol in urma
cu o bucatd mare de pimint din trupul Romaniei. Folosind multe materiale si
documente inedite, inalt Prea Sfintitul Nicolae Corneanu pune la indemina istoricilor
si a tuturor celor interesati de cunoasterea reald a trecutului neamulu si a Bisericii
strimosesti. o lucrare zbuciumatd, bazatd pe fapte reale care doreste sa trezeasca
repulsia fajd de cele intamplate. Aflind despre aceste oror, cititorul mai varstnic si
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le-a rememorat cu emotie (dacd le-a fost contemporan), ar cel mair W@nar a loat
cunogtngd despre ele cu oroare, mirandu-s¢ cum de s-au putut petrece si Necare
intrebindu-se in ce fel este posibil. ca si astazi, dupd ce a trecut atita vreme. si
existe incd cercuri interesate de falsificarea istoriei, in rastalmacirea si denaturaren
faptelor, sau chiar posibil s viscze repetarea Dictatului de la Viena' .

Aldturi de Inalt Prea Sfintia Sa dr. Nicolae Corneanu amintim st numele alior
figuni de teologi §i carturari preocupati de studierea trecutului istoric al neamului §i
al Bisericii romanest din Banat. Unul dintre ¢i ar fi Longin Oprisa. care a functionat
mult timp la Centrul eparhial al Mitropoliei Banatului. El este autorul unor scurte
monografii despre uncle biserici monumente-istorice de pe raza A litropoliei Banatului
$i care au vazut lumina tiparului in paginile revisiei eparhiale: | Biserici de lemn,
monumente istorice din cadrul Arhiepiscopici Timisoarei si Caransebesului®;
Biserica Sf. Gheorghe din Caransebes™; ,Biserica Sf. loan Botezitorul din
Caransebeg®; ,Biserica Sf. Mare Mucenic Dimitric din Giroc (Timisoara)™;
~Mindstirea Saraca*.

Alaturi de el amintim pe diaconul Teodor V. Damsa, paroh in Timisoara autorul
unor volume remarcabile pentru cultura bandteani. Pentru 1storiografia bisericeasca
se face remarcatd o lucrare tiparitd in primii ani de dupd Revolutia din Decembrie
1989, la Timigoara, purtind utlul: ,Biserica greco-catolica din Romania privitd din
punct de vedere istoric*, in care, pe parcursul a 300 de pagini, autorul prezinid intreg
procesul prin care romanii transilvineni au imbritisat fortat unirea cu Biserica Romer,
in jurul anului 1700.

Despre problema pusi in discutie de diaconului Teodor Damsa s-a seris mult,
timp de trei veacuri §i s-a seris de obicei antitetic si antagonic, cu subiectivism si
partinire, din unghiuri de vedere diferite. Profund cunoscitor al fenomenelor care
au generat aparitia uniatismului, awtorul s-a aplecat cu sirg asupra documentelor
istorice, utilizind si o largd paletd bibliografica pentru a elabora judeciti precise si
convingitoare. Structuratd pe sasc mari parti, cartea urmareste cronologic mai ales
aparifia $i evolutia fenomenulu uniatist in mediul romanese, cu prolectille acestuia
in problematica dialogului contemporan.

Anul 1989 a reprezentat pentru roménii de pretutindeni un moment crucial, un
moment cu profunde reverberatii in istoria acestui popor care, dupd o jumitate de
secol, a risturnat o datid pentru totdeauna de la putere dictatura comunista si @ instaurat
un regim democratic, aducind rara pe un nou figas. Revolugia din Decembrie 1989
a fost o migcare a wiuror sufletelor impilate, miscare ce a crescut in 50 de anj ca un
suvol de apd in fata caruia zidul nelegiuirilor a cizut si cei care n-au simiit romancste,
cei care au , filozofat” Revolugia, se afld incd in durerile facerii, cautindu-i Loriginea”,
inlaturdnd din roata istoriei degetul lui Dumnezen. Asa a luat sfirsit cea mai neagri
pagind de ateism oficial din istoria romanilor.

Printre istoricii bindteni care au ficut si fac cinste ortodoxie romanesti,
imbogitind prin osteneala lor literatura teologicd. se numird si preotii prof : dr. Silviu
Anuichi, dr. Aurel Jivi si dr. Vasile V. Munteanu,

Parintele prof. dr. Aurel Jivi actualmente profesor la catedra de Istorie
Biscriceascd Universald a Faculiapi de Teologie . Andrei Saguna® din Sibiu, a publicat

"L P 5. Nicolae Corneanu, Biserica romdneased din N-) farti et peisoaned horthyste
(Bucuresti, 1986, p. V).
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numeroase studii de storie bisericeascd universald, traducent siorecenzi in mule
din revistele Patriarhiei Roméane intre care smimtim doar ciateva: , Literatura teologic
bizantind in preocuparile lm Nicolae lorga™: Biserica Onodoxd din Cipru si situagia
ei actuald™; . Relagiile Mitropoliei de la Carlovitz cu Biserica On. Romand din
transilvania, in sec. XV L.Opere wologice bizanune editan in Tarile Romane de
patriarhul Dositer al lerusalimului; Relaile patriarhului Cirl Lukaris cu protestantii
transilvaneni®; . Orodoxic si nationalitate. Andrer Saguna st romini din Transilvania
(1846-1873)" — raducere dupd Keith Hitchins, Bucuresti, 1995, 343 p."*.

Aldturi de el se remarca arhid, prof. Silviu Anuich (1939-1994), de la Arad. cu
numeroase lucriiri de istorie bisericeasca intre care se remarca:  Miscarea jansenistd
51 catolicismul™; ,Rolul Mitropoliei de la Carlovitz in apirarca Ortodoxier; ,Un
cpiscop vitat: Vichentie Popovici (1774-1785);  Relatiile bisericesti romano-sirbe
din secolele XVII--XVIIT", (tezi de doctorat); ..,Fomelnicele manastirii Krugedol s
relatitle cu Biserica Ortodoxd Romind™; , Mitropolitul Stefan Stratimirovici din
Carlovitz (1790-1836) despre viahi™'.

Profesorul dr. Vasile V. Munteanu, niscut la Boldur (jud. Timig) in anul 1949,
cste In momentul de fatd profesor de Bizantinisticd la Facultatea de Teologie din
Timisoara. Prin activitatea sa didacticd si pastorald. se face un vrednic urmas al
protopopului Lugojului de odinioard, Gheorghe Popovici. In anul 1984 obtine, la
Bucuresti, doctoratul in Teelogie cu teza: Organizarea minastirillor romdnesti in
comparatic cu cele bizantine pand la 1600 (1954).

A senis mult, de la articole publicate in ziarele si revistele teologice 51 laice ale
vremii i pand la aparitia unor lucrdn in volum, toate acestea situdndu-l intre carturarii
de marci ai Banatlui, aliitun de toti ceilalti reprezentanti ai istoriografiei bisericesti
de eare ne-am ocupat pand acum. Am dori 4 ne oprim, tangential, doar asupra
lucrrilor de istorie bisericeascd, apirute in volum, intre acestea cele mai semnificative
ar fi urmatoarele: . Pictura religioasd bizantind in epoca Paleologilor”; | Edictele
religioase ale lui Teodosie cel Mare™; | Izvoare bizantine in opera lui Petru Maior®,
.5tiri despre biserica Bizantind in istonografia roménd piand la Dimitrie Cantemir™;
.Banatul 51 Bizanpul in secolele XI-XII"; , Monumente istorice §i bisericesti din
Lugoj* Timigoara, 1981; , Organizarca mdndstirilor rominesti in comparatie cu cele
bizantine pand la 1600*; _Contributii la istoria Banatului® Timigoara, 1990, 288 p.;
JIstoria Romdnilor”, {(Bucuresti, 1992, - Manual pentru elevii clasei a X1 de liceu);
.Bizantinologia®, Timigoara, 1999-2000, 2 vol. (curs pentru studentii teologi).

Aldturi de aceste contributii ale teologilor i cdrurarilor amintifi pand acum, se
cuvine sd trecem in revistd si pe cele ale unor istorici laici, bandteni de asemenea, cu
toate ¢ unii dintre e s-au stabilit in decursul timpului in alte zone (centre universitare)
ale farii noastre, imbogdtind prin prezenta si munca lor patrimoniul istorico-cultural.
Intre ei la loc de frunte amintim pe: Nicolae Bocsan (Cluj), Valeriv Leu, Vasile
Zaberca gi Petru Cilin (de la Resita). Petru Bona, Costin Fenesan (Caransebes).

Intre lueririle si studiile care l-au agezat de impurin pe istoricul Nicolae Bocsan
ide la Bocsa Romind) intre reprezemantin de frunie an istoriografiel romanest se
numdrd: . Franta s1 Banawl" (in colab. cu Valeriu Leu, Petru Bona, Resita, 1994);
Contributii la istoria iluminismulu romédnesc™ (Timisoara, 1986, 180 p.); , Identitate

" Ibidem, p. 223
" Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu — Dicpionarul. ., op. cit, po 1920,
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st alteritate™ (Cluj, 1988, 215 p.); .. Aspecte ale luptei culturale si politice a roménilor
biindteni in prima jumatate a sec. XIX)*

Dintre articolele 1 studiile istoricului Valeriu Leu de la Resita, ne retin atentia
urmdtoarele: , Banatul in memorialistica maruntd sau istoria ignoratd (1914-1919)
- Resita, 1995, 150 p.; ,Cartea si lumea rurali din Banat (1700-1830)" Resita,
1996; ,,Cartea veche romineasca din bisericile eparhiei Caransebesului (1648 1 8O0y
Resita, 1996,

Cateva studni de istorie bisericeasci bandteand intalnim si la istoricul Costin
Fenesan: . Biserica Ortodoxa din Lipova®, Resita, 1971; ,,Un copist bandtean din a
doua jumitate a sec. XVIII-lea*, Resita, 1971: ~Despre privilegiile Caransebesulu
pina la mijlocul sec. XVI*, Resita, 1973; , Calatoria imparatului losif al I1-lea in
Banat”, Resita, 1977 etc.

De la Regita s-au ndicat i alti oameni de culturd, buni cunoscitori ai trecutului
Banatului, prin modestele lor contribuiii sporind faima Banatului, Intre aceslia se
numara: Petru Cilin si Vasile Zaberca. Dintre ostenelilor lui Petru Cilin ce au vizut
lumina tiparului amintim: ,,Pagini din istoria tiparului romanesc la Caransebes.
Calendarul Roménului®, Resita, 1990; , Viziune si expresivitate in Cronica Banatului
lui Nicolae Stoica de Hajeg, Resita, 1983; Bibliografia colectiei .BANATICA® |
(1971) - VII, (1983), Resita, 1983. Dintre studnle lui Vasile Zaberca ne retin atentia
Banatul si Marea Unire" (coantor, Timisoara, 1992): . Roméanii din Banatul goslav
$i Marea Unire” (Timisoara, 1995); ,Bindtenii — sustinitori ai rizboiului pentru
cucenrea Independentei (Resita, 1977) ete.

Incheiem prezentarea succintid a celor care au fiurit un drum propriu si sigur
istoriografiei bisericesti din Banat cu prof. dr. Petru Bona, de la catedra de Istoric a
Bisericii Ortodoxe Romine din cadrul Facultatii de Teologie din_Timisoara, care
prin studiile $i lucrinle sale se alaturd celorlalti cirturari din Banat. intre ele amintim
pe cele mai importante: Franta si Banatul”, (Resita, 1994, coautor); ,.Episcopia
Caransebesului®, (Caransebes, 1995); ,lIstoria Biserici Ortodoxe Roméane din
Transilvania intre 1700-1989" (Timigoara, 1998); .Elemente de artd crestina"
(Timisoara, 1998) si altele,

Stradaniile depuse de acesti cirturari de seama si slujitori ai sfintelor altare ai
rominilor bindteni, precum i a unor cercetitori Jlaici®, pentru dezvoltarea
istoriografiei bisericesti si pentru cultivarea teologiei si promovarea spinitualitaiii
ortodoxe s-au incadrat permanent in lucrarea intregii Ortodoxii roménesti, ele
neurmind scopuri exclusiv locale. Incepiand de la smeritii copisti de manuscrise si
pand la marii teologi din zilele noastre, s-a urmirit neincetat ridicarea nivelului
cultural al preotimii cat si indrumarea religios-morala a poporului drepteredingios.
Mulii teologi din Banat au imbogitit cu pasiune cercetarea trecutului, atat al Bisericii
cdt si al patriei, aga incit a fost o vreme cind in Transilvania si Banat teologii
reprezentau aproape exclusiv intreaga stiingd istorici.

Istoriografia bisericeasca dupi 1918, in general si cea din Banat in special a luat
un avant deosebit, urmarindu-se dezvoltarea teologici ortodoxe in ansamblul ei si
mai presus de orice, slujirea Bisericii. Astdzi, istoria si-a creal proprii el specialisti
dar teologii continud s-o imbogateasci mereu cu contributii de o reald valoare. Putem
spune astfel cu fruntea sus ¢a Banatul, asemenea tuturor provinciilor rominesti, si-a
adus contributia sa la temeluirea si dezvoltarea unei teologii si spiritualititi cu care
ortodoxia noastrd dreptmdritoare se poate pe drept cuvint mandri.




Vizita Papei loan Paul al 1l-lea in Grecia si Ueraina

Suveranul Pontif a sosit la Atena la data de 4 man a.c., fiind primul papa care a
pus piciorul in capitala elend de la Marca Schismé din 1054,

Girecia este a trena fard ortodoxd vizitati de papa (dupd Romania gi Georgia)
urnlﬁ.mt ca la sfarsial luni wnie sd viziteze si Ucraina.

In cuvintarea finutd in prezenta arhiepiscopulul Hristodulos al Atenei si a toatd
Cirecia precum si a numeroase personalitiy bisericesti s1 de stat, intdastitatorul
Bisericii Catolice a relicfat aportul exceptional al poporului gree la raspindirea si
consolidarca crestinismului in spatiul curopean, limba greaci in care a fost tradus
Wechiul Testament i a fost seris Noul Testament a constituit vehiculul rispandirii
noil credinge.

In partea a doua a discursului sau, papa Ioan Paul al 1l-lea a stiruit asupra
oportunititii de a milita cu toatd diruirea pentru restabilirea armoniei si unitdtii
dintre partea orientald si partea occidentald a Europei, intre crestinismul din Orient
si Oceident, astfel incit Biserica sa poatd respira prin cei doi plamdni ai sdi.

In cuviantul de intimpinare, intdistatitorul Bisericii Greciei a spus: ,,Un papi al
Romer viziteazd Atena pentru prima datd in istorie. Acest eveniment ne umple de
bucurie. Dar, din nefericire, bucuria noastrd este umbritd prin separarea noastri.
Diferentele dogmatice §i eclesiologice, care existd de un mileniu, au inveninat
atmosfera si afecteazd conditiile necesare pentru ca vizita pe care o faceti si fie
lructuoasi $1 54 aduci rezultate. Anatemele au fost ridicate prin harul lui Dumnezeun,
dar nu si cauzele care au dus la acelea. -

In pofida unei atari stdri de Tucruri, Biserica Greciei doreste, prin intermediul
perscanet mele, 5& v adreseze cuvinte de inbire 51 adevir, lipsite de orice formd de
curtoazie conventionald, daci intr-adevir triim «dupd adevir si in dragostes (Efeseni
<4, 15} si sperdm ca recunoscind greselile noastre si putem ajunge la unitatea
credinger™,

Reflectand asupra prezentului. arhiepiscopul Hristodulos a precizat cii ..dorim a
lucra, cu binecuvantarea Domnului, in vederea formdarii unei Europe unite. A sosit
timpul, a sublimiat vorbitorul, ¢a sd actiondm impreund pentru primirea popoarelor
.\ii.l‘t."C. hﬂl[lL’L‘ b'i il ull.nr popOare curopene, a l.‘!:lﬂr care sunt ('Ir[ﬂ'dﬂ_‘(c Sau nu..., Tl't
sinul Europen unite®.

Apoi, Prea Fericirea Sa a adiugat ¢i cste de asemenea necesar si fie coordonate
clorturile spre a asigura ca Europa 53 rimand un pdmant crestin, departe de tendinga
care s¢ observa de a transforma natiunile sale in state atee (state laice), negindu-se
astfel identitatea lor crestind.
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Stminoritaplor trebuie si i se acorde 51 83 hse recunoasci dreptunile lor legitime,
astfel incat credimta, himba, cultura, wadijiile si identitatea lor spintuald sd nu fie in
nici un fel ingradite.

Readucind din nou in atentie problema relatiilor dinwre Biserici, arhiepiscopul
Hristodulos a tinut sd sublinicee ¢i este o datoric morald pentru ficcare de a evita
recurgerea la misun care si vizeze cresterea influenier unei Biserici in detrimentul
alteia sau de a impune superioritatea uncia pe baza unor criterii seculare, striine
duhului evanghelie. Prioritard si e preocuparea de a reimplanta in sufletul omului
contemporan speranta, credinga 51 pacea interioard. cu atit mai mult cu cit bunurile
materiale $i cuceririle tehnologice care il asalteazd nu-i garanteazd fericirea.

In legdturd cu problema refacern umitiin, vorbitorul a gnut sd aminteasca fapiul
cd la Balamand, in 1993, reprezeniantii Biscricii catolice impreund cu cei ortodocsi,
care au participat la dialogul teologic dintre cele doud Biserici, au afirmat impreuni
cil umiadismud mi poate sa fie nn mode! de wnitate. Dupd acel moment, consensul la
care s-a ajuns acolo, pare a se 0 erodat iar pozitiile par a se i crispat din nou.
Trebuie s veghem pentru a nu se redeschide fini care sunt incd rdu cauterizate,

Pe lingd prozelitism, un alt motiv care amenintd sistarca dialogului teologic dintre
cele doud Biserict este cel al anatemelor formulate la Conciliul 11 Vatican contra
celor care nu recunose mbmlibilitatea papald. | Suntem cumva obiectul acelor
anateme?” a intrebat direct patriarhul Ignate.

In continuare, vorbitorul s-a refent la starea contlictuald din Orientul Mijlociu si
a ardtat cd atat crestinii cat si musulmanin trebuie 54 se roage fard incetare pentru ca
pacea si domneasca in lerusalim si in Palestina®™ si pentru ¢a drepiatea si fie respectati
pentru tofi care suferd opresiuni s1 discrimindri.

In egald misurd, vorbitorul a finut i arate ¢i ,,dupid atitea secole de masacre, de
anateme si de tot felul de refuz al altwa (refuz de a trdi si gdndi altfel), comunitatea
crestind este chematd sa incameze din ¢e in ce mar mult mesajul hu lisus pentru cel
siraci; nu numal pentru mdivize, ¢ §i pentru toate popoarele sirace. Trebuie, a
accentuat vorbitorul, ca noi sd gasim cuvintele si mijloacele practice pentru a reanunti
natiunilor bogate ¢d bunurile pidmantesti trebuie i fic impértite ca pentru impdritia
lui Dumnezeu, unde... wiul apartine lui Duninezen si unde toti trebuie sd se
indestuleze de bunurile Sale, 3l a exclude pe nimeni. .. Ca 51 Mantiitorul, crestinii
trebuie sd spele picioarele tuturor oamenilor, indiferent de relizia sau rasa lor. Noi
suntem chemati sa stergem lacrimile wturor celor care plang™

[n incheiere s-a dat citire uner declaratn comune, pe care o redam in cele ce
urmeazi:

Declaratic comuni

Moi, Papa loan Paul al 11-lea, Episcopul Romer, st Hoswodulos, .-"'Lr]‘:iu:ruxn;;u_‘lle]j
Adenei s al intregn Green, in fata bemer din Areopag. de unde Stfantl Pavel, marele
Apostol al Neamunlor, ..chemat si fie apostol. randuit pentru vestirea Evanghelier
lui Dumnezeu™ (Romami 1. 1h L-a propoviduit Atenienilor pe Unicul Adevaratul
Dumnezcu, Tardl, Fiul i Sl Duh. sio-a mvitan pe cei de fagd b credingd si iertare,
prin prezenta, declarim:
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1. 1 mulumim lei Dumnezeu pentruintidlmirea 51 pentru schimbul nostru reciproc.,
aici, in ilustrul orag al Atenei, Scaunul primat al Bisericn Ortodoxe Apostolice a
Gireciet.

2. Noi repetdm intr-o inimd si un glas cuvintele Apostolului Neamurilor: Vi
indemn, fratilor. pentru numele Domnului nostru lisus Hristos. ca toui sa vorbiti la
tel si sd nu fie dezbindin intre voi: ci 3 fiti cu totul unifi in acelasi cuget i in aceeasi
intelegere™ (1 Corinteni 1, 10). Ne rugdm pentru ca acest indemn 53 fic auzit de
intreaga lume crestind in asa fel incat pacea si poatd fi cu toti cer care cheami in
orice loc numele Domnului nostru Tisus Hrstos™ (1 Corinteni 1, 2). Noi condamnim
orice recurs la violentd, la prozelitism i la fanatism in numele religien si afirmam in
special ¢d relatiile dintre crestini, in toate manifestarile lor, trebuie si fie amprente
ale onestitdtii, ale prudentei si cunoasterii problemelor in cauza.

3. Observam ca evolutia umand sociald $1 stuntificd nu a fost urmati de o adincire
a sensului $i a valoni vietii, care, in orice imprejurare, este un dar al lui Dumnezeu,
nici de o apreciere a demnitigii unice a fiintel umane, creatd dupa chipul $i aseminarea
Creatorului. Mai mult, dezvoltarea economicd si tehnologica, intr-o manieri
IIILLl'IIl"I.hI-l.! aduce cistig nu intregii wmanititi, ci L{mr unei mici pary din ca.

In plus, ameliordrile conditiilor de viati nu au atras deschiderea inimii oamenilor
catre semeni lor care suferd de foame i sunt in lipsuri $i nevol. Suntem chemati si
muncim impreund pentru a face si prevaleze dreptatea, pentru a veni in sprijinul
nevoiagilor §i pentru a-i ajuta pe cei suferinzi, pastrind intotdeauna in memorie
cuvintele Stintului Apostol Pavel: Impiritia lui Dumnezeu no este mincare si
béuturd, ci dreptate §i pace si bucurie in Duhul Sfant” (Roniani 14, 17).

4. Suntem consternali s3 constatim ci rizboaiele, masacrele, tortura si martiriul
constituie o teribild realitate cotidiand pentru milioane de frati ai nostri. Noi ingine
ne angajam si luptim pentru progresul pacii in lume, pentru respectul vietii si
demnitditii umane si pentru solidaritatea cu toti cei care sunt in nevoi.

Sumtem fencifi s asociem vocile noastre vocii celor muly din intreaga lume
care au manifestat speranta ca. o datd cu Jocunle Olimpice care vor avea loc in
Greeia in 2004, sa reinvie vechea traditie greacd a armustitiului olimpic, astfel incit
sd inceteze toate rizboaicle §i 53 se opreascd terorismul 51 violenta.

5. Noi urmdrim cu atentie, dar nu fird neliniste, ceea ce se discud despre
mondializare; sperdm ci va da roade bune. Totusi, ne dorim s se scoatd in evidenti
faptul ¢ roadele sale s-ar putea ariita viitimatoare daci ceea ce s-ar putea numi
<mondializarea fraternititin® in Hristos nu ar fi realizatd cu watd sinceritatea si
clicacitatea.

6. Suntem fericin i ludm act de succesul $i de progresul Uniunii Europene.
Uniunea lumii europene este o singurd entitate civild, fird ca popoarele si-si piards
propria_constimtd, tradifiile sale si identitatea nationald; acesta a fost gindul
intemeictonlor,

Totusi, tendinta predominanta de a transforma anumite tin ale Europer in state
seculanizate. fird nici o referire la religie constituie o regresie $i o negare a mostenirii
lor spirituale. Noi suntem chemati la intensificarea eforwnilor noastre pentru ca
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unificarea Europei s se poatd reahza. Trebuie si facem tol ceca ce sti in puterea
noastrd pentru ca ridacinile crestine ale Europei i sufletul crestin european si poati
fi pdstrate intacte.

Prin aceastd Declaratic comund, noi, Papa loan Paul al 11-lea, Episcopul Romei,
i Hristodulos, Arhiepiscopul Ateneir $i al intregii Grecii, ne dorim ca: .Insusi
Dumnezeu si Tatal nostru, 5i Domnul nostru lisus Hristos s indrepteze calea noastri
catre voi! lar pe voi, Domnul sd vd inmulteasca i sa prisosifi in dragoste unul catre
altul 51 cdtre tofi, precum prisosim si noi fatd de voi, spre intarirea inimilor voastre,
ca sd fini fard de prihand intru sfinfenie, inaintea lui Dumnezeu, Tatdl nostru, la
venirea Domnului nostru lisus Hristos, cu tot sfintin 541 (1 Tesalonicen 3, 11-13).

In continuare, papa loan Paul al 1l-lea a vizitat Ucraina, tard si ea majoritar
ortodoxi, unde s-a intdlnit cu episcopi catolici ucraineni risariteni si latn.
Referindu-se la accasta vizitd, Intdistititorul Bisericii Catolice a mentionat ci:

“l-am muljumit Domnului pentru fidelitatea Bisericii Ucrainene, pe care am
incurajat-o si se dezvolte in comuniune $i colaborare, fard de care nu poate exista o
evanghelizare autentici si eficace. De aici, din apropierea mormintului Apostolului
Petru, doresc sa transmit un salut respectuos si fratesc Bisericn Ortodoxe, care
reuneste in Ucraina un mare numir de credinciosi si care, in cursul veacurilor, a
imbogatit Biserica Universald cu marturia fidelititi fatd de Hristos a atitora dintre
fiii ei. (...) Kievul este pentru Europa risiriteand leaginul crestinismului. Ucraina,
din care de peste o mie de ani credinta si civilizatia crestind s-au rispéndit in intreaga
Europi de Est, constituie un «laborator» important, in care coexisti traditia cregtind
rasariteani si cea latind. Pentru mine a fost o experientd de neuitat aceea de a prezida
la Kiev si Lviv celebriri euharistice solemne in ritul latin §i in ritul bizantino-
ucrainean. A fost o triire a Liturghiei «cu amindoi plamanii». Asa se intimplau
lucrurile si la sfirsitul primului mileniu, dupd botezul Rusiei kievene $i inaintea de
nefericita diviziune dintre Orient i Occident. Ne-am rugat impreund pentru ca
diversitatea traditiilor $i nu impiedice comuniunca de credintd $1 viald eclesiali.
«Ut unum sint», cuvintele acestei rugiciuni plind de tristete a lui Hristos, au risunat
elocvent in aceastd «iaril de frontierfin a clrei istorie poartd scrisi in singe chemarea
de a fi «punter intre fratii despirtiti. Am devenit constient de aceastd vocatie
ecumenici speciald a Ucrainei la intdlnirea cu Consiliul PanUcrainean al Bisericilor
si organizatillor religioase. (...) Este o institutie care promoveazi valorile spirituale,
favorizind un climat de infeiegere intre diversele comunititi religioase. (...)
Pelerinajul meu s-a dorit un omagiu adus sfinfemer acestel {ari stropite cu singele
martirilor. La Lviv, capitala culturald $i spinituald a regiunii apusene a tarn, ..., am
avut bucuria s proclam drept Fericifi treizear de fii $i fiice ai Ucrainel, atit latini,
cit si greco-catolici. (...) Fie ca Ucraina s3 primeascd cu un entuziasm apostolic
reinnoit patrimoniul de sfintenie lisat de acesti discipoli exemplari ai i Hristos,
precum $1 al atitor altora ca ei. Tinerilor din Ucraina le-am incredingat in mod simbolic
Legea divind a Decalogului, ca busold indispensabili pentru drumul lor, punandu-i
in gardd impotriva idolilor unei false bundstiri materiale 51 tentatier de a se eschiva
de propriile lor responsabilitati.
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Spre o unificare a Bisericilor Ucrainene

In perioada 13-16 wlic ac., au avut loc la Ziirich dezbaterile privind soarta
hisericn Ortodoxe Ucrainene. Cele trei jurisdictii ortodoxe majore din Ucraina s-au
ntalmit cu reprezentantii Bisenen Ortodoxe Ruse s1 i Patriarhiei de Constantinopol,
sare a initiat intdlnirea. Aceastd adunare, la care au participat Biserica Ortodoxa
‘utocefald Ucraineand, Biserica Ortodoxd Ucraineand — Patriarhia Kiev siBiserica
Iriodoxd Ucraineand — Patriarhia Moscova, a fost inipial planificatd pentru iulie
000, Data a tot fost schimbatd, deoarece Patriarhia Moscovei nu dorea sd ducd un
halog cu Patriarhia Kievului $i cea Autocefald. Mitropolitul Andriy de Lviv si Sokal
Patriarhia Kiev), reflectind asupra situatier, a spus ¢d ,nu a asteptat nici un rezultat
-oneret in urma acestor discutii; cu toate acesiea, intilnirea a fost un pas esential in
lesfisurarea discutiilor $i in recunoasterea Bisericii Ortodoxe Ucrainene®. El a mai
wtal ¢d, ,blocind aceste discupi, Patriarhia Moscovei nu a vrut s3 recunoasci
xistenta celor doud mari biserici ortodoxe in Ucraina... Dar acum Patriarhia
Vloscovel a stat la masa discutiilor cu episcopi ai celor doud Biserici nerecunoscute.
’entru o perspectivi canonicd, aceasta este foarte important pentru noi*. Intilnirea
e la Ziirich a fost o parte a eforturilor celor doud grupirni ortodoxe de a uni bisericile
or ca parte a procesului de creare a unei Biserici Ortodoxe Ucrainene. Mitropolitul
Andry a ficut clare intentiile celor doud parti: ..Bisericile noastre au declarat firi
chivoe ¢i Ucraina are nevoie de o singurd Bisericii Ortodoxa locald. Si la aceste
fiscutii noi am propus Constantinopolului si Moscovei ¢, impreund, ar trebui si
iceelereze recunoasterea acestei Biserici. Era anunjat ¢i, daci Moscova amani
fiscutiile, noi vom solicita Patriarhiei de Constantinopol sd ne primeasci sub
urisdicia ei. $i astfel noi vom obtine in cele din urma statutul de Bisericd Ortodoxd
Jeraineand. Eu cunosc reprezentanti ai Patriarhiei Moscovei ce au reactionat puternic
a accasta §i au protestat, Dar socotesc ed timpul va actiona, iar evenimentele ulterioare
cor forta Patriarhia Moscovei si-gi inmoaie atitudinea ¢i*. O altd runda de discutii
ste planificatd si aiba loc tot in Ziinch pe 28 octombrie acest an.

Pregitiri pentru infiintarea unei noi parohii ortodoxe roménesti
in Australia

Un comitet de initiativa aviandu-l ca presedinte pe Mark Nicolau, absolvent al
nstitutului Politehnic Bucuresti, 1973, in prezent managing director la firma Akyvman
‘mancial Services Pty Lid, Australia, si ca membri alii cinei romani naturalizag in
ceastd fard-continent, i-a adresat, la 12 august 2000, Prea Fericitului Pirinte Patriarh
coctist Ardipasu | fiiasca rugdminte” de a aproba infiintarea unei parohii la
Jandenong, o mare suburbie a orasului Melboume. Aici triiesc foarte multi roméni
modocsi care, aflindu-se la mare distanid de Melbourne, si implicit de biserica
rodoxd S, Petru si Pavel din accastd metropold, .sunt tentati si nevoili sa
recventeze bisericile baptiste (2) 5i penticostale (3) din zona, cu riscul de a-si pierde
racitinle si eredinga®, se spune in scrisoare. Circa 250 de viitori enoriasi ai parohiei
in Dandenong sprijind prin semndturd propric cererea comitetulur de initiativa.
Josarul cauzei a fost trimis si presedintier Romiéniei, pentru informare. Din picate,
ind la aceastd orad, Patriarhia Romiéna nu a rispuns in nici un fel cererii.

I - Al 79
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Ca preot este cerut teologul Marius Octavian Gaind (n. 1963), licentiat al Facultiti
de Teologie Ortodoxa din Craiova, promotia 1999. Acesta a fost trinus la studii d
comunitatea ortodoxd romind din Melbourne, cu binecuvantarea PF. Patria
Teoctist, i ca bursier al statului romén, prin Ministerul Afacenilor externe, pe
perioadi de 4 ani. Marius Octavian Gaind este fiul preotului Dumitru Giind, fondat
incepind cu anul 1972, al celor cinei parohii ortodoxe romanesti din Australia, si
crescut, se poate spune, sub ochii membrilor comunitiatii romanest de aici. Octavia
Gaind a urmat la Melbourne gcoala primard, liceul 51 doud facultan: Electronici
Ciberneticd. In prezent, teologul se afli cu sofia la Melbourne si asteapt
binecuvintarea Patriarhului Bisericii Ortodoxe Roméne pentru a fi hirotonit pre
de catre Episcopul ortodox sirb Nicanor pentru Australia i Noua Zeelanda, afl
sub jurisdictia Patriarhiei de la Belgrad. Desigur ¢d bucuria ar f1 51 mai mare daci
fi hirotonit de un Episcop romén, dar dat fiind ¢ la Melbourne lucreazi (este lecto
universitar) si este prea putin probabil ca un ierarh ortodox si ajungd foarte curan
in Australia, comunitatea romaneasci de la Dandenong a optat pentru hirotonirea
citre episcopul sarb mentionat, avind in vedere §i buncle relatii existente intre cel
doud Biserici Ortodoxe. Pr. Dumitru Giind, doctor in teologie, conferentiar universit
(catedra de drept canonic) la Facultatea de Teologie din Craiova si parchul biserici
,Sf. Gheorghe” — Grivita din Bucuresti, a trimis deja toate cartile de cult, vesmintel
necesare §i zece icoane mari pentru noua parohie; alte wcoane, care urmeazi
impodobeasca iconostasul noii biserici din Dandenong, se afld acum in lucru, toat
acestea reprezentind o donatic a parohiei bucurestene pentru noua parohie di
Australia. Iconostasul va fi lucrat la Melbourne.

Ca locas de cult, noua parohie va folosi pentru inceput biserica veche a parohi
ortodoxe sarbe din suburbie, pentru care comunitatea romdneasci a primit acord
de principiu. Noua parohie ar urma sa-] aibi ca patron pe Stantul Apostol Andrei
cel care a propoviduit Evanghelia in tinutunle dintre Dunire, Munii Carpati §
Marea Neagrd, locul de formare al poporului romén. Comitetul de initiativi ma
cere intdistatatorului Bisericii Ortodoxe Romine ca noua parohic si se bucure d¢
acelasi sprijin spiritual i material acordat celorlalte parohii roménest din Australig
de Patriarhie $i de statul roman.

intr-un viitor nu prea indepirtat, parohia isi va construi propria biserica §i de
asemenea un important centru comunitar, pentru care are deja intocmite proiectels
si stabilit planul de afaceri, pentru desfisurarea ciruia si-a desemnat un comitet d
actiune.

Noul locas de cult si centrul adiacent urmeazi sa satisfaca nevoile spirituale §
materiale a peste 10.000 de etnici romani care triiesc in suburbitle de est ale orasulu
Melbourne (statul Victoria). Este vorba nu numai de serviciile religioase propriu:
zise (Liturghie zilnicd, spovedanii, nunti §i botezuri, inmormantdri etc.), dar si dle
servicii de interes social (activitati zilnice pentru bitrdni $1 activitdli saptamanals
pentru intreaga comunitate, bibliotecd, consiliere pe probleme de imigrare, afaceri
activititi de caritate).

Comunitatea conta. la mijlocul anului trecut, pe stringerea sumei de 300,000 de
dolari australieni pentru proiect si pe obtinerea unui teren de 10.000 mp pentry
transpunerea in fapt a acestuia. Biserica este proiectatd pentru a primi la o singur
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slupbd religioasa 300 de oameni, iar centrul comunitar va avea bibliotecd. centru
medical, scoald de duminicd si facilitat de divertisment, pentru 200 de oameni.

In ultimii 20 de ani, comunitatea romaneasca din Australia a crescut de la citeva
il la cdteva zeci de mii de membri. Biroul australian de Statistica arata ca pe acest
zontinent traiese peste 38.000 de cetiteni de origine romand., din care circa 20.000
sunt crestini ortodocsi. 10.000 sunt baptisti. iar ceilalii sunt catolici, evrei, penticostali
sau apartin altor Biserici. In stawl Victoria si in principal la Melbourne triiesc circa
20,000 de roméni, carora i se oferd servicii religioase in noud biserici. case de
ugdciune sau sinagogi. Singura biserici ortodoxd din Melbourne face cu greu fatd
wvoilor comunitatii romanesti locale, care, din cauza distantelor mari, virstei
namtate a unora dintre membrii ei si lipsei de servicii comunitare. recurg adesea la
serviciile oferite de alte comunitdyi crestine. O noud parohie in apropiere de
Melbourne ar fi beneficd atat pentru tineri - lipsii cei mai multi de o orientare in
fomeniile cultural si religios si adesca ingrosind rindurile delinevengilor juvenili
{in Australia —, cit 51 pentru batrini, care in lipsa oricirui centru comunitar, isi duc
el mai adesea viata in singurdtate, in ciuda beneficiilor oferite de guvernul si climatul
10ii bor tdn.

In memoriam: Arhiepiscopul Victorin Ursache

La 16 iulie curent, la Detroit, Michigan (S.U.A.) a trecut la cele vesnice 1.P.S.
Victorin Ursache, Arhiepiscop emerit al Arhiepiscopiei misionare Ortodoxe Romine
n America gi Canada, dupi 35 de ani de pastorire ca ierarh. Funeraliile au avut loc
a biserica ortodoxd roméni . Sfinta Treime* din Troy, Michigan. A fost inmormantat
lumiied, 22 julie, la mindstirea sa de metanie, Putna (jud. Suceava) din Romania.
n S.U.A_, slujba de parastas in memoria 1.P.S. Victorin a avut loc in aceeasi zi de
fumimicd, la biserica ortodoxa roméana . Sf. Parascheva®™ din Boston, ne-a informat
mul dintre slujitorn acesteia, ipodiaconul Marian Simion.

Niscut la 24 iulie 1912 la Ménastioara Siret, judetul Suceava, absolvent al
acultain de Teologie din Cernduti (1936), a fost starel al mandstirii Neamy (din
940}, superior al ciminului $i al bisericii ortodoxe romine din lerusalim 51
cprezentant al Patriarhiei Roméane pe langid Patnarhia lerusalimului (din 1947),

piscop, din 1966, si Arhiepiscop din 1973 al Eparhiei misionare ortodoxe romine

i America. S-a retras din aceasti demnitate in februaric 2001 si Sfintul Sinod I-a
lesemnat pe LP.S. Teofan Savu, Mitropolit al Olteniei, ca Arhiepiscop loctiitor pina
a1 alegerea nowlw ierarh titular,

[n impul celor trei decenii §i jumdatate de pastorire a infiintal numeroase parchii
1 America de Nord si de Sud, implinind nevoile spirituale ale romanilor din aceasti
arte de lume. A fost membru al Conferintei Permanente a Episcopilor Ortodocsi
in cele doud Amernici (SCOBA).

PF. Parinte Patriarh Teoctist a trimis la 17 iulie, in numele Sfantlui Sinod al
3.0.R. g1 al siu personal, o scrisoare de condoleante membrilor Consiliului cparhial
F Arhiepiscopiei din America si Canada, cu rugdciune .catre Bunul Dumnezeu de
-I rindui pe fratele intru slujire arhiereasei Victorin in ceata dreptilor*. .Si cu acest
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prilej, se mai spune in scrisoare, vrem sa incrediniim inca o datd clerul i credinciosi
din cuprinsul Arhiepiscopiei... de toatd pretuirea §i ubirea noastra, precum sid
sprijinul Bisericii mame in alegerea cit mai grabnici a unui vrednic urmas a
Arhiepiscopului Victorin®™,

Guvernul romiin - preocupat de buna functionare a nou infiintatei
Episcopii Ortodoxe Romine din Tugoslavia

O delegatie formata din reprezentanti ai principalelor institutii din Romania cu
atributii in domeniul relatiilor cu romanii de peste hotare a facut o vizitd in lu goslavi
in perioada 28 iulie curent. Delegatia a fost condusi de Doru Vasile lonescu, secreta
de stat in Ministerul Informatiilor Publice, seful departamentului pentru relapiile cu
rominii de peste hotare, i Cristian Niculescu, secretar de stat in M.AE., si acuprins
experti din cele doud ministere, precum s de la Secretariatul de Stat pentru Cult
(5.5.C.) 5i din Administratia prezidentiala.

Delegatia a dorit si transmita un mesaj clar autorititilor iugoslave si comunitafilo
roménesti din tara vecind, in sensul reafirmarii interesului deosebit al statului romin
fatd de etnicii romdni din jurul granitelor tarii. Membrii delegatiei au dorit d
asemenea si investigheze situatia actuald a comunitatilor romanest din [ugoslavi
si s evalueze necesititile acestora de sprijin din tard pentru mentinerea identitagii
lor etnice, lingvistice, culturale i rehigioasc.

Programul deplasirii a cuprins intdlniri la nivelul secretarilor de stat din MLACE.
si Departamentul pentru Minoritdti Nationale, contacie cu autoritti locale din zonel
locuite de romani. intilniri cu comunititi romanesti din Voivodina (Banatul sirbesc
si Serbia de rasdrit (dintre raurile Morava §i Timoc) $1 cu liderii acestora.

Delegatia a precizat, cu prilejul acestor contacte, ¢ Romania doreste abordare
problemei drepturilor etnicilor roméni din intreg teritoriul Serbiei, pentru a se reveni
la normalitate, in conformitate cu prevederile documentelor europene privin
minorittile, si pentru regindirea puntilor de legiturd dintre cele doud tari pe baz
democratice. in cadrul contactelor cu responsabilii guvernamentali iugoslavi
delegatia roména a ficut propuneri concrete de fargire a cadrului juridic al relagiilo
bilaterale in domeniul cultural, stiintific si al minontatilor, si a solicitat sprijin pentre

functionarea normala a Episcopiei Ortodoxe Romine din lugoslavia, infiintatd ¢
cateva luni in urma de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romiéne. Autoritifil
guvernamentale iugoslave au fost receptive st cooperante la toate aceste propuneri,
promitand ¢i vor intervem la departamentele de specialitate pentru rezolvarea
favorabili a propunerilor delegatiei romane. Este vorba, intre altele, de recunoaglerea
similitudinii intre numele de romdn si cel de vigh pentru locuitorii din Serbia de
risarit si de acordarea statutului de minoritate nationald acestel populatii, care numerie
este majoritard in zona, dar este lipsitd de drepturile de care se bucurd romanii din
Voivodina. Celor circa 600.000 de romani care triiesc in Serbia de risirit le-au foSt

- ripite incd din 1830 toate drepturile specifice: scoald, bisericd, publicatii in limba

maternd. Exista 300 de sate si 20 de orase cu populafie romaneasci, populaie care
desi pastreazd vie congtiinta apartenentei la poporul romén, este in acelagi timg
minoritatea nationald cea mai loiala statului pe teritoriul cruia trareste. Este necesar,
insa, ca si statul jugoslav sa facd eforturi pentru sprijinirea acestel minorititl, pentru
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ca ea sid-si recapete dreprurile firesti, ceea ce ar servi pind la urma interesul Iugoslaviei
de adezrare la structurile Uniunii Europene. Delegatia guvernamentald romind a
exprimat sperana ¢i cele doud Biserici Orntodoxe surori, Romana si Sarbd, vor gasi
cele nmai bune solutn pentru extinderea vietii bisericesti si in randul comunitatilor
roméanesti din Serbia de rdsant, hpsite in prezent de locasuri de cult, de preoti, de
public:agii religioase in limba materna.

Eforturile pentru realizarea scopului comun al tuturor rominilor din Iugoslavia —
acela dle pastrare a specificului etnic, cultural si spiritual - sunt zAdarnicite de existenta
ma minltor orgamzatn romanesti cu interese paralele sau chiar divergente. Biserica
ramame singurul bastion al unitatii lor, de aceea romanii din Voivodina sunt hotariti
s actiioneze pentru ca centrele si cluburile culturale pe care le vor infiinta sa graviteze
in jurwl Episcopieil Ortodoxe Roméne din Iugoslavia.

Poitrivit informatiei de presa citate, delegatia a reusit sa determine organizatiile
st socnetifile colturale rominesti din Voivodina sd se elibereze de prejudecatile
trecutialui, pentru a face front comun cu cauza romanilor din Timoc (Serbia de rasarit)
s1 2 abvorda problemele acestora in presa scrisd i vorbitd.

In prima parte a vizitei, delegatia a fost insotiti de P.S. Danul Stoenescu,
Intaistiatatorul Episcopiei Ortodoxe Romine din Tugoslavia. In discutiile pe care
le-au iavut cu auntoritatile guvernamentale din aceasta fard, sefii delegatiei au cerut
ca Epliscopul romén de la Varsel sd aibd acelasi statut cu omologul sdu sirb de la
Timiswara, si anume acela de slujitor al Bisericii, si nu de turist, cum i este dati viza
de pagaport,

Conferinta KEK-CCEE la Sarajevo despre responsabilitatea comuna in
Europa a crestinilor si musulmanilor

In capitala Bosniei-Herzegovina s-a desfdsurat, in perioada 12-16 septembrie,
confeminta cu tema ,,Crestini 1 Musulmani in Europa: responsabilitate comund si
angajament religios intr-o societate pluralistd”. Evemimentul, organizat in comun de
Confernnga Bisencilor Europene (KEK) 51 Consiliul Conferintelor Episcopale din
Europia (CCEE), a reunit peste 100 de reprezentanti ai celor doud familii religioase,
care a discutat despre provocdarile ce le stau in fatd in actuala societate europeani
pluraliistd si secularizata. Studigrea problemei relatiilor dintre crestini s1 musulmani
nu se va limita strict la contextul Europei de sud-est, ¢i va aborda si problemele
centrale privind coabitarea comunititilor religioase in intreaga Europd. Obicctivul
aceste intédlniri istorice — prima de acest gen — a fost de a da o forma constructiva
relatiilor actuale dintre crestini $i musulmani. Organizatorii au dorit ca aceastd
intalmire si marcheze inceputul unui proces de vindecare a memoriilor colective ale
comumititilor religioase — dupd 1400 de ani de istone triitd in comun care a fost
domimatd mai mult de violenta si rizboi, decét de toleranta s 1n:elegr:1'c Snraj-:m
orasull ales si gazdwiascd conferinia, simbolizeazd aceastd istorie turmentatd, dar
poate si sd devini emblema unei coexistente pagnice, departe de violenti si intolerantd,
intre crestimi 1 musulmani pe continentul european. Printre cei care au avut interventii
in plemul conferintei s-au aflat universitari bine cunoseuti si eminenti conducatori
cclezuastict.
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Subiecte la ordinea zilei pentru Conferintele Episcopale (catolice)
din Europa

Intilnirea anuald de la Praga (21-25 iunie 2001) a secretarilor generali ai
Conferintelor Episcopale catolice a debutat prin trecerea cirmei de la presedintia
care a condus CCEE (Consiliul Conferinielor Episcopale Europene) din 1993 pind
in 2001 la noua presedintie, aleasd la 18 apnilie la Strasbourg (Franta).

Orientarile prioritare ale activititin viitoare a CCEE au reiesit din intensa reflectie
comund a membrilor celor doud presedingii si din dialogul cu secretarii generali
reumifi la Praga. Acestea sunt: aprofundarea colegialitdti intre Conferintele
Episcopale, inaintarea pe plan ecumenic, in special prin colaborarea cu KEK
{Conferinta Bisericilor Europene, altele decit cele catolice), lucrarea in serviciul
vestirii Evangheliei intr-o Europa pluralista, contributia la procesul de unificare
europeand prin intensificarea colabordrii cu ComECE (Comisia Episcopatelor
Comumitdin Europene) si cu Sfiantul Scaun.

Problema eticd a fost un prim subicct central $i actual care a ocupat lucrdrile
secretarilor generali. In Germania, Conferinta episcopald a luat parte ca o voce
autorizatii la dezbaterea pe problemele de bio-medicind $i bio-tehnologie. Pentru
Episcopi, inceputul vietii, inceputul demnititii umane §i inceputul dreptului la
protejarea vietii coincid §i sunt inseparabile. In Belgia, confruntatd cu o legislajie
mai liberald in domeniul eutanasiei, Biserica propune cu tirie insotirea bolnavulu
in fazd terminald, ingrijirile paliative si revenirea la sensul vietii in fiecare din fazele
acesteia. Comisia sociald a Episcopilor din Franga a ficut publica o declaratie asupra |
sclaviei pe care o reprezintd prostitutia femeilor si a copiilor, Trebuie ca institutiile
curopene s determine ca prostitufia si nu mai fie consideratd o mesene ,,normala®,
pentru ca aceastd plagd si fie eradicati in acest secol, al XXl-lea.

Motiunea de familie a ajuns si aibd doud sensun, contrare unul altuia. Astfel, in
Olanda cuplurile homosexuale au dreptul de a adopta copii olandezi. Aceastd
problematica se raspandeste $1 in alte tari ale Comunititii Europene $i incepe sa fie
prezentd in Europa centrald §i de rasirit. Constiente ¢i viitorul Europet $i al omenirii
in general se decide in functic de aceste subicete, Confenintele Episcopale se simt
responsabile si fie santinele ale vietii* si sd actioneze in domeniile culturii,
pastoratiei si legislatiilor. De unde importanta activitdfii ComECE, care urmireste
punctual dezbaterile pe aceste teme in sanul institutiilor curopene.

Al doilea subiect abordat intr-0 manierd aprofundatd de secretarii generali a fost
situatia Bisericii in farile in tranzitie care au trdit ideologia comunistd. Marile anchete
intreprinse de Forumul pastoral din Viena subliniazd un interes crescand pentru
problemele religioase, dar si o nostalgic” difuzi pentru comunism, datoritd mai
ales sitnagpel economice i faptului ¢d persecutiile suferite in perioada comunista aw,
fost uitate. Contributia Bisericii este apreciati mai ales in domeniile solidaritatii i
libertitii. Situatia actuali cere ca Biserica sii caute si se  repozifioneze”, si desfagoare
o evanghelizare de o cahtate noud, o personalizare a credintei, o reconfigurare a
comunitafii ecleziale, sd creeze comunitifil vii, o formatie serioasd, o angajare a
laicilor. Acest nou drum al Bisenicilor din Europa centrald si risdriteand va avea
ecouri i in occident.
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Ecuimenismul reprezinid o altd preocupare, caracteristicd desigur fieclrei tari,
lar in modun diferite si complexe. Secretarii generali au dezbiitut ,,Charta Ecumenici
- linii «directoare in vederea unei colabordri crescande intre Bisericile Europei®,
semnatid la Strasbourg la 22 aprilie 2001, Este primul document istoric de acest tip,
lar estez foarte recent si trebuie incd sd capete noil dimensiuni, pe baza refleciulor,
leciziilior si activititilor trdite la nivel local. Peste trei ani abia se va proceda la
verificanrea europeand a . stann de sandtate™ a Charte,

Secmretarii generali au discutat de asemenea despre stadiul actual al dezbaterilor
srivindl intercomuniunea si ospitalitatea euharistica in diferite fari.

CCIEE pregiteste in prezent simpozionul Episcopilor Europei, care se va desfasura
li Romma, de la 24 la 28 apnlie 2002, cu tema ,Tmmeni Europel in evolupia
Laboravtorului credingei”. In afard de 100 de Episcopi si de diversi invitati, la aceasta
v partticipa cite un tinfr din fiecare tard europeand, aflam dintr-un comunicat al
CCEE. .

(S extrase din buletinul informativ ,\Viata cultelor”, nr. 416, 417, 418, 419,
420/20001 si revista ,Service Orthodoxe de Presse” (5.0.P.), nr. 259, Paris, iunie
2001).
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Asistent  umiv. dr.  Marius  Telea,
Antropologia Sfintilor Parinti Capadocieni,
Ediwra Reintregirea, Alba lulia, 2001, 466 p.

Antropologia se situeazd intre problemele
care, in cadrul dialogului inter-religios, ar trebui
53 i se acorde o maximid imponanid. Aceasta
deoarece concepfia crestind despre om este
dominatd de ideea cd el reprezintd in aceastd
Iume cea mai complexa creaturd a lumii vizute,
iar la baza acestel convingeri std marturia Sfintei
Scripturi intru  totul  favorabild  omulu.
Superiontatea omului in raport cu celelale
creaturi ale lumii vizute este datd prin creafie.
Proorocul Moise consemneazd in istorisirca
biblicd din cartea Genezei ¢d, dupd ce l-a creat
pe om, Dumnezeu a privit la cite facuse 57 fard
eran bune™ (cap. 1, 13). Expresia, bune foarte”
s¢ referil in mod special la om deoarece, in
versetele anterioare, cind se vorbeste despre
crearea celorlalte existente, se foloseste expresia;
30 a vizut Dumnezen b e bine” (Geneza 1,
21-25 e1e.).

Prin alcituirea firii sale. omul ocupd o
pozifie intermediard intre lumea materiald si
lumea spirituald. El uneste in sine vizibilul cu
invizibilul, sensibilul cu imeligibilul, cele de jos
sau pamadntesti, cu cele de sus sau ceresti, Ca
urmare a acestei sinteze realizate in finta sa,
omul apare dupd cum adesca s-a remarcat, ca
un microcosmos adicd o reprezentare in mic a
lumin celel mari. Ongimea omulu este legatd
nemijlocit de actul divin al creatie, 1ar aparitia
sa la urmi este expresia progresului naturii citre
desdviirgire, fiind in acelasi timp urmarea unel
tainice constEtwiri a lui Dumnezeu cu Sine Insusi
(Geneza 1, 26).

Aceste constatini sunt comfirmate si de
lectura climi intitulate Antropologia Sfintilor
Pirinti Capadocieni. apartinind d-lu asist.

I B LT OGRADTFIC

univ. Marius Telea de la Faculatea de Teologi
Ortodoxd din Alba Tulia.

O simpld privire asupra cuprinsului, dar m
ales parcurgercea acestuia, ne demonsireaza fapt
ci autorul realizeazd o abordare sistematicd
conceptiei despre om a Pirinjilor Capadociend
Sfintii Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz §
Girigorie de Nyssa, trditori in veacu] al TV-le
cu precizarca invitaturilor comune, dar si
diferentelor dintre e in abordarea aceste
probleme.

In tratarca temei pe care si-a propus-
autorul a structurat lucrarea in trei mari pargi:

I. Dumnezeu s1 lumea creatd in viziun
Parmpilor Capadocieni;

2, Antropologia
Capadocient;

3, Restaurarca i indumnezeirea omului il
lisus Hristos.

Pe intreg parcursul lucrdrii autorul inceare
gl reugeste cu succes s realizeze o prezenta
cu mijloacele stimmen weologice a antropelogie
Parinpilor Capadocieni, care este, evident,
antropologie teologici.

Partea  intdi  debuteazd  cu problem
cuncasterin lui Dumnezeu, in care un rol
important il ocupd Revelapia divind cuprinsd i
Siama Scripturd i Sfnta Traditie. Auwtorul
prezinta pe larg aceste adevaruri pe baza
mirturnlor din Vechwl si Noul Testiment ca si
pe marturnle patristice extrase din operele unor
Stinpn Pdrngi.  Este prezeniath 51 docirina
epectazelor, specificd Stanlui Grigorie de
Nyssa, potrivit cireia sufletal, fiind atras-d
Dumnezew, s¢ giscste intr-o miscare ascenden/
spre desdvirsire.

Dupa  ce  prezimtd conceplia  despre
Dumneren a Parintilor Capadociem, autorul
expune in contimuare invigiura despre lume,
comsideratd drept creapa o Dumnezeu  in
Tremme. Degi Dumnezew este Creator prin voinga

Sfintilor Parint
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Sa, twotusgi creatia nu este legatd de fiinga Sa
transecendenti. Lumea are un inceput, dar totusi
MU XA O Materic preexistentd creatien pe care
Dummanezen ar fi organmizat-o, ¢i wate au fost aduse
la exvistentd ,ex nifiilo .

Prarwea a douwa evidentiazd fapiul ¢ Paringii
Capaadocieni ca si ceilali Sfing Parinti de alifiel,
au cadutat si alcinmasci un sistem antropologic
comgpler, dar singurul care a reusit acest lueru a
fost Sfanl Grigorie de Nyssa in tratatul |, Oespire
crearrea omulur,

sutorul expune invitdtura despre natura
omullui in viziunea capadociand ardtind ci omul
unegite in sine atat lumea intelhgibild cit si cea
sensiibilda. Starea primordiald a omulo este
prezeentati in aspectele ¢ principale, precum
omuilui in ral si ciderea in picat.

wCrEarea onnilid dignd ehiped 37 asemdanarea

ff Iymnezen™ este un capitol important al
Iucriirni ca de alufel sial wemer tratate, concluzia
autovrului fiind ¢d chipul constituie punciul de
pleceare ce predestineazd fplura spre o stare de
plemiitding, iar aseminarea este o implinire, o
desdivirsire a chipului divin in om.
. IMueste omisd nici problema riului in ereafie,
riul | fiind absenta binelui i o formd a instrdindrin
de Dumnezew. Prin riu vine in lwme §i phcatul,
1ar ppdicatul a dus la ciderea protopiringilor si
instrefinarea de Dumnezeu. De alifel, nofiunea
de iinstriinare a fost introdusd in literatura
patriistica chiar de Parintii Capadocieni.

IPartea a treta prezmtd realizarea planulu de
rascrumpdrare a lumii de cltre Mantuitorul
Hrisstos conform inviitdun Capadocienilor, prin
inldtturarca obstacolelor care il separau pe om
de Dumnezey, in special a pacatulul precum §i
restzaurarea naturi umane cizute.

JAcest fapt a fost posibil ouman  prin
intruwparea Cuviintului care a realizat innoirea
ontoplogicd a firin 51 a intregn crealnn dar si
refascerea comumiunii cu Dumnezew.

LUn capitol aparte este acordat indumnezein
omului consideratd ca o idee de bazi a teologiei
Capadociemlor.

Se prezintd apoi rolul Bisericii st al Sfintelor
Taime ca instiiegie 51 respectiv sumbolur si acte
senssibile in lucrarea de manuure s1 shingire a
creddinciosilor.

Concluziile luerini realizeazd o simezd a
temel si cuprind o serie de aprecieri asupra
aportului - Sfinglor  Paring Capadocieni la
fundamentarea  conceplici  antropologice
crestine,

Semnatarul acestor rinduri remarcand fapol
cd lucrarea  este  wratata  interdisciplinar,
evidentiazd meritul ei si din alt punct de vedere
s1 anume i deschide citeva noi directii de studiu
care pot interesa studentii si cadrele didactice
din invitdmantul teologic, dar si pe top el
interesati de domeniul antropologiei.

Lect. univ. dr. I0AN MIRCEA [ELCIU

Arhimandritul  Emilianos, Catehexe 5i
cuviintiri, vol. IT (., Viata in Duh®), trad. loan 1.
Ici jr., Deisis, Sibiu, 2000, 283 pp.

Aliturn de Gheron losift Vatopedinul (§
1959}, Pasie Aghiontul (t 1994), Pinntele
Porfirie (+ 1994} on Teocln Diomsiatul {in
viatd), Arhimandritel Emilianos este una dintre
cele mai pitrunzitoare §i rezistente figuri ale
monahismului grec  contemporan,  cunoscut
cititorului roméin prin excelentele traducen ale
diac. loan 1. Ici jr., publicate recent sub egida
Deisiz”, In colecyia,Mistica™ a editurii sibiene,
seria Scriert duhovnicesti de la Simonos
Petras™, cuviantarile si catehezele arhimandotuln
Emilianos apar in trei volume distincte:
Monahismul pecetea adeviratd™ (1999),
«Miata in Duh* {2001) i, in curs de aparitie, o
cuprinzitoare tilcuire la Psalmi intitulatd; S48
ne veselim de Domnul®, Editia romincasca a
cartii despre . Viata in Dub™, impecabil editata
51 atent ingrijitd, reprezintd o depling confirmare
a impresiilor pe care cititorii romani s le-au
putut face deja cu doi amt in wmd, dupa lectura
volumuln  despre  .pecetea  adevarati™ a
crestinismului risdritean: vencrabilul parinte al
mdndstiril Simonos Petras din Sfintul Munte si
al Sfimtei Chinovii . Buna=Vestire” din Ormilia
(care a realizat transcricrea confernntelor migial
inregistrate pe benzi magnetice) este, fra
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indoiali, una dintre cele man vin 51 profietice voci
ale teologiei ortodoxe contemporane.

Exista citeva referimtele implicite (precis
identificate de ednorul roman in foarte utilele
note de subsol) ale pinnteln Enmbanos la
inviganle Pinnplor filocalict, intre care Avva
Evagrie Ponticul, Cuv. Diadoh al Foticeii, SF
Grrigone Teologul, 5. loan Scirarul, 5. Maxim
Marrisitorul, Sf. loan Damaschin, Teolipt
Filadelful, Calist Catafighiom], Faa de doctrina
teologicd a acestora, parintele Emilianos nu
aduce nimic nou, in mod substantial. Limbajul
Prin carc-si exprima triircs cste insd, aproape,
fard precedent; ceva din geniul pastoral al lu
loan Hrisostomul, indrizneala catehezelor unu
Simeon Noul Teolog si simplitatea gravi a
marturinlor o Siluan Atomnul, dar mult din zelul
martunisitor al Panntlor Apostolict s toatd
precizia  descnerilor  antropologice date  de
traditia neptich alcdtuiesc, indirect, o imaging
despre statura duhovniceascd a awtorulo, 5S¢
ascunde in cuvintele parintelui Emilianos o
naturald limpezime care umileste sterpiciuneca
eruditici teologice a veacului in care prea multe
referinje  bibliografice ajung  si-si  piards
destinatia, Cuvintirile arhimandritului gree -
otdeauna placute si drese cu sare” (Coloseni
4, 6) - nu sunt prelegeri academice, iar dacd
posedd o atat de rard acuratefe, ¢ pentru ca
respectd cu otul ritmul genezic al firii. Un izvor
captat sporeste nu doar debiul apei, o s i
imbogdteste gustul. Posesor al unei vaste
experienie - ca duhovnic al unor mandstin de
calugan si maici - Gheronda ,on vorbeste in
doud feluri® (I Timotei 3 .8), plrelnic sau
iscoditor, ¢i rosteste cuvant , vrednic de creding
i vrednic de wata primirca™ (1 Tunotei 4, 93,
mai  intdi lamurit Jin vapae  de  foc™ (]
Tesalomicenmi 1, 8). Nesemetite, ele cistigd
dragostea; simple, ¢le surpd iscodirile mingin™
(1l Corinteni 10, 4) - mustri Gird sa indepanese,
indeamnd Fird si disprequiasca, poruncese frd
si robeasci. Parimele, de altfel, a adus deja
Smultd bucurie $1 miéingaiere™ credinciosilor
onodocst din lwme, jar prin povelele sale
nimile sfingilor s-au odibnit™ (Filimon 1, 7).
imr-un timp cand ocamenii .au mai suferd
invitdimra sindtoasd - ci dornici sd-si desfete
auzul - igi grimddese invipior dupd poftele

lor”. luecrarca duhovimiceascd a unn pdrinte
harismatic precum arhimandritul Emilianos ar
putea impling necesara si profetica indreptare a
celor care, abat spre basme™ (11 Timote 4,
34}, sunt doar mste Limbuibag de e Tngisi, non
fEird apd, purtati de vinturi, pomi temnatici, frd
roade, de doud on uscan si dezraddcinat™ (luda
I, 12). In sfarsit, o calitate distinctii a covantinilor
parmiclun  Ermhanos, rostite in contextul
postmodern al unor multiple confuzii spirituale,
este limbajul anstocrat 51 absenta oricdrui ton
polemic - coea ce protejeazi perfect limpezimea
mterioard a vorbitorulul $1 trezesic apetitul
duhovnicese al auditoriului.

D¢ la primele pagini ale volumului, cititorul
¢ mvadat de suflul de prospefime pascald si
irestibild autenticitate a personalitatn parintelw
Emilianos, Non wnelta, sed multum! — s-ar putea
remarca, ¢a in orice specificd imprejurare creatd
de intilnirea cu serierea unui mistic. fn pofida
suportului rece al tipdrituni, serierile plrintelui
Emilianos par si conserve pe deplin acustica find
a cuvintdrilor originale: ritmarca caldd a
resparatiei, exithn intenmitente, subite exclamapis,
jocuri de cuvinte, ironti conjuncturale, suspensii
liminale, ticen  concluzive. Doudsprezece
cuvantan concentrate asupra nodurilor gordienc
ale experientei religioase in cresgtinismul ortodox
livreazd, cu forfa incontestabild si agilitaten
coptlireasci a sfinteniel, o suma stabili de repere
tematice pentru o dubla lecturd: mai intdi
duhovniceascd,  repetitivi si circulard
froamimetio), mai apoi cultwrald, filozoficad si
istoncd fspeculatiol. Ne propunem si schitam
in prezentarca de fad cateva contururd ale unei
asemenca posibile s necesare hermencutici
comparate’.

I1.

Luate in fntregime, catchezele parimelu
Emilianos ni s-aw pdret o glosi prelungita la un
verset din prima epistold citre Corinteni (4, 15)

Am oms in omod deliberat orice referingd
bibliogralicd, in accst text, clusiv adentificarca
citatelor {eu necesara exceplic a celor seripturistice ),
ca oo nvialie rasturnatd la eelecierd, adresatd
cititordlor nogin

—
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| a Sfintmlui Pavel: | Cadel de api avea zeci de i
de mvaapatori in Hristos, tiusi nn averi mlii
IRIFERfE”
exigentiele recuremt declarate ale Aposiglului
neamiimlor  conlimma legiimitate  a
Evangthelier  in faa corpului de  serien
veleroligstamentare: aceda de a concretiza in
ordinesa jconomicd - personal s1 comumtar,
s1 sacramental misterul trinitar al
masteriii Cuviinmlui si purcederii Duhubwi din
[ummezzen-Tatal, Experienia infierii
duhovinicesti  apare, asadar, ca un ecou
verticaulizat al perihorezel divine, initiere in taina
de foe: a Treimii Celei Sfinte, fard de care
weologlhisirea cade in platitudinea exterioritigin
discurssive, reducubild la cileva  formulin
dogmantice (comensurabile cu alte doctrine
religimase o florofice) 1 gesturnn ritualice
{antremate in presupozigille oricirel wdeologi).
Este, wle altfel, semnificativ faptul cd wradigia
ortodomxd  isi denumeste  intemeictorii  cu
apelatival de JSfinti Parinti™, recunoscuti ca
atare wxacl in masura in care au intrupat, in
propeiiile lor viepi, misterul fecunditifii spirituale
ale Dunmnezeului treimie.

" Panernitatca si corelativul ei, filiagia, sunt
opera unui eveniment memorial s oindelebl:
nagtereen de sus (loan 3, 3), adicd botezul . din
apil 51 din Dub™ (loan 3, 5). Imemorial, intracit
memoria psihologicd  individeald nu poate
inregistra micr ofipa nasteril trapesti 1, cu atit
mai pputing ofipe surveniri dintr-o  dad”
fexaipsfires) a nagteni de sus. Indelebil, intrucit
acest nmister al palingeneziel - desi absent din
resorwrile constiinger - ¢ chiar invelisul amniotic
al wneei memorii ancestrale, garanjia unitagi
pasiver a persoanci. oglinda chipului aflat in
ciutarren pierdutel aseméndn. . Nasterea de sus®
csle siingura care ne poate confen — suh specie
AELCPITIaEs un e pe masura vocagicl,
defmitiva eliberare de sub tirama determindrlor
hiologrice, psihologice, storice si sociale. Dar,
totodana, ca se miasoard in abisul vertiginos al
caderni, in vidul uner absente, in neimpicata
ruging: a goliciung lui Adam, Desceriind infernul
acesten catastrofie, al somnolentei mortale care a
imghapit amintirea supletin petrecerilor cu Domnul
in griding Edenului, cemrul inimil noastre,
cuvinttele  Arhimandritulun - Emilianos — ating

" I acord perfect cu mistica ioaneicd,

unica

ascetic

dostoievskian. cu virtugile transpareniei iconice
totale, cutele cele mai ascunse ale realitdfii
imterion it noasire, mereu refugiatd in ipocrizia
wgr autosuficiente ontologice. Lansatd cu o
simceritate care nu sucombd nicidecum in cinism
shcu o clarviziune care — ndscutd Nind in stare
de rugicime - rimane strict terapeutica, <a
insiigi deloc demonstrativd, privirea plrintelui
Emilianos face drepte edile Domnului prin pustia
inimilor noastre. Poverele sale sunt mai mult
decit o morald: aceasta, coruptd de dualitatea
pomulul cunoasterii $i administratd de un
OAreCare imperativ categoric, rateazd gustul
rotunjit al fructelor pomului Viefii, starea de
gralitate  deplind  si  neamestecard  in
dumnezeiescul har. Morala ignord intotdeauna
¢ .acolo unde intrd etrebuies, acolo avem
inceputul esecului nostru®. Aceasta nu vrea si
insemme cd disjunclia intre bine i riu trebuic
oculiati, ¢ doar faptul ¢d esenta Revelagie fine
de afirmativul actualitatii lui Dumnezeu, iar nu
de o morali bazatd pe refuz si imerdicpe.
Poruncile dumnezeiesti indicd, agadar, doar acea
margine de ticere™ (V1. Lossky) in care omul,
regdsindu-si firea cea mai adevarata, se desparte
de tiramul neasemandrii™ (31, Augustin).
Limbajul concret  al  arhimandritului
Emilianos evoci un interes practic orientat direct
spre complexitatea parcursulul mistagogic al
crestinilor convingl de obligagia, asumatd la
boter, de a restaura demnitiigile pierdute de
Adam, cununa creatici o Dumnezeu.
inceputurile repatrierii sunt pavate de fricd (i
afectele  satelite:  angoasd  nedeterminatd,
melancolii recesive, anxietdti difuze, fobii
imagimare) in faja distanei pe care sufleiul o
resimite fatd de tronul de slavi al lui Dumnezeu,
Din pietrele mormantului de odinioard, ¢ladit in
exil, sufletul isi va putea construi, cu muli
ribdare 51 o suspendare a voii proprii, un licas
in casa Tatdlu” (loan 14, 2). Inteligenta cerutd
in acest proces lung $i anevoios e, s, fruetl
experientei. pe care o pot impndsi mai ales
péringii incercati in Duhul. Nimeni no gi-ar putea
inveli goliciunea stearpd a suflealui Bird povala
celor imbrdcati deja in haina veselici, a harului
si a dreptagii. n faga luminoasd a parmtilor infiayi
de Domnul, neputingele singurdtitilor noastre se
oglindese cu durere, iar frunzele smochinului
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care ne-a umbrit ruginea palese, blestemate.
Pentru crestini, pare sd sugereze batrinul de la
Ormylia, doar incepuml (adied directa confruntare
cu propria limitd) - s niciodatd sfarsiml
descoperd o realitate tragicd™ ce trebuie asumatd
printr-o reintoarcere circulard acolo de unde am
fost aruncati™. Aici arhimandritul Emilianos no
tagdduieste cuviintul Miculwi Print dupid care
JAmmunile drepte o due niciodatd  foarte
departe”. Esential pentru debumil fazei practice
in viala duhovniceascd pare a fi momentul de
singuriitate a suflemlui, asemindtor unel nopti
prelungite cind ochiul mintn 5 comtempla
péingirita nuditate si adinca insingurare. Dar aci,
sensul instriindrii la care sufleml se simte chemat
nu e psithologic — confuzic vinovatd a
mizantropilor ci teologic: .cu singur cu
Dumnezeu singur”. Lucru deloc simplu, de vreme
e L am invagat sa traim cu simijiri trupesti™ care
se cer transfigurate (A suprimate) printr-o ascezi
-In orice caz si orice chip™,

Urmind fidel inviigirii SEnmlu Maxim
Marurisitorul. pentru care lantul placerilor
sensibile  inrddacinate in iubirea de sine
{philautia) trebuie rupt prn venga durern liber
asumate (philoponia)  de  Hristos  insugi,
arhimandritul Em#ianos  lamureste  sensul
practicii ascetice dintr-o echilibratd perspecuvi
teandricd, in care lucrarea curdtitoare a harului
divin completeazi activitatea umand si exclude
orice potenfial pelagianism doctrinar. Tinta
finald, eshatologicd, a unimi cu Dumnezew
presupune stabilirea, fie si fulgurantd, a unei
comuniuni cu Cel ,.in jurul” Ciiruia doar se poate
sta, Daca unirea presupune COmuniunes, aceasta
din wmd s¢ realizeazd printr-o  discretd
recunoagtere, in theerea sinelu regasit cu sine,
a pagilor care-L purtau pe Dumnezeu in gridina
ratului. Aceastd apropiere ¢ smonimi cu o
invazie de lumind dumnezeiascd, sub razele
cireia revelafia nimicniciel §i a moryii proprii
determind , inceputul deliberiri mele™, moment
in care , cupitul se afundd cel mai adine in rand”,
clipa ,acceptirii sau nu a clintei. E inceputul
vietin mele. lmi joc aicr soarta™,

in zilele noastre, dintre paringii duhovnicest,
poate doar arhimandritul Sofronie Sakharov

(¥ 1993) @ mai vorbit cu atita patos, limpezime,
curaj §i dragoste despre fiinja dedublaid a omului
in care pacatul lucreazi ca lege (Romani 7. 15—
o) jar minciuna ca un adevar. In plus, o inedita
Leologie a absenter” schitatd de ambin duhovnici
contemporani s¢ constituie intr-un punct de
convergentd  hermenewticd a gindini  lor
teologice, perfect aplicatd asupra  condijiel
oimelui  postmodern.  Dacd  istoria reface
metonimic biografia Fislui i Dumnezew,
misterul abandonului patern si al parisirii de
citre cei odinicard apropiati intm acecagi
credinta devine cheia intelegerin impulog nostr
apocaliptic, trdit deopotrivd  individual si
comunitar.  Deslusind  ritmul  hristic al
temporalitipn 1storice, vom putea infelege ¢
Dumnezeu existd in absenta lui Dumnezeu™
precum si formele specifice ale acestui paradox.,

Parintele Emilianos are ceva din gingagia
fratelui staretulni Zosima, descris de F. M.
Dostoievskl ca un bdtrin ce socolea once om
pltimag ca pe un copil bolnav , deosebit de
vrednic de compatimire™, Gheron Emilianos
adaugd o ironie tipic greceasca acestel priviri
ingrijorate, aplecatd cu o afecpiine matema
Asupra pruncici mingi omenesti ce confundi
trandafirul cu un maricine sau care, incepdind
sl scrie o epistold cu un stilow defect, se apucd
pe parcurs si-1 repare, witand de sine o zi
intreaga, fird a mai sfirsi gandul cu care pomise,
acela de a redacta scrisoarea. ,in ficcare 2i ne
justifichm pe noi insine™ — fie cd aceasta
inseamnd carierd profesionald, bogilie materiald
san fromseie trupeascd, certituding imtelecmale,
proigcte sentimentale ori edteva banale planuri
de vacantd. . Mi se pare - 5i la acest gind ma
incearca o emotic speciald - ol nol tof suntem
surdo-mufi inaintca lm Dumnezen” Panntele
deserie cu o dureroasd precizie infirmitatea
congenitald, imoleranta capriciilor dobdndite,
mediocritatea, tergiversanle infimite,
impleticirile repetate in care omul de rand (deci
fiecare dintre noi, [a un moment dar) isi consumd,
repetat, iluziile. Inceputul vieni duhovnicest
este direct legat de revelatia ignorantel proprii
51 a desertaciuni oncarui petec de lume, trait in
afara iubirii paterne care a infiinat-o, cu ragione,
la inceput {Geneza 1. 1= loan 1, 1).

Mumirea deserticiunii nu-si are temeiul
imtr=um eventual pesimism umoral, dictar de

—
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circurmstange istorice nefaste on wmbrn de o
biograilic accidentand, Degenaciunea descopenith
de Eclleziast in radicala insuficientd ontologich
a lumiii (.neajunsul de a fi ndscur” evocat de E.
M. Civoran sau .plictisul fundamental™ analizat
de J-IL. Marion) circumscrie mai mult decin
banali vanitate o perversa imandrie a mintii
omendesti, fie sianexati vreunui project luciferic.
[ vortba aici despre revelagia deserviciunii ca
blesterm al phmantului unde s-a scurs singele lui
Abel {{Geneza 4, 11} dar pe care cetatea lui Cain
n=a puriut sd=1 ascundd vreodata. Degerticiunca
gste  altceva  decit metafora  nerodinii o
sinoniimul pustici: ca inscamnd chiar goliciunea
aridd  a misipului eu care cei vechi misurau
cidereea surdd a timpului, deci consistenta
granwlard  a  existenjei.  Deserticiunca
desertticiunilor”: demascarea lotului comun de
rigipitri in ambitii gi deceptii personale, elocventa
caduceitari lumii in neutralitatea fenomenalititii
ei, fosameea de vesnicia ,in care nu mai e nimic
contraariu” (Maxim Marurisitorul). Practicind
silnic: jocul indiferentei ontologice, care nu
cunosaste loe pentre o iubirea verticald, omul is
exersicazd limitele ratini soteriologice. Cu zau
Fird imascd, actorii acestei expeditii nu suferd de
o bamnald abulic san pasagerd indispozipie
afectiivi. Meschindtatea lor st a noastra ¢ mull
mai  profundi constitutivii,  ontologicd.,
nuclezari. E corelatul iluziei transcendentale™
desprre care, cel mai recent i fird egal, a vorbit
filozeoful Michel Henry, Conditia hamii dupd
ciderre a  fost afectmd de o  duplicitate
fenmmenologicd prin care intreaga faprd

lucrwirile, oamenii - apare instriinata, Dintr-o
origiinard transparentd. tot cosmosul a ajuns la o
strucituralid dezbinarea de sime. Henry vede
agenssta, extrem de subtil, in jocul diferential
dintrre modalitatea universald a manifestirii
mumdane  (ekstaticd) si esenga  invizibild
{patesticdi ) a Vien care face once aparifie posibila.
Dacid in Revelagia lui Dumnezeu conpimutul
mamifestirii nu diferd cu nimic de modalitatea
sa e aparitie {altfel spus, metoda  este
nedezspiriitd de adevar), in deschiderea lumii
totull apare intr-un dublu monta): aparifia purd,
sranuith. nemiglocita s imanentd a fiechrel fpturi
¢ ameenintatd de ircalitatea apareniei exterioare,
medliatd, ckstatica. Michel Henry di 51 un fericit

cxemplu: postul, Un act fundamental care poate
fi fmpling, din punct de vedere calitativ 5i
cantitativ inte-un mod identic de e doud
persoane diferite. plecind chiar de la aceleasi
rafiund {(pietatea), dar cu rezuliate wial diferne
{mandria vs. smerenia). Prins de iluzoriul
exterioritigii,  unul  poate  sucomba  in
ceremonialul etaldrin propriilor vinugi, in timp
ce aliul desdvirseste liuntrie golirea de sine
iFilipeni 2, 7). .Instituind  posibilitatea
permanentd a amdgiri i minciunii, duplicitatea
aparitiei desfisoard un univers al cirui prineipiv
¢ ipocrizia, Nu cd aceasta s-ar stabili aici sub
forma unei stiari de fapt intotdeauna realizate,
ca si cum toate componamentele detectabile intr-
un astfel de univers ar fi cele ale ipocriziei. In
acest car, n-ar mai fi cu putingd nici o ipocrizie.
Dualitatea aparitiei face ca intr-un  sistem
metafizic constituit 5i definit de aceasta dualitate,
sh domneasch ipocrizia cu titlu de posibilitate
principialdi meren  deschisd™ (M. Henry).
Adevarul  lumii, dezviluit in raportul de
rranscendentd al constiintei cu obicciul gandirti
sale, este tocmal de aceea, cum spunca K.
Popper, falsificabil, Nimeni dintre noi nu trlieste
perpetun, nici macar rafiunea insdsi, conform
celehrului principiu logic al non-contradictiei.
in regimul sublunar, consecventa legicd e mai
degrabd o exceptie, aplicatd regional in deciziile
noastre. Lumea constiingei apare, deopotrivi, ca
o serie de contradicii a ciror circulaniiate se rmpe
in pragul asumarii definitive al unui alt adevir:
cel intrupat de lisus Hristos. Sau, in cuvintele
parintelui Emilianos, adevarul regisn intr-o
JStare alehitd de lisus™,

Descoperind sterilitatea comodd a lumii
picatului  (futil, prin  excelentd), sufletl
viimuicste practic vidul distanjei care-l separi
de sine. Dezgustul incercat fald de trecutul
raticini proprii ¢ deja urma unei  clutéri.
Dezamagirile sunt doar nota de platd a celui care
-0 lisat, cu usurdiate ori cu impotrivire, dar care
s-0 lasat wusi amdgit (ca in MNenorocjrea™ lui
Cchov). Adincul persoanei ramase cu totul
singurii in orizonwl fiinjei care nu migci pe
pimeni, mici nu iubeste vreodatdi, se casca
deodmd sub berna fricii. Un afect primar
declansal ca in faga unu len care doarme
inaintea 1" $i se poate rezi oncind. E fica de
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Wl ceea ce, neprevizut, necalculan, neanuntar,
altfel decdit in viata de zi cu 21, s¢ apropie si1 chiar
navilegte spre tine. E frica de nu i descoperit
gol intr-o tfd stearpd de smochin, aflad sub
biitaia vantul care suff unde vrea - dar st frica
de a nu putca wrma apelul. Céci, odatd cu
deschisul solnudinn profunde vine 51 chemarea
la delimitarea de amestecul impur si impudie eu
lumea wiuror 5 a nimdnui, lumea convengiilor,
a ipocriziei, a conversafiel menajere. Ritmata
echinoxial, cura singurdtdtin poate bloca atin
reflexele mimetismului social care ne sufoca
identitatea, dar pregdteste mai ales experienia
rugiciunii adevirate. Doar ticerea cu apisitoare
ecouri launtrice poate impune amefitoarea,
dureroasa, insuportabila grewtate a  clipef
tramsversale, in care dubul fipturii se pogoard
in propriul mormint, sub peeetea morfii sale
timipurii. E acel timp parusial in care nici trecutul
$i nici viitorul nu mai domind reprezentirile
congtiintei, Doar in acest intuneric de piatrd, in
prezentul eshatologic (parousia), cel al intdlnirii
sufletului cu ruda sa cea mai apropiati (Faptele
Apostolilor 1, 7), s¢ poate naste mgiciunea, E
clipa luptei in care suflew, precum lacov in micz
de noapte, poate smulge binecuvantarea Celui
care l-a ranit in chip nevazut (Geneza 32). Dar
asa cum lacov se va chema Israel (cici ,a vizm
pe Dumnezeu in fagd”), sufletl incereat in lupta
nocturnd cu Strdinul (Geneza 32, Luca 24) va fi
re-numit ¢ data cu venirea zorilor, Conditiile
acestel metamorfoze includ, Tnsd, atdt un exil
mterior ¢t si un parcurs nocturn. Fird efortul
ascetic al golini de sine, fiinta noastrd nu poate
readuce in sine luxurianta verdeatd a Edenului
in searbida pustie a Sinelui. Aprinsi in tara de
Jos a deserticiumi, setea dureroash arisipitorilor
va putea N indestulatd doar de apele Dubului.
Recuncagterea cerului este simultand cu rasinea
privirii impimamenite i, deopotrivi, cu durerea
de-a fi plerdut un lacas in casa Tatdlwi (loan 6,
4). Din recunoasicre  va  cnesie
comuniunea si, apo, pentru cei alest, unirea cu
Dumnezeu-Tatil, prin Duhul. in lisus Hristos.
Dar mirtoria parintelui Emilianos este aici

accasli

exigentd §i, tocmai de aceca.  preficasi.
Recunoagterea nu este un act  imlenjional,
automatic-cerchral - san,  dimpotrivd,  liric

confectionat: ¢a este cu totul nedespirith de

Altarwl Banatulii

plinsul curdtitor .al intmii indurerate in golul
absentei ln Dumnezen. Cand i1i ver inoarce
dubul tiu, adicd mintea ta, in acest mod, vei
vedea un fapt neobismuit. Acolo unde nu-gi
inchipuiesti, in pacla sufletului o, in berna
phcatclor tale, ver vedea seurgindusse din ochii
tii lacrimi. Cand it deschizi plevapele, ele curg
atdl de firesc, atil de simplu, atit de imbelsugar,
inciit ochii revarsa lacrimi.” Prin acest suspin,
care nu trebuie niciodatd confundat cu nevoia
de consolare psihologicd, o mglciune de
eliberare, de indreptare sau de mintaire s-a i
nascut in winitele mimii noastre. Treptat, mai
Ager sau mai opintit, ceva se schimbd prin harul
lui Dumnezeu 51 lucrarea noastrdi  asceticd.
Firegle, sensul pozitiv al ascezei nu poate i
derivat din actul negativ al infrindrii. Asceza
crestind nu presupune o sumd variabild de idei
fixe prin care doar oamenii ambitiosi se schimbi.
Nu satisfacyia de sine orienfeszd (in sens
ctimologic) persoana in lucrarca de restaurare
spiritual, ci smerenia care intireste prin har acel
simf Buntric numit $i ,,ochi duhovnicese™. Prin
moartea piacatului are loc in noi chiar invierea
lui Hristos, viaja cea nowd prin care, uimitor,
Lncep sd am drepiuri in Dumnezen®, Mistic, in
rugiciune, lisus Hristos se predd omului pentru
a-1 cunoaste si a-l face liber (loan 8, 35).

IV,

Viaga monahald nu apare, de aceea, deciit ca
o permanentizare a acestei st de recere din
simpla  credingd  fpisiis) la nemincinoasa
cunoastere  fgnosic)  a statrii o barbatului
desdvarsn in lisus Hnstos. Monahi sunt cei care
vin si manuriseascd, ,.in wt locul i-n ot ceasul®,
slava acestei cunoasteri prin har, indrazncala
cereetirti tamed prezentei i Dumnezeu, Pentru
a cagtiga deplina libertate, monahul a invaga si
moard L in fecare 2 pentru a se uni cu Wi
semenii in Dumnezen. Trdind in absolut misterul
cilugirul  obfine  experienia
catohicitit {omonahul ¢ un om wniversal™y. Ca
un ievor pecethnit™ {(Cintarea Cantarilor 4, 12),
el duce o viatd singuraticd prin ticere, apostolicd
prin osteneli,  universald  prin muljumire,
dubovimiceased prin chiar esenta e, Viaga
monahali e o viatd definitind™ - ceea ce asiizi

persoanci,
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aproagpe momens 0o mai poate infjelege fird 56
riastalimaceascd, nict accepta frd sd cdrteasci.
Scanddalul inutiliving sociale a monahismului
wedueetibal, in forma sa purd, la oricare din
functiiille imstnutiilor  (caritative, cultrale,
wristicey - ¢ cu atdn mai evident asidzi cu ci
protecctoratul  asigurat de vechile  monarhii
curoprene Biscricii crestine a dispirut definitiv,
i rdssarit ca 31 in apus. Si este imevitabil ca
legitinmitatea acesten instuti ecleziale si poatd
fi argaumentatd in termenn seculan ar pohiticn
econcomice de fird ca insdsi miza
existeentei sale s34 fie ameninatd. Rimdne de
admiirat, pe de o parte, 2elul cu care monahii
autemtici refuzd justificarea propriei lor condiii
in fayga lumi, ceea ce ar presupune si devind
penithili interpreti ai curiozititin superficiale i
insoliente a omului postmodern. Pe de altd parte.
migi wn crestin lucid n-ar putea cautiona nostalgia
monzahilor ortedocsi dupd securitatea Nzicd s
privillegiile materiale pe care mindsurile le
avuseeserd in epoca bizanting (din care, cel putin
mential, foarte pujini risdriteni au icgit, chiar in
urma experienfel comuniste).

IDincolo de modul in care monahismul
conteemporan i1 va castiga continuitatea sub
raport istoric, de prequl pe care-l va pliti in
favoearea unet supraviciuirt conventionale dar
sigutre, temelile sale - ar temehile nu se vad
nicicodata” continud s provoace  prin
vertiicalitae. Privite insd doar in parcursul lor
morflologic, aceste linii vor continua =3 nu ne
spumid nimic, Se imampla ci, in cinismul
AEELLISIOrese al  constine
domunatd de un prost activism sportiv - reflex
al agzitatiei sale lHuntrice -, ideca de monahism
aparre ca o iresponsabild sustragere de la suma
orditnard de obligatii sociale ale oamemlor de
rindl. Mu mai putin frecvenmtd ¢ abordarea
romaanticd, a unct constingel noclurme, pasive,
care: intelege calugdria in termenii unei evaziuni
exXotce, compensaloare a unor repetate egecuri
sentiimentale, Cinism sau resentiment, deriva este
cgalld in pulsapa cgoistd a ambelor geswri.
Momalismul crestin nu este mime din toale
acesstea, Nuo falimenl  individual  sau cel
comunitar, dect nu negatvul uner alte stin de
luerrun, determing un crestin la o retragere in
mtienia  neschombatd a  chilie monahale

astizi,

noastre  diuene,

Parimele Emilianos  descric  structura viegn
monastice in ritmul siu cominamente nuptial,
mistagogic, ascendent. Nunta e metafora centrald
a Profeqilor in Vechiol Testament (leremia,
lezechiel, Osea. Maleahi - mai ales) 51 o figura
narativd recuremd in scrierile pauline {Efcseni,
I Corinteni). in lumina acestei corespondente
decisive  intre  monoteism  §i - Monogamis,
monahismul apare ea un parcurs al reintegririi
totale, o experientd a unithjii eshatologice a
fiintei in plindtatea harului divin. Omul, ranit in
profunzimile sale de ciderea adamici, se giseste,
sub timp, intr-o continud ciutare a balsamului
timiduitor, foamea de pleat prezentindu-se
dintru inceput ca o deslvirsitd vindecare. Omul
wbeste mereu, dar cel mai adesea contrar firii
sale, deci iluzoriu, inlocuind  adevirata
cunoastere a vietin sale cu lucrarea nefiinge,
ascunsd in vocativel fiecirei patimi. S pentru
cd L iubirea ¢ un lucra nesditurat”, proporpia de
intuneric sau de luming pe care omul o poate
inghifi nu intrece vreo masurd sau binuiali.
WChiar ficandu-s1 un vigel [idel, n.nj, omul
exprimi aceasth dormf@ [infimitd, n.n.] dupd
Dumnezeire”, spune starciul Emilianos. Intrarea
in monahism ar trebui s& fie echivalentd cu
desprinderea de noianul amdgirilor in care ne
projccteazd dorinta, ¢a structurd primard a
psihismului (despre care psthanaliza — san cel
pupim Lacan - ne poate spune, eventual, mial
mulic). Fird aceasti dureroasd dezvrdjire, in care
profunzimile sufletului se limpezesc, salwl in
viala monasticd e imposibil. Limpezirea nu
inscamnd niciodatd netezire. Desigur, la inceput
Domnul apare credinciosilor 53 ca un  Doctor
al sufletelor sial trupurilor™ $i mult mai putin $i
miai rar ¢a Mire al sufletului. Dar vindecarea ¢ o
consccingd a intdlnirin indrigostite, nu o premisi
formald (si riguros imposibild) a el Odatd
lAmurit acest lucru, mindstirea nu va deveni
miciodatd spajiul de tratament clinic al maladiibor
noastre  psiho-somatice. Etapele de pregditire
incluse in perioada noviciatului - astizi atit de
mult neglijatd - sunt gindite exact peniru a cerme
vocatia autenticd de inadecvare 51, mai grav, de
imposturd. Monahismul nu e targul consolirilor
sentimentale, scilditoarea unor tanguin de
pension sau poligonul falselor ambitin i croisme
prost plasate. Dimpotriv, ceea ce caracterizeazl
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o obste monahald adeviratd este un emuziasm
continuu, o prospejime scinteictoare. imposibil
de justificat in logica binard a lumii de dupd
cadere. Intocmai ca o cununie. monahismul ¢ o
alegere liberd. nu o impozitic conjuncturali.
Fecunditatea sa fiind pur spirituali. el ¢ deschis
insd oricirel viirste, Nici spatin de confort
burghez, nici mediu al caricrismulei ecleziastic
si al promovirilor ierarhice, nici o academic
religioasd  estetizatd, nici veeo  cooperativi
agricold, mindstirea tradifional onodoxd s-a
configurat in Rasdrul crestin ca Jgemplu al
Duhului*, lerusalim cerese, mirturie a slaven si
a ipostasului golit al Fiului (Filipeni 2, 7) in care
locuieste un alt . womo universale® decit cel la
care se gindeau renascentistii. Semncle sale
distinctive sunt, pentru starciul de la Simonos
Petras, veselia mimin,  schimbarea rarunchilor”
(imaginea biblicd pentru mterioritatea ultimd a
omului), tinerca de mand a lwm Dumnezeu sau
prictenia cu El $i cu sfingii 53i. Telul wltim al
monahului este nasterea sa din nou prin insofirea
cu Mirele Ceresc. Duhovniceasci, aceastd nunti
are 51 caracterul particular al unei infien sau, in
aceeasi lermeni genetici, al unei nagler tainice.

V.

Mu poate fi aici imaginat vreun exclusivism,
o autosuficientd sau vreo repliere satisficitoare
in acel ,doi cu care astizi incepe §1, foane
adesea, se termind o familie. Unirea mastici a
cilugfrului e .neimparitd, nedespdrtitd,
neamestecatd 51 neschimbatd™ cu tot ceea ce
trinegte dim mana lu Dumnezeu. Ce l-ar putea
despirti pe Facitor de istoria plasmuirilor sale?
Privind creatia in palma Creatorufui, monabul
vede vesmintul de lamind al incepuirilor, cand
toatd fptura isi cama - ca-n Psalmii lui David -
bucuria devenirii, a cresterni si chemdni sale spre
Risdrit. Liturghia cosmicd @ acum un poem in
desfasurare: ¢l cheamd faptunle pe nume ca cel
care a prinvit el insusi nume si loc in Tmparitie,
Desfitarea rostirii Numeli celui man presus de
orice nume™ (Filipent 2, % ¢ prelungitd in
chemarea firni la veselia nemuritoare a insusi

fapiului de a fi. In riomworile  specifice
contemplaticl  naturale care ma este un
privilegiv rezerval doar monahilor — .eterna

reintoarcere”™ @ doxologiei  spre  Tzvorul
bundtdtlor st Datitorel de viatd nu ¢ aneningati
de raumatica experientid a plictisulul. Repetitia

atit de importantd in rumegarea Scrpiurii, ea
insdsi o formd de rugdciune - s¢ regiseste cu
aceeast greutate in meditapia naturald - centrati
antropologic si cosmologic. Este de observin
aici, intr-o0 lume care a seccularizat i cultura
gradinilor urbane ultimele raimasgite ale wstalgici
ariginilor, natura pocticd a experienfa fizice a
monahului, din care lipseste expresa anbiguitate
cmotionald a modemnilor. Privirea niscindd a
monahulw are ceva din foamea antswilui in
clutarca formelor primordiale san din mirarea
infantild care imblanzeste lucrurile in nai putine
cuvinte  deciit  simple  gesturi - acestea
intotdeauna de tandrda mangaiere si tmatoare
atingere. In contemplatia naturald, msticul isi
nsoteste mirarcd, nevizul si neaust, cu o
perpetud laudd (pentru a relua aic fericita
formuld a lui Evagric Ponticul, care exprimi
intitia alexandrinilor privitoare la unitatea
sinteticd dintre percephia oculard a humii — un
fel de rezumat mumaturgic la filozofi
presocratici §i sensibilitatea acustied & poeticii
indaice -~ inclinatd teocratic spre imnoogie), £V
. i gesif raind . Regenerarea firi se produce intr-
un act spontan de intalnire cu dinotdeauna
Lhoutate a lui Dumnezew, care a intrat :u putere
51 care impinge spre desavarsire lumeza intreagd
51, mai inainte de toate, pe om. Si astfel, sarecum,
Dumnezeu ¢ oarcemmn un suflel mai isterior in
imterioru] lumii, Monahul a aflat pandisul in
decorul  wnet meren  fastuoase  gratuitdfi.
Limpezimea celestd a prvini - iesind de sub
pecetea inelard a unor cearcine phmdnii - nu e
captatd cu eforml premeditat al atentici oculare
sau din voluntanam! superficial al inteligenger
analitice, nici printr-o descriptic nerativd a
condwitel fenomenalititii, Monahul se plimbd in
eriading desfitdnlor duhovnicesti ca un arcus
vibrand in pulsapia sangvind a finn nevazoe, in
ritmul cardiac al Vieti. Urcusul misneulu
infatigat de Emilianos exceleazi prinir-o bund
acusticd imterioard, in care sunctele lomii i
regisesc plindiatea 51 coerenta fundamentali,
intr-0 continuitate revelatd de sus. Experienta
paradisiacd rimeazd cu apofatismul swi-generis
al varstel copiline: - cand ochiul admird frdica
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neapdrat s§i infeleagd, aga cum méana modeleazd
ceva, fard  s& stie cum, fegita din timp 50 din
istorie, o, | fizicd ortodoxd " nu ar putea formida
o lege a geravitafied, degi interpregii sal impun
Ir:-j-'g'm.ri.lmrpurr' prin sobrietate. Spre:laﬂzatﬂ in
subtilititilee dubitatiei logice si ale suspiciunii
hermeneutiice, constunta modemulul - constraiti
pe suprafi@ata neutrd a unor textualitii v
infelege fioarte pufin din aceastd experientd
holistd a ccompletitudinii. Orice orfan isi reface
sensibilitattea mizdnd mereu pe un analogon
cultural, diar niciodatd aceastd intermediere nu-i
garanteazdl vreodatd o integritate sfericd §i o
identitate (circulard.
in emperienta integrititii cosmice si
antropice,, Dumnezeu nu apare ¢a sens al vieil
noastre, ¢:i ca Viatd a vielii noastre, ce surpd
iscodirile minii, ,singura viajd pe care meritd
cineva s o trijasc’". Ea se cigtigh, incd o data,
prin  osweneald, strigit  al omului  spre
Dumnezew™. Din treapta curdfiel s¢ trece in
pasajul ilumindrii, actantul asuménd fiecare rand
a umanitiifii i a cosmosului intr-un hiu de
smerenie pentru care orice dezbinare lduntrica
sau din alfard e incd un motiv de pocdinfd. Nu
gste aici falsa smerenie, acea obedientd care
inseamndi refuzul demnitdtii, al libertdgin si al
responsathilitdfii in raporturile cu semenii. Nu
pavlioviamul reflex al decerebriri, ci doar numai
adeviirata smerenie primita de sus §i intrupati
definitiv de Cuvéntul lui Dumnezeu in actul
intrupdriil. Ceea ce a ficut in pintecele
Miscitoairel de Dumnezew, a ficut de zeci de mii
de ori dim ziva in care ne-a plasmuit 1 pand in
#iua fn epire nu va mai fi viaii. Nu este zi in care
El s3 nu {facd o golire [kenozil. Se goleste ca eu
<4 ma urmplu. Eu ma golesc 5i El intrd acolo. lar
eu mi wmplu de Hristos®. Ascultarea faga de
Tatdl nu este aici o impersonald execufie a unei
obligatii ‘transcendente (care implica raportul de
putere die tip stipdn-sclav), ci manifesiul unei
iubiri inppdrtisite §i recunoscute. $i nu am putea
trece cu wederea caracterul atit de intens personal
si imediiat, spontan 1 ireductibil, al intregii
experientie monastice descrise de P. Emilianos.
O plenmed libertate scufundd fiecare gest al
monahullui, iar nu acea tristd dependentid
psihologrica fatd de repere rimase incd exterioare
{traditia,, Sfingii  Parinti, opinile starepulu)

12-AB. 7-9

pentru cei care nu cred cu adevdrat ¢ , vantul
sufld unde vrea®™, iar acolo ,unde este Duh e 5i
libertate”. Cine ar putea si nu observe cit de
usor infelegerea gresita a instituticl episcopanlui
i a stirefiei nu a legitimat, de atdvea ori, delirul
autocratic al unor persoane fascinate inavuabil
de dogma propriei infailibiliti? Intr-un autentic
monahism, insi, staretul ¢ doar cel care insojeste
novicele — cu discerndmant, dragoste 5i sfat plin
de trezvie (nasul fimd tocman povétuitorul) - in
drumul spre fagiduinia nupiald. Ascultarea fagh
de Parintele duhovnic nu este atunci decdt o
reverberajie a sonoritdfii poruncilor evanghelice
ele insele mai curind migte cheman sau
exigente la o noud viatd decit limite obiective
care confiscd o personalitate, La fel, fecioria nu
¢ 0 virtute de contrast in raport ¢u cei , rimagi*
simpli mirem, ci calea, doar, acea stare care
indicd  adevirul condifiei eshatologice a
umanului, asumatd aici in exercifiul mai amplu
al fidelitdfii. Cit priveste siricia - acest vol care
risch pentru cei mai multi membri ai chinoviilor
sd fie un act simbolic, inert §i Frd mizd, la
adapostul cérora prosperitatea economicd sau
puterea financiard a ministirilor creste adesea
nestingherit, intrigind mizerabila stare a celor
mial muly dintre cei rdmasi in lume — ea trebuie
injeleasd dinamic, ca efort al dirairii de sine in
orizontul oricdirel posibile dezaproprieri. Sirdcia
apare astfel ca o calitate prin care viaja
monahului castiga transparena vie a icoanelor
si sfinfenia darurilor aduse la jertfa linorgicd: , ale
Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate 51
pentru toate™. E misterul extrem al kenozei si
acel password de acces la misterul universal al
darului. Trei voturi care - dupd cum s-a repetat
de atitea ori — rtdmdn deschise inegral
experienter laicilor. Ascultarea, care nu neagi
libertatea; fecioria care nu  amenintd
fecunditatea; saricia care nu contrazice bogdtia,
Este semnul distinctiv al adeviragilor monahi

in puterea de a elogia, sincer §i fird efortun, taina
iubirii conjugale. lar P. Emilianos renaste in
ultimele pagini ale acestui volum patetica
pledoarie din citeva celebre omilii ale Sfantului
loan Gurd de Aur in favoarea dimensiunii
sacramentale a dragostel. Cici in aceeasi subtild
limbd greceased, ctitorul unor mdndstiri de maici
i calugari tAlmaceste sensul mistagogic - nu
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etic, mu fiziologic - al cisitorier, traita de crestini
ca 0 comuniung, o unire, un ¢lan ca si-lam/si
pe’ altul impreund  cu’ mine”, Lun  elan
eshatologic™; un drum cu sens unic™ = casi
monahismul. $1 ambele stiri presupun cu egali
intensitate un atac direct la calmul swpid al
obisnuinter, la soporifica dezmierdare a sinelui,
la chldura risflfului  propriu, la - cinismul
divorfulur de ceilalti, 1a perversitatea minciunii
ontologice, la sofismele inteligentei autonome.
la capriciile 51 tabieturile personale de ot felul.
Cisitoria depdseste  stadiul estetic, deci
experienta adjectivala a lumii - 1ar noi l-am uitat
prea repede pe Kierkegaard in manualele de
filozofie. Monahismul vine doar si-i tilcuiasch
ritmurile din perspectiva celui care a cixut, ca
apostolul Petru la Cincizecime, .in mrejele unei
iubir indelung-rabditoare™. Convergena celor
doua drumuri ¢ totald atunci cind calatorn $1-au
inteles bine vocatia. Cici, la urma urmei, toti
pasii lor nu misoard decdt insomnia unei iubiri
fird hotar, aleasd, primita s1 regdsitd in , Numele
Cel mai presus de orice nume" (Filipeni 2, 9).

MIHAIL NEAMTU

Adamantius, Notiziario del Gruppo
Italiano di Ricerca su Origene ¢ la tradizione
alessandrina, anno IV 1998, Dipartimento di
Filologia Classica, Universita degli Studi di Pisa,
Italia.

Publicatia Adamantius reprezinta raportul
JOmupului de cercetare italian in. privinga lui
Origen §i a tradifiei alexandrine" fondat in anul
1994 de catre sase Universitili {Chieti; Genova,
Padova, Perugia, Pisa, Torino), 'cu sprijinul
+Consiliului National pentru’ cercetare™ §icu
participarea a numerosi oameni de stiingd din
partea diferitelor institufii academice. Primul
ohiectiv' il reprezintd ' prezentarca’ activititi
acestui grup de cercetare, promovarea studinlui
asupral intregii opere a lui Origen in cadrul
Lelenisticii ‘alexandrine, indaice i 'al traditici
crestine. | Pe ldngh acestea  autorii mai
intentioneazd sd prezinte un punct de referingi
pentru studiile §i cercetdirile efectuate in ltalia
cu privire la teme la fel de complexe. Publicatia

s¢ prezintd in mai multe secliuni grupat
difﬂl‘im leme. LR T [ Bz §1m l“
Prima  sectiune intitulatd . Contributi®, .
contine articole $i note despre. domeniul de.,
cercetare al grupului amintit. Sunt prezentate aici.,
interesante studii asupra/lui Origen in tradifia.
alexandrind acesta find unul dintre) cei mai
fecunzi scriitori bisericesti 5i unul dintre genialiiy
cugetitori  pe’care-l 1 cunoagte. istorial
cregtinismuluil Adevirat ¢reator al teologiei’
stiingifice in Risdrit el a unit intr-o grandioasd:
sintezf toaté cuceririle spiritului uman de pand.
la el concentrindu-le cu ajutorul Sfintei Seripturi:
in jurul lui Hristos. A exercitat o influengi
considerabild asupra timpuldi lui' i asupra
secolelor urmdtoare, tofi 'manii teologi greci $i
chiar unii latini din seccolele TV-V- fiindu-i’
debitori. Autorii articolelor mentionate in revistld!
vor si demonstreze ¢ prin condamnarea lui’
Orngen la Sinodul V' ecomenic s-a condamnat!
nu atdt memoria lui cit erorile sale reale dar pe'
care ¢l le-ar fi corectat dacd ar fi fost pus in
situatia =3 o facd. Condamnarea lui in secolul
W1 este mai ales opera origenismului, adicl a
unei doctrine care se prezenta drept a i fird s§
fic in intregime. Cu toate acestea, Origen a
deschis drumuri noi in cugetarea teologicd prin
metode indriznefe folosite pufin pind 1a el,
lisind pagini neintrecute de Filocalie prima
edijie a acesteia fiind alcituitd cu material din
operele lui Origen. Alte articole se referd la
teologia lui  Clement Alexandrinul  figura
proeminentd a celebrei scoli de la Alexandria
aici desfisurdndu-5i o bund parte din activitatea
pedagogicd si teologicd, si influengind intr-o
mare masurd dezvoltare teologica de mai tarziu,
Pune bazele unei teologii stiintifice prin largirea
orizontului_cugetdrii sacre, prin introducerea
filozafiel in sens antic prin crearea de eriteri in
aprecierea adevirului, Clement nu a putut crea
o gnozd crestind propriu-zisi pentru ¢i era pred
devreme, dar are meritul de a fi ficut portretul
gnosticului cregtin si de a fi zdruncinat emelile
ideologice ale gnosticismului eretic. Gisim aici
51 studii recente cu privire la scrierile celui mai
mare: istoric bisericese Eusebin de Cezargen
considerat . dealtfel  ,pirintele | istoriografiei
biserieesti. | Autorul remarcd fapul ci acest
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istoric continid scrierile istorice ale lui Socrate,
Sozomen, Teodoret de Cir, jucind un rol
fundamental in viata eclesiasticd si politicd'a
timpului sdu dublata de o activitate cirturiréasci
de o exceptionali valoare. El nu a fost un scriitor
ortodox propriu-zis ¢i un scriitor de curte stind
sub influenta origenismuloi si a arianismului.
Spirit ‘universal, in lucrdrile sale a folosit
numercase  discipline © stiintifice  ca istorie,
geografie, apologeticd, dogmatica, exegezi,
elocind. Alte studii sunt dedicate marehui tealog
Grigorie de Nazianz, scriitor de primd méirime a
secolului IV in prozi si in versuri. In cugetarea
ga ‘teologich s-a servit de’ metoda imbindrii
elementelor Revelatiei st Tradipiei cu- idei s
" demonstragii filozofice in spetd platonice §i
neoplatonice. Cugetarea sa ni este o filozofie
abstracii ci o ' frimintare “profiindd care se
foloseste de toate mijloacele accesibile credintei
g1 rafiunii umane. Ultima mare personalitate
crestind’ la care fac' referire " autorii’ revistei
Adamantins ‘este Sfantul Chiril al Alexandriei
mare conducitor de Biserica pe care a cinstit-o
cu activitatea si el 'rivna sa pastorald, om de
mare autoritate atit in propria-i Bisericd cit si
in raporturile mterbisericesti. A avut un caracter
autoritar 5i independent hucru care 1-a impins
uneori la atituding sau fapte contrare bundtdii
cresting,  Este prezemtatd apoi o inifiativi
editoriali francezd de traducere a Biblier grecesti,
urmatd de traducerea italiand a Bibliei LXX
Septuaginta care este prima astfel de traducere
italiand cu prezentarea textului grec in paralel
precum §i cu introduceri 5i note explicative la
fiecare pagind.

In'cea de-a doua sectiune (Notizziario) se
prezintd  informafii despre  proiectele  §i
programele grupului de cercetare precum §i
despre munca depusa pentru sporirea calitdtii,
acordindu-se¢ o mare atenfie activitatilor de
predare (cursuri §i disertafii). A treia sectinne
prezintd publicatiile membrilor 51 a altor
specialisti italieni  sau  strdini. Repertorio
bibliografico mentionind unele dintre cele mai
recente contribufii, atit sub formd de articole cit
mai ales sub formd de ciirti constituind subiectul
unor prezentir mai detaliate.

Partea a TV a (Comunicazioni) confine
rapoarte despre conferinfe legate de acest

domeniu,  precum  §i anunfurile  despre
conferintele ce vor fi sustinute de Grupul de
cercetare sau de alpi. De asemenca informeazi
despre imipiative  similare pentru studin s
informare culturald prin seminarii, cursuri sau
discujii care vor s3 incurajeze cunoasterea lui
Origen si a tradifiei alexandrine. Ultima secfiune
(Indici) confine liste asupra lucrdrilor autorilor
menfionafi in revistd pentru a permite cititorilor
54 s¢ foloseascd mai usor de informatiile
prezentate.

In acest fel revista Adamantius doreste si
se prezinte cercetitorilor striini ca un instrument
folositor, pentru a-i inifia pe cei interesafi asupra
cercetdrilor ficute in Ttalia si pentru a facilita
intilniri §i contacte intre cercetdtorii italieni i
cei strdini interesati de aprofundarea diferitelor
teme de teologie.

ADRIAN CAREBIA

Orientalia Christiana FPeriodica,
Comentarii De Re Orientali Aetatis Christianae
Sacra Et Profana Edit Cura Et Opere Pontificii
Instituti Orientalium Studiorum, volumen 66,
Fasciculus 11, nr. 2, an 2000 Roma

Una din publicatiile de prestigiu editatd de
Institutul pontifical din Roma este Orientalia

. Christiana Periodica, ce conjine studii, articole

si_recenzii publicate in mai multe limbi de
circulatie internationala legate de diferite aspecte
si problematici ale Bisericii Rislritene.

Sumarul revistei la care facem referire
cuprinde mai multe sectiuni incadrate sub forma
de articole, scurte comentarii, partea finald fiind
dedicati recenziilor, aici gasindu-sc prezentate
interesante lucrdni grupate pe diferite teme §i
antime: bizantinologice, codicologice,
eshatologice, de istone areligiilor, patristice, de
spiritualitate, teologice, ecumenice.

In ceea ce priveste prima secfiune, un
interesant studiu apartine profesorului David
Brakke intitulat  Impactul origenismului in
Egipt. Conflicte cu privire la preexistenfa
sufletelor in predicile copte™ in care autorul arata
ci foarte pufin a fost cercetat impactul
origenismului in locul siu de nagtere, Egiptul,
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cercetdn recente demonstriind cd origenismul a
persistat in Egipt pind la mijlocul secolului V.
Aceste supozifii au fost intdrite prin descoperirea
unei predici a I Shenute, | JImpotriva
origenigtilor” 5i a unor texte anti-origeniste ale
ciluginlui Zenobius de la mandstirea Albd. Insa
problemele ridicate de controversa origenistd
persistd, mai ales cea a apocatastazei. Spre
exemply materiale exegetice si omiletice
atribuite lui Petru episcop al Alexandriei (303-
311) au fost reviizute i rescrise in secolele
urmitoare pentru a corecta afirmatiile despre
inviere ce plreau prea origeniste pentnu crestinii
de mai tirziu. Studierea predicilor copte care
s-au plstrat din perioada romand tirzie sau din
cea musulmand de inceput aratd un interes
deosebit  pentru  problemele ridicate in
controversele origeniste. Cercetdtorii moderni
pot fi tentaji s3 respingd confinutul acestor
predici, considerandu-le neautentice, dar datorita
lor istoricii au acces la mediul cultural al
preofilor ce fi invifau pe credinciogi ce trebuie
sd creadd. Desi a condamnat origenismului
pentru anumite interpretdn alegorice ale Bibliet,
Shenute gisegte trei probleme majore prezente
in predicile sale, si anume 1. posibila
preexistentd a sufletelor omenesti §i cliderea
sufletelor in trupuri; 2. natura trupului inviat; 3.
realitatea prezenfei trupului Mantuitorului in
sfinta Euharistie. Aceste trei subiecte constituie
un punct de plecare pentru studierea acestor
predici. Gisim in ele un cler ce a impartagit
conceplia ambivalentd despre trup ce aratd de
fapt inalta teclogie asceticd egipteand care a
respins orice tendinid de a priva existena
temporald in trup de scopul religios ultim.
Autorul remarci faptul ¢i predicatorii copfi au
dezbitut foarte rar problematica originii
sufletelor, mai degrabi ei au fost interesafi de
raportul suflet-trup, una din cauze fiind i
obsesia cu privire la ingeri. care in crestinismul
oriental au fost prezentali ca faptur nemateriale.
Origen inviga ci toate creaturile rationale au
existat ca entitifi pure in contemplarea lui
Dumnezew. Din indepiirtarea acestor creaturi de
Dummézen sufletele s-au format in diversitatea
lor si se situeazd pe pozifii inferioare sau
superioarc in conformitate cu  gravitatea

pacatelor lor §i revoia ce o simt
indreptare. In acest sens Origen afinnd :
judecata lui Dumnezeu explicind astfel su
copiilor ce nu au picate personale 5i dinc
intrupdrii un rol pedagogic, oy

in Iegimri cu invierea trupurilor prqdjmﬁi
copti resping contestarea acestui fapt ce era o
caracteristicd a origenismului, aproape tofi
crestinii  din  vechime susfinind invierea
trupurilor fArd de care, dupd cum spune Sfantul
Aposiol Pavel ,credinja ar fi fost degarid™ (1
Corinteni 15, 14).

Desi origenismul ca miscare 5-a destramat
in Egipt pe la mijlocul secolului al Vi-lea
intrebirile si problemele ridicate nu s-au sfirsit
atunci, predicatorii copti menfionind o prezengi
vie origenismului chiar dupd moartea acestuia.

Interesant este si studiul lui Patrick Viscuso,
wInterzicerea celei de-a doua clsitorii pentru
femeile cisdtorite cu preoti™, in care autorul se
referd la explicatiile canonice i teologice oferite
de canonistul Theodore Balsamon cu privire la
recasitoria sofiilor de preoti. Balsamon a fost
patriarh  al Antiohiei alefmind numeroase
comentarii §i importante legi canonice, in special
tratate cu privire la probleme de interzicere a
chsitoriei. Luerdrile canonistului sunt foarte
cunoscute servind drept referinjd canonicd in
Biserica Ortodoxdi. Dupd unii scriitori modemni
interdicfia lui Balsamon cu privire la a doua
cligdtorie a preoteselor nu se potriveste cu alp
pireri ale sale despre csitoric. Trebuie
menfionat ¢d asemenea legi cu privire la
recisitorire nu sunt continute in canoanele celor
sapte sinoade ecumenice, nici in primele sinoade
locale sau scrieri ale Sfingilor PAnngi cu autoritate
canonicd. Balsamon face unele comentarii cu
privire la canonul 48 de la sinodul trulan ce
prezinta faptul ¢ sotiile candidatilor la scaunul
episcopal se despart de sofii lor prin consimjire
reciprocd si se aseazd intr-o mindstire deplﬂe
de resedinia episcopald. Prima intrebare pus&dr-
Balsamon este daca despértirea acceptatide sofie
este o incdlcare a legii civile care interzicea
divorful?

El crede cid adevirata cauzd este insd
tunderea monahald, cauzl pentru divort ce a fost
acceptati $i sub legislatia lui Iustinian i sub cea
bizantind. Canonistul mai spune cd dacl se
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intimpld ca sofia celui ce urmeazd s3 fie hirotonit
aflindu-se in mindstire $i purtind haina
monahali doreste s se cisatoreascd cu alt birbat
sau 53 triilascd cu cel ce a devenit episcop aceasta
ar fi de neacceptat si in dezacord cu legile divine.
Trebuie subliniat faptul ci si in cazul alegerii
viefii monahale de ciitre unul din sof1, sofia unui
preot nu se mai poate cisatori inca o datd, acest
fapt bazandu-se pe hirotonia sopului siu. Autorul
face referire si la canonul 44 al Sfantului Vasile
cel Mare ce are in vedere picatul trupesc savirsit
de o diaconifd cu un pigin, ce o opreste pe prima
a se impdirtisi timp de 7 ani. Balsamon spune ci
desi diaconita a fost catenisitd din cauza pécatului
trupesc, canonul nu permite ca femeile ce s-au
consacrat lui Dumnezeu 54 fie luate in cisdtorie
51 ¢ cere ca in continuare trupul diaconipei si
fie pazit de profanare prin picate trupesti, in
acord cu principiul ceea ce e sfiint nu poate
cunoagte intinarea”. Pornind de la cuvintele
Mintuitorului , Dumnezen a facur birbat §i
femeie iar barbatul isi va parisi tatdl 51 mama sa
si s¢ va lipi de femeia sa, si vor fi amindoi un
trup, aga cd nu mai sunt doi ci un trup™ (Marcu
10, 6-8), Balsamon face analogie intre cisiitorie
§i Sfinta Treime prin cuvintul ipostasuri. El
spune . Noi credem $i mérturisim ci sofii prin

clsltorie sunt recunoscufi a fi o singurd

orienitate aviind mai mult sau mai putin acelagi
suflet perceput prin doud ipostasuri®.

MNawra umand nu poate fi descrish doar
printr-un  singur ipostas, ci la fel cum
dumnezeiasca SFintd Treime nu poate i descrisd
decat prin trei, tot astfel umanitatea nu poate i
conceputd fird cei doi sofi ce formeazd familia
cresting. Canonistul leagd legea umand de cea
divind.

in concluzie autorul vede relatiile dintre soti
ca expresie a unirii maritale $i a impdrtisini unei
singure naturi de clire cei doi sofi. Din acest
punct de vedere sofiile impinisesc caracterul
consacrat al hirotonirii sofilor lor, iar din aceasta
rezultd supunerca la aceleasi legi §i canoane.
Dupd cum s-a viizut efectele unirii sunt vizute
ca afectind sotiile intr-o asa misurd incit cea
de-a doua clsitorie este interzisd chiar in caz de
viduvie,

in incheierea revistei , Orientalia Christiana
Periodica® se prezintd mai multe recenzii ficute
unor cirti apdrute in ultima perioada referitoare
la diferite aspecte ale crestinismului primar din
Orient dar §i privitoare la teologia contemporani.

Revista prezentatdi succint constituie fira
indoiald un bun compendiu pentru cei ce vor si
aprofundeze studiile de teologie, in special de

istoric  bisericeascd, patrologie, liturgica,
arheologie si drept bisericesc.
ADRIAMN CAREBIA



3 iy fon :.i\pna ﬁ;i‘.iq ||-.

Altarul Banatulul '

Revista teologicd a Arhiepiscopiei Tilﬂ-i#ﬂll'ﬂq a Eniu'opid
Episcopiei Caransebesului, Episcopiei Gyulei si Epim:npiei din Iumuﬂl

XM (LD), -9 ulio: septembri, 2000
IR ATHEER S hh Mp

il oo

EDITORIAL - e

" : I ] | [} B i..f'}h K
Glﬂhallzm &ST.E.Z] e R R AR B B B R B R R R R E LR TR MR AR R A e e e bbb a gk m"ﬂa ':-'-

€1 it —

CHARTA OECUMENICA ..ottt o . e o i :

sTUDII ' { “smaiial ‘orpsonug

VICENTIU CURELARU, STEFAN TOMA: Sfantul Imfce! Nou, o unpnrtantﬁ
prezentd atonitd in tinutul Timigoarei ... b, s e i 1 fﬁ
CIPRIAN ZENO POPESCU: Sfintul. Germ-d, eplsmpul Cenadulu! 31 aotwime.nn
sa misionard in lumina ultimelor cercetri .. i) ’ Ifﬁ

Pr. prof. dr. DUMITRU MOCA: Sﬁrhitnama Schlmb&m IaFa;i a Domnului.
Consideratii istorico-liturgice ............ iy o gt Msrm s oo bodoge et

Dr. MIRCEA V. HOMESCU: Umt}ml l|:|1 [15115 1z T SR

Pr. prof. dr. NICOLAE BELEAN: Relatia dmtre cintarea blzantmi §i cﬁntarca
DENBPEANE ..ol .t ciiioinsihasoss s ninns s smtss srisas s ssams nas sewan s on mmmsmnsau snams err s smmsb e SR 004 PeENDOAR
HENRI TINCQ: Riséritul marturisitorilor si al martirilor (trad. de lect. dr.

BAITHOMIA GRORCLLY ..o ireen varesnassemsarasanmasms ssnn fusds Subld amsichism et SER 154 VNN iR QOB HVERY 57
Prep. drd. ADRIAN LEMENI: Transcendenta si imanenta lui Dumnezeu fatd

e CIEAIE ... cspe cusen sensunsraninsng ianspinsssnaingupaas sasas sosasnns sinamon bosidbmsas vinan sebas 1RaAE HHISE Por5s pmacE 64

Prot. dr. IOAN BUDE: Marturii biblice despre mostenirile din mozaism in
terminologia si viata culticd a crestinismului PRMAr ..o 18

PAGINI PATRISTICE

COSTION NICOLESCU: Mig tratat despre iubire al Sfantului Ioan Teologul
(exegezi atextului [ Ioan 4, 7 =5, 13) e 83

NOTE, DISCUTIL, COMENTARII

Pr. IOAN SORIN USCA: Comentarii la cartea NUMEEii ...............ervervrererese n4



R |
-

RS

PROBLEME PASTORALE

Arhim. prof. VISARION JOANTA: Preotia — har si dar de la Dumnezeu.
Pregdtirea teologica si moral-duhovniceascdl pentru preofie ..........cooeeeeveeeeveenen, 127

LECTURI MORALE

Pr. LAZAR MAGHETI: Mai mult decat sufletul ...............ooooooomeee, 136
URME DIN TRECUT
IOAN OLARESCU: Vechi protopopiat BANGIEAN .........c.e.sssmemeereisessmonseermmsmessssnes 142
Pr. drd. FLORIN CAREBIA: Istoriografia bisericeascd din Banat de la anul 1918
EADUIREDTETERIEE . .. ... ... - cocceeoecnnmcn e rumsnsies shARR TS U 00 e e bl e 145
CRONICA BISERICEASCA

Vizita papei loan Paul al II-lea in Grecia si Ucraina. Spre o unificare a
Bisericilor Ucrainene. Pregitiri pentru infiinfarea unei noi parohii ortodoxe
roménesti in Australia. Guvernul romén este preocupat de buna functionare a
nou infiintatei Episcopii Ortodoxe din lugoslavia. Conferintd KEK-CCEE la
Sarajevo despre responsabilitatea comund in Europa a crestinilor si
musulmanilor. Subiecte pentru conferintele Episcopale (Catolice) din Europa.
[n memoriam: Arhiepiscopul Victorin UrSache ........ccocicvimeemrcimmsnsesissessmnion 156

PREZENTARI BIBLIOGRAFICE

Asist. univ. dr. Marius Telea, Antropologia. Sfintilor Périnti Capadocieni,
Editura Reintregirea, Alba-Iulia, 2001, 466 p. (Lector univ. dr. loan Mircea
leleiu); Arhimandntul Emilianos, Cateheze si cuvintiri, vol. II (Viata in Duh),
trad. loan L Icd jr., Deisis, Sibiu, 2001, 283 p. (Mihail Neamtu); Adamantius,
Notizario del Gruppo Italiano di Ricerca su Origene e la tradizione
alessandrina, anno IV, 1998, Dipartamento di Filologia Classica, Universita
degli Studi di Pisa, Italia (Adrian Carebia); Orientalia Christiana Periodica,
Comentarii De Re Orientali Aetatis Christianae Sacra Et Profana Edirti
Cura Et Opere Pontificii Instituti Orientalium Studiorum volumen 66,
Fasciculus IL nr 2, an 2000, Roma (Adrian Carebia).........coocoeviveeiceeenee. 167



ot i
13 i oiel < ATEHA SV

Ly i M h
.
! I 1£)
i ¥ o b
] = ] £
"
P (T4 T4 K] A E
\ il
i
] SR T
-|_I i | PR Y 'jl £
.
k i (IR T IR T AN RS TT ] LS T
Fra . i

F R AR e T i1 = JELN J-ll{t’;‘mﬁ::

gl 5 anoninCy me o noraaid b oneilsdl nw_‘h" fah 1

i § iesvl 2 gizclobi 4 i etnoo s riegi(l SO NS -{"'Hfll_..l.n
fen et D Wil (cidos ) nanbA el e i
14 s ssnsileial siveisd Hoinsiad a5

Lie wiionihate mudetgaind) wineeWisitifand

")

o f 0T i S




Noi aparitii

Mitropolit
EMILIANOS TIMIRDIS

§ PREOT |
PAROHIE
I"HDIRE | :g'_tmmmummnmmmummf.
i3 . |
loan Vasile Leb RUGUL |
BISERICA IN ACTIUNE

Loy

CARE

MISTUIE

PARINTELE SERGHIE |

BULGAKOV

| B









