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ACTUALITATEA LUI MIRCEA ELIADE

Anul acesta, 2001, la data de 22 aprilie s-au implinit 15 ani de la moartea
lui Mircea Eliade. Desi nenumarate polemici privind optiunea sa politicd
din perioada interbelici au umbrit in ultima vreme contributiile sale teoretice,
suntem datori sd ne reamintim mereu profundul mesaj pe care ni-1 transmite:
»Dacd Dumnezeu nu este, totul e cenusi”. Manifestind de timpuriu o
puternicd vocatie umanista, orientatd in multiple directii, in cele din urma
Mircea Eliade s-a axat supra studiul religiilor lumii. In contextul viziunii
sale, locul central il define conceptul de homo religiosus, deosebit de
important inclusiv pentru teologii si credinciosii crestini. Preocupat constant
de evolutia umanititii in cursul ultimelor trei secole (dar si a epocilor
anterioare), Eliade leaga o serie din ideile sale mai cunoscute, — camuflarea
sacrului in profan, degradarea simbolurilor, devierea reductionisti a
hermeneuticilor aplicate faptelor religioase ete. —, de insisi evolutia omului
modern. Urmirind cu atentie scrierile eliadiene, loan Petru Culianu si Gilbert
Durand au sesizat in opera lui Eliade — alaturi de alti interpreti — existenta
implicitd a unei antropologii ,,sistematice™. Totusi, autorul insusi s-a ferit de
0 asemenea interpretare aplicati operei sale, afirmind in urma dezbaterii
provocate de lucrarea lui Thomas Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic
of the Sacred (Philadelphia, The Westminster Press, 1963) ci nu a construit
niciodatd o antropologie filosofici expliciti ci, eventual, a sugerat cum anume
ar putea fi interpretatd conditia umand moderna din perspectiva istoriei
religiilor. Cert este cd Eliade a fost preocupat constant de studiul actualei
condifii umane, postulind existenta in structurile profunde ale omului a unui
. nivel inalienabil, cel al sacrului. Cu alte cuvinte, , sacrul® este un element
- constructiv al umanului §i nu un ,,accident", un apendice inutil. In consecinta,
- omul trebuie in mod fundamental sd-gi asume dimensiunea religioasa a
- existentei, fiird de care rimane vitregit de cea mai importanti avutie a sa:
demnitatea de homo religiosus.
~ Alaturi de contributiile sale, un subiect de controversi l-a reprezentat
- credinta lui Eliade. Fira a deschide o serie de discutii prea complicate, in
cele ce urmeazi vom arita doar ci existi in profunzimea conceptelor
eliadiene o influentd de netigiduit a teologiei crestine. Pentru aceasta ne
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vom opri asupra uneia dintre cele mai importante teme ale scre
camuflarea sacrului in profan. i

Despre aceastd temd Eliade afirma ci este ,.cheia de bolti"a serierilor
sale: ,.Intr-un anumit sens, as putea spune ci tema aceasta con:tituie cheia
de boltd a tuturor scrierilor mele de maturitate™ (Mircea Ehadz, Memorii,
editie si cuvént inainte de Mircea Handoca, Bucuresti, Editura Humanitas,
1991, vol. I: 1907-1937, p. 355). Intocmind pe baza unei lecturi atente a
Memoriilor si a Jurnalului eliadesti o micd antologie a fragmentelor
referitoare la tema in discutie, vom putea lesne constata importinta acestel
teorii. Jatd citeva din cele mai relevante pasaje: ,,Evident, <sacrul> este -
intotdeauna camuflat in realititi sau acte <profane>. Orice experientd
religioasd consistd, in fond, in <sfigierea voalulw>, adicd in anularea
camuflajului. Dar in zilele noastre aceastd dialecticd a sacrului s¢ dovedeste
anevoie de realizat” (Mircea Eliade, Jurnal, vol. 11, 1969-1984, editie ingrijita
de Mircea Handoca, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, p. 139).

.De ce am revenit de atitea ori (desi cu o altd intensitate, aproape cu
fervoare) asupra unor probleme pe care le-am discutat, totusi, in Jurnal §i
chiar in diferite scrieri? Bundoari, dialectica, atit de misterioasd, a carnuflarii
sacrului in profan. ..? S-ar putea spune ci problema aceasta incepe s devina
o obsesie. Ciici o reintilnesc nu numai in lucridrile mele de istoria religiilor
si in scrierile literare din ultimii treizeci de ani, dar si in reflectille pe care le
notez exclusiv pentru mine” (, o.c., p. 222).

_Fervoarea cu care reiau §i dezvolt reflectiile despre camuflarea sacrului
in profan are, desigur, o semnificatie mai adinci. Cred ci incep s-o infeleg:
aceasti dialectici a camuflajului este mult mai cuprinzitoare $i mai pro funda
decit am prezentat-o pind acum. <Misterul camuflajului> fondeazi o
intreagd metafizica, §i anume: <misterul> conditiei umane. In fond problema
camuflajului mé obsedeazi pentru ci nu mé hotirisc s-o adancesc, adici
s-0 prezint sistematic §i s-o discut in planul care ii este propriu, cel al
meditatiei filosofice™ (Idem, o.c., pp. 222-223).

Pornind de la o asemenea temi fundamentala a gandiri lui Eliade, vom
fi proiectati in inima teologiei crestine, care reprezintd un izvor important al
operei sale.

Cel mai important text in care dialectica camufldrii sacrului in profan ¢
infatisatd in strinsd legitura cu dogma Intrupdrii este micul eseu ,,.Despre
miracol si intimplare”. Publicat initiat in revista Fremea in anul 1934, a fost
ulterior inclus in volumul Oceanografie (editia a Il-a, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1991, pp. 69-71). Invitindu-si cititorii si mediteze la
,posibilititile unei noi apologetici, a unei noi demonstratii a lui Dumnezeu”,
Eliade a dezvoltat in contextul acestui articol citeva profunde consideratn
stiintifice referitoare la persoana divino-umani a lui Hristos.
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»Crestnismul, ficind pe Hristos fiu de om, a imbibat miracolul si caritatea
in omenie intr-un grad mult mai mare ca inainte, cind zeii erau altceva
decit oanenii. (De aceea se poate spune, foarte logic, foarte stiintific, ci de
la Hristos incoace substanta intregii istorii s-a schimbat). Acum, Hristos
fiind §i on, minunile se fac sub chipul oamenilor, in fiecare zi. Inainte de
Hristos mnunea mai putea fi taumaturgd, exceptionald, dramatici. De-atunci
ea este unand, adicd irecognoscibili.

Miracdul are aceastd singurd deosebire de un fapt ordinar (adicd de un
fapt expli:abil, produs de forte firesti, cosmice, biologice, istorice) ca nu
poate fi dwsebit. Cit de paradoxald ar parea aceasta definitie ea este totusi
foarte sinvld. (Ganditi-vi bine si o veti intelege). Irecognoscibilitatea este
forma perecti de revelatie divina; cici divinitatea nu se mai manifesti, nu
se mai reaizeazd prin contrast, ¢i activeazi direct in umanitate, prin contact,
prin venirea laolalta (.. .).

Dumnezeu nu se mai lasd cunoscut numai pe calea experientei mistice —
o cale gravd, obscurd, plind de tentatii, plini de obstacole —, ci se lasi
»cunoscut® mai ales pe calea irecognoscibilitati®,

Toate czle afirmate mai sus de citre Mircea Eliade sugereazi legitura
indisolubif dintre dogma hristologica §i dialectica sacrului. Convins de
realitatea [atrupdrii, filosoful intelege acest miracol ca fiind cauza unor efecte
decisive afit in plan antropologic cit si in plan cosmologic (deci, inclusiv
istoric). Infond, atunci cind subliniaza transformarea substantiali a istoriei
in urma unmii firii divine cu firea umani in persoana lui Hristos, ¢l se situeazi
in buna treditie a Bisericii care, prin intermediul conceptiilor unor Sfinti
Parinti ca lustin Martirul si Filosoful sau Maxim Mirturisitorul, postuleazi
transfigurarea operata de Intruparea Logos-ului pe toate nivelurile existentei:
antropologic, cosmologic, istoric si ontologic. Intemeiatd hristologic,
conceptia zliadiana despre irecognoscibilitatea divinului este versiunea
teologicd & conceptiei sale istorico-religioase asupra irecognoscibilititii
sacrului. Ea este prefiguratd, de asemenea, intr-un fragment cu un pronuntat
caracter auwiobiografic din 1932:

»O ascezi in care nefireasca bucurie ar fi certitudinea c¢i Dumnezeu
actioneaz prin mine i ci faptele mele — in loc de a fi aga cum par, incoerente,
neintelese si obscure — sunt intruparea vointei si inteligentei lui Dumnezei in
lume* (Mircea Eliade, Solilocvii, Bucuresti, Editura Humanitas, 1990, p. 43).

Aici chiar faptele autorului, lipsite la prima vedere de orice semnificatii
transcendente, sunt interpretate ca fiind un adevirat ,,camuflaj* al Divinitatii.
In consecintd, el isi propune si descopere prezenta intramundand a lui
Dumnezeu, dobandind astfel certitudinea mistici a manifestirii acestuia in
§1 prin sine. Existd aici o anumitd aseminare a conceptiei eliadiene cu
invatitura asceticd a Bisericii de Rasarit, conform cireia dupi Intrupare
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Hristos se afld in chip tainic sildsluit in strifundul tuturor sufletelor omenesti,
mai prems in ,,inimd* (gr. kardia) care in sens mistic reprezintd partea cea
mai purd a sufletului, locul in care creatura isi poate intdlni — cu ajutorul
harului — Creatorul.

Ferm convins ci ,,intruparea, moartea i invierea lui Hnstos sanctificaseri
intr-un anumit sens natura® (Mircea Eliade, Memorii, vol. 1, p. 221} Eliade
nu a renuntat niciodati la credinta ci Intruparca este evenimentul in urma
ciruia transcendentul devine irecognoscibil. In 24 junie 1963 el ii vorbegte
unui tindr student sociolog, Botinovici, despre credinta sa ca ,.dupé Intrupare,
<transcendentul> se camufleazi in lume, sau in istorie, §i astfel devine
<irecognoscibil>"* (Idem, Jurnal, vol. I, p. 439).

Si in Histoire des croyances et des idées religieuses intdlnim numeroase
referiri la dialectica sacrului: ,JImparitia lui Dumnezeu este de-acum
infiptuitd; ea nu este automat i universal evidentd, tot asa cum nici Mesia,
intrupat in persoana istorici a lui lisus, nu a fost vadit pentru majoritatea
evreilor — si dupd cum divinitatea lui Hristos nu este nici acum evidenta
pentru cei necredinciosi. Este vorba, in fond, de acelasi proces dialectic
bine cunoscut in intreaga istorie a religiilor: epifania sacrului intr-un obiect
profan constituie in acelasi timp o camuflare; cici sacrul este evident pentru
toti cei care se apropie de obiectul in care s-a manifestat. De data aceasta
sacrul - [mpara;:a lui Dumnezeu — s-a manifestat intr-o comunitate umana
bine circumscrisi istoric: Biserica®™ (Mircea Eliade, [storia credinfelor gi
ideilor religioase, traducere de Cezar Baltag, Bucuresti, Editura Stintifica,
1992, vol. II: De la Gautama Buddha péana la triumful crestimsmului, p.
329).

in fine, 0 importantd deosebiti prezintd si fragmentul urmdtor, din care
aflim ci veridicitatea intregii conceptii despre camuflarea sacrului in profan
presupune acceptarea Imruparu »Daci se acccpta posibilitatea intrupérii
Absolutului intr-o persoand istoricd, se recunoaste in acelagi timp validitatea
dialecticii universale a sacrului* (Idem, o.c., p. 373).

Din fragmentele de mai sus deducem ci pentru Mircea Eliade dialectica
sacrului este esen{m."menre condifionati de accq)mrw evenimentului
Intruparii. Ceea ce inseamnd ci incursiunea sa in universul simbolic al
credinfei crestine nu este un simplu accident. Manifestand discretie in ceea
ce priveste credinga sa, Mircea Eliade este insd un gandltor care nu a neglijat
defel credinta crestina. lati un motiv pentru care si noi, credinciosii de azi,
putem citi cu mult folos opera acestui autor romén care a intrat in patrimoniul
culturii universale.



ALEGEREA, HIROTONIA SI INSTALAREA PREA SFINTIEI SALE
DANIIL STOENESCU IN POSTUL DE EPISCOP-VICAR AL
MITROFPOLIEI BANATULUI SI ADMINISTRATOR AL EPISCOPIEI
ORTODOXE ROMANE DIN IUGOSLAVIA

ADRIAN CAREBIA

In urma deciziei luata de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne in zilele de
19-23 februarie a.c., la recomandarea Inalt Prea Sfintici Sale Nicolae, Mitropolitul
Banatului, s-a hotdrit alegerea arhimandritului Daniil Stoenescu in functia de episcop
vicar al Mitropoliei Banatului cu sarcina de
administrator al Episcopiei ortodoxe roméne din
lugoslavia, precum si trecerea Episcopiei de aici
sub dependenta acestei Mitropolii.

MNascut la 23 septembrie 1957 in satul Hiigel,
comuna Densus, judetul Hunedoara din périntii
Adanasie 51 Victoria, scoala primard si gimnaziul
le-a urmat in comuna natald dupd care a frecventat
cursurile Seminarului teologic din Caransebes intre
anil 1972-1977. Dupa satisfacerea stagiului militar
a urmat cursurile Institutului Teologic Universitar
din Sibiu pe care l-a absolvit in anul 1982, luind
licenta in Teologie la disciplina Patrologie.

Intre anit 1982-]1985 a urmat cursurile
postuniversitare  pentru  doctorat la  Institutul
Teologic Universitar din Bucuresti, sectia Teologie
istorica, disciplina Patrologie, susfinind in
februarie 1988 examenul aprofundat pentru
doctorat la acelasi Institut.

Datoritd rezultatelor obtinute, in perioada anilor
19931996 a fost bursier al Bisericii Ortodoxe din
Grecia, la Facultatea de Teologie Ortodoxi a Universitifii din Tesalonie sustindnd
teza de doctorat in octombrie 1996 cu tema , Invafituri dogmatice in Apophthegmata
Patrum®, Intrii in monahism la 25 martie 1984 la minastirea Hodos-Bodrog din cadrul
Eparhiei Aradului, fiind hirotonit preot pe seama aceleiagi minastiri la 1 aprilie 1984,
Din 1991 este cadru universitar la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad, disciplina
Patrologie si Literatura Postpatristici. In perioada aprilie 1986-septembrie 1996 a
slujit ca preot la ménistirea Prislop judetul Hunedoara, dupd care a fost numit preot
la biserica monument istoric din Densus.
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A publicat 50 de studii si articole de specialitate in revistele si periodicele
bisericesti, elaborind in manuscris un Curs de teologie patristica i o lucrare intitulati
., 500 capete gnostice, teologice i patristice™. Cunoagte limbile greacd $1 francezi.
Intre anii 1999-2000 a ctitorit schitul , Retezat* cu hramul ,,Schimbarea la Fatd" din
munfu Retezat.,

In zilele de 31 martie si | aprilie a.c.a avut loc la Timigoara solemnitatea hirotoniei
noului episcop-vicar al Mitropolici Banatului cu atributii in administrarca Episcopiei
Ortodoxe Romidne din lugoslavia, Prea Sfintia Sa Daniil Stoenescu cu ftitlul de
Partosanu.

Festivitatile religioase au inceput, simbati 31 martie, odati cu oficierea vecermel
de ciitre mai multi preoti avindu-1 in frunte pe nou-alesul episcop-vicar. La aceasti
slujba au  asistat  LPS.
Arhicpiscop  §i Mitropolit
Nicolae, Prea Sfintifii Episcopi
Timotei al Aradului, Laurentiu al
Caranscbesului, Sofronie  al
Gyulei, Lucian episcop-vicar al
Arhiepiscopiei Timigoarei,
precum §i numerogi preoti si
credinciosi. Dupd  terminarea
serviciului religios s-a oficiat
rinduiala ipopsifierii, insemnind
chemarea la arhierie a Prea
Cuviosului  arhimandrit Daniil
Stoenescu, chemare cititd in fata
ierarhilor prezenti de citre Prea Onoratul Parinte [lie Maier, vicar administrativ al
Arhiepiscopiei Timisoarci. Acestei chemiri i-a rispuns Prea Cuviosul Daniil
Stoenescu, cu vaditd emaolic.

Duminici 1 aprilie, zi in care Biserica cinsteste pe Cuvioasa Maria Egipteanca
s-a desfisurat in catedrala mitropolitand din Timigoara ceremonia hirotoniei noului
episcop-vicar. La aceasti sirbitoare a eparhiei au fost prezenti Prea Sfingitul Episcop
Luchian, administrator al Episcopiei Ortodoxe Sarbe din Timigoara, reprezentanti ai
celorlalte culte din Timisoara si judet, dintre care amintim pe reprezentantul Dieceze
romano-catolice din Timisoara, Prea Sfintitul Episcop Alexandru Mesian al Diecezei
greco-catolice din Lugoj, Prim rabinul dr. Emest Neumann conducitorul comunititin
evreiesti din Timigoara, pastorul Petru Dugulescu conducitorul Comumitifn Baptiste
.Betel* din Timisoara. De ascmenea au fost prezenti reprezentanti ai autoritdtilor
civile, amintind printre altii pe reprezentantul Presedintici statului, domnul consilier
Victor Opaschi, reprezentantul Ambasadei Roméne de la Belgrad, Secretarul de Stat
pentru Culte domnu!l Laurentiu Ténase, Ministrul secretar de stat administrator al
roméanilor din afara granitelor (rii, domnul Doru Vasile lonescu, P.C. Pirinte Moise
lanes impreund cu numerosi invitati din Banatul iugoslav, primarul municipiului
Timisoara domnul Gheorghe Ciuhandu, prefectul judetului Timis domnul Horia
Ciocirlie, presedintele Consiliului Judetean Timis domnul Dan Sipog.

Serviciul religios a fost oficiat de toti inaltii ierarhi ce au participat cu o zi inainte
la rinduiala ipopsifierii, avind alituri preofi 51 diacon,
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Inainte de inceperea sfintei Liturghii, ipopsifiul imbracat in epitrahil si felon,
avand sfinta Evanghelie in mind a fost adus din altar in fata ierarhilor care i-au pus
obisnuitele intrebdri urmate de raspunsul ipopsifiului care a citit pe rind cele trei
pirti ale marturisirii sale de credint.

Slujba arhiercasci a continuat cu oficierea sfintei Liturghii pand la ultimul , Sfinte
Dumnezeule* cind candidatul a fost dus in ugile imparitesti pentru a primi
binecuvéntarea. Apoi s-au rostit rugiciunile cuvenite momentului hirotoniei, timp in
care ierarhii slujitori gi-au tinut miinile pe capul candidatului la arhierie. Noul hirotonit
a fost apoi ardtat credinciosilor, dindu-i-se pe rand sacosul, omoforul, engolpionul,
crucea, mitra si in final cirja repetindu-se de fiecare dati expresia ,,Vrednic este®.

Indatd dupi otpustul sfintei Liturghii a luat cuvintul LP.S. Arhiepiscop si Mitropolit
Nicolae care a fiacut referire la importanta deosebit a acestei zile pentru intreaga
Bisericd §i tofi credinciosil
din aceastd parte a tam,
prin faptul hirotonirii unui
episcop-vicar pentru a
administra Episcopia
Ortodoxd Roméand din
lugoslavia. Inalt Prea
Sfintia Sa a incercat si
explice tuturor ca
vremurile pe care le traiim
necesitd o contribufie ma
deosebitd din partea tuturor
credinciosilor la asezarea
societifl noastre  pe
temeiurile morale de
dreptate si adevir, Toate
nedreptitile, crimele, furturile, nelegiuirile sunt sivirgite de oameni care probabil
formal se consideri a fi credinciosi ai unei Biserici, confesiuni sau a unui cult cregtin.

De aceea se impune ca toti cei ce cred in Dumnezeu, indiferent cum il mérturisesc,
si-si dea mana pentru a contribui la redresarea societitii noastre de pretutindeni, nu
numai din tara noastri sau continentul nostru, ci din intreaga lume. Inalt Prea Sfintia
Sa a afirmat ci evenimentul savérsit vrea s rispundi acestor mari necesitdi a zilelor
noastre, a unei contributii mai active in ce priveste Biserica Ortodoxi Romina la tot
ceea ce tine de moralitate, necesitiind o unire a tuturor credinciogilor, indiferent de
confesiunea sau religia cireia aparfin, pentru ca impreund si se poatd face ceva bine
pentru omenirea in mijlocul cireia triim, iar alegerea unui episcop roman pentru
roménii din Iugoslavia vrea si insemneze ci trebuie s ne uneasca pe totl, toate
Bisericile, in special Biserica Ortodoxd Roména si Biserica Ortodoxa Sarba, ca Biserici
surori, avand credinciosi care au triit dintotdeauna in cea mai mare friietate.

in incheiere Inalt Prea Sfintia Sa a multumit tuturor celor prezenfi pentru
participarea la acest moment duhovnicesc, dorindu-i noului ales o activitate cat mai
rodnici in folosul credinciosilor, rugindu-1 pe Bunul Dumnezeu si-l ajute i si-i
intareasca puterile pentru a contribui la instdpanirea imparatiei lui Dumnezeu printre
noi camenii aici pe pimant.
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Reprezentantul Pregedintiei statului domnul consilier Victor Opaschi a dat citire
Decretului de confirmare in functia de episcop-vicar a arhimandritului Daniil
Stoenescu. Prea Onoratul Parinte llic Maier, vicar administrativ, a citit scrisoarea
Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, referitoare
la evenimentul de fata.

In numele ecredinciogilor Episcopiei Ortodoxe Romine din Iugoslavia a luat
cuvintul Prea Cucernicul Pirinte vicar Moise Tancs care a ficut referire la ziua de
astiizi care este o zi de bucurie pentru Biserica Ortodoxd Romind, deoarece aceasta
este imbogifitd cu un nou ierarh. Incd de la duminica primelor Rusalii = remarca
vorbitorul — prin Pogorirea Duhului Sfint asupra Sfintilor Apostoli, fiecare neam,
fiecare popor a inceput sd asculte si s3 primeasci invititura crestind in limba materna.
Asa si noi roménii in Biserica noastri Ortodox3 ascultim si propovaduim inviititura
sfantd cregtineascd in limba noastri romineasci si il liudim pe Dumnezeu in cintirile
noastre in aceastd limbd. Biserica Ortodoxi Romind nu este limitatd doar in cuprinsul
granifelor Romiinici ci ca se intinde i in afara acestora. Dincolo de granita de Vest a
tini, in Banatul iugoslav se afli o intinsd ramuri a Bisericii Ortodoxe Roméne ai
ciirei membri suntem noi crestinii ortodocsi romani din Banatul iugoslav care acolo
ne-am ndscut $i tot acolo avem §i ne pastrim vetrele noastre strimosesti. Tocmai
spre aceastd ramurd, a fost indreptata sfanta slujba dumnezeiascd ce a fost oficiata
astizi aici. Noi, crestinii ortodocsi romdni de aici, prin Bisericd ne-am pdstrat in
loatd vremea umitatea spirituald cu Biserica mamd din Romiénia. Chiar in perioada in
care granifele dintre cele doud tin au fost inchise, iar unele institufii roméanesti din
Iugoslavia nu aveau nici o legiturd cu Rominia, noi pe linia §i cu sprijinul Bisericii
in toatd vremea am pastrat unitatea noastrd spirituald in Bisericile noastre romane
din lugoslavia, in toatd vremea au fost pomenifi ierarhii romim bandteni §i astfel
péstrindu-se unitatea spirituald de crestini ortodocsi roméni biandteni. De acum inainte
vom avea un episcop care s fie indreptat numai spre noi, sa fie numai al nostru,
impreund ciutind si rezolvam toate problemele vietii bisericesti pe care viata ni le
pune in fat. Prea Sfintitului Parinte Daniil Stoenescu, pe care-1 considerim al nostru
de acum inainte ii dorim rodnici activitate arhipistoreasci i impreuni colaborare
pentru binele Bisericii de pe meleagurile noastre in care ne-am ndscut i in care
triim".

Reprezentantul Ambasadei roméane din Belgrad a citit apoi mesajul domnului
ambasador Stefan Glivan care a evidentiat faptul ¢i prin aceastd hirotonic s-a
demonstrat de fapt ¢ traditionalele legituni de prictenie dintre cele doud tiri si dintre
cele doud Biserici surori continui i1 astizi.

In inchelere a luat cuvintul noul ales, Prea Sfintia Sa Daniil Stoenescu care a
facut referire la cuvintul lui Dumnezeu citre Moise din pustiul Sinai (Iesirea 4, 2),
vizind toiagul lui Moise multiplicat in toiagurile tuturor episcopilor crestini din toate
timpurile i din toate locurile. Prea Sfintia Sa a mentionat: ,,Si a zis Dumnezeu citre
Moise: ce ai in mana? $i el a rispuns: un toiag!* (legirea 4, 2)... Un toiag care era
plin de lumina necreatd a energitlor divine ce izvorise din Dumnezeu, un toiag cu
care Moise va lovi Marea Rosie despirtind-o ca poporul lui Dumnezeu i poati trece
nevitimat, un toiag cu care Moise va lovi stanca de la Horeb si poporul vabeaapi. ..
lati acum eu am primit acest simbol, toiagul pe care il poartd si il vor purta toti
arhiereii crestini ai tuturor veacurilor i impurilor si dacd ma veti intreba ce voi face
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cu acest toiag vi voi riaspunde: voi lovi orice Mare Rogie care va sta inaintea poporului
lui Dumnezeu, voi lovi stinca cunostintei de Dumnezeu a Revelatiei lui Dumnezeu
din Sfanta Secripturd si Sfinta Traditic §i va curge apd vie ca poporul insetat s bea,
voi veghea si voi plinge pe acest toiag ca niciodatd valurile Dundrii albastre si nu
mai fic inrogite de sange™,

Acum se incheie un capitol din viata mea si incepe altul. De aceea in tonul
Sfintei Evanghelii de astizi care vorbeste de cererea fiilor lui Zevedeu ficutd
Mantuitorului Hristos, rog pe Bunul Dumnezeu ca de acum inainte, de-a dreapta i
de-a stinga mea pe drumul arhieriei si-mi stea dragostea si smerenia. Dragostea fatd
de Dumnezeu, de Mintuitorul lisus Hristos, fad de Biserici §i smerenia in fata lui
Dumnezeu $1 a camenilor™,

..Toate zilele vietii mele de pand acum le inteleg ca premergitoare, pregititoare §i
inaintemergitoare acestei zile in legituri cu care pot spune ci ,.aceasta este ziua pe
care a ficut-o Domnul s ne bucurim si si ne veselim intr-insa®,

.In spiritul celei de-a doua Evanghelii a Duminicii de astizi inchinatd Sfintel
Maria Egipteanca, in acecasi zi in care in urmd cu 16 ani am primit harul in treapta
preotiei, in aceeasi zi m-am invrednicit sa fiu chemat la treapta arhieriei, aducind s
eu ca femeia pacitoasi vasul de alabastru cu mirul credintei si dragostea de Dumnezeu.

..Prin noua misiune incredingata astazi, de a mi duce la Bisenica sori din lugoslavia,
voi purta in inima $i sufletul meu mahrama Sfintei Veronica pentru a sterge fata
insdngeratd a poporului iugoslav. M duc cu ramura de mislin, cu dragostea noastra
a tuturor pentru ¢i poporul romdn §i cel sarb sunt asemeni lui Luca 1 Cleopa care
impreund merg spre Emaus dupd Inviere fiind insofiti intotdeauna de Mantuitorul
lisus. Prin tot ceea ce doresc si fac nu vreau altceva decét s fiu un porumbel al pécii,
al dragostei lui Hristos din partea poporului romén pentru poporul sirb, din partea
Bisericii Ortodoxe citre fiii ei din Tugoslavia®.

La orele prinzului, dupi terminarea ceremoniei religioase din catedrald a avat
loc in sala festivd de la Centrul eparhial o agapa festiva la care au luat parte icrarhu
Mitropoliei Banatului, reprezentanti ai cultelor §i autoritdfilor civile, membn ai
Consiliului Eparhial, reprezentanti ai Facultayii de Teologie din Timigoara, protopopii
eparhici, delegati de la asociatii religioase, starefi, delegati ai romanilor din Banatul
iugoslav, etc.

A luat cuvéntul Prea Sfintia Sa Laurentiu Streza, episcopul Caransebesului, care
si-a exprimat bucuria oferitd de acest eveniment ce va da posibilitatea Bisericii romane
de aici si se revigoreze.

Prea Sfintia Sa Timotei Seviciu, episcop al Aradului, a adus mérturie despre cel
hirotonit. Ca orice arhiereu care trebuie si se jertfeascii pentru tofi, protosinghelul
Daniil Stoenescu a indeplinit diferite functii $i slujiri acolo unde a fost nevoie -
remarca Prea Sfintia Sa — de care s-a achitat cu deplind congtiinciozitate. Aceasta
slujire este o chemare pentru noul ales de a avea parte de lumina cea vesnicd pentru
a lumina calea credinciosilor spre impéritia lui Dumnezeu.

Domnul Victor Opaschi, reprezentant al Pregedintiei, a ardtat s3 noului episcop i
revine o misiune deloc usoara, dar minunati, trebuind si fie lucritorul fird de odihni
pe ogorul credinter stribune.

Prea Sfintitul Luchian administrator al Episcopiei Ortodoxe Sirbe din Timigoara
a facut referire la legdturile dintre cele doud popoare care sunt lungi si de veacuri,
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generate de aceeasi credintid si impartisire reciprocd, transmitind felicitiri noului
ales din partea Patriarhului Pavle, Intdistititorul Bisericii Ortodoxe Sirbe.

Prea Sfintia Sa Alexandru Mesian, episcop greco-catolic al Diecezei Lugojului, a
prezentat mesajul din partea LP.S. Mitropolit Lucian, prezentind rolul deosebit de
important al episcopilor pe calea dialogului si ecumenismului in lumea de astizi.

Prim rabinul Emest Neumann, conducitorul comunititii evreiesti din Timisoara
a scos in evidenti semnificafia deosebiti a acestui moment unic, pentru aceasta parte
a tarn datd ca referintd pentru bunele relatii interetnice si interconfesionale.

Domnul Laurentiu Tinase, Secretarul de Stat pentru Culte, a evoeat adeviratul
act istoric la care suntem cu tofii martori, ce reprezinti im plinirea unui vis a enoriasilor
din aceastd parte de teritoriu ce asteaptd de mult timp acest eveniment.

Profesorul Gligor Popi a evidenpiat faptul ¢a in ultimul timp se afirmi tot mai
mult dragostea fatd de credintd si Bisenici. Faptul ¢d de putini vreme au vizut lumina
tiparului patru monografii ale unor localititi din Banatul iugoslav dovedeste cu
prisosintd acest lucru. Poporul roman esie tot mai aproape de Biserici prin participare
in numir mare la slujbele religioase, asteptand ca noul episcop si promoveze dragostea
pentru limba maternd, fatd de obiceiurile si traditiile strimosesti.

Domnul Ministru Secretar de Stat Doru Vasile lonescu, administrator al Statului
pentru roménii din afara granitelor {arii, remarca faptul ¢i astizi Dumnezeu ne-a
déruit o clipd de istorie, fiind un mod de revenire la normalitate. Noul episcop are o
misiune dificild, avind menirea si-i sprijine pe roménii din lugoslavia si-51 intdreasci
credinta, ajutindu-i la o mai buni intelegere intre ei.

Primarul oragului Timisoara, domnul dr. Gheorghe Ciuhandu a finut si
mulfumeasci in calitatea ce-o are tuturor celor ce au participat la acest eveniment ce
depigeste granitele nationale ale tirii. Faptul ¢a rominii din Iugoslavia vor avea un
episcop al lor este un moment foarte important intirind leghturile traditionale dintre
cele doud popoare, ce convietuiesc pe aceste meleaguri de sute de ani. Domnia sa a
recomandat Prea Sfintiei Sale Daniil Stoenescu sa {ind seama de toti roménii de aici,
mai ales acum cind vremurile sunt foarte dificile, dacii aceastd solidaritate intre cele
doud tdri nu se va manifesta, poporul va fi cel care va avea de suferit. In incheierea
expunerii, domnul primar gi-a manifestat deschiderea si sprijinul fata de orice actiune
menita si contribuie la ajutorarea confratilor din Banatul iugoslav.

In incheiere noul ales Prea Sfintia Sa Daniil Stoenescu a multumit tuturor pentru
prezenia la acest eveniment, adresindu-se fratilor romini din Iugoslavia pentru a le
spune ¢i de acum le apartine lor, incercind si pistreze pe mai departe identitatea
nationald a romanilor de aici, s3 redescopere cartea vietii poporului din aceasti zona.

Duminici 8 aprilie a.c. s-a desfasurat in biserica ortodoxd din Virset (lugoslavia)
instalarea Prea Sfintitului Daniil Stoenescu, incredintat de Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romine cu administrarea Episcopiei ortodoxe romine din Tugoslavia.

In cadrul sfintei Liturghii arhieresti savarsita de Inalt Prea Sfinitului Arhiepiscop
si Mitropolit Nicolae al Banatului, Prea Sfintitului Daniil Stoenescu si de mai miulti
preoti in frunte cu Prea Cucernicul Pirinte vicar Moise lanes, a fost prezentat noul
arhiereu credinciosilor prezenti la slujba amintita.

Au fost de fafi la acest eveniment domnul Petru Sofronie, consilier al Ambasadei
Romine de la Belgrad din partea domnului ambasador Stefan Glavan, domnul lonica
Togeras, deputat in Adunarea generali a Voivodinei, domnul Traian Borson, prim-secretar
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al Ambasadei roméne la Belgrad, domnul Aurel Berlovan din partea comunitigii
roménilor din lugoslavia, numerosi alfi invitat,

La sfirgitul sfintei Liturghii arhieresti a luat cuvintul I P 8. Arhiepiscop si
Mitropolit Nicolae al Banatului care intre altele a spus: . Ziua de astizi este un
eveniment deosebit de important pentru crestinii roméni din ITugoslavia. Potrivit
randuielilor bisericesti, acolo unde este episcopul, acolo este 51 Biserica, unde nu
este episcop nu este nici Bisericd. Dupi ce vreme indelungati credinciosii ortodocsi
romdani din Iugoslavia n-au avut parte de episcop, cu toate ci exista aici din veacurile
trecute o episcopie romdneasca, astiizi cu ajutorul lui Dumnezeu si cu hotirirea
Sfntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romédne comunititile ortodoxe roméne din
Iugoslavia au dobéndit un episcop in persoana Prea Sfinfitului Daniil. Toti preotii,
credinciosii, toate comunititile din accastd parte a lugoslaviel va impartisifi acum
de un episcop. Cei care vi gisiti aici, preofi si credinciosi, ati intimpinat pe episcopul
dumneavoastrd intocmai cum Mantuitorul a fost intimpinat la intrarea in Ierusalim.
Si dea Dumnezeu ca aceastd intrare in Episcopia Vrsetului a Prea Sfintitului Daniil
sd nu fie urmati de acelasi comportament al celor care dupd ce l-au primit pe lisus in
lerusalim cu ovatii ulterior i-au intors spatele, ci si fie incununati de invierea care o
asteptim peste citeva zile, invierea tuturor parohiilor din aceastd episcopie, care
alituri de Episcopia sdrbd are menirea ca in aceastd vreme atat de dificili pe care o
stribatem sa poatd contribui la apropierea tuturor oamenilor de Dumnezeu. Aga cum
aiei in Virset existd o Episcopie sirbd si alituri o Episcopie romiineasci, si la
Timisoara, care e atit de aproape de dumneavoastrd cei de aici, existd o Episcopie
roménd si una sirbd. Ambele Episcopii se afld in relatiile cele mai fritesti, pentru ¢
nu pot fi altfel de relatii intre cei care slujese lui Dumnezeu. Sunt convins ci acest
moment de astizi este capital pentru tofi ortodocsii rominii din Iugoslavia $i de
asemenea pentru adancirea si dezvoltarea relatiilor dintre Bisericile noastre frigesti,
BBiserica Ortodoxd Romidind si Biserica Ortodoxa Sarbd, dintre Rominia si Iugoslavia,
intre poporul romén si poporul sirb. Dea Dumnezeu ca acest moment sd contribuie
la preamirirea lui Dumnezeu si la méntuirea noastrd a camenilor. In incheicre as
adresa Prea Sfingitului Daniil un cuviint de incurajare la acest inceput de drum, dar si
asigurarea cd vom fi tofi aldtun de el, in ceea ce priveste consolidarea Episcopiei de
aici, continua dezvoltare a vietii religioase si bisericesti a tuturor roménilor din aceasta
tard binccuvntatd de Dumnezeu. Cu aceste cuvinte vi-l incredintez pe Prea Sfintitul
Episcop Daniil, cu convingerea ci veti fi permanent aldturi de el, asa cum el va fi
aldturi de dumneavoastri cei ce vi aflati aici si cei care din binecuvintate pricini
n-au putut si vini aici, forméind o singura familie care s binecuviinteze pe Dumnezeu
Tatal, Fiul si Sfantul Duh".

A urmat apoi cuvintul Prea Sfintiei Sale Daniil Stoenescu care a inceput pornind
de la pericopa biblicd din Facere (12, 1). .Si a zis Domnul céitre Avraam: lesi din
pamantul tiu i din casa tatdlui tiu §i din neamul tiu si vino in pdmdntul pe care {i-1
voi arita Fu“. Aceste cuvinte marcheazi inceputul chemdrii patriarhului Avraam de
ciitre Dumnezeu, pe cind acesta se afla in pidméantul Haran unde ajunsese impreund
cu tatdl sdu, Dumnezeu il cheama spre tara Canaanului, spre tara Figiduintei pentru
ca si poatd implini planul de méintuire a lumii prin pregitirea unui popor ales din
mijlocul ciruia sd se nascd Miantuitorul Hristos Fiul lui Dumnezeu intrupat. Daci
Avraam ar fi rimas pe mai departe in Mesopotamia, pdmént frumos scildat de apele
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Tigru 5i Eufrat, dacd ar fi rimas pe mai departe in Haran, pamiéntul in care si-a
ingropat pe tatdl siu, n-ar fi avut parte de revelatia de la stejarul Mamvri, nu i s-ar fi
schimbat numele din Avram in Avraam, adica tatd a multor neamuri. Dacd Avraam
n-ar fi ascultat chemarea lui Dumnezeu si nu ar fi venit in piméantul aritat de
Dumnezeu, nu s-ar fi intilnit cu Melchisedee, marele preot al lui Dumnezeu din
lerusalim $1 n-ar fi avut parte de binecuvintarea acestuia. Dacd Avraam nu s-ar fi
smerit §i nu ar fi ascultat chemarea lui Dumnezeu nu s-ar fi urcat pe muntele Moria
cu fiul sfu Isaac ca sd prefigureze Golgota Mantuitorului nostru lisus Hristos. Si tot
asa nu ar fi avut loc, dupi cum am arétat, marea descoperire de la stejarul Mamvri
cand Dumnezeu Tatil, Fiul si Duhul Sfant, Treimea cea Deofiintd si Nedespirtitd i-a
aparut sub chipul a trei ingen. Stejarul Mamvri il astepta acolo de zeci sau sute de
ani, il agtepta si pimdntul Canaanului unde Avraam avea si-si pregiteasci chiar si
loc de inmormantare. Spun toate aceste cuvinte i lucruri pentru ¢d Avraam a fost
numit prietenul lui Dumnezeu de catre Sfinta Seripturd i pentru ¢ insusi Mantuitorul
lisus Hristos numeste raiul sau impdratia lui Dumnezeu ca fiind sinul lui Avraam. In
sinul lui Avraam, Mantuitorul Hristos il primeste i ni-1 aratd pe sfiracul Lazir care
sedea mai inainte in timpul vietii sale paméntesti plind de necazuri, la poarta bogatului
nemilostiv. latd ¢ zilele acestea sunt marcate de Lazir din Betania pe care Mantuitorul
Hristos I-a inviat cu o zi inaintea intririi Sale in lerusalim, $i pentru ¢i Evanghelia de
astdzi ne prezintd pe Lazr care era unul din cei care sedeau la masa cu Mantuitorul
Hristos la cina din Betania, pe care au pregitit-o surorile lui Lazir, Maria si Marta,
md gindesc ci Laziir din Betania a fost cu noi la aceasti cind de taind in cadrul sfintei
Liturghii de astdzi, aici in catedrala episcopald din Virset. Dar nu numai Lazir din
Betania a fost cu noi astizi aici la cind, ca 5i Laziir la cina din Betania care a prefigurat
Cina cea de taind din Joia patimilor §i mai apoi Cina din Emaus in fata sfintilor sdi
ucenici Luca si Cleopa. As vrea si spun si 5d fiu convins ¢i impreuni cu noi la
aceastd sfintd Liturghie de astizi a fost de fafd si eneazul Lazir, martirul si sfantul
poporului sirb ortodox, §i tofi martirii $i eroii neamului sirb si tofi martirii $i eroii
poporului romiin, cu totii neviizufi, impreund cu cetele ingeresti i cetele tuturor
sfinfilor prezenti la fiecare sfinti Liturghie. Ne binecuvinteazi si se bucurd de ramurile
de finic pe care le purtim cu toti in sufletul si in inima noastrd, pregitindu-ne si
iegim intru intimpinarea Méntuitorului Hristos. De astizi v apartin dumneavoastri
tuturor, de astizi destinul meu se leagd si se implineste cu al fratilor roméni de aici
din Banat, din Voivodina si din Tugoslavia. Am incredere ¢ Dumnezeu asa cum l-a
chemat pe Avraam in tara Canaanului, fird ca acesta si stic ce-l asteapti, ce minuni
§1 taine aveau si s¢ impleteasci pe firul vietii sale, tot astfel si eu nu stiu ce ma va
agtepta si ce taine lucreaza §i fese Dumnezeu in timpul i viitorul care va urma impreuni
cu dumneavoastrd. Drept aceea ma incredintez rugiciunilor dumneavoastrd, hotarit
sd slujim impreund pe Hristos si Biserica Lui cea adevirati, una sfinti, soborniceasca
si apostoleasca.

Vi mulfumesc pentru prezenta dumneavoastri aici, pentru numérul mare in care
ati venit 53 md primifi §i sd ma intdmpinati cu ramurile de finic ale bucuriei crestine,
ale picn, dragostel, frifietitii care trebuie sa se sddeasci intre noi. Bunul Dumnezeu
sd Vi binecuvinteze. Ne vom vedea de acum inainte aici ca si in toate bisericile
rominesti, ne vom vedea aici la deniile din sdptiméana patimilor, ne vom vedea in
noaptea sfintd a Pastilor, a invierii Domnului nostru lisus gi la orice praznic si
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sirbitoare, $i la orice invitatie cireia voi da curs si rispuns dorintei $i dragostei de a
veni in mijlocul dumneavoastrid, Bunul Dumnezeu si VA binecuvinteze si sfintele
Pagti, care se apropie de noi $i noi de ele, sa fie mai luminate decit oricind in viata
noastrii a tuturor”,

In incheiere, Prea Cucernicul Parinte vicar Moise lanes a spus la rindul siu:
wLiua de astizi este o zi de indoita sarbitoare pentru noi crestinii ortodocsi roméni
de pe aceste meleaguri deoarece sirbatorim praznicul Floriilor, praznicul bucurici
intrdrii mirete a Mantuitorului Hristos in orasul lerusalim si totodatd intrarea in
mijlocul nostru pentru prima dati a Prea Sfinfitului Parintelui Episcop Daniil. La
intrarea  Mantuitorului in lerusalim, mulfimea i-a cintat cu bucuric , Osana, bine
este cuvantat cel ce vine intru numele Domnului®, $i noi astazi il intimpinim pe
Prea Sfintitul Daniil cu bucuric la intrarca sa in orasul Vftrsc; i in mijlocul
credinciogilor nostri de aici, intocmai ca multimile din Ierusalim in urma cu doud
milenii. Bine este cuvintat cel ce vine intru numele Domnului. in numele lui
Dumnezeu a venit lisus in cetatea Ierusalimului in duminica Floriilor, in numele
Domnului vine $i Prea Sfintitul Daniil astizi in duminica Floriilor in cetatea Episcopiei
noastre ortodoxe romane ca si ne impdrtiseasci binecuvintarea Tatdlui ceresc spre
intarirea crestinilor nostri in credinta strimogeasci. Noi crestinii ortodocsi roméni
ne-am impéartasit de binecuvantiri arhieresti din partea ierarhilor roméni in toati
vremea pentru ¢ noi intotdeauna am pdstrat unitatea spirituali cu Biserica Ortodoxa
Romini. Chiar i in perioadele in care alte institugii rominesti din Tugoslavia nu
aveau nici o legiituri cu institutii de acelasi fel din Romaénia, noi pe linie bisericeasci
am }'.h{SI:f.ll in toatd vremea unitatea noastrii Splrltllald In bisericile noastre romanesti
de aici, la slujbele dumnezeiesti pand in anul 1971 in toatd vremea au fost pomeniti
ierarhii roméni bindteni, fie episcopul Caransebesului, fie Inalt Prea Stintitul Parinte
Mitropolit din Tlml$ﬂ.‘1t'ﬂ. fie episcopul Aradului. Astfel s-a pistrat intre noi unitatea
de erestini ortodocsi roméni. Dupd anul 1971, in bisericile noastre a fost pomenit
Prea Fericitul Patriarh din Bucuresti iar apoi fnalt Prea Sfintitul Parinte Mitropolit
Nicolae din Timisoara. In ultimii patru ani, din anul 1997, ‘ciind Sfintul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romine a luat decizia de a fi ridicat vicariatul de la Virset la rang
de Episcopie, 1-am p-omcmt pe Prea Sfingiul Laurentiu al Lardn&cbcsulul CU Carc am
intretinut legatura canonici. Toti acesti ierarhi isi aveau insd eparhiile lor de care
trebuiau sd se ingrijeasca. De astizi inainte, in bisericile noastre rominesti din
Iugoslavia se pomeneste Prea Sfintitul Daniil care ¢ incredinat din partea Sfantului
sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne s fie numai al nostru. De aceea de acum inainte
|mprcunn cu Prea Sfintia Sa vom ciuta si rezolvim toate problemele pe care wata ni
le pune in fafd pe teritoriul lugoslaviei. In numele preotilor si credinciogilor nogtri de
pe aceste meleaguri tin sd multumesc Inalt Prea Sfinfitului Parinte Mitropolit Nicolae
al Banatului, care lisind la o parte multele indatoniri pe care le are de indeplinit, a
binevoit a veni astizi in mijlocul nostru aici la Varget impreund cu Prea Sfingia Sa
Daniil, in aceastd zi de insemnitate deosebitd pentru Biserica noastrd. Aceleasi
cilduroase multumiri aducem Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist si membrilor
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne pentru decizia luati de a fi ales Prea
Sfingitul Daniil intru episcop-vicar al Mitropoliei Banatului $1 s se ingrijeascd de
trebuintele bisericesti ale noastre §1 sd fie al nostru. lar Prea Sfintiei Voastre, Prea
Sfinite Parinte Episcop Daniil Vi dorim rodnica activitate arhipdstorcasci pe
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frumoasele noastre meleaguri si fructuoasa colaborare cu preotii $i credinciogii nogtri
pentru binele Episcopiei noastre ortodoxe romine de aiei. Cu aceste ganduri Va
intimpinim la venirea Prea Sfinfiei Voastre in mijlocul nostru §i Vi zicem ,.Bine afi
venit** i ,,Intru mul{i ani Prea Sfintite Parinte Episcop™. Festivitatea zilei s-a incheat
cu agapa comuni oferitd tuturor invitatilor spre a marca popasul sirbitoresc prilejuit
de evenimentul instalrii Prea Sfintitului Episcop Daniil. Acum au luat cuvintul
domnul Petru Sofronie, consilier al Ambasadei Romane de la Belgrad, domnul lonica
Togeras, deputat in Adunarea generali a Voivodinei, domnul Aurel Berlovan din
partea comunitatii romanilor din lugoslavia, director al publicatiei ,Libertatea™ care
si-a exprimat sperantele ca acest eveniment si marcheze intr-un mod benetic relatiile
dintre cele doud Biserici surori, contribuind la imbunititirea stirii religios-morale a
confratilor nostri de aici.

La sfarsit, Prea Sfintitul Pirinte Daniil, noul ales, a rostit un cuvint de incheicre
prezentindu-si pe scurt autobiografia, mulfumind tuturor pentru participarea la acest
eveniment, promitind cd va incerca si se ridice la nivelul cerinelor ce se impun in
aceastd regiune astizi.



ELEMENTE DE ESTETICA BIZANTINA
IN POEZIA LUI SANDU TUDOR

CONSTANTIN JINGA
Universitatea de Vest (Timisoara)

Consideratiuni introductive

Sistemul de referinti in jurul ciruia graviteazd ideile despre literaturi si arti ale
lui Sandu Tudor este alcituit din datele perspectivei tipologice asupra Seripturii,
date pe care autorul le extrage din mediul ce a favorizat prezervarea si cultivarea lor
intr-un mod onginal. Acest mediu nu este altul decit cultura bizantind. De aceea, in
studiul de fati ne propunem s analizim opera poetici a lui Sandu Tudor si s3 abordim
problematica icoanei imnologice, pe care o considerdim in continuare ca fiind
principala sa contributie la literatura religioasi (liturgica si seculard) din Rominia,
intr-un context mai larg, §i anume din perspectiva canoanelor estetice bizantine.

Inca de la bun inceput trebuie si spunem ¢i, in momentul de fatd, interesul nostru
major este acela de a considera suportul teoretic al opiniilor estetice enungate de
citre Sandu Tudor. Prin urmare, nu suntem preocupat atat si depistim sursele de
inspiratie ale autorului in discutie, cit si inventariem principiile estetice de sorginte
bizantind valorificate in poezia sa si care i-au servit drept fundament pentru formularea
s1 cultivarea conceptului de icoana imnologica. Considerdm ci o asemenea discutie
este esenfiald pentru intelegerea acestui concept de importantd majord pentru opera
poetului de la Antim. In plus, prin ramificatiile deschise, cercetarea noastri ar putea
servi drept punct de pornire pentru o analizi mai ampla a raportului dintre textul
biblic, imaginea iconici si statutul textului literar, dintr-o perspectiva traditionali.

Astfel, in randurile urmitoare vom cauta sa decelim, din corpusul de texte deja
publicate in volum sub semnitura lui Sandu Tudor, ideile enuntate de el cu referire la
artd in general i literaturd in special, 1a rolul $i menirea acestora, la fundamentul lor
teologic. Ne intereseazi, mai precis, in primul rind cum defineste Sandu Tudor
literatura, apoi care considerd ¢l ¢i sunt resorturile intime ale acesteia, precum si
consideratiile sale cu privire la finalitatea ei. Demersul nostru va privilegia asadar o
abordare comparatisti a problematicii analizate. De-a lungul cercetrii ne vom referi
constant la autori bizantini a cdror contributie la formularea unei estetici Orientale
nu poate fi trecutd cu vederea, cum ar fi: Sf. Dionisic Areopagitul, Sf. Maxim
Marturisitorul, Sf. Teodor Studitul, ST, Ioan Damaschinul 5.a. De asemenea, ne vom
sprijini pe studiile unor cercetiitori mai recenti ai lumn bizantine, asa ca: Louis Bréhier,
Anthony Cutler, Gervase Mathew, David T. Rice, Wladislaw Tatarkiewicz, Leonid
Uspensky, Pavel Floresnky, Paul Evdokimov, José Grosdidier de Matons, Nichifor

2-AB, 46
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Crainic, Nicolae $. Tanasoca, Pr. Petre Vintilescu 5.a. Dupa ce vom fi alcdtuit un
esafodaj teoretic, in partea a doua a eseului nostru vom cauta si-1 regasim ideile
componente analizind in primul rind tehnica portretisticd a poetului de la Antim,
dar si opera poeticd a lui Sandu Tudor in general, operd cireia, dupd cum am putut
nota deja in altd parte, un critic de talia lui George Célinescu ii refuzi cu totul prezenta
in cetatea literelor.

Abordarea lui George Cilinescu ni s¢ pare deosebit de importantd §i simptomatica
pentru receptarea operei lui Sandu Tudor in special si pentru abordarea culturii
bizantine in general. Din acest motiv, credem ci este nimerit si incepem tocmai
printr-o considerare a pasajului dedicat poetului de la Antim in Istoria literaturii
romdne de la origini pand in prezent. Aici, proeminentul critic il numird pe Sandu
Tudor in rindul ortodoxistilor i il prezinti ca poet oficial al revistei ,,Gandirea™.
Poeziile i le caracterizeazi ca fiind ,compozitii cu pretentii de religiozitate™ si il
neagi calitatea de ,,adevirat scriitor” pentru ¢ il giseste, in general vorbind, nepermis
de tributar barocului i superficialititii’. La o privire mai atentd a fragmentului selectat
de citre G. Cilinescu spre analizi i a analizei propriu-zise, putem remarca faptul ¢a
criticul atacd in mod deosebit latura formald a versurilor. Stilul i se pare greoi, prolix
si lipsit de profunzime. Observatii similare in marginea poeziei lui Sandu Tudor
aflam si la D. Micu, care il acuzi servilismul fati de conventie, obsc uritatea figurilor
si, nu in ultimul rind, ceea ce el numeste bigotism®,

Interesul nostru fatd de aceste aprecieri a sporit considerabil atunci cind, realizind
faptul ci, pentru o evaluare cat mai corectd, creafia lui Sandu Tudor este de citit
obligatoriu §i din perspectiva canoanelor bizantine, am avut prilejul 5@ le regisim
destul de bine conturate in unele lucriri de estetica a artei din Bizant, cu referire,
desigur, la literatura pe care o scriau artistii Constantinopolului in vremuri demult
apuse. O sintezi elocventd in acest sens aflim, bundoard, la Charles Delvoye care, in
Jucrarea sa intitulatd 4rta bizanting, oferd o adevirati sumd a idiosincrasiilor modeme
fatd de aceasti literaturd: oricit de interesanti ar fi scriitorii bizantini prin gandirea
si prin mirturia pe care ne-o aduc despre vremea lor - spune Delvoye —, intre ei §i
noi se interpune ecranul stilului artificial, retoric, bombastic §i nu o datd obscur,
care, in loc si foloseasci limba vorbitd, voia sii copieze greaca veche. lati de ce, ca
manifestare estetici a civilizatici bizantine preferdim literaturii incitugate in carapacea
unei forme in care canoanele stilului indbuseau cel mai adesea exprimarea directd a
sensibilitatii, arhitectura si pictura sa, care scipau de constringerile unei imitatii
pedante a trecutului’. Vedem bine, pentru Charles Delvoye literatura bizantind se
caracterizeazi printr-un stil artificial, este servild fatd de modelele trecutului i
amendabild pentru ¢ nu utilizeaza limba secolului. Picatul ¢i cel mai mare ar sta in /
conventiile constrangitoare, care ajung si anuleze sensibilitatea autorului. De cealaltd

! George Cilinescu, Istoria literaturii romfne de la origini pind in prezent, editic revizutd i
adiugitd, editie si prefafd de Al. Piru, Bucuresti, Editura Minerva, 1986, p. 833,

? Dumitru Micu, ,Gindirea® si gindirismul, Bucuresti, Ediara Minerva, 1975, pp. 641 .

* Charles Delvoye, Arta bizantind, vol. II, traducere de Florica-Eugenia Condurachi, prefatd de
Vasile Driguj, Bucuresti, Editura Menidiane, 1976, p. 14
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parte, artele vizuale ar fi mai vrednice de studiat tocmai pentru i oferd un spatiu mai
larg de respiratie spiritului®.

Multitudinea de cercetiri efectuate indeosebi in ultimele decenii, chiar daca nu
au infirmat cu totul impresiile savantului francez, cel putin au scos la iveald ratiunile
acestei stiri de fapt, iar pe noi ne-au ajutat si observim ci Ch. Delvoye nu a ficut
decat sd intuiascd trisiturile majore ale literaturii bizantine, fird insa a ciuta si afle
si resorturile profunde ale acestora. Intr-adevir, dupa cum vom avea de altfel prilejul
s constatim si pe parcursul analizei, literatura bizantind utilizeaza cu precidere o
limba de facturd academici si usor vetustd, se orienteazi dupi modele antice, acordi
o atentic majori conventiilor §i manifestd o acrivie deosebita in privinia mijloacelor
de expresie. In opinia noastri, eroarca majori a lui Charles Delvoye (si care multi
vreme a constituit chiar sursa de alimentare a prejudecitilor moderne legate de Bizan()
este segregalia operata intre literaturd, pe de o parte, i arte vizuale, pe de alta. De
altfel, una dintre mizele cercetirii de fatd este si aceea de a demaonstra, prin analiza
operei poetice a lui Sandu Tudor, ¢, in spatiul bizantin, artele vizuale gi literatura nu
pot fi infelese decit ca mlidite ale unei singure tulpini, ale unei estetici unice, prin
vinele cireia curge esenta unei teologii subtile si rafinate a frumosului. Dupa cum
vom vedea, specificul esteticn bizantine, iar la Sandu Tudor lucrul acesia s¢ poate
percepe cu usurintd, tine de o adevirati artd a vederii, concretizatd ulterior intr-o
bucurie a descrierii §i o valorizare a imaginii ridicati pani la rang de teologie, in asa
misurd incit unii analisti ai fenomenului s-au simtit motivati si creadi ca este vorba
despre formalism excesiv §i superficial, cu toate ¢ nu ar fi un caz izolat de artist in
creafia ciruia grija fajd de formid si nu denote numaidecit o inconsistentd a
confinutului. $3 nu uitdm ¢ poetul de la Antim debuteaza si scrie poezie intr-o epoci
posibil de caracterizat, din punct de vedere literar, ca fiind dominati de un adevarat
cult al formei. Marii poeti contemporani lui manifesti o atentie deosebita fata de stil,
in aga mdsurd incit s-a putut vorbi, in cazul unora, de un sim{ aproape material al
limbii $1 al cuvintului®,

Ipoteza noastra este ci Sandu Tudor isi propune si ex prime in versurile sale triiri
religioase §i sa cultive, in sine si in virtualul siu cititor, sensibilitatea fafa de sacru
capabild si inificze acel avant liric spre divinitate, pe care el il numeste evlavie.
Pentru aceasta, alege forma ce i se pare mai adecvati: poema liturgied bizantind. lar
opfiunea sa este motivati tocmai de conceptia estetici specificd Bizantului, legati de
iconicitatea textului scris, Literatura lui Sandu Tudor, vom incerca noi si demonstrim,
se vrea o fereastrd spre absolut, si nu doar o simpld modalitate de exprimare a
subiectivitatii proprii.

* Remarci similare la Charles Dichl, Marile probleme ale istoriei bizantine, Figuri bizantine, val,
1-2, traducere de lleana Zara, prefaji si tabel cronologic de Dan Zamfirescu, Bucuresti, Editura pentru
literaturd, 1969, pp. 144-145 sau la Louis Bréhier, Civilizatia bizantind, traducere de Nicolae Spincesen,
Bucuregti, Editura $tiinjifici, 1994, p. 289, chiar dacd acesta din urma concede asupra faprului ci, multd
vreme, doar ignoranfa modernilor a ficut ca poezia ritmicd bizanting si fie consideratd ca prozd (vezi
Idem, o.c., p. 294).

* Vezi, bundoard, modul cum este privitun Tudor Arghezi de citre Tudor Vianu, in Arta prozatorilor
roméni, in vol. Tudor Vianu, Opere V, Antologie, note i prefajd de Sorin Alexandreseu, text stabilit de
Comelia Botez, Bucuresti, Editura Mincrva, 1975, pp. 225 5. sau de cdtre Viadimir Streinu, in Pagini
de critici literard, [1, Bucuresti, Editura Minerva, 1974, pp. 10 59 Exemplul lui Arghezi este cu atit
mai eloevent, cu cit poetul florilor de mucigai a avut prilejul si cunoascd, i l, savoarea versului bizantin.
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Partea 1

Probleme teoretice

I.a. Sandu Tudor - opinii despre literatura i arti

Sandu Tudor a fost o personalitate vulcanici, opunandu-se aproape funciar chiar
si ideii de sistem. Pani in prezent nu avem stire ca el sd fi produs vreodatd un text
unde si-si fi expus opiniile estetice intr-o ordine anume. Cu toate acestea, el este un
scriitor cu program, un program unitar, bine inchegat, coerent, dar niciodata formulat
ca atare, ci doar sugerat difuz prin numeroasele meditaii pe care le-a scris sau printre
randurile unor productii de facturd mai degrabi teologici, decat estetica. De altfel,
dupd cum urmeazd si vedem, cele doud domenii se Invecineazd spomic in opera
poetului de la Antim, iar el, autorul, tocmai din acest motv este de gisit intr-una
dintre cele mai ilustre companii. Pentru inceput ne vom mulfumi s rezumim liniile
principale ale conceptiei sale despre arti §i frumos, urmand sa le precizam ulterior,
pe masurd ce vom progresa in analiza operei.

Cilugirul poet socotea ci existd doua feluri de frumos. Unul, accesibil simturilor
si ratiunii, inzestrat cu puterea de a atrage nu tocmai benefic atentia asupra lui pentru
a procura satisfactii limitate® si un alwl, profund, inextricabil legat de bine si de
adevdr, pe care le tine laolaltd intr-o armonie purd si incantitoare’. Cel dintdi std la
indeména oricui, silogistic, fiind dupd potriva simfurilor. Cel de al doilea se dezviluie
selectiv, iar realitatea lui pnevmatica apare doar in cadrul melodic al ,Dreptei SEviri™.
Rostul artei, in toatd aceastd istorie, ar fi acela de a trasa §i de a pdzi neintrerupta
legiitura dintre om i cel de al doilea tip de frumos.

Dupi Sandu Tudor, o singurd arti este capabild s realizeze un asemenca pod, i
anume arta liturgici. Actiunea pontificali a acestei arte vizeazi subtierea fiinfei umane,
extragerea ei, subtild, din starea de amestec dizolvant si nociv care, altcum, o mistuie
in derizoriu si ciliuzirea miniii spre tara de farmec $i uimire ascunsi in inimé' —
comparatd adeseori cu ,piatra cea aspri, mohoritd, seaci si rece care poartd pe
Dumnezeu la addne, aga precum e focul ascuns in vinele pietrei*'". De aici, creatorul,
poet-preot, se pricepe sa elibereze omul cel viu desteptandu-i puterca de a izbucni
lduntric, animat de acea incintare luminoasi fati de adevirul vietii pe care Sandu

* Sandu Tudor, [Picdruri de roud ale diminefii vegnice. Cugetdri], in vol. Caietele Preacuviosului
Pirinte Daniil de la Rardu (Sandu Tudor) 1. Dumnezeu-Dragoste, edifie ingrijitd de Alexandru Dimeea,
Bucurégti, Editura Christiana, 2000, p. 236.

? Idem, Imn Acatist la Rugul Aprins al Ndscatoarei de Dumnezeu. Punct ermeneutic, in vol. Scrieri
1, editie ingrijitd de Alexandru Dimeea, Asociafia Filantropici Medicald Cregtind  Christiana™, Bucuregti,
1999, p. 15.

* fdem, [Picdiuri de roud...J, in loc. cit, p. 239,

* Sandu Tudor, o.c.. pp. 235-236.

9 fdem, Argument la o cdldtorie spre locul inimii, in vol. Taina Rugului Aprins. Scrieri i documente
inedite, Editie ingrijitd si cuvint inainte de prof. Gheorghe Vasilescu, cu trei cuvinte mirturisitoare de
Alexandru Mironescu, LES, Bartolomeu Valerin Anamia, Arhim. Sofian Boghiu, Bucuresti, Editura
Anastasia, 1999, p. 34,

\F Jdem, [Picdturi de roud...], in loc. cit., p. 197.
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Tudor o numeste . evlavie™ si o descrie ca aviint liric al recunoasterii luminoase a
Adevirului“®. Cu alte cuvinte, priceperea artistului autentic rezidi in mestesugul de
a regisi ordinea primordiald a materiei, astfel incit aceasta si funcfioneze ca un
pretext pentru atingerea universalului, Statutul su este unul sacerdotal, in sens farg,
drept pentru care el trebuie sd se pastreze intr-o stare similard celei specifice
cilugirului, cu atit mai mult cu cat are misiunea nobild de a exterionza §i de a
formula triirile virtualilor sdi cititori, in asa fel inciit acestia s3 se regiiseascd in text
ca si cum l-ar fi scris chiar ei. Autor nu este numai cel ce scrie, spune Sandu Tudor,
ci si acela care citeste. Cititorul autentic al unei rugdciuni devine $i autor al acesteia®.

Spauul natural al acestei arte este Biserica — loc unde credinciosul poate recupera,
prin ¢dnt i rugiciune, sensunle vitale ale vietii i pe cele lirice ale (re)cunoagterii
Adevirului celui Viu", Daci lumea intreagd este o pidure de simboluri,- atunci
intelesurile acestora se descoperi in primul rand in ambianta lor de cristalizare, anume
in contextul Liturgic'. ,Ficcare templu crestin — spune Sandu Tudor — e {...] un
rezumat de sintezd simbolicd, un fel de evanghelie arhitectural, care pune in valoare
spirituald materia nobild a pimantului i cerului.”'* Arta specificd universului liturgic
nu isi propune nici sd imite materia, nici sd ofere o replicl a Dumnezeirii; ceea ce
cautd ea este reactualizarea inaintea fidelilor a actului creatiei. Cu alte cuvime, asa
cum spune chiar Pdrintele Daniil, ,,se striduieste si fie asemenea Logusuh.u“"‘n?
misura in care izbuteste acest lucru, arta isi concluzioneazd in chip fericit menirea
de a ne ajuta si percepem prezenta familiard a divinului in toatd apropierea lui
negriitd'®, In acest spatiu cu valente apocaliptice, crede Sandu Tudor, fidelul poate
deveni ,,oglindd purd in care se oglindeste umbra formelor vesnice", is1 redobandeste
vizul integral si ajunge sd perceapd pe deplin ldmurit lucruri suprafiresti de-abia
banuite pina acum,; trecind de misura obignuiti a simfurilor, el se apropie de sensul
simbolic al Lumii i, astfel, redescoperi rostul profund al aparentelor'.

in opinia poetului de la Antim, singura culturd care si-a creat o arti dupd un
asemenca proicct spiritual este cea bizantind. Arta Bizanfului, noteazd el, urmdreste
programatic vidirea infelesurilor epifanice ale lumn, orientindu-se dupi canonul
unei discipline simbolice arcane fundamentati pe smerenie — singura posturi
sufleteasca, perspectiva unicil din care se poate deslugi lumea nevazuta®™. Frumusetea
bizantini nu este una triumfitoare, nu are nimic de a face nici cu potrivirea omeneasca,

" ffem, fmn Acatist la Rugnl Aprins al Nasedroarei de Dumnezeu, Punct ermeneutic, in loc. eir., pp.
18-1%: fdem, Fif Maicii Domnaului, in vol, Taina Rugolui Aprins. Scrieri si documente inedite, Ediie
ingrijitd si cuviint inainte de prof, Gheorghe Vasilescu, cu trei cuvinte mirturisitoare de Alexandru
Mironescu, IS, Bartolomeu Valeriu Anania, Arhim. Sofian Boghiu, Bucuresti, Editura Anastasia, 1999,
p. 35,

W fdem, fPicaturi de roua. [, in loe. it pp. 237-238,

" fdem, [Cunoastere 5 rugdciune], in vol. Caietele Preacuviosului Pirinte Daniil de a Rariu
(Sandu Tudor) 2. Sfintita rugficiune, editie ingrijitd de Alexandru Dimcea, Bucuresti, Editura Christiana,
2000, pp. 139 5q.

' fdem, fDumnezeuw esie dragoste], in vol. Caietele Freacuviosului Pirinte Daniil de la Rariiu
(Sandu Tudor) 1, ed. cit., pp. 16, 93.

¥ fdem, [fnpelesul epifanic al lumiij, in lac, cir., pp. 152-153.

' fdem, [Picdturi de voud...J. in foc. cit., p. 237.

' fdem, fDumnezen cel de Taing], in foc. cit., p. 86,

¥ ldem, Apocalipsa lui foan, in vol. Serieri 1, ed. cit., pp. 142, 153, 177.

* fdem, fInfelesul epifanic al lumii], in loc. cit, pp. 153=154.



2% Altarul Bananilui

ci este una pe care el 0 numeste kenoticd — frumusete a smereniei, duhovniceasci,
taimaduitoare, intruchipatd in lucrarea salvatoare a lui lisus Hristos®'. Modelul dupi
care se orienteazi el va fi, prin urmare, estetica bizantind, asa cum a gisit-o formulata
in comentariile patristice $i ilustrati nu doar in artele vizuale, ¢i mai ales in imnografia
bisericeasci.

Lb. Estetica bizanting — o teologie a frumosului

Raportindu-se astfel la arta Bizantului nu este de mirare ¢, in cea mai mare
parte, ideile estetice ale lui Sandu Tudor rezumate mai sus se regsesc cu usurintd in
operele autorilor bizantini §i in analizele unor cercetitori mai moderni care au studiat
fenomenul in aminunt. In cele ce urmeaz3, ne propunem o trecere in revisti a ciitorva
dintre aceste idei, pentru a marca apropierea pind la identificare, aproape, a
conceptiilor poetului de la Antim de arta bizantind, asumati ca model. De asemenea,
ne intercseazd sd depistim si acele elemente care contribuie in mod deosebit la
particularizarea literaturii Pirintelui Daniil in contextul cultural roméanesc.

Lb.1. Conceptul bizantin de frumos — surse §i perspective

Dupia cum tofi cercetiitorii sunt de acord, estetica bizantind s-a format sub o dubli
influentéi: a culturii antice si a teologiei®. Ideile despre artd si frumos vehiculate in
Bizan{ sunt considerate a fi un prim rezultat al aplicirii dogmelor religioase in
domeniul esteticii. Demn de notat este ¢ teologia a facilitat sinteza celor doud atitudini
diferite fata de frumusete specifice lumii ebraice, exprimate in Biblie, respectiv lumii
grecesti: frumusefea ca desertiiciune si frumusetea ca manifestare a divinului. De
altfel, orice analizi a ideilor estetice bizantine ar trebui si porneasci in primul rind
de la congtientizarea faptului ¢, chiar daca erau greci $i tineau la pastrarea si cultivarea
conceptiilor despre artd ale anticilor, bizantinii au suferit o profundi influentd din
partea culturilor din Orientul Mijlociu si Asia Mici. In al doilea rind, un alt aspect
de luat in considerare este acela cd, timp de un mileniu $i mai bine, Bizanful a
reprezentat poate singura putere culturald, politicd, economici si militard din Europa,
iar dregitorii imperiali au realizat mereu faptul ¢i ei sunt pastritorii valorilor definitorii
europene care, la acea datd, erau esential crestine, in mijlocul unei lumi ce se pribusea
in barbarie®,

Daca este si-i dim crezare lui W. Tatarkiewicz, atunci din lumea greceasca preiau
bizantinii, in frunte cu Sf. Vasile cel Mare, Clement Alexandrinul sau Athanasie cel

I Idem, Frumusefea filocalicd, in vol. Serieri ], ed. cit,, p. 201,

# Charles Diehl, Marile probleme ale istoriei bizantine. Figuri bizantine, vol. 1-2, traducere de
lleana Zara, prefajd §i tabel cronologic de Dan Zamfirescu, Bucuresti, Editura pentru literaturd, 1969,
pp. 137-140; Wladislaw Tatarkiewicz, Istoria esteticii, vol, 11, Estetica medievali, traducere de Sorin
Mirculescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1978, p. 21.

B W. Tatarkiewicz, o.c., pp. 56-57.
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Mare, modalitatea de a concepe frumosul ca tinind de vizual, rezidind in aranjarea
armonioasd a elementelor si a caracteristicilor unui obiect anume $i concretizandu-
se cu precidere in forme statice. In acelasi timp, pe urmele Bibliei, ei se vor distanta
de ideea unui frumos strict senzorial si vor crede intr-o frumusete dinamici, efect al
proprietatilor lucrurilor §i al pastrarii elementelor in stare purd, neamestecatd, intr-o
frumusete ca atribut al Dumnezeirii i ca atare imposibil de reprezentat, de vizualizat,
dar posibil de sugerat, de exprimat, de cunoscut prin cuvint $i simbol*. Autorii din
Bizant vor preamiri, asadar, un frumos moral, specific Evangheliilor, nesocotind
aproape total frumusetea redusi la ceea ce tine de aspectul exterior sau de armonia
superficiali a formelor vizibile nemijlocit. Formele fizice, materia, lumea in general
cu tot ceea ce tine de ea este frumoasd, iar aceastd frumusete se bazeaza In primul
rind pe faptul ci ea este plicuti viizului. Astfel, frumusetea care se iveste din lucrurile
simple este acceptabila dacd si numai dacd ea se datoreazd intii de toate strilucirii
interioare a acestora, apoi faptului ¢ ele isi realizeaza scopul, isi indeplinesc misiunea
atribuitd s1 de-abia la urma armoniei proportiilor. Toate acestea fac ca lumea sa fie
conformi cu perfectiunea principiului creator. Pentru a rezuma, vom nota ¢i frumosul
este, pentru bizantini, sensibil, nemijlocit si intemeiat pe adecvarea la o finalitate
bine stabiliti. Lumea a fost creatd pentru a dezviilui o infelepciune de taind, un crez
soteriologic $i este frumoasd in misura in care isi indeplineste aceasti nobli misiune.
Frumosul strict senzorial este, evident, lipsit de sens i nociv®,

O alti perspectivd asupra frumosului, care la Sandu Tudor va ajunge si o
completeze pe prima, este cea formulati in corpusul areopagitic §i interesant
valorificatd in literatura roménd, ceva mai devreme, de céitre Nichifor Crainic. Pentru
Areopagit, frumosul {ine de esentele superioare, este o realitate absoluti, principiu gi
scop al lucrurilor, model si masurd a acestora. Se numeste frumos, pentru ci isi
distribuic esenta tuturor lucrurilor, potrivit cu firea lor, pentru ¢ este izvorul armonici
si pentru cii le cheama la sine pe toate™. Deosebit de importantd ni se pare, la Dionisie,
ideea ci frumosul terestru este rezultatul unei emanatii exercitate de citre frumosul
absolut. Cu alte cuvinte, in ciuda imperfectiunii ei, lumea cizutd, diminuati de pacat,
mai contine totusi un simbure divin — rimasitd sacrd a frumosului absolut, dar si
atestare a faptului ¢i lucrurile pimantesti sunt reflexe, imagini, ale celor absolute,
ceresti. Cu ajutorul acestora si in misura in care se pricepe si le priveascd in mod
adecvat, omul poate accede la frumosul invizibil. Dionisie depdseste conceperea
traditionald a frumosului ca armonie; pentru el, framosul este sursa si telul existentei,
iar stridania omului de a-1 percepe este tot una cu efortul acestuia de a cunoagte
binele si adevirul. Altfel spus, frumusetea nu este doar o realitate esteticd, ci gi una
metafizicd, o calitate transcendental, teologali.

# ldem, o.c., pp. 16-18.

# fdem, o.c., pp. 26-29.

* Sf. Dionisie aduce aici un argument filologic foarte interesant, explicafia lui bazindu-se pe faptul
¢, in limba greacd, kahiog = chemare, frumuseje. Vezi Dionisie Arcopagitul, Despre Numirile
Dumnezeiesti, 1V §4, §7, in vol. S Dionisie Arcopagitul, Opere complete 5i Scoliile 31. Maxim
Mirturisitorul, trad. de pr. Dumitru Stiniloae, edigie ingrijitd de Constanta Costea, Bucuresti, Paideia,
1996, pp. 146-149; Cf Michifor Crainic, Nostalgia Paradisului, edifie ingrijitd $i studiu introductiv de
pr. Dumitru Staniloae, postfald si note de Magda Ursache gi Petru Ursache, figa bibliograficd de Alexandr
Cojan, lasi, Editura Moldova, 1994, pp. 106-107.
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Conceptiile Areopagitului au influentat fundamental intreaga ana bizantini. Ele
marcheazi punctul de fuziune intre estetica si teologia misticd rasdriteand. Deloc
intdmplétor, in secolele urmdtoare le vom regisi la baza esteticii mistice a
iconodulilor®’. Teoriile despre icoand, ideea c¢i simbolul liturgic contine in sine o
anumiti prezentd a simbolizatului, teologia participativa a lui lIoan Damschinul i
Teodor Studitul, asupra carora vom avea prilej si revenim mai la vale, isi au suportul
tocmai in ideile lui Dionisie si in teologiile iudaice referitoare la prezenga lui Dumnezeu
in Numele siiu, infeles ca loc teofanic prin excelenti.

Lb.2. Functia teologica a artei

Vedem bine, din cele prezentate pini aici, ¢d opinia conform cireia estetica
bizantind ar fi aplecati inspre ideea unui frumos senzonal, superficial este, in realitate,
departe de adevir 1, intr-un sens, tributard chiar unei estetici iconoclaste, dezavuate
in Bizan{ cu ocazia celui de al V1I-lea Sinod ecumenic (Niceea, 787), unde conceptiile
unor autori ca Marele Vasile sau Dionisie Areopagitul au fost ridicate, dupi cum se

j,it:, la rangul de dogme teologice. Din acestea va decurge, ulterior, si nu din conceptiile
iconoclaste, repudiate ca erezii, doctrina bizantind despre artd. Dupd cum corect avea
sd noteze W. Tatarkiewicz, una dintre primele consecinie ale deciziilor de la Sinodul
VII ecumenic a fost aceea cd, de acum, conceptul de frumos absolut pitrunde in
estetica cregtind, tocmai in detrimentul frumosului sensibil®®. Asa se face ci, in
literatura patristicd, regisim ideea ci arta are menirea de a reda prototipul transcendent
al lucrurilor din contingent. Altfel spus, ci arta nu poate fi limitatd la simpla
reproducere a naturii; dar ea trebuie s {ind seama de elementele acesteia, pentru ¢i
toate sunt denivate din prototip. Important nu mai este ca artistul s3 reproducl aparenfa
accidentali a formelor inconjurdtoare, ci si dezviluie, si sugereze legitura dintre
acestea $i frumusetea suprasensibild, superioard, si le prezinte ca marturii ale prezenjei
Dumnezeirii in lume. Arta nu mai este meniti si reprezinte sau si educe, ci mai
curind sd emofioneze sau, mai bine spus, i faciliteze un anumit gen de cuncagtere
sensibild a Adevarului - o ,cunoastere liricd, dupi cum avea si o numeasci Sandu
Tudor. Creativitatea este imitatie, se spune in corpusul arcopagitic, dar o imitatie a
frumosului perfect si, altfel, invizibil. Acesta poate fi exprimat prin reprezentarea
unor forme limitate, vizibile, tocmai pentru ¢a lucrurile inconjuritoare sunt imagini
ale celor superioare. Extrase din contextul lor lumesc si plasate intr-un cadru consacrat,
formele sensibile imbracd o semnificatie simbolici si dobandesc astfel calitatea de a
deschide accesul spre cunoasterea frumosului absolut.

Misticd g1 simbolicd, arta bizantini isi afla spatiul propice de manifestare in cadrul
Bisenicni $1 se pune in slujba servicnlor liturgice savarsite aici. Artistii bizantini vor
percepe Liturghia ca pe un mediu adecvat prin excelenfd pentru transmiterea
adevarurilor dogmatice si impdrtisirea experientelor spirituale ale sfintilor. in ciclul
liturgic, dupd cum observa C. Yannaras, teologia devine poezie, cintec, imagine,

W, Tatarkiewicz, o.c., pp. 48, 68; Cf Paul Evdokimov, Arta icoanei, O teologie a frumusetii,
trad. de Grigore Moga gi Petru Moga, Bucuregti, Editura Mernidiane, 1992, pp. 29-30,
® W, Tatarkiewicz, o.c., p. 49.
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miros, strilucire, oferindu-se credinciosilor mai mult ca viatd trditd festiv, intr-o
perpetud serbare a biruingei asupra mortii, decdt ca o directie de gindire silogistica —
fapt ce-1 motiveazi pe teologul elen si sustind ci spapiul unde Cuvantul $i Icoana se
vor uni, intr-un limbaj ecleziastic $i estetic comun, este cel sacramental al Bisericii®,

Lb.3. Imnul 5i icoana

Apropierea pina la identificare (evident, nu din punct de vedere formal) dintre
imn s1 icoand, pe un fond dogmatic $i in cadrul liturgic — idee deosebit de importanti
pentru analiza literaturii lui Sandu Tudor — a mai fost remarcati $i de citre algi
cercetitori ai fenomenului. Pentru Pr. Benedict Ghius, de pilda, icoanele sunt expresia
autorizata si mereu vie a intregii predanii patristice, iar imnele bisericesti sunt rezultatul
artei ,,de a evoca o intreaga doctrind prin simple aluzii®*.

Zonele de interferentd dintre imnografie si iconografie ar fi, asadar, doud: una, la
nivelul doctrinei Bisericii i1 alta, la nivelul conceptici stilistice. Comuniunea la nivel
doctrinar este usor de remarcat, bunfioari, mai ales in reprezentirile iconografice ale
Sfintei Treimi sau ale Fecioarei Maria, unde simple detalii grafice, forme geometrice
sau culori sunt dispuse conform unor canoane bine precizate, in directd legfiturd cu
normele de credintd ale Bisericii®'. De cealaltd parte, in privinta imnelor, mai cu
seama in cazul celor caractenzate prin note mistice, se observi cii tehnica de aledtuire
se bazeazd pe alaturarea a doud sau chiar mai multe pasaje biblice, la care insa se
face doar aluzie, in vederea sugeririi unui adevir dogmatic. Pr. D. Stiniloae numea
aceste texte .0 adeviratd teologie asceticd si misticd.** La nivelul expresiei, cele
doud au in comun preferinia pentru o anumiti laconicitate a limbajului. Imaginile
iconografice sunt reduse la un minim de detalii, iar imnele indica prin elemente
sugestive pericope biblice, urménd ca cititorul s descopere, s vada, si experieze, in
cadrul comunitatii de credinid $i cu o profundi implicare afectivi, Adevirul®. Scopul
vizat este redesteptarea, in persoana fidelului, tocmai a acelei capacititi de cunoastere
lirica despre care vorbeste neobosit Sandu Tudor™. Interesant ni se pare ¢a L. Uspensk
pune aceasti economie de limbaj in legatura cu stilul , laconic i sobru al Scripturii® 3
Intr-adevir, literatura Bibliei este una a simplicititii, aletuitd mai degrabd din unitati

® Christos Yannaras, Abecedar al credinjei. Introducere in teologia ortodoxi, trad. de pr. dr.
Constantin Coman, Bucuresti, Editura Bizantind, 1996, pp. 29, 79; vezi 51 Michel Quenaot, Icoana,
fereastrdi spre absolut, iraducere, prefajd 5i note de pr. dr. Vasile Riduci, Bucuresti, Editura Enciclopedic,
1993, p. 34.

* Arhimandrit Benedict Ghiug, Taina Riscumpdririi in imnografia ortodoxd, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic 51 de Misiune al Bisericn Ortodoxe Romine, 1998, p. 39,

M Yezi de pildd modul cum analizeazd Paul Evdokimov icoana Sfintei Treimi de Andrei Rublev, in
a.c., pp. 207 5q.

% Pr. acad. dr. Dumitre Stiniloae, Sfnta Treime san la inceput a fost jubirea, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic 51 de Misiune al Bisenicii Orntodoxe Romane, 1993, p. 86; Ve 51 Arhimandritul Benedict
Ghiug, o.c., p. 100 CF Virgil Cindea, Postfapd 1a vol. Cele mai frumoase rugiiciuni ale Ortodoxiei,
Bucuregti, Editura Anastasia, 1996, p. 263.

™ Arhimandritul Benedict Ghiug, o.c., pp. 13, 16, 25, CF Christos Yannaras, o.c., p. 72.

¥ Cf. Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de dr. Inneu loan Popa, Arhiereu vicar, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Romidne, p. 261.

¥ Leonid Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, studiv introductiv §i traducere de Teodor
Baconsky, Bucuresti, Editura Anastasia, 1994, p. 45.
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scurte §i pline de miez, decit din naratiuni ample, incircate in detalii*. $i poate cinu
am fi prea departe de adevir, dacd am conchide ¢d Scriptura este toemai solul comun
unde se afld principiile acestei estetici, care au rodit in imagine $i cuvint in mediul
creat de citre spatiul hermeneutic care este sfera liturgicd, sacramentald a Bisericii,

L.b.4. Statuind autorului in cultura bizanting

Aici, in acest cadru, statutul autorului se modificd si el, in comparatie cu cel
obignuit in lumea literelor. Sandu Tudor, ne amintim bine, susfinea ideea
artistului-exponent, care exteriorizeazd ceea ce au cititorti ascuns; ii ajutd, cu alte
cuvinte, si devind ei ingisi autori ai textelor citite’”. Omul care se roagi si i51 exprimi
astfel propriile triiri devine el Insusi autor de fapt si de drept al rugaciuni citite. O
rugiciune, un imn, o datd adoptate de citre Bisericd, intrd intr-o altd sferd, iar autor
va fi tot omul rugitor. Sau, cum spunea Pr. Benedict Ghius, ,.de aci incolo, adeviratul
lor autor devine Biserica™®. Meditatiile lui Sandu Tudor §i observatiile Parintelui
Ghiug sunt in deplind concordanti cu starea de luerun specifica Bizanfului. De pilda,
se gtie prin Traditie ¢d autorul uneia dintre slujbele euharistice risiritene este Sf.
Ioan Gurdi de Aur sau cd majoritatea imnelor din Ocroih au fost scrise de citre 8§,
lIoan Damaschinul. Dar ei nu §i-au pus semndtura nicdieri. De asemenea, este deja
notoriu faptul ¢ zugravii iconan nu isi semneazd din principiu icoanele.

Le. Nichifor Crainic i sursele de inspiratie ale lui Sandu Tudor

Toate aceste 1del si-au gasit ccou in literatura romand de la jumidtatea secolului
XX, mai cu seamd in textele lui Nichifor Crainic, cel care a fost poate unul dintre
primii maegtri intr-ale literelor ai lui Sandu Tudor. Gustul pentru discutiile religioase
§i pentru evaluarea onciirui sistem de idei, filosofic, politic, economic, artistic g.a.m.d.
prin prisma dectrinei, ugor de depistat la Nichifor Crainic, este de sorginte bizantini.
La fel, concepfia ci arta autenticd, superioard, trebuie si fie manifestare a gindirii
crestine §1 sd riminad legati de cultul religios, tot de aici provine. Parte dintre ideile
sale sunt preluate din teologia areopagitica. Ar fi cazul, de pilda, conceptiei despre
Sfrumos, injeles la modul absolut si ca o chemare adresatd omului de citre Dumnezeu
sau ideea mimetismului ca reprezentare a unei naturi mistice, intre multe altele®.
Dar atunci cind afirmi ci, spre deosebire de Catolicism, ,,Ortodoxia localizeazi
ceea ce e universal'*si valorifici aceasti idee pentru a fundamenta teologic o doctrini
politicd seculard, el se indepérteaz3i de spiritul bizantin, aulic, cosmopolit si universalist
prin excelentd. El se desparte de Bizant, prin aceea ci il subordoneazi programului
sfiu etnocratic.

¥ Cf. T.R. Henn, The Bible as literature, London, Lutterworth Press, 1970, pp. 21-22, 32-33,

 Sandu Tudor, Apecalipsa Iui loan, in vol. Scrieri [, ed. cit, p. 160; Sandu Tudor, [Picdturi de
rond...J, ino.c., p. 238,

B Arhimandritul Benedict Ghiuvg, o.c., pp. §-9.

¥ Vezi Michifor Crainic, o.c., pp. 103, 106-107, 131, 236, 242-243.

@ Michifor Crainic, Omul eroic, in vol. Ortodoxie 5i Etnocratie, Bucuresti, Edinura Cugetarea, fa.,
pp. 62-63.
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Deloc intdmplitor, atunci cind directorul de constiingd al gandiristilor va incepe
sd ingroase mai mult aceastd laturd a gandirii sale, Sandu Tudor 151 socheazi amfitrionii
mutandu-se in bircile Stingii. Nu este greu de banuit ¢, in bund misurd, contactul
poetului de la Antim cu literele bizantine s-a realizat prin intermediul lui Nichifor
Crainic $i in contextul grupdrii din jurul revistei ,,Gandirea”. Dar este mai mult ca
sigur ¢i sursele lui de inspiratic vor fi fost §i altele — iar cand facem aceasti afirmatie
ne gandim indeosebi la cirtile de cult bisericesti. Sandu Tudor era un credincios cu o
viatd sacramentald activa, fapt ce ii va fi permis 53 nu se lase purtat de suvoiul
ideologiilor politice care au marcat, in acei ani, istoria Romaniei. El eviti cu abilitate
pericolul unei ,etniciziri™ exagerate a mesajului sdu, orientindu-se dupi surse cu
precidere culte, majoritatea de secol XIV-XVIIL. Din acest motiv, observatia lui G.
Cilinescu, cum ¢i Sandu Tudor scrie ,in linia Teleor si Mateiu Caragiale®™' ni se
pare demni de luat in seama. Versurile sale au mult mai multe in comun cu Fripealele
compuse in sec. XIV-XV de cétre Filotei, logofitul lui Mircea cel Bitrin, cu imnele
protopsaltului de la Putna, Eustratie (sec. XVI), cu alcituirile encomiastice ale lui
Udriste Nisturel sau cu stihurile heraldice, ,la stem3®”, ajunse in mare vogd prin
secolul al XVII-lea, decit cu Psalmii lui Dosofiei, de pilda, transpusi in limba romina
specificd, inainte de toate, cintecului popular.

%* % &

Ceea ce ni se pare vrednic de retinut, la finalul acestei sectiuni, este faptul ca
ideile estetice ale autorilor bizantini se regisesc fird dificultate in opera lui Sandu
Tudor. Insd trebuie notat ci el face abstractic de filosofia si literatura bizantine din
secolele IX-XV, cind independenta fatd de normi ingdduise aparitia unor sisteme
filosofice de genul celui imaginat de citre Plethon, care nu a fost acceptat niciodati
de ciitre Bisericd. In schimb, autori precum Sf. Vasile cel Mare, Sf. Clement
Alexandrinul, 3f Maxim Marwrsitorul, Sf. Ioan Damaschinul, Sf Dionisie
Areopagitul, Sf. Grigorie Palama sau Nicolae Cabasilla constituie pentru Pirintele
Daniil puncte de reper esentiale in schifarea unui sistem estetic propriu, ca manifestare
a unei gandin profund cregtine, sprijinitd pe mistica areopagitici si pe cea isihasti.
lar senienle acestor Piringi ai Bisericii au contribuit decisiv, dupd cum vom vedea
ceva mai incolo, la cristalizarea conceptici sale despre icoana imnologica.

Partea a I1-a
Analiza operei literare a lui Sandu Tudor din perspectiva esteticii bizantine

ILa. Genuri literare bizantine in literatura [ui Sandu Tudor

Un domeniu important in spatiul ciruia literatura lui Sandu Tudor isi videste
originile bizantine este acela al genurilor literare. Inca din inceputul acestei sectiuni

* George Cilinescu, o.c., p. 885,
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trebuie mentionat faptul ¢d, in momentul de fatd, orice discutic in aceastd directie
este supusd provizoratului si deschisi spre evaludri sau reludri viitoare, din simplul
motiv ¢d literatura lui Sandu Tudor nu este inci decit partial cunoscutd, iar cea deja
editatd cuprinde in bund masurd texte cirora autorul nu a mai apucat sa le confere o
formi finald. Pe de altil parte, materialul editat pini in prezent nu cuprinde numai
creatii in stil bizantin. Poetul insusi declard in repetate randuri ¢i el imbina formele
de expresie bizantine cu figuri specifice culturii modemne. Din acest motiv, ar fi aproape
imposibil 3 afirmdm ¢i macar o parte din opera sa este de sorginte strict bizantina.
In acelagi timp, este util sd notim §i faptul ¢d accesul lui Sandu Tudor la sursele
bizantine era totugi destul de limitat. Textele la care se raporteazi el constant provin
mai degraba din corpusul literaturii encomiastice rominesti de secol XVII, ale cirei
locuri comune au alcituit primul , limbaj poetic* al literaturii noastre culte si care se
inspird, la origini, din encomiastica religioasd gi din versurile emblematice seculare,
Sunt alciituirt cu rol preponderent didactic, explicativ. Cum se face, atunci, ¢d multe
dintre productiile sale sunt de citit, totugi, din aceasti perspectivi? Credem cd un
rispuns la aceastd intrebare ar fi de aflat in primul rind in predilectia autorului pentru
anumite genuri §i teme specific bizantine, precum §i in opiniile sale teoretice in raport
cu acestea.

Literatura bizantind cuprinde, evident, genuni s1 specii literare dintre cele mai
diverse, specifice vremii, asemenea oricirei alte literaturi. Regisim, aici, poezii hirice,
poeme didactice, versificin pe teme felurite, poezie liturgica, alegorica, filosofici,
poema didacticd, versuri encomiastice, balade, epopei, iar ceva mai tirziu chiar poeme
curtenesti i romane cavaleresti, care insd apar de-abia prin secolul XIIT i pitrund in
Bizant impreuni cu cruciafi occidental; in prozi, productiile epistolare se aflaw in
mare cinste, la fel textele satirice si pamfletele, jurnalele s1 descrierile, discursurile
funebre, tratatele parenetice, cronicile, hagiografia .a. Se pare ¢ manualele bizantine
din epocd ordonau toate aceste genuri in cinei clase: 1. panegiricele imperiale; 2.
discursurile funebre; 3. tratatele parenetice; 4. descrierile; 5. epistolografia®.
Importante pentru analiza noastrd sunt, in mod deosebit, primele patru, ale céror
principii compozitionale apar si in prozele lui Sandu Tudor. Este cazul falsului jurnal
de calitorie, de pilda, intitulat Cartea Muntelui Sfini, unde descrierea serveste drept
suport meditagici duhovnicesti $i se imbind armonios cu speculatiile mistice ale
autorului. Desigur, tablourile de aici, asemenea celor din Marea noapte de aur a
Maicii Domnului, nu se raporteazi neapirat la un model antic, asa ca peisajele din
literatura bizantind savanta. Important de retinut, deocamdatd, este ¢d cle urmeazi
aceleasi particularititi stilistice — asupra ciirora intentionim s zibovim in secfiunea
urmdtoare. De asemenea, portretele din aceste doud proze se supun acelorasi reguli
ca si panegiricul, textul hagiografic si discursul funebru bizantin: sunt amplificiri
ale unor modele ce tin seama prea putin de biografia subiectului; in schimb, se prezinti
ca un soi de inventar de vicii sau virtuti, dupd caz, sugerate de reguld prin detalii
anatomice, limbaj, gest semnificativ, etc.

! Louis Bréhier, Civilizatia bizantind, traducere de Nicolae Spincescu, Bucuregti, Editura Stiingifici,
1994, pp. 268-269.
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L.a.1. Encomiastica imperiald, literatura hagiograficd, naratiunea in versuri,
chronografia gi balada

Un loc de seamd in literatura bizantin, la fel ca §i in creatia Parintelui Daniil, il
ocupi hagiografia. Dupi cum se stie, biografiile sfintilor au la origine procese verbale
inregistrate la judecarea unor martiri din primele veacuri crestine, precum $i mirturii
din traditia orald legate de torturile la care acestia fuseserd supusi. De-abia dupia
secolul 1V, textele hagiografe incep sa respecte reguli retorice bine precizate si si
descrie vietile unor sfini care nu avusesera parte neapdrat de o moarte martirica. In
principiu, un asemenea text trebuia si mentioneze titlul acordat in Bisericd stantului
respectiv, urmat de o serie de epitete definitorii, apoi o scurtd prefata referitoare la
nasterea acestuia, la rude §i la situaia materiald a familiei sale, educatia, gesturile
ascetice, miracolele infiptuite, moartea apoteoticd $i o incheiere in care era comparat
cu figuri de personaje celebre din Sf. Scripturd®. Aceste documente nu se doresc,
dupi cum se poate observa, biografii fidele ale personalitatilor prezentate. De regula,
autorul este indrumat si opereze o selectie de fapte §i imprejurdri care dau seama de
caracterul exemplar al sfantului si de importanta lm sacramentald. Cu alte cuvinte,
intentia este de a prezenta un model vrednic de urmat §i, totodati, de a sublinia acele
aspecte din portretul moral al unui om prin intermediul cirora el si-a putut implini
menirea in viata lui piménteasci. Principiul teoretic este identic celui aflat la baza
teologici icoanei si provine din conceplia arcopagiticd despre mimesis (arta prezintd
o realitate deja mantuitd). Deloc intimplator, aceleasi reguli vor sta la baza imnelor
acatiste de mai tirziu.

Remarcabil in cazul lui Sandu Tudor este faptul cd regulile acestea se regasesc
inclusiv in balada Hrisovul clipelor®, text usor de incadrat in categoria poeziel
bizantine de limba populard, care tinde si-si cistige o oarecare autonomie incepand
cu secolul X11 si se rispindeste att in folclorul, ¢t si in literatura cultd a popoarelor
din peninsula Balcanica, sub forma baladei i a naratiunii versificate, tratind cu
precidere evenimente senzationale. Autorul Hrisovului... isi descrie textul ca pe o
alcatuire din ,.doviizeci si patru de icoane si pricini de cintec la ceasurile inimii g1 ale
mintii [...] misura ritmici a unei zile, dar fird simetria ucigitoare a unei cronologii
din afard de cronometru, ci numai aceea a mlidierii melodioase a unui timp trdit,
timp launtric™*. Hrisovul.., subintitulat  parabold in ton de baladd“, nu oferd imaginea
unui fapt real sau verosimil, ci asemenea unui document imperial, inventariazi
momentele de gratie ale unei existente, anume acelea care dau seama de interventia
lui Dumnezeu in desfsurarea istoriei luntrice a personajelor. Autorul nu scrie un
Jhronic®, nu este interesat de succesiunea unor evenimente senzationale, ci de tileul
profund al celor zugrivite.

L, Bréhier, o.c., pp. 286288,

# Sandu Tudor, Hrisovul clipelor (paraboli in ton de baladd), in vol. Taina Rugului Aprins, ed.
cit. pp. 67 5q.

% Sandu Tudor, o.c.. p. 67.
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Il.a.2. Poema didactica §i poezia ritmica

Opera Parintelui Daniil este bogati si in poeme didactice, caracterizate prin intentia
de a transmite si de a prezenta cugetului, intr-o manierd lirica, adeviruri de credinga.
Ceea ce deosebegte insd acest gen, la Sandu Tudor, de specificul siu din literatura
bizantini, este faptul ci poetul de la Antim il pune in legiturd cu poezia numita in
Bizant , ritmicd“. La prima vedere, combinatia poate pirea cel putin neverosimila.
Cert este insi ¢i poezie didacticd purd, asa cum era ea inteleasa si scrisd in Oras, nu
gisim in textele ieroschimonahului, cel putin nu in cele edite; pe de alti parte, el nu
respectd indeaproape nici regulile formale ale poeziei ritmice. De unde aceasti
inconsecven(d? Credem ci rispunsul la aceastd intrebare este de gisit in primul rind
in faptul ¢ Sandu Tudor nu a avut acces direct nici la poezia didactica, nici la poezia
ritmica bizantind, ci prin intermediul cartilor de cult romanesti, cel mai adesea traduceri
dupa surse slavone.

Poezia ritmica a apirut in contextul slujbelor liturgice $i este considerati a fi
manifestarea cea mai originald a spiritului risiritean. Reprezentantul ei cel mai de
scamd, Romanul Melodul, o va impune ca formi a pocziei religioase, care eviti
programatic referintele la cultura antici si se deosebeste de poezia savanti atit prin
teme, it §i prin metricd. Din punct de vedere formal, poetul trebuie sid acorde atentie
indeosebi accentului tonic, cautind si respecte izosilaba si homotonia. In afara acestor
reguli, forma este subordonati intru totul invatiturii de credintd, fondului doctrinar
de exprimat. Alti autori importanti ar fi Sf loan Damaschinul si Sf. Grigorie de
Nazianz, din creatiile ciruia se pare ci Sandu Tudor s-a inspirat destul de mult*,
Dar, cum spuneam mai inainte, prea putine dintre textele sale poetice urmeazi cu
strictefe forma aceasta, chiar daci stilul este de reguli ciutat, iar jocul vocalelor este
valorificat cu multd dibécie, cam tot asa ca in productiile cilugirilor de la manistirea
Studion din Constantinopol, imne care se mai citesc si astizi in cadrul slujbelor
bisericegti. In poezia lw Sandu Tudor regisim mai degraba figurile gi limbajul
traducerilor romanesti. Numai ci variantele acestea pierduseri deja metrica versului
bizantin, sacrificatd in favoarea sugestiilor lexicale din textul original. Tar pentru
Parintele Daniil, mai importanti deciit rima este imaginea sugerati in textul rugiciunii,
mesajul acestuia §i atingerea scopului scriiturii, adica perceperea de ciitre credinciosul
care se roagd a prezenfei adevirate a Dumnezeirii si preschimbarea lui intr-un nou
Israel*’. Din acest punct de vedere, am putea spune ¢i poezia religioasa a lui Sandu
Tudor se situeaza undeva la limita dintre poezia didatica bizantini $1 cea ritmica,
accent mai mare punindu-se, evident, pe compozitiile-rugiciune.

® kW

Incheiem aceasti sectiune cu observatia ci literatura Pirintelui Daniil imprumuta
dintre genurile bizantine hagiografia, encomiastica, narafiunea in versuri, poezia

* Idem, Epilog la Imnul Acatist al ., Rugnlui®, in vol. Scrieri 1, ed. cit,, p. 72; vezi gi L. Bréhier, o.c.,
pp. 294 sq. Cf Vintilescu, Petre, Pr. Despre poezia imnograficd in cirtile de cult i de cintare
bisericeascd, Bucuresti, Editura Pace, 1937; Matons, José Grosdidier de, Romanos le Melode et les
origines de I’hymnographie byzantine, Paris, 1974,

T Cf Idem, [Génduri despre rugiiciune]. in vol. Caietele Preacuviosului Pirinie Daniil de la
Rardu (Sandu Tuder) 2, ed. cit., p. 11,
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didactica si cea ritmici, dar creatiile sale dau scama de o abordare totugi personald a
problemelor si de o utilizare specific a mijloacelor expresive, in respectul canoanelor
estetice din Bizant si al principiilor teoretice aflate, in egald misuri, la baza teologier
icoanei. Putem vorbi, in acest caz, de o tentativi curajoasd de aplicare a acestora intr-
un mediu impregnat de modernism, asemenea celui roménesc interbelic, cu rezultate
deosebit de interesante,

ILb. Particularititi stilistice de inspiratie bizantind in literatura lui Sandu Tudor

in sectiunile precedente am fAcut adeseori referire la faptul ¢a stilul scriiturii lui
Sandu Tudor este foarte apropiat de cel bizantin. In rindurile urmitoare ne vom
concentra atentia asupra acestui aspect al creatiei sale, incercénd sa-i punem in relief
citeva dintre particularititile stilistice $i 5d subliniem sorgintea lor bizantin.

ILb. 1. Vechi gi now in stilistica lui Sandu Tudor

Poetul Antimului scrie in manicra greceascd, daci putem spune aga, prin opfiune.
Punctul sdu de reper, dupi cum am vizut deja, este poema liturgica bizantind, poezia
ritmicd. Cum impirtiseste ideea cd singura artd autentica este cea izvoritd din cult si
care tinde programatic si se aliture acestuia, Paniniele Daniil va alege deliberat
modalitatile expresive specifice textelor bizantine pe care le frecventeazi cu asiduitate:
imnele bisericesti. Desigur, orice analizi de acest gen trebuie sd tind seama de un
fapt deja subliniat mai sus, anume ¢i Sandu Tudor nu are un contact cu textele
bisericesti in original, ci doar in versiuni romanegti, traduse fie direct din limba greaca,
fic, cel mai adesea, din surse slavonesti. Aceasta ar explica in bund misuri prezenta
in versurile sale a unor termeni arhaici de origine slavona (ca de exemplu in poezia
Comornic), uneori in numdr atit de mare, incat unui cititor nefamiliarizat cu poezia
liturgica pravoslavnici ii poate da impresia de artificios si chiar de obscur. O alta
chestiune de luat in seamd este ci in stilul sdu se regisesc, deloc accidental,
particularititi specifice unei estetici mai degrabd moderne, iar in poeziile al ciror stil
urmeazi normele mai noi, apar elemente vechi, bizantine, asa cum se poate vedea
bunioard in compozifia Anahoree, unde metabola este aplicatd exact ca in cadrul
imnului acatist**. Imbinarea aceasta dintre antic §i modern este, iardsi, deliberatd —
dupi cum declard explicit autorul insusi, atunci cind caracterizeazi Acatistul Sfantului
Dimitrie, in scrisoarea adresatd Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane®. Sandu
Tudor realizeazi corect valoarea semanticd, teologici a alcatwirilor liturgice bizantine,
traduse in limba roména, dar este congtient si de limitele stilistice ale acestora. Din
informatiile pe care le avem, unul dintre proiectele sale mirefe era si inifieze o
retraducere a cirtilor de cult, astfel incét noua versiune roméneascd si pastreze inclusiv
ritmul sonor al versului grecesc.

 Sandu Tudor, Anahoree, in vol. Taina Rugului Aprins, ed. cit., p. 48,
# Dgcumentul este redat in o.c., po 83
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In orice caz, prin aceastd atitudine el se apropie de maniera bizantind. Daca literatii
Bizantului manifestau o predilectie deosebitd pentru modele grecesti antice si pentru
limba greacd din epoca clasicd, 1atd ¢ii Sandu Tudor se raporteazi mereu la literatura
romind veche, iar limba pe care o foloseste este bogati in arhaisme si in turnuri de
frazi de multd vreme iesite din uz. Paradoxul situatiei rezidd mai putin in faptul ca
unele dintre textele sale pot fi socotite greoaie i chiar obscure, cit in aceea ci, daci
ne raportim la modelul bizantin, vom constata ci el se inspird din poezia ritmici,
insii respectd doar partial principiile formale ale acesteia, in schimb, daci tinem seama
de stil, am putea fi indreptatiti si spunem ci se apropie mai mult de normele stilistice
ale poeziei savante®. Astfel, autorul trece cu vederea chestiuni ca absenta referirilor
la modele din trecut $i utilizarea unui limbaj accesibil, in favoarea raportirii constante
la vechi gi a unui limbaj arhaic, altoit pe reguli de prozodie modeme; observii cantitatea
vocalelor doar in finalul versului, atunci cind nu o neglijeaza cu totul, dar utilizeaza
adesea accentul tonic, se lasa purtat de sonoritatea muzicala, valorifici o multitudine
de imagini biblice gi intituleazi multe dintre alcituirile sale cu titluri specifice spatiului
liturgic: condace, tropare s.a.m.d. Pe de altd parte, nu avem de a face cu o poezie
menitd si distreze sau sd incante spiritul, dar nici una ca si a melozilor, accesibila
tuturor, $i aceasta in ciuda faptului ci multe dintre productiile poetului de la Antim
dau seama de laconismul sobru specific Scripturii §1 icoanei deopotrivi.

11.b.2. Caracterul iconic al limbajului gi aparenta obscuritate a stilului

Optiunea poetului isi afld o explicatie plauzibild, in opinia noastri, in contextul
teologiei rasiritene privitoare la caracterul de simbol al cuvintului. Asemeneca unei
icoane, cuvantul contine ceva din realitatea pe care o reprezintd, la care trimite. Un
exemplu nimerit ne-a fost sugerat in lucrarea lui L. Uspensky, Teologia icoanei in
Biserica Ortodoxa. este vorba despre imaginea pestelui, ca semn de recunoastere si
simbol de credinti al crestinilor din veacul apostolic. Dupi cum se stie, initialele
cuvintului ,peste”, in limba greaci, abreviazi sintagma |, lisus Hnstos Fiul lui
Dumnezeu Mantuitorul”. Aceastd asociere a fost posibild in virtutea faptului ca
mirturisirea de credintd a condus la realizarea unei imagini grafice care, la rindul ei,
a ajuns 53 semnifice apartenenta cuiva la comunitatea de credintd, si simbolizeze
persoana lui lisus Hristos $i s3 comunice esenta activitifii Sale pimantesti®'. Astfel,
pestele devine, intr-un anumit context, o imagine iconici deschisd tuturor celor ce
defin cheia hermeneuticii sacre. Pentru ceilalti, rimine un semn obscur. ,,Intelesurile
bune vin cu inconjor — spune Sandu Tudor prin intermediul unui personaj de-al siu.
Talcuirile §1 adevirurile adevirate aci - in viata aceasta — se afli numai in ghicitura.
Daci le spui de-a dreptul pier. Lasi ci ai s3 vezi dumneata singur®. Cu alte cuvinte,

* O caracterizare accesibild a celor doud tipuri de poezie la L. Bréhier, o.c., pp. 289-297. Vezi si
Micolae Tanagoca, (ed.), Literatura Bizanfului — studii, Bucuresti, Editura Unviers, 1971 pr. Petre
Vintilescu, Despre poezia imnografici in cirtile de cult gi de cintare bisericeascd, Bueuregti, Editura
Pace, 1937.

* L., Uspensky, o.c., p. 42

 Sandu Tudor, Marea noapte de awr a Maicii Dol 40 de zile la Sfinta Agurd, in vol. Serieri
I, ed. cit., p. 123.
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intelesurile acestea sunt de perceput ca forme vii, iar singura cale de a accede la cle
este mdrginitd, dupad Parintele Daniil, de ciitre parabold si analogie®™ - metode
interpretative pe care ¢l le descoperi in spatiul traditional risdritean i care se sprijind
in bund misurd pe idei aflate inclusiv la baza teologiei Sf. Ioan Damaschinul:
propoviduirea e parabolicil si tainicd, marturisitoare”™ — spune intr-alt loc poetul®

I1.b.3. Parabola 5i analogia — metode de cunoagtere a Adeviarului

Sf. Ioan Damaschinul porneste de la premisa ¢d omul are acces doar parfial la
cunoasterea doctrinei referitoare la Dumnezeire si tot numai in parte poate exprima
ceea ce cunoaste. Asa se face, prin urmare, cd atunci cind incearcd si vorbeascd
despre Dumnezeu, omul este nevoit i utilizeze nofiuni accesibile lui i doar partial
adecvate divinitdtii, dar posibil de utilizat in descrierea acesteia in virtutea faptului
ci divinitatea s-a revelat deja pe sine in acel termeni, $1 nu intr-altii, respectiv sub o
anumitd infitisare, si nu sub alta, ,,prin cuvintele dumnezeiesti ale Vechiului 51 Noului
Testament™ — dupd cum spune chiar Sfantul tcolog®. Este o idee esentiald atat pentru
teologia participativd a Risdritului, cit si pentru intreaga estetic bizantind. 53 nu
uitdm cd principiile acestei estetici au fost formulate in aceeasi perioadd de timp
cfind s-a precizat §i norma de credintd. Arta bizantului este strins legatd de dogma
Bisericii Ortodoxe, iar sensul ei deplin se poate percepe cel mai bine atenci cind o
vedem aplicatd in sinul artei liturgice, ale cirei canoane Pirintele Daniil le respectd
cu acrivie.

HLb. 4. Un stil restrictiv sau o sensibilitate distincta?

Departe de a ciuta si indibuse exprimarea directd a sensibilitifii in favoarea formei
goale®, canonul liturgic urmaéreste edificarca unei arte care si transmitd invitaturile
dogmatice si sd sfinteascd, prin prezenta harici a Duhului Sfant, credinciosul,
indicindu-i participarea la viata divind”’. Sandu Tudor subscria fira absolut nici o
rezervi la aceastd idee, transformindu-se chiar intr-un adevirat apologet al ei.
Adversar inversunat al stereotipiei, asociatdi mereu cu sterilitatea, el explica acest
caracter mai degrabd static, repetitiv al normei liturgice printr-o analogie, in bun
spirit isthast, cu respiratia trupeasci. Pentru a-$i conserva viata, omul are nevoie sd
respire neincetat §i cu o anumitd periodicitate. Tot aga, ritmul i formulele vietii
liturgice sunt necesare pentru a ne ajuta $i percepem neincetat proximitatea celor
ceresti i 54 ne hrinim spiritual din acestea. Daci nu reusim s le percepem, nici nu
putem lua din ele hrana strict necesard pentru sustinerea vietii noastre interioare.

* fdem, Apocalipsa lui foan, in loc. cit., p. 165,

* fdem, Meditapii duhovnicesti, in vol. Taina Rugului Aprins, ed. cit, p. 31.

* 8f. loan Damaschinul, Dogmatica, ed. a 11l-a, traducere de pr. . Fecioru, pp. 16-17, 22, 34,
* Ch. Delvoye, o.c., p. 14,

L. Uspensky, o.c.. p. 55, 115.
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~Formula, act tranzitoriu, te conduce la starea de rugficiune™*, spune poetul. Prin urmare,
departe de a fi ceva striiin firi omenesti, formarea deprinderii de a ne ruga neincetat
asemenea conduce tocmai la insdndtosirea duhovniceascd a omului, la exprimarea
sensibilitdtii sale profunde si la triirea unei vieti superioare, mantuitoare”. , Rutina,
deprinderea de a face mereu acelasi lucru poate e datoratd nu lipsei de viaga, ci unei
revdrsdri, wnui preaplin de viagd ™™ (s.a.) — aratd Pirintele Daniil. Rezultatul acestei
practici este dobiindirea unei stin spirituale pure, asemédndtoare celei copiliresti. Autorul
observd mai la vale cd, de reguld, copiilor le provoacd o mare bucurie repetarea intocmai
a anumitor actiuni. Copiii se veselesc pand si din monotonie, ,,vesnicd prospetime in
crestere™®, la fel ca st Dumnezeu care, in viziunea lui Sandu Tudor, se bucurd in fiecare
dimineatd si spund soarelui: ,incd o datd*®. De aici, desigur, importanta acordati
stiruinfei in rugiciune si pravilei care, chiar daci este amenintatd de pericolul
automatismului, in realitate este fundamentul unei profunde frumuseti interioare, este
scheletul care tine laolalta facultitile noastre spirituale®.

LN

Putem spune ¢d scriitura lui Sandu Tudor se apropie destul de mult de maniera
bizantind, pe care autorul o adopti din considerente in primul rind teologice. El
incearcd o simpatie accentuatd fatd de formele vechi, pe care le crede purtdtoare de
semnificatii profunde si pe potriva celor neschimbitoare, dar cauti si le utilizeze in
formule prozodice mai noi, adecvate veacului. Este atent la formd, dar nu o percepe
ca fiind ceva constringdtor, ci dimpotrivd, in lumina doctrinei despre iconicitatea
cuvintului $i a imaginii, ca pe 0 modalitate de limurire a cugetului si a duhului,
Poczia Parintelui Daniil se constituie, din punct de vedere stilistic, ca o sintezd
interesantd intre poczia savantd si cea ntmicd bizantine, sinteza realizatd programatic
la adipostul spatiului liturgic si dupd rinduielile doctrinare ale Bisericii.

I.c. Sandu Tudor si conceptul de icoand imnologica — analize de text

In acest stadiu al demersului nostru ar fi potrivit si analizim citeva texte poetice
de-ale lui Sandu Tudor, pentru a depista in sinul acestora elementele de estetici 51 de
teologie a icoanei provenite, evident, din spatiul culturii bizantine. Consideram ¢i o
astfel de analizi este strict necesard pentru observarea modului cum se cristalizeaza,
in creatia poetului de la Antim, conceptul de icoana imnologica. Dar inainte de a
trece la lectura propriu-zisd, vom prezenta succint citeva chestiuni legate de
problematica icoanei bizantine, limuritoare si in ceea ce priveste unele observatii
ficute pina acum.

* Sandu Tudor, fGinduri despre rugdeiune], in vol, Caietele Preacuviosului Pirinte Daniil de la
Rariu (Sandu Tudor) 2, ed. cit., p. 12,

* Sandu Tudor, o.c., pp. 13-15.

@ Idem, o.c., p. 21.

# rdem, o.c., p. 23,

& fdem, o.c., pp. 21-22.

8 fdem, o.c., pp. 92-93. Sunt idei pe care le regiisim cu usuringd inclusiv in lucririle unor linurgisti
contemporani, cum ar fi Paul Evdokimov, o.c., pp. 107108,
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I.e. 1 lcoana - o teologie a participarii

Am vizut deja ci arta icoanei nu isi propune si ofere o copie fideld a vreunui
element din lumea materiala, nu cauti si reprezinte materia in stadiul ei actual, afectatd
de consecintele pacatului strimosese, ci tinde sd preinchipuie o lume, o materie in
raport cu realititile superioare ale fiintei, o naturd deja transfigurata si participind la
viata celor ceresti. Stilistica icoanei, caracterul ei laconic, preciziunea detaliului si
amprenta apdsati a canonului sunt consecinte firesti ale acestei conceptii teologice
despre artd. Prin urmare esenta icoanei, arata Parinfii Bisericii $i cercetitorii care s-
au ocupat cu studiul acesteia, rezidi nu atat in asemdnarea cu prototipul, cit in
participarea la viaja acestuia, anume in faptul ¢d ea, in virtutea actului Intrupérii lui
lisus Hristos, departe de a se margini la reprezentarea unui model, descoperi o realitate
spirituald metafizica, alteum inaccesibild simturilor trupesti™, Cu alte cuvinte, zugravul
iconar nu-si propune si reprezinte portretul fidel al unei persoane, ci s retind detaliile
fizice $i morale proprii acesteia §1 numai el, asa ca intr-o efigie®®.

Poate ¢d exemplul cel mai bun de icoani este chiar Biserica, in care un Maxim
Martunsitorul, de pilda, vede icoana Dumnezeirii, pentru ¢ aici, spune el, se realizeazi
unirea dintre credinciosi $i a credinciogilor cu Dumnezeu, in pofida deosebirilor
existente intre cei unificati, dacd nu tocmai prin accentuarea acestora®™. Sf Maxim
percepe Biserica ca pe un I'p{]-‘-;iﬂ_ﬁ. capabil si {;irLumst.ric realitatea nedeterminati a
naurii, pam-:u]nr:?ﬁnd o apoi prin calitii proprii*’. Este o teorie ale ciirei surse s-ar
putea afla in conceptul de asemdnare specific teologiel rabinice. Atunci cind
comenteazd decizia lui Yahwe de a o crea pe femeie (Facerea 2, 18), exegeza iudaica
observi ci autorul textului sacru utilizeazi termenul ebraic kenegdo, tradus in limba
romand prin sintagma ,ajutor potrivit pentru el*. Termenul ebraic este in realitate
mult mai complex i foarte dificil de tradus in orice altd limba. Kenegdo desemneazi
starea unei fiinfe care sti in picioare in fata mea, cu fata la mine, intr-un plan paralel
cu mine si la acelasi nivel cu mine. La fel ca in majoritatea limbilor vechi, sensul
acesta concret este purtitor de profunde semnificatii teologice, legate in esentd de
ideea de alteritate, dar nu o alteritate radicald, dacd mi se ingdduie exprimarea. In
cazul de fata, Adam recunoaste ci ajutorul oferit lui de Dumnezeu este ,,0s din oasele
mele i carne din carnea mea* (Facere 2, 23), dar, cu toate acestea, niu-i este identic
si prin urmare ii atribuie un nume care, in limba ebraici, inseamna , luata din barbatul
sdu®:  femeie" (iga). Femeia seamand cu Adam gi diferd de el, in acelasi timp. Dar
tocmai in aceastd stare sc afld virtutea ei: pe de o parte, intre ea st Adam existi o
compatibilitate; fiind creaturi asemenea, cei doi vor putea comunica direct, se vor
putea intelege. Pe de altd parte, femeia nu este o simpli copie a lui Adam, nu este o

™ Dviac. loan . led jr., feonologia bizanting fmtre politicd imperiald gi sfinfenie monahald, studiu
introductiv la vol. 8f. Teodor Studitul, lisus Hristos prototip al icoanei sale — tratatele contra
iconomahilor, studiu introductiv $i traducere de diac. loan L. [ed jr., Alba lulia, Editura Deisis, Sf, Mandstire
loan Botezitoml, 1994, p. 23; vezi i Michel Quenot, a.¢., p. 62,

“ fdem, o.c., pp. 36-37

8. Maxim Martrisitorul, Mystagogia. Cosmosul i sufletul, chipuri ale Bisericii, trad. pr. prof.
dr. Dumitru Stdiniloae, Bucuresti, Editura Instituiului Biblic i de Misiune al Bisencii Omtodoxe Romiéine,
2000, p. 15,

¥ ldem, o.c., pp. 10-25.
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reeditare sau o reinventare a omului, ci este diferitd. Cu alte cuvinte, apropierea §i
comunicarea devin posibile intre cei doi tocmai pentru ¢i el sunt asemenea, dar se §i
deosebesc, in acelasi timp. Misterul diferentei este esential, aici. In absenta lui se
manifestd iubirea de sine, sentiment ce nu are absolut nimic in comun cu dragostea
autenticl, ba mai mult, unii Parin{i o considerd ca fiind izvorul patimilor. Prin femeie,
Dumnezeu ii predd lui Adam prima lectie despre iubire, adicd despre valoarea
diferentei, a comunicdrii i a participdrii.

De altfel, dupd cum bine remarca J. Zizioulas, . pentru Parintii greci, cu exceptia
traditiei origeniste ewkwv, inscamnd totdeauna ceva real i la fel de adevarat ca

ahnBern e,

Il.e.2. Elemente de teologie a icoanei in literatura lui Sandu Tudor — analize de text

Sandu Tudor preia toate aceste idei §i incearcd sa explice participarea omului la
lucrarea Dumnezeirii ca pe o punere in ritm liturgic. Icoana este icoand in misura in
care se adapteaza ritmului sfintitor al Liturghiei, asemandtor prin regularitatea lui cu
batdile unei inim®. La fel, atunci cand se conecteazi la acest ritm, viata omului se
transformd, nu mai este anarhicd si supusi intimplirilor oarbe, ci pitrande in ritmul,
in ordinea armoniei divine, preschimbind credinciosul intr-o Bisericd a Duhului Sfint.
Atunci cind atinge acest stadiu, omul insusi devine o icoana™, Literatura hagiografic
este si ea strins legatd de aceste idei. Dupd cum am ardtat mai sus, vietile sfintilor
urmeazi o formi fixd si accentueazd evenimentele pilduitoare din viata unei
personalititi ecleziastice, virtutile acesteia 51 finalul apoteotic. Este o literaturd ce
are unele trdsituri comune cu encomiastica imperiald si va da nastere, ulterior,
versurilor emblematice — fapt ce isi pune amprenta indeoscbi asupra stilului scriiturii
si a selectici detaliilor de reprezentat. La fel ca si limbajul Evangheliilor, limbajul
unui text iconic este relational si face ca adevirul unei fiinte 53 nu poatd fi perceput
decit prin intermediul altei fiinte si numai atunci cind il realizim cu ajutorul celor
mai importante virtuti crestine, cultivabile cu precidere in spatiul liturgic™. Observam
aceastdl perspectivd exprimatd poetic in compozitia Icoanda triptica™, unde Sandu
Tudor descrie in trei tablouri cu trasituri de icoand portretul un om imbunatatit, iar
conceptia despre sensul frumosului liturgic, anume de a realiza §i mentine legitura
dintre inima omului si ritmurile sacre, se vede din zugrivirea Fecioarei in cel de al
Vill-lea condac al Acatistului la Ruewl Aprins al Maicii Domnului:

® [oannis Zizioulas, Fiinfa eclesiald, rad, Aurel Mae, Bucuresti, Editura Bizantind, 1996, p. 103.

# Sandu Tudor, Dragostea M Dumnezen gi rasuflarea, in vol. Caietele Preacuviosuloi Pirinte
Daniil de la Rariu (Sandu Tudor) 2, ed. cit., p. 61

™ fdem, [Picdturi de rowd...J, in loc. cir, p. 212, Vezi si conceplia lui P, Evdokimov d:s?rc sfint ca
fiing limrgicd, in vol. Paul Evdokimov, Cunoagterea lui Dumnezeu in traditia risdriteani. Invifiturid
patristicd, liturgicd §i iconograficd, trad. pr. lect. univ. dr. Vasile Riduci, Asociatia filanropicd medicald
cregtind Christiana, Bucuresn, 1995, p. 113,

" Of, loannis Fizioulas, o.c., pp. 104105,

" Sandu Tudor, feoana Tripiicd, in vol. Taina Rugului Aprins, ed. ait, p. 54,
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[...] Maici neispitita de nunta,
T egti singura inimd de om, iniru care nesciazut
Numele de marire cdania,
din tot rostul lwi cel viu 5i neprefacut.
Cununa laudelor o ai pentri aceasta Preacuratd
Siinded in Tine doar, ca niciodatd
inima omului, cu inima Domnului
au baiut 5i bat laolalta.
Rugdciunea ca un ornic al gandului §i al cerului
curge la launtrul Tau
§i se-ngeamand cu limpedea ectenie a misterului
langa dragostea lwi Dumnezen.™

In general vorbind, tehnica portretului la Sandu Tudor respectd indeaproape aceste
principii iconografice. lata de pilda chiar la inceputul prozei Cartea Muntelui Sfént,
Parintele Daniil realizeaza portretul unui personaj, vizitiul, in doar doui trisituri de
condei ce indicd trisiturile morale ale acestuia, cu accent pe aspectul lui fizic: ,fafd
de arami i nas de pasire™™. La fel si mai la vale, atunci cind caricaturizeazi un
persona) negativ, de asti datd: servitorul care il picilleste vanzindu-i api la suprapret
este un {lacdu ,.cu bot de soarec™, ,ager”, ochii lui s¢ rotesc repede ca doud bile verzi
de cnistal, il numeste ,,pipernicitul meu coboritor al Danailor”, elin viclean si hot
etc.” Caricatura este realizati in stilul acid si muscitor al pamfletarilor bizantini.

Deosebit de interesant ni se pare, in schimb, un alt portret de-al Fecioarei Maria,
realizat in strofa a sasea din poezia Mic canon pentru Maica Domnuluyi™:

Cum se brumeazd-argintul lunii pe dealurile sterse-n ceaji,
aga in fesatura rugii prin lacrami imi mijesti in fad,
Marie Sfanta Doamna-a lumii cu numele mai viu ca zorii
din care-ntaiu se zamislivd prin hruba de-ntuneric sorii.
Si-n clipa aceasta a rdpirii cdnd peste zvoanele stihiei
pot sta de cantec cu tacerea din sfantul Pisc al Bucuriei.

Adici, chipul Mariei este realizat prin cumul de aluzii biblice, importante atiit pentru
inventarierea virtutilor sale, ciit gi pentru greutatea teologica pe care o conferd textului,
Primele doud versuri ale strofei, de citit in raport cu Numeri 20, 1-11 si Judecitori
6, 36-40, sugereaza Pururcafecioria Maicii lui Dumnezeu i virtutea de rugiitoare a
acesteia, subliniind totodatd puterea rugiciunii, atunci cind este asociati cu puritatea,
versurile urmitoare, de citit in raport cu ideea de zon ca moment al Revelatiei
mantuitoare, asa cum apare conturatd in Apocalipsd, sunt o prelucrare dupd un loc
comun al imnografiei bisericesti, unde lisus Hristos este numit adeseori ,,soare al
dreptitii” care, prin mijlocirea Maicii Domnului, risare tuturor celor asupriti in nevoi.

™ Sandu Tudor, fmmul Acatist la Rugul Aprins al Ndsedtoarei de Dummnezen, in vol. Scrieri I, ed.
cit., p. 45.

™ tdem, Cartea Muntelui Sfini, in loc. cit., p. 81.

# Idem, o.c., pp. 92-93,

™ fdem, Mic canon pentru Maica Domnului, in loc, eir, p. 132,
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Sunt versuri prin intermediul cirora autorul ilustreaza, asadar, contributia Mariei la
opera de mintuire a neamului omenese realizatd de catre lisus Hristos. lar ultimele
doud versuri se referd pe de o parte la calitatea Maicii Domnului de ocrotitoare a
Athosului, iar pe de altd parte, daci o citim in raport cu Daniel 2, 34-35, implinesc
spirala deschisi de versurile din inceput, revenind la ideea puterii izbavitoare a rugaciunii
curate. De altfel, creafia lui Sandu Tudor este stribituti ca un fir rosu de paralela
Fecioard — Munte Sacru — Inimi ca loc, pesterd in munte, unde se zamislegte Mesia”.

Dar portretul ca icoani imnologicd apare cel mai bine conturat in imnele acatiste.
Desigur ci fiecare acatist in parte ar merita o analizd din accastd perspectiva. In
cercetarea de fatd, ne vom opri doar asupra Acatistului Sfantului Dimitrie Basarabov,
acceptat incd din 30 mai 1928, prin decizie Sinodald, in corpusul de texte liturgice al
Bisericii Ortodoxe Romine™. Acest acatist ni se pare deosebit de interesant, chiar
daca un altul ar fi fost poate mai elocvent in ceea ce priveste demersul de fatd, din
simplul motiv ci este dedicat unui sfint a cirai viatd se caracterizeazi cel mai bine
printr-un anonimat perfect. Nimeni nu a gtiut, citd vreme a triit, ¢ Dimitne Basarabov
este un sfint. A fost viicar in satul lui, iar de la o vreme s-a pustnicit undeva pe
malurile rdului Lom, unde a murit in deplind singuritate. Dupd aproape 100 de ani,
moastele sale au fost descoperite printr-un miracol si au inceput sd sdvargeasci
miracole diverse. Dupd canonizare, viata lui a fost reconstituiti mai mult pe baza
unof traditii orale locale; multe dintre acestea se regisesc in imnul lui Sandu Tudor.
Optiunea poetului de la Antim pentru dedicarea acestui acatist Sfantului Dimitrie
Basarabov ni se pare semnificativd mai degraba in contextul lumii moderne, decit
pentru un spafiu eminamente traditional. Modelul de sfinfenie propus de catre Parintele
Daniil, prin Sfintul Dimitrie, este construit in antiteza cu modelul de succes pe care-|
oferd lumea modernd: notorietatea, trufia celebritdtii. Omul modern se poate reculege
din tumultul trepidant al veacului, sfintenia este posibild azi, prin asumarea unei
comori accesibild oricui: smerenia anonimatului. In secolul XX, sfintii nu pot fi deciit
anonimi. Fi isi ascund cu grijd de la faja norodului semnele de recunoastere, astfel
incit ele s poatd fi percepute numai de citre aceia care isi educi ochiul special
pentru aga ceva,

Reamintim cd acatistul este o formd specificd a poeziei ritmice bizantine,
caracterizati prin formd fixi, absenta referintelor la texte antice, raportarea constanta
la structura condacelor lui Roman Melodul 5i abordarea unor subiecte religioase.
Luind ca model Acatistul Maicii Domnului sau al Bunei-Vestiri, atribuit Patriarhului
Serghie al Constantinopolului (1638), imnele acatiste descriu intr-o manierd
doxologicd, bogatad in referinte biblice si observind o structurd foarte complexa,
diferite episoade din viata unui sfiint, diferite sarbitori, etc. Acatistele au i o profunda
valoare teologica. Ele exprima, intr-o forma artistica elaboratd, elemente de doctrind
a Bisericii. Deloc intAmplator, cele 24 de tablouri din acatistul alcdtuit de citre
Patriarhul Serghie au fost ilustrate iconografic in tot spatiul bizantin, inclusiv in,
Romédnia (vezi frescele mindstirilor Cozia, Suceava 5.a.)".

T fdem, in loc. cit., pp. 139-141, 192-193, 207.

™ Documentul este reprodus in vol, Taina Rugului Aprins, ed. cir, pp. 83-84 5i in vol. Acatiste,
ed. Alexandr Dimeea, Asociafia filantropicd medicald crestind Christiana, Bucuregti, 1999, p. 76.

™ Vezi canoanele de reprezentare iconograficd a imnelor din Acatistul Bunei-Vestiri, in Dionisie din
Furna, Erminia picturii bizantine, Bucuresti, Editura Sophia, 2000, pp. 141 5q.
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Acatistul Preacuviosului Parintelui nostru Sfantul Dimitrie cel Nou, Boarul din
Basarabov — dupi titlul complet dat de cétre autor, are la bazi un text ce povesteste
viata sfintului. De altfel, nasterea, faptele minunate si sfiirsitul apoteotic al acestuia
sunt relatate de citre Sandu Tudor intr-un cuvint pregititor™, In general, imnul
respectd structura doxologicd, specificd imnografiei liturgice, incd de la bun inceput.
Insd doxologia initiald este deosebitd, pentru ci poetul o utilizeazi atit pentru a
aduce slava i a inchina imnul Domnului, cit i pentru a sugera faptul ci insasi
nasterea Sfintului Dimitrie a fost un act deptmiritor®. Un alt detaliu care
particularizeazd alcituirca Parintelui Daniil se remarcd in lungimea cu totul
neobisnuitd a icoasclor: unele concureazi ca dimensiuni litaniile care succed
condacele. Modificarea operata de cétre poet aici vizeazi continutul acestora; mai
precis, icoasele se prezintd ca naratiuni in versuri si descriu episoade din viata sfantului,
pe cand condacele si litaniile au un rol preponderent doxologic si construiese, prin
metafore ingenioase, portretul iconografic al Sfintului Dimitrie.

Astfel, Icosul T este menit s3 expliciteze continutul doxologiei initiale si se
constituie ca o genealogie sacrd a Sfantului. Primele patru versuri fac aluzie la doui
imne bisericesti mai vechi, de citit in perioada Octoihului:

Ieos [ - Sandu Tudor: Dulee la vedere, Octoih  (Glas 8, Miercuri, Utrenie,

dulce la mdncat raica Sedealna de dupd Catisma a 111-a):
roadd de lemn fermecat, moartea FPomul cel de odinioard din Eden a adus
din samburul miezului tdu amdrdgciune, ifar lemnul Crucii a inflorit
agternuiu-mi-a trupul viafd dulce; ca mdncdnd Adam intru
pamdniului greu. stricaciune a alunecal, iar noi indulcindu-

ne de trupul lui Hristos dobdndim viata, si
ne indumnezeim in chip tainic, primind
impardfia cea vegnicd a lui Dumnezeu.
Pentru aceea cu credingg strigam: Slawi
patimirii Tale, Cuvdniule

Octoih (Glas 8, Miercuri, Utrenie,
Sedelnele Crucii de dupa Catisma a [I-a);
In mijlocul Edenului lemnul pomului a
inflorit moartea, iar in miflocul pamdntului
lemnul Crucii a odraslit viaja; caci gustind
din rodul cel dintai, noi cei ce eram
nestriciciogi ne-am facwt stricdciune dar,
dobandind pe cel de al doilea, ne-am
indriduit de nestriciciune, cd prin Cruce a
mdntuit Fristos neamul omenese.

 Sandu Tudor, o.c., pp. 79-80.
Y ldem, o.c., p. 81,
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Urmitoarele versurile ale icosului rezumad istoria omenirii inci de la Facere, insisti
asupra picatului originar, asupra intruparii mintuitoare a Fiului lui Dumnezeu §i
asupra importaniei reiterdrii acestui eveniment crucial prin fiecare nastere de om
sfant — aga cum s-a intimplat in cazul lui Dimitrie, Boarul din Basarabov. Sfintii in
general nu sunt simpli imitatori ai lui lisus Hristos, ci, cum participa euharistic la
viata Lui, ei devin o icoand deplind a Acestuia:

Intrupati, in Tine, Bisericii vii,
sfinfii se fac noua ca vita de vin,
din butucul Viefii rodind, sfintei vii,
strugurul jertfirii, sange de sfant chin.
Prin pristol de umple potirul prea-plin,
din pilda ce-ai scris-o pe fruntea cu spin,
plindtatea lumii s se implineasca.

Se remarci, desigur, ocurentele din sfera lexicald a unor simboluri biblice: via,
vinul, singele, butucul altoit. Litania care urmeaza acestui icos va incepe, desigur,
cu o numire a Sfantului Dimitrie cu titlul de

...mlddita din Biserica vie.

Deosebit de interesant este si Icosul al 11-lea, unde Sandu Tudor trece in revistd
citeva evenimente din viaa lui Dimitrie, importante pentru conturarea trasdturilor
sale morale definitorii. Acestea vor i dezvoltate ulterior, fiecare in parte, in tablourile
urmitoare ale acatistului. Icosul debuteaza cu o exhortatie la persoana I plural:
cititorul-autor al regiciunii se indeamna pe sine §i pe con-rugitorii sii la observarea
intocmai a pildei pe care o constituie faptele lui Dimitrie; exhortatia este urmati de o
invocatie adresatd chiar Sfintului, chemat in ajutor ca povituitor drept 51 cdluzi
priceputii pe cirfrile mantuirii. Apoi, cuvintele poetului sunt menite s ilustreze
virtufile acestuia: Sfantul Dimitrie a avut parte de o viati aspri, astfel c¢i el gi-a putut
cultiva cu griji smerenia — virtute esentiala:

Stim c-ai dus asprimea din copilarie
nu vreun meglegug spornic de trufie
Te-ai dedar din voia ta cea nedibace,
ca sd pagti in mirighi card de dobitoace.
Fara pref, boarul satului ai fost. ..

De asemenea, a ales s3 duci o viatd simpli, departe de lume, incununati cu siricia
de bunivoie, la adipostul cireia cultiva cu dibicie comorile sufletului sau:

Zdrente pe trup schilav, nod scaeyi in barba,
nebdanuind nimeni ca egii vas ales,
tu grdiai cu ploaia, pasdri, sfdre de iarbd,
de sporeai in tine sfantl Infeles.
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Se remarcd, deja, prezenta unor imagini sugestive care sugereaza filiaia dintre
viata lui Dimitrie si viata ascetilor, aga cum este descrisd in Pateric, de pilda, sau in
alte carti din literatura patristicd dedicate vietii monahale. Icosul continud cu ilustrarea
unei adevirate liste de virtuti ale Sfintului: milostenia, blandetea, darul de a primi
inchindciuni din partca animalelor, model de pociinta, suferirea incercarilor trupesti
si a necazurilor din partea lumii ca un canon de purificator, ete. Dupd cum spuneam
mai sus, toate acestea sunt reluate in icoasele urmétoare §i narate din nou, alturi de
istorii de-ale faptelor lui minunate, fiecare detaliu fiind valorificat, acum, din punct
de vedere moral si doctrinar.

Trasdturile sale virtuoase vor fi sintetizate in final, in cel de al XII-lea icos, unde
autorul descrie chiar icoana Sfantului:

Pe jaranul aspru ce slujea pamdntul
rizimand in bata, barbos ars de soare,
l-a lucrat canonul schivnic cu Cuvdntul,
faurind minune, alba arditare,

o icoana lungd, de sfant bizantin

Si inceputul litaniei:
Bucurd-te icoand ce ni te-arafi drept izvod...

Elemente similare apar in toate acatistele lui Sandu Tudor. In cel dedicat Bunei-
Vestiri®, de exemplu, o alcituire cu ecouri din imnul Patriarhului Serghie, aflam,
mai cu seamd in condacele si icoasele V-VIIL, referinge la pasaje despre copiliria lui
lisus din Evanghelia dupd Sf. Luca, urmate de litanii menite si completezg cu elemente
de teologie profundi. Condacul de inceput al Acatistului Sfantului Calinic Cernicanul
poate functiona ca o icoand imnologicd in sine. Autorul rezuma aici cine este Sfantul
Calinic, indica virtutile esentiale si valoarca exemplara a acestora pentru noi, iar in
concluzie atestd caracterul iconic al omului imbundtitit si incheie cu o doxologie
prin intermediul careia introduce titlul onerific al sfantului (arhiereu gi avva)™. §iin
acest caz, condacele §i icoasele urmitoare vor relua deslugind in amdnunt virtutile
sfantului, iar litaniile vor pune in evidentd valoarea doxologica a acestora.

Exemplele ar putea continua, desigur, dar preferdm si ne oprim aici, deocamdati.
Este evident ¢ poetica lui Sandu Tudor se intemeiaza pe principii de estetica bizantine,
care sunt de inteles unitar. Nu existi o estetic a icoanei §i una a poeziei, in Bizant.
Ambele fuzioneaza in spatiul teologiei simbolice, conluerand, iar la Sandu Tudor
acest lucru se poate constata foarte ugor, la realizarea conceptului de icoand
imnologici. Textele Périntelui de la Antim sunt, in bund masurd, asemenca icoane
imnologice.

2 [dem, Acatisiul Bunei-Vestird, in loc. eir, pp. 9 5q.
Y ldem, Acatisiul Sfingitului Parintelui nostru Calinic Cermicanul, in vol. Acatiste, cu un cuviint
inainte de Bartolomeu Valeriu Anania, Bucuresti, Anastasia, 1997, p. 73,
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Consideratiuni conclusive

In finalul cercetdrii noastre socotim necesar si rezumam cele spuse pand aici,
astfel inct s putem contura o imagine mai clard a trisaturilor generale ale opere lui
Sandu Tudor, in raport cu triisiturile generale ale esteticii bizantine. Oricit ar pérca
de paradoxal, tocmai afirmatiile lui Charles Delvoye mentionate mai sus, la
inceputurile acestui eseu, ne vor fi de un real folos in a ne orienta prin materialul
analizat™. Reamintim ¢i Ch. Delvoye descria literatura bizantina ca fiind caracterizata
printr-un stil prolix, artificial, bombastic si obscur; prin reguli estetice con strangdtoare,
care indbuge exprimarea sensibilitiii; prin ciutarea unui limbaj ales, preluat de la
autorii antici consacrati §i a modelelor literare din trecut, aceesibile doar unui cerc
relativ restrins de literati; printr-o plicere exageratd a descrierii, a ornamentului,
prin valorizarea imaginii ridicatd pand la rang de teologie; de aici, in fine, prin pretuirea
formei exterioare in aga masurd incit unii analisti ai fenomenului au crezut ci este
vorba despre formalism excesiv i gol™. Sunt observatii criticabile, desigur, din mulie
puncte de vedere — poate ¢d unul dintre cele mai importante, alaturi de cele deja
mentionate, ar fi acela ci autorul pare ¢i nu tine seama defel de estetica poecziei
ritmice, de exemplu, sau de raportul striins existent intre estetica si teologie. Dar
utile, pentru cd marcheaza foarte bine particularititile care dau specificul literaturii
bizantine. Dintr-o perspectivd modema, descrierea lui Ch. Delvoye este intru totul
corectd; insd ea trideazi adevirul ori de cite ori nu este adecvata contextului cultural
unde aceasti literaturd a apirut $i a fost gustatd vreme de mai bine de un mileniu.

Maniera bizantind ne este greu accesibild tocmai pentru ¢i este tributard unui
mod diferit de a privi lumea. Arta era menitd, dupid cum notam mai sus, educirii
liturgice a poporului credincios i avea misiunca de a colabora la transpuncreca
Impiritiei lui Dumnezeu pe pamént, intr-o lume alctuitd din simboluri ale prezengei
divinului: cuvantul, lucrul, imaginea evocate in cadrul liturgic, spatiu al Intrupini,
contin in sine ceva din realitatile superioare la care fac referinti; in virtutea caracterului
lor liturgic, ele participi la viaa prototipului. Sunt simboluri pe care omul era chemat
si le vada, s le perceapd cu ochii inimii si ai mintii, ca trepte ale devenirii sale
funtiale i, in felul acesta, sa co-participe la viata divind®. Artistul bizatin nu urmdreste,
agadar, ca prin opera lui si-si exprime sensibilitatea proprie. Pentru el problema
aceasta pur §i simplu nu exista i, drept urmare, regulile stilistice nu-l constring in
nici un fel. Persistenta anumitor forme si canoane, dovadi de conservatorism,
intr-adevir, se datorcaza mai putin unei siricii a imaginatiei artistice sau unei politici
imperiale in acest sens, cit doctrinei referitoare la teologia si la estetica icoanei
formulatd de-a lungul secolului al V1II-lea st certificatd de citre Parintii Bisericii la
Sinodul VII ecumenic (Niceea, 787)". Conform acestor dogme, fiecare detaliu dintr-o

* Ch. Delvoye, .., p. 14.

* Ca de plda la Ovidiu Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. 2, Bucuresti, Editura Stiintificd si
enciclopedicl, 1987, p. 206. Observatii similare celor formulate de citre Ch. Drelvoye apar s la alj
autori preocupali de sfera bizantind, vezi bundoard L. Bréhier, o.c., pp. 257-261.

= Cf. L. Uspensky, e.c., p. 115,

¥ Concedem ¢ politica culturala imperiald, preocupata de prezervarea valorilor bizantine in mijlocul
barbarici care devasta pe atunci Europa, a avut un rol important in conservarea unor forme artistice, dar
nu credem cd acesta a fost factorul esential, asa ca W, Tartakiewicz, o.c., pp. 56-57.
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icoand, ficcare cuvint dintr-un imn este susceptibil de a cuprinde in sine o firama
din realitatea evocatd si de a deschide receptorul inspre perceperea acesteia. Altfel
spus, anumite cuvinte §i imagini pot fi receptate ca fragmente ale divinului $i in
raport cu asemdnarea lor cu prototipul transcendent. Dacd parte din literatura bizantind
se alimenteazi mereu dintr-un fond lexical mai vechi s1 vehiculeazi modele antice,
este pentru ¢l autorii respectivi considera ¢d anumifi termeni sau anumite personaje
evocate sunt mai apropiate de realititile transcendente pe care le expnimd, decit
altele. Poezia ritmica, in schimb, prin simplitatea limbajului si eliminarea programaticd
a aluziilor literare antice, inlocuite cu referinte constante la pasaje biblice, marcheazi
o modificare importantd in aceasti privintd. Este un gen literar care se dezvolti mai
ales in perioada disputelor dintre iconoclasti si iconoduli, iar multe dintre aceste
compozitii sunt realizate tocmai de citre calugdrii din mindstirea Studion — adevérat
bastion al partidei iconadule, L. Bréhier avea dreptate atunci cind afirma, cu referire
la poczia bizantind savantd, ¢d forma ei anticd ,nu este altceva decilt un costum
somptuos care imbracd ganduri noi*®. lar gandurile noi isi vor afla noi forme de
expresie, insd bazate pe aceleasi principii, ndicate de-acum la rang de dogme, in
poezia ritmicd, profund ancorata in lumea Bibliei §i in cea a Sfintei Liturghii.

Sandu Tudor este un autor bizantin intirziat. El urmeazi, programatic am putea
spune, acelasi traseu. Evaluatd cu instrumentarul criticii moderne, poezia lui este
mai degraba subtire $i se distanteazi de eventualul cititor in primul rind prin stil.
Lexicul abundi in cuvinte vechi, prozodia pare pe alocuri gchioapa, iar referingele la
realititi biblice si bisericesti cel mai adesea ne scapd. Nu este o poczie menitd si
satisfaci orizontul de asteptare al unui cititor medern. Totugi, sunt texte care mizeazi
pe cooperarea acestuia poate mai mult decit o productie modemi. Versurile rimén
fira efect, daci nu sesizim referintele biblice, de pilda, si ne dovedim incapabili sd le
interpretam in contextul dat, descoperindu-le valoarea teologica. Totodatd, noi ingine
ratim esenta poeziei, daci pierdem prin neparticipare tocmai posibilitatea de a intra
in legfiturd, prin intermediul textului, cu prototipul evocat.

Optiunea Pirintelui Daniil pentru formele arhaice ale limbii roméne se bazeazi
toemai pe principiile teologice ale esteticii bizatine. lar o observatic care s¢ poate
desprinde de aici ar fi aceea cii, asemenea autorilor bizantini, Sandu Tudor nu scrie
pentru a-si exprima propria sensibilitate; literatura lui se doreste a fi o adevirata
fercastri spre absolut. Singura arta valabila, pentru el, este cea religioasi, liturgica
sau secularid, Am remarcat ¢i poetul Antimului compune destul de multe rugiciuni,
iar creatiile sale cele mai importante sunt de fapt imnele acatiste, unele intrate deja in
corpusul de texte liturgice al Bisericii Ortodoxe Roméne. Totusi, autorul poate constitui
un caz particular in sinul esteticii bizantine, datorita faptului ¢a respecta principiile
poeziei ritmice, dar atunci cind scrie adopta un stil asimilabil mai degraba poeziel
savante. Aceastd optiune a sa ar putea fi pusi pe scama faptului ¢ nu afld, in lexicul
limbii roméne contemporane lui, termenii adecvati pentru evocarea realititilor
superioare specifice spatiului liturgic.

Modul cum a ajuns Sandu Tudor la astfel de optiuni, oarecum contrare contextulu
deja impregnat de valorile modernismului, nu este foarte dificil de intuit. Poate ¢é nu
peste mult timp, dupi ce texte ale unor autori simbolisti, bundoard, sau de ce nu chiar

® L. Bréhier, o.c.. p. 261.
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avangardisti®, vor fi fost deja studiate dintr-o perspectivi teologici, ne va fi mai
ugor sii acceptdm ideea cd, in cadrul paradigmei modemne, secularizarea nu este de
inteles intotdeauna ca manifestare a unwi crez areligios sau, in exiremis, ateist.
Impartasim, aici, ideea ci marile curente de idei ale secolului sunt tot atatea proiecte
spirituale pe care omul si le plasmuieste in efortul siu acerb de a-si depdsi conditia,
de a trece dincolo de pragul unei cunoasteri a binelui i a riului limitate de starea lui
ambigua, impurad®™. Nu trebuie si uitim cd Sandu Tudor priveste realitatea in primul
rind printr-o lentili teologic, iar atunci cind cautd si o pund in cuvinte isi alege ca
modele acele creatii autohtone pe care le socoteste adecvate scopurilor sale. Marile
curente ale Occidentului i se par interesante, regasim multe elemente impresioniste,
bundoard, in poezia lui, dar le valorificatd intotdeauna cu grija multd si de-abia dupa
o selectie cit se poate deatentd. Intr-un sens, am putea spune ci poezia Pirintelui
Daniil este de citit §i ca o reactiune autohonistd la marile proiecte spirituale de factura
preponderent modemni prezente, in epoca, pe piata ideilor. Totusi, este de privitca o
reacfiune grefatd mult mai profund pe crestinismul ortodox, decit curentul ortodoxist
prezent deja la acea dati in literatura romini. Acest plus de profunzime specific
creatiei lui Sandu Tudor, in comparatie cu literatura traditionalista a vremii, vine
tocmai dintr-o intelegere mai adecvati a Traditiei, fapt vizibil, nu in ultimul rind, din
gestionarea diferiti a zonclor de inspiratic $1 a mijloacelor de expresie.
Traditionalismul poetului de la Antim este legat mai putin de satul roménesc si mai
mult de poezia ritmicd bizantind. Desigur, elemente ale acesteia se regisesc
pretutindeni in folelorul peninsulei Balcanice, insi la o analizi raportata constant la
poezia veche romineascd, se poate vedea ci nu in literatura populari sunt de ciutat
sursele sale de inspiratie, cu alte cuvinte ci autohtonismul siu este de extractie citadind
si livrescd, nu (ardneasca i folclorica. Idiolectul sdu este unul eminamente cult si
ecleziastic, ceen ce nu exclude, insd, efortul de adaptare a mesajului la lumea modem,
ba poate chiar il atesti,

Sandu Tudor este un scriitor cu totul deosebit, in literatura romina de secol XX:
el se incadreaza confortabil in curentul traditionalist si autohtonist, pe care insa il
depageste, daci nu chiar il contrazice, tocmai prin accentuare elementelor originare
ale acestuia, adicd a laturii culte, bisericesti, $i in mod cu totul paradoxal, valorificind
instrumentarul si facilititile paradigmei moderne. Este un caz izolat, in cadrul
traditionalismului roménesc, dar cu precursori ilustri in poczia veche religioas. Un
autor, precum se vede, a clirui creatie continud si ne contrarieze i si ne provoace, in
confortul nostru postmodern.

* Este cazul lui Mihail Avramescu, de pildd. Vezi in acest sens comentariile lui Cornel Ungureanu,
XU, in Revista de istorie 5i teorie literard, an XXXVII, nr. 1-2, ianuaric—iunie 1989, pp. 264-265.

* Am discutat dinamica procesului de sacralizare a literaturii in eseul nostru Biblia si sacrul in
literaturd, [http://www.ortho-logia.com/Romanian/Articole/Biblia_si_sacrul.htm], septembrie 2000,



ACTIVITATI MUZICALE EXTRASCOLARE SI EXTRADIDACTICE IN
PREPARANDIA, INSTITUTUL, ACADEMIA 51 SEMINARUL
TEOLOGIC LICEAL ,IOAN POPASU*

Prof. DUMITRU JOMPAN
Seminarsl Teologic Joan Popasu™ (Caransebes)

Corul ,, Timotei Popovici' al Seminarului Teologic Liceal |, Joan Popasu a luat
fiintd odata cu Societatea Tinerimii Clericale (1869) 51 a functionat sub urmitoarele
denumiri: Corwl Academiei Teologice (1927-1948), Corul Clericilor de la Academia
Teologica (1927), Corud Cohoriei Studenfesii (1939), Cornl Institutului Diecezan
(1908), Cornl ,, Orphens ™ al Seminarului Teologic (1975), Corwl Seminarului Teologic
(1948), Corul Societafii de Lecturd a Elevilor de la Instituiul Teologic-Pedagogic
(Diecezan) (1876), Coruld Societafii de Lecturd | Joan Popasu ™ (1889), Corul ,, Timotei
Popovici” al Seminarului Teologic Liceal |, foan Popasu " (1995), Corul Tinerimii
Clericale (1876).

Corul $1 Societatea de Lecturd an urmirit in permanentd: depistarea si incurajarea
Linclinatiilor spirituale®; trezirea sentimentului de ,.colegialitate™; ,imbogdfirea
cunogtintelor”; . desielenirea energiilor scolarilor”; in fine, un scop strict
divertismental: ,posibilitatea de a se distra®. Incd nu cunoastem cine a instruit §i
dirijat acest cor in primii sapte ani ai existeniei sale. Am aflat in schimb, succesiuneca
profesorilor-dirijori incepind cu anul 1876: Victor Emanuel Nejdly (1876-1881),
Niky Popovici (1882-1886), Antoniu Sequens ( 1888-1934), Constantin Viadu (1935-
1967), loan Teodorovici (1968-1974), Nicolac Belean (1972-1994), Dumitru Jompan
(1995-). Anual, Societatea de Lecturd desemna , dirijori de cor din randul studentilor
gi elevilor atit pentru formatule claselor 1 anilor de studii cat $i pentru ansamblul
coral al Institutului. Acestia s-au format sub indrumarea profesorilor mai sus amintifi.
Iatd numele citorva dintre ei: Iulian Andritoiu (1913), Vasile Bidescu (1999), Petru
Bancea (1914-1916), Gheorghe Birsan (1888), Petru Beuturd (1929), Alexandru
Bocgianu (1926-1928), Gheorghe Ciribag (1909), Petru Ciorogariu (1897), Cristian
Cerbu (1999), Ghitd Eremia (1935), Comnel Gheju (1947), Sava Golumba (1915-
1916), Ion Iliescu (1943), Tosif Torga (1938), Simion Latcu (1996), Ion Lazir (1955),
Dumitru Micoard (1934), Timorei Popovici (1893), Nicolae Riadugiu (1911-1912),
Mihai Retezan (1924), lon Rotariu (1935-1936), Corneliu Rogca (1913), Ilie Secosan
(1935), Vasile Scrafim (1932), Corolan Simu (1914), lon Spdriosu (1922-1931),
Ilie Stanca (1942), Simion Stanca (1941), Comeliu Temes (1946), Jon Teodorovici
(1943), Constantin Viadu (1923), Ignatie Vilean (1946), Josif Velceanu (1894), Liviu
Vinulescu (1933), Nicolae Voin (?) Gheorghe Zmeu (1940). Factorul , durati* a
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selectat dintre cei ,,mulfi chemati* pe cei ,,pufini ales1™ la manuirea baghetei dirijorale
a ciror nume deja l-am evidentiat prin caractere cursive. In cadrul Societitii mai sus
amintite, cintarea corald a avut menirea de a crea un cadru adecvat pentru activititile
literare si stiintifice. Dam spre exemplificare Programul din 21.05.1890 al Societayii
de Lectura ,, foan Popasu ”: Motto: Unifi in cuget (cor) de Antoniu Sequens; Crvind
de deschidere, Toan Popovici Bandteanu (presedinte), Marswd lui Mihai Viteazul
(orchestrl), La icoand (poezie) de Alexandru Viahutd, Consolare (orchestrd) de
Antoniu Sequens, Romdncele in istorie (disertatie), Ion Popovici Béniteanu;
Calugaria (cor) de Antonin Sequens; Doindg (solo flaut)?; Serenada (orchestri) de
Franz Schubert; Soldan Viteazu (monolog)?;, Doing, doinita (cor) de Isidor
Vorobchievici; Cuvant de incheiere. Corurile Institutului, Academiei, Seminarului
Teologic s-au ficut cunoscute in incinta acestor institutii de invitdmant religios, in
viata urbei si in afara acesteia. Lisind la o parte manifestarile din cadrul scolilor
indeobste cunoscute, vom enumera ocaziile cu care corurile au demonstrat la nivelul
cetdfii frumusetea artei muzicale: Sfanta Liturghie (in fiecare duminicd, exceptic
vacaniele); primirea ierarhilor alesi de Sfantul Sinod pentru ocuparea scaunului
Eparhiei Caransebesului; serbarile religioase gi cele laice de proslivire a evenimentelor
istorice si a eroilor neamului; sezitonle Atenewlui Popular si ale Societapii Femeilor
Oriodaexe; festivalurile ARLUS, lansanle de cirti; concertele de colinde; acordarea
titlului , . Cetitean de onoare” unor fii ai oragului; vizitele unor delegatii striline;
participarea la edifiile Festivalului Corwrilor de Copii 3i Tineret ., Timotei Popovici™
s.a. Misionarismul si arta corald a tinerilor teologi au aurcolat turlele si s-au impletit
armonios cu dangfitul clopotelor unor biserici si sunetul de toacd al manastirilor din
Banat: Ada-Kaleh (1913), Apadia (1943), Arad (1993, 1997), Biserica Alba (1912),
Bucogniga (1898), Cenad (1899), Dalei (1912), Coster (1998), Faget (1988), Gridinan
(1992), laz (1995), leselnita (1929, 1999), Jadani (1936), Jupa (1924, 1925), Lugoj
(1928, 1933, 1934, 1994, 1998), Marga (1990-1994, 2000), Manistirea Piatra Scrisi
(1939, 1981), Mindstirca Sfinta Ana (1998, 1999), Mehadia (1913), Obreja (1933),
Otclu Rosu (1936, 1998-2000), Paltinis (1931), Poiana (1928, 1935), Resita (1990,
1991, 1997, 1998, 1995-2000), Sacu (1925, 1931, 1997-2000), Timiscara (1991,
1995, 1998), Tincova (1995-2000), Turnu Ruieni (1920}, Zigujeni (1898, 1925).
Viata de concert a corurilor amintite s-a extins §i asupra catorva sate §i mai ales orage
de pe cuprinsul tirii: Alba Iulia (1940), Bucuresti (1928, 1993, 1996, 2000), Cernesti
(1924), Cluj-Napoca (1928), Constanta ( 1924), Galati (1928), Mandstirca Colt (2000),
Mindstirea Cozia (1928, 1996, 2000), Oradea (1997, 1998), Orastie (1997, 1998),
Pitesti (1996), Riamnicu Vilcea (1993), Rau de Mori (2000), Sarmizecetusa (1998,
1999}, Sibiu (1928) si in afara fruntariilor acesteia: Ankara (1997), Bieville (1992},
Budapesta (1994}, Caen (1992), Chisindu (1991, 1999), Colonibelle (1991), Edirna
(1997), Gyula (1994), Istambul (1997), Miinchen (1992}, Paris (1992), Roma (1994),
Viena (1991).

Pentru a cunoasie picsele muzicale si compozitorii care au avut ciutare in cei
peste 130 de ani de activitate, dim in extense repertoriul acestor coruri, nu inainte
insd de a preciza ¢i piesele muzicale de facturd sacrd depasesc, cum e si firesc, nuca
numir de opuss-uri, ¢i ca dimensiune (vezi cele trei Sfinte Liturghii de Nicolae Lungu,
Antoniu Sequens si lon Vidu), amploare si importanta pe cele laice: fmn religios de
Filaret Barbu, Eu sunt invierea de lonel Britianu, Fesrea nasterii de Narion Cocidiu,
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Am plecal sa colindam, Dom, dom sa-naltam, Imn patriarhal, Miluiegte-ma
Dumnezenle, Sus, boieri! de Gheorghe Cucu, La morméintul Marelui Andrei de
Dimitrie Cuntan, Cu trupul de Gheorghe Dima, Acestea zice Domnul, Heruvic de
Sabin V. Drigoi, La Betleem de Constantin Drigusin, Doamne, strigat-am de
Gheorghe Firca, Polielenl de la Var, Veseleste-te Domn bunu de Dumitru Jompan,
Domnul lisus Hristos de Dumitru Georgescu Kiriac, La Vitleem, colo-n jos, Liturghia
it Fa major, Marire-ntru cele-nalte, Stihira a H-a, Taina cregtindgtagii de Nicolae
Lungu, §i era la ora a gasea de Gheorghe Mandicevschi, Colindita de Emil Montia,
Buna dimineata de Nicolae Oancea, Rugdciune de Constantin Popescu, Leru-i ler de
Gabriel Popescu, Rugdciune de lon Popescu Pasarea, Bund seara, Doamne, iubit-am,
Edene, Edene, Flovile dalbe, In orag. in Vifleem, La poartd, la Stefan Voda, Mare
minune, Mantuire ne-a venit, Venifi, iubigi fragi, Vanzarea lui Iuda de Timotei Popovici,
Adusu-mi-am aminte de Ciprian Porumbescu, Trei crai de Nicolac Pratia, Cine este
acela?, La movmantul lui Andrei, Liturghia in Sol major;, Venifi in cuget de Antoniu
Sequens, Doamne, a Tale cuvinte de Nicolae Stefu, In seara de Mog Ajun de Marin
Trache, Liturghia in 5i bemol major, Psalmul 140, Psalmul 149, Seara mare de lon
Viduw, Pre Tine, Psalmul 26 si Tie de Isidor Vorobchievici. Asa cum am aritat,
repertoriul laic depdseste, sub aspect cantitativ pe cel eclectic si a fost alcatuit din
zestrea ldsatd mogtenire de clasicii literaturii muzicale romdnesti si compozitorii
contemporani: Dornl men de Constantin Baciu, Foaie verde de mohor 1 Romdnul de
Augustin Bena, Clopote de seard de XXX, Corul haiducilor din Opera Pand Lesnea
Rusalin. de Paul Constantinescu, Cdnfec . pentrn mama de- Constantin' Ton
Constantinesc, Doina, La un nor, Pdnd cdnd, Puigorul de lon Costescu, Mama de
Ion Dumitru Chirescu, In temeiul codrului, 5i dacd ramuri de Mircea Cuteanu, Zamfira
de Gheorghe Danga, Fetifa cu ochii verzi de Pavel Delion, Car frumos cu patru boi
de Gheorghe Dobreanu, Miorita de Sabin V. Drigoi, Foaie verde ghiocel de George
Enescu, Foaie verde trei smicele (popular), Du-te, dor de Nicu Gane, Ciobdnagul de
MNelu lonescu, Elegie de toamna, Hora Unirii de Dumitru Jompan, Kativsa (cintec
popular rus), Multi ani traiasca, Pe cirare sub un brad de Dumitru Georgese Kiriac,
Bine-afi venit de Nicolae Lungu, Mary eroic de Gavriil Musicescu, Pe marginea
Dundrii de Nicolae Oancea, Dragu-mi-i omul cuminte, la-fi mireasd, ziva buna,
Ciantecul strainatagii, Margul Iui fancu, Tot fi-am zis de Timotei Popovici, Md sui in
deal la cuca, Pamdnt sirdmogesc de loachim Periam, Monto de Constantin Savu,
Codrule, codrugule, Duce-m-as, Dulee camtec de durere, Pe marginea Tdrnavei,
Pleaci Lind, Saraci cardrile mele, Stii, tu mandro? de Antoniu Sequens, Cine-aude-a
mea guripd de Vadim Sumschi, Colind pentru Eminescu de lon Tibulschi, Balada lui
fancu de Vasile Vasilescu, Foaie verde de trifoi, Mandra tara e Banatul, Sara pe la
noi de losif Velceanu, Andaluza, Arcagul, Calea, romane, Colinda fetei, Colinda
mamei, Pac, Plingerea unei floricele, Stefan, Stefan, Domn cel Mare, Vino, lele,
Fraja de lon Vidu, Urare lui Eminescu de Grigore Vieru, Ceasul rau, Doindg, d-::-:m.‘a
de Isidor Vorobchievici. In sﬁirslt dlrunrll s1 conistil au fost atrasi intotdeauna si de
muzica corald a unor compozitori striini: Atatirk de XXX, Sanctus de la Misse
breve de I'Abbé David Julien, fisus de F. Adam, Imnul noptii de Ludwig van
Beethoven, @hienonic de Dimitri Bortneanshi, Furtuna de Diimer, Fiva tutte le vezzose
de Felice Giardini, Deschidefi mari a cerwlwi porti de Christoph Willibald Glick,
Cor din Oratoriul luda Macabewl, Oda pacii de Georg Friedrich Handel, Fierorie de
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Mohring, Arie §i cor din Opera Flautul fermecat de Wolfgang Amadeus Mozart,
Vals de Johann Strauss, Cor din Opera Ernani, Marsul Gloriei din Opera Aida de
Giuseppe Verdi, Adoramus crucem tua de Zingarelli, Corul vandatorilor din Opera
Freischiitz de Carl Maria von Weber. In ultimii zece ani, din rindul sutelor de corigti,
s-au remarcat citiva cu voci de exceptie cum sunt tenorii: Eugen Babescu, Adrian
Boba, Marius Baciu, Daniel Triild si basii: Daniel Nistoran §1 Mihai Prelipceanu.
Doi dintre acestia sunt studenti ai Facultitii de Muzicd $i membri ai corurilor
Filarmoncii ,, Banatul * i Operei de Stat din Timigoara. Ocazional, corul a colaborat
cu solisti din afara Seminarului Teologic: basul Theodore Coresi de la Opera din
Viena, Maria Gheorghiu, cantautoare, redactor la Radio Resita, Traian Jurchelea,
metodist la Casa de Culturd din Oravita, pirintele diacon Citilin Mirisan de la
Catedrala Ortodoxd Episcopala ,,Sf. Gheorghe" din Caransebes §i instrumentigtii:
Carmen Cioabli (cello) de la Scoala Generala nr. 2 Caransebes $i Lucia Gilea (pian)
de la Scoala Populard de Artd Resita. In indelungata sa existentd, corului i-au fost
adresate cuvinte de laudi. Refinem citeva aprecieri dintr-o cronicd muzicald semnati
~de profesorul Petru Rezug urmitoarele: ,Nimic nu ¢ dis(t)onanta (sic!), nimic nu e
fals, nimic nu e mecanic*. ,,Dirijorul Constantin Vladu exclude tot(ul) ce e repulsie,
inexpresivitate sau scarbida intelegere a muzicii liturgice®. Acelagi cronicar, in anul
1939, mentiona ci sonoritatea corului este inconjurati de miros de timaie, de ectenii
{...) dincolo de iconostas si altar(e)”. Dupd profesorul Rezus ,pronausul este in
timpurile noastre, triire pigind (...) despirtitd de triirea din naos", credinciosii
depiirtindu-se de preot, Sfanta Liturghie, cor. Dupd acelagi autor, vina ,pripastiei
dintre naos §i pronaos” au purtat-o acei dirijori care au preferat cintecele demodate,
demonetizate, avind totodatd o atitudine ,de tridare a sentimentului religios™.
Succesele obfinute in ultima vreme se explica prin talentul componentilor corului,
munca neobositd a dirijorului §i mai presus de toate conducerii Seminarului §i
Intdistititorului Eparhiei Caransebesului P.S. dr. Laurentiu Streza.



MITROPOLITUL ANTIM IVIREANUL (1660-1716) SI CERT{LE.
AUXILIARE ALE CULTULUI BISERICESC iN LIMBA ROMANA

Prot. dr. VASILE PETRICA

Mitropolitul Antim Ivireanul ocupd un loc exceptional in istoria Bisericii $i a
culturii rominesti. El a desfisurat o activitate remarcabild pe tirdm cultural, fiind,
dupd Coresi, cel mai preocupat de tipdrirea cirfilor rominesti. A fost un poliglot si a
avut un exceptional talent de: traducétor, tipograf, sculptor, caligraf, xilograf, desenator
si chiar de zugrav’.

Fiind $i un mare orator, a pitruns, cu ¢locina sa, in sfercle literaturii, fiind comparat
cu Boussuet, Bourdallous $1 Massillon®.

Pentru a intelege mai bine faptele sale pline de curaj, intelepciune si clar-viziune,
vom prezenta citeva craimpeie din viata sa pilduitoare §i pentru noi cei de azi. De
origine nu era romin. Cum se vede din insugi numele ce-l purta era de prin Iviria,
Gruzia de azi. Din datele ce le avem despre el, se stie cd printii sdi se numeau loan
gi Maria. La virsta de 16 ani a fost rdpit de turci $i dus in robie. La Constantinopol a
inviitat limbile greacd (veche si modernd), turcd §i arabd. A deprins mestesugul
tipografiei, lucrind probabil pe langa Patriarhie, unde l-a cunoscut pe Constantin
Brincoveanu. Ajungind acesta, in anul 1688, domn al Tarii Roménesti, 1-a adus pe
Antim, in 1691, la Bucuresti, incredintdndu-i conducerea tipografiei’ . Aici a invigat
repede limbile roménd i slavond. A intrat in monahism $i $i-a schimbat numele din
Andrei in Antim. Prima carte ce a tradus-o aici a fost [nvajdturile lui Vasile
Macedonianul catre fiul sau Leon (1691).

Era perioada céind in Tara Roméneasci se didea o puternica lupti intre curentul
slavon gi cel grecesc. Din aceastd confruntare a cigtigat limba romand. Antim Ivireanul
era suficient de infelept spre a sti ¢d viitorul cultural al érii este legat de limba vorbita
a poporului $i nu al unei limbi necunoscute de popor. De altfel, prin toati elocinta sa,
prin toate stridaniile ce le-a depus, s-a asezat in slujba celor oprimati si a celor multi.
Dar spre a pitrunde sensul adversititilor trebuia curaj i multd prudenti. Toate acestea
Antim le-a implinit. in 1693 tipareste o Evanghelie greco-romdna, iar in 1694 vede
lumina tiparului o Psaltire romdneascd. In acelagi an, din motive necunoscute,
pardseste Bucurestiul, retrigindu-se in apropiere, la Snagov, unde in cadrul mandstirii

' Pr. M. Serbanescu,  Antim Ivireanu tipograful”, Biserica Ortodoxd Romdnda, Anul LXXXIV, 1956,
Nr. §-9, p. 654,

* Al Piru, fsroria lireraturii romdne, Bucuresti, Editura stiinfific gi enciclopedicd, 1977, p. 216,

¥ Pr. M. Serbinescu, o.c., p. 693,
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infiinteazi o tipografie i preia ca egumen conducerea acestui sfint asezimint® . Aici
desfagoari o impresionanta activitate tipografica, tipirind cdrti grecesti, romanesti si
slavone de cult. Tipireste un Antologhion (Psaltire, Octoih, Ceaslov, Penticostar,
Triod, Acatist), in greceste si o Evanghelie romdneased in 1697° | In acelasi an di 1a
lumina tiparului $i Gramatica limbii slavone de scriitorul rus Meletie Smaotricki.
Revine din nou la Bucuresti, in 1701, tipirind in continuare cérti de cult.

Scaunul de episcop de la Rimnic devine vacant prin indepinarea din post a
episcopului Ilarion (1705), acuzat de a se fi abdtut de la canoane si rinduiala
bisericeascd. Privirile tuturor s-au indreptat spre Antim Ivireanul. Ales si instalat ca
episcop, Antim nu uitd de pasiunea sa, tiparul, si de marea sa dorintd, introducerea
limbii roméne in cult. ,,Cel dintai lucru ce I-a facut aici fu infiinjarea unei tipografii®®,
editind, apoi, ,,aproape toate cirtile auxiliare ale serviciului religios in roméneste:
Anmtologhion, adicd floarea cuvintelor (1705), Evhologhion §i Octoih (1706)7.
Tipografia a functionat, cu mici intreruperi pana in zilele noastre 1 Rimnicul a devenit
un vestit centru de culturd bisericeascd ale ciirui ciiri de cult, apreciate pentru limba
si tiparul lor, s-au impristiat in intreaga tari.

La 27 ianuarie 1708, a murit bitrinul mitropolit din Bucuresti, Teodosie, care era
cunoscut ca un zelos ierarh pentru inzestrarca mindstirilor cu cirti de ritual aduse
din Rusia®. Acesta a lisat cu limba de moarte, ca urmas in scaun si-i fic episcopul de
Ramnic, Antim. Referitor la calea ce avea s-o apuce, autorul unei monografii legate
de viata si activitatea mitropolitului Antim, scrie: ,,Un drum mult mai miret, mai
glorios i mai tragic il astepta pe acela care, sosit din indepirtate meleagurni georgiene
ale cautatorilor lanei de aur, a venit si-i jertfeasca viata in slujba celor mai scumpe
nizuinte ale poporului romén**. Cronicarul Radu Greceanu a descris in aminungime
festivitatea de instalare a mitropolitului Antim Ivireanul. ,,Alocutiunea pe care Antim
a rostit-o cu prilejul urcirii sale in scaunul mitropolitan este un model de modestie si
umilintd §i o dovada ci Ivireanul se identificase cu suferintele prin care trece tara sub
dominapia turceasca, aspirind la scuturarea jugului robiei. Comportindu-se ca camenii
simpli, pastori i pescari de pe firmurile Ghenizaretului, alesi de lisus ca apostoli,
mitropolitul declari ci nu vine cu fulgerele méniei, ci cu duhul picii, nizuind «far de
rane, fir de singe, far de vitimare» si calce si si supunii paginitatea, s stingi
ingeldciunea §i sd izgoneascd minciuna*!? .

Tubitor de lumind §i pentru cei de departe, Antim Ivireanul trimite la Alep, in
Smna, in 1706, o tipografie, iar in 1710, la stiruinta sa, Constantin Brincoveanu
trimite in Gruzia litere tumate de mitropolit. In timpul pastoririi lui Antim Ivireanul
ca mitropolit al Bucurestilor, el a depus o activitate exemplari pe toate tirdmurile.
»Pentru nevoile scoalelor, in intelegere desigur cu domnul, pune si se imprime cirti
de filozofie, stiintd §i literaturd profand; pentru feciorii Voievodului cirti de
propovaduin; pentru biserici cirti de slujbé; pentru stavilirea propagandei eterodoxe

* Daminan P. Bogdan, ,.Viata lui Antim Ivireanul”, Biserica Ortodord Romdnd, An. LXXXIV, 1956,
Nr. 8-9, p. 680.

* Al Pin, 0.c.. p. 217.

* Istoria Bisericii Romdane, Bucuresti, Editura Inst. Biblic, 1958, vol. I, p. 164

* Al Pinu, o.c.. p. 217.

¥ Damian P. Bogdan, fhiden.

* Radu Albala, Antim fvireanul, Bucuresti, Editura Tineretului, 1963, p. 70,

#* Al Piry, o.c., pp. 217-218.
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carti de doctrind ortodoxa si de combatere a celor rﬁtﬁup pentru cler i credinciogi
cirfi de invititurd i de zidire sufleteascd; pentru apdrarea cinstirii sfintilor, panegirice
si «alocutiuni», pentru voievozi «indemnuri crestino-politices, iar pentru dezvoltarea
gustului de citit in popor vestitul roman fantastic a lui Alexandm cel Mare, Alexandria" .

Spre a completa aceste informatii, mai amintim ¢i din dragostea lui pentru a
lumina poporul a tipdrit, la Snagov, in 1700, dupi o versiune greaci Floarea Darurilor,
cunoscuti ca o celebri operd (Fiore di Virtu) apartinind secolului X1V, cum si Pilde
Silosoficegti, in 1713, pentru ¢i , ele indeamni spre practicarea exercitiului cugetirii,
participd la alcdtuirea acelui «breviar al carturarului» ce-si afld locul intre
instrumentele modelatoare operante in epoci™'?

Piand la mitropolitul Antim Ivireanul s-au realizat pe linia introducerii limbii
romane in biserica tret lucruri: tipicul, citirile din Sfanta Scripturd (Psaltirea, Paremiile,
Apostolul, Evanghelia) si Cazania. Mai rimdseserd de cigtigat rugdciunea, adica
slujbele $1 cdntarea. Pe acestea le-a infiptuit Antim Ivireanul™ . El a ficut un pas
inainte prin tipdrirea la Ramnic, in 1770 si apoi la Targoviste, in 1713, a primului
Molitfelnic roméanesc. Tipdrindu-1 pe propriile sale cheltuieli, mitropolitul Antim a
venit in sprijinul preotilor §i credinciogilor, facind ca cele sapte taine ale Bisericii
cum i ierurgiile e1, ca: inmormaéntarea, sfinfirea de case, tot felul de rugdciuni pentru
credinciosi, sd se poatd face in romineste'. De anul 1712 este legati aparitia in
roméneste, la Targoviste, a celm dintdi Octoih din Tara Roméineasc. De acum,
cintdretn de strand aveau si cinte la slujbele de duminica si din sdrbdtori, utrenia,
vecernia gi alte slujbe, in roméneste'* .

Aceste carfi importante pentru ritualul ortodox, unele fiind folosite si ca manuale
de geoald, , sunt traduse si prelucrate personal de mitropolitul Antim Ivireanul intr-o
limba clard, expresiva si populard (mai ales Molitfelnicul si Octoihul), incit pina in
zilele noastre, aproape toate aceste tipdrituri au péstrat cu foarte mici diferente acelasi
limbaj, statornicit de acest ctitor de limbi bisericeascii romdineasci...*". Pentru
contributia ce gi-a adus-o la introducerea limbii romane in biserica, dindu-i limbii
romdne i un impuls de viitor, a ficut ca astdzi si fie socotit drept ,.ctitor al limbii
liturgice romédnesti*'" . Chiar si traducerile ce le-a fiicut au o mare valoare literara si
anume pentru faptul cd el ,nu s-a lasat robit de constructia frazei asemeni limbilor
strdine din care tilmacea™'®.

Pentru Biserica si cultura romineascd Antim a riimas un adevirat titan, numele
lui fiind gdsit nu numai in Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, ci si in istoria literaturii
romine, unde ocupd un loc de mare cinste. Un simplu , inventar” este sufi ficient spre
ane face o imagine despre contributia lui la istoria culturii romanesti. In cei 25 de ani

"' Damian P. Bogdan, o.c., pp. 692-693,

"* Dran Horia Mazilu, Reciting literaiura romdnd veche, Partea I: privire generald, Bucuresti, Editura
Universitifii Bucuregti, 1994, p. 381,

" M. Picurariv, fmportanfe Mitropolitului Antim Ivireanul pentru Biserica gi cultura romdneascd,
An. XVI, 1966, Nr. 7-9, p. 502.

" [hidem.

15 fbidem; Pr. N. Serbdnescu, art. cit., p. 762,

' Prot, dr. T. Bodogae, ., Personalitatea mitropolitului Antim Ivircanul®, Mitropolia Banatului, Anul
XVI, 1966, Nr. 7-9, p. 469,

" Al Rosetti, B. Cazacu, L. Onu, Istoria limbii romdne literare, Bucuresti, Editura Minerva, 1971,
p. 103,

" Pr. N. Serblinescu, arr. cit., p. T66.
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de activitate, a tipdrit sau supravegheat tipirirea de 64 de cirti, din care 38 le-a tiparit
¢l insugi. Dupd limba ele apar astfel: 30 grecesti, 24 roménegti, 1 slavond, 8 in doud
limbi (5 slavo-romiine, 2 greco-arabe i | greco-roménd) $i una in trei limbi: greco-
slavi gi romand'®.

Dimensiunea personalitifii sale, care i-a dat girul nemuririi, a fost introducerca
limbii roméine in bisericd. Pénd la ¢l n-a fost posibil acest fapt, intrucdt nu toate
cartile erau traduse in limba roména. $i nu o carecare traducere rezolva problema —
»Nu era destul si transpuna cuvintele slave pe roméneste, fiindci unele péari trebuiau
cintate in cursul serviciului divin pe o melodie care nu se putea schimba, iar cuvintele
roménesti trebuiau astfel alese si ordnduite, incit si aibd ritmul cerut de necesitiple
melodice ale muzigii bisericesti. Problema traducerii se complica astfel cu o problema
de ordin muzical. In sfirsit se adauga faptul ¢ nu era usor a gasi in limba roména de
atunci termeni corespunzitori pentru subtilititile dogmatice™® .

Toate aceste greutdfi le-a invins Antim Ivireanul, cici prin el ,.introducerea limbii
in bisericd era definitiv realizati**'. Una din virtugile acestei migiloase munci se
observd §i in aceea cd ,Limba scrierilor lui Antim, naturald §i vioaie, lipsitd de
frazeologie §i exagerani, este limba vechilor cazanii aceea griita si injeleasd pe intreg
pamintul romanesc™* .

Preotul profesor dr. Nicolae Serbinescu (Antim Ivireanul, tipograf. , Biserica
Ortodox3 Romind”, anul LXXXIV, 1956, nr. 8-9, pp. 690-766), a demonstrat pe
citeva pagini, asezind pe doua coloane texte din ciirfile traduse de Antim i aceleasi
cérti republicate, putind si constatim cd in mare parte limba lui s-a pistrat pina
acum, ¢a avind cuvinte curate, simple si populare care se pastreazd in vorbirea uzuala,
wLimba lui Antim e limba poporului romén, nu a mahalagiilor ori a nu stiu ce
amestecturi, ¢ limba ce-o vorbeste azi intreg poporul romanesc. Antim ar fi putut s3
introducd in aceste cirfi sfinte 5i cuvinte invitate, grecisme, si alte vorbe neingelese
de popor, dar ca om cu foarte buni judecatd a crezut ¢, ficind o astfel de nesocotingi,
ar insemna (...) sd nu mai aibd nici un rost traducerea, care in acest caz n-ar mai fi
talmécire"** .

Cum a reugit mitropolitul Antim Ivireanul sd atinga o astfel de perfectiune reiese
din faptul i el: , Niciodati nu s-a depértat de vorbirea celor care-1 primiserd cu atata
cilldurd. A luat de la popor si a dat poporului. Si secretul diinuirii limbii lui peste
veacuri acesta este: a trdit langd popor $i a simtit cu poporul“®,

Referindu-ne nu numai la faptul de a fi desdvarsit actul de roménizare a slujbelor
bisericii, dar este cu cale sa luam in consideratie faptul ca propunerile, $i mai ales
rezultatele ce le-a obtinut pe linia scrisului, indeosebi opera sa exceptionald Didahiile
(vol. Opere, editie de Gabriel Strempel, Bucuresti, Editura Minerva, 1997, pp. 466),
constituie a remarcd, nu fird importantd, $i anume ci ,,mitropolitul domini seniorial
scrisul romdnesc“®,

* M. Pacurariu, art. cir., p. 500; Pr. Emanuel Copdceanu, . Profilul unui mare ierarh®, Mitropolia
Banandui, An. XV, 1966, Nr. 7-9, p, 462,

N, Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 407,

3 Antim Ivireanul, Opere, Bucuresti, Editura Minerva, 1972, p. XXIX.

B fdem, o.c., p. LVIIL.

2 Dr, lon Balan, Limba carjilor bisericegti, Blaj, 1914, p. 229,

™ Pr. M. Jerbiinescu, ari. cit., p. TH6.

Y Eugen MNegrici, Antim Ivireanul. Logos §f personalitate, Editura DU Style, 1997, p. 120.




ALCHIMIA IN OPERA LUI MIRCEA ELIADE
OLIVIAN DULEA

«--Platra [Filosofala — nn.], dacd ii
apreciem corecl esenfa, efectele i virtutea, este
recunoscutd, de ochii unui adevarat filosof, in
toate lucrurile de pe lume; aceastd Piatrd nu este
altceva decat o virtute cereasca prezentd in tofi
indivizii din naturd ",

(Pierre Vicot, alchimist normand de la
sfargitul secolului al XV-lea)'

Alchimia a suscitat, de-a lungul timpului, multe discutii, controverse, prigoane,
vise. In modemitate, cei care s-au aplecat asupra cunoasterii acesteia s-au impdrtit in
doud grupe: ,,oamenii de stiinid", adepti ai rationalismului cartezian, au vazut in
alchimie o simpla pre-chimie?, in timp ce alchimistii moderni®, care se revendicau
ca adevaratii pastriton ai tradiiei alchimice, piiseau in aceasta o tehnica mistici,
soteriologicd. Treptat, incepind cu ultimii ani ai perioadei interbelice, dar mai ales
dupi rizboi, tot mai multi cercetitori au imbratisat cea de a doua variantd®, incit
astdzi putini sunt accia care se mai indoiesc de valabilitatea ei.

' Pierre Vicot, Le Clef des secretr de philosophie, 2 vol., 1665, mes., citat de Thierry Page, Misticd
gi alchimie®, trad. de Doina Licd, in Marie-Madeleine Davy, Enciclopedia doctrinelor mistice, vol. 11,
Timigoara, 1998, p. 135 [titlu original: Encyciopedie des Mystygues (sous la diretion de Marie-Madeleine
Davy), Paris, 1972).

! Printre partizanii acestei opinii se numdri: Marcelin Berthelot, Les origines de | 'Alchimie, Paris,
1885; Idem, Introduction a I'etude de la Chimie des Anciens et du Moyen Age, Paris, 1889; Edmund von
Lippmann, Entstehung und Ausbreitung der Alchemie, vol. 1, Berlin, 1919: vol. 11, Berlin, 1931; vol. 111,
Weinheim, 1954, Julis Ruska, Arabische Alchemisten, vol. 1-11, Heidelberg, 1924; Idem, Turba
Philosophorum, Berlin, 1931; W. Ganzenmueller, Die Alchemie in Mittelalter, Paderborn, 1938: Alfred
Bertholet, Dicfionarul religiilor, trad. de Gabriel Decuble, lasi, 1995, pp- 10-11 (titlu original: Woerterbuch
der Religionen, ed. a IV-a, Swunigart, 1985; I-a ed. 1952),

 Dintre acestia, Fulcanelli, Misterul catedralelor gi interprelarea esotericd a simbolurilor hermetice
ale Marii Opere, trad. de Dan Alexe, Bucuresti, 1997 (titlu original: Le mystere des cathedrales, Paris,
1926; ldem, Les demeures philosophales et le symbolisme hermetique dans ses rapporis avee |'Art sacre
et {"esoterisme du Grand Ocuvre, Paris, 1930; esoteristul René Guenon, Simboluri ale gtiingel sacre,
trad. de Marcel Tolcea si Sorina Serbinescu, Bucuresti, 1997 [titlu original: Symboles de la science
sacrée, Paris, 1977]; Max Heindel, Cosmogonia rozicruciand sau Filosafia misticd cregting, trad. de
Adrian Anastasiu, Bragov, 1996 [titls original: Cosmagonie des Rose-Croiy, Berlin, 1909]; Rene Alleau,
Aspects de I'Alchimie traditioneflle, Paris, 1953,

* De pilds, Julis Evola, Tradifia hermeticd, trad. de loan Milca, Bucuregti, 1999 [titlu original: La
Tradizione ermetica, Bari, 1931]; Titus Burkhardt, Alchimia — semnificapia ei §f imaginea despre lume,
trad. de Luana Schidu, Bucuresti, 1998 [tithy original: dlchimie - sa signification el son image du monde,
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Mircea Eliade si-a adus un aport substantial in stabilirea locului pe care il ocupd
alchimia in istoria religioasd o omenirii. Studiile §i lucririle sale despre aceasti , stiinga
ocultd®, cat si pozitia sa transantd in a o considera tehnicd misticd, yinu o pre-chimie,
au influentat in Occident cercetinle in aceasta directie. Insd imaginea complexi pe
care 0 avea Eliade asupra acestui subiect nu a aparut dintr-o datd, ci s-a format in
timp, incepind cu primele preocupiri, din timpul scolii, si incheind cu aparitia, in
1956, la Paris, a lucririi Forgerons et alchimistes, in care teoria lui Eliade apare
complet formatd §i definitivi.

Printre cei care au scris recenzii, articole, sau studii asupra acestei chestiuni in
opera lui Eliade, se numird: O. Sulutiv’, T. L. Davis®, M. Vuian’, J. Filiozat®*, M. M.
Davy’, E. Cerulli'®, A. M. Schmidt", S. H. Nasr?, G. Nebel”, D. Mach™, G.
Murray", J. O. Nelson', E. Barbu'", I. P. Culianu®, A. Romano', R. Marin™, F.
Towarnicki®' , M. Itu*, M. Tolcea®.

Primele preocupdri

incd de la virsta de 12-13 ani, tindrul Eliade este subjugat de pasiunca pentru
chimie. Dupi cum povesteste in Memorii**, prin 1919-1920 isi intoecmeste primul
_laborator”. , Laboratorul* era, desigur, slab dotat: ,,pc 0 masu(i de tabld, mi-am
instalat o retortd, o duzini de eprubete, o lampa cu alcool si citeva borcane cu
substante®?* , isi va aminti el zeci de ani mai tirziu.

Milano, 1974]; Annick de Souzenelle, Simbolismul corpului uman, ed. a doua, trad. de Margareta Gyurcsik,
Timigoara, 1999 [titlu original: Le symbolisme du corps humain, Paris, 1991 |; Frangoise Bonardel, Filosofia
alchimiei — Marea Operi gi modernitatea, trad. de Irina Bédescu si Ana Vaneu, lagi, 2000 [titlu original:
Philosophie de I'Alchimie. Grand Oeuvre et modernité, Paris, 1993],

$ Mircea Eliade, Alchimia asiaticd”, in Famélia, seria a 1ll-a. 1] {1935), nr. 4, pp. 81-83.

¢ Mircea Eliade, Alchimia asiaticd”, in [sis, vol. XXV, 1936, p. 238,

T Comentarii la citeva cari si un autor”, in Semme, 1(1937), nr. 1, p. 6; I1{1938), ar. 7, p. .

* Forgerons et alchimistes™, in Journal asiatigue, 1956, nr. 244, p. 460.

*_Forgerons et alchimistes™, in La Tour Saini-Jacques, Jean..., 1957,

o Mircea Eliade, Forgerons et elchimistes™, in Studi e materiali della storia delle refigioni, vol.
XXVI{1957), pp. 166-167.

" Forgerons et alchimistes”, in La Nowvelle Revue Francaise, Fevr. 1957, pp. 329-333.

i _Forgerons et alchimistes™, in fris, vol. XLI1X, 1958, pp. 451-433.

¥ Sehmiede und Alchemisten®, in Newe Deutsche Hefre, 1961, nr. 84, pp. 170-174.

4 Schmiede und Alchemisten™, in Zeitschrifi fir Ganuheitsforschung, 1962, nr. 6, pp. 138-189.

15 The Forge and the Crucible®, in Review for Religions, 1963, nr. 22, pp. 706-T07.

1 The Forge and the Crucible”, in Journal of Religions Thought, 1964-1965, nr. 2, pp. 162-163.

1! Caietele principelui, vol. 1, Cluj, 1972, pp. 139-140.

" Mircea Eliade, ed. a 11-a reviizutd, trad. de Florin Chiritescu i Dan Petrescu, Bucuresti, 1998, pp.
31-32; 70-74 [titlu original: Mircea Eliade, Assissi, 1978],

¥ _Mircea Eliade, Arti del metallo ¢ alchemic®, in Totrolibri, 1979, 9 agosto, p. 29. :

® | s dimmensions symbaliques de I'industrice derive 4 partir d'une lecture de Forgerons ct
alchimistes™, in Mircea Eliade et les horizonts de la culture, Aix-en-Provence, 1985,

% _Mircea Eliade: L'alchimiste de Babylone, in Le Figaro litteraire, 1992, 27 Jan., p. 8.

2 fedianismul lui Eliade, Brasov, 1997, cap. 111 Alchimie $i samanism®.

D Eroterism §i literaturd, Mircea Eliade i René Guenon (1ezi de doctorat), Timigoara, 1998, cap.
VI Mircea Eliade si poetica alchimici”. E

%;Himea Eliade, Memorii (1907-1960), edific ingrijitd de M. Handoca, vol. I, Bucuresti, 1991, pp.

5 .

= fdem, o.c., p. 60,
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Anul 1921 aduce cu sine debutul literar. Prima povestire publicati are ca subiect
alchimia. Scrisd pentru un concurs literar, ce va fi, dealtfel, cistigat de autor, ,,Cum
am gisit piatra filosofala“** dovedeste ci elevul de 14 ani cunostea, deja, o serie de
lucruri despre aceastd practici. Un tinar adoarme in laboratorul de chimie. In vis ii
apar doi goricei, dintre care unul este un celebru alchimist. Acesta ii aratd cum se
poate obtine Piatra Filosofal. Inainte de a infelege secretul, tinirul se trezeste. Mult
mai tirziu, Eliade va scrie: , nu aveam si inteleg decit zeci de ani mai tarziu, dupd ce
l-am citit pe Jung, sensul acestui simbolism oniric™?’ .

In anit urmitori va face cunostingd cu lucrdrile lui Marcelin Berthelot® , adept al
teorier conform carcia alchimia ar fi o pre-chimie. Bazindu-se pe materialele si
interpretérile cuprinse in aceste crti, va publica o serie de articole de popularizare in
19259, In primul dintre ele”® prezintd citeva chestiuni asupra alchimiei elenistice si
a drumului pe care aceasta l-a parcurs, prin filierd arabé, pentru a ajunge in Occidentul
medieval. In acelagi numir al revistei publici citeva texte alchimice grecesti, arabe
si latinesti®' . Cateva luni mai tarziu, intr-un alt articol?, precizeazi cele doua cii
prin care s-a transmis alchimia: una practica, din generatie in generafie, modalitate
prin care cunostinjele mestesugarilor $i artizanilor greci, egipteni, latini au ajuns in
vestul Europei; alta teoreticd, prin ,textul obscur al misticilor si iubitorilor de
simboluri. Urmitorul articol™ reia ideile formulate in cel anterior, venind, insi, cu
noi aminunte. Primele texte alchimice sunt considerate refetele argintarilor si
vopsitorilor din Egiptul elenistic. ,,Obscurantismul™ textelor incepand cu secolul al
[lI-lea d.Hr., este explicat prin aceea cd tradifia practica incepuse si se ,altereze™
datorita ,,misticismului amalgamat al epocii. Se vede clar ¢, in acel moment, parerea
lui Eliade era contrard celei pe care o va avea mai tirziu, la acea dati apreciind ci
misticismul a apdrut in alchimie ca o degradare a tradifiei practice a mestesugarilor,
La scurt timp dupd aceea, va apare ultimul articol® avand ca temi alchimia, pe anul

* Publicatd in Ziarul griingelor populare si af caldtoriilor, an. XXV, 1921, nr. 52, 27 dec., pp. 588~
589 reprodusi in Mircea Eliade, Cum am gasit piatra filosofald. Scrieri de tinerete. 19211923, ed.
ingrijitd i note de M. Handoca, Bucuresti, 1996, pp. 23-25,

7 Mircea Elinde, Memarii, ed. cit, vol. 1, p. 63; este vorba despre concepiia lui C. G. Jung despre
Piatra Filosofald vizutd ca Sinele ascuns, in ciutarca ciniia porneste aspirantul.

* Collection des anciens alchimistes grecs, 3 vol,, Paris, 1887; Les origines de 1'alchimie, Paris,
1885, Introduction d 'etude de la chimie des Anciens et du Moyen Age, Paris, 1889; L alchimie latine,
syriaque, arabe, 3 vol.

* Referindu-se la aceste articole, loan Petru Culianu, o.c., p: 32, afirma ci , putem spune cu siguranfd
(subl. n) ci ideca cliadianid acum pe deplin acceptatd despre originea chimiei wprofanes in pierderea
semnificaici spirituale a alchimiei, este din aceiagi ani [1925-1928 - n.n.]". Dupd cum se va vedea in
continuare, atit articolele din 1925 cit §i cele din anii urmdtori, vor privi alchimia ca o pre-chimie,
preludnd necritic teoriile lui Berthelot.

* JAlchimia®, in Fdsearud, an, 11, 1925, nr. 6-7, aprilie, pp. 12-16; reprodus in Mircea Eliade, Cum
am gasit.... pp. 134-238.

" Omnia®, po 2; in Cum am gésit..., pp. 238-240,

% _Chimia in antichitate (Din istoria chimiei}®, in Ovizoniul, an. ¥, 1925, or. 28, Diulie, p. 2; retipdnit
in Zlarul giiinfelor_... an. XXIX, 1925, nr. 31, 28 iulie, pp. 493-495; reprodus in Cum am gésit..., pp,
277-281.

M Originile alchimiei (Din istoria chimieiy*, in Ziarul gefinpelor..., an. XXIX, 1925, nr. 32,4 BUGUSL,
pp. 516-518; reprodus in Cum am gdsit..., pp. 284-287.

" Transmisiunea tehnicei greco-cgiptene (Din istoria chimiei)”, in Zigru! griingelor..., an. XXIX,
1925, nr. 33, 11 august, pp. 529-530; reprodus in Cum am gdsit..., pp. 287-289.
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1925. Pe aceeasi directie, sustine aici ¢i alchimia elenistic a ajuns in Occident atit
prin intermediul civilizatiei arabe, cit si prin megtesugarii carolingieni, care au preluat
tehnicile de la latini, prin viu grai.

Dupa inscrierca la Universitate, va colabora, incd de la inceput, cu Revista
universitard. In numarul inaugural al acesteia va apare un articol dedicat alchimiei*®,
avandu-1 ca autor pe proaspitul student. Este o prezentare a nou-apdrutei ciri a lui
G. Z. Petrescu, Zorile chimiei gi alchimiei $i un nou prilej de a-si afirma adeziunea
fata de teza lui M. Berthelot. Petrescu sustinea ¢i au existat doud aspecte, unul magic
si altul , stiingific*, care au evoluat separat. Chimia, de fapt, exista inci din vechime,
reprezentind aspectul ,stiintific*, iar alchimia cel magic. In acest fel, chimia nu a
evoluat din alchimie, ci s-a definit prin propriile ei mijloace, deosebite de cele
alchimice. Era un fel de a spune ci aspectul magic al alchimiei era cel autentic.
Eliade apreciazi ipotezele lui Petrescu drept exagerate, susfinind cd alchimia ar fi
fost stadiul premergitor chimier*®.

In perioada care va urma, pind la sfirgitul lui 1928, cind va pleca in India, tindrul
student va mai publica un singur articol despre alchimie’, in care definitia datd
acestei practici este nemodificatd™ .

Fructificarea experientei Indiei

Anii petrecuti in India I-au marcat profund pe Eliade pentru tot restul viefii. India
a fost un al doilea amnios pentru el. Mult mai tarziu scria undeva (citez din memorie):
,,ori de ciite ori mi cuprindea disperarea, imi aminteam ¢ acolo, in India, existd o
colibd care mi agteaptd*. Referitor la formatia sa stiinfificd, Mircea Eliade afirma
intr-un interviu: ,,mi consider adéne influentat, pot si spun aproape format sau modelat
de traditia indiani*?® . Este firesc, deci, ca i concepfia sa asupra alchimiei s sufere
transformdri in cei trei ani de sedere in India.

Teza de doctorat despre yoga (sustinutd in 1933*, publicatd in 1936", apoi, intr-o
edifie revizuti, in 1954* ) contine un capitol inchinat alchimiei si raporturilor acesteia

% Dr. G. Z. Petrescu — Zorile chimiei si alchimici®, in Revisia wniversitard, an. I, 1926, nr. 1, ian.,
pp. 24-25; reprodus in Mircea Eliade, Misterele gi inifierea orientald = scrieri de tinerefe, 1926, ed.
ingrij. i note de M. Handoca, Bucuresti, 1998, pp. 35-36.

¥ Cifiva ani mai tirzin, Mircea Eliade va sfarsgi prin a-5i defini pozifia fajd de alchimie in termeni
asemdnitori cu cei ai lui Petreseu, cu unele modificiri. Astfel, el va susjine existenfa, in paralel, a unei
traditii mistice si a alteia . stiingifice™.

7 Marcelin Berthelot 5i alchimia®, in Cuvdmiul, an. V, 1928, ar. 1016, 14 febr., pp. 1-2.

¥ Dupd cum i5i aminteste in Memorii, vol. [, p. 63, in anii studenyiei a primit de la Praphulla Chandra
Ray lucrarea acestuia A History of Hindu Chemisiry, 2 vol., Caleutta, 19031925, Acest cercetiitor este
un discipol al lui M. Berthelot, prin urmare aceasid lucrarea l-a menjinut in aceeagi direcjie in infelegerea
alchimiei. De asemenea, in timpul facultd{ii va cunoaste cirgile lui Aldo Mieli, cea mai importantd fiind
Pagine di Storia della Chimia, Roma, 1922, ce formuleazd aceleagi pireri.

# Despre inifiere (un interviu cu Mircea Eliade)”, trad. de Ciprian Vilcan, in Eliadiana {volum
omagial dedicat implinirii a 90 de ani de la nagierea lul Mircea Eliade), ed. ingnij. de C. Bidilijd, lag,
1997, p. 34.

# Mircea Handoca, Fafa lui Mircea Eliade, ed. a [1-a, Cluj, 2000, p. 65; Mircea Eliade, Memorii,
vol. I, p. 272.

U Yoga — essai sur les origines de le mystique indienne, Pans — Bucuresti.

= Le Yoga - immortalité et liberté. Paris; rad. rom. de Walter Fotescu, Yoga — nemurire §i libertate,
Bucuregti, 1993, pe care o voi folosi in notele urmitoare.
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cu yoga® . In formularea teoriei sale asupra alchimiei, teorie pe care o va afirma, cu
citeva nuantiri, intreaga sa viatd, accesul la biblioteca din Calcuta a avut o importanti
coplesitoare, asa cum admite in ,Prefatd* la volumul Alchimia asiatica I, Alchimia
chinezd i indiana® . In capitolul amintit din teza sa de doctorat, intitulat ,Le Yoga et
I'Alchimie”, Mircea Eliade sustine, incd din primele randuri, ci, atit yoga, cit §i
alchimia (rasayana, adici ,,calea mercurului®) sunt tehnici soteriologice, avind deci,
drept scop ,,mantuirea™ i ,eliberarea” adeptului® . Stransa legdturd intre aceste doua
practici a fost sesizatd de timpuriu de cdlatorii striini in India, dar si de populafia
profand indiand*. Astfel, yoghinilor le erau atribuite puteri supranaturale, printre
care, longevitatea sau chiar nemurirea, intinerirea, lipsa bolilor, transmutarea metalelor
in aur. Indeosebi fantricii si hatha-yoghinii se apropiau de alchimie®’, ajungindu-se
la situatia ca unii yoghini (mai ales tantricii) sa fie alchimisti, in timp ce mulfi alchimigti
practicau yoga* . Purificarea sufletului i , transsubstanializarea™ erau proprii atat
tantrismului, cit si rasayanei® . Hatha-yoga viza, la rindul sdu transformarea corpului
uman intr-unul divin, adici suprimarea bolilor, bitrinetii i a mortii*. In rasavana,
atingerea acestor scopuni s¢ ficea printr-o proiectare asupra adeptului a modificrilor
survenite in substante in urma proceselor chimice. Asa cum metalele se , purifici*
treciind prin mai multe etape alchimice, trupul si sufletul alchimistului se purificd, la
rindul siu. In momentul in care se obtinea aurul, principiu nemuritor si inalterabil,
trupul si sufletul deveneau perfecte iar adeptul era , eliberat™*' . In paralel cu aceasti
practicd misticd, precizeazi Eliade, exista §i una empirici, o pre-chimie, care se centra
exclusiv pe experientele chimice. Insd acest domeniu apartine unei structuri striine
alchimiei autentice™ .

O alti problemd asupra ciireia Eliade isi exprimi opinia priveste gradul de influenti
al alchimiei islamice in urma cuceririi arabe. El considerd cii aceasta a fost redusa
din mai multe motive. Mai intdi, s-au scris tratate alchimice tantrice in regiuni ca
Nepal sau zona tamild, unde mahomedanismul a avut o slabd penetratie. Pe de alia
parte, alchimia s-a difuzat, in primul rind, in medii ascetice, in care islamismul nu a
putut pitrunde. Un argument al celor care afirmau influenfa alchimiei arabe asupra
celei indiene era ¢ mercurul nu a fost cunoscut in India inainte cuceririi arabe. Eliade
indica, insi, citeva surse din care reiese utilizarea mercurului de catre indieni, cu
mult inainte de venirea arabilor. De asemenea, unele mentiuni din textele budiste
atestd practicarea de impuriu a rasayanei™ .

4 Materialul §i concluziile refertoare la alchimie, cuprinse in teza de doctorat, vor fi utilizate la
intocmirea unei serii de articole publicate in Cavidndul, sub numele generic Note §i extrase despre alchimia
asiaticl”, an. X, 1933, nr. 2809, 18 febe., pp. 1-2; nr. 2816, 25 febr., pp. 1-2: ar. 2830, 11 mart., pp. 1-2.
Intr-0 forma extinsd, acest material va fi inclus in Alchimia asiaticd . Alchimia chimeza gi indiand,
Bucuresti, 1935; in continuare, voi utiliza edifia Alchimia asfaticd, Bueuresti, 1991,

Y fdem, o.c., p. 8.

* Yoga — essai sur..., p. 254,

* [dem, o.c., pp. 255-258.

7 Idem, o.c., pp. 259-260.

& Idem, o.c., p. 275,

* [dem, o.c.. p. 261,

0 fdem, o.c., p. 274,

M fdem, o.c., p. 263.

2 fhidem.

* fdem, o.c., pp. 258-259.
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Dovezi in sprijinul teoriei sale, ¢ alchimia este o tehnica mistica, sunt aduse si de
alchimia chinezi. Alchimigtii chinezi ciutau si obtind atit cinabrul artificial® | cat si
aurul®, in vederea obfinerii nemuririi** . Culoarea rosic a cinabrului ducea cu giindul
la sidnge, principiul vietii*’, in timp ce aurul era principiul yang (masculin) prin
excelentd, fiind legat, de asemenea, de imortalitate®® . Consumarea hranei din vase
confectionat din aur alchimic prelungea viata la inifinit®

Mai térziu, prin secolele al IX-X-lea d.Hr., alchimia chinezi se va impirti in
doui: o alchimie esotericd (cu strinse legituri cu tacismul) si una exoterici (cea care
lucra cu substante), aceasta din urmd dispirind in scurt timp datoritd amplorii pe
care o va lua cea esotericd. Aceasta va inlocui laboratorul extern cu cel intern: trupul
si sufletul adeptului. Fiecirui nume de metal ii corespundea cite o parte a corpului
uman, ce se cerea purificatd. Astfel, procesele alchimice, in loc si fie realizate in
laborator, se derulan asupra corpului si sufletului experimentatorului, care se
purifica® In paralel cu alchimia autentica, Eliade observi si una , profana*, empirici,
care ar fi putut fi de influentd externa®' .

In acelasi capitol gisim, pentru prima oard formulat, ipoteza originti alchimiei
din riturile $i miturile metalurgice. Eliade mentioneaza ¢ activitatea metalurgici era
consideratd, in vechime, sacrd® . In aria civilizajiei babiloniene, minereurile erau
considerate ca ,.embrioni, iar operatia de reducere a minercului, o ,nastere®.
Minereurile ,cresteau” maturizindu-se in matricea Mamei-Pamint, ins3, acelasi
proces, dar mai rapid, se desfisura si in cuptorul metalurgului®®

Capitolului discutat din teza de doctorat a lui Mircea Eliade ii pot fi reprosate
multe in ceea ce priveste stilul de redactare. Pare scris in grabd, are o structurd
insuficient ginditd, numeroase repetiri, reveniri §i precizin ulterioare, obscurititi.
Are Insd meritul de a preciza temele fundamentale, care vor fi dezvoltate mai tirziu:

— alchimia nu e pre-chimie, ci o tehnicd mistici, in ciutarea ,.mantuirii';

- existd doud tipuri de alchimie: una in care purificarea adeptului are loc prin
proiectarea asupra lui a transformarilor substantelor in cursul proceselor chimice; si
o alta, in care modificirile au loc numai in corpul experimentatorului, in absenta
experimentelor externe;

— alchimistul este dincolo de timp (este nemuritor, bolile nu-l afecteazi, este
pururea tindr, toate acestea fiind dobdndite in urma obtinerii aurului alchimic);

— originea ipoteticd a alchimiei din tehnicile metalurgice.

Toate aceste idei vor fi mai clar precizate in edifia din 1954% . Materialul este in
general acelasi, la fel si concluziile, apar insd explicatii mai bine argumentate,
dovedind maturizarea profesionald a autorului in cei optsprezece ani care trecuseri

M Idem, o.c., p. 265.

# Jdem, o.c., p. 264.

* ldem, o.c., p. 265.

3 Idem, o.c., p. 270.

* Idem. o.c., p. 264.

 Idem, o.c., pp. 266-267,

* fdem, o.c., p. 265; v. 5i nota 5, Lc.
8 Idem, o.c., p. 273,

& fdem, o.c., pp- 270-271.

@ Idem, o.c., p. 272,

# Pentru notele urmdtoare am folosit edifia romincascl; v. mai sus nota 42,
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de la prima editic. Astfel, aseminarea dintre alchimistul indian §i yoghin reiese din
aceca ci ambii opereazi transformiri in Prakrei® , cunoscandu-i legile® . Prin urmare,
capacitatea de a transmuta metalele obisnuite in aur este doar un efect al acestel
cunoasteri®” . Conceptia alchimica despre purificarea sufletului paralel cu , purificarea™
metalelor rezida din importanta pe care o avea in tantrism omologia Om — Cosmos® .
Totodata, alchimistul preia traditia arhaicd, care considera materia nu doar ca fiind
vie, ¢i mai ales un ,rezervor de forje sacre”, pentru alchimist (la fel ca pentru
magicianul arhaic) punandu-se problema trezirii* acestor forte i stdpanirn lor®.
Prin faptul cd aurul este starca purd, perfectd, operatia alchimicd urmiregte
perfectionarea, purificarea chiar a naturii*™ . In acest fel Natura este smuls de sub
influenta Timpului. Aceasta explici de ce activitatea alchimici este intotdeauna legata
de eliberarea de timp™'.

Dupi doi ani de la sustinerea tezei de doctorat aparea lucrarea despre alchimia
chinezi §i indianid™ . Abordédnd, pentru inceput, alchimia chinezi, Eliade observi ci
transmutarea metalelor in aur poate avea loc prin eliminarea elementului yin (feminin)
din metal, in care riméane doar yang (masculin). O substan{i este cu atat mai nobila,
mai purd, cu cit contine mai mult yang, acesta insemnand limpezime, sdndtate, forta,
longevitate, nemurire, fiind, totodatd, §i un principiu cosmic. Prin urmare, cine (sau
ce) posedd yang, este in armonie cu cosmosul™. Aurul alchimic §i cinabrul sunt
. purtitori de yang™ . $i in aceastd lucrare, Eliade pune accentul pe rolul important pe
care l-a avut metalurgia in nasterea alchimiei, comparénd riturile executate de metalurg
si miner” cu cele executate de alchimist™.

Alchimia indiani este prezentatd intr-un mod asemdnitor cu teza de doctorat §1
de aceea nu voi insista asupra ei”.

Precedati de doud articole in Fremea™ , apirea in 1937, la Bucuresti. Cosmologie
si alchimie babiloniana™ . Prin formularea aici, pentru prima dati in mod explicit, a
metodei pe care o va folosi autorul pe viitor, aceastd crticicd este una din lucririle
fundamentale ale lui Mircea Eliade.

Pentru a se intelege mai bine originea si scopul alchimiei, autorul explici, mai
intdi, omologia totala intre Cer 5i Pamint, in conceptia babiloniana® . Orasele, {arile

* [nsemnind ,substana™, materia, spre deoschire de Purusa, spiritul; pentru detalii suplimentare v,
Mircea Eliade, [storia credingelor §i ideilor religioase, trad. de Cezar Baltag, vol. II, Chigindn, 1992, p.
56, [tithu original: Histoire des crayances et des idées religieuses, Payot, Paris, 1978].

* Mircea Eliade, Yoga, nemurire gi libertate, p. 236.

** Ihidem.

% Idem, o.c., p. 243,

 [hidem.

™ ldem, o.c.. p. 245.

" fdem, o.c., pp. 245-246.

™ v mai sus, nota 43,

™ dlchimia asiaticd.... p. 14.

™ fdem, o.c., p. 24.

™ Idem, o.c., pp. 24-25.

™ fdem, o.c., p. 29,

T Idem, o.c., pp. 42-50.

*® Metale, plante, sex 5i magie”, in Fremea, an. X, 1937, nr. 480, 21 mart., p. 10; . Alchimie
Babiloneand®, in Fremea, an. X, 1937, nr. 484, 8 apr, p. 10.

% |n cele ce urmeazd, voi folosi Cosmaolagie §i alchimie babiloniand, ed. a 1l-a, lagi, 1991.

¥ [dem, o.c.. p. 16.
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existd, intr-o formé perfectd, in Cer®' . Cosmosul este impirtit pe regiuni, stipinite
de zei i dirijate de planete. Fiecirei planete ii corespunde un metal si o culoare. Prin
urmare, tot ceea ce este colorat intr-un anumit fel, cade sub incidenta planetei
respective™ , adica tot ce existd pe Pimint este sub influenta unuia sau altuia dintre
zel. Totul devine sacru, iar sensul ritualului este de a solidariza individul cu acest
Cosmos sacru gi ,,viu“® . Nu e de mirare, deci, ¢ si minereul de fier este sacru. Mai
mult decit atit, acesta este extras inainte de a se , maturiza® in matricea Mamei-
Pimant, si aceasti actiune este extrem de periculoasi prin fortele pe care le descarci® .
Cosmosul, fiind ,viu", toate componentele sale cunose cele trei stadii fundamentale
din viata 1:;-m|.|l||.|ﬂi nasterea, sexualitatea (nunta) si moartea®™ . De asemenea, suferinga
fiind o componentd esentiald a vietii, este firesc ca si celelalte pirti din Univers
(inclusiv metalele) sa o cunoasci. De fapt, traditiile arhaice spun ci omul §i toate
lucrurile vii au fost create prin suferintele si moartea Zeului®, iar viata eternd nu se
poate obtine fard suferin{a i moarte® . Tatd de ce, metalele, pentru a deveni eterne,
adicd ,perfecte®, , pure”, in stadiul de aur, trebuie sa treaci prin etapele , torturii® 5
wmortii** . Dar alchimistul, cautind si perfectioneze metalul, pina la transmutatia
lui in aur, urmareste, in esentd, propria lui perfectiune® . Adeptul lucreazi asupra
metalelor, ,,proiectind-si §i conditia umand in afara lui, creindu-si un H“COTp mistic
impur» in metalele ordinare, pe care incearci sa le purifice™™ . Fiecare etapd care il
apropie de aur corespunde unei etape de desivirsire misticd, de ,eliberare® a
sufletului® . Omologia dintre microcosmos §i macrocosmos explica aceastd , proiectie™
s1 identificarea unei operafii exterioare cu un act interior™ .

Giisim in aceastd lucrare gi 0 pirere des exprimata in viitor, §l anume o oarecare
desconsiderare a modemnititii, cind, odati cu renasterea, wlegile materiei moarte au
cipatat primatul desdvirsit in cunoasterea occidentald, [ca urmare — n.n.] un mare
numdr de experienfe au devenit inaccesibile si un intreg sistem de simboluri a devenit
opac*®.

Aga cum spuncam mai sus, ¢cea mai importantd noutate a acestei lucriri este
exprimarea, pentru prima datd intr-o forma explicitd, a conceptiei si metodei lui Eliade,
care va avea efect asupra intregii sale antropologii filosofice. Aceastd directie de
cercetare apare in , Prefaja® lucrdni: , noutatea metodei noastre §i revolutia pecaree
chemati s-o introducd in infelegerea evolutiei mentale omenesti (...) [este cd—n.n.],
prin fiecare noud descoperire fundamentald, omul nu-si lirgeste numai sfera
cunoasterii empirice si-si reimprospiiteazi mijloacele - ci descoperd un nou nivel

Y ldem, o.c., p. 17.

= fdem, o.c., p. 36,

! fdem, o.c., pp. 40-41,
M Idem, o.c., pp. 54-55.
® Idem, o.c., p. 63.

¥ Idem, o.c., p. 81.

¥ Idem, o.c., p. 80,

B Ihidem,

* ldem, o.c.. p. 110,

* fdem, o.c..p. 112,

“ Idem, o.c.. pp. 112-113,
" Idem, o.c., p. 113,

B idem, o.c., p. 79.
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cosmic, experimenteazdi un alt ordin al realitdtii. Nu descoperirea metalelor, ca atare
este faptul care a provocat saltul mental — ¢i «prezenta» metalelor, prin care omul
descoperd un alt nivel cosmic, adica ia contact cu realitdfi necunoscute sau rimase
nesemnificative pand atunci. Cu alte cuvinte, metalurgia — ca i agricultura etc. —
provoaci sinteze mentale care modificd radical conditia umani, modificindu-i
imaginea sa despre Cosmos. Sintezele acestea mentale, depisite sau adulterate de
descoperirile ulterioare sunt adevératii factori ai evolutiei psihice §i spirituale
omenesti-*.

Inainte de a prdsi definitiv Roménia, Mircea Eliade va mai publica un singur
articol despre alchimie®, care nu va aduce noutiti in teoria sa.

Maturitatea. ,Faurari si alchimisti

Vor trece 17 ani pand ii vor apirea alte articole despre acest subiect® (lisind la o
parte cea de-a doua editie din Yoga. . v. mai sus, nota 42). Tot in 1955 vor fi publicate
incd doud articole, ce contin noutdti care vor fi dezvoltate in Fi orgerons el alchimistes,
o0 analizd a teoriei lui Jung asupra alchimiei®” i alchimia occidentald comparati cu
riturile de initicre™ .

Lucrarea Forgerons et alchimistes™ este cea mai importanti inchinati alchimiei,
fiind inclusi ultima forma, completd, a teoriei eliadiene in acest domeniu. De acum
inainte nu va face decit si reia chestiunile formulate aiei in alte articole sau luerfri.

Sunt discutate, pe rind, cele trei traditii alchimice: chinezi, indiani, elenista,
accasta din urma preluata de arabi §i rispinditi in Occident.

Alchimia chinezi s-a constituit folosind:

™ fdem, o.c., pp. 8-9; este ceea ce n-a dorit sa injeleagd Anton Dumitriu in critica pe care a adus-o
acestel ¢l (in Lumea romaneased, an, 1, 1938, ar. 225, 15 jan., p. 27 articol reprodus In ,, Dosarul®
Mircea Eliade, culeg. de texte i Cuvint inainte de M. Handoca, vol. I11, Bucuresti, 2000, pp. 135-138);
in acest articol, Dumitriu $¢ opreste asupra citorva fragmente din prefata lucrdni lo Eliade, in care se
varbegte despre .0 metodd oarecum revolugionard™ in studierea culturilor orientale, pe care Eliade ar fi
aplicat-o la demonstrarea ipotezei ci alchimia este o tehnicl misticd (Cosmologie..., p. 4); in continuare,
redd un alt citat din lucrarea amintitd: ,am revenit de citeva ori in cartea de fajd asupra acestei metode,
pe care, dupd gtiinfa noastrd, nu a mai folosit-o nimeni. Rezultatele ei se prevad incalculabile” (Ihidem,
p- 10); aceste pasaje sunt folosite de Anton Dumitriu pentru a arita ¢a Eliade ar afirma ci este primul
care infelege alchimia ca tehnica misticd; dupd aceasti , demonstrajie”, Dumitriu trece la a indica citeva
tithuri de lucrdri apirute fnaintea celor ale lui Eliade, in care alchimia cste vizuid in acest fel: autorul
recenziei ,uitd", insd si precizeze ci ultimul fragment citat este, de fapt, concluzia la prezentarea metodei
a clirei formulare am citat-o mai sus; aceasta este metoda originald pe care Eliade a aplicat-o la studierea
alchimiei orientale; este adeviirat ¢d citaml 0 demonstra {...) ¢i alchimia indiand si chinezd nu sunt
stiinje empirice (...}, ¢i tehnici mistice, inseamni (...) a aplica 0 metodd carecum revolufionard® este
ambiguu §i poate crea confuzii, insd o lecturd atentd permite injelegerea corectd a intentiilor lui Eliade,

*  Menallurgy, Magic and Alchemy”, in Zalmoxis, | (1938), pp. 85-129.

* Symbolisme et ritvels métallurgigues babyloniens®, in Studien analytischen Psychologie €. G.
Jungs, vol. I, Ziirich, 1955, pp. 42-46; ,Note sur I"alchimie indienne™, in Recontre Orient—Cccident, |
(1955), pp. 3-10.

" Note sur Jung et I"Alchimie®, in Le disque Verr, 1955, pp. 97-109.

* Aspects initiatiques de I’ Alchimie occidentale®, in Archivie di Filosofia: Studii di Filosofia della
Religione, 11 {1955}, pp. 215-225.

* Paris, 1956. rad. de Maria si Cezar Ivinescu, Fawrari gi alehimigd, Bucuresti, 1996, edijie pe care
o voi folosi in continuare.
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- principiile cosmologice traditionale (omologia Om — Cosmos);

— miturile legate de elixirul nemuririi;

— tehnicile care urméreau prelungirea viefii, beatitudinea $i ,,inéltarea™ spirituala'™.

Omologia traditional dintre micro- i macro-cosmos este esenfiali i in infelegerea
wrupturii* dintre alchimia esoterici §i cea exoterici. Astfel, omul poseda, in propriul
siu trup, toate elementele constitutive ale Cosmosului si toate fortele vitale care
asigurd naturii reinnoirea periodici. Alchimistul trebuie si ,,activeze™ aceste forte,
ceea ce se poate realiza pe doud cii: experiente asupra trupului sau consumarea de
cinabru supus ,mortii* i  ,regenerdrii*'®' . Alchimia chinezi (indeosebi cea esoterica)
a fost legatd de taoism'?, la fel cum a existat o legiturd intre alchimia indiand $i

a.

Alchimistul indian cautd, la rindul siu, si se elibereze de legile Timpului, pentru
a obtine libertatea absolutd'™ . Spre deosebire de cea chinezi, alchimia indiand nu
s-a despdrtit in una esoterici si alta exoterica. Practicantul rasayanei a continuat sa
opereze cu ajutorul substantelor, purificandu-se in paralel cu acestea'™.

In capitolul dedicat alchimiei eleniste, Eliade afirmd cd apartia primelor texte
alchimice alexandrine este legati de intilnirea curentului esoteric (reprezentat de
Mistere, neopitagorism, astrologie, gnosticism ete.) cu traditiile , populare®, ce pistrau
secretele meseriilor, magiilor si tehnicilor antichitatii’® . Indeosebi Misterele au avut
un rol important. Initierea in Mistere consta in participarea la suferinfele, moartea i
invierea unui zeu. Actul initierii realiza, de fapt, o legiturd intre inifiat 5 zeu, astfel
ci initiatul ,triia* moartea si resurectia zeului, ceea ce ducea la Ltransmutatia® sa:
devenea ,,nemuritor™'™

Acelasi scenariu intdlnim si in literatura alchimica elenistici §1 apol in cea
occidentald. In prima dintre acestea, Piatra Filosofala se obtine trecind ,,materia primd™
prin patru faze (melansis — negru; lewkosis — alb; xanthosis — galben §i iosis rogu),
unde prima fazi simbolizeazi ,moartea” materici. In cazul tradifiei arabe gi
occidentale, regisim aceleasi patru faze, sau uneori cinci (nigredo — negru; albedo —
alb; citrinitas — galben; rubedo — rogu, iar ultima viriditas sau canda pavonis — coada
de pdun), in care, la fel, faza ,neagrd” semnifici moartea'®’ . Alchimistul trateazi
materia cum este tratatd divinitatea in Mistere: substanjele minerale , suferd”, ,mor",
Jrenasc” intr-un alt mod de a {i'®. Alchimistii au proiectat asupra materiei funcfia
initiaticd a suferinjei. In urma operatiilor alchimice, omologate celor trei stadn,
substanta este transmutatd, adicd se obtine ,,aurul* (luat §i in sens alegoric)'® . Moartea
initiaticd mai are, insd, §i un alt sens: intoarcerea la stadiul haotic primordial, in care

™ idem, ooc., p. 113.

o fdem, o.c.. pp. 118-119; p. 123,

" fdem, oo, p. 126,

™ fdem, o0, p. 131

™ fdem, o.c., pp. 140-141.

93 fdem, o.c., p. 147,

1% fdem, o.c., p. 150,

97 fdem, o.c., p. 151; v. 5i Dan Alexe, ,Prefatd — despre sulfuri 5i mausolee”, in Fulcaneli, o.c., p. 10
de asemenea 5. Hutin, Alekimia, trad. de Mihaela Pazat, Timigoara, 1992, pp. 7-8 [titla original: L ‘alchimie,
Pariz, 1987, VII-eme edition; [-er edition - 1951].

1% Fawrari.... p. 151,

1% fdem, o.c., p. 153,
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se realizeazd, din nou, Creatia'®. In ciutarea unor legaturi cu religia oficiald,
alchimigtii occidentali au integrat simbolismul lor in teologia crestind: Hristos
semnificd Piatra Filosofald, starea purd de dupa resurectie!'. Detinerea Pietrei
inseamnd posedarea de puteri supranaturale, asemanitoare celor ale alchimigtilor
indieni: invizibilitate, vindecarea bolilor, longevitate, levitatie s.a."?.

Spre finalul lucririi, Mircea Eliade face o comparatie intre alchimie si modemitate,
observand ci dorinta de abolire a Timpului este caracteristici améandurora. La fel ca
alchimistul, omul prezent cautid si domine Natura, si o transforme dupd bunul siu
plac. El incearca si reuseste si se substituie Timpului'? . Deosebirea consti in faptul
¢d, in vreme ce alchimistul substituindu-se Timpului, se ferea de acesta, nu dorea si
I se integreze, cauta .53 iasd” din el, omul prezent a ajuns si inlocuiasci Timpul,
devenind o fiinti totalmente temporald, obsedati de trecerea timpului. Intreaga
activitate a omului prezent se leagi de principiul ,;mai repede si mai bine decit
MNatura™'".

lata, agadar, expuse in aceasti lucrare, toate elementele tezei sale despre alchimie.
La cele confinute in lucririle din anii *30 se adaugi: legitura alchimiei cu riturile de
inifiere in Mistere si inlocuirea Timpului de ciitre omul modem, ce devine, astfel, o
fiinta care suportd trecerea timpului intr-o lume desacralizata.

De aici inainte, articolele i lucrarile''® care se vor mai ocupa de alchimie nu
vor aduce nici 0 noutate de confinut sau de idei.

Alchimia in literatura'’

In mai multe rinduri, Mircea Eliade afirma ci gandirea sa nu poate fi cunoscuti
§1 inteleasa decit analizind atdt opera stiinifica, cit si cea literard. De aceea, in cele
ce urmeazi, ma voi apleca asupra operei literare eliadiene. In legaturd cu prezenta
alchimiei in literaturd, Marcel Tolcea observa ¢, deseori, Eliade se comporti cu
personajele sale aga cum un alchimist se comportd cu substantele''® grabind sau
incetinind ,,coacerea mineralelor™. Aceasti atitudine o putem intélni, dupd opinia lui
Marcel Tolcea, in romanele i nuvelele La tigdnci, Noudsprezece srandafivi, 12.000
de capete de vite, Adio, Podul, Noaptea de Sinziene'*.

" Raporturile dintre Creatie $i sufering sunt analizate sub alt raport §i in Cosmologie..., pp. 64-66.

" Fdurari..., p. 160; v, si nota 16,

"I fdem, v.c., pp. 171-172,

" ddem, ouc., pp. 182-184,

" idem, o.c., pp. 185-187.

! Printre care; , Alchemie und Zeitlichkeit®, in Anraios, 11 (1960}, pp. 180-188; , The Forge and the
Crucible: A Postseript”, in History of Religions, VII{1969), pp. 74-88; Alchemy and Science in China®,
in History of Religions, X (1970}, nr. 2, pp. 178-182.

"* Istoria credinfelor gi ideilor religioase, trad. de Cezar Baltag, Chiginiu, 1992, vol. II, pp. 39-45;
292-297; vol. 1L, pp. 159-160; 267-273 [titlu original: Histoire des crovances et des idées religieuses,
Paris, vol. 11, 1978; vol, 111, 1983].

""" Inregrala prozei fantastice a lui Mircea Eliade a gisim in Proza fantastica, vol, I-V, ed. ingrij. gi
postfaid de Eugen Simion, Bucuresti, 1992; romanul Noaptea de Sinziene a apdrut in doud volume,
Bucuresti, 1991,

U8 Marcel Tolcea, Ezaterism 5i literaturd, Mirecea Efiade # René Guenon (tezd de doctorat),
Timigoara, 1998, pp. 214-215,

2 Idem, o.c., p. 215.
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Gasim, insa, si alte elemente alchimice in literatura cercetitorului, in principal
dorin{a si tendinta de ,.eliberare” din Timp.

in nuvela La figanci, profesorul de muzica Gavrilescu trece printr-o serie de rituri
de initiere, pe care nu le infelege, in timp ce autorul intrepdtrunde mai multe planuri
temporale, totul incheindu-se cu ,salvarea” personajului din Timp, prin moarte.

Rituri de initiere, dorinta de ,¢liberare” din Timp, aparente suprapuneri temporale
intilnim $i in romanul Noaptea de Sdnziene. Stefan Viziru, personajul principal,
incearci si urmeze principiul ,.sd scapi din Timp, s iesi din Timp“'*. El i5i doregte
si fie pururi tindr, luind ca exemplu basmul Tinerefe fird batranefe §i viafa fara de
moarte' . La capdtul a 12 ani de ciutiri (numir magic semnificind incheierea unui
ciclu de initiere), ¢l isi va atinge scopul, ,iegind” din Timp, prin moarte.

In romanul Noudsprezece trandafiri, unele personaje, . initiate™, reugesc si obfina
Leliberarea® de ,teroarea” Timpului, in timp ce altuia, nepregitit, ,,mintuirea™ pe
aceastd cale fi este refuzata,

Matematicianul Orbete, din nuvela Dayan, este pe cale sd oblind ecuatia care ar
permite controlul asupra Timpului. Intr-o asemenea situatie, omul s-ar transpune in
locul lui Dumnezeu, devenind Creator'® . In cursul unor etape initiatice, personajul
capiti puteri supranaturale asemanitoare cu cele ale alchimistului: cunoaste trecutul
si viitorul, vede prin pereti etc. Insd un accident il impiedica si-gi ducd activitatea
péani la capit. De asemenea, §i in cazul lui, ,salvarea™ va veni prin moarte,

Nuvela considerati prin excelentd ,alchimica“'® este Tinerefe fara de finerefe.
Personajul Dominic Matei, in urma unui accident (este trisnit in noaptea de Inviere),
suferd o transmutatie: intinereste 5i dobindeste puteri supranormale (memorie iesitd
din comun, cunoaste confinutul unei cirti doar atingand-o, intelege gi simte lucruri
de dincolo de posibilitiile celorlalti etc.). Patrunde cele mai adinci mistere ale lumi,
insa va sfirsi tragic, la fel ca eroul din basm, in urma intoarcerii acasd. Acest personaj
simbolizeazd pe alchimistul care a descoperit Piatra si se foloseste de ea pentru a
obtine accesul in lumi nebéinuite, pentru a injelege ce se ascunde dincolo de aparente.
Reuseste si se ,,rupd” din Timp, dar, sdvargind o gregeald (revine acasi, adicd la
,punctul zero"), totul va fi pierdut iremediabil, semn ci nu a fost inca pregtit si
inteleagi ce i se reveleazi.

Conclugii. Locul alchimiei in opera lui Eliade

Asadar, dupd opinia lui Eliade, alchimia nu este o pre-chimie, c1 o tehnicd misticd,
soteriologici. Originea ei trebuie cautata in conceptiile despre sacralitatea metalurgici
si ,cresterea” §i ,maturizarea” metalelor in pimint sau cuptor. in spatiul greco-
elenistic, alchimia este legatd de riturile de inifiere in Mistere, prin care adeptul
moare” si,.invie*, la fel cum se intimpla cu metalele si cu alchimistul insu si, In aria
civilizatiei indiene, voghinul §i alchimistul sunt apropiati unul de celilalt sub multe -

12 4 pud . Micu, . Prefaid” la Noaptea de Sdnziene, p. XIX.

14 gpud M. Handoea, . Ultimul roman al lui Mircea Eliade™, in Noaptea de Sdnziene, p. XXVIIL

13 f M. Tolcea, o.c.. p. 203, unde autorul face o comparajie cu personajul Dan-Dionis, din nuvela
eminesciand Sarmanul Dionis,

12} Este parerea Doinei Rusti, in Dicflonar de simboluri din opera fui Mircea Elfade, Bucuresti,
1998, p. 11.
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aspecte, diferenta constiind in aceea cd alchimistul cautd ,,eliberarea® prin proiectarea
sufletului siiu asupra metalelor ce se ,purificd”, in timp ce yoghinul se , purificd
prin intermediul unor practici executate direct asupra trupului. Alchimistul chinez
cautd nemurirea prin consumarea hranei din vase confectionate din aur alchimic si
prin obtinerea cinabrului artificial. La un moment dat, alchimia chinezi s-a despartit
intr-una esoterica (legati de doctrina taoistd) $i alta exotericd, aceasta din urmi
disparind in scurt timp. In paralel cu aceste practici, au existat de timpuriu experiente
Lstintifice™ asupra substantelor, fird vreun rol mistic.

Alchimistul, la modul general, doreste sa perfectioneze Natura, s gribeascd unele
procese, incercind, totodatd, sa se elibereze el insusi §i sd elibereze Natura de
Jteroarea® Timpului. Omul modern a incercat si 1a locul alchimistului, prin tendinta
de a ,imbunititi“ Natura si a domina Timpul, insd a sfargit prin a fi dominat de
Timp.

La capatul acestui demers, se ridica intrebarea: care este importanta alchimiei in
opera eliadiana? Ce loc ocupd ea? La acestea rispunde insusi marele cercetiitor. Intr-o
scrisoare adresati lui loan-Petru Culianu in data de 3 man 1977, dupd lectura
monografiel acestuia, Mircea Eliade, cercetitorul religiilor afirma: .,Catcw observatii
[referitoare la carte — nun.] (...) Subsectia despre alchimie mi se pare cea mai pufin
reusitd (dar nu meritd sa-{i bati capul, pentru cd nu e o problema centrala) (subl.
ml}hlll A

Prin legdturile cu elemente fundamentale din filosofia lui Eliade (dualitatea sacru-
profan, Creatia prin suferintd, inifierea, ,teroarca” Timpului, rolul descoperirilor
tehnice in viata religioasd a omenirii), teoria asupra alchimiei trebuie privitd ca o
aplicatie particulard a metodei filosofice ce se desprinde din lectura luerdrilor sale.

Mare parte din materialul folosit in cértile si articolele despre alchimie a fost
adunat in fari i in timpul sederii in India, prin urmare l-a preocupat mai pufin si
cerceteze noi materiale in perioada de maturitate. S-a mulfumit si reia sau si
reinterpreteze aceleasi texte si informatii, in conformitate cu evelutia metodei sale
de analizare a religiei s1 lumi,

1 Serisoare de la Mircea Eliade”, in Ioan-Petru Culianu, o.c., p. 8.

5-AB.4-6



ELEMENTE DE TIPOLOGIE VECHITESTAMENTARA
Prot. dr. [DAN BUDE

Sensul profetic sau figurativ, pe care Duhul Sfint 1-a imprimat Vechiului Testament,
ca sens suprapus celui literal, istoric, mai este numit si sens spiritual (duhovnicese),
sau figurat. El rezulta fie din insdsi relatarea biblici la care este raportat, fie din
maniera de a relata a autorului biblic. Denumirea lui corecti si in deplind conformitate
cu terminologia de specialitate, adica cea paulini (I Corinteni 16, 6; Romani 5, 15),
este aceea de sens fipic' .

Termenul , typos” provine de la verbul grecesc . typto”, care inseamni ,.a lovi®,
»a tia”, ,.a imprima®, ,,a sculpta®, adicd a lisa urme pe un material prin apisare sau
lovire® . Tipul este de fapt o schitd trasatd, un model dupi care se executi o operi de
artd’ . El este chipul abia conturat, care insd, prin lucrarea sculptorului devine opera
finisata gi care se va numi antitip’* .

Asadar tipul este un semn, 0 masci, o imagine, o efigic (Faptele Apostolilor 7,
43), un model (Faptele Apostolilor 7, 44); poate fi o figurii cu perscnalitate, un exemplu
(Filipeni 3, 17), sau un element figurativ, marcat in filigranul istoriei sfinte, care
anunti realitdti eshatologice.

In limba ebraicd nu existd un termen special pentru definirea tipului, ci in
majoritatea cazurilor se identifica tipul cu simbolul.

Cind se face referire la simbolurile in care o persoand sau un lucru reprezinti o
aceeasi categoric de persoane sau de lucruri, numite simboluri-tipuri, termenii
intrebuinfai sunt cuvintele ,oth* (semn) si ,mofeth” (semn luminos, manifestare
strilucitoare). Cei doi termeni sunt utilizaji uneori ca expresii sinonime in cadrul
aceleiasi formuldri: ,, Trimis-a semne gi minuni in mijlocul tiu Egipte...* (Psalmul
134, 9), sau: ,Jati eu si pruncii pe care mi i-a dat Dumnezeu spre semne $i minuni
(lehotoh vemofetim) in Israel...* (Isaia 8, 18). In ebraicd mai exista i termenul
»masgal”, cu sensul de discurs sapiential, in care domini elementul prefigurativ®.

O formulare plasticd a raportului dintre tip si antitip, o avem de la apologetul
Tertulian: , Miciodati umbra nu existd inaintea corpurilor, nici copia nu precede

' F. Prat, La théologie de Saint Paul, 1-2re partie, XV-éme éd._, Paris, 1927, p, 22,
* Dr. Arhim. Iustin Suciu, Ermineuticd biblicd sau stiinfa interpretarii Sfintei Seripruri, Arad, 1933,

p. 61.
* Ibidem.
* Perre Grelot, Sens chrétien de 'Ancien Testameny, 2-éme éd., Paris, 1962, p. 17.
* D. Buzy, Les symboles de I'Ancien Testament, Paris, 1923, p. 2.
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originalul™*. Adici intotdeauna un model este ficut dintr-un material mai putin pretios,
iar executarea lui este mai putin ingrijiti decit opera de arta propriu-zisi.

In unele texte evanghelice, paralelismul celor doud Testamente este subliniat fiird
a fi definit in mod expres. Insusi Hristos Domnul, cind explicd sensul mortii Sale,
plecand de la legdméntul sinaitic (Luca 22, 20), sau cand proclama desdvirgirea prin
jertfa Sa, a Pagtilor vechi (Luca 22, 18), lasa sa se inteleaga ci eliberarea lui Israel
din robia egipteand $i comemorarea liturgica a acestei eliberdri erau doar realititi
prefigurative i deci inferioare Jertfei si Imparatiei Sale, intemeiati pe aceasta Jertfa’ .
Dealtfel, atat pentru Sfintii Apostoli ¢iit $i pentru intreaga Biserici primard, Vechiul
Testament este in intregime o anticipafie figurata a Noului Testament.

Prin prefiguratie intelegem raportul de analogie existent — in cadrul planului de
mdntuire a lumii - intre doud categorii de evenimente: pe de o parte ,,umbrele* de
altadatd, adicd institutiile civile si cultice ale lui Israel, iar pe de altd parte, realititile
weeresti (Evrei 9, 23), manifestate in mod vizut in viata si Jertfa lui Iisus Hristos
(Evrei 9, 11). Insd aceste realitati ,,ceresti* desi sunt prezente in Biserici, ele nu pot
fi dezviluite pe deplin decit numai atunci cdnd, la rindul nostru, vom intra in viata
vegnicd. Totusgi, pentru a pregiti omenirea in vederca méntuirii, sau pentru ca oamenii
sd poatd primi adevirurile suprafiresti, care nu puteau fi previizute in mod natural,
prin puterea mintii, Duhul Sfant S-a folosit si de fapte si de evenimente reale, adicd
fard nici o alti conotatie. Tipurile se referd la Hristos, Care este scopul i , sfirsitul
Legii Vechi* (Romani 10, 4) si la Impdritia Sa, infatisind-o ca pe o stare de desfiviirgire
religioasi $i morali (Romani 14, 17).

Trebuie si refinem deci cd in ideea de tip se cuprind: existenta lui istorica,
asemdindtoare cu antitipul §i intentia Duhului Sfint de a-i fi daruit destinatia tipica.
Nu intotdeauna, insd, aghiograful poate sesiza sensul ascuns al tipului. Acest sens
poate fi descoperit mult mai tirziu, de ciitre Bisericd (Efeseni 3, 10) si tot prin
buniivoinia Duhului Sfant. De asemenea, mai trebuie si precizim ci tipologia nu
este exegezd biblicd, ci doar o interpretare teologica a realititilor consemnate in
Vechiul Testament. Insi nici aceastd interpretare nu este independenti de sensul literal
al textului, ci std in relatie de interdependentd cu acesta.

In ce priveste sensul literal al textelor scripturistice, siudiile mai recente de
Ermineutici biblici® sesizeazi ci in functie de nivelul de profunzime al acestui sens,
se poate vorbi de sens literal istoric §i de sens literal plenar. Cel istoric reprezintd
intelesul imediat pe care-l are textul atit pentru aghiograf, cit si pentru primii sii
destinatari. Pentru stabilirea sensului plenar, este nevoic si recurgem la o

- exemplificare: astfel, in Osea 11, 1, prin expresia: ,,Din Egipt am chemat pe Fiul

Meu®, se face referire la momentul iesirii poporului evreu din robia egipteana. Textul

 este preluat din lesire 4, 22 si atat profetul Osea, cit si cei ciirora li se adreseazi el, au

infeles ci denumirea de ,,fiu al lui Dumnezeu ii este atribuitd poporului evreu. Aici
avem un sens literal istoric.

* P, Grelot, o.c.. p. 214.

" Detalii la pr. prof. dr. Mircea Chialda, wRaportul dintre Vechiul si Noul Testament”, in Rev. Biserfca
Ortodoxd Romdnd, an. XCIX, (1981), nr. 5-6, pp. 549-352; vezi i P Grelo, o.c., p. 24.

* Mil Guillemette, fntroduction dans la lecture du Nouveau Testamens, Paris, Les Ed., du Cerf, 1980,
pp- 7-27.
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Ludnd insd acelasi text si interpretindu-l la un alt nivel de profunzime, vom fi
surpringi si constatim ci el are de fapt o altd semnificatie literald, de data aceasta
deplina: in Matei 2, 13—15, autorul raporteazi textul in cauzi la intoarcerea Familiei
Sfinte cu Pruncul lisus din Egipt, unde se refugiaserd de teama lui Irod. Comparativ
cu Osea si cu interpretarea lui metaforicd, in Matei 2, 13—-15 avem un sens plenar,
54l un sens propriu.

Deci, prin sensul literal plenar, trebuie si intelegem amplificarea pind la propriu
a semnificatiei initiale a termenilor din Vechiul Testament, in lumina implinini lor
prin Hristos, in Noul Testament. De retinut ¢ nici acest sens nu poate fi intuit imediat
de aghiograf.

In pericada imediat urmitoare veacului apostolic, o datd cu aparitia exegezei
duhovnicesti a textelor biblice, a apirut si competitia dintre cele doud renumite , scoli”
exegetice: cea din Alexandria, care promova interpretarea alegorica a Bibliei §i cea
din Antiohia, care invati interpretarea literald a Sfintei Scripturi” . Acest fapt constituie
un indiciu clar ¢ tipologia biblicd sc afla deja la punctul de contact dintre exegeza
noutestamentard, apostolicd, §i cea a epocii patristice a Bisericii crestine'.

De aici inainte se poate vorbi deja de mai multe feluri de tipologii'', dar cea
autentici va riméine tot cea pe care ne-o infifiseazi Vechiul Testament' . Profetii au
vestit ¢cd Dumnezeu va implini la sfargitul timpului lucrun asemandtoare, dar net
superioare celor pe care le-a savirsit in vechime, iar afirmatia esentiali a Noului
Testament este aceea de a demonstra ¢d aceasta tipologie s-a implinit deja partial §i
continud si se implineascd pana in vecie, in lisus Hristos i in Biserica".

Urmind Sfantului Apostol Pavel, Sfingii Parin{i §i scriitorii bisericesti de mai
tirziu vor semnala in comentariile lor existenta tipurilor in Vechiul Testament. Origen,
insd, va afirma — exagerind — cil in Sfiinta Scripturd trebuie sd infelegem nu ceea ce
este ,vizibil, superficial, comun, ci cele ce stau mai sus §i care nu sunt vizute de
toti, cici acestea ,,constituic comorile ascunse ale injelepciunii §i ale cunogtingei™!.
Dar Tertulian corecteazi aceastd eroare, precizind ¢ ,,nu toate sunt imagini, ¢i §i
adevir, nu toate sunt umbre, ci §i corpuri*'®.

In Noul Testament nu sunt tipuri. Pentru modul in care Noul Testament implinegte
tipologia vechitestamentari, gindirca paulind este, asa cum aritam mai sus,
reprezentativa.

* M., Simonetti, Esegesi Patristica, in Dizionario Patristico e di Antichita Christiane, dirctio da A,
Di Bernardino, vol. I, col. 1211-1223; ldem, Letterra E/Q Allegorica. Un contributo alla storia dell"esegesi
patristica, in Studia Ephemeridis Augustinianum, 23, Roma, 1983 §i respectiv 1985,

0 Jean Daniélou, Exégése ef hypologie patristigue, in Dictionnaire de Spivitualité, 4, 1, 1960, col.
132-138.

" [hidem, col. 136 §i urm., enumerd 5 forme de tipologie biblica si patristicl: mateiand, ioaneicd.

ecleziald, misticd si eshatologica.

! Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasdritului cregtin, 1. Rugiciunea, trad. de diac. loan 1. led jr.,
Sibiu, Editura Deisis, 1998, p. 137.

¥ fdem, o.c., p. 138,

4 Origen, Comentar la Evanghelia dupd Matei, P.G., X111, 864; Jean Daniélou (Origéne, Paris,
1948, p. 145 5.u.g il plaseazii pe Origen in sfera exegezei morale, cu tendinje spre misticd, proprie , Seolii”
din Alexandria. Insi la Origen, aceastd excgezd nu are caracter exclusiv; ea predomind datoritd influentei
lui Filon.

1 Tertulian, De resurectione carnis, PL., 11, 867 ¢
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Stantul Apostol Pavel posed un mod prin excelenti crestin de a intelege Vechiul
Testament. De aceea el nu mai citeazi textele vechi ca un invititor de lege, saucaun
didascal mozaic, ci numai din punctul de vedere al méantuirii prin Hristos'® . Raportand
in intregime Vechiul Testament la Hristos, el ii di o interpretare tipologicd, dar si
hristologici, aritind in repetate rinduri ci toate cele randuite de Tahve in Vechiul
Testament, se continud implinindu-se in ,aceste zile mai de pe urmi* (Evrei 1, 2).

Convins de faptul ca Vechiul Testament isi dezviluie adevirata bogitie de continut
numai celui ee crede cu fermitate in Hnstos, Apostolul noteazd ci ,,Acestea s-au
scris pentru noi** (I Corinteni 10, 6) si ¢ , toate cdte s-au scris mai inainte, s-au scris
spre invétitura noastrd™ (I Corinteni 10, 11).

De aceea spune el despre Hristos, ¢i Mantuitorul std ca ,,Adam cel de pe urmi* la
sfargitul omenirii, precum ,Adam omul cel dintdi®, la inceputul ei (I Corinteni 15,
45)"". §i tot in aceeasi interpretare tipologicd, Isaac este tipul copiilor fagiaduintei
méntuiti prin Hristos (Romani 9, 7-9); poporul ales este tipul poporului universal,
crestin (Romani 9, 25); templul este prefigurarea trupului credinciosului crestin (I
Corinteni 3, 16); Marea Rosie gi norul sunt tipuri ale Botezului (I Corinteni 10, 1-2);
piatra care a izvordt apd in pustie este tipul lwi Hristos (I Corinteni 10, 4); mana este
Sfinta Euharistic (1 Corinteni 10, 3, 7); Agar si Sarra - cele doud Testamente (Galateni
4, 22-31); jertfele Vechiului Testament sunt tipuri ale Jertfei lui Hristos (Efeseni 5,
2); marele preot al Legii Mozaice inchipuia pe Hristos (Evrei 3, 1, 14-15; 5, 1);
Moise, de asemenca era tipul lui Hristos (Evrei 3, 3); Sabatul era tip al duminicii
(Evrei 4, 3-11); Melchisedec — tipul Marelui Preot Hristos (Evrei 5, 5-6), iar Legea
lur Moise era ,,umbra* realittilor viitoare (Coloseni 2, 17).

De refinut cd in Epistola catre Eveei, Sfintul Apostol Pavel reia acelasi vocabular
tipologic, dar intr-un sens diametral opus'® .

Aici, , typos*-ul intregului cult mozaic este descoperit in Jertfa lui Hristos, Care
intrd prin Indltare, in altarul ceresc (Evrei 8, 5). Din aceastd realitate cereasca 5l
wviltoare"”, adici eshatologicd (Evrei 9, 11; 10, 1), cultul crestin are o imagine
substantiald ,.cikon* (Evrei 10, 1), pe cind cultul mozaic nu posedi decit o replici -
~antitypos* (Evrei 9, 24), sau o copie, ,,ypodegma* (Evrei 9, 23).

Din cele expuse pina acum, rezultd c¢i modul crestin de interpretare a Vechiului
Testament — propriu nu numai Sfintului Apostol Pavel ci si celorlalfi autori
noutestamentari — pune in lumind faptul ¢ unitatea Sfintei Scripturi este asigurati
nu numai prin profetiile mesianice, ci si prin nenumdratele tipuri vechitestamentare,
cirora le corespund antitipurile din Noul Testament, grupate in jurul Persoanei si a
Imparatie: Méntuitorului Tisus Hristos.

Prin aceasta, Vechiul Testament isi pistreazi deplina sa valoare in Biserica crestind
st implicit in cultul crestin.

" Gerherd von Rad, Théalogie de I'Ancien Testament, 11-éme éd., vol. II, Genéve — Paris, 1967, P
293,

" Otto Michel, Paulus und seine Bibel, Giittersloh, 1929, p. 69.

P, Grelot, o.c., p. 27.
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Mostenirea din iudaism si terminologia cultici a crestinismului primar

Dupi cum intre Vechiul i Noul Testament nu existd nici un antagonism, ¢i o
desavérsitd unitate i continuitate, nici intre cultul mozaic si cel crestin nu poate fi
vorba de o adversitate, sau excludere, ci in virtutea caracterului tipologic al celui dintéi,
cel crestin l-a inlocuit, preluind si desavirsind multe clemente de bazi ale acestuia.

Scrierile Noului Testament isi dezviluie tot mai mult bogitia de date privind
manifestirile cultice ale primilor crestini si legitura lor cu iudaismul liturgic, dar
totodatd pun in lumini si noutatea si onginalitatea cultului crestin al epocii apostolice,
care in esentdi, a rimas acelasi pand in zilele noastre.

Acest lucru a fost constant afirmat $1 confirmat de teologia ortodoxa §i continua
sd fie redescoperit tot mai intens §i de teologi din mediile protestante. Reddm, in
acest sens, remarca unui teolog anglican: ,,Viata crestini este liturghie; moralitatea si
cultul sunt una (asa cum o doreau proorocii Vechiului Testament). Nu exista divort
intre viatd §i cult, ciici viata crestind este o ,Joghiké latréia™ (Romam 12, 1) - o
slujire dumnezeiascd intelegitoare (rajionald), care contrasteazd cu slujirea
dumnezeiasci a preotilor de latemplu'®. Tar un alt mare specialist in domeniul relagiilor
dintre cregtinismul primar si iudaism, noteazi ci Biserica a mogtenit de la iudei nu
numai Vechiul Testament, ci ,.intregul complex al indaismului*”.

Pentru a evalua corect aceasti mostenire, trebuie sd tinem seama de ponderea
importanti a iudeo-crestinismului in viata liturgica a Bisericii primare. Traditiile religioase
aduse de numerosii iudei convertiti la crestinism erau pe cit de bogate, pe atit de
diversificate. Intre primii crestini erau si multi preoti mozaici (Faptele Apostolilor 4, 36,
6, 7) si fosti prozeliti iudei, care continuau — ca dealtfel Apostoli insisi — s frecventeze
cultul templului (Luca 24, 53; Faptele Apostolilor 2, 46), sau pe cel sinagogal®'.

La intoarcerea sa din a treia cilitorie misionard, Sfintul Apostol Pavel este
atentionat de citre Sfantul lacov, primul episcop al Ierusalimului, s {ind cont de
acest aspect al vielii religioase a pastoritilor sdi din lerusalim: ,,Vezi, frate, cte mii
de iudei au crezut si togi sunt plini de rivnd pentru Lege* (Faptele Apostolilor 21,
20). Dind curs acestui avertisment, Sfantul Apostol Pavel, impreund cu alji patru
barbati, practicd ritualul curdtirii levitice, aducind ofrande la templu pentru fiecare
dintre ei (Faptele Apostolilor 21, 23-26), spre a-i linisti pe aceia care-] acuzau ¢ ¢l
ar fi repudiat Legea lui Moise si institutiile ei (Faptele Apostolilor 21, 21). Desigur
ci nici Sfintul Iacov si nici Sfantul Pavel nu erau adepfii ,rivnei pentru lege™ (cf.
Faptele Apostolilor 15, 13-21; Coloseni 2, 17; Evrei 8, 5; 10, 1), dar au actionat
potrivit circumstantelor de moment *.

" alan Richardson, An fntroduction to the Theology of the New Testament, London, 1961, p. 300,

W, . Davies, Reffexion on Judaism and Christianity, in vol. L Evangile hier et aujourd hui —
Melanges afferts au Prof. Frantz-J. Leenhards, Genéve, 1968, p. 40 ; Christian Origins and Judaism,
London, 1962 si Paul and Rabbinic Judaism, London, 1968,

3 Pr. prof. dr. Vasile Mihoe, ,lerurgiile in Biserica epocii apostolice. Indicii neotestamentare™ in
Rev. Ortedoxia, anul XXXVIL, (1985) nr. 3, p. 497.

@ Hegesip — citat la Eusebiu de Cezareea, fstoria bisericeascd, 11, XXIII, 4 s.u., in col. ,Sources
chrétiennes™, 41, wad. de G. Brady Paris, 1955, pp. 86-87 — falsificd imaginea Sfantului lacov , fratele
Domnului®, prezentindu-1 ca pe un zelos adept al Legii Mozaice i riguros practicant al nazireatului
iudaic, Contextul citatului nu indicl insd asa ceva, ci din contrd, reflectd o atitudine de tact pastoral, la
care subscrie si Sfntul Apostol Pavel.
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Asa cum era de agteptat, traditiile iudaice au influentat atit structurile organizatorice
ale Bisericii, cat gi cultul crestin® | dar formele si terminologia cultica preluate de
crestinism din tradifia iudaicd, au fost, bineinteles, golite de vechile lor conotatii si
umplute cu un continut cu totul nou. Dintre multiplele aspecte ale raportului de
continuitate culticd iudeo-cresting, doud sunt mai reprezentative™

1. Determinarea liturgicd - in ambele religii viata credinciosilor se desfAsoari in
mod integral sub incidenta prescriptiilor liturgice. In cazul credinciosilor iudei, aceste
prescriptii vizeazd consacrarea lor ca impérifie preofeascd si neam sfint (lesire
19, 6), sau .preotic impdrditeascd i neam sfant (legire 23, 22). La fel si viata
crestinilor, se desfigoari sub semnul unei atotcuprinzitoare consacriini, in virtutea
ciireia ei pot fi numiti ,,cei ce sunt sfinfit” (Evrei 2, 11; 10, 10; 14; cf. Ioan 17, 17-19;
I Corinten 1, 2).

2. Rolul sfinfitor al preotului, ca reprezentant al lui Dumnezeu. La evrei, toate
actele sfinfitoare erau sivarsite de preoti. Tot aga, in Noul Testament este evidentiat
in mod constant rolul sfintilor Apostoli, apoi al episcopilor si al preotilor, ca mijlocitori
a1 credinciosilor citre Dumnezeu, dar i ca organe de exercitare a intreitei funcfiuni
a Bisericii in viata membrilor ei (invifitoreasci, sfinfitoare i conducitoare). Este de
neconceput o viatd bisericeasca fard preoti. De aceea, atit Sfintii Apostoli, cit si
ucenicii lor au hirotonit preoti in ficcare comunitate nou infiingatd® . Sfantul Ignatie
Teoforul dispune ca ,nimeni si nu faci fird episcop ceva din cele ce apartin
Bisericii***, pentru ¢i — mai zice el — ,Dupa cum Domnul n-a ficut nimic nici prin El
Insugi, nici prin Apostoli, fird Tatdl, cu Care era unit, tot asa 5i voi si nu facefi nimic
fira episcopi §i fira preof; nici i nu incercafi 3 vi se pard ¢d este binecuvintat a
face ceva de unul singur, ci in comun*?’.

Caracterul liturgic al consacririi crestine, precum §i viaga cultici a Bisericii primare
se oglindesc in scrierile Noului Testament, prin intrebuintarea unor termeni liturgici®®
ale ciror semnificatii se circumscriu in expresia genericd paulind din Romani 12, 1:
winchinarea voastri cea duhovniceascd™. Astfel, vorbe ca , latréuin® si , leitourghein®
(a sluji, a oficia), sunt deja de mult utilizate in Septuaginta (varianta greceasci a
Vechiului Testament), definind oficiul preotesc mozaic §i mai ales jertfele de la templu.
Termenul ,latréuin® (a sluji ca angajat), apare in Noul Testament atit ca actiune
specific clericald, cu caracter de act liturgic, cit §i ca act de pietate din partea
credinciogilor mireni (Matei 4, 10; Luca 1, 74; 2, 37; Faptele Apostolilor 26, 7;
Romani 9, 4). In Evrei 9, 9 5i 10, 2, el indici aducerea jertfelor de citre preotii
mozaici la templu. Tot aga, slujirea sau ,inchinarea cea duhovniceascd” despre care
vorbeste Sfantul Apostol Pavel in Romani 12, 1 1 Evrei 9, 14, trebuie infeleasd ca un
act liturgic superior din punct de vedere duhovnicesc — devotiunea crestind.

# Cf. 1. van Goudoever, Fétes i calendriers bibligues, 3-éme &d., trad. din Ib. engl. de M-L.
Kemremans, in col. « Théologie historique », 7, Pans, 1967, p. 294,

* Dupd pr. prof. dr. Vasile Mihoe, arl. cir., pp. 497-498.

 Vezi: Faprele Apostolilor 11, 30; 14, 23: 15, 2, 4, 6, 22-23: 20, 17, 28; 21, 8, 18; I Timotei 3,
1-2, 8 4, 14, 23; 5,19, 22; Il Timotei 1, 6; 2, 2; Tt 1, 5, 7; Filimon {, 1: { Petru 5, 1, 5 5.a.

¥ Epistola catre Smirmemi, VI, 1, in col. PS.B_(1979), p. 167.

i Epistola edtre Magnezieni, V11, 1, Ihidem, p. 184,

** Mai pe larg la pr. prof. dr. Vasile Mihoc, art. cir., pp. 498-4099,
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Verbul , leitourghein™ (a sluji pe cheltuiald proprie) apare in Septuaginta §i ca
indicativ al slujbei in folos obstesc, insd in tot Vechiul Testament el este termenul
tehnic pentru oficiul preofesc al slujbei la altar (cf. Neemia 10, 36, 39). ﬁc-::casi _
conotatie §i-o pistreazi §i in Evrei 8, 1-2, unde lisus este numit .,f\rhmrcu sislujitor
al celor sfinte™ (ton aghion leitourgds). In Romani 15, 15-16, Sf. Apostol Pavel preia
termenul respectiv, asociindu-I cu alfi termeni hlurg:m si definindu-si astfel propria
slujire: ,,Si v-am scris, fratilor, mai cu indrizneald, in parte, ca s v amintesc despre
harul ce mi-a fost dat de Dumnezeu, ca s fiu slujitor (leitourgén) al lui Iisus Hristos
la neamuri, slujind (ierourgéunta) Evanghelia lui Dumnezeu, pentru ca prinosul
(prosford) naamuril-.:lr, fiind sfintit (ighiasméni) in Duhul Sfint, si fie bine primit
{Euprdsdﬂcms]“ Trebuie si precizim cd acest text este singurul din Noul Tcstamcnl
in care apare verbul ,ierourgh€in®, de la care denvi denumirea de ,jerurgii* §i care
se aplicd — cu exceptia Sfintelor Tun-: tuturor lucrdrilor sfi npmar-:: ale Bisericii®®.

Substantivul ,prosford* mai apare la Sfintul Pavel numai in Efeseni 5, 2, unde in
asociere cu , thysian®, Il descrie pe Mintuitorul Tisus Hristos gi ca ,,prinos™ (prosforin)
si ca , jertfa™ (thysian) adusi lui Dumnezeu din jubire pentru noi: ,,...S-a dat pe Sine
pentru noi, prinos $1 jertfi lui Dumnezeu, intru miros cu bund mireasmé®. Este evident

#maralelismul dintre Efeseni 5, 2 5i Romani 12, 1; deosebirea consti numai in calitatea
qJjertfei*. Textul din Romani 12, 1 descrie ,jertfele vii*, adica pe credinciogii cregtini,
iar cel din Efeseni 5, 2 se referd la Jertfa lui Hristos, care nu este numai ,,bine plicuta
lui Dumnezeu®, c¢i reprezintd Darul absolut oferit Tatdlui, pretioasa ofranda
inmiresmati (cis osmin euodias), sau garantia iertirii lumii $i a impdcarii ei cu
Dumnezeu (cf. Facere 8, 21).

In Septuaginta, verbul wprosférein® (a aduce, a oferi) este frecvent folosit in legdturi
cu rugiciunile, jertfele si celelalte daruri aduse lui Dumnezeu. In Noul Testament el
apare de peste 20 de ori aldturi de ceilalti termeni liturgici: ,,doron™; ,thysian™;
Hlatréian*, sau chiar ,,prosforan” (Matei 2, 11; 5, 23-24; Marcu 1, 44; loan 16, 2;
Faptele Apostolilor 7, 42; 21, 26; Evrei 5, 1, 3, 7 5.2.)".

Termenul ,,parastisai* din Romani 12, 1 (de la ,,paristimi*’), este termenul tehnic
noutestamentar pentru ,,punerea inainte™ a jertfel duhovnicesti (cf. Luca 2, 22;
[ Corinteni 8, 8: II Corinteni 4, 14: Coloseni 1, 28; Efeseni 5, 27).

De retinut deci, cii in crestinism, . jertfele duhovnicesti* (I Petru 2, 5) sau , jertfele
de lauda®, ca ,,rod al buzelor” ce exprimi starea inimii (Evrei 13, ]5}, se constituie
intr-o mare ,jertfi vie* (thysian z6san) a tuturor credinciogilor, a ciror viajd este in
intregime o ,,inchinare duhovniceasci” (loghiké latréia), definitd deja in Ioan 4, 23-24
si Romani 12, 1.

Asadar, termenii consacririi liturgice utilizati in Septuaginta sunt preluati i in
crestinism si coincid formal, dar continutul lor va exprima o alti realitate liturgica,
net superioard celei vechi, asa cum vom ardta in cele ce urmeazi, in temele pe care le
vom trata.

{va urma)

2 [hidem, o.c., p. 499,
¥ fhidem.
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TRAGEDIA CHRISTUS PATIENS'
Diacon SEBASTIAN F. ARDELEAN
1. PROBLEMA AUTENTICITATII TRAGEDIEI

1.1. In prima jumiitate a secolului al XVI-lea, tipograful Antonius Bladus a publicat,
la Roma, sub numele Sfantului Grigorie din Nazianz (,, Teologul™), un centon' al lui
Euripide despre Patima lui Hristos? . Degi din punct de vedere critic, edifia lui Bladus
este medioerd, vrednie de remarcat este faptul ¢i autorul ei are meritul de a-i fi dat

" Textul acesta este versiunea imbundtditd a studifui introductiv al tezei noastre de licenyd in teologic
(Sfantul Grigorie de Nazianz, Hristos pdtimitor. Tragedie. Limuriri preliminare, traducere din greaca veche
si note de Sebastian F. Ardelean, Sibiu, 1990, 138 p.), sustinutd la Institutul Teologic Universitar din Sibiu
{astizi: Facultatea de Teologie Andred Saguma a Universitifii Lucian Blaga din Sibiu), in anul 1990,

Am semnalat cu asterize [*] lucrdrile inaccesibile mie (vezi ad focum), pentru care am apelat - cu
‘deplind indreptifire, ered — la trimiterile bibliografice ale cercetfitorilor Tuilier (1. Grégoire de Nazianze,
La Passion du Christ. Tragédie. Introduction, texte critique, traduction, notes et index de André Tuilier,
Les Editions du Cerf, Paris, 1969 Sources Chrétiennes (SCh), 149), p. 11 5q.; 2. La datation et attribution
du XPIETOE [TAXX2N et art du centon in Actes du VI Congrés International d'Endes Byzantines, |
{Pariz, 27 juillet-2 aodt 1948), Paris, 1950) si Trisogho (1. Francesco Trisoglio, Il Christus patiens:
rassegna delle artribuzioni, in Rivista di Studi Classici, XXI1 (1974), p. 351-423; 2. Infroduzione, in
Gregorio Nazianzeno, La Passione di Cristo. Traduzione, introduzione e note a cura di Francesco Trisoglio,
Roma, 197%; 3. La struttura del Christus patiens, in Orpheus, 16 (1995), p. 330-365 5i 4. San Gregorio
di Nazianzo e il Christus Patiens. /! problema dell ‘autenticiti gregoriana del dramma, Rirenze, 1996).

! Christus patiens este o ragedic dupd metoda unui cenion. in antichitatea greacd si in cea lating, un
echivalent semantic al termenului (in gr. Kévipuwy sau, in lat.: cente) era acela de ,carpd, zdreantd, petec™
sau, mai exact: haind peticitd” (Vezi A Greek—English Lexicon (GEL) Compiled by H. G. Liddell - R.
Scott — H. S. Jones — R. McKenzie et alli, Oxford: Clarendon Press, 1996, p. 939, col. 2 si G. Gup,
Dicpionar latin-romdan (DLR), Ed. Stiinificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1983, p. 178, col. 1), de tipul
costumului lui Arleching, purtati de cei nevoiagi, La figural — §i prin analogie — injelesul termenului este
acela de . poezie intocmitd din versuri luate de la difenii autori, innddite intre ele” (G. Guiu, DLE, 5.u.:
cento; cf, Trisoglio, Introduzione (1979, p. 7). .

Pomind de Ia acest din urm3 injeles al termenului kévipey se profileazd activitatea aczilor sau a rapsozilor
homerici, rezumati, in sec. X11, de Eustathius, episcopul Tesalonicului { Comentarii ad Homeri Niadem et
Odysseam, ad fidem exempli Romani, 1099, 51 5i 1308, apud GEL, 5., kbvipav: copy of verses made up
of scraps others authors™). Céteva astfel de produciii literarc sunt conservate — gi de gsit — in urmatoarele
luerdri; Anthologia Palating (1X, 381-382); G. Kaibel, Epigrammata Graeca in lapidibus conlecta, Berlin,
1878 (nr. 998999 si 1009); Aem. Bachrens, Poetae latini minores, Leipzig, 1882, p. 191-240. CF. Tertulian,
Praesc. haer, XXX1X, 2-3. Pentru aminunte privind inflorirea cenro-ului inarta literard, vezi R. Lamacchia,
Tecnica centonaria e critica del testo (A proposito della Medea di Osidio Geta), in Ani delfa Accademia
Nationale dei Lincei, Serie octava, Classe di Scienze morali, storiche ¢ filologicke, X111 (1958), p. 258-
280, apud Tuilier, o.c., p. 72-73, n. 3 5i A. Tuilier (1950), . 403-403.

* Este vorba, in fapt, de editio princeps, din 1542, a celed dintdi tragedii cregtine, purtind titlul: *Tod
dylou Tpnyopiov Malnavinvol tpoyedic Xpotog ndopov. Sancti Gregori Nazianzeni tragoedia
Christus patiens, ed. Antonius Bladus,. Romae, 1542,
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tragediei un titlu — striin, intr-adevir, de intreaga traditic manuserisi — care, ulterior,
s-a impus in cercul filologilor si al teologilor atit sub forma greacd, cit si sub cea
latind: Xpwotog ndoywv sau Chrisius patiens’ . Meritad sa fie remarcat si faptul ca
textul editiei lui Bladus a satisfacut (destuld vreme!) nevoile literare ale unui public
pe cat de putin exigent in materie de acribie filologici, pe atit de numeros si ¢d —
poate tocmai de aceea — s-a bucurat de o bund primire in randul editorilor vremii,
cunoscind, peste putin, doud ,reeditin® (in 1544 si in 1550) si o largd difuzare in
Franta si in Tarile de Jos.

1.2. Neajunsurile acestei editio princeps vor fi influentat, hotdritor, critica de mai
tirziu. Sigur este insd un fapt: dacd Lilio Gregorio Giraldi de Ferrare atribuia, in
1543, ragedia Christus patiens Sfantul Grigorie din Nazianz®, incepdnd cu a doua
jumitate a secolului al XVI-lea o intreagd pleiadd de crtici si patrologi — dintr-o
hermencutici mai degrabd a rivnei decit a criticii intemeiate $i a bunului-gust
cérturdresc — au inceput, rind pe rind, si pund la indoiald autenticitatea gregoriani a
tragediei Christus patiens $i si pledeze pentru inliturarea ei dintr-un corpus validat
de traditia manuscrisa.

Daci ar fi $i-i dim crezare abatelui Caillan®, umanistul J. Leunclavius (11593) este
primul care, in literatura de specialitate, a contestat antenticitatea tragediei. Cu mai multa
sigurantd se poate insi afirma ¢, in 1588, Cesar Baronius (T1607), firi a contesta cu tot
dinadinsul atribuirea , traditionald", si-a exprimat anumite rezerve fatd de autenticitatea
gregoriand a piesei, avansind chiar ideea - lipsiti de temei istorico-teologic, cum vom
incerca si ariitim — ¢l centon-ul lui Euripide l-ar putea avea drept autor pe Apolinarie de
Laodiceea® . In anul 1593, iezuitul Antonius Possevinus (11611) a gisit cu cale si considere
ci centon-ul lui Euripide este ,.nedemn™ de Sf. Grigorie din Nazianz , mai apoi, in 1603,
ajungdnd sa respingd, cu fermitate, autenticitatea tragediei®. , Incurajat de aprecierea ce
a ajuns si constituie un fel de communis apinio, J. Lipsius are, si el, indoieli cu privire la
paternitatea gregoriand a tragedici®,

In secolul urmitor, desi cardinalul Robertus Bellarminus (+1621) — cunoscind
indoielile , literare™ ale lui Baronius $1 Possevinus — nu adopti o pozitie categorici
fatd de atribuirea traditionald', opinia teologilor Contra-Reformei afld, in schimb,

' Vezi supra, n. | §i A. Tuilier (SCh, 149), p. 11 et passim.

4 Care, in lucrarea sa *Hirtoriae poetarum tam graccorum quant latfnorum {Basileae, 1545, p. 628),
a afirmat cd un oarecare Stefan a compus o tragedie cu acelasi subiect, Menjiunea lui Giraldi a rejinut
atenlia riticii, propunindu-se identificarea acesmi Stefan cu omonimul sdu: Stefan Sabaitul ($807) (cf.
*1. A, Fabricius, S8ibliotheca graeca, 11, Hamburgi, 1802% p. 323).

¥ % Sancti Pairis nostri Gregorii Nazianzeni Opera omnia, 11, ed. A, B. Caillau (editio secunda),
Parisiis, 1840, p, 1206,

" ¥ Annales ecelesiasticl, Roma, 1588, p. 129. Autorul nu precizeazd dacl se referd la Apolinarie sau
la Apelinarie, episcop de Lacdiceea i autor poetic (Grigorie Preotul, Faja Sfdnilui Grigorie din Nazianz,
in Migne, Patrologia Graeca (PG), 35, 304 A B; Sozomen, fstoria hisericeasca, V, 18, in Migne, PG,
67, 1269 C). Pentru aminunte privitoare la  candidatura imposibild* a lui Apelinarie de Laodiceea ca
autor al tragediei Chrisfus patiens, vezi infra: sub 3.2,

T * Bibliotheca selecta qua agitur de ratione studiorum, 11, Romae, 1593, p, 289 gi 300-301,

¥ * Apparatus sacer, |, Venise, 1603, p. 579.

#% De cruce, Antverpiae, 1594, p. 44,

"% De scriptoritus ecclesiasticis, Lugduni, 1613, p. 73. Meritd s3 fic semnalat fapwul ci savantul
olandez Daniel Heinsius a crezut in autenticitatea centon-ului lui Euripide (* De tragoediae constitutione,
Lugduni Batavorum, 1611, p. 233-234).
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ccou in lumea anglicani, la Oxford" si la Cambridge'? incepédnd si apard scrieri
impotriva autenticitafii. Pe linia aceasta se inscrie §i ,efortul” invatatului calvin Isaac
Casaubonus (T1614), care, in pamfletul sdu contra lui Baronius, evité s se pronunte
in favoarea atribuirii traditionale a tragediei Christus patiens' . Aceeagi pozijie o
exprimi cercetitorii Gérard-Jean Vossius (11649)', Philippe Labbé (11670)", Lenain
de Tillemont (+1698)" —si incd altii, citiva'” —, potrivit cirora Christus patiens este
June oeuvre plus ou moins apocryphe, qu'il est difficile d'attribuer sans réserve 4
Grégoire le Théologien™".

1.3. Totusi — chiar si acum, in secolul al XVII-lea —, s-au ficut auzite si alte voci,
care, in replicd, au incercat 53 inldture nedreptatea facutd Operei Sfantului Grigorie
si, implicit, sa afirme autenticitatea gregoriand a tragediei in discutie. In acest sens,
este de amintit savantul Daniel Heinsius'® si, mai ales, Peter Lambeck (Lambecius)™,
care — baziindu-se pe traditia manuscrisi — a apfirat autenticitatea tragediei impotriva
rafionamentului lui Bellarminus. Ar trebui spus — dupi abatele Caillau®' — si ¢, in
epoci, nu doar Lambecius are o argumentare de acest fel: Combefius (11679), de
pilda, a apdrat, si el, autenticitatea tragediei din aceleasi considerente. Mai mult,
aprecierea lui Lambecius — reluatd de Casimir Oudin ($1717)%, savant recunoscut
ca lipsit de prejudecdli —a ajuns si aiba o influentd de netagaduit la inceputul secolului
al XVIll-lea. Asa se explici, bundoar, ,caufiunea® lui J. A, Fabricius, favorabil

W Yeri *Robert Cocus (Cooke), Censura quornmdam scriptorum gui sub nomiribus sanctorum et
veterum scriptorum citarf solens, Londini, 1614, p. 118-119.

12 Trebuie amintifi, aici, universitarii William Fulke (11589) 5i William Perkins (11602), care, chiar
inainte de sfarsitel secolului al XVI-lea, au . denunat™ autenticitatea tragediei Christus Patiens (Vezi
*A. Rivet, Critici sacri, IV, Geneva, 16424, p. 343).

13 # N pebus sacris ef ecclesiasticis exercitationes XVI ad cardinaliz Baronii Prolegomena in Annales,
Londini, 1614, p. 650 §i 652-654.

W Pogticarum instiiuiionun, 11, Amstelodami, 1647, p. 72

' * D¢ seriptoribus ecclesiasticis quos attigit... Robertus Bellarminus, |, Paris, 1660, p. 369,

16 Care, cirsumspect, afirmi: Beaucoup dauteurs, tant catholigues gu’hérétiques, ne trouvent pas
que la tragédie intitulée Le Christ suffrant ait le style ni la gravité de 5. Grégoire, Baronius dit que les
savans croient qu'elle est plus d' Apollinaire {de quoi je ne voy pas néanmoins qu ‘on ait aucun fondement).
Plusieurs personnes habiles croient qu'elle n'est ni de luy, ni de 8. Grégoire” (* Mémoires pour servir d
I'histoire ecclésiastique des six premiers siécles, Paris, 1703, p. 559).

7 {ntre care sunt de amintit Adrien Baillet (*fugemens des sgavans, IV, Paris, 1686, p. 452-455 5i p.
457), Louis Ellies Dupin {* Nouvelle bibliothéque des auteurs ecclésiastiques, 11, Panis, 1687, pp. 651) 5i
William Cave ( * Seriptorum ecclesiasticorum historia livteraria, L, Londini, 1688, p. 201).

* A. Tuilier, o.c.. p. 14.

"* Vezi supra, nota 10,

#® [...] Card. Bellarminus, qui in Libro de Seriptaribus Ecclesiasticis dubitationem suam indicat,
ejusque rationem reddit his verbis: « Tragoedia Christus patiens non videtur habere gravitatem solitam
Nazianzeno, praesertim cum describitur ejulatus Matris Christi, quae prudeniissima alque conslantissima
ests. Haee Card. Bellarminus. Mihi autem, ut verum fatear, ratio illa vel nullius vel certe exigui videtur
esse ponderis. $i enim ca sola ad controversiam istam dijudicandum satis valida eset, possent profecto
longe majori jure, non pauca alia S, Gregorii Nazianzeni genuina carmina, tanguam gravitati tanti viri
minus congrua, rejici et pro suppositis haberi™ (* Commentariorum de augustissima Bibliotheca Caesarea
Vindobonensi, 1V, Vindobonae, 1671, p. 22-23).

10, p 1270-1271.

I * Commentarius de scriptoribus Ecclesioe antiguis, 1, Lipsiae, 1722, p. 645-647.

B Bibliothecae graecae, VI, Hamburgi, 1715, p. 538 i p. 681.
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autenticitifii tragediei Christus patiens™ . Se constatd, prin urmare, ¢ invtatii vremii®*
s-au ardtat mai putin ,.exigenti fata de cenron-ul lui Euripide decit critica si teologii
Contra-Reformei.

in lumina acestor consideratii, meriti semnalat un fapt sincron: Benedictinii
Congregatiei , Sfantul Maur* (Maurini) au planuit si includa tragedia Christus patiens
in opera omnia a Sfantului Grigoric din Nazianz. A survenit insa Revolutia din 1789
§i, aga, proiectul lor nu s-a realizat in intregime. S-a reusit, totusi, editarea unui prim
volum, cuprinzind textul — stabilit de Maurini si avand la bazi cele mai vechi
manuscrise existente, atunci, in Biblioteca regald — unei parti din corpus-ul gregorian® .

1.4. In a doua jumitate a secolului al secolului al XVIII - sub influenta filologiei
germane —, critica textuald a pus, din nou, la indoial3 atribuirea tradiionald a tragediei,
ca mai apoi, in secolul urmitor — mai exact, in 1816 — Christus patiens si stimeasci
chiar o polemicd de riisunet, ai ciirei protagonisti au fost J. Ch. W. Augusti®® si H. C.
A. Eichstadt™ . Acesta din urma — folosind argumentarea lui L. C. Valckenaer (11785),
cunoscut adversar al autenticitatii lui Christus patiens™ — a respins teza lui Augusti
sl a incercat si demonstreze caracterul apocnif al tragediei.

De bund seamd, aceastd controversd nu a rimas fard ecou in lumea catolicismului
francez, care, acum — dupa polarizarea spiritelor produsa de Revolutic -, se intorcea,
cu entuziastd rivna, la studiile patristice. Asa se face ¢i, in prima jumitate a secolului
al XIX-lea, abatele Caillau a editat Christus patiens in volumul al I1-lea al editiei
maurine (benedictine) a Operei Sfantului Grnigorie din Nazianz®®, adoptind insi o
atitudine ,hipercriticistd® privitoare la tragedia in discutie.

L.5. Editio secunda a lui Caillau — altfel de cum, poate, ne-am astepta — este o
lucrare minor, ceea ce explici de ce, la numai sase ani de la aparitia ei, Friedrich
Diibner a publicat — si faptul acesta meritd a fi refinut — prima edifie criticd a tragediei
Christus patiens™ . Dar, in mod surprinzitor, Diibner — conformandu-se ,,principiilor
vremii — a contestat, 5i el, autenticitatea tragediei. In schimb, doi savanti francezi,

* O singurdl exceplie poate fi semnalatd: R. Ceillier (* Histoire rénérale des auteurs sacrés el
ecclésiastiques, VII, Paris, 1738, p. 196-198), a avansat ipoteza ci centon-ul curipidic in discufic este de
atribuit lui Grigorie, patriarhul Antichiei (570-593), cunoscut penru abilitipile sale literare (Pentru
amdinunte privind opera acestuia, pot fi consultate, cu folos, urmdtoarele lucriri: H. G. Beck, Kirche und
theologische Literatur im byzantinischen Reich, Minchen, 1959, p. 399 si A. Battikha, WSaregono
d"Antiochia®, in Dizionario pairistico e di antichitg erfstiane, ed. A, Di Berardine, Casale Monferrato,
1984, col. 1695-1696). Argumentarea lui Ceillier - intemeiati pe o sintapmi din lucrarea frtoria
Bisericeased (V, 6) a lun Evagrie Scolasticul: Npmydpiog o0 khiog sopty ket tiv moingw (Migne, PG,
86 b, 2804 A) - a fost insugitd, aproape mecanic, de A. B. Caillau (* Monitum in tragoediam: Christus
patiens, in o.c., p. 1205) 5i M. de la Rousseliére (* Une tragédie antique sur fa Passion avee études
littéraires ef critigues, Paris, 1895, p. 3-10). Pentru netemeinicia acestei identificiri, vezi admirabila
demonstrajie a profesorului Trisoglio (1996), p. 141-147,

B * Sancti Patris nostri Gregorii Nazianzeni Opera omnia, 1, Parisiis, 1778, CCI+967 p.

* fn studiul * Mit welchem Rechie wird das theologische Drama: Kmotdg naoywy dem Gregor
von Nazianz abgesprochen?, in Quaestionum patristicarum biga (Breslau, 1816, p. 10-17), Augusti —
wbazindu-se pe critica externd 51 pe cea internd — a contestal autenticitatea tragediei,

' * Drama christianum quod Xpiotog nioyav inscribitur num Gregorio Nazianzeno tribuendum
sif, quaestionem proposuit, lena, 1816,

! * Euripidis Tragoedia Hippolytus, Lugduni Batavorum, 1768, p. X1.

#* * Sancii Patris nostri Gregorii Nazianzeni Opera omnia, 11, ed. A. B. Caillau, Parisiiz, 1840, p.
1205-1355.

* Este vorba de editio tertia, cu titlul: * Christus Patiens. Ezechieli et Christianorum paetarim
religuiae dramaticae. Ex codicibus emendavit et annotatione eritica instruxit Fr. Diibner, Parisiis, 1846,
XVI+94 p.
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Charles Magnin® si Lalanne™ | s-au striduit s3 apere autenticitatea tragediei — fie ea
si parfiala, ca in cazul celui dintai.

Anul 1855 este crucial pentru soarta tragediel noastre: dupa editia filologului
german Ellissen® — care reproduce textul lui Diibner si, totodatd, punctele de vedere
ale criticii potrivnice atribuirii traditionale — nimeni nu a mai indriiznit s3 apere
autenticitatea lui Christus patiens. latd, in acest sens, aprecierea gritoare a domnului
Tuilier: ,,Pour la plupart des philologues modernes, I"autorité de Grégoire de Nazianze
est une supercherie littéraire (s.n), et le drame est une oceuvre apocryphe de I'époque
byzantine. Comme il est difficile de "attribuer, avec certains auteur, & Apollinaire de
Laodicée (I'V* siécle) ou a Grégoire d’ Antioche (VI© siécle), homonyme de Grégoire
de Nazianze, ¢'est au XII* siécle que la critique officielle situe, depuis A. Doering [*
De tragoedia christiana, quae inscribitur XPIETOY ITAZXOQN Particula |,
wJahresbernicht Giber die Realschule 1.0, und das Progymnasium zu Barmen®, 1864,
p. 1-25]* et J. G. Brambs [* De auctoritate tragoediae christianae quae inscribi
sofet Xpwordg raoywv Gregorio Nazianzeno falso aitribuiae, Eichstadii, 1883, 73
p.]**, la composition du centon tragique sur la Passion du Christ. L autorité de Karl
Krumbacher [Geschichte der byzantinischen Literatur, Miinchen, 18972, p. 746-749]
a définitivement accrédité cette hypothése du public savant**®,

1.6. Controversa, de peste patru veacuri, privind autenticitatea tragediei a fost
reluatd si mai aproape de vremea noastrd, in secolul XX. Astfel, unii cercetitori —
intre care sunt de pomenit K. Homa™, A. Momigliano™, Doelger® si C. Del Grande® —,

M & Jowrnal des Sevants, ianuarie 1849, p. 12-26 5i mai 1849, p. 275-288.

12 # I g Pasion du Christ, iragédie, extraite des oewvres de saint Grégoire de Nazianze, traduite du
grec pour la premidre fois en frangais, ef accommadée d [ wsage des classes; accompagnée du lexie en
regard; précédée o 'une disseriation étendue sur Uauthenticité de Nowvrage el suivie de notes philelogiques,
par J. A, Lalanne, Paris, 1852, XLII+80 p.

" Die Tragddie Xpnotoc naoyov angeblich vom heiligen Gregorivs von Nazianz. Im Originaltext
und zum ersten Mal in metrischer Verdeutschung, mit literar-historischer Einleitung und erliuternder
Analyse, hrsg. von A. Ellissen, Leipzig, 1855, CXLIN=221 p.

* El atribuia wagedia lui loan Tzetzes, unul dintre candidatii imposibili* la autenticitatea lui Chrisis
patiens. Pentru aminunte, vezi exceptionala lucrare a prof. F. Trisoglio, San Gregorio di Nazianzo e il Christus
Pasiens. Il problema dell autenticita gregoriana del dramma, Firenze, 1996, p. 175-215 g1 273-303.

* Autorul, invocind remefurd de ordin lingvistic (morfologic, sintactic si lexical), a atribuit, cronat,
tragedia lui loan Prodromul (Vezi | Hilberg, Kann Theodoros Prodromos der Verfasser des Xpiathe
miurpay sein?, In Wiener Studien, & (1856), p. 282-314 si, in special, F. Trisoglio, o.c., p. 149-173 51
261-272). Ulterior, ,problema™ elementelor lexicale — lipsite insd de eficacitate demonstrativd — a fost
reiteratd de W, Horander, in recenzia sa la edigia lan Tuihier (Jahrbuch der dsterreichischen Byzantinistik,
XX (Wien, 1971), p. 313), pe baza Lexiconului lui Lampe (A Patristic Greek Lecicon (PGL), ed. G. W,
H. Lampe, Oxford, 1984), afirménd ¢, in Christis parfens, existi cuvinte ce ar apartine unci perioade
posteripare Sfantului Grigorie din MNazianz.

% Tuilier, o.c., p- 18,

T Der Verfasser des Christus patiens, in Hermes, 64 (1929), p. 429-43]1. Homa atribuie picsa lui
Constantin Manase (sec. XI1). Pentru o analizd pertinentd a netemeiniciel acestei atribuiri, vezi F. Trisoglio,
o, p.o 217-235 5i 303-314.

Uln termine apost guems per il «Chrishes Patienss, in Stwdi faliani df Filologia Classica, N5, X
(1932), p. 47-51. Autorul sustine, impotriva lui Cottas, ¢l Roman Melodul este sursa de inspiratie pentru
autorul lui Christis patiens i cd redactarea tragedici va fi avut loe in secolele X1-XI1.

* Respinge autenticitatea tragedici din cauza originii pe care o are legenda lui Longin (Dve Blutsalbung
des Saldaten mit der Lanze im Passionsspiel Christus Patiens. Zugleich ein Beitrag sur Longinus-Legende,
in Aniike und Christentum, 1V (1934), p. 81-94),

B TPATCYALA, essenza e genesi della tragedia, Milano-Napoli, 1962, p. 253-262 i 385-386.
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contestind atribuirea traditionald, nu au incetat s vada in Christus patiens decdt o
operd a secolului al XII-lea. Dar, tot acum, inregistrim, din fericire, $i cercetitori
care — cu argumente solide, dincolo de orizontul unor efemeride docte — au incercat
sd treacd tragedia Christus patiens in corpus-ul sigur al scnierilor Sfantului Grigorie
gi sunt de amintit aici, la loc de cinste, citeva nume: V. Cottas*' si, mai ales, invifatii
A, Tuilier” si F. Trisoglio* .

2. CHRISTUS PATIENS S1 TRADITIA MANUSCRISA
2.1. Mirturii ale traditiei directe

intre jumitatea secolului al X111-lea si prima jumiitate a celui urmitor* , traditia
manuscrisi a tragediei Christus patiens ne oferd o seami de marturii cu privire la
textul acesteia si — contrar celor afirmate de contestatarii autenticititii ei*® — i
recunoaste paternitatea gregoriand. De aceea, este, cred, momentul sa mi refer, pe
scurt, la titlurile unora (doar!) dintre manuscrisele care pot sluji drept marturii ale
traditiei directe in favoarea recunoasterii Sfantului Grigorie Teologul ca autor al
tragediei Christus patiens. lata, fard vreun comentariu, titlurile unor manuscrise ce
ne-au transmis textul tragediei noastre:

— Parisinus gr. 2875 C: Ipnyopiov 1ol teoldyow tpaymdia elg 1o ontiplov
néTog ol Kupiov fudy Inood Xpiotou®;

— Parisinus gr. 1220 B: Tob év dyiowg natpodg nuav [pryopiow 1ol Beokdyou
OrdBecic Spopcnikh kot EdDpuridny nepiéyovoa iy 1 A yevopbvny odprooty
100 amTipoc fudv "Incod Xpiotoh kai 1o év abtd koosposontipoy naboc';

* Le drame de Grigoire de Nazianze Christos Paschon, in Le thédtre d Byzance, Panis, 1931, p. 197249,

£ La datation et V'attribution du Xprotog Taoywy ef ard du cenfon, in Actes du Ve Congrés
International d 'Endes Byzantines (Paris, 27 juillet-2 aoft 1948), ©. 1, Paris, 1950, p. 403-409 5i, mai
ales, exceptionala introducere monograficd din SCh, 149 (Paris, 1969, p. 11-T4).

9 ¥ Chrisrus patiens: rassegna delle attribuzioni, in Rivista of Studi Classici, XI11 (1974), p. 351-
423; Introduzione, in Gregorio Nazianzeno, La Passione ai Cristo. Traduzione, introduzione e note a
cura di Francesco Trisoglio, Roma, 1979, p, 7-29 si ldem, San Gregorie di Nazianzo e il Christus
Patiens. N problema dell autenticita gregoriana del dramma, Firenze, 1996, 315 p.

# Cum bine se stie, nici un manuscris al centon-ului ui Euripide nu cste anterior celei de-a doua
jumdtdy a secolului al XI1I-lea (Vezi Tuilier (SCh, 149), p. 28 §i 75). Fapt vrednic de semnalat: desi nu
prea vechi, manuscrisele din veacurile XII-XI'V au constituit obiectul multor .accidente™ — anterioare
acestel perioade §i care, nu o datd, auw modificat partea de inceput a textului -, adeverindu-se astfel, fie 5
indirect, vechimea cemton-ului euripidic despre Patima fui Hristos.

* Dar caré nu s-au aplecat asupra autenticitpn findnd seama de triplul aspect al wragediei Christs
pariens; filologic, istoric §i teologic (Tuilier (SCh, 149), p. 27), de unde 3i aprecierea, indreptdfitd, a
profesorului Trisoglio (1996, p. 7), care le calficd drept  amputin superficiale” & reactin epidermice
rezultate dintr-o primd — ag adiuga: pripitd sau nu lipsitd de prejudecii — lecturd™,

* dpud Tuilier ($Ch, 149), p. 29: Tragedia lui Grigorie Teologul despre Patima méantuitoars a
Domnului nostru lisus Hristos™, Aparfinind secolului al XI1-lea, acesta este cel mai vechi manuscris al
tragediei Christus patiens (Veaui Tuilier, o.c., p. TE-82).

T Apud Tuilier, o.c., p. 29: Al celui intre sfinti Pdrintelui nestru Grigorie Teologul subiect dramatic
cuprinzind, dupd modelul lui Euripide, Intruparea pentru noi a Mintuitorului nostru lisus Hristos si
Patima prin care a2 mantuit El lumea®.
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— Monacensis gr. 154 M : Ztiyor Tpipyopiou 1ob Oeoddyow gig 1o sothiploy nATog
100 Kupiov AueY Inood Xpiotol kol cig tov pabnmiy 'lobdav nix eiinpar
doAie napédaxe Tov Khplov?;

Prin semnitura autografi a copistului - care precizeazi si data la care si-a incheiat
lucrarea: 12 iunie 1301 —, in sprijinul atribuirii traditionale este de invocat si inceputul
manuscrisului Parisinus gr. 2707 A: Téhog oUv Bei tob Spduatoc 100 Koguotrpiow
n@bog tol kupiow Huiv 'Incod Xpoton CLYYPUPES Tapd Tob Ev dyiolg natpog
nuav Cpnyopiov tou Beodoyou. +'Ereledn 16 népov Spapa 81° éuod Mugatih
100 Zuvadpnvot unvi "lovvig Swdexdrn ivikndvog I étoug cwf® .

Sunt, de bund seamd, i alte manuscrise®™ care pot aduce preticase mirturii ale
tradifiei directe in favoarea autenticititii gregoriene a tragedier Christus patiens.
Tocmai de aceea ne-am ingdduit si prezentdm aici o expunere, fie $i sumard, dar care
poate aduce bune oficii unei cat mai bune intelegeri a locului particular pe care —
fure — tragedia in discutie il ocupd in corpus-ul Operei gregoriene.

2.2, Marturii ale traditiei indirecte

O analiza atentd a faptelor invedereazi cd minturiile tradifiei indirecte referitoare
la Christus patiens pot fi ,inventariate® in trei grupe semnificative:

1) citatele din Euripide in Christus patiens, deoarece — ,comme un argument
philologique incomparable**' — ele permit datarea centon-ului crestin:

_2) citatele din Christus patiens la unii autori bizantini, care ar putea, si ele, si
demonstreze anterioritatea cenfon-ului lui Euripide despre Patima lui Hristos:

3) marturiile biografilor privind activitatea literard, in general, i poeticd, in special,
a Sfiantului Grigorie de Nazianz.

2.2.1. Este stiut ca tragedia Christus patiens este §i o find texturd de reminiscente,
de parafraze, de imitatii si de ecouri din urmitoarele sapte piesc curipidice: Hecuba
(Hec.), Orestes (Or.), Hippolytus (Hipp.), Medea (Med.), Bacchae (Ba.), Rhesus (Rh.)
si Troades (Tr:)** . Prin urmare — comparind lectiunile manuseriselor ce transmit piesele

** Apud Tuilier, o.c.. p. 32: , Versuri ale lui Grigorie Teologul despre Patima méntuitoare a Domnului
nostru lisus Hristos 5i despre felul in care ucenicul luda, printr-o vicleand sirutare, L-a vindut pe Domnul*.

* Apud Tuilier, o.c., p. 33: , Sfargit, cu ajutorul lui Dumnezen, al dramei cu privire la Patima, de
lume méntuitoare, a Domnului nostru lisus Hristos, a celui imtre sfinfi Parintele nostru Grigorie Teologul.
Accastd dramd a fost isprivith de mine, Mihai Synadinul, in ziua de doisprezece iunie a anului 7809 de
la facerea lumii®,

*In mod special, ar fi de mentionat manuscrisul Matritensis 4649 5, Desi nu este prea vechi (datind
din anul 7005 de fa facera lumii=1497), copistul acestuia, cllugirul loachim de Casola, precizeazi
autorul textului conginut. latd, dupd Tuilier (SCh, 149, p. 92), textul lui loachim: Téhog thig xat’ Ebpimibny
Fpnyopiou tob Beoldyow Spaparig brofioews ypopeion map' loaxeip dvaliov lepopovayod
TV kv kol mplopog dyiow kivovos (sic !) GEubon Kai cuvlpop 1o kupeh Kovatavrivou
Aaokapewng &v pnvi voepPpie Ete ge ivB' fr - SfErsitul subiectului dramatie [alcamit), dupd modelul
lui Euripide, de Grigorie Teologul [5i] scris de loachim, smeritul ieromonah al Casolei i staref al
[mindstirii] Sfintul Conon, la cererea i cu cheltuiala jupdnului Constantin Lascaris, in luna noiembrie a
anului 7005, ziva a cincisprezecea™. Pentru amdnunte privind viaja $i activitatea cilugdralui loachiam,
vezi R. Devreesse, Les manuscrits grees de 'ltalie mévidionale, Citta del Vaticano, 1955, p. 49,

AL Tuilier, o.c., p. 35,

" Pentru care pot fi consultate, cu folos, edijiile G. G. A, Murray (Oxford, 1902-1913, 3 vol.) 5i L.
Méridier — L. Parmentier (Paris, 1923-1927), 4 vol.) si, de asemenea, versiunile rominesti ale unora
dintre picsele ewripideice sus-mentionate.
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euripidice cu cele ale tragediei noastre —, vom putea demonstra, cu destuld inlesnire,
cred, vechimea tragediei noastre. latd, in acest sens, citeva exemple edificatoare:

— Ba. (v. 55) are, in manuscris, varianta ,accidentald Jinotow, in timp ce Chrisius
patiens (v. 1602) contine — ca la Strabon (Geographika, X, p. 469) - pluralul Anotoa,
cerut de sens® .

— Tr (v. 474) are sintagma, ,,alteratd in manuscrisele medievale, THEV TUPPAVOL.
Cristus patiens (v. 537: "Hunv) ingdduie — in acord cu Apsines (Ars rhetorica, IX, p.
581) — si fie restabilita afirmatia Hecubei: 1j uév toppavvoc...

~ Participiul katnhoxiopéva existent §i in Christus patiens (v. 1471), si in The
Antinoe Papyrus (1, 24)* atestd ci tragedia noastrd este anterioard mutildrilor pe
care le-a suferit, in traditia manuscrisd medievald™, tragedia Ba. De asemenea, Ba.
(v. 1087) are o forma tirzie de acuzativ: KGpag, confirmatd de Christus patiens (v.
673) si de Qxyrhynchus Papyri® .

— Aceasta potrivire este de regiisit si in Rh., tragedie din care Christus patiens are
multe imprumuturi. De pilda, versul 52 din Rh. — adaptat in mai multe versuri ale
centon-ului (1249, 1870, 2389 i 2390) — confirma, fard putintd de tagada®*, lectiunea
fikeig, in locul aoristului NA0eg, din manuscrisele medievale.

— Privitor la Hipp. (v. 356), Christus patiens — impotriva variantei
amadiaydfcopat, comund tradifiei medievale” — are viitorul aneiiaymoopa
{v. 371).

Se stabileste, astfel, o distinctie clard intre documentele antericare secolului al
V-lea si cele din sau posterioare acestui secol, care ingiduic evidentierea unui fapt
semnificativ: Christus patiens apartine, indubitabil, secolului al I'V-lea p.Hr., adici
epocii Sfintului Grigorie de Nazianz.

2.2.2. Este, cred, momentul $3 mi refer, pe scurt, si la faptul ¢, in tragedia Christus
patiens, existi o serie de versuri care ne indreapti luarea-aminte spre citeva fragmente
din operele unor autori ai perioadei bizantine. De la sfirsitul secolului al XIX-lea,
acest paralelism a prilejuit si intretinut polemica privitoare la autenticitatea cenfon-ului
lui Euripide.

Deocamdata, o simpli, dar necesard, precizare: un studiu comparativ cred cd ar fi
in misura si releve un fapt vrednic de remarcat, §i anume ¢ - exceptind un text al
lui Roman Melodul — Christus patiens nu a lisat prea multe ,urme® in literatura
bizantin si ci, in consecinti, ,.apropierile™ cu unii autori ai epocii bizantine nu sunt
chiar atit de numeroase cum pretindea Brambs™ . La drept vorbind, in literatura

s1bis Viazi Chiristian Neumann, Le ., Christus patiens™ de saint Grégoire de Nazianze d la lumiére des
Bacchantes d ' Euripide, in Connaissance hellénigue, 31, Aix-en-Provence, 1987, p. 63-65.

9 Editat de A. S. Hunt & Johnson ( Two Theocritus Papyri. London, 1930), apartindnd sec. ¥ p. Chr,
acest papirus confine un lung pasaj, pierdut, din Ha. _

* D¢ bund seam3, anterioard sec. al X11-lea, asa cum a demonsirat A. Tuilier, Recherches critiques
sur la tradition du texte d " Euripide, Paris, 1968, p. 189, n. 2.

# Editatl de B, P. Grenfell & A. S. Hunt (London, 1898), dateazd din sec. 11 p. Chr. Varianta xdpos,
din ms. Varicamus Palatinus gr. 287 P - continind acest pasaj (Ba., 1086-1087) - este inacceptabil in
fraza care infaiseazi mirarea menadelor dupd moartea lui Penteu: ol & wioiv figiyy o0 crouepding BEdLyEvL
J Bonoay dplal kol Supveycay Kipa,

% Viezi, in accastd privintd, 5i papirusul Parizinus suppl. gr. 1099 (sec. V g Che).

5T Ca si intr-un ms. din sec. VI p.Chr. (P Berlin, 5005, apud Tuilicr, o.c. (SCh, 149), p. 38).

¥ e, passim,
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bizantini pot fi inregistrate diverse ,,adaptan® ale tragediei la: Sf. Ioan Damaschin
(sec. VIII), loan Mauropoulos (sec. XI) si loan Prodromul (sec. XII), care — in chip
logic —ne ingaduie sd afirmim anterioritatea tragediei gregoriene in raport cu operele
autorilor sus-mentionati.

2.2.2.1. Christus patiens si Roman Melodul

$ase versuri ale tragediei Christus patiens™ sunt reproduse — ad litteram, aproape
~de Roman Melodul in /rmos-ul care o infatiseazi pe Maica Domnului lingi crucea
Celui Rastignit: Tov idov dpva / apvig Bempobon / ipdc opayiv Elkopevov /
fikoiouber Mapia / tpugopévn / ped’ éxépov yuvaikiv, / tabta Podoa / «Ilod
nopenyy, Téxvov, / Tivog yapv tov taydv / Spopov teiieas; / M) £tepog yépog /
rodav Eotiv év Kavi / kakel vovi oneddes /v’ & Gdatog avtog / olvov tomong;
! ZovEdBw oo, Téxvov, [ 1) peiv oe padiov; / Adg por Adyov, Adye. / iy ory@v
RrapEADNG pe, / 0 dyvipy Tpfoag pe, / O Liog Kl Gedg poun®

Cit despre troparele condacului lui Roman Melodul, trebuie precizat ci ele dezvolta
tema plangerilor Preacuratei® — identificabile in acele binecunoscute cravpodoa
ale Evului Mediu bizantin —, ceca ce i-a determinat pe unii autori modernisa afirme
ca versurile 454-460 din Christus patiens au fost ,jmprumutate” din imnografia
Melodului® . Aceastd tezd este insd arbitrard, intrucit Christus patiens — fapt indeobste
cunoscut — nu este o dramd , liturgicd” si nu se poate determina nici o relatic a eicu
muzica religioasd bizantind.

Asa cum cu indreptifire s-a afirmat, creatia lui Roman Melodul are caracter
dramatic®, dar tocmai aceastd particularitate ii infirmi anterioritatea in raport cu
Christus patiens™ . In plus, este de remarcat ¢ imnografii nu au introdus in creatiile

** Este vorba de versurile 454-460: [Tf) nfj mopeim, Téxvoy; g aneiduny: / Bxnn tivog tov taypov
TEREIG Bpdpov, [ pui yapog aily v Kavl wdeel tpégei, [iv' & G8atoc oivororiong Biviog; / Epdyopai
agol, Tékvav, fi pevid o' En; [ Adg 8o Adyov pot, 1o Beob Tlatpds Adye, [ uf 61 topéling olya
Sobdny ptipe (ed. Tuilier, Paris, 1969, p. 164). Citeva preciziin legate de cele ce urmeaza in note: a)
pentru prolog, voi folosi abrevierea: Prof, b) pentru Chrisius patiens: Chr gi ¢) sublinierile sifsau spafierile
in textul tragediei imi apartin,

“ Sancti Romani Melodi, Cantica geauing, ed. P. Maas & C. A. Trypanis, Oxford, 1963, p. 142 (19
a': De Firgine juxia crucem, 1); Romanos le Mélode, Hymmnes, 1V, Introd., texe eritigue, trad. et notes par
1. Grosdidier de Matons, Paris, 1967 (SCh, 128), p. 160 (XXXV, a’: De virgine juxta crucem, 1),

* Tema aceasta — identificabild la S£. Efrem Sirul i in linerghia siriacd veche (cf. H. Khouri-Sarkis,
L'Orient syrien, 11, Paris, 1957, p. 203-204) - este prezentd in literghiile rfisdritenc gi in muzica religioasd
a Bisericii grecesti (Tuilier (SCh, 149), p. 40).

* Vezi, in acest sens, *P. Maas, in Byzantinische Zeitschrifi, 32 (1932), p. 396 5 *A. Momigliano,
in Studi fraliani di Filologia Classica, N5, X (1932), p. 47-51 (apud Tuilier (SCh, 149), p. 40, n. 2),

“ Vezi, A. Tuilier (SCh, 149), p. 40.

* Fapt esic cd in texiul Melodului ~ desi nu se poate identifica vreun imprumut al stilului euripideic -
pot fi identificate, cu destuld ugsuringd, sintagme ce, aparjinind vocabularului dramatic, confirma
anterioritatea ragediei cemon-ului euripideic, , sursd* de imprumut pentru imnograf, [atd, in acest sens,
ciiteva exemple limuritoare:

a) Mo mopein, Tékvoy repetd versul 454 — dar nu §i aliteratia T14j xfj, prezentd in tragedia cresting
pentru a indica insistenta 5i, deopotrivil, angoasa persoanei care vorbeste — din Chr, (I} =fj opedn
Tixvov), reminiscenyd, la rindu-i, din Hec, (v, 1099; nol tpdmmp, 7ol topewnd) sau din Alcesris fdle.)
(v. 482: xai mol nopeon). CF. Chr, v. 1863 (11§ i) pokdav edpoy” *Inood pnrépea) si v. 2082 (nfi nj &'
tyir o xai wot’ dv 16w Téxvov), locuri in care apare, din nou, repetarea adverbului nfj,

G- AB 4-6
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lor elemente scenice, ci, dind friu liber inspiratiei poetice, au nizuit i nu depigeasci
wcanoanele” ciintar liturgice; au urmadrit, de asemenea, ca temele creagiei lor si stea
sub influenta Parintilor Bisericii®. Se poate spune, de aceea cd melozii isi alcimian
troparele slujindu-se de texte foarte vechi — §i girate de autoritatea unor Pirini ai
Bisericii —, pe care, apoi, le puneau pe note muzicale®,

2.2.2.2 Chrisius patiens $i poetii Evului Mediu bizantin

Paralela pe care unii cercetitori au incercat sd o facd intre centon-ul lui Euripide
$i poezia medievali bizantind nu este semnificativa. In cele ce urmeaza, imi propun
si ilustreze aceastd observatie cu exemple dintr-o synkrisis bizantind.

b} aliteragia din Christus pariens (v. 455; Exmm tivog tov toyiv tekeig Spduov) are in textul lui
Roman Melodul un echivalent mai pufin expresiv: Tivog yapoy v togidv Spduov teldens;

¢) exclamagia dg drwdopny (Chr, v. 454) - dati fiind aversiunea lui Roman fagd de elenism (*).-B.
Pitra, Analecta sacra Spicilegio Solesmensi parata. passim) — este omisi in textul Melodului.

d) forma verbald oivomoufang — prezentd in Christus pariens, dar absentd la Roman Melodul (oivoy
ROWNETS, mai aproape de textul ioaneie (2, 1)) - nu demonstreazd anterioritatea textulul Melodului in
raport cu ceafon-ul lui Euripide. De asemenea, oivornouions a fost indispensabild autorului tagediei
Christus patiens din rafiuni de metricd, fiind dificild introducerea substantivului oivov la cesura
pentimimera (10 nevbmupepéc): de la jumitatea celui de-al treilea picior” al frimetrwlui fambic.

g) intr-o Cantarea paseald, Roman Melodul evoch sosirea Mironosijelor la Mormantl Demnulut, in
zorii zilei Invierii: Yro &i tobtou 100 oxonoh, ai oueta pubpnbeiom mpoénauyayv, g olpar, Ty
Maybad iy Mapiav £ri 1o pvniov, ©f Alyel & Beoddyos (Sancti Romani Melodi, Canfica genuing,
ed. P Maas & C. A. Trypanis, Oxford, 1963, p. 225 (29 v*); Romanos le Mélode, fymemes, 1V, Introd.,
texte eritique, trad. et notes par ). Grosdidier de Matons, Pans, 1967 (§Ch, 128), p. 384 (XL, ¥')). Ca si
autorul cemtonul-ului tragic (Vezi v. 1957-1960), Roman a dorit s4 armonizeze™ datele evanghelice
referitoare la acest eveniment: Sf. loan, autorul Evangheliei a IV-a, vorbeste numai de Maria Magdalena
(loan 20, 1 5i 11-18; cf. Marcu 16, 9), in vreme ce Sinopricii (Matei 28, 1-2; Marcu 16, 1=2; Luca 24, 1-
2) evidenjiazd intregul grup al Femeilor Mironosite. (Cf. 5f. Grigorie Teologul, fn Sanctum Pascha,
XLY, 24 (Migne, PG, 36, 656 D; vezi trad. mea, in Altare! Banandui (AR), nr, 4-6/1996, p. 83-109); 51,
Gngorie de Nyssa, fn Resurrectionem, 11 (Migne, PG, 46, 145 D-148 B) s5i C. Giannelli, Témoignages
pairistiques grecs en faveur d 'une apparition du Christ ressusciré d la Vierge Marie, in Revue des Etudes
byzantines, X1 (1953), p. 106-119).

) substantivul & Beod.dyos — coroborat cu expresia g olpon — Melodului ne imbie 53 identificdm, in
Cdmtarea pascald a Melodului, pe 5f. Grigorie Feologul (Vezi 1. ). Tiemey, Romano, il Melode, fa vita &
Vopera, in Arti del VIl Congresso Internazionale di Studi Bizantini, Palermo, 1951, p. 209, Desi importantd
pentru discufia noastrd, aprecierea lui Tiemey face referire la o omilie pascald a Sfinmlui Grigoric
folositd de Roman Melodul ,.come base per un Inno Pasquale” — care insd nu poate fi identificatd nici cu
Cuvdntarea { (Migne, PG, 35, 396 A-401 A), nici cu Cuvdntarca XLV (Migne, PG, 36, 624 A-664 C).

g) Sintagma ai ouvetai pubBunBeioar se referd la Femeile Mironosite, pe care centon-ul le cuprinde
in corul care o insojeste pe Maica Domnului.

“ Nu altfel ni se infajiseazi, astdzi, lucrurile in cazel imnografiei lui Roman Melodul. Pentru sursele .

patristice ale lui Roman, vezi J. Grosdidier de Matons, fmtreduction, in Romanos le Mélode, Hymnes, 1,
Introd., texte critique, trad. et notes per J, Grosdidier de Matons, Paris, 1964 (SCh, 99); idem, Romanos
le Mélode et les origines de la poésie religicuse a Byzance, Paris, 1977,

® Vezi, in aceastd privinjd, mirturia unui gramatician, Teodosie din Alexandria (sec. ¥ p.Hr.),
comentat3 de J.-B. Pitra: olov &iv 1ig AN sowfon xavova, apdtov Sl pehiou 1ov elppdy, el
Emoyayily 1 tponama, icocuiiafotvia kal dpotovolvia ) Elppd Kol tov oxkondy drospiovia
(*Analecta sacra..., |, Paris, 1876, p. XLVII). Pentru amdinunte, se poate consulta lucrarea lui J. SzdverfTy:
A Guide to Byzantine Hymnography, 1-11, Brokline (Mass.), 1978-1979.
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1) Versul 2596 din Chrisrus patiens (ol ool yepomplov Guvov viv mhékm)
introduce imnul final — inchinat Maicii Domnului - §i, fiindcd acest pasaj imitd o
piesd euripideicd®, doud sunt concluziile ce ni le imbie: nu se poate stabili nici o
legiturd cu expresia damaschiniand Adpov gépovies, Guvov shyapiotioc® si,
decurgind de aici, ci inspiratia tragediei Christus patiens este independenti de cea a
Sfantului Ioan Damaschin.

2) Versurile 2582-2583 din Christus patiens sunt un imn adresat Maicii Domnului
(ko ool otépavov mAektow &£ aknpartou / Aeudvos, o Séomova, Kooufoag pépm)
si imitd cuvintele pe care Hipolit le-a adresat, in momentul intririi in sceni, zeitei
Artemis: Zoi tovde miextdv otipavov € axnpdrtov [ Aepdvog, o déomova,
Koouioag pEpe™.

Aminunt vrednic de semnalat: poetul bizantin loan Mauropous, mitropolit al
Evhaitelor in sec. al XI-lea — atunci ciind se adreseazi Preacuratei cu versurile 73-74
din Hipp., dar , prelucrate™™ — apare ca posterior autorului tragediei Christus patiens
§1, implicit, ca autor _imposibil* al versurilor 2582-2583 din Christus patiens.

3) Paralela sugerati de J. G. Brambs™' intre centon-ul lui Euripide si unele versuri
din romanul fubirile dintre Rodante §i Dosicleea al lui Teodor Prodromul™ sunt
lipsite de temei istorico-filologic™ . De fapt, poemele prodromice - si, intr-o insiruire
exempli gratia, ag cita: Prietenia imigranta (" Anodnuog giria) si Katomyomachia
(Fadempuvopayia)™ — nu sunt sensu stricto drame™ | ¢i, asa zicind cu un cercetitor,
wdes fables moralisantes, qui évoquent les thémes de la littérature occidentale
contemporaine et qui évitent soigneusement les réminiscences classiques, propres
au Christus patiens. D'ailleurs, la langue des dialogues prodromique est typiquement
médiévale..."” , ceea ce, indirect, atestd anterioritatea centon-ului lui Euripide.

" Euripide, Hipp., v. 63-72,

* SN loan Damaschin, Idiemeld in cinstea arhanghelului Gabriel, in W. Christ — M. Paranikas,
Anthologia Graeea Carminum Christianorum, Lipsiac, 1871, p. 120,

* Euripide, Hipp., v. 73-74. Scoliile tragediilor euripidice (Vezi E. Schwarz, Scolfia in Euripidem,
11, Berolini, 1891, p. 13-14) precizeazd el termenul atfpavoy (Hipp., v. 73-87) are doud sensuri posibile:
(1) cel propriu gi, in acest caz, Euripide oferd zeijei o coroand i (2) cel fgnrar — sustinut 5i de v, 86
(khieow piv addfp, dupa 8 oiy opav To @iv) — potrivit ciruia Hipolit nu o vede pe Artemis si, prin
urmare, euviintul atépavoy ar insemna imnele de mulpumice pe care tindrul Hipolit le-a adresat zeifei,
Aceastd interpretare (mefaforicd) a cunoscut o largi acceptare, fapt confirmat i de Christus patiens
(vezi, de pilda, v. 2581: & Loyorg apeifopoi=FHipp., 85).

™ In fapt, este vorba de ,prelucriri adaptative la metrica bizantin — care, cum bine se stie, nu
acceptd substituirea srimetrului fambic decit de spondew! cu picioare” metrice impare —, rezulting,
astfel, urmdtonul text: ki tobro mhactdv & axnpirou otipog / aydvog, & Séorowa, Kooufoug
gépo (Migne, PG, 120, 1140 B).

Ti a e

™ Theodori Prodromi, De Rhodanthes ef Dosiclis amoribus libri 1Y, ed. Miroslav Marcovich
(Bibliotheca Graecorum et Romanorum Teubneriana), Stuugardiae et Lipsiae, 1992, Romanul prodromic
in discugie are 4614 dodecasilabi.

AL Tuilier (SCh, 149), p. 50 5i F. Trisoglio (1996), p. 149-173.

™ Der byzantinische Katz-Mause-Krieg. Theodoros Prodromos, Katomyemachia, Einleitung, Text
und Ubersetzung von H. Hunger, in Byzanting Vindobonensia. Bd. 111, Graz-Wien-Kaln, 1968; Fs. Homer
Der Fraschmiusekrieg, Theodoros Prodromas, griech. u. deutsch von H. Ahlborn, Berlin, 1968,

*in edifia citatd supra, Hunger afirmi: |, Katomyonachia este o dram3 in miniaturd™ (P. 52, n. 4).
Pentru o demonstragie contrard, vezi F. Trisoglio, o.c., p. 164-166.

™ A. Tuilier, ibidem.
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La drept wvorbind, numai epigramele lui Teodor Prodromul la Nowl
Testament™ ingdduie unele ,apropieri* intre acest autor bizantin gi Christus patiens.
Este vorba, in fapt, de un canon evanghelic, singurul care ne-ar duce cu gandul - la
prima vedere! —spre scena finald din Christus patiens (v. 2500-2503)™ . Las si urmeze,

in continuare, textul epigramei in discutie:

Eig 10 kot Omudy

[Té Abeg évrog 1@v Bupdiv KekAEISHEVEV,
Kabiix aniibov 100 tapou ppovpoupévou.
Kol midg éxetbev eighniubag, Adye;

Q2 npiv mpofjAbov &k mOANG KekAZIopEVIS™ .

2.2.2.3. Christus patiens i biografii Sfantului Grigorie

In sfirsit, o a treia directie — si, indiscutabil, importantd — o constituie marturiile
biografilor Sfantului Grigorie din Nazianz, care probeazi, fird tigadi, ¢ autorul
nostru poate fi considerat adeviratul creator al poeziei crestine in plindtatea ei clasica.
Meritd si fie remarcat, aici, acest aspect si pentru faptul ¢ nimeni dintre detractorii
autenticiti{ii nu a incercat gisirea unui loc precis al tragedici Christus patiens in
viata Sfantului Grigorie si, astfel, un sprijin solid in chiar datele antentice ale textulu
in favoarea atribuirii validate de tradifia manuscrisd. Or — pana la cercetdtorul Tuilier
—, critica a refuzat sd examineze, fard prejudecati, argumentele favorabile vechimii
tragediei, prevalindu-se de prezumtia(!?) ¢i cel cirwia Biserica, altfel parcimonioasd,
i-a oferit supranumele , Teologul® nu ar putea fi socotit autorul unui centon tragic
despre Patima lui Hristos.

Adevirat este insd si faptul cd, in vechime, nimeni nu a afirmat explicit
autenticitatea gregoniand a tragediei Chrisius patiens™ . Totusi, in problema care ne
intereseazd pe noi argumentul ex silentio — intotdeauna discutabil, dar, poate, de
discutat — este lipsit de relevanid, fie numai si pentru cd, in secolul VI* | informatiile
despre St. Grigorie sunt, din pdcate, sporadice §i, in urmare, anevoie de gisit. Notita

" Epigramata tetrasticha in Novum Testamenium (Migne, PG, 133, 1175-1220).

™ Deoarece — prin parafrazarea textului ioaneic {20, 26-29) - accastd epigramd reda dialogul dintre
Hristos i neincrezitorul apostol Toma, o apt zile dupd Juviere. La o analizi atentd insd, legitara dintre
textul , bardului™ bizantin si cel al tragediei Christus patiens este mai degrabd aparentd, de vreme ce - in
perspectiva dramaticd a cemtan-ului lui Evripide — scena | analoagd™ din Christus patiens (v, 2500-2503)

se petrece in dimineaga zilei frvierii, Asa fiind, tragedia noastrd nu evocd intdlnirea 5i dialogul dintre

Hristos 5i Toma, care au avut loc nu in dimineata Invierii, ci la o zile dupd faviere.

O singurd observagie: textul prodromic evocd - $i prin expresii, si prin punerea in scend™ = un text
al lui Roman Melodul: Cdntarea (i Toma (Vezi Sancti Romani Melodi, Cantica genuinag, ed. P. Maas &
C. A. Trypanis, Oxford, 1963, p. 234-241).

™ Migne, PG, 133, 1208 A. CL Chr.. v. 25002503 Tic nii mapectt viv Dupiy kexeiopéva; /
iy" dg dviotn kel tdpow kekAeoiouivou S kol mply mpofiley Bk muxiw "R rapbivou, f dluta
v kKLETpa pnTpde movirvou,

" Tuilier (SCh, 149), p. 54.

¥ Cum atestd prefaga, Lexicomul lui Eonba (sec. X) vizeazd ocmai epoca basileului Justinian.
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lui Suda™, in aceasti privind, invedereaza un fapt, de netdgiduit: datd fiind lipsa
altor surse informative, lexigograful s-a vizut nevoit sa apeleze doar la informatiile
adoi autori —unul eretic §i altul crestin® — pentru a alcitui biografia Sfantului Grigorie.
Oricate inexactitdti si generalitdfi ar confine, este adevirat ci notifa lui Suda
pledeaza, indirect, in favoarea autenticittii tragediei, mentiondnd — chiar daci in
mare — diversitatea productiilor poetice gregoriene. Iatd un fragment din Lexiconul
lui Suda, interesind direct discutia noastra: -..bmofléaig év mavtoiolg kui Sropdpig
HETPIG Giva GuviyovTal ig Endv pupiiadag tpeic™ . In acest sens, este de precizat
cd, la sfirgitul secolului al XV-lea, unul dintre manuscrisele tragediei Christus patiens
am numit ms. Boldeianus Baroccianus gr. 67 0 - a completat notita Lexicon-ului
astfel: Eveypapn 8¢ avtd kai Etepa Piflot 82 iduBov eic to ol Kupiou ndbog

Kkt tig Edpinidow tpaymbiag [...]%.

Afirmatiile atdt de gencrale oferite de Suda sunt . ecoul” unei surse mai vechi:
Viata Sfantului Grigorie de Nazinz — scrisi de preotul Grigorie™ —, a cirei dati este
incertd. Oricum — asa cum au arfitat cercetitori avizati —, avem a face cu un document
la fel de vechi ca Lexiconul lui Suda si care, ,,in afara indicatiilor pe care le aflim in
lucririle Teologului, riméne, totugi, cel mai complet izvor de care dispunem cu privire
la viata si activitatea episcopului din Nazianz™*"

Asa fiind, biografia gregoriani la care ne referim meriti pe deplin creditul nostru
si atunci cind afirmd - explicit, in doud rinduri — ¢a Sf. Grigorie a cultivat toate
formele si stilurile literaturii clasice grecesti. Iat, acum, unul dintre aceste texte, de
mare interes pentru discufia noastri:

[Tpog 8¢ thv Bavpaaiav 100 Tupdvvou vouollesiav, Thv npogt@tioucoy pf
OETV yprotiavolg i EAAnvov pusicBo pabfuaro, opite 1ol pakapiov ™y
atveoiy. Xproduevog npwikoig te ko lapfikoic kai £leyelowg kail tpietpoic kai
£Epo1g tokhoig yupaktipot te tpaypdios kal Kippdiag kol andong cuyypapikic
18éas, dAiyou nav £ldog nandedosng tois idiow Adyolg anetundouto, Orobéoeig
foaefleig mavrayol evatnoduevog, fi apetiig Eraivoy, T wuils 1 Kl ohuatoc
wiabapow, 7| Beokoyiav, f| mpooevyis, fi 1@ towdta drta Aoyoypagiicac
EUPETPLC™

Cum lesne se poate constata, acest text confirma notifa lui Suda. Dar aceasti

confirmare are i altd semnificatie — cu nimic mai putin importantd $i nu mai putin

[ fapt, elaborarea stingace a unui pasaj din Filostorgiu si a unui textdin lucrarea De viris ilfustribus
@ Fer. leronim (Migne, Patrolagio Latina (PL), 23, 707 C-710 A).

* Este vorba de lexicograful Suda (s.c.: fpnydpiog NaliavCod énioxonod) i de biograful Sfintului
Grrigorie, Grigorie Preotul (Migne, PG, 35, 243-304),

* In trad.: ,....subiecte Tn foarte diferifi metri, ce alcituiese un total de 30.000 de versuri™ {apud
Tuilier (§Ch, 149), p. 55).

® Apud Tuilier (§Ch, 149), p. 55, n.1.

¥ Migne, PG, 35, 243-304,

* Tuilier (§Ch, 149), p. 56. Vezi si P, Gallay, La vie de saint Grégoire de Nazianze, Lyon, 1943, p.
[X-XI1II.

™ Migne, PG, 35, 265 A-B: In privinta absurdei legiuri a tiranului — prin care acesta i oprea pe
zregtini i fie instruifi eu invititurile grecilor — ia seama la chibzuinga fericitului; slujindu-se de versuri
sroice §i elegiace, de timetri si de multe alte caracteristici ale tragediei, ale comediei 5i ale tuturor
genurilor literare, acesta a dat lucrdrilor sale toate formele specifice instructiei geolare, a introdus peste
ot [in lucrdrile sale] subiecte pioase, ca: lauda virtugii, curdtirea sufletului i a trupului, vorbirea despre
Dumnezeu, rugdciunca si altele de acest fel”.
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lesne de sesizat —, evidentiind ¢i Sf. Grigorie a compus poeme focmai sau §i pentru
a neutraliza consecintele edictului anticrestin al lui Iulian Apostatul (361-363)".
Daci lucrurile stau astfel, ne putem intreba: nu cumva Christus patiens este o operd
apologeticd, meniti si infifiseze tainele credintei ,galileenilor” fatd de tentativa
basileului de a reinvia piginismului? Varosimil! In orice caz, copistul unuia dintre
cele mai vechi manuscrise ale tragediei™ — slujindu-se de doua versuri §i sub semnétura
proprie — atribuie tragediei tocmai acest rol. Las si urmeze, in continuare, aceste
versuri — importante pentru ci atestd un fapt, §i anume ca fradifia bizanting il
recunoaste pe Sfantul Grigorie ca autor al tragedici Christus patiens:

[pryopiou Beiov rdbog 'Inoob népag Eoyov,

rapafiiton ndooy ol oteAlopevog paviav®

Un alt citat, din Fiafa Sfanfului Grigorie, imi permite, deocamdati, sa enunt —
rezervindu-mi dreptul de a reveni $i de a insista — o idee de mare insemnitate pentru
deslusirea rostului tragediei Christus patiens. Revenind la ratiunea pe care — aga
cum, explicit, afirma primul text — se bazeazi, intr-un anumit sens, insagi poetica
Sfantului Grigorie din Nazianz, trebuie si precizim, acum, cd tragedia noastrd — ca

_parte de primd mérime a creatie lui - a fost indreptatd si impotriva uneia dintre ereziile
vremii. Ma refer, de buni seamd, la erczia lui Apolinarie. Cred ¢ este revelator, in
aceastd privinid, textul de mai jos:

Tepi §& wiv fupétpov, dv uvioBny kol npdny, S1TT05 adTd YEYOVEY O OKOTOS
npiToc pév Brwg THy dbeopov "TovAiavob Tob Tupavvou vopobeoiay pepakmon
kol avioyvpov anehéyEn, kehebovoay uf peteivan ymotavoig T EAlnvav
rodelag Sedtepog 8¢, £nel ébpa ' Amollvapov plyavta tolvatiyoug fifloug
¢k Sunpdpov pétpov kal tobtog kKifyavia tolg moklolg eig Ty dipecwy, @
£ hdywov Sibev avayxaiov gmb, &' Aplaviols Nouydloy, HeTd Ty DOSTPOPTY
kol oyolfiv dyomv, ole mpoypdrov drniloypévog, tvikadTe yphyor ta
EupeTpa’.

Pornind de la aceastd dubli ,, motivatic”, vom spune — fi¢ §i treacdt — ¢i putem
situa compunerea tragediei in ultimele decenii ale secolului al IV-lea 1 ¢i este o
operi ce afirmi, limurit, realitatea celor dou firi in Persoana lui lisus Hristos.

Fapt vrednic de remarcat: semnaldnd alituri de operele Sfantului Grigorie din
Nazianz, traduse in siriaci, §i o tragedie®™, Catalogul cdrfilor bisericesti al
mitropolitului nestorian Ebedjesu (113 18) confirmd, la rindu-i, acest punct de vedere

* Analize pertinenete la C. Moreschini, L 'opera ¢ la personalitd dell imperatore Giuliano nelle due
alnvectives di Gregorio Nazianzeno, Torino, 1975, p. 416-430; G. W. Bowersock, Julianus the Apostate,
Londra, 1978 si J. Bouffartigue, L ‘empereur Julien et la culture de son temps, Paris, 1991

# Egte vorba de Neapolitanus Borbonicus If A 25 N (databil: intre anii 1310 5i 1320).

* Apud Tuilier, o.c., p. 58. Pentru traducere, vezi infra: n. 121.

* Migne, PG., 35, 304 A-B:  Privitor la versurile de care am ficut vorbire, scopul lor a fost dublu;
mai fntdi, pentru ca 53 denunje nechibzuinga si slibiciunea legiurii nedrepte a tiranului lulian, care nu
le-a ingdduit cretinilor 53 aibd partdgie de cultura grecilor; apoi — daca a viizut cd Apolinaric, in diferifi
metri, a scris numeroase cirfi de versuri, cu ajutorul cirora ii atrdgea pe mulli la erezie —, a socotit ¢d ar
fi fost si necesar ca, renungind la alie indelctnicin, 53 s¢ intoarcd la Ananz, unde, retras §i nevoindu-se cu
studiul, s scrie versuri®,

% Viezi, In acest sens, Nota despre SE. Grigorie din Catalogul lui Ebedjesu, tradusd in limba latini de
1. 8. Assemanus: , Gregorii Magni / Episcopi Mazianzeni / Exstant quingue Tomi: / Et opera versu iambico
I Quaestiones ad Caesarium / Et liber tragediae [s.n. — 8.F.A.] / Et liber quem composuit £ Adversus
Theopaschitas™ (*Bibliotheca Orientalis, 111, 1, Romae, 1725, p. 23-24).




Tragedia Christus patiens 87

51, totodatd, face dovada ci tragedia Christus patiens se bucura de o buna pozitie in
lista Iui Ebedjesu®™ .

Din nefericire insa, marturia acestui Catalog siriac nu a fost niciodati indeajuns
luatd in seamd de cercetitori. $i, totusi, Nota lui Ebedjesu despre Sf. Grigorie — in
ciuda stingiciei ei - este importanti din doud puncte de vedere. Mai intdi, pentru ci
ea — chiar prin evocarea polemicii anti-apolinariste a Sfantului Grigorie — plaseaza
tragedia in contextul siu istoric: veacul IV. Apoi, pentru ¢ prin sintagma ,, liber
tragediae”, din aceastd Notd, aflim — explicit — ca tragedia Christus patiens forma,
initial, un volumen aparte™

De buna seamd, nu doar acest fapt confirmi autenticitatea tragediei noastre, dar
ca explicd — §i, pand la un punct, chiar justificd — nestiinga si ezitdrile criticii medievale —
st moderne — cu privire la Christus patiens; de asemenea, ea limureste de ce, daci
linem seama de autoritarismul epocii justiniene™ , tragedia in discutie — socotindu-se

- nedemni de inspiratia nu tocmai religioasi (?!) a Sfantului Grigorie Teologul’ — a
 putut fi separatd de corpus-ul operei acestuia® i, astfel, acoperitd de o vinovati
uitare.

™ Deoarece nestorienii erau interesafi si se foloseascd de anti-apolinarismul Sfantului Grigorie,
invederind - faptul este indeobste cunoscut - un explicit caracter dinfizit, in polemica lor cu reprezentantii
monofizifi.

* Meritd amintit, aici, un fapt semnificativ: prin cele 2632 versuri ale sale, tragedia Chrisius paiiens
are dimensiunile unui valumen evanghelic mateian (2500 v.) sau lucanic (2600 v.), fapt atestat, in tradiia
veche, de canonul biblic al pariarhului Nichifor [ {(Migne, PG, 100, 1057 B).

* Cu privire la basileul Justinian (Flavius Petrus Sabbatius lustinianus, 527-565) pot fi consultate,
cu folos, lucrdrile: M. Maas, Roman History and Christian fdeology in Justinianic Reform Legislarion,
in Dumbarton Oaks Papers (DOP), 40 (Cambridge (Mass.), 1986), p. 17-31; D. M. Olster, Justinian,
Imperial Rhetoric and the Church, in Byzantinoslavica, 50 (Praga, 1989), p. 165-176; C. Capizzi,
Glustinfana I tra politica ¢ religione, Messina, 1994; G. Dagron, Empereur et pritre. Etude sur le
wcedsaropapismes byvzantin, Paris, 1996,

*" Biserica i-a acordat titlul acesta in sec. V, fapt atestat de actele Sinodului IV Ecumenic (Calcedon,
I, 4513 (1. . Mansi, Sacrorum Conciliorunm mova ef amplizssima collectio, V11, Paris-Leipzig, 1903, 468;
E. Schwartz, Acta Conciliorum Oeeumenicorum, 2, 1, 3 (Berlin-Leipzig, 1935, p. 114, 14) 5i de Filostorgiu,
Istoria bisericeascd, VI, 11 (Migne, PG, 65, 564 C). :

* Putind contribui la demonstrarea autenticititii gregoriene a tragediei, primele trei versuri ale
profogului - in ciuda formuldrii lor oarecum enigmatice — meritd s |i se acorde mai multd atentie:
"Encid’ arxoboag eboeis nomudtoy / ok viv e0dePf khbewy BEderg, [/ mpoppay dxove. .,
(Prol, v. 1-3; ed. Tuilier (SCh, 149), p. 124). In aceste versuri - cum se poate observa, cu destuli
inlesnire, cred —, ne intdmpind, sub forma a trei ,bincame" (dxoboagixoue; eldefic—e0befi;
ROVt v-on TG}, pelyprotal, capabil si aducd bune oficii incercirii de a demonstra autenticitatea
tragediei Christus patiens.

. 1) Mai intdi, ¢ de observat ci polyprorul axoddag-Grovs sugereazd el tragedia de care discutim
este de vizut ea ficind pane din corpus-ul gregorian §i ¢i acesteia — de pugin isprivita — acum (vOv) i-a
- venit rindul 53 fie cunoscuta.
. ) Este bine, apoi, de stiut cd polypronl ,.central” (mouuéetaov—aomnxds) invedercazld un fupt:
publicul cregtin, dupd ce a ascultar ("Encid’ awo0dag) cu eviavie (choefic) compozijii poetice
(mownuéren), acum (vOv), fiindcd doregte acest lucru (khbewv Bile), este poftit 53 asculte (dxoue) -
dar cu luare-aminte (Rpdgpav) 5i, mai ales, cu sensibilitate poeticd (toinTikide) — 0 compozitie cucernich
in versuri (e0oeP). Am numit tragedia Christus patiens.

In lumina acestor deslusiri si tindnd scama, in special, de , jocul” ehocfiic-e0oefii (Pentru infelesurile
termenului eboéfewa, veri D. Kaufmann-Bihler: Eusebia, in Reallexikon fiir Antike und Christentum
(RAC), VI(1966), 985-1052), cred i tragedia Chrisius patiens ar fi considerati drept ceea ce, In fapt,
esle: o important componentd a creatiei poetice gregoriene.
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3. CHRISTUS PATIENS — OPERA APOLOGETICA

3.1. In iunie 381 — din pricina prezumtivei necanonicititi a alegerii lui in scaunul
episcopal al Constantinopolului —, Sf. Grigorie, dezabuzat, si-a dat demisia, a rimas
pentru o perioadi la Nazianz, de unde, in 383, s-a retras pe mosia familiei, in Arianz,
petrecindu-gi restul viefii in meditatie si studiu™ . In singuritatea anilor acestora din
urmd, a compus cea mai mare parte a versurilor sale - aproape 18.000, in total,
depdsind, astfel, hexametrii lliadei, —, comparabile, prin distinctia lexicului, supletea
versurilor 5i armonia ritmului, cu cele ale clasicilor Homer, Pindar si Sofocle'™.

Cred ¢d este necesar s inserez, aici, o observatie care — o §tiu prea bine — poate
pirea banald, dar care nu trebuie niciodatd pierdutd din vedere, in cazul creatiei
gregoriene: un examen — cit de succint — al acesteia ar fi in masura sa lumineze un
fapt vrednic de luare-aminte. Referitor la arta poetica a Sfantului Grigorie se poate
afirma — dupd pirerea mea, fird teama de a gresi — cd, in ciuda originalititii ei'”',
poezia lui nu constituie un proceden artistic exterior, formal, c1 rispunde intru totul
altor cerinte, mai potrivite cu noile conditii contextuale™ . Justetea acestui punct de
vedere nu poate fi tigiduitd, cum firesc era atunci sd apard undeva, fie i rar, un gind
poetjg care sd depidseascd evenimentele citre o semnificatic mai cuprinzitoare i si
dobandeasca, poate, demnitatea de ,epitaf al unei lum'” .

Nu sti in intenfia mea sd intreprind, hic et nunc, o analizdi amdnuntitd a
determinantelor conjuncturale ale liricii gregoriene, desi o asemenea initiativa ar fi
utild. Mi voi mérgini, in schimb, sa atrag atentia asupra faptului ca tragedia Christus
patiens — i pare si fie tot ce poate da mai sigur analiza de continut $i inspectiile de
detaliu = este o operd apologeticd, vizind doud situatii complexe ale veaculm 1V:
a) politica anticrestind a basileului [ulian si b) erezia lui Apolinarie de Laodiceea.

Asa fiind, ceea ce am afirmat cu privire la mobilul ansamblului creatiei poetice
gregoriene — pentru evitarea repetitiel —, raiméne, cred, valabil siin legituri cu tragedia
Christus patiens. Intr-adevir, in tragedia de care discutdm, intreaga organizare a

# I text: [...] &v * Apraviols fioupdSmy, pETd Thv Drootpopiv kel ayol iy dyay, olo Tpayudney
anniiaypivos, tnvikabto ypdyan i fppetpa [... ] (Migne, PG, 35, 304 B).

188 pr. prof. dr. loan G. Coman, Geniul Sfintului Grigorfe din Nazianz, in Snedii teologice, 4-6,
iulie=decembrie 1994, p. 31.

1M Tdem, ibidem. Analize pertinente cu privire la creaia poeticd gregonand sunt de gisit in urmtoarcle
lucridri: B, Wyss, Gregor von Nazianz: Ein Griechisch-Chrisilicher Dichter des vierten Jahrhunderts, in
Museum Helveticum, 6 (1949), p. 177-220; M. Pellegrino, La poesia di 5. Gregorio Nazianze, Milana,
1932; L. Bouyer, The Spirituality of the New Testament and the Father, in History of Christian Spirituality,
I, New York, 1963, p. 343-351; ). Rousse, Grégoire de Nazianze, in Dictionnaire de Spiritualité, V1,
Paris, 1967, col. 932-971; H. Musurillo, The Poetry of Gregory Nazianzus, in Thought, 45 (1970), p. 45—
55: D. Sykes, The Poemata Arcana of Gregory Nazianzen, in The Journal of Theological Studies (JThY)
M.5., 21 {19700, p. 32-42; idem, The Poemata Arcana of 5t. Gregory Naztanzen: Some Literary Questions, -
in Byzantinische Zeitschrift, T2 (1979), p. 6-15; idem, Gregory Nazianzen as Didactic Poel, in Studia
Patristica (StPatr), XV1, 2, Berlin, 1985, 433-437; idem, The Bible and Greek Classics in Gregory
Nazianzen's Verse, in StParr, XVII, 3, Oxford, 1982, p. 1127-1130.

122 Cf. ). Bernardi, Introduction, in: Grégoire de Nazianze, Discours 4-5, Comtre Julie (§Ch, 309),
Paris, 1983, p. 13.

¥ Cf. ). Bernardi, Un réquisitoire: Les Invectives contre Julien de Grégoire de Nazianze, in Groupe
de Recherches de Mice: I"Empereur Julien. De 1"histoire 4 la legende (331-1715)", Paris, 1978, p. 98;
Trisoghio (1996), p. 248,
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materiei artistice nu este dictatd numaidecit de precepte literare, fiindcd, pentru Sf.
Grigorie, problema de rezolvat era urmétoarea: ce mijloace se cer folosite spre a
obtine ca efect asupra cititorului o temeinicd insugire a dreptei  invatdturi de
credintd'™ ? Rispunsul este, pentru nod, insdsi tragedia Sfantului Grigorie, care,
Judecatd la acest nivel, este o compozifie literard reusitd, cu de toate: cuvantiri —
unele in formi de monologun -, lamentafii $i pledoarii, simetrii, opozifii, reluirl
savante, emofie — dar una stipinitd, masuratd — si altele, multe.

3.2. Victoria imparatului Constantin cel Mare de la Pons Milfvius a marcat o cotiturd
in istoria lumii ce se primenea din adinc: semn al sfargitului Romei pagéne, ea
inaugureazi, totodatd, pax christiana. Totusi, in a doua jumitate a secolului al IV-lea,
odatd cu urcarca pe tronul imperial al lui Iulian, Biserica avea s fie supusa unei noi
incerciri, impdratul — cum bine se stic — fAcind efortul de a restaura ,,un paganism
rafinat, filosofic §i capabil, o datd (sic/) purificat, si contracareze absurdele credinge
ale «galileenilor»*'™,

3.2.1. Rezultd, in parte, din cele spuse pini acum — 51 as dori ca faptele care vor
fi prezentate sd confirme aceste aserfiuni -, ¢, In acele vremi, cultura crestind - cao
floare deschisd tarziu, ,in amurgul zeilor”, pe un pimant vldguit — era prea siracé, ca
i facd fatd tezaurului culturii greco-romance antice. Nu mai putin adevirat estc insd
si faptul cd, tot atunci, aceastd culturd se afla in declin, odatd cu existenta sociald a
ciirel expresie era §i care a ajuns o realitate uzatd, stagnantd, pe cale de disparifie,
incapabild s3 mai alimenteze constiintele cu o materie bogati §i proaspitd, cu noi
avanturi. Or, dacd societatea trebuia reformati, nimic mai logic decit ca fundamentul
cultural al vechii societiti si fie, si el, reformat si chiar inlocuit,

In fata acestei iminenie, elitele — cum era si de asteptat — au intrat intr-un soi de
wpanicd intelectuald®, Iulian, speriat ¢ niste ,, atei nebuni ™ vor 58 asvirle in patru
vinturi Olympul superb al culturii elenice'™ - si influentat de Cels, de Porfir i, mai
ales, de Jamblichus'”” — scrie lucrarea Impotriva Galileenilor'™ | in care si-a propus
sd demonstreze inutilitatea Evangheliei si ci religia crestind nu este altceva decit

1 [ gr.: opBobolio, ceea ce inseamnd, exact, dreapid credingd, dar, jinind cont de imprejurdri, nu
fird .0 bibliotecd cregtind™ (J. Bernardi ($Ch, 309), p. 13). Cf. ], Bernardi (1978), p. 98. Cf. Carmina 11,
1, 34, 69-91 (Migne, PG, 37, 1312-1313), care — dupd parerca persuasiva a profesomlui Bernardi (cit.
supra) - constituie . uno schema, essentialmente completo, di quella che doveva essere la nuova letteratura
artistica cristiana®™ {Trisoglio {1996), p. 248).

" Teodor Baconsky, Résud patriarhilor. @ antrapologie a deriziunii in pairisitca rdsdriteand, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 152,

" loan G. Coman, §fintul Grigorie de Nazianz despre impdratul Iulian. Incercare asupra
discursurilor {¥F g F, vol. I, Bucuresti, 1938, p. 17.

7 Pentru autori sus-menfionali, aminunte sunt de gasit, in ordine cronologicd, la Parfir, Contra
Christianes, hrag, Adolf von Hamack, Berlin, 1916; L. Vaganay, Porphyre, in Dictionnaire de Théologie
Carholigue (DTHC), X11, 2, Paris, 1935, col. 2557-2590; F. de Labriolle, La réaction pafenne. Elude sur
la polémigue amtichrétienne du F au VI siécle, Paris, 1950"; Origéne, Contre Celse, t. I-1V, ed. M,
Borret (§Ch, 132, 136, 147, 150), Paris, 1967-1969; A. Meredith, Porphyr and JSulian against the
Christians, in Aufsrieg und Niedergang der Rémischen Welt (ANRW), Bd. 23, 11, hrsg. von W. Haase,
Berlin—New York, 1980, p. 1120-1149; 1. M., Rist, Basil = s Neoplatonisms: Itz Background and Nature,
in Basil of Caesarea: Christian, Humanist, Ascetic, A Sivieen-Hundreth Symposium, ed. by P. J, Fedwick,
Toronto, 1981, p. 137-220 51 H. Dormie = M. Baltes, Plaronismus im 2. und 3. Jahrhundert nach Christus,
Stuttgart-Bad Connstatt, 1993, Bineinjeles, din aceasti enumerare nu poate fi omis filosoful Maxim din
Efies, , fnifiatornd lui Iulian in cultul demonic™ (Vezi O IV, 36; ed. Bermardi (SCh, 309), p. 160, 4-5).

"L Neumann, Juliani imeratoribus librorum comtra Christianos quae supersuni, Leipzig, 1880,
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wboala inteligentei*'™. Asa se face, de pildi, ci Fer. Ieronim precizeazi ¢ mobilul
lucririi De viris illustribus este acela de ,,a arita unora ca Cels, ca Porfir, ca Iulian i
ucenicilor lor — care socotesc ¢i Biserica nu are filosofi, nici oratori, nici doctori —
numele marilor barbati cu care credinta se mandreste. Astfel, socotea el, ei vor inceta
si acuze aceasti credinti de simplicitas rustica™"". Acesta a fost $1 motivul pentru
care Apolinarie'', Sf. Grigorie din Nazianz'" si Sf. Chiril al Alexandriei'” l-au
combatut pe Iulian.

Este gtiut faptul ¢, prin legea invitimantului — promulgati la 17 iunie 362" —
Iulian a interzis crestinilor accesul la Paideia greaci. Aceastd ,,masura tiranici™!
I-a facut pe Sf. Grigorie sa scrie: ,,Nu putine sunt — si stirnesc mirarca — faptele
pentru care acesta [scil.: Tulian — n.n.] meritd si fie urit, dar nici una nu e mai mare
ca aceasta, in care se arati legiuind o nelegiuire*"%.

Desigur, nu putem risca afirmatia ci tragedia de care discutim este — asemeneca
Cuvdntarilor IV $i V, de pildi - o lucrare apologetica sensu stricto a Sfantului Grigorie
Teologul, indreptatd impotriva lui Tulian si a politicii sale anticrestine. Si, totusi,
intentiile apologetice ale tragediei nu sunt intru totul prezumtive: in chiar primele
versuri ale prologului, autorul nostru afirma ¢a — dupa modelul pieselor lui Furipide!"?
— are de gand si infitiseze mantuitoarea Patima a lui Hristos, Cel mérturisit — prin
gura Preacuratei Fecioare (Bgotoxkog sau purjmmp Aecnoton)'® — ca Logos dumnezeiese
si Fiu al Tatdlui"®.

3.2.2 De asemenea, Sf. Grigorie — cu vidite intentii apologetice'® — a incercat si
dovedeasca adevirul istoric, de netigaduit, al Invierii lui Hristos. In acest scop, Sf.
Grigorie pune in scend, la sfirgitul piesei, discutia purtatd de Pilat cu marii preoti si
cu garda de la morméntul Méntuitorului. Cu privire la acest episod, Evanghelistul
Matei relateaza urmitoarele: ,.Si plecind ele. iatd au intrat in cetate unii din strijeri

% Ep. LXXXTX, 454 B (ed. J. Bidez: L'Empercur Julien, Oeuvres compleres, 1, 2, Paris, 1924).

"% Migne, PL, 23, 634,

" Despre adevir, of. Sozomen, st bis, V, 13 (Migne, PG, 67, 1272 A).

" Oraviones IV er ¥ (Migne, PG, 35, 532-664 i 664-720 sau ed. criticd a profesorului J. Bernardi,
cit. supra) §i — cum vom incerca sd ardtAm, in continvare — tragedia Christus patiens (Migne, PG, 38,
133-138; Tuilier, ed. cir., p. 124-339),

" Pentru sfinta religie @ cregtinilor impotriva cirgilor atevlui lulian (Migne, PG, 76, 5031064 sau
ed. criticd P. Burguitre - P. Evieux (SCh, 322), Paris, 1985). Vezi si trad. rom.; Sfantul Chiril al Alexandriei,
ZLece cdrfi impotriva lui Tulian Apostatul, trad. de. dr. Constantin Daniel revizutd de 1BS, Nicolae Comeanu
Mitropolitul Banatului, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, 560 p.).

" Vezi Codex Theadosianus, X111, 3, § (apud Henri-Irénée Marvou, Jstoria edwcatiel in antichitare,
trad. de Stella Petecel, vol. 11, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 143). Cf. 5i J. Bernardi (§Ch, 309), p. 13,

"5 AL Marcellinus, Res Gestae, XXI1, 10, 7: XXV, 4, 20 {ed. J. C. Rolfe, Londra, 1935),

& Oratie IV, 100 (Migne, PG, 35, 636),

U7 o text: v 1 Ko’ EGpumBny /1o koapomotimoy Eepd nalos (Chre: Prol, v. 3-4; od, Tuilier
(SCh, 149), p. 124).

UE n text og fx otdpatog prponapbivou wipng (Chr, v. 6; ed, Tuilier (Sch, 149), p. 124; ef.
Carmina 1,2, 8, 23-24 4i 1, 2, 10, 897 (Migne, PG, 37, 651 5i 745). Cum bine se stie, lulian (fmporriva
Galileenilor, 262 D; 267 E - ed. Neumann, p. 214, apud Discon loan I Pulpea, Lupta impdratului Tulian
impotriva cregtinismului (tezd de doctorat), Bucuregti, 1942, p. 112 s 123) nu a recunoscut niciodatd
Fecioarei Maria calitatea de Ndscdtoare de Dumnezen, atit de preficasi pentru Sf. Grigorie (Ep. €T, in
Migne, PG, 37, 177 C=180 A).

" Chr, v. 12; 21; 24 (ed. Tuilier (SCk, 149), p. 124-126). Vezi si infra: n. 223 d

13 Cred i avindu-1 drept fintd pe Tulian, care contesta invierea Domnului (lulian, e.c., 194 C—D,
206 A; ed. Neumann, p. 196 5i 206, apud Diacon loan 1. Pulpea, lecr: cit, p. 126-127).
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siau dat de veste arhiereilor despre cele intimplate. Acestia s-au adunat impreund cu
bédtriinii, au tinut sfat, au dat ostagilor multi bani si le-au zis: «Spuneti aga: Ucenicii
Lui au venit noaptea, pe cind not dormeam, $i L-au furat. $i daci va ajunge lucrul
acesta la urechile dregitorului, il vom potoli noi §i vA vom scipa de griji». $is-a
raspandit zvonul acesta printre Iudei, pind in zilele de astizi™*'*'.

3.2.3. Faptul ¢i Sf. Grigorie — pentru a adeveri realitatea Invierii lui Hristos — se
slujeste §i de o altd marturie probatorie decit cea oferitd de relatarea evanghelicd
sus-mentionatd ar putea trezi unel min{i malitioase binuiala ¢ altfel n-ar fi reusit.
Ca fira aceastd argumentare Sfantul n-ar fi reugit mi se pare riscant; la fel de riscant
ca si a pretinde, invers, ¢a tocmai o atare metoda — i altele, unele pomenite deja—ar
conduce, justificat, la situarea tragediei Christus patiens in afara corpus-ului sigur al
Operei gregoriene. Sigur este insd ¢i procesul acesta igi avea taleul lui i ar putea fi
privit ca un semn ci atunci, ca i astiizi, gravitatea argumentirii se conjuga cu nevota
de informatie'**. De aceea, cred ¢i este de ajuns ca cineva si gindeascd ci in veacul
IV — cind, intr-o atmosferd intensa si tulbure, a triit §i gi-a asumat pravila aspri a
serisului Sf. Grigorie — lumea, la ceas de mare cumpind, era pentru $i contra, pentru
a intelege, astfel, ¢i ceea ce conta era nu metoda, ci rezultatul obtinut. Or, rezultatul
a fost de asemenea fel incdt credinciosii vremii sale au inteles ceea ce era de infeles:
¢d religia cregtind consacri o biruintd gi cd ,,lisus Hristos n-a invins numai impdrifia
romand, n-a invins numai un imparat apostat, credinciosul lui Mithra, ci o lume
intreaga cu religia si idealurile ei™'*.

n lumina acestor deslusiri, ¢ lesne de inteles ¢d Sfantului Grigorie i repugna
ornce formd de minciund, , fabricatd™ in slujba unor impostori sau a unor dusminoase
puteri din afara crestinismului, Dupid cercetdtorul A. Tuilier'™, neindoios e, oricum,
un fapt: in timpul lui Maximin Daia (303-313)'* - agadar, inaintea pdcii
constantiniene —, Actele Ini Pilar'®® au suferit o contrafacere'” si au fost puse in

121 patei 28, 11-15.

' Vezi 1. Bernardi (1978), p. 98; idem (SCh), p. 13,

'** Diacon loan [. Pulpea, o.c.. p. 18-19.

1M Vezi SCh, 149 (Paris, 1969), p. 65, n. 1.

13 Vegi Eusebiu de Cezareea, fsr. bis, [ IX, 3-4: 1, X1, 9 IX, W, 1 DX, VI 1, apad Tuilier, ibidem,

126 [n fond, Acta Pilati par sa fie doar o pretins scrisoare a procuratorului Pontius Pilatus adresati
unui imparat pe neme Claudius (Ad. v. Hamack, Geschichte der Alichrisiliche Literatur, Leipzig, 1897-1904,
p. 605: Ch. Guignebert, Jésus, Paris, 1933, p. 17-18, CF. Tacitus, Annales, XV, 44: _Auctor nominis eius
Christus Tibverio imperitante per procuratorem Pontium Pilatum supplicio affectus éral; reppressague in
praesens exitiabilis supersiitio rursum erumpebat, non modo per ludacam originem eius mali, sed per
Verbem etiam™). La prima vedere, adevirul pare simplu: in forma in care ne-a parvenit, documentul
cunoscut sub numele de Actfa Pilari dateazd de la sfirgitul sec. IV sau inceputul sec. V, si nu din sec. [1
p.Chr. (Wezi, in aceastd privintd, R. A, Lipsius, D¥e Pilatusakren, Kiliae, 1871; Th. Mommsen, Die
Pilatus-Akten, in: Zeitschrift fiir die newtestamentliche Wissenschaft, 111 (1902), p. 198-2035) si, in acest
caz, faptul ¢d 5f, Justin Martinel 51 Filozoful {Apologia Prima, XXXV, 9 i XLVIII, 3) 5 Tertulian
(Apelogeticum, 'V, 2} au cunoscut Actele propriu-zise apare pujin probabil (Vezi D. M. Pipidi, Nove de
lecrurd: 62. Tiberin gi Pilat in istorie i legendd, in Studii claosice, XIX (1980), p. 112-117).

1 Vezi C. Badilith, Comentariu la Evanghelia lui Nicodim, in Evanghelii apocrife, traducere, studiu
introductiv, note si comentarii de Cristian Badilipd, Ed. Humanitas, 1996, p. 208. Cf. 8f. Epifanie al
Salaminei (Panarion, 50, 1, apud Tuilier, o.c., (Sch, 14%), p. 65, n. 4) i Tuilier (SCK, 149), p. 163, n, 2;
Chr, 444-450 = dcta Pilati B 10, 2; p. 181, n. 2: Chr, 659, cf. Acta Pilati B 10, 3; p. 183, n. 3: Chr,
682-688, ef. Acta Pilari B 10, 2; p. 183, n. & Chr, 695 5q. of. Acta Pilati B 10, 4; p. 197, n. 2: Chr, 870,
cf. Acta Pilati B 10, 4; p. 207, n. 2: Chr, 990, cf. Aeta Pilati B 10, 2; p. 309, n. 1: Chr, 2194-2388, ef.
Acta Pilati B 13,
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circulatie pentru a susfine polemica anticrestind. Asa stand lucrurile si vrind si opuni
acestei polemici — incd vie in a doua jumitatea a secolului al 1V-lea — tragedia sa'*,
autorul nostru a incercat sd reconstituie, cit mai fidel cu putintd, dialogul dintre
Pilat, marii preoti si straja de la mormint, cu scopul de a aduce o noud mirturie in
favoarea realititii istorice a Invierii lui Hristos' .

Cred ci trebuie si mai spunem, fie §i din treacit, ¢ tragedia Christus patiens
reprezintd — prin dubla sa perspectivii: tragici si crestind — , une oeuvre intermédiaire
entre I"Antiquité grecque et le Moyen Age byzantin“'™. Aceastd situatie de facto
implici doud realitai:

a) Christus patiens corespunde epocii in care — cum preabine stim — s-a realizat o
masivi convertire a lumii pigane la crestinism;

b) tragedia gregoriana reflectd faptul ca traditia antici era inca vie'™ , dar §i cd
wde la Iulian inainte puterea de creatie a spiritului grec s-a dezvoltat in noi forme*'# |

In loc de concluzie:

Daca ar fi sa primim sugestia pe care titlul unei exceptionale lucriri' ne-o imbie,
avem a vorbi, in literatura ,.evului mediu lung", de Patristica mirabilia, care - si prin
tragedia Christus patiens —ni se infijiseazi ca o expresie a nevoii de a lirgi orizontul
elaboratelor crestine!™ |

3.3. Este stiut faptul ca victoria impératului Constantin cel Mare de la Pons Milvius
a consacrat o biruinta si sfarsitul unei lumi. Cu toate acestea, lumea crestind nu a
cunoscut rivnita pace, din doud motive: pentru ¢ Biserica a trebuit si fie inc apfrati
de piginii care o asaltau din toate partile si-i tigiduiau invititura' si pentru ci in
Bisericd s-au strecurat — tot acum §i insidios — , pierziitoare eresuri® ', ce amenintau
unitatea crezului crestin. :

3.3.1. O observatie speciald meriti si fie ficutd asupra faptului ¢ acum, in veacul IV,
un episcop al Bisericii lui Hristos, Apolinarie de Laodiceea, a devenit ereziarh. Lucrul

' o aceastd privingd, vezi Grigorie Preotl, Fate Sf@nmdui Grigorie din Nazienz: Tpag 88 iy
Bavpaciav 1ol tupdvvou vopoleaiav, v spoctdrroveay m) deiv ygoonavors Ta Eld e
Husiofen paijpare.,, (Migne, PG, 35, 265 A), idem, o.c.,: [...] Burtdg adtd yiyovey o oxdmoe AT,
piv dmog Ty dleopoy “lovkiovol 1ob tupdyvvow vopolsmio v uEpa ki Kol dviopupoy dreién,
aslevoveay uif perelvat groniavoly ofe Eldjvov mandeiac.. (Migne, PG, 35, 304 A). Cf. ms.
Neapolitanus Borbonicus I A 23, al cini copist are doud versun sugestive: Tpnyopiou Beiow nifiog
"Ingal nbpac Boyov, [ mapafidrov[sn. - § F.A.] adoav ob otelidusvog paviey (. Am isprivit Patima
lui lisus, [scrisd] de dumnezeiescul Grigorie, care are drept fintd toatd nebunia Apasrarului™y, aped Tuilier
{(SCh, 149), p. 58

" Acta Filari B 13, in Chrisius patiens, v. 2194-238% (apud Tuilier (Sch, 14%), p. 309, n, 1)

" Tuilier, o.c., (SCh, 149), p. 72. :

"™ Vezi R. Lamacchia, ih.; 1. Quasten, Mnitiation aux Péres de Eglise. 111, Paris, 1963, p. 22 si
Tuilier, ibidem.

132 loan I. Pulpea, o.c., p. 18,

" Mitropolit Nicolae Corncanu, Patristica mirabilia. Pagini din literatura primefor veacur! cregtine,
Ed. Mitropoliei Banawlui, Timisoara, 1987,

'* Care, 5i cind se caracterizeazi prin originalitate, poartd semnul epocii sau, mai bine zis, coincid
cu exigenjele §i orientirnile ei (Vezi Grigorie Preowl, o.c. (Migne, PG, 35, 304 AR)).

" Confruntarea cu piginismul — pe care am putea-o numi $i confruntarea dintre doud lumi — nu a
fost deloc ugoard: lumea pdgind, desi pe cale de a i infrintd si pierdutd, era incd mult prea mare ca s§
spuni vorbe mici §i, degi minjith de istorie, era incd in stare =i umple sufletul unora de entuziasm pentm
splendoarea ceremoniilor sacre de pe Acropole.

B 20,
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apare, la prima infitisare, contradictoriu pentru un astfel de om i, intr-un fel, chiar
este. Dar Apolinarie insusi este contradictoriu, vrind si elaboreze o hristologie
personald (?!) si, totodatd, si o coreleze cu invititura hristologici ariand, fati de care —
mai inainte, ca un intrepid apdritor al Crezului nicean — si-a ariitat dezacordul. De
bund seamd, apolinarismul mai poate fi privit $i ca fiind forma stiintificd a unui
monaofizitism simplist, structurat pe antropologia trikotomicd a lui Platon, dupi care
omul este compus din: frup (oduc), suflet , animal (woxh dhoyog, i.e.: principiu
de viatd) si suflet rational (yuyn Aoy sau voug, i.e.: principiu volitional si de
autocontrol). Intr-un sens mai adinc, aceste doud interpretiin - oricat de plauzibile
§i de asigurate exegetic ar fi — nu au cum si dea seama, pani la capit, de bunele
intentii ale lui Apolinarie. Neindoios e, oricum, faptul ci Apolinarie a fost un teolog
cu multi putere de pitrundere si un dialectician exceptional si ci filosofia sa —
sincretistd — reunea elemente peripatetice si stoice.

3.3.2. In liniile sale fundamentale, hristologia'’ sa ar putea fi enunfata, fird exces
de sistematizare, astfel: a) unirea desdvirsiti a firii divine cu firea omeneasci in
Persoana lui lisus Hristos — impotriva unui posibil dieprosepism'®® | familiar doctrinei
clasice a Scolii antiohiene' | 51 b) dumnezeirea Mantuitorului, impotriva tezei ariene,
diagnosticabili drept ,,monofizitism creatural*'® . In acest scop, intreaga sa cugetare
teologicd a fost stipinita de grija de a separa cele doud firi in Hristos, pe de o parte,
si, pe de alta, de doringa de a cunoaste — cit mai bine cu putintii — modul unirii celor
doud firi in Persoana Cuvintului dumnezeiesc intrupat™' . Cum bine se stie, teoria
‘hristologica apolinaristi nu a oferit, totusi, o solutie; mai mult, ea are neajunsul de a

BTvezi H. de Riedmatien, Some Neglected Aspects of Apolinarist Christology, in Dominican Studies
(DomSi), 1 (Oxford, 1948), p. 239-260; idem, La christologie d ' Apollinaire de Laodicée, in StParr, 11, 2
(Texte wnd Untersulungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur (TU), 64), Berlin, 1957, p. 208-234;
AL Gesche, Ldame de Jésus dans la christologie du IV siéele, in Revae d*Histoire Ecclésiastique (RITE),
54 (Louvain, 1959), p. 403-406; E. Mihlenberg, Apolinarios von Laodicen, Gottingen, 1969; R. A.
Norris, Marmhood and Christ, Oxford, 1963, p. 79-122; C. Kannengiesser, Une nouvelle interprétation
de la christologie d Apollingire, in Recherches de science religieuse (RSR), 59 (1971). p. 27-36.

1 Die tip .. simerric *: Logos-Anthropos. Pentru amdnunte, vezi loan I led jr., Definigia hristologicd
a Sinodului Vi Ecumenic gi semnificagia ei dogmatico-simbolicd, in Mitropolia Ardealului, anual XXXII,
nr. | (ianuarie-februanie) 1987, p. 38 sq.

" ez loan 1. lca jr. ibidem.

" Vezi M. Simonetti, Studii sull ‘arianesimo, Roma, 1965: C. Kanncngieser, Holy Scripture and
Hellenistic Hermeneutics in Alexandrian Christology: The Arian Crisis, in Protocel of the Colloguy of
the Center for Hermeneutical Suedies in Hellenistic and Modern Culture, 44, Berkeley, 1982, p. 1-40;
idem, Arius and the Arians, in Theological Studies (TS), 44 (1983), p. 456-476: R. Lorenz, Arius
Judaizans? Untersuchungen zur dogmengeschichilichen Einordnung des Arius, Gittingen, 1980; R.
Williams, Arius: Heresy and Tradition, London, 1987, R. Gregg (ed.), Arianism.; Historical and
Theological Reassessments. Papers from the Ninth International Conference on Patristic Studies:
September 3-10, 1983, Oxford, England, in Patristic Monograph Series, 11, Cambridge, MA, 1985; R.
F. C. Hanson, The Search for the Christian Docirine of God: The Arian Controversy 318-38], Edinburgh,
1988; Th. Béhm, Die Christologie des Arius. Dogmengeschichtliche Uberlegungen der besonderer
Berticksichiigung der Hellenisierungsfrage, St Ouilien, 1991, Cf. Sf. Grigorie Teologul, Or XXIX, 14
{ed. P. Gallay (SCh, 250), Paris, 1978, p. 204-206) 5i F. Trisoglio, La figura dell ‘eretica in Gregorio di
Nazianzo, in Augustinianum, XXV (19585), p. 793-832,

" Asa se gi explicd de ce Apolinarie s-a referit, s nu o datd, la actele sinodului din 268, care l-a
condamnat pe Paul de Samosata si erezia sa (Trizoglio (1979), p. 53-54, n. 63).
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anula deplindtatea firii omenesti a Mantuitoruluw'* | primejduind astfel intreaga-I
lucrare mantuitoare' . La o analizi atentd, putem intrezini cele doud ratiuni pentru
care, in conceptia lui Apolinarie, Hristos nu ar putea avea omenitate deplina.

a) Mai intdi, trebuie si remarcim ci Apolinarie a conceput unirea divino-umani
ca o incompatibilitate de ordin metafizic: Dumnezeu $i omul — atdt de deosebiti
ontologic — nu pot realiza o unitate deplind, ci numai o ,,fiingd hibrida*.

b) Apoi, vrind s ,salveze" impecabilitatea Méntuitorului, mai era vorba i de o
ratiune de ordin antropologic si psihologic: sufletul rafional (wuyh hoyuh sau voiic) —
ca principiu volitional si de autocontrol - este o altd componentd (a treia!) care
asigurd deplinitatea firii omenesti, dar si ,,baza® pecabilititii'® . Asa fiind, intelegem
de ce Apolinarie a fost invinuit de monofizitism: cum nu admitea decit ,,0 singurd
fire intrupatdi a Cuvintului lui Dumnezeu” (pio goog 1ol Geol Adyou
cesapkopévn)'™ , el confundi, in Hristos, firea dumnezeiascd cu cea omencasci.

Fireste, e greu de precizat pind unde erezia lui se datoreazi numai faptului ¢i a
folosit indistinct termenii oo, npdécomov si Drdoteog dar e sigur — $i aceasta
este important — ¢i ¢l a conceput, in persoana lui Hristos, o unitate pur materiald,
biologici a firii dumnezeiesti cu firea omeneasca, cd Hristos $i-a unit dumnezeirea
chiar cu trupul asumat din 5f. Fecioard, avind insd o singura fire (uia gpbog).

Pentru aceastd |, indrizneatd* hristologie, Biserica — sinodal i in vorbe fird crutare -
i-adat lui Apolinarie o lecfie de teologie' . O lectie de teologie, la fel, ii di i Sf. Grigorie
cu tragedia Christus patiens. Subliniind univoe sévoenc-ul Cuvintului la Intrupare,
considerim ¢ aici, dintru inceput, trebuie si spunem ci versurile 24-25 din prolog:

pévovtog a0Tob & dakevdrtou toU Adyou,

1id" ok dv fxnégnve Asondton'™

anuntd ci tragedia in discutie — prin caracterul siu explicit diofizif'* — face parte,
si ea, din ,,dosarul” antiapolinarist al Sfantului Grigorie.

" Ajungind si susfini cd, la Intrupare, Hristos a primit doar rrup omenesc (odua sau oapt) si
sufTet animal™ (yopn dloyog), dar a fost lipsit de sufer . raffomal™ (yuygn Loy sau de mine (voato),
locul acestei din urmd componente™ ludndu-1 Cuvinml! lui Dumnezeu (Adyou 1ol Seold): Dumnezew
adevirat, dar nu si Om adeviirat, Cici, la Intrupare, Cuviintul dumnezeiese nu $i-a asumat o fire omeneasci
depling, ci — ca un sufler — salagluia” in trupul cu care S-a ndscut din Fecioria Maria si se folosea de
umanitatea 5a incompletd ca de un organ pasiv §i incrt.

W Cf, 81, Grigorie Teologul, Or XXXV, 13 51 O XLV, 9 (Migne, PG, 36, col. 325 A-C gicol. 636 C—
636 A). Prin Intrupare, Fiul lui Dumnezeu a devenit $i Om deplin, numai astfel putind 53 méntuiascd omul
IHW,F. dupd faimoasa formuli gregoniand, dintr-un focus classicus: Ep. CI, 32 (Migne, PG, 37, 18] C-184 A).

“ Cf. Pr. Cicerone lordachescu, Istoria veckii literaturi cregrine, 11, lasi, 1935, p. 191,

4 H. Lietzmann, Apoflinarios von Laodicea und seine Schule, Tibingen, 1904, p. 251.

1 J. Quasten, o.c., p. 539.

T Chr, v, 24-25 (ed. Tuilier (SCh, 149), p. 126, Aceste doud versuri resping formula lui Apolinarie
din trataml Despre unitatea dintre trup gi divinitate in Hristos: TTepi mig év Xpuati dvdrnrog 1ol ohuntog
rpos v Dedtniae kewboas piv bautdy katd v popgpasty [Solblou], dxéviotog 52 xal availointog
wol eveddTtotog vl Thv Belov odoiav (H. Lictzmann, lucr. cit., p. 108).

1 Vezi Chr, unde Hristos este numit & Bedfipotog (v. 1490, Cf. Carmina 1, 1,10, 23 5127, 1, 1, 36,
14; 11, 1, 13, 34; 11, 1, 19, 88; 11, 2, 7, 186 (Migne, PG, 37, 467; 519; 1230; 1278; 1365: Oaubtepog
Ppotac)) sau Supuic (v. 1795 phtep 100 Supvobs. CF. O XXXVII, 2 (ed. C. Moreschini (SCh, 318),
Paris, 1985, p. 274, 17-18); XXXVIIL, 15 {ed. C. Moreschini (§Ch, 358), Paris, 1990, p. 138, 1-2);
Carmina 1, 1,9, 48; 1, 1,10, 10; 1, 2, 1, 14951 152-154; 11, 1, 11, 651; 11, 2 7, 193-195 (Migne, PG, 37,
460: 465; 533 si 534; 1074; 1566)).

Cf. Carmina 1, 1, 33, 6-11 (Migne, PG, 37, 514); Chr., v. 25 (ed. Tuilier (SCh, 14%), p. 130) 51 Or,

“WII, 23 (Migne, PG, 35, 785 B), in care adjectivele ovpdviog — yijivog constituie bimomu! constant al
hristulugicig‘fin:ului Grigorie. CF. infra: n. 211,
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3.3.3. Dar Christus patiens ni se infafiseazi ca o lucrare antiapolinaristi si prin
caracterul siu mariologic'®®, Preasfinta Fecioard — chiar inainte de Sinodul III
Ecumenic (Efes, 1, 431) - fiind numita Nascatoare de Dumnezeu (Beotokoc). Prin
urmare, Logosul divin — Cel Care, ,,pentru noi si pentru a noastri mantuire*'*,  S-a
intrupat... din Fecioara Maria i S-a facut om" deplin'*' — este Fiul lui Dumnezeu si
wDumnezeu adevirat”, Mantuitorul neamului omenesc'®?.

4. ANALIZA TRAGEDIEI CHRISTUS PATIENS

4.1. Christus patiens — un cenfon euripideic de 2632 versuri iambice — este cea
dintii tragedie crestind din literatura patristicd'® si, cum spuneam, reflectd o epoca
in care traditia literard greaca era incd vie, chiar gi in mediul crestin. Faptul se explica
g1 prin dorinta oamenilor de seamad ei Bisericii din acea vreme de a neutraliza efectele
politicii anticresting a lui Iulian, fie si prin imitarea clasicilor, literatura crestind
existentd neputind sluji prea bine acest fel'**. Intelegem astfel, mai in adénc, de ce
Christus patiens preface toate contadictiile care, in tagedia anticii, aveau un bun
coeficient de implacabil si inexorabil'®*, stiut fiind un fapt: in perspectiva pesimisti
a lui Aristotel, tragedia nu era nimic mai mult decit un deznodimant nefericit. Cu o
rezonabild certitudine putem afirma, in schimb, ¢, si prin tragedia Christus patiens,
Sf. Grigorie a nazuit si pund bazele unei biblioteci cregtine'™, cu ajutorul cireia —
dar in marginile severe ale adevirului revelat — taina crestindtitii** a Inomenirii
Cuvintului dumnezeiese, mantuitoarea Patima si Invierea Lui si fie redate ,,in chip
poetic* si, astfel, credinciosul 3 aiba posibilitatea de a intra in legituri cu realitatea
prezentei lui Dumnezeu in Istorie §i, totodatd, si dobiindeascd nidejdea fericitoare a
obstestii invieri'’

" Vezi, de pilda, Christus patiens: Prol, v. 24-25: pivoviog altot & axevitou o0 Adyou, / 6"
ouK v Exrégve pijrne Acerdrow (ed. Tuilier (SCh, 149), p. 126). Cf. supra: n. 144 i Chr, passin,

Mi se pare vrednic de toatd atenfia un fapt care priveste mariologia tragediei Christus patiens: S,
Grigorie apeleazd - uneori, poate, chiar... abuziv — la unele serieri apocrife, ca: Protoevanghelia lui
facob, Viata lui fosif tdmplarul, Evanghelia lui Nicodim - pentru care se pot consulta, cu foles, urmétoargle
editii; *L. Moraldi, Apocrifi del Nuove Testamento, vol. 1-11, Torino, 1971; *M. Erbetta, Gli apocrifi de!
Nuwove Testamento, vol. I-11, Torino, 1971; *M. Erbetta, GIf apocrifi del Nowve Testamento, vol. 1-IV,
Torino, 1966-1981, dar si valoroasa versiune romincascl a Evangheliei apocrife (cit. supra), datorati
clasicistului Cristian Badiliga.

1 orig.: 1ov & fpdg ol avBiphrous Ko St thy Muetipay cetpiay (ed. G. L. Dossetti, Jf
simbolo di Nicea e di Constantinopoli, in Testi ¢ Ricerche di Scienze Religiose, 2 (Florenja, 1967). CF.
Chr, v. 19-22: o4’ av yivog t' dhwasy aviporoy droy / kol tdv Auvatov ailavelv Exace tog /
drafdmm damidy kanbven / wovig Bpotwdival e wal thiiga mdlog (ed. Tuilier (SCh, 149), P
130) 5i Poem., 1, 1, 35, 6 (Migne, PG, 37, 517).

¥ in orig.: caproBivin éx... Maplne tie mapbivou xal évavBperfioavea (ed. Dossetti, cit.
Supra. ),

**! Powrivit cunoscutlui adagiu gregorian: To yap arnpéslnztov, abepancutov & & fveta 1
Bedh, todto xai afleral (Ep. C1, 32, in Migne, PG, 37, 181 C-184 A).

! Guy Rachet, Tragedia greacd, trad. de Cristian Unteanu, Ed. Univers, Bucuresti, 1980, p. 260,

IS Vezi supra: n. 122,

'** Be stie cd, in perspectiva pesimisti a canoanelor lui Aristotel (Poetica, 1453 a), tragedia nu era
decit un dernodimint nefericit.

1% Vezi J. Bernardi (SCh, 309), p. 13. Cf. J. Bernardi (1978), p. 98; Trisoglio (1996), p- 248.

T Vezi, In acest sens, finalul tragediei Christus patiens (v. 2393-2394; 2501; 2587).
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Si, totusi, Christus patiens ar putea si-i trezeascl unei minti malifioase imaginea
unui deus ex machina, care ingiduie — intr-adevir, cu zgircenie — ca tragediile lui
Euripide si aiba ceca ce $i astazi anumite carfi sau filme au: happy-end. Ar fi insi
prea mult, ar fi exact potrivnic adevirului si spunem ci, prin Eodog-ul tragediei
noastre, asistim la spectacolul — poate in gustul vremii, dar nu prea convingitor = in
care Dumnezen ar cobori dionep dnd pwipgovig pentru a rezolva o situatie ce pirea
inextricabild: moartea lui Hristos pe cruce. Dimpotrivi, é£odoc-ul tragediei gregoriene
— infatisind minunea Invierii lui Hristos — descoperd, in sensul autentic ortodox,
Wlegitura interioard” dintre Moartea $1 Invierea Mantuitorului i pune, astfel, intreaga
tragediei intr-o alti cheie. Fard aceastd metamorfozi a temelor imprumutate din
tragediografia antici, Christus patiens ar fi rimas sd videasca faptul ci, in pofida

subiectului ei crestin, ea nu este — si nici nu ar putea s fie — decit o find texturd de

reminiscente, de parafraze, de imitatii sau de ecouri din Casandra lui Licofron'®,

din piesele Agamemnon si Prometeu ale lui Eschil i, mai cu seamd, din urmdtoarele
piese ale lui Euripide: Hecuba (Hec,), Orestes (Or), Hippolytus (Hipp.), Medea
{Med,), Bacchae (Ba.), Rhesus (Rh.) 51 Troades (Tr.)'* . Dar aceasti metamorfozi
existd si ea il face pe Sf. Grigorie si dobdndeasci, peste timp si locuri, cununi de
pretuire ca ginditor, ca artist §i ca teolog.

138 Meritd =4 fie amintit, fapmul ¢ii F, Diibner (*Cheistus pariens, Exechieli et christianorum poetarum
religuiae dramaticae, Paris, 1846, p. IV-VY, apud Tuilier (SCh, 149), p, 30) a remarcat ¢ ms. Parisimus
gr 2875 C a ad3ugat tragediei Chrisius patiens un colofon. Chiar daci depigesc, carecum, intenfiile si
telurile noastre de acum, voi lisa versurile iambice ale colofon-ului i curgd, pentru deosebitul lor interes,
nu doar ,documentar: "“Exew ainlic Spdpe wot memlagpivoy | AepuppEvoy 18 pubuady Afpay
womp, | & guaopoing ebaefoppdvey Loywv. /Bl yobv DElog ol kol Avkdppoves tpomg/ yAukdppovos
viow dog Bépng Eyveoopévou, / LEEm T moidd viprpenig dv p' lotopeic.

in privina acesmi colofon, sunt de ficut, cred, citeva observaiii:

1) Cel de-al doilea vers al colofon-ului (ropupuévoy ¢ puBukdy Lipoy kipa) confine o apreciere
cit se poate de negativa a tragediel Christus patiens i, de aceea, este grew de crezut ¢l autorul tragedic
in discutic ar putea fi atit de... sever cu propria-i operi.

2) Autorul acestui colofon pare s3 nu stic (cum altfel am putea infelege expresiac .. Avsdppovog
tponeT) cd tragedia Christus patiens este un centon al lui Eunpide despre Patima lw Hristos, cum atestid
profog-ul tragediei (v. 3: viv 1€ xar’ EopuriSnv...) i titlul pe care §l are in ms. Porisines gr 1220 B:
To &v dyiow netpdg fuiv pyropiow b Beokiyow dadfeots Spauarocg vad Edperionv... [sn. -
S.F.A.] (Apud Tuilier (SCh, 149), p. 124).

3) Intr-adevir, ultimul vers al colofon-ului (Aifm té molhi vitpekds dv ' iotopeic) — pentru ci
reproduce primul vers din Casaendra (sau: Afexandra) lui Licofron (apud Tuilier (§Ch, 149), p. 31, n. 1) -
anund un text inspirat din opera acesmi poet-filolog (sec. IV-1il a.Hr.). Faprul acesta nu este lipsit de tile,
din doud motive, interesand, ambele, discutia noastri. Mai intdi, se confirma cd acest colafon — reprezentind,
dupd dl Tuilier, ,un envoi* — insotea tragedia Chrisies patiens in ms. Parisinus ge 2875 C(Pentru amdnunte
interesante, vezi Tuilier (SCh, 149), p. 31-32 i 79-84). Apoi, face ca atribuirea lui Dibner, potrivit ciiruia
autorul cenie-ului curipideic ar fi loan Tzetzes si fie riscath ori, mai bine, nefondatd, Caci loan Tzetzes -
aprecial, € bine sf ne amintim, ca unul dintre cel mai bum comentaton bizantini ai sceliflor la Casandra lui
Licofron (Lveophronis Alexandra, recensuit E, Scheer, Berlin, 1958, LXIV + 398 p.) =, in cele 400 de
pagini ale lucrdri sale, di dovadad de .una dilagante erudizione sul patrimonio mitico ¢ letterario® (F.
Trisoglio (1996), p. 209), dar nu ¢ nimic care si-i facd indreptifitd atribuirea wragediei Christus patiens
(Vezi, in aceastil privingl, demonstratia profesorului Trisoglio, o.c., p. 237-245).

15 Exceptind piesele enumerate, Sf. Grigorie a imprumutat, de asemenca, 5i versuri din alte piese
curipideice, ca: Alcestis (Alc) — Alcesta, Andromache (Andr) - Andromaca, Helena (Hel.) — Elena,
Iphigenia Aulidensis (F4) - ffigenia din Aulis, Iphigenia Taurica (IT) - lfigenia in Taurida 5i Phoenissac
(Ph.) = Fenicienele.
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4.2, Potrivit cu paradigma tragediilor antice, inceputul il fac cele 30 de versuri ale
prolog-ului'® | in care autorul limureste continutul piesei. Astfel, textul aminteste
suferintele Preasfintei Fecioare din timpul Patimii Fiului sdu. Pentru a justifica aceasti
punere in scend, Sf. Grigorie face trimitere la pacatul lui Adam'™', ariitind — in linii
mari, dar de fort3 — ¢ iconomia mantuirii neamului omenesc st in nemijlocitd leglturd
cu nefericita isprava™'*? a protopdrintelui neamului omenesc, sdvirsitd prin viclenia
diavolului'® si cu complicitatea Evei'™ . In plus, autorul nostru precizeazi un adevir
de credintd important: dacd Cuviintul lui Dumnezeu — printr-o asumare binestiutoare
si binevoitoare'®® — nu s-ar fi aritat , smerit” si ,golit" de dumnezeiasca-I mirire,
ficindu-Se asemenea noud si ,.chip de rob luind™'*, Fecioara nu ar fi avut cum si
fie Maica Domnului $1 nici nu ar suferi acum alituri de Fiul sau'®’ . In sfarsit, prolog-ul
anun{i personajele de frunte ale piesei: Preasfanta Maici (ujtnp mévayvog), Ucenicul
neprihinit (rapbivog poatng, scil.: St loan Evanghelistul) si Fecioarele ce o insotesc
pe Maica Domnului (képan / ail cuprapotoat unpi T 100 Asondtou)'™.

1 EQ. A Tuilier (SCh, 14%), p. 124-126.

&% Care, dupd 5f. Grigone, s-a faptuit anpooedig (Prel, v. 14: gl pi ypip Eopdinuey agpomegia.. . ).
Cf. Or XL, 45 (Migne, PG, 36, 424 A: rdul a intrat in lume £k tAg anpooeliog

182 T rextul nostru, pheatul sirdmogesc este desemnat prin substantivele mdopog (Prof, v. 1051 18) 51
pdooc (Prel, v. 15 5i 20). Pentru concepfia Sfintului Grigorie privind pdcanl strdmogese, vezi-J. M.
Szymusiak, Grégoire de Nazianze et le péché, in 5t Pate, 9 (TU, 94), Berlin, 1966, p. 288-305).

3 i text: £l pfy yop fopdinuey anpooetin, / ook dv kamxpifnuey apyiilev popov / kiv pi
Siepldpnuey Epacrot Sode, | pnd' nplopd 1 sloille Ogods dadrn/ ol rotuoy Oniotnuey éviike
kplaes (Prod, v. 14-18). Cf. O XLIV, 4, in care ST, Grigorie afirm# ci diavolul I-a pripadit pe om Sue
tijg andng (Migne, PG, 36, 612 B), fiindcd ,.couza primi* a picatului a fost invidia diavelubei (O
XXXVI, 5 (Migne, PG, 36, 269 C DY; Peem., [, 1, 7, 64-66 (Migne, PG, 37, 443-444: Boviyy plp Exeiv
éndlinee Ppotolow /| "Aupmhaxiny oxotlv 5 1) ixPaiev Ex ropabdeioon / Kibeog ipeipoviag &
péioxavos ioobiow); Poem., 11, 1, 45, 98-103; 11, 2, 1, 345-349 (Migne, PG, 37, 1360; 1476). Asa se
face cii autorul nostru il numeste dodxeow (Che, v. 23 51 101), doddunng (Poem., 11, 1, 1, 59; Migne,
PG, 37, 974) i Bohoptpavos (Poenr., 11, 1, 535, 1; Migne, PG, 37, 1399). Vexzi, in acest sens, 51 O
XXXV, 5 (Migne, PG, 36, 26% C-D).

e pReatul, ca eyec existenfiol (duaptia), s-a Mptait prin seriginata cutezangd ,,a nefericitei maici
a stirpei noastre™ (Chr, v, 4-5: pione yEvoly Sbatvog frammuévn / rddgpnue rodudy savedroduov
aviein) (In OF 1V, 52 — ed. ). Bernardi (SCh, 309), p. 156, 9 — tddprpi este delictul bastlen/ui Tulian
Apostanl; acela de a i, legalizat o ilegalitate™, prin legea din 17 mnie 362).

intr-adevar, Eva (numitd, in v. 3: mheopis gipe) - incredinatd cd va dobindi dumnezeirea®, dar, in
sugestic demonicd, nu in comuniune cu Dumnezeu -, gi-a l3sat | inima rdnitd” de mishuitoarea pofia
pentrn pom®™ (Chr, v. 6=7: Epon Oupdv éxnemdnuévn, / Oedoons moobeioa Bugelv wotdbev),
ademenindu-1 la gustare” — g mBavetipa (Ve O XXXIX, 12 51 Or XLV, 8, in Migne, PG, 36, 324
C 5i 633 A) — §i pe Adam (Vezi infra: v. 49: care aminteste de Adam Omoxiivovrog ovog la indemnul
Evei). Urmarea este stiutd: mincarea din rodul pomului — numitd, nu o datd, mxpa yebowg (Orationes
VIIL, 14 (Migne, PG, 35, 805 C); XXXIII, 14; XXXVII, 4; XXXIX, 13 5 XLV, 8 (Migne, PG, 36,232 B;
285 C; 348 D; 633 A)) - s-a dovedit a nu le fi cu priintd; dimpotriva - fiind neascultare §i rupere a
comuniunil cu Dumnezen —, ca a constituit drama inrobirii §i a morpii. Vezi Chr, v. 10-11 (Asysivog
iEfiate 1ol mavelfiow, [ Aipny cataxpDeioa kal duypdy pdpovl; Peem., 1, 1, 4, 53 (Migne, PG,
37, 420: APy &' adtoddixtog dyd xaxiny dpdrevoal; [, 1,8, 107 54.; 1, 2, 10, 474479, 11, 1, 45, 98-
103; 11, 2, 1, 345-349 (Migne, PG, 37, 455; 714; 1360; 1476).

1 f pext: D5 piy 1o kaxdv ddgpopoy pévy, /£ otk v fpotwdijval 1& xal thfoa pdpov [ 1oy
Cworowdy Asondtnv, Bedv Adyov [ apbapricavia 1o plapty pulaydbog (Prof, 19-22). CL Poem., 1,
1, 35, 6 (Migne, PG, 37, 517: “O¢ rot’ énowteipag pepdmov yivog aivi taloviov).

1% Yezi Prol, v. 24: pévoviog attol § dxevidrow toh Adyou. CF Fip, 2, 7-8 si F. Rudasso, La
Figura di Cristo in 5. Gregorio Nazianzeno, Roma, 1968,

%7 Prof, v. 19=27.

15 Prof, v. 28-30.
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4.3. De fapt, Christus patiens ni se infitiseazi ca o trilogie dramatici, cuprinzind
urmdtoarele episoade: 1) Patima_si Moartea lui Hristos (v. 1-1133); 2) Hristos in
mormidnt (v. 1134-1905) si 3) Invierea lui Hristos (v. 1906-2602). Aceste trei
episoade corespund, de fapt, celor trei zile in care — conform relatirilor evanghelice
stiute'” — s-au petrecut, rind pe rand, Patima, Moartea si Invierea lui Hristos, ceea ce
inseamni — daci mai e nevoie sa o spunem — ci tragedia Christus patiens este adinc
infiptd in miezul adevarului revelat si ¢d, astfel, Sf. Grigorie a 1zbutit, cu puterea
ceasului sdu §i in masura stiutd, ceva care va rimane de neuitat.

4.3.1. Patima si moartea lui Hristos (v. 1-1133)

Intr-un lung monolog introductiv (v. 1-90), Fecicara Maria — sub forma unei
meditatii teologice — evocd mdrefia'™ si trisetea'” destinului ei, strins legat de
iconomia méintuirii neamului omenesc'™ . Meditatia Maicii Domnului giseste ecou
in preocupdrile cortdui (v. 91-129), care i descoperd primele semne ale Patimii
Fiului ei'™. Dialogul dintre cor $i Maica Domnului este intrerupt de venirea unui
sol, ce vesteste migelnica tridare a lui [uda $i arestarea lui lisus (v. 130-266).

Acum — pierzindu-si, oarecum, cumpatul'™ — Sf. Fecioard se repede cu mare
huli asupra Ucenicului tridétor, Iuda'™ (v. 267-357). Acelasi sol ii da de stire Maicii

¥ Matei, cap. 26-27: Marcu, cap. 14-15; Luca, cap. 22-23 3i loan cap. 18-19.

'™ Pentru calitatca deoscbitd (Chr, v. 68: D&pfog uéya; v, 2576: Deoudiog) a Mariei de a fi fecioard
§i, totodatd, maicd a Finlui lui Dumnezeu (pimnp aapiivec), veri Chr, v. 100 512; 560-561: 598 634:
998; 1031; 2400-2401 pass.; Poem., [, 1,9, 45-46 51 68; 1,2, 1, 146-147 si 197-199: [, 2 & 23-24: [,
2, 10, 89T7; 11, 2, 1, 24{251: I, 2, 7. 172-173 (Migne, PG, 37, 460 5i 462 (dvoppdo pntépa); 533 si
537; 651; 745; 1469; 1564). Cf. 5f. Atnasie, Ep. ad Maximum philosophuem, 3 (Migne, PG, 26, 1088
CY; Expos. in Ps. CVIIL, 21 (Migne, PG, 27, 460 B) 5i 5f. Grigorie al Nyssei, In diem naralem Domini
(Migne, PG, 46, 1136 A B); idem, In Cariicum Canticorum hom. X111 {ed. H. Langerbeck, in GNO, VI,
Leiden, 1960, p. 388, 7-9).

" Decarece — pentru pacatul protopdrintilor — Fiul ei rabdi, pe nedrept, Patimé (Chr, v, 20-24), jar
ea triiegte intens aceasta (Chr, v. 27-29: ...¢oh, Sawvilv ghdya, | 1 opodpa pawdoos pe xal dovel
wdep/ Kol kapdiav Sierorv g pormpov. Vezi v. 87 §i Poem,, 11, 1, 89, 25 (Migne, PG, 37, 1444),

' Veri Chr, v. 20-22: wal 1ov Avvartdy aiBovelv Enead s £ ayadotnt Saaibp watdven /
wenvide fpotwbival 1 kol thfjom maboc

™ Vezi Chr, v. 108 (.. .ahhd TMaig Bvijoxe odg On' ddacrdond si v, 110 (' ouxét’ Sviog Yidog
ppdvnle &M). Detaliu vrednic de semnalat: dupd GEL (p. 60, col. 2), subsantivul &/ chaotop (din v.
108) insemna — mai cu scamd, la Tragici -, spirit rizbunitor”, | zeitate rizbundtoare™,

™ Legat de aceasta, cred i doud sunt lucrurile ce ar merita evidengiate: invazia® omenescului
Fecioarei Preasfinte (v. 274 5q. sau v. 453: Al af, 11 Spdoe; kepbia yap olgeta) §i, nu doar in subsidiar,
interioritatea unei nddejdi ce-i plrea a i fost zadarnicd (Vezi §i infra: v. 369-372: 419-422; 448-450;
453-466; 471-473; 504; 605-609-e1c.). In v. 504, autorul nostre propune en interesant contrast intre
G gi Plog; Ti pot & £t Cijw wépBos Eativ v fig? CF. Poem, 1, 2, 16, 79 (Migne, PG., 37, 781).

* Wezi Chr, v. 231; 236, 240245 sq. — din care transpare indirdtnicia lui Tuda (in v. 252 $f, Grigorie
afirmi cd inima lui luda — cel numit kodov megusds (Poem., 1, 2, 1, 487; Migne, PG, 37, 559) - era
méywakcoy, fapt care §i va pricinui un sfirgit waxds waxis (v. 2317, 5i de data aceasta (v. 242-244; 249-
251 etc.) - ca in atltea rinduri (Or XXXI, 25, ed. P. Gallay (SCh, 250), Paris, 1978, p. 324, 15-16);
XXXV, 13 5i 15, ed. C. Moreschini (SCh, 318), Paris, 1985, p. 300, 21-22 5i 304, 9-10); XLI, 12,
Migne, PG, 36, 445 B): Poem., 1, 2, 10, 122, Migne, PG, 37, 689; , Dumnezeu m-a ficut si fiu liber
(aleaipetov) sivirgitor al binelui ete ) — S1. Grigorie afirmd ci ,.Dumnezeu nu vrea sh constringa, ci si
convingd" (Or XXXI, 25, ed. P. Gallay (SCh, 250), p. 324, 10-11) 5i ¢fi insisi Legea Lui nu este siluire
(Pic) pentru om, ci . materie pentru voinga lui liberd” (Or XXX VIIL, 12 = Or XLV, § — Migne, Pg, 36, 324
B = 632 C: wal Sibwma wivow nf adrefouaip), CF Clement Alexandrinul, Chifs dives salversr 10, 2 (ed,
0. Suthlin, III, Leipzig, 1970, p. 166, 1-2)%: Origen, Comm. in Genesim 1, 14, 7 (Migne, PG, 12, 65 C);
idem, Hom. in fer XX, 2 (ed. P. Nautin (§Ch, 238), Paris, 1977, p. 256, 19-22) etc.
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Domnului ¢ ziva uciderii Fiului ei a fost deja hotiritd (v. 358-418)' . Drept rispuns,
Fecioara rosteste o imprecatie asupra poporului evreu'”, iar corul o indeamni s-gi
insoteascd Fiul pe drumul Crucii (v. 419-443). Peste putin, ca il vede pe Hristos
ristignit intre cei nelegiuifi §i-L interpeleaza cu mult patos; ,spectacolul” ce 1 se
infifiseazi o inspdimintd'™ (v. 444-477) si, de aceea, se retrage pulin pentru a discuta
cu corul despre soarta sa. In timpul tinguirilor sale, Fecioara afirmd fafig
maternitatea-i divinid'™ si bucuria ce-i va fi hirdzitd" . Nu intotdeauna corul intelege
aceasti dubli perspectivi, dar, vrind si o mangiie, se foloseste — cum se pricepe
mai bine — de ,,comorile infelepciunii antice™'™®' (478-638).

Tocmai acum, cind corul a ajuns la epilogul interventiei sale, soseste, din nou, un
sol, vestindu-i Maicii Domnului ci lisus este rastignit (v. 639-681). La aceastd gtire,
Maria — desi aproape deznidajduitd — se indreaptd spre Golgota, nemaifiniind seama
de primejdic (v. 682-689). A reusit, totusi, si ajungi cu bine la locul ristignirii, dar nu
mai este in stare sd-si recunoascd Fiul, cu chipul schimonosit de durere cum era'®. De
pe cruce, Hristos i sc adreseazi intéia oard, o incredinteaza Sfantului apostol Toan™ si
— in cuvinte simple, dar simfite"® - incearca si-i aline suferina'® . De-acum inainte,

1% “Le centon d'Euripide (v. 376-418) transpose littéralement le recit du messager de I"Oreste
o’ Euripide, qui rapporte la condamnation du fils d"Agamemnon par I'assemblée d"Argos™ (A, Tuilier
(5Ch, 149), p. 159, n. 1).

7 Ve zi Chr, v. 423-245: $i vig Eppaiov =f mpoffoctal gpevis, / ti tippa tdlpng kel Bpagoug
TE“fFﬁ‘ﬂ'- I &f kel Beot rodudar rexraiven povey; (ef. Chr, v. 434436 er passim).

™ Vezi Chr, v. 444=445: Ofpo, 1 Aedooo; yepol thv dhaotipov, / Benyevig po Tékvow, EAkT)

Kot

X Wﬁu Chr, v. 310=-512: Mol cuyyEVELS pow TANHOVOS lknup:':r; iy, [ ol [Natpdg abtol 1ol
Ppotwbévios Adyou, f Gy dardpues EnkTov old’ Omtp Loyov. CfL Carmina 1, 1,9, 45461, 1, 10, 51=52;
1,2, 10,285 11, 2, 7, 173 (Migne, PG, 37, 460: 469; T00; 1564). Cf. Or XXXVIIL, 2 (Migne, PG, 36,
313 B); Origen, Hom, fn Lucam XVII, 7 (ed. H. Crouzel — F. Fournier — P. Perichon (SCh, 87), Pans,
1962, p. 258); S1. Atanasic cel Mare, Ep. ad Maximum philosoplium, 3 (Migne, PG, 26, 1068 C): idcm,
Expos. in Ps. CVIH, 21 (Migne, PG, 27, 460 B).

® Chy, v, 531 £Laic tpiga 18 KoO watonoguvel 68 pe. CF. Chr, v. 834 Poem., 11,1, 11, 1942:11, 2

1, 35-36 (Migne, PG,37, 1165; 1454) etc.

" Aprecierea Bi aparting lui A, Tuilier, lucr: cir,p. 21,

'"{‘Er, v. 694-698: i oy, i £ poveives, Sy poudpiy iy opi Técvou | gpowiey pip AAGEaTo
xai kdhiog Eivov. f Tuvedikes, Sppa atuyvdy i elbov Téxvo, £ mobd telvavan, Civ & £ olSajuing
otéyw. Cf. Chr, v. 1118=1119; 0r XXXI11, 14 (ed. C. Moreschini (SCh, 318), Paris, 1985, p. 186, 7-8);
Eusehiu al Cezareii.Comm. in Ps. IV, 1 (Migne, P, 23, 101 C).

M [oan 19, 26-27. Este adeviirat ¢, in textul Evangheliei a IV-a, nu intilnim, ca aici (v. 728: &
aapbivog si v. 729 uitnp noplivog), atributul mapddvoc §i pentru Sfinta Maicd, §i pentru Ucenicul
.preaiubit®, dar nu tot asa stau luerunle si in litertura patristic, unde - apud Trisoglio (1979), p. 75, n.
138 - este de gisit la Nonnos din Panopolis (* Paraphrasis Evanghelii Johannis, 19, 26-27 (Migne, PG,
43, 904 B)) i la leronim (*Ep. CXXVII, 5, in Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Lavinorum (CSEL),
LVI, P 150, 3-4: “...ur hereditatem virginis domini virginem matrem filius virgo susciperet™).

W Chr, v 730-733: Ti yoOwv 1, yovan, Saspiow thyreg kopag | t 8 ab xamgeis Oupue kol
Suxpuppoeis § wai ouypuliis” dotnkag, Wik’ sotuxeis, /KooK doptvn TovE" &8 fuol Bixn tporov.

183 B ai mult, Hristos o asigurd <3 toate acestea nu sunt la voia intdmplanii, ci dupd cele profefite (cf.
Matei 20, 17-19; Marcu 10, 32-34 gi Luca 18, 31-33). Vezi, in acest sens, Chr, v. ?34—%35 { Texirtex
EuvepBie Toic mponropeupivors / olg abtdg elnov kal beonpdnay otbua); v. 867 si Peem., 11, 1, 11,
642-643 (Migne, PG, 37, 1073). Dupi aceastd anamnezd, Maica Domnului se pare ¢ a injeles ceea ce
era de inteles, 5i anume i Patimirea Fiului sfiv nu este la voia intimplirii, ci face parie dinir-un plan
divin: Tav piv yip fuiv Svopevi meguxdte /| paov krevels ob kel katafaleis popov (Chr, v. T45-
T46; vezi si infrm: v. 1555-1559; 1644, 1737: 2078, 2099=, Cf. Orationes |1, 24 (unde, printr-un oximoron,
Hristos este consideratl vikdv tov vicfioavea); XIV, 27 (Migne, PG, 35, 433 B; 893 A), XXV, 13 (ed.
J. Mossay (§Ch, 284), Paris, 1981, p. 256, 13: vikidv 1§ vik@otan): Poem., 1, 1, 10,9 (Migne, PG, 37,
465: Hristos S-a fnomenit [Tva] xteivy tov kteivava); 1, 2, 1, 163-164; 1, 2, 34, 219 11, 2, 7, 229
{Migne, Py, 37, 535; 861; 1569).
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Maica Domnului devine si Maica neamului omenesc, calitate in care o vedem
implorindu-gi Fiul pentru a nu arunca ndpasta asupra copiilor nevi novati ai evreilor!®
$i — cum Gpapteiv 8 gikdg dvipomov'™ — mijlocind iertarea lui Petru'® (in text: &
KA£1vdS), care, acum, se ciieste'™ pentru putinitatea de suflet si lasitatea de care a
dat dovada. Hristos o incredinteazi ci ii va indeplini toate cererile si ci cele niaddjduite
de ea se vor implini.

Schimbul de cuvinte dintre Hristos si Maica Domnului (v. 727-842) se sfirgeste
chiar in momentul in care corul anund moartea Méintuitorului (v. 843-848). La auzul
acesten gtiri, Sf. Fecioard isi exprimi durerea, dar cu multd seninitate 51 calm,
incredinfatd i toate se intimpla dupd cele prorocite'™ . Sf. loan ii este in preajma si,
fiird ocoliguri, prevesteste Invierea lui Hristos™' (v. B49-1007).

Apoi, Sf. loan se retrage, iar Maica Domnului riméne numai cu corul, care —
pentru a interpreta mai bine cele ce se petrec — se imparte in doud. Cu toate ¢i nu
infelege spusele Sfantului Ioan, corul i5i mirturiseste credinta in maternitatea divina
a Preacuratei (v. 1008-1070). Dialogul dintre cor si Preasfinta Fecioard este marcat
profund de scena centurionului'® . Maica Domnului zireste, prima, ¢i unul dintre
soldati se apropie de Cel ristignit, cu intentia de a-I infige sulita in ficat'”, Dar, in
mod surprinzitor — si cu o celeritate neobignuiti —, soldatul, infricosat si dupd o
autentici pet@vowa, proclami ca Ristignitul este Fiul lui Dumnezeu'™ , iar Sf.

"* Chr, v. T90-T791. CI. Matei 27, 25.

"' Chr, v. B18. Cf. Orationes XXIII, 4 (ed. J. Mossay (SCh, 270), Paris, 1980, p. 286, 15-16: #6611t
Kai auaptelv, dviag avBpirous) si Or XL, 7 (Migne, PG, 36, 365 C: td_.. dpapriver dvllpdmivor
wal e Kl ouviiormg).

2 Chr, v. 821. Cf. Oraiiones IX, | (Migne, PG, 35, 320 B: 10 s "Exxidngiag fpeiopa); XIX, 13
(Migne, PG, 35, 1060 A: & tyndiratog v polnmdv): XXV, 19 (ed. P. Gallay ($Ch, 250), p. 138, 12—
13: Bepudtepog widv &hhev cig éniyvooy Xparod); XXXIX, 18 (Migne, PG, 36, 356 C: MMétpoc &
uiyac), Poem., 1, 1,21, 2 (Migne, PG, 37, 491: Xpiotod péyos Depimmv; 1, 2, 25, 222 {Migne, PG, 37,
829: b gopdc); 11, 1, 12, 222 (Migne, PG, 37, 1182: pabinuiav dxpoc) si S, loan Gurd de Aur, fn Joannem
hom, LXXXVIIL, 1 (Migne, PG, 59, 478).

" Chr, v. 825-826. Cf. Or. XXIV, 11 (ed. J. Mossay (SCh, 284), Paris, 1981, p. 62, 7-9); Poem., |,
2,33, 167-168; 11, 2, 3, 118-119 (Migne, PG, 37, 440; 1488).

" Chr, v. 930: Hristos indurd Odverov afdvarov dyovia xhiog, Vezi si Poemara 1, 2, 34, 219: 1,
1,46, 18; 1L, 2, 7, 229 (Migne, PG, 37, 961; 1379; 1569,

™ Vezi, de pildd, Chr, v. 967-969: Bitrov pip dvii toide Suaaeflols pdvou | aguviiv fapriv
T yi mpocdyeto, /wad piv Sodduaviepoy ke nédov, La Homer { fliada, VI, 189: 206) si Herodot
(1, 173), substantivul Z6hvpo (neinregistrat in GEL (1), dar de gisit in lexiconul lui A, Bailly: Dictionnaire
grecefrangais, cd. a Xl-a, Paris, fa_, p. 1771, col. 3, s.0: Eolupor, -ov, oi) denumen cei dintdi locuitor
ai Liciei. Aici, in schimb, substantivul numeste oragul lerusalim. Cf, [ Mae, 1, 14: 20: Poem., i, 1, 13,
178; 11, 2, 5, 228 (Migne, PG, 37, 1241; 1538).

" Chr, v. 1071-1096 (cf. loan 19, 31-35). Un fapt ce meritd, cred, semnalat: centurionul roman este
denumit cu sintagma &£ Abcdvew (v, 1084). Tatd, in acest sens, precizarea prof. Trisoglio (1935), p. 91,
N. 36:  Appellative [seil: of Abadvion] dato dai Greei ellenisti all’ltalia non greca ¢ poi dai poeti
romani a tutta I'ltalia antica. Esso derivava dalla popolazione omonima che, in epoca remotissima, abitava
nel Lazio meridionale e nella Campania ad era etnicamente imparentata con i Latini™,

" Vezi Chr, v. 113 (xevoig 1o katiapaov alpa tob yévoug); Or XLV, 24 (Migne, PG, 36, 656 C:
trupul lui Hristos Cel ristignit a devenit 1o 100 kéopow velipaiov); Poem., 1,1,2, 1-2 (Migne, PG, 37,
401: alua otfovies / fpetipov mabéuy td kaldpaov). CF. Poem, [, 2, 34, 216-217 (Migne, PG, 37,
961) 5i 1, 1, 19, 88-89, unde Sf. Grigorie afirma ci Hristos a venit pe pimdnt ,.ca Dumnezeu $i ca Om,
stropind cu propriu-l singe sufletele si trupurile noastre* (Migne, PG, 37, 1278).

" Chr, v. 1087; Boniv Svemg Taig Beot vikug Gée.
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Fecioard, in cuvinte incircate de emotie, giseste prilejul si descrie convertirea
sutasului' (v. 1071-1094). Relevand toate intdmplanle minunate ce s-au petrecut
dupd Moartea Mantuitorului, corul nu face, de fapt, decit un ecou cuvintelor Maicii
Preasfinte (v. 1095-1109), care, intr-o ultimi invocatie ciitre Cel ristignit — cutremurati
de fapta odioasi a evreilor', dar increzitoare in atotputernicia'” si in purtarea de
grijd a lu Dumnezeu'™ -, se gindeste la inmorméntarea legiuitd a trupului
Domnului'™. Aici, odatd cu meditatia Preacuratei (v. 1110-1133), se incheie prima
parte a tragediei Christus patiens.

4.3.2. Hristos in mormiint (v. 1134-1905)

Partea a doua incepe fard o tranzitie netd. Meditajia Maicii Domnului se incheie
chiar in momentul in care Teologul™ anuntd intrarea in scend a incd doud personaje
ale tragediei: losif din Arimateea™' i Nicodim®™ (v. 1134-1147)*,

" Veri Luca 23, 48. Cu privire la acest centurion, Sf. loan Gurd de Aur — invocind i o anume
tradifie — afirmid: . sutagul acesta, intinndu-se mai tirzin in credingd, a murit mucenic® (/n Manthaeum
hom, LXXXVII, 2 - Migne, PG, 58, 777).

* Care L-au dat moriii din invidie, cum afirma autorul nestru in Chr, v. 1117-1118, Cf. Origen,
Comm. in Marth,, XXIII, 75 51 122 (Migne, PG, 13, 1720 A 5i 1773 C); SF. Vasile cel Mare, Hom. de
imvidia, 4 (Migne, PG, 31, 377 C) 5i Sf. Grigorie Teologul, Poem., 11, 1, 11, 1545 (Migne, PG, 37, 1136).

Y Wezi Chr, v. 1127-112%; . mawasioy 1ols goig Aoyowe / fpyowc I, 6 dmibefag eig paproplay,
{ ing Bativ dray gon Beantiv Suvatdy. Cf. Or XX, 9 (ed. ). Mossay (SCh, 270), Paris, 1980, p. 74, 11
§i76,23-24); Poem.. [, 1,8,57; 11, 1, 12, 568-569 (Migne, PG, 37, 515; 1207). Intr-o formulare apropiati,
conceptului atotputernicied divine este identificabil in diferite texie biblice: a) vechitestamentare: Psalmi
134, &; Tov, 23, 13; Ecclesiast 8, 3; Solomon 12, 18 etc. i b) noutestamentare: Matei 19, 26; Marecu 10,
27; Luca 1, 37 etc.

"8 Wezi Chr, v. 1130-1133: MNokidv rapiag otiv déhatey Bedg, / molkd © déimarmg molidag
Kpaiver Betg, /16 8 O Soknlive ok fpelpe wal tihog/ ol §” adoxfitey abtdc elpowg por tdpov (cf.
Euripide, Med., v. 1415-1418); O IV, 54 51 78: V, | (ed. J. Bernardi (SCk, 309), p. 158, 12-13 5i 198, 1-
2; 294, 10-11) 5i O XLIL, 3, unde SF. Grigorie afinmi ¢d mérefia lui Dumnezeu se aratd atunci cind E
gisegte o cale unui lucru pornind de la ceva lipsit de orice cale (Migne, PG, 36, 464 C: fx 1dv andpev. ..
miopov dobvai). Cf. Che, v. 1443 ("Eoniv Bedc g, / Eonv 8 Tpévour kal kpiawg Beod) §i v. 1457-
1458, Poem., 1, 1,5, 34-43 5 [1, 1, 38, 11-12 (Migne, PG, 37, 426-427 5i 1326-1327).

% Vezi Chr, v. 1120-1125; cf. Poem., 11, 1, 13, 195 (Migne, PG, 37, 1242).

™ Acesta este apelativul dat de autor unuia dintre protagonistii ragediei: S apostol loan Evanghelistul,

" [atd portretul schifat personajului de ST Luca: , 51 istd un birbat cu numele Tosif, sfetnic fiind,
Iniirbat bun gi drept — acesta nu se invoise cu sfatul si cu fapta lor [scil: condamnarea lui lisus la moarte] -
. El era din Arimateea, cetate a ludeilor, §f agtepta impdrdfia lui Dumrezen [n.n.: ca oarecind Simeon (V.
Luca 2, 15)]; acesta, venind la Pilat, a cerut trupul fui fizus. §§ l-a cobordt 5i I-a infigurat in giulgiv sil-a
pus intr-tn mormdnt sdpat in piated, in care nimeni niciodatd nu mai fusese pus [s.n. - SFEA]" (23, 50-53).
Cf. loan 19, 38 5i 51, Grigorie Teologul, Or. X1V, 40 (Migne, PG, 35, 909 C).

2 [ntrarea in scend a lui Nicodim este, pentra Sf. Grigorie, cu totul neagteptatd, ca o Badpc (Chr, v.
L136: "Avdp 108" dldo Sadue wol sap’ faidea). Desigur, ne-am putca intreba dacd nu cumva e vorba
de ironie. Neindoios e, acum, faptul ¢d Nicodim — cel numit $i & iotne vinnog — a dat dovadi, Tn toate
imprejurdrile, de multd circumspectic (loan 3, 2; 7, 50-52). Cf. Chr, v. 1137; 1798; Or. XIV, 40 (Migne,
PG, 35, 909 C); Or XLV.24 (Migne, PG, 36, 656 D; & voxtepivig Bzooefifyg); ST Grigorie al Nyssei il
amintegte, i el, 1dv voxtepivay éxelvoy Nixdnpov (Contra Eunomium, 111, 2; ed, W, Jaeger, in Gregorii
Nysseni Opera (GNO, 11), Leiden, 1960, p. 54, 21-22).

™ Wersurile 1139-1147 il laudd pe cel care cunoagte tainele dumnezeiesti §i, prin infrinare, isi
sfinfegte viaga: "0 pénap, 65 vi 100 Beod poatipua / eibie dnateie ' fovtod hotéy f kol Diagsiena
kobappoion yupdv, / Sépag 1 mavedg dvativigasoy porou ikl © noody otbpoy kédpay, | Gl
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Mai intai, S loan discutd cu losif — temitor de mania dusmanoasi a conationalilor
lui, mai ales dupd ce el a prins de veste ¢i iudeii 1-au cerut lui Pilat i se impotriveasci
ingropdrii lui Tisus™ (v. 1148-1188) - si, linistindu-1, cauti si-l convingi de doud
lucruri: ci trupul Celui rastignit trebuie inmormantat $i ¢d Cel mort acum va invia
.,a treia zi dupd Scripturi®®® (v. 1189-1239). losif din Arimateea se simte imbdrbatat
de vorbele Sfantului Ioan (v. 1240-1246). "

La rindu-i, Sf. Fecioard le di binete lui losif si lui Nicodim (v. 1247-1257). In
ciuda sfituirilor lui losif, ea rimane lingi cruce™ pentru a asista la pregatirile ce se
fac in vederea inmormantirii Domnului (v. 1258-1275). Tosif i 8f. loan Il coboari pe
lisus de pe cruce™ si-L incredinteazi Maicii Lui (v. 1276-1308), care — privindu-si
cu duiosie Fiul mort — incepe si-1 méngdie fiecare particicd a trupului chinuit gi, inca
o datd, evocid ,destinul* ce a condus la acest miscdtor eveniment. O incearcd, lardsi,
durerea. $i nu ¢, simplu, doar durerea unei sirmane mame™, intrucit — lovitd de
niipastd, cum este — durerea aceasta se exprimi $i ca o prevestire a pedepsei ce se va
abate asupra pricinuitorilor negrului omor: poporul evreu, Pilat™ si, in chip deosebit,
Tuda®"® (v. 1309-1426). Chiar in acel moment, losif i da de stire ¢ |, vinzitorul” Iuda
si-a pus capdt zilelor (v. 1427-1432). Acecastd veste nu a rimas fird urmdri: corul se
bucurd, 1ar Maica Sfintd vede In acest tragic sfiirsit semnul puterii lui Dumnezeu,
instituindu-se, ca dreptate, prin propria ei lucrare in lume. Maica Domnulw anunti ci
pregitirile de inmormantare a lui lisus sunt pe sfrgite (v. 1434-1465); Nicodim §i
Tosif, purtind trupul Celui mort, se indreaptd spre locul de ingropare (v. 1466-1448).

fepansiey Dodlz 1ov Beov./ To cwepovely rip kal aifiew i 1od Seol, / kddlatoy olpo & abtd
wil copertectov /| Bvitoioy elvae gpfigo toim gpopdvors. CF. SE Grigorie din Mazianz, Orariones V11,
17: X1V, 2, (Migne, PG, 35, 776 C; 936 B): XXXV, 21 (ed. C. Moreschini (SCh, 318), p. 168, 21-23);
XXXIX, 10 (Migne, PG, 36, 345 B; vezi 5i trad. mea, in AR, 7-9/2000, p. 112-135) 5i Poem., 1, 2, 10,
931-932 5i 942-943; 11, 2, 7, 210 (Migne, PG, 37, 747 51 748; 1567); C. Moreschini, Luce e purificazione
nella doniring di Gregporio Nazianzens, in Augustinianim, 13 (1973), p. 535-549; 1. P. Sheldon=-Willams,
St Gregory Nazianzen, in A, H. Armsirong (ed.), The Cambridge History of Later Greek and Early
Medieval Philosophy, Cambridge, 1980, p. 438447,

4 Interesant de remarcat este i apostolii sunt desemnagi cu termenul pustrédon (Chr, v, 1167).
Cf. Chr, v. 2171; Poem., 11, 1, 13, 6 (Migne, PG, 37, 1228) 5i Lampe, PGL, s.v.

4 Veri Matei 12, 40; 16, 4; Luca 11, 30. Cf. lona 2, 1; 5. Grigorie, Poem., 1, 2,2, 18411, 1, 1, 6-T;
I 1, 11, 1838=1842; 11, 1, 17, 52-56; 11, 1, 47, 18; 11, 1, 51, 34; 11, 1, 68, 63-66 (Migne, PG, 37, 593, 970;
1158; 1265-1266; 1278; 1379; 1396; 1414) 51 Or [, 106, unde S, Grigone afirmd cd gederea, de trei zile,
a profetului lona in pantecele chitlui este un  Jypes al unei taine foarte man™ (Migne, PG, 35, 505 A).

#¢ Pentru refuzul Maicii Domnului, vezi Chr, v. 1272: Tondig yip dvew tig Epog pot ot fiow; CL.
Poem,, 1,2,9,in care (v. 103-104) Sf. Grigorie afirmé: . Fird Hristos, tofl camenii sunt vedenii mincinoase
gi cadavre vii” (Migne, PG, 37, 675).

7 Dar Moartea Lui no este lipsitd de un scop: ,ca 53 dea viad celor mori™ (Chr, v. 1307 [...]
vExpdw, dc vexpols Gufiv Sufol).

8 Chr, v. 1354 5q. Meritd s3 fie amintite doud fapte importante: (1) in v. 1349-1351, 5f. Gngone —
findind seama de datele oferite de Protoevanghelia hui lacob (W11, 1-3 i X111, 2; vezi 5i versiunca romineascd
a lui Cristian Badiligd (eit. supra), p. 49 51 52) — afirmd cd 5. Fecioard a fost incredintatd Templului
(v. 1349), unde - pe a treia treaptd a altarulu, din Sfinta Sfintelor = primea hrand , din palma unui
inger™ i (2) ST. Grigorie de Nyssa (fn nativitate Domini — Migne, PG, 46, 1140 D) 5i Fer. Augustin (De
sancta virginitate, 1V, 4 = Migne, PL., 40, 398) au fost primii care au afirmat ¢d Maria, chiar in copiline,
a depus un vot al fecioriei, dar, pe de altd parte, 5f Grigorie de Nyssa considerd ca apocrifi™ aceastd
istorie a petrecerii Mariei in Templu (fn diem natalem Doming = Migne, PG, 46, 1137 D).

*® Cf, Eusebin, Hist, eccl., 11, 7 (apud Trisoglio (1996), p. 1),

e Chr, v, 1407 5. (Vezi i infra: Chr, v 1560-1561; 1575-2577). inv. 1418, 5f. Fecioard spune i
Jui Iuda nu-i riméine deciit sd-si ia viata piyavi apos Doiaoooy ixlOay fopdy.
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Dupd un ,necrolog” la mormént®'!, Sf. Fecioari ii invitd pe Iosif si pe Nicodim
s riménd peste noapte in casa Sfantului loan (1489-1619). Ucenicul , preaiubit**'?
incuviinfeazd cele spuse de Maica Domnului §i, asa, to{i se adipostesc in casa
Sfantului [oan (v. 1620—-1636).

Aici, in timpul nopti, Teologul it descoperi lui losif addncul tainelor crestine*'?
(v. 1636-1784). Odati cu zorile, losif §i Nicodim ~ luindu-si rimas bun de la cei de
fatd — se intorc la casele lor (v. 1785-1817). Intre Maica Domnului si cor urmeazi,
acum, un scurt dialog, din care aflam ci - in agteptarea infrigurati a Invierii — tinerele
fecioare nu si-au lisat pleoapele ingreuiate de somn (v. 1818-1854). In timp ce
Maica Domnului insistd ca ele si se odihneasci, fie §i putin (v. 1855-1859), isi face
intrarea, din nou, un sol, vestind ci s-a instalat straji la Mormaént (v. 1860-1902). In
felul acesta — si la timp —, Maica Domnului $i insotitoarele ei afla ca, pentru a putea
merge, fard risc, la mormintul lui Hristos, sunt nevoite sd agtepte lasarea serii (v.
1903-1905). Asadar, Sfintele Femei se conformeaza odihnei de sabar® si, aici,
odatd cu acest episod, se incheie a douwa parte a tragediei.

M Wezi Chr, v. 1489-15619, in care Maica Domnului reaminteste, pe scurt, marile teme ale lconomiei
mianiuirii noastre:

a) Intruparea Fiului lui Dumnezen (numit, in v 1490: & Bedfipotog), pentru ca Adam, pdrintele
mturor gamenilor, 8 cuncascd, lardsi, lumina (CF v. 1507-1516, in care este de remarcat contrastul
tematic dintre Jogos / ondtod §i cntnpie. Vez, in aceasti pnivingd, 51 Peem., 11, 1, 25, 6 (Migne, PG,
37, 1285)) 51 58 primeascd invierea (CL v, 1510-1512: D&dnv pasivan kol katooydoo yivos, £ Add
dvagtijoal @ matpa Ppotdy, / dv odvex’ elbog npochafdy Bvntav pépeg).

b} Hristos — “Cel mai inainte de woi vecu™ 1, Dumnezeu adevirat, din Dumnezeu adevirat, ndscut™
(v. 1544; Ei yip Mathp peve pév dppedotmg ael. CF Poem, 1, 1,9, 67, unde 5§, Grigorie proclami ¢
Hristos oudé pooa fpotin fpotds tpiveto (Migne, PG, 37, 469)), este niscut dupd trup ,din Fecioara
Mana®, dar nu dintr-o relapie adultering (v. 1551-1553; cf. b. 1354; Eusebiu, Ad Siephanum circa
Evanghelia, 1, 2 (Migne, PG, 22, 881 C-884 A) 51 5. loan Gurd de Awr, fn Marh. hom. 111, 1 (Migne,
Pz, 57, 37)) cu un anume soldat Pantera (cf. Ornigen, Contra Celsum, 1, 28; 32; Efrem de Nisibe,
Diaressaron, 11, 1, apud Trisoglio (1996), p. 86; Evanghelin lui Nicodim, 11, 3, pentro care vezi versiunea
roméineasci a lui Cristian Bidilifd (cit. sipra), p. 214).

¢) moartea lui Hristos (Vezi v. 1529-1530: . ..cogbs Ering motpov, [ bg koviy oltov of ketafdiine
piyep) — pricinuita de grovoc §1 oogioudarne (v. 1555) - $i cobordrea Lui ,pand la cele ma de jos ale
pamiéntului™ (cf. Faptele Apostolilor 2, 27; I Petru 3, 18-20), pentru a invinge moartea. CF. Chr, v. 1509
sq.; Or XLV, | (Migne, PG, 36, 624 B), Poem., 11, 2,7, 229 (Migne, PG, 37, 1569) i 51 Grigorie de
Myssa, fn diem natalem Christi (Migne, PG, 46, 1148 A).

d} intemeierea Bisericii - in text: yopeiocig (v. 1363) -, prin care Hristos s8-5i arate dumnezeirea.
Cf. Eusebiu, care vorbeste de Biserici ca de o yopeia, intemeiatd de Hristos , pentru tot pdméntul™
{Commentaria in Pralmos, LI, 2-6 (Migne, PG, 23, 446 A B)).

Mai trebuie spus, cd tot acum, Maica Domnului anunti (a cita oari?) cd popornul evreu, pentr
omorul faptuit, va avea de indurat exilul (Che, v. 1560=1561; 1575-1577. CI. Eusebiu, Hist. eccl., 11, 5,
6; 6, 3; 6, 8; IV, 6, 34 idem, Comm. in Ps. LVIIL, 7-12 (Migne, PG, 23, 541 A-C)) 51 cd lerusalimul va
fi trecut prin foc (* losif Flaviu, Bellum Iudaicum, VI, 2, 9, 165=167; 4, 2, 232=235; 4, 5=7, 249-266;
5,1,272; 5,2, 281284 6, 3, 353-355; 7, 2, 363-364: 7, 3, 372, apud Trisoglio (1979}, p. 116, n. 74).

12 vezi supra: n. 183,

3 De pildd, cauza Magterii (ef. Orariones XXIX, 19 (fv 10 8¢ owlfjva); XXX, 1 (16 cwlijwmn
ndvrwog fuas) (ed. P Gallay (SCh, 2500, p. 216, 5; 228, 17-18): XXXIX, 20 (Migne, PG, 36, 360 A:
ondevi tooobtov yaipel Bede doov dvipomou Sopldo kol cotrpie)) s a Mortil lui Hristos nu a
fost alta decit tiv Ppotdv cwimpia (Chr, v. 1661-1662), din nemirginitd iubire (cf. Or 1, 5; Migne,
Pir, 35, 397 C—400 A).

I Cf. Matei 28, 1; Marcu 16, 1 5i, in special, Luca 23, 56.
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4.3.3. Invierea lui Hristos (v. 1134-1905)

Mironositele i Maica Domnului insisi nu indriznese s meargi la Morméint, ca
sd ungd trupul nestricicios™ al lui Hristos™® (v. 1906-1956). Totusi, Maria Magdalena
este singura care — dincolo de orice spaimi*"” sau interese meschine®* — este hotdritd
sa alerge, prima™?®, la Mormént, dovedind $i acum, cu prisosintd, nefirmuriti dragoste
si devotament fatd de Cel Care a eliberat-o din robia celui riu*, O parte a corului o
incurajeaza™', iar ea igi cautd tovarise de drum (v. 1957-1963). Dimineata celei
de-a treia zi de la moartea Domnului nu se va lisa prea mult agteptata®? . in timpul
discutiei care are loc acum, Fecioara Maria - infringindu-gi orice refinere si temerea
cé ar putea cadea in vreo cursd vicleand — se hotdrdgte s3 meargd, impreund cu Maria
Magdalena™ | la Morméntul purtitor de viatd®* (v. 1964-1991). Grupul , fiicelor

M Nezi Chr, v. 1920-1921; .00 yép Ord yiig Goyov / gllopd kataowtiye 115 sig Spas Adyou, CF,
v. 1925; Poem., 1, 1, 35, 8 (Migne, PG, 37, 517: Hristos devine thrde Bede dypmiteg); 1, 2, 31, 31, unde
intilnim sintagma Adyog dpnisdunng (Migne, PG, 37, 913) §i SE. Grigorie de Nyssa, Antirrheticus
adversus Apolinarium: Dovadi ci dumnezeirea era [in trupul Lui] este faptul cd, dupd moarte, camea
I-a rlimas in starea de nestriciciune™ (ed. F. Mueller: GN@, 111, Leiden, 1958, p, 225, 2-4).

6 Of Marcu 16, 1; Luca 24, 1.

1 Iy text: dvBpepay clopdpovoa Ty tolunpiay {Chr, v. 1958),

8 Ceea ce nu inseamnd insd (v. 1964—1965) cd ea nu agteapid risplatd (puerldv) pentru propria-i
abnegatie (movelv — movoboav), Maica Domnului (v, 1968) o asigurd ¢fi Hristos - ca Dumnezeu (cf. Or,
I, 32 (ed. ). Bernardi (SCh, 309), p. 13128, 9) - o va rispliti dupd dreprate (CF, Or, XLI1, 20: o0 yip
dpnofos dyd ths dpethig pydrng. .. Adte po wiv vipmw ooy (Migne, PG, 36, 491 A); Poem., 11, 1,
12, 4=6 (Migne, PG, 37, 1166)).

% CF. loan 20, 1.

20 Veri Luca 8, 2.

2 Vezi Chr, v. 1957-19627 Amil* @md [..]/ &Rk 1 nodhod Noddalog peppdroy / nécas yip
olpal cuvlpauely oo tpds tapov, | iSelv moflodmes téoue v i mioudvan: Merith =i fie semnalat
faptul cd, aici, nu ¢ grew de identificat o leglimrd cu definifia paulicd a credinjei: “Eonv 8¢ miong
Bmipptvery Drdotams, mpaypdrey Eleyrog ob Blemopévay (Eveei 11, 1). CF Or XLV, 2: Ifuepov
8¢ thyv aviotaomy abtiy éoprdlopey, ol fn mlopvny, &0 §6n yeyevnpévny (Migne, PG, 36,
625 A).

3 Chr, v. 2020-2021. Cf. Poem., 11, 2, 1, 252-233 (Migne, PG, 37, 1469).

© B I3 explicatia diui Tuilier (SCh, 149), p. 289-290, n. 1: , Aici, texmul ragediei o identificd pe
Fecioara Maria cu «cealaltd Maries, pe care Evanghelistul Matei (28, 1) ne-o prezintd numai aldturi de
Maria Magdalena si de mironosijele care au plecat la mormént in dimineaja Invierii. Astfel, dupd o
interpretare aparte a acestui text evanghelic, Magdalena si Maica Domnulai au ajuns inaintea Sfintelor
Femei la mormant. Precizdim ¢l aceastd interpretare are temeiuri vechi. De fapt, «cealaltd Maries din
Evanghelia mateiand poate fi Maria, mama lui lacob, mentionatd, in locurile paralele (Marcu 16, 1; Luca
24, 10), impreund cu Magdalena i cu Salomeea; de asemenea, mai mulli autori bisericesti, mai cu seami
Sf. Grigorie de Nyssa (fn Reswrreciionem, 11, PG, 46, 645 D, 648 B), au identificat in chip ldmurit pe
Maria, mama lui lacob, cu Mama lui lisus. Dupd aceasti tezd, lacob cel Mic ar fi fost fiul lui losif, dintr-o _
prim3 cdsitorie, 5i fiel vitreg al Mariei. Aceastd exegezd, care are meritul de a pune in acord relatdrile
evanghelice gtiute cu privire la Mana Magdalena, Mara, mama lui lisus, 51 Maria lui Cleopa (cf. loan
19, 25) sau Salomeea (Matei 27, 56; Marcu 16, 1; Luca 24, 10), ce stlteau lingd crucea lui lisus si, mai
apoi, in preayma mormantului, nu este unanima, dar ea constitaie, cel pufin in parte, sursa de inspirajie a
dramei noastre §i ne reveld o traditie capadociand. ( Vezi 5i v. 2468, in care este repusd problema celor trei
femei cu numele de Maria, cum e cazul lui Grigorie din Nazianz, fn Sanctum Pascha, XLV, 24. Cf. PG,

36, 656 D)
4 Sugestiv este oximoronul pe care il formeazd, aiei, in Chr, v. 1914, perechea substantiv-adjectiv:

Tipfos Gumpdpog (ef, v, 2416: thpov Qungdpoy; v. 1447 §i v. 2440: 52 hog tiufog).
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din Galileea*™* ¢ gata de drum (v. 1992-2030), dar o intrebare revine, ca o obsesic,
in mintea lor: cine le va privili piatra™ de la usa morméntului? Acest gind insa nu
le tine locului si, odatd ajunse la mormént, mare le este mirarea cind constati ci aici,
in preajma mormintului, nu se afld nici micar un ostas din garda (v. 2031-2042).
Mai mult, Maria Magdalena este nedumeritd vizind cil piatra este risturnata de pe
mormant. Maica Domnului mirturiseste deschis temerea ¢ ar putea fi vorba de o
cursd intinsa de vrijmasi (v. 2043-2049). Dar un inger le vesteste Invierea lui Hristos™’
(v. 2060-2083), indemnindu-le ca si ele s se facd mesagerele acestei imbucurdtoare
minuni. Cel inviat — cu trupu-i prevmatiza™ — se aratd Mironositelor, Mariei
Magdalena s Maicii Lui* (v. 2084-2107).

S-a luminat de ziud si Cuvioasele Femei se indreaptd, impreund, spre Morméntul

-

Domnului (v. 2108-2127). Aici, li se aratd ingerul Invierii, cerdndu-le sa vesteasci si
Apostolilor minunea®® (v. 2128-2133); Maica Domnului §i insofitoarele ei fac
neintirziat aceasta™' (v. 2134-2173).

jmr:.: timp, intervine solul, care — inchipuindu-si ci aduce veste noud — anunid, §i
el, Invierea lui Hristos™® . Autorul gaseste cu cale sd introducd, acum, o scend noud,
in care intrd in sceni doud personaje colective: soldatii, incredintati cu paza
mormantului, si sinedristii. Acestia din urmi, neincrezitori in cele relatate de soldati,
sc aratd totusi precauti: pentru a nu se raspandi ,,zvonul™ §i stiind ¢ unii ca ei sunt
dispusi si accepte cu ugurinii macularea compromisului de orice fel, incearca si le
cumpere tcerca §i chiar si-i determine si declare i trupul lui lisus a fost furat de
acenicii Lui (v. 2174-2295). Dar, in mod surprinzitor, soldaii - temitori — nu se lasa

mituiti. Trezit din somn de larma iscatd in palat, acum apare in scend si Pilat, caruia -
pentru ¢ cerea explicafii — i se spune ,,povestea” cu furtul. Mai intdi, Pilat - cumnu
era naiv?® — nu se lasd deloc convins de aceastd explicatie, ba chiar crede cd, la
mijloc, este o maginatie a membrilor sinagogii. $i, totugi, mirgivia lui nu intirzie

2 Cher, v, 1960,

% (are, asa cum putem deduce din mirturiile Sinopticilor (Matei 27, 60; Marcu 16, 3), avea o
minme considerabild.

= Cf, Marcu 16, 6; Luca 24, 6.

MCF Che, v, 2305,

2 pentru faptul cd Hristos s-a ardtat in chip deosebit Maicii Lui, avern mirmri foarte vechi. Vez, in
aceastd privingi, C. Giannelli, Témoignages patristiques grecs en faveur o 'une apparition du Christ
rexsuscité d la Vierge Marie, in Revue des Etwdes byzantines, X1(1953), p. 106-119.

D0 Vexi Chr, v, 2141-2163. CF. S, Vasile cel Mare, Hom.1 in Fs. XI¥V (Migne, PG, 29, 256 C); 5f,
Chiril al lerusalimului, Catech. ¥, 12 5i VI, 29 (Migne, PG, 33, 521 A 51 589 B); O. Perler, Arkandisziplin,
in RAK, 1, Suttgart, 1950, col. 667-676; D. Powel, Arkandisziplin, in TRE, IV, New York — Berlin, 1979,
p. 1-8

0 [pteresant este felul in care autorul nostru defineste raul (Chr, v. 2164-2165: Kakoh yop Driotams
oo Bveati tig / dBev 10 kaedy obddv elvan pevBidve). CF. Or XL, 45 (Migne, PG, 36); Serapion de
Thmuis, Adv. Manichaeos, 4; 19; 20 (Migne, PG, 40, 904 A B; 916 C; 917 A); ST Vasile cel Mare, in
Hex. hom, IF, 5 (Migne, PG, 29, 37 D40 A) i Hom. quod Deus non est auctor malorum, 5 (Migne, PG,
31, 341 B): Sf. Grigorie de Nyssa, In Eccl. hom., V (ed, P. Alexander (GNO, V), Leiden, 1962, p. 356, 6-
15); De virginitate, 12, 2 (ed. M. Aubineau (§Ch, 119), Paris, p. 404, 41-43) 5i Ep. /11, 17 (ed. G.
Pasquali (GNO, VIII, 2), Leiden, 1959, p. 24, 23-24).

1 Eghivalind, pentru Sf. Grigorie (Chr, v. 2265), cu darul eliberiirii de orice riu (navaixaxov). CL
Poemata 1, 1,35, 5.1, 1,36, 21-22; 1, 2, 15, 109; I1, 1, 77, 16 (Migne, PG, 37, 517; 519: 774: 1425).

= . *Filon Alexandrinul, Legatio ad Caium, 301=303; losif Flaviv, Belium ludaicum, 11,9, 2-4 5
Antigquitates fudaicae, XV1I1, 3, 1, apud Trisoglio (1979),p. 144, n. 33
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prea mult: pand la urmi (autorul neacceptind legenda), el cedeazi si primeste
minciuna niascocitd de sinedristi drept adevir. Chiar de atunci insi erau destui soldati
care, nesocotind pozifia oficiala, rispandeau — fie si pe ascuns — vestea Invierii lui
Hristos (v. 2296-2388).

Maica Domnului isi regdseste, acum, pacea sufleteasca™ si se indreapta spre
casa unde erau adunati Ucenicii Domnului, cu gindul de a le da si lor de stire faptul
minunat al Invierii**. Corul o instiinfeazi ci, la indemnul Mariei Magdalena, Petru
$i loan au mers la mormént gi, astfel, au constatat ci Domnul a inviat (v. 24 15-2420).
Maica Preasfanta are, acum, o scurtd si interesanti aducere-aminte: Maria Magdalena
a ajuns prima la mormant, dar faptul Invierii Mantuitorului l-au constatat amandoui
(v. 2421-2431). Finalul cuvintirii Maicii Domnului anunid reintoarcerea Mariei
Magdalena (v. 2432-2433), care, in putine cuvinte, aminteste minunile petrecute in
dimineata zilei Invierii (v. 2434-2479),

Peste putin, se lasa inserarea, iar Cuvioasele Femei si Apostolii — incd infricosati —
se afld in casa Mariei, mama Sfintului Ioan (v. 2480-2496). Desi portile casei au
fost incuiate™, lisus apare in mijlocul lor, le spune: , Pace voud!®, le aratd méinile,

™ Vrednic de semnalat, aici, este termenul G (Chr, v, 2390), care, in greacd, este o veche
personificare a orbirii, aduchioare de nenorocini. Cf. E. R. Dodds, Dialectica spiritului gree, trad. de
Catrinel Plesu, Ed. Meridiane, Bucuregti, 1983, p. 20 5.

B Meritd sh fie schijatd, aici, hristologia expusi de Maica Domnului (Chr, v. 2393-2406):

a) Invierea este o realitate de netigiduit: Cum ar fi putut mormantul, sigiliul de pe piatrd sau
strijerii s find inchis [trupul] de necuprins al Cuvintului (dafimrow Adyoul? (Chr, 2393-12394),
Precizare nccesard: sunt, in Opera Sfintlui Grigorie, §i alte locuri in eare Cuvintul dumnezeicse cste
numit identic sau prin sinonime: Orationes XXX, 21 (ed. P Gallay (SCh, 2500, Paris, 1978, p. 270, 4: td
tiig pooemg danmpovy; XXXVIL 2 (ed. C. Moreschini (SCh, 318), Paris, 1985, p- 272, 12-13: &
arcpilnarogh XXXVIIL 13 (Migne, PG, 36,325 B: & dnepiinrroc si o dypiprrog) XXXIX, 13 (Migne,
PG, 36, 349 A; 1o arepiypantovy; XLV, 11 (Migne, PG, 36, 637 B: & dpopntod); Poem, 1,1, 5,3 511,
1. 13, 64-65 (Migne, PG, 37, 424 5i 1232},

B} trupul Domnului este indumnezeit datorith anirii ipostarice: cic ouyybveay MMatpog ey
Sgrag(Chr, v, 2395).

€) Hristos — numit in wext (Chr, v. 2397) attépilov si alronidaotmy Asarmbony (cf. Poem., 1, 1, 35. 4
(Migne, PG, 37, 462: admoyiveliov) - fine si cirmuicste lumea eu puterea-l divind (Chr, v. 2308: cf,
Creationes VI, 24 (Migne, PG, 35, 788 B); XLV, 30 (Migne, PG, 36,064 A B); Poem., 11,2,3, 5 {Migne,
PG, 37, 1480)). El S-a niscut din Fecioara Maria (Poent., 1, 2, |, 197-199 (Migne, PG, 37, 537: &yviis
Sule unrpds... mapbevikdc)) in chip minunat: &g wieifpa meplivia unbopis Aboeg f EfADey. .. f oh
Yép Kopeing dupa SitAvat mac (Chr, v. 2399=2401). CF. Poem., |, 1,9, 67-69 (Migne, PG, 37, 462) 5i
oximoronul din Chre, v. 60 (tiktovon i) Tiktousa) si v. 62 (tiktovoay ob tikToumey),

d) netrupese (Gooprog sau dodyutoc) din veci, Fiul lui Dumnezeu - prin Intruparea cea pentru noi —
devine carne sau trup (Vezi Chr, v. 2406; Orationes XXIX, 19 {ed. P Gallay, (SCh, 250), p. 216, 2-3);
XXXVIL, 2 (ed, C. Moreschini (SCh, 318), Paris, 1985, p. 272, 12); XXXVIIL 2 (6 QEUPKOS saproitm )
$i XL, 45 (Migne, PG, 36,313 B 5 424 B); Poemara 1, 1,2, 631, 1, 10, 10: 11, 1. 1. 14-15; 11, 1, 38, 27-23:
I, 2,6, 20 (Migne, PG, 37, 406; 465; 971; 1327 1549). Cf. Euschiu de Cezareea, Demonstranio evangelica,
V, 3 (Migne, PG, 22, 365 A); SI. Atanasie cel Mare, I ilfud, Omnia mihi tradite sung, 3 (Migne, PG, 25,
213 A); Sf. Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, 111, 3 (ed. W. Jacger (GNO, I1), Leiden, 1960, p. 130,
19-20); idem, Ad Simplicium. De fide si Antirrheticus adversus Apolinarinm (ed. E. Mueler (GNO, 111, 1),
Leiden, 1958, p. 62, 21 gi p. 147, 12-148, 25); Asteric al Amasici, Hom. X/, 1, 2 (ed. Datema, Leiden,
1970, p. 165, 11-12: 6 dooprog v odproe Queideete ko GgipnTog fvedioato odu).

% fin Chr, v. 2500-2503 iesirea lui Hristos din mormant este comparati cu nagterea Lui din Preasfinta
Fecioard ([ldg ndpeont tiv wadaopivey; § 1d@y’ g dviatn kol tapou KEAiepivou f kel gpiv
ApofAley ik muddv s saplivou, / diura mpdv xdsillpa prnrpos mavipvou). Vezi si infra: Chr, v.
2397-2401; Poem., 1, 1,9, 67-69; 1, 2, 1, 197-199 (Migne, PG, 37, 462; 537). CI. S1. Grigorie de Nyssa,
In luciferam sanciam damini resurrectionem (ed. E. Gebhardt (GNO, 1X), Leiden, 1967, p 318, 21-2T).
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picioarele $i coasta Lui i le porunceste sa vesteasci Evanghelia in toati lumea. Tot
acum, Cel inviat — sufland asupra Apostolilor — le-a dat Duh Sfant si, implicit, putinia
de a dezlega picatele oamenilor™ . Ca multe tragedii antice, i tragedia Christus
patiens se incheie cu o invocare®™® (v. 2532-2602) catre Hristos (v. 2532-2571) 5i
citre Maica Domnului (v. 2572-2602), cu privire la care mi se pare ¢i se impun
citeva observalii: ¢

(1)in Chr, v. 2532-2533, Hristos, ca Impirat i Mantuitor, este chemat sa dezlege
neamul omenesc din legiturile pacatului™;

(2) autorul nostru reafirma ca pizma diavolului este ,,cauza* ciderii**;

(3) ca £o0hoc [l i Bacied navedvat (v. 2538) — Care a strivit sub picioarele

Lui sarpele, pricinuitorul rautiii, i a biruit moartea, dusmanul cel din urma al firii
omenesti (Chr, v. 2539-2540: 1ov apyéxaxov Kataramoug dgtv, / foyatov Exbpov
kafPpaidv & tov nétnov)™ — Hristos este rugat si nu ingdduic ca omenirea sa
ajungi prilej de ,.bucune pentru ucigasul de oameni™**;
_ (4) in timpul eshatologic, Hristos va veni, iarigi, in lume: nu smerit, ca la
intrupare® , ci ,,intru mirire", ca Judecitor drept (v. 2543 5q.), ceea ce nu inseamnd
ci va fi lipsit de pedagogica (Chr, v. 2569: papde 8¢ ofj nuideve, TAiy laydbung)™
filantropie (Chr, v. 2537; 2555; 255725634,

(5) Méntuitorul este rugat sa accepte mijlocirile Maicii Domnului i ale Sfintilor
Apostoli (Chr, v. 2570-2571: Tpéofv 8£8eEo puntépa oy, @ Adye, / opag &' oig
StdmKog SEcHOALTIV TOL YaPLV);

o7 Vezi loan 20, 22-23. Cf. Chr, v. 2528; 25312533 i infra: n. 239.

= Dar aici, spre deosebire de ragedia amicd, nu este invocatd o niluci (in loc de suflet viu), ci o
realitate personald biruitoare: Hristos insugi §i Preasfinta Lui Maicd,

2% [ 1ext: Touivie Beopiv diitov pe, Tavidva, | ¢ Seopeddens autds dy, g, Mooov. CF
Orationes 111, £ (ed. ). Bernardi (SCh, 247), Paris, 1978, p. 254, 6);: XXXVIII, 17 (Migne, PG, 36, 329
D-332 A: [...] Tiv vévwnow oefaatinn, & fiv Eiins 1oy Seopdv 1fg yevwhoewc) Poem., 1, 1,33, 9,
I, 1,35, 910, 1, 21, 5-6: 11, 1, 83, 27-28 (Migne, PG, 37, 514; 517; 1280; 1430: Hristos va sciipa pe
mulfi Soypoviev drd dcapiv)), cu care, vai! s-au legat singuri, din nebiigare de seamd (Vezi Chr, v.
2534: oic, pel, pE kutiinooy anpooelia).

2 Chr, v. 2535: iglpac 07 & mhdvog katePlpuve pfdvg (riticitorul §i veijmagul m-a impovarat
cu pizma sa™). Loc comun in soteriologia Sfintului Grigorie Teologul: pacatul dintdi a fost winspirat” de
invidia diavolului. Vezi, in aceasta privinta, Qrationes XXX VI 12; XXXIX, 7; 13; XLV, 8; 28 (Migne,
PG, 36, 324 C; 341 B; 348 D; 633 A; 661 B: "Hratifnuey, éradh épBovinuey) si Poemata, 1, 1,7,
60-66: 11, 10, 18-19;1,2, 1, 120=121:1,2,2,377: 1,2, 3,62: 1, 2, 14, 58: 1, 2, 24, 293-294; 11, 1, 1,
IRI=382: 10, 1,45, 102; 11, 1,63, 4: 11,2, 1, 347 (Migne, PG, 37, 443-444; 466; 531; 608; 637; T60; 810,
908, 1360; 1606, 1476).

W Cf Poemata, 1,2, 8, 109 10, 1, 1, 550; 11, 1, 21, 1-2; 1, 1, 45, 315-316&; 11, 1, 70, 2-3 (Migne,
PG, 37, 657: 1011: 1280; 1375; 1418)). Vezi 5i Chr, v. 2548-2551; Orariones X1X, 5 - unde diavolul
este definit ca “prigonitor nemilos al sufletului” (Migne, PG, 35, 1049 A); XL, 10 (Migne, PG, 35, 1049
A): XL, 10 (Migne, PG, 36, 369 B=372 A) etc.

B O, v, 2553: [...] pi o yépue 1 Ppotoxtive, Vezi §i Chr, v. 2568, Cf. Poemata, 11, 1,
83, 12 (Migne, PG, 37, 1429: ,Bucuria diavolului este ciderea celor muritori*y si II, 1, 56, 2 = unde
diavolul este apostrofat ca fiind kéxiotov Bnpiov, fpotoktdvov (Migne, PG, 37, 1401); Origen, Hom.
in Lucam XXXV (ed. H. Crouzel - F. Fournier — P. Perichon (SCh, §7), Paris, 1962, p. 418).

M Of, O XXXV, 16 (Migne, PG, 36, 329 C),

8 Of fhrationes 1V, 14 (ed. 1. Bernardi (SCh, 309), Paris, 1983, p. 106, 3-8); XVI, 12 (Migne, PG,
35, 949 C) XXXV, 12 51 XLV, 8 (Migne, PG, 36, 324 D 3i 633 A B), Foem., 11, 1, 45, 189-190
(Migne, PG, 37, 1366).

W ef O XVIL 12 (Migne, PG, 35,949 C): Poemata 1, 1, 34,25; 1,2, 28, 313-315:10, 1, 69, 7. 11,
1, 89, 13-14 (Migne, PG, 37, 516: 879; 1417; 1443).
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(6) Maica Domnului este invocati ca ,Preafericiti Fecioard®, deoarece -
schimbindu-si chipul vietuirii piméntesti — s-a imbriicat cu haina nestriciciunii™®,
rimanind, astfel, pururea neimbitrinitd (Chr, v. 2576: dei T ayipoc g @ede)*

(7) Ca expresie a recunostintei pentru darurile primite (yapitov), Preasfinta
Fecioard primeste o ghirlanda de flori (Chr. v. 2581-2584)  este invocati ca
rugitoare i solitoare citre Fiul ei** si ciintati ca cea mai presus de ostirile ceresti®®®
§i suprema scapare™' a neamului omenesc.

4.4. Acesta este, pe scurt, confinutul tragediei Christus patiens —admirabili opera
de seard a Sfantului Grigorie, ginditor, teolog si artist. Dar tragedia nu spune singuri —
$i, poate, ar trebul spus aici, in incheiere — in ciuda citor potrivnicii s-a ivit in lume**
aga cum este i nici in ce misurd sciderile ei, cite existd® | sunt mult mai mici decit
puteau si fie. Oricum, Sf. Grigorie - primul dramaturg al literaturii cregtine — gi daca
nu ar avea, cu aceasta tragedie, decit acest unic merit, lui tot i s-ar cuveni un loc de
seamd in constiinta ,,publicului crestin®.

3. Este, de aceea, de necrezut ¢ii 0 seami de patrologi — unii venerabili — dintr-o
pricind ori alta, au socolit ca negregoriani aceasta tragedie. De neinteles este si ¢i
alti cercetatori — poticnindu-se de faptul ¢i autorul nostru are, adesea, ,respiraia™
prea scurtd pentru a izbandi in toate privingele — au interpretat aceastd piesi numai in
baza unor precepte literare, ori ci altii, $i nu arareori, nu au vazut in Chrisfus patiens
decit un volumen, in intregime, de inspiratie livresca 5i cd insasi originalitatea ei cea
mai izbitoare — subiectul ei, biblic si crestin — nu este decit adaptarea, in versuri, la
distan( de citeva sute de ani, a temelor majore ale teatrului antic grecesc, asa cum
cdpdtase, in secolele V-1V a.Hr., formi clasic in opera lui Euripide.

™ Chr, v. 2572-2575. Cf. [ Corinteni 15, 53-54: Sf. Grigorie din Nazianz, Or XLIII, 80 (Migne,
PG, 36, 601 C); Poem, 11, 1, 12, 591 (Migne, PG, 37, 1209).

7 Pentru conceptul gregorian de ceyipio Ciofy, vezi i Poentara 1, 2, 1, 51 (Fecioara Maria este
vasemenea lui Dumnezeu — Beousiic™) 5i fbid, v. 728 (unde se afirmi ci fecioria este Beosixeioc): 1, 2,
1, 198;1, 2,2, 677-678: in cer, . trupurile (eapres), ajungiind (Aéprat), primesc o viaph lipsita de bitrineqe
{ayfipw)” etc. (Migne, PG, 37, 537 5i 577, 631). Cf. Sf. Atanasie cel Mare, care, in Fragmenta in Lucam,
preamdreste insugirea T dyiog mapiiivouw kai feoedoie Mapiag (Migne, PG, 27, 1393 C).

MCE. Orationes IV, 3; 17 51V, 35; 36 (ed. J. Bernardi (Sch, 309), Paris, 1983, p. 90, 14; 110, 1-2 5i
p. 366, 23-27; 370, 22); XL, 18 (Migne, PG: Tva 5e woapnar, Tva ... atépavoy yapitavl; XLV, 30
(Migne, PG, 36, 664 B);, Poematal, 1,34, 11 51 13; 1, 2, 1, 1-2 (Migne, PG, 37, 515: 521).

M CA. Chr, v. 2588-2589: mhoutdv dei ox apoatiny saviog Plov / kel npéofhv ebnpdodextov ig
cov Yiéo. Vezi si Chr, v. 2592: Poemaia, 1, 2, 75, 369; 11, 1, 65, 6 (Migne, PG, 37, 83%; 1407).

0 Vezi Chr, v. 2599: obpavibvay tayudrov Oneptépa. CF. Poemara, 1,2,3,6;1,2,4,81,2,7, 3-4;
1,2, 10,923 (Migne, PG, 37, 633; 641; 64%8; 747).

B Vezi Chr, v. 2602: peyiotn noviayoh aE T,

2 Vezi supra: n. 98 5 102-104.

¥ Vezi supra: sub 22,1,




MARI TEOLOGI A1 SECOLULUI XX

ARHIM. JUSTIN POPOVICI'

INTRE DOUA FILOSOFII?

a) Lumea firi de Hristos'

Injugat la jugul Timpului si al Spatiului, omul trage dupi el omenirea. Incotro?
Pe ce stinci pripastioase o va duce, pe ce culmi inghetate dincolo de Timp si de
Spat? Top oamenii, toate seminfiile, toate popoarele, toate generafiile sunt la fel
injugate la acest jug indoit. Si-l trag cu greu ziua si noaptea, impinsi de o putere
irezistibild. Trag i se impiedicd, si 1arisi trag si iardsi se impiedici; cad i se pierd.
Pentru ce? Cine i1 injugd si nu-1 desjugd niciodati? O, e Timpul! Spuneti-mi taina
Timpului... Timpul: povara grea. $i Spatiul? E tristul frate geamiin al Timpului.

Mu existd ceva mai tragic $i mai trist decit neamul omenesc, injugat la jugul greu
al Timpului si Spatiului. Trage la carul Timpului fird ca si-i cunoascd nici firea, nici
intelesul §i nici scopul. Trage si carul Spatiului, dar nici acestuia nu-i cunoaste firea,
nici intelesul si nici scopul. Un lucru fird rost asadar inrobit in domeniul irationalului!
$1 lucru hipsit de rost se ia la intrecere cu absurdul, dar lupta o clistigd insd
aproape-ntotdeauna tragicul.

Ca sd existe $i 53 trdiascd cineva intr-o atare lume, nu constituie nicidecum un
privilegiu. Nu-i aga? Dar potrivit cu o necesitate de ne-nteles, de indati ce iesi din

! Arhimandritul Justin Popovici, fost profesor de Dogmaticd la Facultatea din Belgrad, s-a ndscut in
Vranje (Serbia) in anul 1894, A studiat Teologia la Belprad, apoi in Rusia, Anglia $i Atena, unde a
susfinut in anul 1926 $i teza de doctorat cu ttlul:  Problema persoanei $i a cunoasterii dupi Sf. Macarie
Egipteanul™, Intors in lugoslavia este numit pe rind profesor la seminarul din Carlovei i apoi din Prizren,
iar in 1935 este rinduit profesor de Dogmaticd la Facultatea de Teologie din Belgrad, In anul 1945 este
obligat de regimul atew comunist si abandoneze Facultatea de Teologie $i s se retragd la méndstire,
Dintre lucrdrile lui amintim: ,Dogmatica Bisericii Ortodoxe™ (5 vol.), ,Filosofie si religie la FM.
Dostoievski™ (1923), ,,Doswoievski despre Europa si despre (pan)slavism™ (1940), . Filosofia viefii dupi
Sf. Sava" (1953),  Adinecuri filosofice™ (1957) si studii despre teologia Sf. Atanasie, a 5. Ioan Guri de
Aur, a 5f. loan Damaschin, a SI. Macarie, a SF. Simeon Moul Teolog 5i 12 vol. de comentarii la Epistolele
51, Pavel i Sf. loan. ,,Ca teolog — scria profesorul loan Karmiris ~ Justin Popovici se deoscheste prin
prefunda lui credingd cregting, prin evlavia §i prin viata sa strict asceticl, precum $i prin indoita sa cultura
teologicd si filosoficd. El a seris insemnate luerdni teologice si filosofice in care, printre altele, incearch
o confruntare a celor doud filosofii”, adicd a filosefiei ,potrivit cu elementele lumii* 5i a aceleia ,.dupd
Hristos™ (Coloseni 2, 8), sau cum el insusi prefera i le numeased — o confruntare intre filosofia omului
gol” gi , filosofia Duhulei Sfint” (Enciclopedia de Religie si Eticd, Atena, 1960, vol. 10, col. 548-549),

? Articolul acesta a fost publicat prima datii in . Hriscansko Delo”, Skoplje, 4, 1936 si a fost tradus in
limba greacd de ucenicul siu leromonahul Athanasie Jevtici in volumul: ,.Omul si Dumnezeu-Omul®,
Smudii de Teologic Ortodoxa, Atena, 1981 {ed. 4), p. 11-29.

¥ Divizarea in subeapitole ne aparjine (n. i)
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nefuntd intru fiintd, imediat te gdsesti injugat la jugul amar al Timpului i Spatiului.
Ce ciudatd ospitalitate! lar daci ai fost trimis in lume cu niste organe de sim{ mai
sensibile, vei simti repede ¢l o tristele imensa apasd toate fiinjele, ¢i o boali interioarad
nemiloasa roade toate creaturile. lar inima ta dintr-odati se transformd intr-un izvor
de lacrimi. Atunci ifi dai seama ¢ toatd faptura are ochi, care, din cauza unei suparari,
lacrimeazd continuu. Si lacrimile tuturor fipturilor indurerate se adund in inima
omului $i-i inund3 intreaga fiinta. Incearcd, daca poti, sa-{i stdpinesti inima, si nu
izbucneasci in lacrimi in fata tristei soarte a acestel lumi. Incercarea ta se va preface
intr-un strigit deznddijduit; vointa ta se incovoaie neputincioasd sub asaltul tnisteti
lumii intregi ce izbucneste din intreaga ta existenti.

Lumea aceasta... Ce inseamni lumea aceasta cu toate chinurile, supdrdrile,
tragediile si durerile ei? Ce altceva decit un viitor candidat la moarte lipsit de nidejde?
Da, un candidat la moarte fard nidejde, care sti sd-si dea sufletul intr-o agonie fard
sfarsit, dar care nicicdnd nu moare. Ce ne mai rAimédne? Scragnirea din dinti si
rizvritirea? Dar impotriva cui? Ah, aceastd constiinid omeneasci atit de marunta,
nu poate afla in nici un chip pe adeviratul vinovat! Se pare cd constiinta a fost data
oamenilor numai in aga masurd, incit si poatd numai 53 se chinuie in zadar cu ea,
si-si dea seama de impasul lor, de lipsa de iesire din cumplitele condifii de existentd.
Congtiinta omeneascd este ca o luminifd, un licurici in noaptea intunecati;
pretutindeni, jur imprejurul ei, intuneric dens si de nepitruns. Impins de o neliniste
liuntricd, sirmanul licurici aleargh dintr-un Intuneric in altul, de la cel mai mic la
cel mai mare. Dar culmea fricii se giseste in aceea ci $i cel mal mare intuneric este
foarte mic in fata altuia mai mare decat el. Si uite asa la nesfarsit. ..

O constiintd supradezvoltati... La ce imi foloseste? Tinjesc sd nu mai doresc
nimic. O sensibilitate supradezvoltati... La ce imi foloseste? Vreau s nu mai simt
nimic. Dar lucrul cel mai insuportabil, cel mai chinuitor este sd cugete cineva asupra
absurdului gindirii. Gindirea constituie cel mai mare absurd. O, dacd omul gi-ar i
fost fAuritorul gindului, atunci el si-ar fi gdsit cu wsuringd Paradisul. Cum?
Distrugéndu-gi gindirea! Dar acum géndirea este impusi omului; aceasta cugetd si
atunci cind omul nu o doreste... Voi, care sunteti martori ai gindirii, o simtii i o
gtiti asta. V3 dati seama de ea prin simfuri. Si tocmai aceasta este cea mal infiorditoare
cunocagtere. Daci mi-afi putea afla sfarsitul gindirii, moartea ei, atunci veti deveni
cei mai mari bineficitori ai omenitdgii. Atita vreme ciit va exista sensibilitate, atita
vreme cit va exista gindirea in om, e cu neputintd ca ¢l sd nu boceasca pentru taina
infricosiitoare a acestei lumi, cu un bocet fard sfirsit $1 nemangdiat, pentru ¢i omul,
in ce priveste tristetea, este fard de sfirsit, fard de «dincolo». Tocmai in aceasta
consti nemurirea lui; nemurire blestemati dar si necesari. O, fie ca omul chinuit si
intristat sd-si afle moartea, in care si piard, sa se stinga in intregime $i gandirea lui,
ba chiar pentru totdeauna si in toatd vesnicia!

b) Lumea intru Hristos

Acesta este omul, aceasta este lumea ciind nu le simt in Hristos, cind nu le vad
prin mijlocirea lui Hristos. Dar, impreuni cu El, toate se schimbd. Atdt eu, cit si
lumea care ma inconjoard. De la intdlnirea cu El, pe om il trece un curent cu totul
nou, ceva ce pind atunci n-a mai simtit, ceva necunoscut, ceva de neinchipuit. Din
dragoste pentru El, sentimentul fajd de mine §i simpirea fatd de lume se preschimbi
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intr-un minunat mesaj de bucurie (evanghelie = vestea cea bund), care nu are sfarsit
nici in timp, nici in vesnicie. 5i atunci in toate pripdstiile lumii si in toate adincurile
omului, risund tandrd vocea plicuti gi seducitoare, care-1 intireste pe toti cei obositi
si-i ridica pe tofi cei cdzuti; vocea aceasta care fi izbdvegte pe tofi cei distrusi i care
vindeca orice rand; care di mingaiere la toatd intristarea, care ugureaza toate poverile
g1 care induleeste orice amdrdciune. Este vocea Unicului iubitor de oameni: ,,Veniti
la Mine toti cei obosifi 5i impovdrati, 5i Eu v voi odihni pe voi. Luati jugul meu
peste voi si invitati de la Mine, ci sunt blind $i smerit cu inima, si veti afla odihnd
sufletelor voastre! Ca jugul Meu este bun si povara Mea este usoard™ (Matei 11, 28-30).

De ce viala este grea pentru om? Pentru ¢ omul a descoperit moartea i a instipanit-
o inlauntrul siu si in toate fiintele din jurul sdu. [ar moartea este izvorul nesecat al
tuturor chinurilor $i supdririlor. Toate nervurile mortii pleaci de la om, pentru cii acesta
este principalul ganglion al mortii. In realitate, moartea este singura amiriciune a
viefil, singura amariciune a existentei. De la ea provine si intreaga tragedie a vietii.

Viata piminteasci a omului nu este altceva decit o luptd neincetatd a sa cu
moartea, cu inainte- mcrgimrii el, cu insofitoril ei $i cu armatele ei. Aici nu exista
niciodatd armistifiu §1 cu atat mar mult pace. Moartea asalteazii in mod continuu,
fard rigaz, omul, atit din interior, céit $i din exterior. Cum? ince ch|p'? Dinafari prin
ispite, dinliuntm prin beli vizute si nevzute. 31 toate acestea: ispite, pacate, boli nu
sunt altceva decit colfii mortii, care rod neincetat omul si pe dinlduntru si pe dinafard.
Cel mai cumplit este faptul €3 nu-i maninca numai trupul, ¢i §i sufletul, i ratiunea,
51 constiinta.

Din aceastd situafie existi o singurd iegire, numai o cale de méntuire: invierea lui
Hristos si prin ea ixbinda asupra morti in toate lumile, Precum moartea este izvorul
tuturor américiunilor, este amiriciunea in genere, tot asa si Invierea Méntuitorului
Hristos este izvorul oriclirel bucurii, este bucuria in genere, E de ajuns ca omul si-si
deschidi ochii duhovnicesti; si atunci nu va putea decit si-si dea seama, sd simtd si
si vada cd Domnul inviat este singurul care da sens si bucurie adeviratd viefii amare
a omului pe pimént. El i nimic altceva; El si nimeni altul.

Ce este mai principal i mai important in viata omului? — Neindoielnic faptul de
a da un sens vietii lui, viatd care auit ontologic, cit $i fenomenologic a fost golitd de
sens de cdtre moarte, adica de pacat. Pentru ¢d numai picatul §1 moartea golesc viata
si existenia de sens, golesc de ratiune (Logos) omul $1 creatia. Indepirteazi de la
fiptura lui Dumnezeu ., verbalitatea™ primordiali, adicd amprenta Logosului, Verbului,
Cuvéntului lui Dumnezeu, si rationalitatea pe care Dumnezen-Cuvintul a insimantat-
0 inlduntrul omului cand l-a plamadit.

Intr-adevir, pacatul $i moartea sunt unicele lucruri absurde in aceastd lume,
singurele 11ps1te de ratiune, singurele i- Loglcc Atita vreme cat moartea si pacatul
se gisesc in om, absurdul, i-rafionalitatea ii pustieste si congtiinia de sine, §i
sensibilitatea de sine, gi viata, si faptura. Numai atunci cind omul se va impértisi de
bucuria invierii lui Hristos, numai atunci in sufletul siu va reveni adeviratul sens si
ratiunea (Logos), rafiunca adeviratd si rajionalitatea si-1 vor conduce spre minunata
nemurire i nesfirsire, nemdrginire a lui Hristos.

Firi preablindul Domn lisus Hristos este inspdimantitoare §i fird de sens chiar §i
aceastd scurtd viatid de pe pimant $i cu atit mai mult nemarginita $i nesfarsita nemurire.
Acolo unde se giseste moartea, acolo nu poate sd existe o bucurie reald. Cu alte
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cuvine: acolo unde nu este prezent Hristos, acolo nu existi adevirati bucurie. Oamenii,
in delirul pacatului, amepiti de placerea pacatului, numesc ,bucurii ale vieti™ un
numér nelimitat de micimi gi de prostii, de non-sensuri. Si constituie intr-adevar o
nerozie, un non-sens i o micime tot ceea ce-1 indepérteaza pe om de Hristos, tot ceca
ce nu-i asigurd sfintenia $i nemurirea lui Hristos,

51 1incd ceva: unde existd moarte, acolo nu existd adevar real $i dreptate si dragoste.
MNumai acela care va invinge moartea si va mintui neamul omenese de moarte, numai
acela are dragoste adeviratd. Ce dragoste, ce iubire este aceea care nu-1 mintuieste
pe cel iubit de moarte? Tocmai de aceea Domnul lisus este Unicul «Iubitor de oamenis.
Si dragostea deplind (atot-iubirea), tocmai de aceea este , deplind®, pentru ¢d cuprinde
tot adeviirul, toatd dreptatea si tot ce este sublim, nobil, nemuritor, tot ce este
binecuvintat, tot ce este dumnezeiesc.

In realitate sirmanul neam omenesc are numai un prieten adevirat: pe Mantuitorul
Hristos, pentru ¢ Acesta l-a mintuit pe om de cel mai mare dugman al siu, adica de
moarte. Prin slivitd Invierea Sa, Domnul a introdus neamul omenesc in cursul fluviulu
nemuririi, care se varsi in viata vesnici. 51 din clipa aceea gindurile si sentimentele
si faptele oamenilor lui Hristos devin toate mici pirduri ale nemuririi, care, trecind
printre stincile timpului $1 spatiului cintd, clipocesc $i curg cu bucurie ciitre marea
lipsitd de maluri a minunatei vesnicii si a firli teandrice a lui Hristos.

Cind din Timp vor fi sustrase pacatul i moartea, atunci timpul devine un inceput
minunat in dumnezeiasca vesnicie, o splendidd introducere in realitatea divino-umani,
potrivit cu cuvintele adevirate ale vesnicului Hristos, Dumnezeu-Omul: ,,Cel ce crede
in Mine are viatd vesnici® (Ioan 6, 47). Amiriciunea Timpului provine din moarte si
din pacat; dar prin nemurire si prin lipsa de pacat, timpul s¢ indulceste, devine bléind.
Fird de Hristos, singurul Atotputernic, Timpul este o povard grea, insd cu El timpul
devine ugor. Dar i ciudatul frate geamin al Timpului, Spatiul, cu toate cele ce inchide
inlauntrul siu, apasd cu toatd greutatea sa si-l striveste pe om. Cumplitd si
inspdimédntitoare, asadar, este povara omului; greu $i plin de spini este jugul siu.
Numai cu ajutorul preabunului $i atotputernicului Hristos, Dumnezeu-Omul, jugul
acesta devine ,folositor* si incrcdtura lui ,,usoard”, dupd cuvintele nemincinoase
ale Adevirului: , Jugul meu este folositor §i povara mea este usoard” (Matei 11, 30).

Este chinuitor jugul viefii §i grea povara existeniei, de vreme ce le ingreuneazi
lanturile pacatului $i ale mortii. Cand insd prin puterea Domnului Inviat legiturile
pacatului $i ale mortii sunt indepartate de la ridicina viefii §i a existenfei, atunci
jugul vietii devine ,,folositor* $i povara ,usoard“. Mai mult, viata se preface, se
preschimbd atunci in bucurie, existenta in veselie, Si este vorba aici de acea bucurie
5i de acea existentd, care nu inceteazi nici in lumea aceasta si nici in cealaltd, Cind
Dumnezeu-Omul cel vesnic i1 da putere si-1 face pe om adeviirat si nemuritor, atunci
jugul vietii devine bun $1 povara existentei ugoari. Atunci omul, cu toati fiinga lui,
simte ¢d din toate adincurile i din toate culmile rationale, din toate piscurile , Logice™ -
ale timpului si spatiului create de Dumnezeu, il inundi o lumini lind i dumnezeiasca.

Pentru omul cugetitor, atat Timpul, cdt si Spatiul sunt niste fiare, daci nu dobéindesc
un sens pentru vegnicie, adicd pentru realitatea teandricd, pentru divino-umanitate.
Pentru c¢i noi nu cunoagtem vegnicia decit inliuntrul categoriei, inlduntrul faptului,
inlauntrul realititii divino-umane a lui Hristos. Intreaga vesnicie, uniti cu timpul, a
stiitut pentru prima datd in fata constiinjei omenesti in Persoana lui Hristos Dumnezeu-
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Omul. Dumnezeu este detinitorul si purtitorul vesniciei, omul un reprezentant al
timpului, in vreme ce Dumnezeu-Omul Hristos constituie cea mai inaltd, cea mai
deplind §i cea mai desdvirsitd sintezd (unire) a vesniciei §i a timpului. Timpul igi
dobindeste infelesul deplin prin unirea sa cu vesnicia in viata divino-umani a
Domnului lisus. Luminat de Dumnezeu-Omul, timpul isi dezviluie toate insusirile
lui , logice", pentru ¢i si el prin Logosul, prin Cuvantul lui Dumnezeu a fost ficut
{(Vezi Ioan 1, 3). In fiinta sa, timpul este , Jogic” si tocmai de aceea constituie o ,,pre-
cuvintare” cdtre vesnicia Cuvintului (Logosulm) prin realitatea divino-umand.
Cuvantul lui Dumnezeu intrupat a ardtat cu sigurantd ci timpul constituie o pregitire
pentru vesnicie. Cel care va intra in timp, va intra, va pitrunde concomitent in
vestibulul vesniciei. Aceasta este legea existentei noastre.

Aflat inliuntrul Timpului, omul este o funti care se pregiteste pentru vesnicie,
Iar daci lipsitd de Dumnezeu Cuvintul, viata pimidnteascd, in timp, este infioritoare,
far’ de noimd i chinuitoare, cu cit mai mult va fi asa vesnicia? Vesnicia, fard
Dumnezeu-Cuvintul, nu este decit Tad. $i viata piméanteascd, fiard Cuvintul lui
Dumnezeu, este o anticamerd, un vestibul i o pregitire pentru lad. Pentru ¢ ladul
nu inseamnad altceva deciit o viatd fird Logosul, fird Cuvintul lui Dumnezeu, o viati
fira sens dumnezeiesc, fira ratiune (logos) dumnezciasci, o viatd , i-Logicd". Numai
in lad nu existd ratiune (logos), logicitate i nici noimd. Iadul omului incepe deja de
aicl de pe pamadnt, dacd omul nu triieste in Cuvint, in Logos, in Hristos. Dar si
Paradisul omului incepe de aici, de pe pamént, daci omul triieste intru Cuvintul lui
Dumnezeu, in Dumnezeu-Omul Hristos. Logosul, Cuvintul lui Dumnezeu intrupat
constituie $1 noima, $i rafionalitatea (,logicitatea™), si Paradisul pentru existenta
omeneasci. Tot ceea ce este «anti-logics (protivlogosno) si «i-logics (nelogosno)
este concomitent ,para-log™ §i lipsit de noimd (infeles). $i acest fapt creeazi in om
(prejdispozitule satanice, care-i transformd viata in Infern.

Omul? O fiintd introductiva, o fiingd care se pregdleste pentru vesnicie prin
mijlocirea realittii divino-umane. In Hristos, omul este infinit $i nemuritor, pentru
ci ,.a trecut de la moarte la viatd" (loan 5, 24), moartea nu-1 mai intrerupe; el se
prelungeste din timp in vegnicie. Trdind prin Domnul care a inviat din morti, omul isi
imortalizeazi sensibilitatea proprie prin Hristo-sensibilitate si constiinga de sine prin
Hristo-congtiinta.

Simturile omului? Sunt simtun introductive, care prin realitatea divinu-uman?i.,
realitatea teandricd a lui Hristos se preschimbi in vesnice. Numai asa simturile omulu
nu sunt un chin pentru duhul omenesc. Dacd vreti, o putefi uor constata: sim{urile
constituie pentru noi cel mai mare martiriu, cea mai mare groaza, si cel mai mare Iad,
pénd in clipa ciind le atinge puterea minunati a Domnului Tisus. Dar, de indati ce El
le atinge, acestea se transformd in bucurie, in veselie, intr-un Rai adevirat. Nu existd
indoiald ci senzatia este o binecuvintare numai daci este o senzatie a lui Hristos (o
hristo-senzatie), cici fird de El senzaia este un blestem g1 o teroare, un fior de groaza
{Entsetzen, Schander). Tocmai de aceea omul a fost plamadit in chipul lui Dumnezeu,
in chipul lui Hristos si in chipul Duhului, pentru ca sim{urile lui 3 devind in esenti
doritoare de Dumnezeu, Hristo-nostalgice si de Duh tinjitoare.

Gandurile omului? Scopul lor esie 53 se dezvolie in ginduri vesnice si divino-
umane. Gindurile constituie o povari grea si chinuitoare. Numai daci sunt ginduri
ale lui Hristos, ele devin o povard ugoardl $i ubitd. Cind gindul va fi indumnezeit,
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hristianizat, ,.increstinat™, atunci el va dobdindi valoarea sa vesnici si bucurie i sens.
Fird de Hristos, fiecare gand este un mic lad, i toate impreund fac un Iad nesfargit si
vesnic.

Mu existd groazd, teroare mai mare decit o vegnicie fard de Hristos. Ag prefera 53
fiu in ladul in care este Hristos (iertati-mi expresia paradoxalil), decdt in Raiul in
care nu este Hristos. Pentru ci acolo unde Hristos nu este prezent, acolo toate lucrurile
se prefac in blestem, in amariciune, in teroare; acolo sus, in scinteia aproape stinsi
a congtiintei de sine omenesti, se intinde un intuneric de nesfarsit $i noaptea de
nepétruns; acolo trupul se transformi intr-o povard grea si sufletul intr-un jug
blestemat. lar cel ce s-a framéntat, fie $i numai putin, sd infeleaga taina omului, acela
trebuie i fi simtit adevirul cuvintelor apostolului: ,,Dumnezeu ne-a binecuvintat cu
toatd binecuvintarea in Hristos" (Efeseni 1, 3). Pe omul, separat $1 Lipsit de Hristos
Dumnezeu-Omul, 1l trag cu ele fluviile intunecate ale blestemulw si ale Raului.

Numai impreund cu Blandul Domn putem simii $1 putem inviéta ci lumea aceasta
constituie un prolog pentru lumea cealaltd; ¢i impul este o introducere pentru vegnicie;
cil viata piminteasci este o pregitire pentru viata vesnicd; iar bunurile pimintegti
sunt un inceput al bunurilor vesnice. ,Rob bun si credincios, peste putine ai fost
credincios, peste mulie te voi ageza; intri in bucuria domnulu tiu™ (Matei 235, 21-23).
Dar nu trebuie si uitim nici acestea: numai luminati de lumina dumnezeiasci a lui
Dumnezen-Omul Hristos am vizut si am sim{it intreaga putere de distrugere a riului
s5i a pdcatului si am inteles c¢d riul pimdntesc constituie un preambul si o pregitire
pentru riul cel vegnic, iar pacatul aici pe pamant este un preludiu §i o pregitire pentru
vegnica imparifie a pacatului, pentru lad. Numai ocamenii purtitori de Hristos cunosc
pénd in amdnunte taina binelui $1 a rdului, pentru ci au , organele de sim{ antrenate
pentru a discerne cu usurintd binele de rdu™ (Evrei 5, 14). In plus, ei cunosc in
deplinitate felul de-a gandi a lui Satana si dialectica filosofiei raului, dupd cuvintele
Apostolului: ,,cd nu suntem ignoranti ai infelesurilor lui* (2 Conntem 2, 11).

In strifundul ,Jogic” (= potrivit cu Logosul) al fiintei omenegti dupa chipul lui
Dumnezeu, Timpul §i vesnicia se gisesc unite organic §i legate din punct de vedere
ontologic, potrivit cu metrul fiintei omului. Sprijinit pe aceste elemente ale vegniciel
ce cxisid inlduntrul sdu, omul poate si-5i construiasci o existentd minunatd. Inlduntrul
omului, ,chipul lui Dumnezeu” constituie pentru ¢l un izvor nesecat de puteri
creatoare, puteri nostalginde dupd Dumnezeu, cu ajutorul cirora omul se preschimbi
intr-o fiintd vegnic.

Pacatul este cel care a tulburat inlduntrul fiintei omului aceastd unitate preexistenta
intre timp $1 vesnicie si a creat inlduntrul omului aceasta infricositoare ruptura intre
temporal $i vesnic, rupturd, adinc in care se ineaci neincetat gindul $1 sentimentul
omului. Picatul ca si putere ,a-tee™ si ,,i-logica®, adici ca si putere indreptati impotriva
lui Dumnezeu si impotriva Logosului, il face pe om ,ateu” si ,ilogic”, il lipseste
adicd de Dumnezeu si de orice sens. Aceasta inseamni: pacatul ucide omul, pentru
cii-l indeparteaza de unicul izvor de viatd, de singurul izvor al nemuririi §i al vegniciei,
de Dumnezeu.

Tridind inliuntrul pacatului omul se izoleazi, se recunoaste numai pe sine si se
transformad in centru al tuturor lucrurilor. Cu ciit se cufundi mai mult in picat, cu
atfit, in congtiinta §i in inima sa, ruptura intre timp $i vesnicie devine tot mai mare.
Intors ciitre lumea din afard, omul pacatului simte si vede o ingrozitoare sciziune
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intre el-insugi $i ceilalti oameni, intre sine §i celelalte existente. Cufundat intr-o
insingurare egoistd abisala, lui ii slabeste treptat sentimentul unitigii intregului neam
omenesc, pand ce $1-1 pierde in intregime. Ruptura intre el §i intreaga creatie devine
fard fund, infinitd §i fara punte de legaturd. El se vede numai pe sine, pe nimeni
altcineva si nimic altceva, nici mai presus de ¢l, nici in jurul s3u. Totul inliuntrul sdu
este plin de sine, iar ¢l ca un mizerabil zeu, ca un autoinvitat sade pe tronul lui de
bilepar. De aceea $i existd atitia oameni cu ginduri mici, nesemnificative, eu
sentimente marunte, pe care nu pot si le exteriorizeze §i sd le comunice altuia.

Gindurile $i sentimentele egoismului, . schilodite” si miruntite de iubirea de sine,
nu-1 recunosc nici pe oameni si nici pe Dumnezeu, pentru ¢a ele nu ajung pénd la ceea
ce e vegnic sau divino-uman. O sciziune tragicd se casci in gindurile, in sentimente si
in viata sa; o rupturd blestematd in constiingd, in inima si in suflet, rupturd care, dupa
Faust pustieste tipul omului: ,,Doui suflete silisluiesc in picptul meu*?

Hristos Dumnezeu-Omul, ndicand picatul, a fost primul care a pus o punte de
legatura intre timp $1 vesnicie, intre om §i Dumnezeu, intre om i celelalte fiinte. In
acelasi fel a restaurat in constiinta siin simtirea omului unitatea intre om si Dumnezeu,
intre timp si vesnicie, intre el $i restul lumii. De aceea oamenii care au duhul si
credinta lui Hristos, atunci cind se luptd impotriva pdcatului, se lupti ca si
restabileascd inlduntrul lor imaginea completi, intregitd a lumii, ca s3 poata ajunge
la omul deplin si nealterat,

Picatul a distrus unitatea sentimentului de sine, a constiintei de sine omenesti, a
gandirii, a vieti, a existentel, a funtei. Tot aga a sfasiat si unitatea simtirii omenesti
despre lume (a cosmo-teoriei). Lupta cea dupd Hristos impotriva picatului nu este
nimic altceva decdt lupti impotriva acelel puteri unice, care separd in chip distrugiitor
inlauntrul omului sentimentul unititii dintre om $i Dumnezeu, intre timp si vesnicie,
sentimentul unitdfii tuturor luerunilor. Hristos Dumnezeu-Omul prin viata Sa divino-
umani a diruit lumii filosofia Sa teandricd despre unitatea tuturor. In aceasta viati si
in acecasti filosofic a Sa nu existi loc pentru picat, pentru Riu sau pentru moarte.

Omul a fost creat de Dumnezeu ca o fiintd microcosmici, de aceea este firesc si
logic sa existe in ¢l un sentiment macro-cosmic i o constiintd a lumii. Tocmai din
acest motiv omul, pe care nu l-a tulburat si nu l-a scindat picatul, simte unitatea
organicd a tuturor fapturilor; simte bucuria §i tristetea fapturilor ca fiind $i a lui proprie,
pentru ¢i intr-un fel tainic el este purtdtor al sortii tuturor creaturilor, Exemplu acestui
fapt este Adam. In Adam, pana la cidere, domina sentimentul unitifi intregii creatii.
Dar dupi ce el a cdizut, a tras cu sine in pécat §i in moarte intreaga creatie. Exemple
mai noi sunt Apostolii, martirii, sfinfii $i toti crestinii adevarati. lar exemplul
exemplelor este Sf. Apostol Pavel. Nimeni altcineva nu simte, asa cum simte el, atit
de profund 5i de intens, faptul ca intreaga creatie ,suspind $i se tinguie” impreuni cu
oamenii, suspind gi se tinguie de la picat $i din cauza picatului, de la moarte si din
cauza mortii, cfireia s-a subjugat omul iubitor de picat (vezi Romani 8, 12-23).

Restaurarea (reintegratio) creatiei s-a fiicut in persoana lui Hristos Dumnezeu-
Omul, $i de la El 5i prin El ea se transmite tuturor celor ce sunt ,,impreuné-partasi la
Trupul Sau* (vezi Efeseni 3, 6), tuturor oamenilor care gi-au aflat ca mliditele finga
in El, care este Via cea adeviratd (cf. Inan 15, 1-7). De la El izvoriste si-i stribate
simfirea omeneascd §i cunoasterea unitafii intregn vieti, a atotunitatii, si a creafiei.

* Goethe, Faust; Sf. Macarie Egipteanul scrie ¢f picatul este in om ,.ca un alt suflet impreund cu
sufletul sau™ (Omalia 11, 15, PG 34, 556 C).
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Acest simtimant §i aceastd cunoastere se stringe mai cu seama in sufletele Sfintilor,
plimédite dupi chipul lui Hristos si pline de har, Inlduntrul lor, prin lucrarea Dumnezeu-
Omului, simtirea lor si congtiinta lor despre ei-insisi si despre lume a fost vindecati de
picat si restaurata. Acesti sfinfi devin suflete rendscute si implinite, desfivarsite, care,
in mod treptat, vindecd de pdcat 5i lumea lor inconjuritoare si o readuc la atot-unitatea
ei primordiala. Ca i fii ai lui Dumnezeu” dupd har, ei salveazi creatia de la firimitare,
de la striciciune si de la distrugerea unititii (vezi Romani 8, 19-21).

In realitate, prin restaurarea teandrici a omului se creeazi inlduntrul lui sentimentul
si congtiinta atotunititii macrocosmosulul, $1omul lui Hristos vede intreaga creatie,
si in cer si pe pimdnt, intr-o unitate generald divino-umani $i se simte si stie ci toate
au fost plamdidite in Hristos, atit cele din cer, cit gi cele de pe pimént: ,, Toate in El si
pentru El s-au zidit, i El este mai “nainte decit toate, $i toate’ntru El se tin impreuna
si El este capul trupului, al Bisericii* (Coloseni 1, 16-18).

Prin infiptuirea virtutilor evanghelice, omul restabileste unitatea deplind a
macrocosmosului in constiinia sa, in senzafia si in viata sa. Omul intreg participa la
aceastd refacere si reconstrucfie a lui insusi in Hristos: cu tot sufletul si cu toatd
inima si cu toatd mintea sa si cu toate puterile sale. 5i omul intreg inmulteste . cresterea
lui Dumnezeu*, , la misura virstei plindtatii lui Hristos", ,,in birbat desfvirgit" (vezi
Coloseni 2, 19; 1, 29; Efeseni 4, 13). Omul pierde sentimentul evanghelic al unitdgii
generale a macrocosmosului cind el se lasd in mod congtient in seama luerurilor
viclene si prin ele in seama lumii inconjuritoare. (vezi Coloseni 1, 21).

Filosofia divino-umand, filosofia cea dupi Hristos, este filosofia omului reinnoit
si rendscut in Hristos, a omului care a fost sfingit si indumnezeit in Hristos. In aceasti
filosofie predomind sentimentul teandric $1 constiinta unititii generale - a , atotunititii™ -
fiinelor si creatiei. In vreme ce tot ceea ce paralizeazd, tot ceea ce ucide $i narcotizeazi
aceastd senzapie teandricd §i aceastd cunostingdl a unitdtii tuturor, aparfine filosofiei
omenesti, filosofiei potrivite cu omul picitos gi muritor.

Realmente, numai doud filosofii existd: cea divino-umand, (cea teandricd) si cea
omeneascd. Una este filosofia monismului omenesc $1 cealaltd a pluralismului
omenesc. Intreaga filosofie omeneasca se miged inlduntrul cercului vicios al mortii
gi al mortalititi, inlduntrul ciimia atit simtirea cit si constiinga omului au fost sfisiate
de ciitre pdcat. Prin aceasti filosofie a intrat in om si in lume o intreagd | legiune® §i
prin aceasta ei au fost preficuti in legiuni. Aici, in aceasti filosofie, numele omului
si al lumii este: , legiune™ (Luca 8, 30). Aici toate lucrurile respird mortalitate; aici toate
lucrurile sunt ,,omenesti, mult prea omenesti® (Menschliches, Allzumenschliches)®.
Tocmai de accea Apostolul purtitor de Hristos i sfituicste pe credinciosi cu
intelepciune: , Fratilor, luati aminte ca nu cumva si va fure mintile cineva cu filosofia
si prin degarta ingeliciune prin predania omeneased, dupa stihiile lumii §i nu dupa
Hristos" (Coloseni 2, 8). o

Filosofia divino-umani este filosofia experientei teandrice. Inliuntrul acesteia
toate se bazeazd pe experientd, pe triirea in har si pe faptd. Aici nu existd nimic .
abstract si ne-real. Toate sunt o realitate divino-umand, pentru ¢i in Hristos Dumnezeu-
Omul , sildgluieste trupeste intreaga plindtate a dumnezeini* §i de aceea se recomanda
tuturor: ,,sd fiti deplini in EI* (Coloseni 2, 9-10).

Omul, cind va fi incorporat cu toatd ipostaza sa in Hristos si cind se va umple
deplin cu El, atunci ¢l va dobindi simtirea divino-umand si congtiinta unittii depline

# Titlel unei luerdn a lui Mietzsche.
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a macrocosmosului. 51 atunci va fi inviluit de sentimentul ¢ toti suntem responsabili
pentru toate lucrurile: durerile tuturor fiintelor sunt si durerile noastre, supirarile
tuturor fapturilor sunt si supdririle mele®. Toti in Hristos constituie un trup divino-
uman, adicd Biserica, 1ar Hristos este capul trupului Bisericii (Coloseni 1, 18). El
este Cel care da rafionalitatea in cugetare $1 sensibilitatea in simgirea fiecarui crestin;
El este cel care universalizeaza, sobornicizeazi simtirea i constiinga fiecarui membru
al Bisericii, astfel incat, de vreme ce triieste in Hristos Dumnezeu-Omul, s3 trdiasci
wimpreund cu tofi sfintii". Tocmai de aceca §i existd in Bisericd sim]ima divino-
umani §i filosofia teandricd a unitaii generale, a atot-unitaii.

De scindarea i fardmitarca snnunl $i congtiintei omul se méintuie numai pnntr—
viatd, printr-o trilire divino-umand. In acest fel ¢l se izbaveste si de insingurarea egoista
care nu este nimic altceva decdt un fel special de indracire. Pentru ¢ Satana este cea
mai insinguratd fiinta din intreaga lume. El si-a pierdut cu totul sentimentul atot-unitatii
macrocosmosului. Intr-adevir Satana este Singur in sensul absolut al cuvintului. Tocmai
de aceea egoismul oamenilor, insingurarea lor egoistd, ruperea lor de atotunitatea
macrocosmosului nu constituie nimic altceva decit o precipitare spre indricire. Pentru
cdl Satana este satand tocmal pentru ¢ congtiinta lui de sine si sensibilitatea sa propric
sunt cu totul rupte de Dumnezeu si de toate celelalte fiinte si lucruri create.

Mintuirea de satanism, de solipsism si de egoism se afld nuwmai in indumnezeirea
omului, in aseminarea cu omenitatea indumnezeitd in Hristos. Pentru ¢d prin
indumnezeire se reface sentimentul i constiinga de sine a omului si simtirea lui fata
de lume: omul se simte si se recunoagte pe sine ca impletit cu toate fiintele 5i cu toate
creaturile; unitatca generald, unitatea twiuror este cea mai adevirati si cea mai
nemijlocitd realitate pentru constiinta i pentru simiirea sa. Un astfel de om se stringe
pe sine neincetat in Dumnezeu prin rugdciune si credintd, prin dragoste si dreptate,
prin milostiviri si adeviruri si prin celelalte exercitii §i virtuti. Aceasti concentrare a
omului in Dumnezeu, aceasti adunare de sine in Dumnezeu-Omul, intireste inlduntrul
siu pand-ntr-un grad nebanuit sentimentul si congtiinga unitdtii macrocosmosului.
Atunci omul aflat in Hristos inund3 intreaga creatie si toate fiintele cu dragostea si
milostenia lui nesfarsiti. Si cu lacrimi in ochi se roagd pentru toti $i pentru toate,
pentru ¢i simte $i cunoaste ca nimeni altul, ¢ dragostea i mila lui Hristos constituie
unica mantuire a pacitogilor i slava nemuritoare a celor drepti’ . Intru aceast dragoste
a lui Hristos se giseste intreaga filosofie a optimismului vegnic, tot asa cum in ura
satanicd se afld intreaga filosofie a pesimismului ucigitor de oameni. $i atit unul cét
si celilalt se inaltd in fata oamenilor.

Trad. pr. ILIE FRACEA — Atena

* Despre aceasta vorbeste mai ales 81 Isaac Sirul. Vezi scrierea pr. Justin Popovici, Gnosiologia Sf.
Isaac Sirul, Atena 1967, p. 39-40 (extras din revista . Theologia®, vol. 37, 1967).

¥ Wezi afirmapia Sf. Isaac Sirul (Cuvintul 81): ,.5i ce inseamnd inim3 milostivi?. Si el a rispuns:
wInimi arzindd pentru toatd zidirca: pentru cameni §1 pentru pdsan, $i pentru animale 5i pentru diavoli, §i
pentru toatd fdplura. $i numai gndul la acestea ca §i vederea lor fac & curgd din ochii celui cu inimi
milostivi giroaie de lacrimi. Din multa §i indelungata milostenie care-i stipdneste inima, §i din indelunga
ribdare, inima lui s¢ micsoreazd si nu peate ribda sau auzi, sau vedea vreo vitimare, sau vreo intristare
céit de micd, ivitd in vreo fpturd. 51 tocmai de aceea el aduce rugiciuni cu lacrimi in tot ceasul i pentru
cele necuvintitoare, si pentru dugmanii adevirului §i chiar pentru cei ce personal il vatima, ca i aceia sd
fie pizifi 5i iertafi de Dumnezew. Tot asa se roagd 5i pentru intreaga fire a dirdtoarelor. O face aceasta din
multa milostivire ce se migcd in inima lui, fird masurd, dupd asemdnarea Iui Dumnezeu® (vezi si D.
Stiniloae, Filocalia, vol, 10, Bucuresti, 1981, p. 393-394),
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..j..iud, Celularul Nou, celula 154, anul 1950, ziua de Flori.

Intinsi pe jos, pe o rogojini $i jumitate, stiteam sapte insi, infofoliti cu tot ce
aveam de imbricat pentru ci i acrul §i zidurile temnitei erau reci. Primul de la uga
era maiorul Nicolae Nitescu, condamnat la munci silnica pe viatd, cdzut cu lotul de
partizani al maiorului Dabija, de la Muntele Mare. Nu mult dupi cele intimplate in
aceastd povestire, a fost luat din celula si nimeni, niciodatd nu a mai avzit de el. Mai
tirziu s-a zvonit ci mai multi detinup, citeva sute, au fost scosi din inchison i
impuggati drept represalii pentru condamnarea §i executarea sofilor Rosenberg, cei
care tridaserd secretele bombei atomice, rusilor. Dupil disparitia maiorului au mai
disparut din lot cu el, un economist, Angheluta si un tindr, Moldovanu. Nici de
acestia doi nu s-a mai auzit nimic. Al doilea de la usa eram eu, urmat de profesorul
Vasile Hudici, pictor si profesor la Facultatea de Arte Frumoase din lagi. Noaptea, ca
si ne putem incilzi, ne-am pus pe din doud hainele $1 o péturd cu profesorul. El avea
un palton mare iar eu o scurti. Am ficut doui giici cu doi nasturi, legam paltonul de
scurti si ne inveleam. Scurta fiind mai micd o puneam la picioare, paltonul ajungea
si ne invelim umerii iar pitura o puncam jos pe rogojind. Urma doctorul Vasile
Cardei, originar din Bilca Radautilor, apoi pirintele Juncu §i cu invititorul Titei,
améndoi din Roman, i la peretele dinspre geam, lon Siricutu, elev din Baciu.

Dupi marea foame din iarma lui 1949-50 care a bintuit Aiudul, foarte minutios
organizati de comandantul inchisorii Farcag, cu doud ciorbe pe zi de ardei iufi si
gogonele, sistem de exterminare care a ficut multe victime §i care continua, aveam
cu tofii semne vizibile de casexie. Noi eram pedepsiti si izolati aici pe aripa de risarit
la etajul I, pentru ¢d atunci cand am ajuns in Aiud cu duba plind de definuti de la
Suceava si de la Cluj, la 10 septembrie 1949, am fi rispandit tot felul de zvonuri
alarmiste. Versiunea aceasta am auzit-o mult mai tirziu, Nimeni nu §tia nici ce fel de
zvonuri am rispindit §i nici de ce am fost pedepsiti.

Odati cu venirea primdverii, sperantele noastre prindeau timide aripi. Poate ne
vor scoate undeva la muncd, poate sc va termina odati cu regimul acesta de
exterminare. Trebuia 53 se intdmple ceva. Omenirea aceasta nu poate sla nepisitoare
53 asiste la asasinarea noastrd. Au condamnat si condamni crimele naziste dar de .
crimele comuniste, care sunt de mii de ori mai numeroase $i duse cu un sadism ce
pénd acum omenirca nu l-a cunoscut, nu vrea si stie nimeni? Oare noi nu suntem
oameni? In ce iad am intrat, cirui diavol ne-a vindut apusul ¢a ne stingem fira sa
mai avem vreo sperantd §i toate orizonturile ni s-au inchis? In ce eclipsd a intrat
spiritul lumii?

In fiecare dimineafd, prin fata celularului trecea ciruta cu morti (droaga). O
cunosteam dupa sunet si ne nidicam la geam sd numirim sicriele. Rar ¢dnd era unul
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singur. De obicei numiiram patru, cinci sicrie, am numdrat §i zece, cincisprezece
morii care erau dugi pe o rapd, la Trei Plopi, in gropi comune. Si astfel priveam
neputinciosi la convoiul unui lung sir de cadavre care treceau spre locuri unde nu
este nici intristare, nici suspin iar noi, ca nigte animale finute in custi, agteptam si fim
sacrificati pe altarul unui templu pigin iar barca bitrinului Charon si ne treacd
Stixul, despartindu-ne de o lume absurda.

Fiind o sirbitoare atit de mare, o ticere solemni plutea peste durerile si amintirile
noastre. Parci ne inchisesem intr-o carapace in care acum era lumind, chipuri dragi
si senine, lisus intrind biruitor in lerusalim: ,,Osana, fiul lui David!*

Cu o voce timidd, cerind parci iertare ¢i ne alung vedeniile scumpe, périntele
Juncu ne intreabd:

— . Nu ati dori si facem o slujbd pentru Duminica Floriilor §i, dacd sunteti de
acord, si ne impartisim?*

Surpriza a fost mare $i entuziasmul la fel. Cine se putea gandi la impdrtiganie, in
neagra temnitd a Aiudului, sub un regim satanic, cind orice manifestare religioasi
era reprimati brutal?

Pirintele Juncu pirea un om obignuit, Nu ficea caz de stiinfa lui teologica dar era
bine pus la punct cu orice problem. Explica in putine cuvinte, pe injelesul tuturor si
totdeauna la obiect. Avea un suflet curat, sincer si siniitos aga cum l-au crescut pdrintii
lui de la fari si isi triia convingerile cu toati inima.

A urmat un ritual simplu, mai mult soptit dar triit cu mare intensitate. Spovedania
s-a ficut in comun, apoi panntele si-a descusut haina, acolo unde erau ascunse citeva
firimituri de pine care candva au fost imbibate in vin.

— ,Dupi ce au venit comunigtii, mai mulfi preofi, care eram mai apropiafi, ne-am
hotirdt si avem asupra noastr, ascunse, Sfintele Taine, pentru cazul in care vom fi
arestafi. Si astazi prevederile noastre au fost risplitite™.

Totul s-a terminat cu bine si nu am fost surpringi de ochiul vigilent ce pindea la
vizetd. Me-am reluat locurile si .0 luminé lin* a cobordt peste noi, o pace i o impicare
ne méngdia sufletele $i gindun tainice cu lacrimi refinute s¢ amestecau cu sparele
altor Florii.

Deodatd, un zgomot aspru si riu, care ne provoca o senzatie de durere cénd se
méanuiau cheile i zivorul, ne trezeste la cruda realitate. Seful sectiei, Viorel (era
singurul nume ce-1 stiam), apare in usd urmat de alt gardian:

—,.Ce i-ai dat, b, celui de langa tine?", ricneste la invagitorul Tite1.

~ ,Ce si-i dau, domnule sergent major? Nu am nimic*. Dar fard si mai agtepte
vreo explicatie, Viorel ne ia, pe rind, la palme, pumni in cap, lovituri cu cizmele §i
injurdturi. Celdlalt gardian privea din usa gi se amuza. Dupd ce ,ne-a aranjat” pe tofi,
a inchis uga tot asa de repede. Pasi de cizme si risete se pierdeau pe palier. Obignuiau,
in special in sdrbitori, si ne facd asemenea ,bucurii® iar uncori se lasa cu batdi
scripase sau izoldri.

Me-am intins iarisi pe dusumea revoltati in ultimul hal. Sfarimati, lumina din
sufletul nostru si-a ascuns cioburile in cine stie ce ungher. Dupd clipele sfinte i
duioase triite mai inainte, furia de acum ne-a intunecat mintile. Eram ca niste ingeri
cdzuti in adincurile beznelor.

Atunci, citindu-ne parca in suflete, a intervenit pirintele Juncu si in citeva cuvinte
simfite ne-a dezgolit slabiciunea si neputinta:
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— ,.Oare, lisus, cind a fost pilmuit, a blestemat, cind a fost biciuit, a anatemizat,
ciind a fost ristignit, s-a revoltat? De ce sa ne afundam in bezna uni cand ne-am impértasit
cu trupul si singele Lui $1 cind, acuma, trebuie si fim una cu EI? $3 rimanem
ingenuncheai la picioarele Crucii, pastrind in inimile noastre doar dragostea. Un mic
efort, haideti, fratii mei, doar un mic efort, impreund, si ne unim si 3 lepadim din
suflete orice otravd. Géndurile noastre s fie lumind si lisus ne va cuprinde in brage™.

Am tacut wmlift s vinovati. Cat de repede poate s cadi un om daca numai putin
il atingi unde-1 doare. Nu ne mai gindeam la Viorel care era o simpla bruti, ci la noi
ingine, atit de usor alterabili, .

Viorel nu a mai apdrut pe etaj nici a doua zi, nici a treia. In locul lui am fost
blagoslovifi cu un alt gardian $i mai scirbos, vestitul Cildiraru. Cine a trecut prin
Aiud nu se poate si nu fi auzit de el. Mergéind la closet cu tineta si intrebéind in fugi
pe un planton ce-i cu Viorel de n-a mai apdrut, mi-a soptit ¢i a murit, a fost cleat de
un camion.

Reintors in celuld §i impintasind vestea si celorlalyi, s-a lisat o ticere grea. E
foarte dificil s3 spun ce am simfit atunci. In nici un caz satisfactie, ci doar asa un
amestec de amdrdciune $i nimicnicie. Cel mai afectat dintre noi a fost parintele:

- Oare nu am zis, nu am gindit ceva rau pentru omul acesta?

Ce mai gtiam noi ce am zis sau ce am gindit in acele momente cand eram palmuili,
loviti i injurati. Totusi, nimeni nu i-a dorit moartea $i nici unul din noi nu s-a gandit
la aga ceva. Cine stie in cite celule nu a intrat in acea zi de Florii, pe cdfi nu i-a bitut
$1 maltratat? Nu prea ficeau ei deosebire intre detinuti $1 ne tratau pe tofi cam la fel,
totusi, unde stiau ci sunt legionari atentia era mérita, supravegherea mai atenti pentru
¢d erau informafi ¢ acestia de sarbdton fac rugiciun in comun sau chiar cinti in
surdind cintece religioase iar administratia nu gtia cum sd ne provoace ca dupd aceea,
daca noi ripostdm cumva, si aplice pedepse care in general ucideau. Pe atunci orice
gardian avea drept de viafd 51 de moarte asupra noastrii. Te putea scoate din celula, te
putea bate cit ar fi vrut, te putea izola iama dezbricat intr-o celula fiird geam, unde,
dupi citeva ore sau o noapte de ger, dideai in pneumonie §i mureai. Aga a murit un
bun prieten al meu, Aurel Timus, elev din Radaut, ucis de Maier cel biitrin. Erau doi
frati Maier, cam la fel de rai si de ticilosi.

Pirintele Juncu a stat tacut §i concentrat citeva ore. Nu a indriiznit si-| tulbure
mimeni. Eram convingi ci se roagd pentru sufletul celui riposat. Peste céteva zile,
cind aproape uitasem incidentul, cu ocazia unei rugdciuni in comun, pirintele ne-a
cerut sd ne rugdm §i si pomenim $i numele celui ce ne-a pilmuit in ziva de Florii.
Am simtit o usurare cu totii §i am ficut-o din toatil inima, ca un fel de rugi de
ispigire pentru ciderea noastrd de atunci. Eram in Siptimana Mare §i doream si
intdmpindm Pastele Domnului aga cum se cuvine,

MNu dupd multi vreme, celula 154, in formatia in care am petrecut iama aceea
groaznicd de foame, frig §i fel de fel de umilinge, s-a destrimat. Primul care a disparut
fird urmi a fost maiorul Nicolae Nitescu, O parte am fost scosi in fabricd, profesorul
Hudici, fiind pictor a fost pus si scrie fel de fel de afise, plicute indicatoare etc., unii
au fost dugi la mind, altii la canal sau pe alte santiere ucigitoare. Muncile la care am
fost supusi nu au fost o imbunititire a soartei noastre pentru ci a fost o munca de
sclavi, fortatd pana la limitele puterilor omenesti, in care s-au folosit cele mai perfide
metode de exterminare cu foame, bitii si pedepse eriminale. Numai pe malurile
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Canalului Duniire-Marea Neagrd zac peste 110.00 de schelete omenesti. Aici i5
dorm somnul de veci, fird cruce, fird lumanare si fird vreo lacrimd care si le ude
yirina, unii din cei mai buni fii ce i-a avut neamul roménesc, intelectuali, savanti,
profesori, ingineri, ofiteri, in special preoti §i in general aici au patimit gi gi-au gésit
mormantul generatia care a ficut Rominia Reintregitd, luptand in primul rizboi
mondial. Brigizile de preofi erau vestite prin cruzimea regimului ce li se aplica.
Astdzi nimeni nu mai pomeneste de toate aceste suferinte, de pe canal sau de pe
intreg cuprinsul {arii, din gulagurile roménesti cu toate ororile i aberatiile pe care ni
le-a adus impdritia urii si a intunericului. Continudm si plingem la morminte striine
iar mormintele parintilor, fratilor si copiilor nogtri sunt pirdsite $i uitate.

O, popor nefericit, pind cind pe mormintele eroilor tai vor creste spini §i balarii,
pénd cind vor juca asasinii si criminalii cazaciocul pe {irdna insangerata ce acopera
sfintele oase ale martirilor tdi i pe care nu-i trage nimeni la rispundere pentru ororile
si crimele comise?

Nu voi uita niciodati ziua de Florii din anul 1950 $1 sdrbitorile Pagtelui petrecute
in celula 154. Si astizi ii mulfumesc périntelui Juncu, ori unde ar fi, pentru felul in
care a stiut sa ne redreseze sufletele noastre slabe si atit de vulnerabile la cele mai
mici incercari si s fim ceea ce trebuie s3 fim, indiferent de situatiile in care suntem
pusi.

Dupd aceea au trecut mul{i, multi ani de inchisoare, carcere, izoliri, bitii,
infometdri, munci istovitoare i situatii limitd cind viata atima de un fir de pér, cand
descori erai mai bucuros si mori si totul sd se termine, indiferent cum, chiar intr-o
groapa comund. Aproape de fiecare datd, in cazuri exireme, am apelat la imaginea
parintelui Juncu, la exemplul lui de ucenic al Domnului.

DUMITRU ONIGA



NOTE, DISCUTII COMENTARII

STRICATU-S-AU OAMENII $I URATI S-AU FACUT...

(meditatie la inceput de secol 5i de mileniu)

o Od omie de ani inaintea ochilor Tai sunt ca
ziva de ieri, care-a trecut §i ca straja nopfii "

(Psalm 89, 4)

O eroare de informatie (voitd, sau datoratd necunoagteril) — desigur nu striiini
iconomiei dumnezeiesti! — a devansat cu un an, din punct de vedere calendaristic,
sfargitul mileniului doi §i inceputul celui de-al treilea, situandu-1 la trecerea din anul
1999 in anul 2000.

Odata rectificatd aceastd eroare, angoasele 51 spaimele, hriinite de ciclica prevestire
a ,sfirgitului lumii* care a marcat, la sfirsitul fiecirui mileniu (crestin, cici despre
ele este vorba!) istoria omenirii si care agresau §i de data aceasta psihologia colectiva,
s-au disipat, convertindu-se chiar, am putea spune, intr-un antidot - iluzoriu, e drept!
—totugi capabil si ,,amortizez¢” intrucitva socul care s-ar fi putut produce si amplifica
nefast printr-o acumulare paroxisticd a tensiunilor si energiilor sociale cu semn negativ.

Astfel cd, fiind resemnatd si intimpine un ,prezis* cataclism existential, in
certitudinea ciruia credea efectiv, omenirea - incarcatd psihologic cu acest exploziv
—a simtit nevoia unei defuliri, a deschiderii supapelor de sigurantad®. Pentru aceasta
a ales calea descircarilor ludice, a excentricititilor derogate de la orice normd, sau,
nu arareori a unor apeluri patetice la , devansarea” momentului critic prin sinucideri
—individuale, sau in grup — etc,

Faptul ca pragul dintre un an si celilalt (dar inci nu si dintre doud milenii!) a fost
trecut fird si se ,intdmple” nimic, a descumpinit carecum. A constituit chiar o
wdezamagire™, mai ales pentru cei situati la polul tensiunilor maxime. Ce a urmat?
Plictiscala, lchamitea generali sau, ceea ce numea un medic psihiatru francez,
Dominique Meglé, in convorbirile ,despre fericire" avute cu un cilugir franciscan,
périntele Amédée (Monahud si psihiatrul, Convorbiri despre fericive, Ed. Christiana,
1997), folosind un termen foarte ,inspirat”, alciituit din trei cuvinte: ,,d quoi bon?:
l'aquoibonite™ §i tradus, tot atdt de fericit, in limba romind prin contragerea
echivalentelor: ,la ce bun?*, rezultanta fiind un cuvint nou si foarte sugestiv pentru
starea de lehamite care domini societatea moderna: ,, lacebunita!*

Starea aceasta s-a instalat curand (sau mai exact, s-a reinstalat, potentatd mult!),
alimentatd in principal de reintrarea obligatd in agrenajul — considerat revolut,
demontat pentru totdeauna — al ,,grijii de multe”... Concluzia — asumatii mai ales la
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nivelul subconstientului i mai rar congtientizatd ca atarc — a fost (51 este) dramatica:
ne-am trezit nu dintr-un vis, ci dintr-un cosmar, dar cu atit mai descumpdniti §i mai
singuri intrucdt , trezirea” ne-a readus tot intr-un cogmar, cel anterior psihozei create
prin paradoxala ,speran{d” a schimbarii, dar a schimbarii nu in altceva, mai bun, ci
in . mimic*, in neantul proclamat de curentul filosofic care a marcat aproape tot
secolul XX: . existentialismul”, cu accentul pus mereu §i pretutindeni pe ideca de
instrdinare §i absurd care ar guverna intreaga existen(d a omenirii. Intre ,corifeil®
acestui curent filosofic ii vom numi doar pe cei facind parte din ramura Lateistd': J.
P. Sartre si Albert Camus.

Asadar, omul s-a dezmeticit i s-a vazut wzol de sine™ ca Persoand, acest sine®™
fiindu-i, de altfel, destul de striin §i pind atunci. A rimas doar ,,0 coaja”, o carcasi
umblitoare. Consecinta? Imposibilitatea comunicirii, §i cu atit mai mult a comuniunii,
s-a agravat, s-a adancit,

lata, deci, etapele: eroarea de informatie, antrendnd acumularea anxietdtii §i a
panicii, corectarea erorii, care a provocat dezamorsarea tensiunilor si apoi blazarea
rezultati din iminenta reintrare in angrenajul existential. Aparent, putem spune ¢
totul s-a intors la matci — o matci, desigur, instabild, intrucat suvoiul care curge intre
malurile ei are .cote de inundatic* mereu si cit se poate de imprevizibile!... S-ar
putea deduce ci omenirea a regretal eroarea? Nicidecum! Sau, cine stie?!... Cu
certitudine, insd, a tras o concluzie generalizatd potrivit cireia viata in sine este un
hazard, o desfisurare de intimplari §i fenomene guvemate de haos, in nici un caz de
legi si logicd a lucrurilor. Cu alte cuvinte, nici nu va pretinde ordine, norme de conduiti,
‘moralitate. orice fiind ingiduit, in functie de bunul plac, de satisfacerea impulsurilor
primare, deoarece totul se consuma aici, de fot si ciind inceteazi, o face pentru
totdeauna! Drept care, ,matca” s-a largit, nemairezistand presiunii, malurile au cedat
si traseul a fost deviat imprevizibil, ignorind orice obstacol sau ingradire dirijatd
rational.

Dar, iati ci, de data aceasta, in noaptea de 31 decembrie 2000 spre 1 ianuarie
2001, am pisit cu adevirat intr-un nou mileniu!

Pentru un segment regretabil de mare al societdtii umane acest moment — atenuat
mult sub raportul angoasei, al spaimelor §i al tensiunilor alimentate de acelagi
~pronostic” catastrofic — a fost marcat, in schimb, poate mai mult ca oricand, de
vacarmul dezlintuirilor carnavalesti (la propriu i la figurat), de terifiante manifestari
ale primitivismului comportamental, in masd, toate apartinind materialitatii telurice
din structura fiinfei umane.

Oare lumea crestind — ciici mileniile luate in calcul sunt cele strabitute de umanitate
din momentul Nasterii Mantuitorului nostru lisus Hristos! —, nici mécar ea, aceasta
lume, nu va fi cunoscut si trdit in aceste clipe o catde firavi tendintd spre introspecie,
spre meditatie mai profundd, spre rugiciune? Cred cd da, cel putin la noi, intrucat
anul acesta, pentru prima datd, la indemnul §i chemarea expresd a Intdistitatorului
Bisericii Ortodoxe Roméne, Prea Fericitul Pirinte Patriarh Teoctist, in toate bisericile
noastre, la acel ,,ideal, astronomic punct zero™ al anului 2000 inldnfuit cu prima
secundi din 2001, sub dangiitele clopotelor, s-au ndicat spre bolti si turle rugdciuni,
chemdri fierbinti citre Ziditorul, suspine de obida $i nidejde totodatd, cantin de
psalmi, slavindu-L pe Cel Care tine cununa tuturor anilor nostri. Poate se vor fi
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petrecut asemenca lucruri si in alte (ari crestine, dar faptul ¢ la noi ele s-au intim plat
§i ca, in multe locuri bisericile au fost pline, ne picura un plus de speranti in suflete.

In rest, ins, la modul general, am pornit noi, vamenii, mai departe! Fiecare cu
w~departele™ sdu, necunoscut, intr-un nou timp, nici acesta mai dezviluit intru tainica
sa scurgere, pentru mine, pentru tine, pentru noi tofi, sau pentru cite unul in parte...
Timp — migcare — spatiu, triadi care cuprinde conceptul de existenfd, de fiinfare.
Destinatia finali ¢ ,,necunoscuti* acestei ecuatii. Taini este cantitatea (daci se refer
la durata, la timp), ca si descifrarea in spatiu a traiectorici de parcurs. Un joc de
cuvinte — cu cuvintele — ar spune ¢i ,am petrecut un dram* si ,.am parcurs un timp*
oarecare, pand in prezentul care, doar ce s-a infiripat, ¢it intr-o zbatere de plecape,
cd a §i devenit frecut! Dacd nu cumva nici micar acea zbatere de pleoape nu s-a
wconsumat™ in intregime, ci a rimas suspendati intr-un , ne-tim p", care n-a mai fost
sd fie mai departe... $i, Doamne, cifi vor fi rimas ,.suspendati® in chiar clipa-zero
dintre milenii, fird ca nimeni si-1 mai poati desprinde de pe virful de ac al balantei!?
Fird si se fi produs vreun cataclism, fard sa fi intervenit . sfirsitul lumii®, ¢i doar
sfirgitul lui, al lor, al acelora care... Important este cum l-a aflat (1-a aflat) acest
sfarsit, in ce relatie — dacii aveau vreuna? — eu Ziditorul lor, daci pand atunci s-au
cunoscut Unul pe altii...? Acestea erau intr-adevir surse de nelinigte sufleteasca, de
incertitudine, dar si de trezire la realitate. .. _Revellion—2000! wIrezire”, dar pentru
autocercetare, meditatie, rugaciune. Un marg funebru, de fapt, un ,,Requiem™ pentru
mileniul incircat de suferintd, de lacrimi, de singe nevinovat, de intrebarile din ochii
copitlor lumii: ,.de ce?!™... Un permanent ,de ce*, dar nu al curiozitatii copildresti,
al cirei mobil este dorinta de cunoastere, de intilnire constientd cu lumea
inconjurditoare, ci durerosul ,.de ce* referitor la pardsire, la singuratate, la frig, ia
foame si la gurile de canal in care copiliria coboard s se-ncilzeasci, dintr-o lume in
care a inghetat nu doar trupeste, cit mai ales sufleteste! Dacd in Sfinta Noapte a
Nagterii Mintuitorului colindele au inseninat sigur sufletele cele mai cemnite, cu
melodia lor dulce, dar mai ales cu clipa prezentului wevanghelic®, vegnic surprinsa gi
eternizatd de forfa verbului pus si el mereu la timpul prezent (, Astdzi Curaia,
Preanevinovata, Fecioara Maria naste pe Mesia®”, sau: , Steaua sus risare, / Ca o
taing mare, / Steaua straluceste / Si lumii vesteste ..**), noaptea de Revellion n-a fost
(si nu este, in general) decit o ,,masci* de carnaval aplicatd pe o fata de pe care a
plecat Chipul adevirat al vietii. Multi s-an wdeghizat™ in exuberanti, in veseli, in
fericiti, in ingi cu inimi deschise citre toatd lumea. In realitate, insd, ,.cineva®, din
adancul fiecdruia dintre acestia, sta in coltul cel mai ascuns si plangea... lar ,usa
deschisd” era doar desenata’ Pe o inimi de carton. Nu se putea intra, pentru ¢d nu
ducea niciieri.

$i, oare, tofi acesti , exuberanti*, aceste mase compacte de ,,veseli“ si ,petrecireti®,
erau ei , impreund”, erau ei ,unii cu altii®, ,unii linga altii®, ,,unii pentru al{ii“?...
Erau, oare, , 5i cu ceilalti”, care nu se aflau de fata, ci erau afard, intr-un , afard* real,
dar mai cu seamd un ,afard" de unde nu puteau fi primiti in interiorul festiv de
»Revellion®, in care se intrd doar cu invitatie, sau ,.ecuson™ siin straie de gald! Am fi
tentati si-i considerim pe acestia, cei rimasi ,afard”, adici, singuri $i pirdsiti. Intr-un
fel, chiar sunt! Dar mai discutabild mi se pare a fi pretinsa, ostentativa ~Ne-singuritate™
a celor din prima categorie. Chiar dacd nu simt - desi sunt convinsi ci au cel putin
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,momente” de lucida apreciere a realititii si a propriei conditii, din punct de vedere
sufletesc! — acea ,,mimati” impreund-petrecere, tot ca va fi aceea care ii va trezi, la
un moment dat. In forul lor interior, camenii — prin structurd fipturi sociabile — au
inceput, de o buni bucati de vreme, sa nu mai vibreze la ideea de comuniune, pentru
¢, de fapt, cele ce s-au deteriorat profund sunt tocmai cdile de acces intre suflete,
mijloacele de comunicare! (,.a crescut iarba pe potecile dintre chiliile fratilor din
manastiri*, cum spune un Sfant Pirinte...). Limbajul — cuvintele! — sunt golite de
sens. Ele ,.se aud”, dar dacd incerci si le gi ,asculti, intelesul lor il vei afla lipsit de
viatd, de miez. (A se vedea aceastd surprinzitoare si cuprinzitoare disjunctie intre
vocabulele ,,a auzi* si ,a asculta®, in toatd prospetimea si addncimea ei, ca §
originalitatea de netigiduit, la Sf. Martir Antim Ivireanul in didahia — una din cele
trei — pe tema Schimbdrii la Fatd a Méntuitorului, pe muntele Tabor.)

Astfel, apare ca o consecintd logica (o logicd formald, desigur!): ca si nu se mai
simta , singuri®, fiindu-i ,,urdt" fieciruia cu ,sinele” siu, se lasa prada unei solutii in
eficienta cireia chiar cred, aceea de a se aduna in grupuri cdt mai largi, cat mai
compacte, constituindu-se in ,,multime”, categorie sociald care — Ii se pare — ii face
puternici, chiar de temut pentru celelalte categorii, lipsite de apérare in fata agresivitiqn
verbale sau sonore, a disprefului nedisimulat pentru virstd, a grobianismului
comportamental cu ,celularul* nedeslipit de ureche!. ..

Nu realizeazi — cel pufin o vreme! — faptul ci prin cresterea densititii fizice se
produce rarefierea, pna la disparifie, a minimei sanse de coeziune sufleteasca. Sa
privim, sd evocim, de pilda, stadioanele ori imensele sali ,polivalente”, sau chiar
pietele oraselor pline pind la refuz cu o multime isterizati de decibelii scipati din
fraul oricdrei armonii (ciei muzicd nu mai ¢ de mult, ci doar zgomot!), izbind cu
putere auzul intr-un ritm demolator al sistemului nervos. Acea mulfime — convinsi,
culmea!, ci se destinde, ,,se relaxcazi®, se descarci de energiile prea mari acumulate
si care nu mai pot fi ,jindurate®, dar, in realitate, incdrcandu-se cu encrgic negativa
care erodeazi celulele nervoase, pind la alienare — acea multime, deci, nu numai ¢
nu e, impreund” (unii cu altii), dar ridicd braele deasupra capetelor, le zguduie spre
inaltul cerului, ca si cum ar vrea, cu disperare, si sparga plafonul din ce in ce mai
gros i mai dens de zgomote §i 3 ,scape” la un strat respirabil... Privindu-i - g1,
evident, iubindu-i! — nu poti sd nu spui: Doamne, cit sunt de singuri! Degi incéd nu
stiu si nu inteleg asta! Toti cei care compun, in acele momente, marea tilazuitd de
trupuri incinse, obosite, asurzite, nducite, nu se gindesc micar o clipd, mécar unii
dintre ei, nu constientizeaza ipoteza ci peste citeva ore, sau minute, sau clipe, fiecare
poate si se afle in postura singuratfii provocate de o pierdere ireparabila, a celor cu
adevirat apropiati! A pierderii ,.aproapelui. Trezit ca sub un dus rece, acel neferice
se va intreba: unde sunt cei cu care eram? Unde sunt ceilalti? ,[...] mama mea si tatal
meu m-au parsit, iar cei aproape-ai mei departe au stat?!...* Unde sunt ei, toti?! Nu
stiu! Fiecare la ale lui! Sau, poate, s-au adunat in altd parte, alcituind alte ,,multimi*
tilazuite, alte expresii colective ale singurititii sinclui!

Si, revenind, incheind acolada deschisd mai sus, nu pare fireascd inlocuirea
cuvintului ,,Revellion® prin ,,Requiem..."?! Pentru ¢d, in realitate, in noaptea aceca
de trecere dintr-un an in altul (oricare, oricind) nimeni nu ,,se trezeste™ (,,nu se trezea™,
in cazul de fatd, dintr-un Mileniu, plonjind in celilalt), schimbat structural, devenit
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un altul, mai bun, ci se .inmorminta* un Riu perimat, triit, consumat pini la ultima
expresie si se inlocuia cu un Réu nou-nout, lustruit, ba, inci si decorat cu insemnele
—edrept, doar desenate! — ale Binelui, nicidecum cu Binele real, autentic! .. . Oricum,
in astfel de momente, nu se poate distinge aproape nimic cu claritate, prin norii de
npucioasd™ si fum, ficind parte din arsenalul ,modern®, cu efecte de pirotehnie si
cecleraj al lui Belzebut!

In continuare, as dori si poposim cu inchipuirea la citeva din evenimentele firesti
$1 semnificative care se vor fi petrecut in acel ,,virtual punct zero* dintre mileniile
whoastre™. Cu aripa gdndului am atins usor, in treacit, pomenindu-i pe cei care n-au
mai apucat si dea pasul”, rimanand cu un picior suspendat deasupra golului dintre
cele doud , Jumi®... ,Erau pe cale* — ca §i noi tofi —, cum defineste Sf. Vasile cel
Mare viafa noastr, cea trecitoare: ,Esti trecitor in viata aceasta. Toate trec, toate
rimén in urma ta! [...] Asa e viata [...] Calea nu este a ta, dar nici cele pe care le ai
nu sunt ale tale. Cu cei ce caldtoresc se intimpli asa: n-a apucat bine cel dintéi sdi-gi
miste pasul si indata, cel de dupa el i-a si luat locul; iar dupi acela, cel care urmeazi®
(Sf. Vasile cel Mare, Tidlcuiri duhovnicesti la Psalmi, Ed. Institutului Biblic al B.O.R.).

Vorbind, deci, de milenis, iatd, cel de-al doilea a ficut ultimul pas si cel de-al
treilea i-a luat locul. Suntem purtati pe aceeasi , mare a vietii-ndltindu-se de viforul
1spitelor”, doar ¢i s-a schimbat numele ambarcatiunii. Nu si Cirmaciul! Cét priveste
data acostirii in ,,portul cel linistit” (Sf. loan Guri de Aur) precum si care va fi acel
port, numai El, Cirmaciul le cunoaste, pentru fiecare , pasager”.

Gandind astfel, inevitabil, tot cortegiul de zbateri si iluzorii modalititi de a ne
guverna destinul (de a ne da iluzia ¢i o facem!) se estompeazi treptat, intrind sub
incidenta unei viefi terne, sterile, producitoare de perpetud nemultumire de sine (nu
fard a implica aici §i propria lipsa de voinid si responsabilitate), culminind cu
devastatorul sentiment al ratdrii, la fel de dramatic perceput pe toate planurile
existentiale, dar devenit paroxistic atunci céind este constientizat in planul spiritual si
mai cu seamd duhovnicese! Sau, toate aceste zbateri se abandoneazi unui mod de
viatd haotic, ,,dus de valul modelor”, al exchibitionismelor — chiar daci structural
fundamental striine, dar impropriate artificial, printr-un mimetism infantil —, al Srondei
practicate la adresa normalitatii sub toate aspectele ei, de la bunul simt i moralitatea
implicitd, la 0 minima pudoare comportamentald, sau al sfidirii oricirei eventuale
raportiri la ceea ce ar trebui s permitd scoaterea la suprafata, la lumina, a ~Chipului*
lui Dumnezeu, cu care a fost daruita doar fiptura umana.

Aici intervine, cred, ar trebui si intervind!, ceea ce Sfintii Parinti numeau ,dreapta
socotintd”, cantarul reglat corect pentru a evalua continutul fiecirui talger.

Din pacate, tot ceea ce constituie tabloul, desfiguritorul vietii noastre, a societdtii
modeme, contemporane, apare mai mult deciit alarmant. Si nu ne referim doar la
incontestabilul (i demult declansatul) proces de secularizare a existentei umane, pe
toate coordonatele, afectind, desigur, in principal, domeniul spiritualititii, al relatiei
cu sacrul, al tréirii in profunzime a sentimentului religios, producind astfel o reaclie
»in lant”, care loveste, in ultimi instan{i si destructiv morala! Scopul insusi fiind
chiar acesta! Asa se face cil secularizarea si-a pus amprenta, a luat in stiapanire celula
cea mai intima a fiinei umane, cu cele doud componente fundamentale constituind
miezul structurii sale sufletesti: credinfa si dragostea! Lipsa celei dintii este




Stricatu-g-au oamenii 51 urdfi s-au fdeuf... 127

echivalentd scoaterii de sub sigiliu si control a unui intreg sistem de relatii interumane,
ficand s dispari insusi fundamentul normelor de morald cregtind.

Odati compromis acest sistem de securitate, iubirea (in sensul de ,,agape” — iubire
in sens de comuniune) nu mai este insusitd si trditd de om in toatd substantialitatea ci
divind si valoarea sa inestimabili ca dar unic al sufletulul omenese.

Va prevala, in consecintd, celalalt concept de iubire, frupeascd, definitd prin
termenul de ,,libido®, iar balanta va inclina tot mai vizibil spre acesta din urma, cu
deterioririle ce decurg dintr-un , libertinaj” care ia locul, treptat $i cu ,,metoda®, realei
si divinei libertafi cu care Dumnezeu ne-a inzestrat. Cele doud coordonate: credinfa
si dragostea (,,agape™), care ar trebui, in mod logic si legic, sa constituie armitura
intimi si solida a relatiei dintre oameni, odatd abandonate, sau chiar denaturate, fie
in cazul unor comunitifi de persoane, fie in cel al unui cuplu matrimonial, este
inevitabild subminarea, pind la crodare si distrugere a nucleului societitii: familia!
Si iatd consecinfa: asistim zilnic, ,in direct™ (live!), sau prezentat obsesiv de citre
mass-media, in goana dupd senzationalul ¢it mai terifiant!, la scene de cogmar, cu
crime savérsite in mod sadic, cu singe rece, de citre fii asupra parinfilor, de catre
frati asupra fratilor, de citre parinti asupra copiilor; la violuri, la acte de pedofilic, la
prostitutie sub toate formele ¢i, culminind cu modalitap de sfidare a legilor firii,
impinsi pind la a se constitui in pledoarie perfidi in favoarea anormalitafii, sub
masca unor pretinse ,,drepturi ale omului*! Care? Acelea de a fi ne-om (dar nici alt
animal, cici animalele nu indriznesc si nesocoteascd legile naturii!) $i de a i se ofeni
ciii libere de acces spre coruperea elementelor mai valnerabile $1 deci mai lesne de
cooptat! Ca adeseori acestia sunt copii, ¢d ei sunt victime ale infestari cu ,,moarte™. ...,
doar amintindu-ni-le, . se sparic gindul*!... ,Drepturile omului“?!... Insistent 51
obstinat clamate pe plan mondial, ele sunt impinse citre popoare aflate inci in
.convalescenta tranzitiilor de tot felul, care implica si un standard de viatd scazut.
Asa se ajunge la ,dreptul® de a i se impune unei societiti normale (inci!) si se
considere egald (daci nu i se inoculeazi chiar i un subtil complex de inferioritate...)
cu un segment minoritar, indivizi cu malformatii de structurd, congenitale, de care
chiar daci nu sunt direct vinovati, nu pot fi scosi de sub incidenta patelogiculw.

Ori, aceste vehemente pledoarii (vezi-Doamne, din apanajul exercifiului
democratic!) apasi cu nongalantd (dar si cu metode de constringere la nivelul unor
organisme internationale, neostenindu-se prea mult a disimula ,maleficul® sub
aparen{a ,intrajutordrii* aproapelui...), epuizand toatd ,.cursa” pedalei aliendrii, cu
trimitere directd la tot ce dezbini si nu uneste, de unde, evident, comuniunea spirituald
e silitd sa dispard.

Evidenta scoate la iveald, astfel, o lume aflatd in cea mai gravii deriva morala, cu
valorile risturnate, de unde Dumnezeu este gomit, prin indiferenta, ignorare, mer-
gand pani la negarea violentd si blasfemie! Mai mult, persista §i sporeste acreditarea
ideii (nu foarte noud, de altfel) a unui Dumnezeu izolat de propria Sa Creatie, intr-un
cer inaccesibil si de neinteles, sau chiar aceea a ,mortii® lui Dumnezeu, fapt care
face posibil accesul Raului ridicat la rang de unicd norma existentiald, prin apelul
exclusiv la bunul plac.

Toate acestea — §i incd multe altele! — capitd o dureroasii concretete in fapte,
situafii, realititi, a ciror inventariere acoperd cu un zibranic de amiriciune si
ingrijorare abia atinsul inceput de mileniu trei!
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Am cedat voit tentafiei de a diseca, pand aici, latura generali a problemelor,
incheind aceastd sumbra schifd (in carbune!) a realitifii contemporane, ca fiind un
declarat refuz si dezacord fatd de tot ce s-a vrut a fi o intimpinare festiva si festivista
a noului an §i mileniu. Céci au fost §i procesiuni, au fost si carnavaluri, au fost si
retrospective istorice, cu mai bine sau mai prost simulate , regrete” si acte de penitenti
pentru crime abominabile, care au sacrificat viefi nevinovate - la nivel de popoare! —
» au fost §i tendinte reale de intoarcere la Dumnezeu, la credinti... ,.Sponsorii* cei
mai ,jertfelnici” au fost, desigur, cei care au sustinut si finantat mari festivaluri de
muzica rock, rapp etc., concursuri de frumusete si altele. Au fost, asadar, de toate,
pentru prea multi $i au fost pufine cele care sd-i bucure i s3-i mingdie pe cei si mai
multi, defavorizatii tuturor , mileniilor! ...

Este o axiomd faptul ¢i generalul are fortd si credibilitate daca este . ilustrat* prin
ceva particular. Unul din aceste aspecte particulare il vom evoca, subliniind de la
inceput ¢, din pacate, proportiile lui firesti de ,caz particular, tind si capete
dimensiunile generalului i, evident, gradul acestuia de gravitate!

lati, in ce ar consta . particularul® ales: s zicem ¢3 intr-un , raid" executat de un
reporter TV pe la citeva matemnititi din marile orase ale tirii — sau dintr-un singur
orag! — pentru a lua act de noii niscufi chiar in momentul de ,,cumpina dintre milenii*
(sintagma uzitatd pand la uzurd, dar pe care o invocim tocmai pentru a sublinia acest
lucru!). Ei bine, pini aici, nimic mai firesc, ba chiar o idee , jurnalistici* fericita!
Numai ci — $i nu este o figuri de stil, sau un produs al imaginatiei, ci un caz devenit,
din pacate, frecvent, i nu doar intr-un asemenea ceas unic! — unii dintre acesti nou-
venifi pe lume, in aceasta noapte, au sansa (poate au si avut-o pani acum!) ca in zori
si se pomeneased ,,ai niminui*!

Le-a fost dat de Dumnezeu si intre in existenta piménteasci tocmai intr-o noapte
ca aceasta, sd ,,dea pasul” din punct de vedere astronomic dintr-un mileniu intr-altul!
~Aproapele nostru™ a sporit, deci, cu citeva suflejele proaspete, pure. Ele sunt
waproapele nostru cel mai nou si.... cel mai aproape...* Pentru unii din pdrintii lor, ei
au fost intr-adevir cel mai minunat dar al inceputului de veac! Dar... Voi invoca aici
O amintire, a unui fapt petrecut cu 2-3 ani in urmd, dar el se va fi repetat, desigur si
pana acum! Era Sfanta noapte de Crciun, cind - printre colinde! — o stire a cutremurat
pe ascultitorii postului national de radio: la o maternitate bucuresteand se nascusera,
in Ajun!, ctiva copii (pare-mi-se zece!). In zori (deci in prima zi a Marelui Praznic!)
aceste mame — oare li se cuvine numele?! - i-au parasit, pe ascuns, fard s le fi simit
trupugorul plipand lipit de sdn... I-au expulzat din trupul lor, dupi ce au asteptat
sorocul nagterii probabil cu oroare, cu spaim, ori rugine?! $i au plecat! Nevinovati,
negtiutori de nimic, aliniafi doar in pituturile de spital, cu méanutele imobilizate de
scutecele sardcicioase, au dormit primul lor somn nevegheati de o iconitd, neleginati,
nealiptafi, ci doar istoviti de impactul — nici acum nu-nteleg de ce atét de , dur?! —
cu lumea dinafara ,templului* ocrotitor al pintecului mater. Ciei, oare, nu toti
oamenii (nu $i animalele!!!) ,intrdm* in existen{a exterioard plingind amarnic?!.. .
(lati o intrebare care poate constitui un simbure pentru o meditatie...).
»Particularitatea® cazului prezentat nu constd, de fapt, in abandonarea micutilor, cum
am putea crede, la o interpretare mai de suprafatd. Cum spuneam, fenomenul ia
proportii pe zi ce trece si curind nu va mai constitui un particular, o exceptie.
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Particularul s-a dezviluit intr-un alt aspect: prezenta (inca!) in congtiinfa i structura
sufleteasca a acestui neam a imboldului spre fapta cea bund! in noaptea aceea - la
Praznicul Nagterii Mintuitorului — sunt convinsi ¢ insusi colindul (colindele) a fost
cel care a trezit aceste constiinte, astfel ci, ascultand cuvintele: , [...] Preacurata sta
i pldnge-neetigor: / N-are scutec de-nfagat / Niei hdinufe de-mbracar / Preacurata
pentru Fiul de-mpdrat. /Nu mai plange, Maica mea, / Scutecele noi fi-om da /
Preacuratd, pruncul Sfint de-i infasa... ", cifiva crestini, trimigi de ingerii pazitori ai
micutilor, i-au adoptat. Nu stiu de ce, poate greseam, dar atunci am avut convingerea
¢ nici unul din acesti providentiali parinti adoptivi ai noilor fipturi nevinovate nu
era cu cine stie ce .dare de mana*! In schimb, sigur, au avut — si au — o imensd , dare
de suflet*! Dumnezeu ii va rispliti cu bucuria inegalabild a ménutelor intinse, a
zambetelor si ginguritului de clopotel, a primilor pasi gi a imbritigirilor tandre...
Gandeam atunci — si gindesc la fel acum! — cd atita vreme cit se mai afld in aceasta
minunatd si totusi nefericiti Roménie astfel de suflete, inseamnd ci neamul romanesc
nu gi-a alterat substanta morala! Acegti ,,parin{i* sunt, el ingigi, verigi sfinte de iubire
si credintd crestind, din lanful fard sfarsit al celor ce trebuic sd asigure diinuirea
noastrdl pe acest pimint binecuvantat.

Gandindu-md, apoi, la ,mamele”, naturale, dezertoare, nu pot s3 nu mi raportez
la unele lucruri pe care le invocam candva, intr-o convorbire cu tinerii, despre casétorie,
familie, dragoste etc. Relevam atunci ca pe cel mai mare dar ficut de Creatorul a
toate — indatd dupid rostirea sentinfei ca unmarea picatului neascultirii, sivarsit de
céitre protopirintii Adam si Eva — nu barbatului, ¢f femeii, cea mereu incriminati ca
fiind cauza ciderii omului. Dupa rostirea sentintei dumnezeiesti: ,,in dureri vei nagte
fii*, odati inchise in urma celor doi Portile cele vegnice, Eva avea sa devind ceea ce
o desemneazi si o defineste insust numele, care, tradus din ebraici, inseamnd Fiafa,
deci ea va deveni ,,mama celor vii*. Si iatd cii, ndscindu-1 pe Cain, Eva a rostit: ,.am
dobdndit om de la Dumnezeu", propozitie care contine in mod intrinsec ideea unui
sentiment (cel dintii sentiment omenesc, intrucat animalele nu au sentimente, ci doar
afecte, rod al tensiunilor instinctuale): Bucunia! Bucuria — nu una, carecare! —ci a
maternitdfii! $i, poate neconstientizati, o bucurie potentati de faptul ¢i era rezultanta
unui fapt ontologic: nasterea lui Cain a fost ,incepitura® neamului omenesc pe
pamént!

Revenind la ,mamele” dispdrute, ma intrebasem atunci (i de-atunci incoace!):
oare ce vietate, oricit de silbatici si feroce, fird rafiune, face aceasta?! Nici una!

Nu ne vom opri, insd, la aceste cazuri, in care, cel putin fiptura, pruncul, a fost
,.adus pe lume* in dureri §1 dupa aceea abandonatd. Circumstanfanu e nici pe departe
atenuanti, neavind vreo cit de palidd motivatie morald. Aparent — doar aparent! —
una de ordin pragmatic, dar §i aceea ugor demontabili prin gravitatea de fond a culpei.

Sunt, insd, alte situatii in care Eva, femeia binecuvantatd de Dumnezeu cu Bucu-
ria de a fi ,mama in acternum” — ca s folosim inspirata sintagmd a cunoscutului
teolog francez, de origine rusd, Paul Evdokimov —, i§i refuzd - respinge cu singe
rece, darul divin. Iat, asadar, unele ,practici® cu adevirat cumplite §i care —
constientizate ca atare (uncori, vai, foarte tarziu!!!) — cutremura de-a dreptul.

Fenomenul (ciici este un fenomen de-acum!) nu numai ¢i nu e intimplitor, sau
sporadic, dar face parte dintr-un incontestabil , program®, urmérind s3 inscrie specia
umana (fiinta umana ca facind parte dintr-o ,specie”, ca oricare alta) intr-un raport
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de coplanaritate a evolutiei biologice cu specia ,mamiferclor®, negindu-i-se deci
orice dat propriu, sau legituri tainici intre om $i Dumnezeu. Dispare, evident, cu
totul atét ideea credirii acestuia dupi chipul Ziditorului siu — cit sia,gansei” devenirii
intru asemdnarea cu EL. Ceva ar detasa, totusi, fiptura umani fatd de intregul regn
animal i anume, o ,,dezvoltare* speciald (prin voia cui?!) a celulei nervoase — a
materiei cenusii — ,.superior organizati“ si de aceea capabild de ratiune!... Din acest
»program® malefic (s nu ezitdm a o afirma!), lipseste cu premeditare conceptia
zamislirii pruncului altfel decit la celelalte vietuitoare si anume prin participarea
nemijlociti a lui Dumnezeu din chiar clipa unirii tainice dintre birbat si femeie. In
aceasta clipa divind ia fiinti noua fapturd , dupa chipul lui Dumnezeu®, Cel in Treime
de fafi 5i conlucrind la aceasti minune!

Or, departe de a se mai sim{i chemati la o <preotie a maternitdtn® (cf. Paul
Evdokimov), femeia contemporani se complace tot mai frecvent $i cu incongtien}d
sd devina infricosdtorul ,opus” al acestei sintagme, adici, nici mai mult nici mai
putin decit ucigaga pruncilor ei, chiar in primele zile, sau sdptamani ale fiingirii lor
in trupul sau! Toate justificirile — siricia, inexistenta unor conditii decente de trai,
neconsolidarea cuplului prin cisitoric sau aparitia perspectivei maternititii
concomitent cu dezmembrarea edificiului matrimonial ete, — pot fi luate (formal!) in
calcul, daca nu gindim profund la insisi notiunea de pécal 51 incd ,strigator la cer*!
Ca si gindesti piicatul, si-1 realizezi ca fiind materializat intr-un asemenea gest (al
suprimdrii unei fiinfe abia zimislite), trebuie sd ai puterea si-i reprezinti — sd vezi cu
ochii minii, dar mai ales ai inimii i ai congtiintei — actul in sine. Ce inseamna acest
fapt?! Desigur, incerci si fugi de tine insui (zadarnic, de altfel!) spunindu-ti ¢d totul
se raporteazii la o efapa din dezvoltarea nevinovatei fipturi cind — dupd unele aberante
afirmatii ale medicinii — ea nu este inca fiintd de sine stititoare, cu atit mai putin o
fapturd umana — un Om! Vom vedea ci lucrurile nu stau deloc astfel! Dar mai intai
vom sublinia §i vom atrage atentia asupra cazurilor, celor mai frecvente din picate!,
cand miracolul , trezirii* §i deci al constientizarii picatului respectiv nu se petrece
decdt, poate, mult prea tirziu, pe patul de moarte, de pilda... Sau, in cel mai fericit
caz, cind Dumnezeu — din iubire, Iubire fiind El! — iti scoate in cale $i la vreme un
adevirat duhovnic! Ciind — la marturisirea ta — chipul lui gi intreaga fapturd i se vor
infiora, blindetea de pdnd atunci din ochii lui va deveni — daci nu minie, desigur
mila! — atunci abia incepi, parcd, si ,,ziresti* ceva din launtrul tiu, asa, ca prin ceati
deasd i care ifi va ,traduce™ in imagini ce-ai ficut! $i, poate nu doar o dati, ci de mai
multe ori!... Recidiva ¢ inzecit, insutit — incomensurabil! - agravanta! In progresie
aritmetica! ...

La convorbirile cu tineri, de care am pomenit mai sus, s-au invocat motivatii
omenesti pentru sdvirgirea acestor ,delicte”, iar intrebarea wde baraj” a fost: dar el,
birbatul, sof sau doar partener in actul zimislirii, nu poartd acecasi vind? Mai ales
cind chiar el indica , solutia®, ca fiind unica, cea mai convenabild, cel putin ,,de data
aceasta, pand cand..." pentru a masca fuga de responsabilitate. Desigur — s-a rispuns
= vina este impdritd intre cei doi. ,,Vinovat este §i Adam* (oricare ar fi numele lui
actual!), ciutind sa se disculpe — ca si in momentul ciderii din condifia ferieirii
edenice! — sustrigindu-se obligatiilor — obligatiei care a constituit sentinta divind la
alungarea din Rai: ,,in sudoarea fruntii vei munci paimantul si iti vei agonisi hrana!*
El savirgeste crima prin derobarea de responsabilitate, prin fuga de ceea ce Taina
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cununiel il stabileste ca posturd in institufia sacrd a cisdtoriei: sd fie cap femeili, in
sensul concret de a asigura traiul intregii familii. Familia nu inseamnd doar cuplul
marital, ci toate generatiile de membri — copii, pdrinti, bunici ete. $i ¢iit de minunat
este atunci cind vezi o familie numeroasd, pdrinti, copii, nepoti, ,strinsi bucurosi la
masd, sub coviltirele lui Dumnezeu®, cum spunea Arghezi!
Dar marea vind o poarti, totusi, ea — Eva — femeia, pentru cd ea refiuzd minunea!
Si privind (datoritd descoperirilor stiintei — de fapt dezviluirii cu voia lui Dumnezeu
a acestui miracol, al dezvoltiri pruncului in pantecele maicii sale) pe ecranul unui
ecograf diferitele faze ale formdrii fapturii umane, pacatul devine cu atit mai greu,
ca de plumb, iti apas3 inima, te striveste! Stiinta doar confirmi, de fapt, cele demult
afirmate chiar de Sfintii Parinti care, iluminati de Duhul, au stiut cum se petrec multe
din tainele vietii si ale Creafiei dumnezeiesti. Fard ecograf! Asa, de pilda, putem
afla, dintr-un manuscris descoperit a fi din sec. XVI, semnalat de istoricul PP,
Panaitescu — care l-a gisit intre filele Litwrghierului tipdrit de Coresi la Brasov, in
1570, ca aparfinand Patriarhului Nechifor al Constantinopolului — unele ca acestea,
referitoare atiit la procesul de intoarcere a trupului in pimidnt si desfacere a lui ,in
cele din care a fost aleituit!”, cit 51 — prin similitudine inversi! — la fazele , devenirn*
fapturii umane odatd zamislitd in trupul femeii! Chiar si numai acest fragment ar fi
destul spre a indemna la indelungd, profundi meditatie, introspectie si, desigur,
pocdintd! De aceea imi iau ingdduinta si-l citez in intregime, pentru dramatismul lui.
Referirea Patriarhului Nechifor incepe cu motivatia adusa obligativitdtii de a se sdivirsi
Sf. Liturghie, cu pomenirea pentru cei riposali, la ,,soroace™ exacte: a treia zi, a noua
zi si la 40 de zile dupd moarte: ,, Pentru ca (s3] le stie negtene (oricine), pentru ce sa
Jace lyturghie, dupd ce moare omul, a freig dzi 3i a nooa dzi 3i la 40 [..] Daca
moare omul gi-l ingroapd in maica lui, in pdmdntu, pentru cd-i dein (de-in) pdmdntu
au fost zidit, de a trefa dzi inainte incépe faga lui dentru lumina 5i framséfea ei cea
cuvioasd a sd sirica §i sd topi §i 5d painginéste. (,Anii nostri s-au socotit ca pinza
unui paianjen...”, Psalm 89, 10). Dreptu céia facem Iyturghie intr-aceastd vréme de
a treia dzi. Tard a nooa dzi incepe trupul a sa descheia den foaie incheeturile gi a sa
parfi; numai inema ce std intreagd (1). Pentru acest lucru 5d face lyturghie a nooa
dzi. lard la 40 de dzile 3i acasta, inema, sd topégte. Dreptu acéia 54 face inir-acé dzi
Iyturghie”. $iin continuare, textul — de o mare frumusete a limbii, dar $i a continutului!
~ stabileste, intr-un superb paralelism, dezvoltarea pruncului, in acelagi interval de
timp, deci in primele zile s1 sdptimani ale existentei sale pimiéntene: ,, Intr-acesta
chipu 5@ face gi nagterea (devenirea — n.n.) omului in zgauly (pantece, uter — n.n.)
maicd-sa, dupd ce sa impreund barbatulu cu faméia: a treia dzi sa schizmégie (sc
alege, sc alctuieste din ,sangiurile” trupului mamei — n.n) inema, iar a nooa dzi sd
incheagd trupul, iard candu sd Implu (implinesc — n.n.) 40 de dzile (sase siptimani
- n.n.), iaste desavdrgit inchipuita toata fapa lui ce 5a dzice pruncu... " (aspectul siu
deplin de fiinti umani — n.n.).

... Cine stie cite fipturi umane se vor fi zimislit in acea noapte, chiar in secunda
w2ero®™ dintre milenii!? Micar de ar fi stat chezdsie a zAmislirii lor dragostea adevéaratd
51 sfintd, in care Dumnezeu si fi fost martorul minunii ce lua fiintd si chip dupi
Chipul Sau! Acest lucru s-ar fi intdmplat desigur, cu conditia ca totul si fi fost ocrotit
de puterea Tainei cisftoriei! Din picate, cisitoria, astizi, nu mai este o Taind, fraitd
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ca atare, ci o, formalitate” civica, sociali, chiar daci ea are ca loc de desfisurare si o
bisericd. Nu Biserica purtind vina! [ar Iubirea — mobil absolut §i unic al Creatiei in
general si al credrii omului in special -, , Acest dar al lui Dumnezeu a fost acoperit
de oprobiu (spune Sf. lIoan Gurd de Aur), pini la ridicind. Si-l curdtim, deci. ..
Vreau si purific cisitoria si sd o aduc la nobletea care ii este proprie*.

Amintim cd aceste cuvinte au fost scrise in sec. I'V d.Hr.! |

In ce constd aceastd ,noblete” dupa conceptia Sfintului Parinte? In ,[...] harul
care recapituleaza celula inifiald in Hristos si se plaseazi in inima cisitoriei. Numita
de acelasi (Sf. loan Gurd de Aur, n.n.) - Taind a iubirii —, comuniunea conjugala este
ridicatd astfel la rangul de imagine profetica a Impdritiei lui Dumnezeu: unitatea
universali, comuniunea dintre masculin si feminin intregite in Dumnezeu [...]", cum
avea sd comenteze, cu peste un mileniu $i jumitate mai tirziu, Paul Evdokimov
textul Sfantului Parinte filocalic, in cartea sa intitulati chiar: Taina iubirii, Sesizind
in profunzimile cele mai dramatice starea de lucruri contemporand, marele teolog
formuleazi o concluzie teribild: ,.S-a profanat iubirea, mai inainte de a se afla ce
este. [...]". 5i continud, ceva mai departe: ,,Ceea ce este binecuvintat in Taind este
acel element intim si ascuns — iubirea, care constituie materia Tainei (s.n.), si care
primegte darul Sfantului Duh. Taina nuntii este Cincizecime conjugala! * (s.n.). lata
cum, aruncat in urma cu peste saisprezece secole, rispunsul teologului ortodox de
origine rusa, din Paris, face conexiunea intr-un consens perfect cu spusele Sf. Ioan
Gurd de Aur, potrivit ciirora ,, Cind barbatul 5i femeia se unese in easatorie (s.n.), ei
nu mai apar ca ceva pimintean, ci intruchiparea lui Dumnezeun Insusi®.

Dar, vai, cite ar fi de spus $1 de comentat despre cum , se triieste” in zilele noastre
,» [aina cununiei®, nu in sensul ei de act sacerdotal, ci din partea celor implicati concret
in desfigurarea ceremonialului respectiv (,distributia” ca atare...)! In primul rind,
spuneam, £a nu mai este congtientizatd ca fiind o ,, Taind", un act sacru. Este perceputa
$i impliniti ca o cutuma, un ,,spectacol” de familie, sustinut in faa oamenilor, extrem
de rare fiind — cred — cazurile in care se¢ crede, se simte c¢i Insusi Dumnezeu este de
fata, atunci ciind totul se petrece, desigur, intr-o biserica. Altfel spus, . Taina® nu ,, se
mai traiegte”, c1 se practici®, din ,,obicei”, din ,traditie”, sau chiar din dorinta de a
epata, cu o risipd de mijloace materiale.

Ar mai fi de rispuns la o intrebare: dacd respectivul cuplu constituit pleaci la
drum constient ¢i va putea sau nu realiza si dezvolta o comunicare complexi, o
comuniune reald, durabili si pe toate planurile, nu numai pe cel fizic? Daci stie cii se
leagi prin casatorie doud entitifi care nu sunt doar doi indivizi, uniti pentru a perpetua
o specie, ci doud fapturi distincte ca structurd, doudl persoane, in sens teologic vorbind?
»Vor fi amandoi un trup”, dar numai pe durata clipei ,sfintei zimisliri*, apoi vor
redeveni doui trupuri, doud persoane, cu doud suflete, cu personalitate proprie, fiecare.
Si totusi, ce-i uneste fundamental, ce trebuie $i constituie fiantud durabil? ,

Cel de-al treilea suflef care se intrupeazi® in chiar acea clipd a zimislirii noii
fapturi §i care exprimd insdsi participarea, efectivd, a lui Dumnezeu la plimidirea
noii ,persoane”. Este o repetare a creatiei lui Adam! ,Intocma dogma / inc-odati...*
(citindu-l pe lon Barbu). Binecuvintarea lui Dumnezeu fiind implicatd, de asemeni,
chiar in textul care se rosteste de citre preot la celebrarea Sfintei Taine a cununiei,
. Ceea ce Dumnezeu a wnit (uneste), omul 5d nu desparta! Si nu numai omul, ci
nimeni §i nimic, nici micar moartea, intrucét credinfa in inviere (daci existd aceasti
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credintd cu adevirat), garanteaz reintilnirea si impreund-petrecerea, pentru vesnicie,
dincolo de mormént!

Desigur, toate acestea — ca gi alte posibile exprimiri ale aceleiasi problematici
deosebit de serioase, de grave — sunt de domeniul teoretic, al ,,géndirii* despre... In
realitatea eruda luerurile stau cu totul alifel: generatiile s-au inecat si se afundi mereu
intr-un marasm existential, iar tinerii sunt la o rascruce de cdi ce par 58 nu duci decit
la cte o pripastie, mai mare sau mai micd. L-as cita aici pe un alt important teolog
contemporan, francezul Olivier Clément, spunind ca: ,Distinctia in cadrul unitatii
birbat si femeie s-a transformat (dupd cidere, n.n.) intr-un «razboi al sexelors, cu
atit mai nemilos, cu cit apropierea mereu simtitd, mereu pierduti a Paradisului fac
barbatul si femeia tot mai deceptionati unul de celalalt. [...] Numai Hristos poate
reconcilia cu adevirat birbatul si femeia, poate si permitd acordul intre eros si
persoand! «In Hristos nu este nici birbat, nici femeie» §1 «In Domnul, nici barbatul
fard femeie, nici femeia fard birbatw, spune dumnezeiescul Pavel. Fiecare, dincolo
de orice definitie funcfionald, este pus in deplina sa demnitate de persoand".

Ca si ne intoarcem la , particularul” semnalat in compozifia generald a tabloului
lumii modeme, a lumii in care triim, e suficient si incercim a conjuga doi termeni:
.demnitate de persoani" (umani, n.n.) §i ,refuzul matemnitifii* (din partea femeii,
de astdzi i din orice timp!). A fi constientd de datul tiu ca fipturi creatd dupi Chipul
lui Dumnezeu si a concepe totusi s suprimi cu bund stiintd o altd fApturi asemeni
fie, saditd Tn propria ta alcituire, ludndu-si drumul spre desiivargire, conectati la tine
ca la un generator de viatd; a primi sa fii tu insdti ogor roditor, dar si mormént al
propriului vlastar incoliit, prin Taind s1 minune dumnezeiascd, iatd maxima prabusire,
la antipodul sensului tiu ontologic! Eva, adici Viatd, adici ,,mama celor vii®, adica
inceput al tuturor neamurilor pe pimént! Cum ar trebui 53 se numeasci femeia — Eva
- cind nu mai vrea si fie viatd, ci moarte, mormént in loc de tarind, ,,Requiem" in loc
de cantec de leagin?!...

... Cum voi {ine, Doamne, fruntea mea in fata Ta, la ceasul Judecitii, cind nu am
aplecat-o pentru ca buzele mele sd atingd pleoapele ca petalele de trandafir ale
pruncilor mei, dormind si visind la juciria promisi? Cit de grele imi vor fi bratele —
desi goale! — care n-au legiinat trupugoare calde si dulci, abandonate la sinul meu,
care n-au chemat primii pagi, rasplatindu-i apm cu o imbritisare tandri, ca pentru o
uriasd izbinda?!... Pe umerii mei va sta cobilita in' capetele cireia vor atirma Timpul
si Spatiul. Le voi putea, oare, purta in echilibru, sub tulburarea intrebdrii care mi-ar
incolii in gand: cdr fimp ai fost cu adevirat mamd $i cdfi pagi ai copiilor tai ai indromat
pe calea vietn, ca si-i faci camem?!... Voi sta tdcutd, fard rdspuns, pentru cd in
urechi imi va rasuna, reverberat cosmic, ,,strigtul mut™ al pruncilor pe care, odata
zamisliti, n-am mai vrut si-i aduc la lumini... Mi voi sim{i ca o incdpere pustie, in
care nu mai locuieste nimeni §i-n care, daca strigi, sau doar goptesti, glasul ti se
intoarce impotrivi, lovindu-te peste fati. Glaswl singuratatii mele voite! ... Voi auzi,
poate, si alte glasuri, limpezi, cristaline, necunoscute mie, astfel ¢d nici nu voi sti
daci rid sau pling, dacd mi cheamd, chiar si asa, fard nume, cici pentru ele eu n-am
nume, in nici un caz numele acela wnic, care sund aproximativ la fel in toate limbile
pAméntului: ma-ma!...

Ca si te recunosti in acest apelativ, trebuie si-1 meriti, s-1 fi dobdndit , in duren*
amestecate cu Bucuria Evel cind a ,,dobindit om de la Dumnezeu...” Chiar daci
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acela a fost... Cain! Dar apoi a urmat Abel si ceilalti!... Trebuia si fi plans micar o
datd cu plinsul unuia din pruncii ti aflat in suferintd, sau s i tremurat céind i era
frig, sa fi alergat la icoana Preacuratei, ceriind ajutor, cind vreunuia din ei ii era in
primejdie viata... Sau... pierzindu-1, ripit de moarte, s plangi intr-un an, ciit au
plins Adam si Eva, o suti de ani, pentru moartea nevinovatului Abel!... Abel..., cel
dintdi om care prin sine insugi a aritat lumii (omenirii) ¢i Ziditorul n-a glumit cind
i-a avertizat pe oameni: ,,Dacd veti minca din pomul cunostintei Binelui si Raului,
veti muri!. .. Abel, primul ,decedat” al omenirii $1 nu in imprejurdri firesti, de
bétrinete, de pildi, ci weis de mana propriului frate!... Acesta a fost inceputul
wsecerisului® mortii asupra neamului omenesc! Si cum moartea nu era un dat firese
al fapturii umane, ci o consecin{d a picatului, era, in schimb, de ingeles ca prima ei
wactiune pe pimant si se petreacd in conditii nefiresti de violent. ..

... Asadar, n-ai suferit, n-ai plins, nu te-ai bucurat. N-ai vrut s3 fii ceea ce te-a
hiriizit Creatorul: ,,mami in acternum™!... Sa triiesti ceea ce Evdokimov numea
Lpreofia maternitafii " (s.n.).

Departe de-a indriizni s fie un ,rechizitoriu® — nimeni, aici, pe pimént, n-are
dreptul si-l faca semenilor lui, ci numai El, Judecitorul nemitamic si la plinirea
vremil! - aceste rinduri 51 ginduri isi au obdirsia in tot atitea fapte sdvdrgite, simiaminte
trdite, intrebiri, spaime si lacrimi de pocdintd (acestea, din pacate, mai putine, mai
rare, cum sunt, uneori, in vreme de secetd, ploile, ,Jlegate™), voind, totodatd, s cheme,
s indemne la constientizare $i meditatie.

...Asadar, sora mea intru picat dar si intru nidejdea nestrimutata in mila i iertarea
Dumnezeului nostru, 1atd, esti tindrd, frumoasi si sfiditor de increzitoare in tine si
in viitorul tu! Te rog, intreabd-te, totugi, macar o clipd: care este motivul, suportul
increderii? Doar tu insdti? Pentru ce? , Laudati-va cu ceea ce ati infiptuit inainte de
a v nagte, ciici tot ceea ce afi dobindit dupé aceea este darul lui Dumnezeu”, spune
Sf. Ioan Scirarul. Deci, primeste-ti darul si dirvieste la rindul tiu! Ai primit de la
Dumnezeu Iubirea! Raspunde-1 cu iubirea ta pentru El! $i cu orice te va binecuvinta
in viata aceasta — cu atit mai mult daci vor fi prunci! — primeste cu bucurie si di-1
slavi pentru toate. De celelalte Se va ocupa El!...

...0ri, sd zicem, (i-a trimis — la vreme incd potriviti! — semnul iubirii Lui: ai
zAmislit i, 1atd, erati ,,doi* cind ai trecut puntea de la un mileniu la altul! Doi intr-
unul singur. Deocamdatd! Dar cu dowd inimi. Douii ceasornice, din care numai unul
wmasura® conglient durata, ca intr-un mic poem — scris demult! — pe care acum nu
stiu cum mi l-am amintit, gandindu-md, desigur, la mama:

Cand inca ma purtai in pantec mama,
nu auzeam ceasornicul cum bate,
degi-nsemna gi peniruy mine vreme. ..
Dar inca era numai vremea fa,

far Timpul meu yi-al tau era doar unul
si numai tu stiai cd el frecea...
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Plangi... Esti singurd. .. e, cel cu care ai impdrtit bucuria miracolului zimislirii,
a plecat... a  evadat" din Edenul care — la nivelul jos al priceperii lui — prefigura o
inchisoare, o privatiune de libertate a ,.eului” sfu precar. .. Nu-inimic! Ridici fruntea,
usucd-fi ochii de lacrimile umilintei i ale spaimei pentru ziua de mdine, care vi
cuprinde acum pe améandoi: pe tine §i pe faptura abia palpdind, dar vie, din trupul
tdu. Pregiteste-fi tu, ca pe un leagin, sufletul, si fil mama. ., Descoperd Domnului
calea ta gi-fi va-mplini fie cererile inimii tale” (Psalm 36, 5).

... Te privesti in adincul eului tiu ca-ntr-o fintind cu apa tot mai putfind si mai
tulbure. .. Ce vezi? Un chip ofilit, cu par alb, ochi trigti, umbriti de cearcine, us-::ap
de lacrimi... Privesti indelung si iatd, o raza de soare s-a infipt ca o spadﬂ in apa
fantanii. Langa chipul tiu ofilit si trist tremuri deodati fugare imagini de fiinge,
chipuri de copii care parca se joacd, se zbenguie, se-ngrimidesc si se oglindeasci
lingd tine. Perechi de ochi mirati se privesc, o clipd, doud, apoi dispar, iar apa riméne
in jurul chipului tu, §i mai tulbure, stitutd, abia mai vidindu-te... Te retragi speriatd
si acoperi fintina. E tarziu si mai plingi, nu mai ai vreme s-0 ,,siliesti” §i s-0 umpli
apoi cu lacrimile pocdintei, oricum prea puine si sdrate... Ingenunchezi... Ridici

 ochii spre cerul care ti se pare infricogitor de pustiu, de gol... A1 vreasiterogi... Nu
stii ce sd spui... Ai fi fericitd si te afli in locul ,,viduvei din Nain®, chiar daci-si
‘ducea la groapi qingurul fiu... dar ea L-a intilnit pe Hristos, care i-a Spus:

- ,.MNumai plange!™, iar lui, CDpl'qul el, 1-a poruncit: ,Tinere, e iti zic, scoald-te!™
5: -a inviat fiul ei! Si ne..? Esti gata §1 tu sd iesi din ,cetate”, §i tu urmezi, indoliata
p:ea tirziu, nu un fiu, ci, poate, mai mulfi...! Pe acestia nu moartea i i-a ripit, ci,
cand ,,Dumnezeu a suﬂa! suflare de viald gi-n péintece de mama suflet viu s-a ficut
[-.-] «tun ai suflat suflare de moarte §i ai stins lumdnarea abia aprinsd a vietii celei
nevinovate [...]" (Canonul de pocainga cétre Domnul nostru lisus Hristos pentru
pruncii avortafi, Editura bizantin).

Nimic nu doare mai tare decit obsedanta amintire a ceea ce ai fi putut fi in viata
aceasta si n-ai fost — exclusiv din vina ta! — mai ales ciind Dumnezeu te-a diruit cu de
toate din belsug: tinerefe, sandtate, frumusete, inteligentd... dar n-ai stiut s3 le
inmultesti, ci le-ai ,.ingropat™ in tirdna din care ai fost zidita!

Si totugi, nu ai voie si deznadajduiesti, nici eu n-am, nici ea, nimeni, atita vreme

cit gtim (dacd gtim?) ci existd El si ¢d El este Iubire! Este mild! Este iertare! Este
Piastorul cel Bun!...
Al voie doar si alergi in urma Lui, desi nu-L mai poti vedea cu ochii tii cei orbi
la minune, sa strigi precum femeia canaaneanci: ,Miluieste-ma, Doamne, Fiul lui
David! Fiica mea este riu chinuiti de demon!* Pentru ci tu n-ai nici mécar o fiici
demonizatd, nici fiu pe care, in floarea varstei, sd-1 duci la groapi... n-ai nimic, sau
nici micar acest fel de ,nimic* care, insa, a fost: au fost copiil tai! Si totusi, strigind,
te va auzi: , lisuse, Cela ce afli pe cei ce-i caugi, afld si sufletul meu..."™ (deatistul
Domnului nostru lisus Hristos). lar sufletul tiu se va prosterna la picioarele Lui si va
zice unele ca acestea: ,,Cantare cu totul de umilintd aduc Tie, eu, nevrednicul, si strig
The ca si canaaneanca: lisuse, miluieste-mi, cd nu am fiicd ci trup, care cumplit este
stdapanit de diavol $i cu patimi i cu urgie este aprins; ¢i di-mi timéduire, mie, celui
ce-Ti cant: Aliluia!™ (Canonul de pocdingd...).
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Remediul existd permanent, pentru ca deznddajduirea si nu se adauge celorlalte
apisari §i picate, ca insdsi un pacat greu, impotriva Duhului Sfant! Iar mie si tie §i
noud, tuturor celor ce n-am gtiut si prefuim darurile Sale, dar mai cu seama acelora
dintre noi pentru care a sosit cutremuritorul ,,prea tarziu!*, mila lui Dumnezeu i
Tubirea Lui 11 va face s asculte cu indelungi rabdare rostirea, cu buzele noastre arse
de setea de méintuire a acestor minunate cuvinte din acelagi Canon de pociinti citat
mai sus: ,, Ajutd-ma sd-mbrdfisez Calea Crucii, ca sd pot implini, cu puterea Jertfei
Tale, menirea mdntuitoare a viefii mele 5i a pruncilor nendscufi. Fd mie spre pocdinfd
si lepddare de sine strigitul lor mut. Primegte duhul umilit ce se inchina Jie, cape o
Jjertfa spre mangdierea lor §i insenineazad icoana suferinfei celor nevinovayi. {...] Da-
mi sd pot nagte samdnfa duhovniceasca, zamislitd prin dragoste §i teamad de
Dumnezeu, intr-un pdntece sufletesc...”

Inchei cu un fragment din poemul Ctitorie al mult regretatului, marelui poet,
trecut la cele vesnice, Marin Sorescu §i care este — cred! — cea mai minunat slavire
a darului ,,preofiei maternitifii* harazit de Dumnezeu femeii:

o Asa cum stai,

Dreapia,

Cu bragele moi

Pe pintecul plin,

Pari o veche sofie de voievod,
Tindndu-gi ctitoria.

LIDIA POPITA-STOICESCU
scritor




OM SI MISIUNE SAU ONTOLOGIA CORELATIVITATII

Pr. VIOREL CHERCIU

Orice tematizare impune, a fortiori, un accentuat efort de focalizare s1 obiectivare
a unor linii de ford, capabile s intruchipeze o geometrie de realitafi sintetice §i,
totodatd, forteazd spiritul electiv sd esenfializeze mareria supusi exigentelor
discursivititii. Fard nici o intentie de arbitrar asociationism sintagmatic, ne-am fixat
atentia asupra binomului Om — Misiune, data fiind reala fuziune teleologicd dintre
cele doud concepte fundamentale, ce se cupleaza ca clemente constitutive ale unei
ecuafii existentiale. Aceastd imperechere, intermediatd de conjunctia simpla g, isi
afli justificarea in corporalizarea unei ontologii a corelativitafii si nicidecum nu are
ca suport un euforic scenariu subiacent de ,,omologare semasiologica™ .

Din punct de vedere antropologico-soteriologic, misiunea se poate defini ca un
impuls actional al omului in Lume, de asa manierd, Incit acesta si-gi contureze 0
consistentd biografie spirituald. Propensiunea misionard a omului rezida, fara echivoc,
in funcfiunea sa de iconom si sacerdot al realititilor Lumii. Misiunea, institutie
mérturisitoare a Adevirului revelat supranatural, articuleazd omul de sufletul Lumii,
imprimand liniaritate ontogenezei eshatologice. Existenta istoricd a omului nu este
una non-vectorialii, nedirectionatd, ci una evident orientatd sau misionald, fapt ce ne
indreptéteste sa augmentim paleta lui Homo, printr-o fireasci metodologie a anexirii,
a lui komo missionis. Raza de acfiune a omului congtient de vocajia lui misionard
este surorala Lume a-sinestezica fatd de Dumnezeu, din cauza cdderii adamo-evitice.
Nemodelatid de suflul misiunii hristomorfice, Lumea riméine prada facild puterilor
demolatoare si devoratoare ale Riului, incunundndu-se cu .insemnele spiritului
demoniac™ .

La rindul sdu, omul dezracordat de la sursele harice ale Dumnezeului Treime,
experiazi famelic un nuirifionism inconsistent, ne-euharistic, care il expediazi automat
in sub-ordinea lui zoon, de-situandu-se noologic. Lumea in cadrele ei, imanent —
contingente, asisiata providential de Creator, nu se conformeazi unui proces mecanic
al devenirii intru sine, inserandu-se pe axa combustiei entropizante, ci se livreaza
omului ca Dar de la Cel de Sus, in scopul lucririi mintuirii a toate’. Amplasat
omphalotropic in Lume, omul cizut din starea primordiala nu si-a onorat mandatul
primit de la Dumnezeu: ,Cresteti §i v inmulfifi i umpleti pamantul §i-1 stipanifi*

| Chereiu, Viorel Dorel, , Topos §i sacru®, in Orizensul sacru, lagi, Editura Polirom, 1998, p. 49.

* A floroaiei, Stefan, Lumea ca reprezentare a celutlalt, lasi, Editura Institutului European, 1994, p. 31.

 Bielawski, Maciej, Pdrintele Dumitru Stiniloae, o viziune filocalica despre lume, trad. diac. loan
I. Icd jr., Sibiu, Editura Deisis, 1998, p. 277.
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(Geneza 1, 28), ci s-a disipat in excese wpolitropice™ pe orizontala vietii desacralizate.
Episodul caderii a insemnat pentru istoria universali a umanititii grafia unei cronici
a degenerescentei speciei umane prin regretabila disociere de Dumnezeu, ceea ce a
epuizat plenitudinea fiiniald a omului, pravilindu-lin pripastia neantulul meonic**,
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, vine in lume la plinirea vremii, adici exact in momentul
kairotic, cind ,,sentimentul tragic al vietii*® atinsese apogeul, prefigurindu-se spectrul
unei ineluctabile implozii. Intrupandu-se, El a internalizat umanitatea, adici a restaurat
virtualmente natura umand, imprimandu-i indelebil infrastructura Sensului Vietii
prin indicativul metaistoric: ,,Eu sunt Calea, Adevirul si Viata™ (loan 14, 6). Acest
text evanghelic, printr-o extensie interpretativi, desluseste paradigmatic trionticitatea
hristomorfa — Calea, Adevirul si Viata, revelind sensul unic al Istoriei méntuitoare.
Este adevirat ca Frau Welt, Doamna Lume’, sulemenita de insidiosul sii Print, ca si
fie pe placul multora, isi ascunde pudibund zonele pestilentiale de ochii camenilor
SMiamanzi de méntuire.

Pentru a dejuca scenariile falacioase ale Lumii lumite de consecventa solipsismului
demonic, Dumnezeu, prin jertfa Fiului Siu si lucrarea Duhului Sfant, a instituit
Biserica in ziua Cincizecimii, ca popor now afierosit Lui, pe care Hristos l-a
rascumpdrat i consacrat pentru a-1 mérturisi inaintea oamenilor® .

Omul integru in privinfa simj@mantului sacru intuieste dimensiunea globali a
Misiunii, ce-si afld temeiul teologic in Hristos — Misionarul Originar, trimis de Tatil.
Ontologic, Misiunea are o dubli apartenentd: in Dumnezeu gi in Bisericd. Altfel
formulat, Missie Dei nu se complineste decit prin Missio Ecclesiae® . Misiunea, in
ciuda globalitafii'® sale, are si o potentialitate incoativi: , Precum M-a trimis pe Mine
Tatél, va trimit §i Eu pe voi* (Ioan 20, 21), aga incit rimine conectivi oricirei realitii
istorice, schimbatoare prin insdsi natura ei. In limba romand, cuviintul misiune provine
din latinescul missio, -onis, respectiv din verbul mitto, -ere, misi, missum, ce inseamnd
a trimite"' . Istoric, existd o succesiune infernd a Misiunii: Tatél trimite pe Fiul, Acesta
ii trimite pe ucenici, iar ei pe tofi cei ce posedi calittile harice de a fi mirturisitori ai
Impdritiei. Finalitatea misionarismului ar consta in travaliul trans-morfozei Lumii,
in vederea evenimentului parusial,

Ca sd atingd acest obiectiv eshatologic, Biserica a adoptat o strategic misionara
sui-generis. Pus fayd in fajd cu Lumea, ea suportd, aparent, iconoclasmele seculanzirii

-

* Liiceanu, Gabriel, facercare in politropia ondei i a culturii, Bucuresti, Editura Cartea Romiéneascl,
1981.
* Boldureanu, Viorel Toan, Antropologie culturald. Dreapta credingd. Curs universitar, Timisoara,
1997, p. 97.

* Unamuno, Miguel de, Despre sentimentul tragic al viefii, trad. Constantin Moise, lasi, Edimura
Institutulwi European, 1995,

? Chihaia, Pavel, Sfiirsit 5i inceput de ev, Bucuresti, Editura Emineseu, 1977,

* Schmemann, Alexander, Euharistia, Taina fmpdratiei, trad. Boris Riduleanu, Bucuresti, Editura
Anastasia, 1993, p. 98.

* Miiller, Karl, Mission Theology. An Introduction, Steyler Verlag - Wort und Werk, Nettetal, 1987,
P- 66, apud Gh. Petraru, , Misiune si Evanghelizare”, in Tealogie si Viagd, anul V. (LXXI), nr. 1-3/1995:
vezi 5i Castro Emilio, Freedom in Mission: The perspeciive of The Kingdom of God, Geneva, WCC
Publication, 1985, p. 301.

** Gheevarghese, Mar Osthathios, ,,Despre misionarismul contemporan®, trad, Cristiana Osman-
Marcis, in Mafa Romdneascd, nr. 5-6/1997, p. 106.

" Gup, G., Dictionar latin-romdn, Bucuresti, Editura Stiinfifich §i Enciclopedica, 1983, p. 757.
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universalizate, care au jugulai fireasca traiectorie enteosici a omului angajat fiintial
pe axa lui ascensio spiritualis. In fond, insi, Biserica actioneazd, surclasind, intr-un
mod paradoxal, instinctele comune ale umanului, contracarind tendinfa centrifugala,
intrefinuti in firea launtrica a creaturii de ceea ce in greaca neotestamentard se numegle
dichostasia" , stare divizati. Ca si fie mereu in coniventd cu voia divind, omul, in
existenta-i mundand, trebuie s3 culiseze minimal pe patru coordonate: marlfiria,
koinonia, leiturghia i diakonia" , insd nu singular, ci sinergetic, teo-antropic. Omul
Credintei isi cunoaste locul in Lume, fird a risca confuzii izomorfe cu aceasta, spre
deosebire de omul veloce din Lumea Fugii, care este ,,cdnd aici, cind dincolo®, sau
.nici aici, nici dincolo, ci peste tot”, agonizind in registrul unei ubicuitdi
evanescente'®, incapabil si se supuni exigentelor emergente ale unei orto-ousii.
Imperativul unei vietuiri calitative rectilinii derivi categoric din faptul ca intrarile §i
iegirile in §i din Lume nu sunt aleatorii, ci riguros controlate de voinfa dumnezeiasci.

Intr-un asemenea regim de urgenfd si ritm alert, omul, ipso facto, ar trebui si-gi
administreze, cu maximum de responsabilitate, timpul indeterminat al vietii,
valorizind soteriologic fiecare clipd, incét si fie la adapost de orice pericol platitudinar.
Istoria, in infatigabila sa diacronie, ne pune la dispozitic nenumdrate relicte de
mitologii substitutive (umanismul, rationalismul, senzualismul, hedonismul,
comunismul, anarhismul, ateismul)'®, care, chipurile, aveau menirea de a face omul
performant in cursa vietii, insi toate s-au dovedit falimentare atit fizicalmente cat §i
existential. Omul-ateu isi fluturd blazonul necredinjei la vedere, fird a sesiza ¢i nu
este un victorios in lupta oricum in-egald cu Dumnezeu, ci doar un de-misionat din
inalta dregitoric de pdstor al Fiinfei (aceasta din urma luatd in cel mai bun inteles
heideggerian). Pragmatica vietii evidentiazi indeniabil faptul ci omul, chiar deicid,
constient sau incongtient, nu poate trii areligios §i ajunge uneori, din picate, si-l
inlocuiascd pe Dumnezeu cu felurite anti-divinitdfi. Amintim in acest sens Revolutia
Francezi, anume momentul ¢ind parizienii, exaltati de idealul republicanismului, au
inscdunat in catedrala Notre-Dame zeifa ratiunii'®, firdl nici o mustrare de congtiinta
ci au profanat un sanctuar. Aceste accese furibunde, indreptate impotriva lui
Dumnezeu de-a lungul istoriei de ciitre om, au ca prim efect catastrofal generalizarea
unei stiri nevrotice alienante, ce, in ultimi instan{d, poate conduce la sinucidere
spirituald in masd. Desi povestea mortii lui Dumnezeu este veche, modernitatea a
stilizat-o eufemistic, numind-o Teothanatologie si conferindu-i statut de gfiinfa.
Suntem datori sa atentiondm instanfele cogitative ale omului generic ¢i un atare
postulat asertoric este semnul unei nepermise indriizneli; omul real, in carne §i oase,
este situational, aidoma melcului, ,.care igi tot amina construirea casel, pentru ¢ n-a
rezolvat inci problema spiralei*'”. Este de la sine injeles ¢d problema nr. 1, incd

12 Barclay, William, Analiza semanticd a unor termeni din Noul Testament, Societatea Misionard
Roménd, Wheaton, Illinois - U.S.A., 1992, p. 61.

' Balotd, Nicolae, Calea, adevirnl §i viaga, Bucuresti, Editura Emineseu, 1995, p. 118,

" Picard, Max, Fuga de Dumnezeu, trad. Patricia Marfu 5i George Remete, Bucuregti, Editura
Anastasia, 1998, p. 68,

1 Bidescu, llie, Teoria latenfelor, Bucuresti, Editura Isogep — Euxin, 1997, p. 16.

% Chartier, Roger, Originile culturale ale Revolupiei Franceze, trad. Alina Bodnaru, Adina Laicu,
Mihaela Mircusanu, Timisoara, Editura Sedona, 1998,

11 Sarescy, Marin, Brapul spiralei®, in Flaja Romdneascd, nr. 91991, p. 4.
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ne-rezolvatd a omului ucigitor de Dumnezeu din culpd, rimine thanatofobia, adica
tocmai nedeprinderea esteticii mortii, magistral ilustrate de Hristos — Om si Dumnezeu
prin Inviere. Odata rezolvate aceste probleme prin solutii fericite, omul se poate
desprinde de sinele-i egoist $i se poate alipi de Dumnezeu, de oameni si de Lume,
cum pilduitor a facut-o Hristos Domnul.

Un epigraf intitulat ,,Parabola celor noud chei® din Tradigia Celor Nevizuti, in
certd tratare apocrifd, ne introduce in mecanismul de-codificirii tainelor Lumii prin
cuvintele: , Lumea, mieluseii mei, nu este decit un labirint de ugi deschise, care doar
par a fi inchise. Dacii vreti si vi pierdeti in acest labirint, nu ezitati nici un moment.
Iatd reteta: nu se lasi din mind cheia, si se descuie, se descuie mereu cu ea™'®.
Evanghelia, in arhitectura ei tetramorfici, avind validare pnevmatologicd, 11
individualizeazd pe Hristos ca Hermeneutul absolut, intrucit El este atiit uga, cdt si
cheia.

I* Michel, Aimé, Metansia. Fenomene fizice ale misticismului, trad. 1. Petrescu, Bucuregti, Editura
Memira, 1994, p. 5.




EXIGENTELE PREDICII

Am fost obignuit, de familie gi ycoald sa merg [a biserica, de copil. Am ascultal si
ascult cu evlavie slufba gi... uneori gi predica. Uneori 5i nu mereu, deoarece, gisesc
predicile cam stereotipe (ce se spune azi, s-a spus 5i anul trecut §i acum doi, trei
ani...). Si apoi ele sunt de obicei aga de lungi, predicatorul socotind, probabil, ¢d cu
cal sunt mai lungi ele sunt mai reugite... (cand eram student, profesorul Onisifor
Ghibu ne spunea la examenul! scris de pedagogie: |, Subieciul examenului e acesia (il
rumea); imi scriefi doud pagini, doud 5i jumdiate, cel mult frei; nu mai mult”, Si
odatd un student a scris cinci pagini. Profesorul i-a adus lucrarea notatd cu 4. ,, Nici
n-am citit lucrarea, pentru ca dacd dumneata ai stapani bine materia, ar trebui sa
SHiE 33 o §i sintetizezi, scrifnd atat cal se cere (mai circula la veemea aceea o vorbd:
Aumai prosiul spune tol ce gtie, omul degiept alege bobul de pleava ™).

Predicile preofilor nogivi nu numai cd sunt stereotipe §i lungi, dar ele nu sunt
deloe ancorate in realitatea cotidiand, §i, ca alare, pufin eficiente sub raport educativ.

E sarbatoarea sfamului Gheorghe: cinci minute pentru viaja si faptele lui, motiv
pentru care a fost declarat sfant. Apoi, trecerea la realitatea concretd. Pentru a-gi
pune odrasla sub ocrotivea sfantului, crestinii nogtri ii dau ca prenume numele
acestuia. Asa se numegte Grama, Gheorghe, zis §i Pandaru, om agezal, cu familie,
cu buna infelegere intre ai lui, dar 5i in afara casei lui. Tot aga Preda Gheorghe, zis
si al Vadanei (3i se dau ca exemplu 3i faptele zi purtdrile acestwia. 5i dupa el alfi
credinciogi cu numele Gheorghe, care cinstesc numele celui pe care il poarid — indemn
de urmat i de alfii). Dar sunt si alji sdteni care necinstese mai degraba numele ce il
poarti — 3i de dat §i aci nume de oameni, cu vestejirea purtarii lor, spre a-i rugina §i
apoi indrepta.

Mi-aw venit in gdand toate acestea citind povestivea unui scriitor francez, Alphonse
Daudet, 5i anume ,, Preotul din Cucunian” pe care imi permit s-o traduc, cu gandul
cd poate ar putea invifa din eq ceva §i preofii nogtri, mai ales privind natura predicilor
for, repet, ancordndu-le in realitatea de fiecare zi.

Prof. univ. EUGEN TANASE

ALPHONSE DAUDET
Preotul din Cucunian
Domnul Martin era preot in Cucunian.

Bun ca piinea calda, curat ca aurul, isi iubea enoriagii ca un pdrinte adevirat.
Pentru el Cucunianul ar fi fost raiul pe pimint daci locuitorii lui si-ar fi iubit la fel
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preotul lor. Dar vai! paianjenii i§i teseau panza in scaunul duhovnicesc, iar la Pasti
agneful riminea netulburat in artofor. De aceea bunul preot avea inima indurerati si
se ruga necontenit bunului Dumnezeu s nu-l ia la sinul siu mai-nainte de a-gi fi
strins turma impriistiatd, in staul.

Si ascultati in ce fel Dumnezeu l-a auzit si izbavit.

Era intr-o duminicd; dupd shujbi domnul Martin s-a suit in amvon:

— Iubiti frati intru Hristos, poate n-o si mi credeti, dar ieri noapte am visat ¢
pécatosul de mine ma aflam la poarta raiului. Bat in ea si Sfintul Petru imi deschide:

= Dumneata aici, sfinte pirinte? Ce vint te aduce si cu ce-li putem fi de folos?

— Prea Sfinte Petre, voi care aveli in grija cheile raiului si apoi catastiful cel mare,
mi-ati putea spune, dacd nu sunt prea curios, cifi cucunianezi avefi in Rai?

— O sé-fi fac indatd pe voie, pirinte Martin. $ezi aci si vedem impreuna. ..

$i Sfintul Petru isi ia catastiful pe genunchi, il deschide si apoi isi pune ochelarii.

— Ia si vedem; Cucunian ziceai? Cu..., Cubi..., Cucunian, poftim. Scumpe
domnule Martin, pagina-i alba de tot. Nici un singur suflet nu-i inseris in ea.

= Cum, nici un cucunianez? E cu putintd? 53 ne mai uitdm o dati.

— Nimeni, sfinte périnte! Uitd-te 51 dumneata, daci crezi ci vreau si te amigesc.

Eu %Ecﬁtmul am inceput s ma frimént din picioare $i cu méinile impreunate si
strig: ,,Indurare!"

— Nu te turghina, pirinte, imi zise Sfintul Petru. La urma urmei nu-i vina dumitale.
Cucunianezii dumitale de buni seami sunt in Purgatoriu, pentru carantini.

~ Fie-vd mild, Preasfinte Petre! ajutati-ma si-i vid micar $i si-1 mingdi.

— Bucuros, prietene! Uite incalti sandalele astea, cici drumul pani acolo e foarte
anevoios. Le-al incilat? Acum ia-o drept inainte. La capatul lui si putin cotit dai
peste o poartd de argint presiratd cu cruci negre... Bati in ea $1 ti se va deschide. Cu
Dumnezeu gi multd voie buna!

$1am pornit la drum. .. §i ce drum, numai ci mi gindesc si mi se face piclea de
giind. O clriruie plind de mirdcini §i cu serpi care $uierau m-a dus péni la poarta de
argint,

- Cioc, cioc!

— Cine bate, aud un glas ragusit si tinguios.

— Preotul din Cucunian.

— De unde...?

— Din Cucunian.

— Aha! Intra.

Am intrat. Un inger mare si frumos, cu aripile intunecate ca noaptea si cu o mantie
strilucitoare ca ziua, cu o cheie de diamant atirnati la briu scria, scirt, seart, intr-un
catastif mai mare ca al Sfantului Petru.

— Mai rog, dumneata ce doresti, zise ingerul.

— Frumos inger al Domnului, ag vrea si stiu — daci nu sunt prea curios — daci sunt
aici cucunianezii mei?

- Cuecu. ..

— ...nianezii, camenii din Cucunian al ¢irui duhovnic sunt.
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— Ah, preotul Martin?

— Cu voia dumitale, domnule inger.

— Ziceai Cucunian?

Siingerul deschide si risfoieste catastiful lui mare, muindu-si degetul in guri ca
sd poata risfoi mai bine.

= Cucunian..., zise el, scofind un suspin adanc. Domnule Martin, aici in Purgatoriu
n-avem pe mimeni din Cucunian.

— lisuse Hristoase, Maica Domnului, sfinte Iosif! nimeni din Cucunian in
Purgatoriu! O, Dumnezeule mare, dar unde sunt ei atunci?

— Ei, sfinte périnte, in Rai, unde naiba sa fie?

— Dar eu de acolo vin.

= De acolo, 5i?

- Nu sunt! Ah, Maica Domnului!

— Ce vrei, sfinte printe! daci nu sunt nici in Rai, nici in Purgatoriu, nu mai rimine
decét un loc...

— Prea sfantd cruce! Isuse, fiul lui David, vai noud, picitogii! dar s fie oare cu
putintd? 33 mi fi ingelat Sfantul Petru?. .. Dar n-am auzit cintind cocosul. Vai mie!
cum sd mi duc eu in Rai dacid cucunianezii mei nu sunt acolo?

~ Ascultd, bietul meu domn, dacd vrei cu orice pref sa stii adevirul adevarat si
sé-1 vezi cu ochii, ia-o pe poteca asta, in goana mare, dacd mai stii fugi. Vei gisi la
stinga o poarti mare, mare. Bati, intri i afli tot ce-ti doreste inima. Drum bun!

Si ingerul a inchis poarta,

Era o cérare lungd §i pietruitd cu cirbuni apringi. Umblam clitinindu-mai intr-o
parte §i in alta de parc-as fi fost beat; mi poticneam la fiecare pas; eram numai apd si
totodatd muream de sete. Dar mulfumiti sandalelor pe care mi le-a dat Sfantul Petru
nu-mi frigeam picioarele macar.

Dupa ce am umblat multd vreme gontic-sontiic, am vizut la mana mea dreapti o
poartd, nu, o portoaie scinteind ca gura unui cuptor mare. O, fratii mei, ce priveliste!
Acolo nu m-au intrebat cine sunt si ce vreau; acolo nu aveau catastif. Acolo se intrd
grimadi pe poarta larg deschisd, asa cum intrafi voi duminica la circiuma.

Eram numai sudori §i cu toate acestea, fiori de gheatd mi pitrundeau. Parul mi se
scula miciucd. Simfeam mirosul de ars, de came friptd, ceva ca putoarea ce se impristie
in Cucunianul nostru cand Eloy, potcovarul, arde, ca si o potcoveasci, copita unui
migar batran, Imi pierdeam respiratia in acest aer puturos $i inchis; anzeam o giligie
oribild, gemete, urlete, injurituri.

- Ei bine! Intri ori ba, tu dsta? imi zise intepindu-mi cu furca lui un drac cu
coame?

— Eu? Eu nu intru. Eu sunt un om al lui Dumnezeu.

= Un om al lui Dumnezeu? atunci ce cauti aici, chelbosule?

~ Eu caut, venind de departe cu greu, eu vreau si vi rog umil, sd-mi spuneti daca
din intdmplare nu se afld pe aici vreun om din Cucunian.

— Ah! Triznetul lui Dumnezeu, faci pe prostul, ca gi ciind n-ai sti ¢i tot Cucunianul
e aici. Uitd-te, cioard bitrind, cum ii mai prijim pe faimosii tii cucunianezi. ..
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*

Si am vizut, in mijlocul unui ingrozitor virtej de fliciri: pe lunganul Coq-Galine,
l-ati cunoscut cu tofii, fratii mei, — Coq-Galine care se imbita aga de tare §i care
scutura asa de des purecii de pe biata lui Clairon.

O am viizut pe Catarinet, tarfulifa aceea, cu nasul in vint, si care se culca prin
surile oamenilor.... Vi aducefi aminte, fetii mei. Da’ s-o lisdm pe ea, c-am zis §i-aga
prea mult,

L-am vizut pe Pascal Doigt-de Poix, care-si extrigea uleiul din maslinele d-lm
Julien.

Am vizut-o pe Babet, culegitoarea de spice, care pentru a-si face mai degraba
propriul snop, isi biga mina adanc in snopii altora.

Si l-am mai vdzut pe jupin Grapasi care-§i ungea cu uleiul altora roata roabei lui.

Si pe Dauphine care-3i vindea atit de scump apa din put.

Frasi Tortillard, care, cind mi intdlnea ducind pe Domnul lisus Hristos, igi lasa
sapca pe ochi, trigea din pipd, ca un Artaban..., §i mergea inainte ca $i cénd ar fi
intdlnit un cdine.

L-am vizut i pe Coulau cu Zetta lui, pe Jacques, pe Petre, pe Toni.

*

Ingroziti, galbeni de fricd, ascultitorii gemeau vizand in iadul ciscat mare care
pe tatd-sdu, care pe mumd-sa, pe bunica ori vreo sori.

~ Vi dati seama, fratii mei, relud bunul pirinte Martin, cd aga nu mai merge. Mie
mi s-au incredintat sufletele voastre §i vreau sa le mintuiesc de pripastia spre care v
rostogoliti cu capul inainte. Incepéind de maine ne apucim de treabé. $i-o sd avem de
lucru nu glumd.

latd ce §i cum voi face ca totul si meargd cu bund randuiala. Vom lua lucrurile pe
rind, ca la Jonquiéres cind mergeti la dans.

Maine, luni, ii voi spovedi pe bitrini, birbati $i femei. Treaba ugoard.

Marti, copiii — nici cu fstia n-am mult de facut.

Miercuri, fliciii si fetele; asta o sd 1a mai mult timp.

Joi, barbatii; termindm i cu ei.

Vineri, femeile, eirora am si le spun: , fird povegti!™

Sambitd, morarul, care o sd-mi ia o i bund.

Si duminica, daci treaba a mers bine, o 5d fim cu totii cu sufletul ugurat de picate.

Ci stiti voi bine, fratii mei, ciind griul e copt se cere sa fie secerat, cind vinul s-a
limpezit, trebuie biut; §i cind rufele sunt murdare, ele trebuie spilate bine.

...Domnul cu voi toti! Amin!

Cele ce s-au tocmit s-au ficut intocmai §i la urma de tot s-a scurs legia murdard.

Din duminica aceea de pomind, parfumul virtutilor Cucunianului se simte la zece
leghe imprejur.

Si bunul péstor, domnul Martin, vesel si fericit acum, a visat intr-o alta noapte c¢i
urca, urmat de turma lui, pe drumul strilucitor al cetdtii lui Dumnezeu, intr-o
procesiune luminoasd, printre lumini aprinse, intr-un nour de timiie care imbilsama
aerul, in mijlocul copiilor din cor care cantau ,,Pe Tine, Doamne Te ldudim™.




STUDIUL TEOLOGIC SI INTERNET-UL

Importanta informatici in aceastd epocd este redatd cel mai fidel de inventia
Internet-ului. Fird a intra in polemici, necesitate sau nu, utilitate sau nu, moralitate
sau nu, putem afirma ¢d este cel putin un mijloc de circulafie a informatiei. Acesta
poate fi folosit in dinamica vietii spinituale. Prin intermediul acestui instrument
mediatic putem continua drumul deschis de Evanghelie in directia descoperirii
ratiunilor creatiei $i putem ajunge la impdrtigirea cu tainele inefabile ale Creatorului.
In spiritul celor aritate mai sus, oferim celor ce manifestd dorinta de a folosi acest
mijloc modem de informare citeva adrese, oportune documentirii in domeniul
teologic de cercetare stiintifica.

Notd: oportunititile menfionate au un caracter ecumenic.

1. http://dmapub.dma.org/~thawes/
— articole st eseuri de teologie crestind clasica.

2. hutp:/fworld.std.com/~awolpert/
— probleme legate de cunoagterea i perceptia mistica.

3. www.religion-online.org i
— texte si studii in domeniile: studiul biblic, teologie, morali i istoria religiilor.

4. http:/fwww.ozemail. com.auw/~cohnmat/bpsy.html
— articole din domeniul antropologiei crestine.

5. http:/fwww.derwentside.org.uk/community/beaconsfield/nexus.html
- include informatii despre diferite forme de religie, istorie i limbaj biblice, stiinti
51 ateism.

6. www.ctinquiry.org
— destinat sd revitalizeze capacitatea de a intelege si a triii lucrarea lui Dumnezeu
prin lisus Hristos.

7. hutp:/fwww.wordbridge.net/cesp/
~ scrieri despre crestinism §i culturd,

8. hup:/fapu.edw/'~CTRF
— directii de cercetare erestind in domeniul teologiei sistematice si a teologiei
morale si a disciplinelor inrudite.

10-AB 46
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— Journal for Christian Theological Research — revistd de teologie sistematica si
morali. http://apu.edu/~CTRF/jctr.html

9. www.faithnet.freeserve.co.uk
- exploreazd umanismul crestin, filosofia, teologia si alte credinte.

10. www.dspt.edu
— facultate dominican3 pontificala.

1. www.lutheracademy.com
— promoveaza cercetdrile teologiei luterane, prin revista Logia.

12. http:/www.open.org/mrdsnts/index.htm
—teologie crestind sistematici, disponibili pentru studiu ,.online* sau , download*,

13. http://mattiasthurfjell.tripod.com/theology/
— dedicata discutiilor teologice $1 filosofice.

14, www.rtforum.org
—rezultate ale cercetfirii din domeniul dezvoltirii teologiei si filosofiei in interiorul
tradifiei romano—catolice,

15. http://www.wnm.net/~derekg/forum
— forum pentru crestini spre a discuta probleme teologice si alte chestiuni inrudite.

16. http://www.theologicalresources mainpage.net/
— ofera variate lucriri teologice scrise de biblisti si studenti.

17. www.theologyforum.com
~ forum pentru dialog si dezbateri teologice.

18. www.theologywebsite.com
— documente teologice rezultate din discutii in forum, studii biblice, baze de date
cu texte, reviste lunare ,,online*, texte clasice si altele.

19, www.theologyonline.com
— include un forum, discutii in direct (toate confesiunile si parerile sunt binevenite).

20. www.logia.org
— Logia — publica articole de teologie sistematici si liturgicd, exegeze si studii
istorice legate de teologia luterani.

21. www. perspective.aust.net
— Perspective Online — revisti pentru profesorii de Studii biblice.
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22, www.quodlibet.net
= Quodlibet Online Journal of Theology — revista teologica cu articole diverse si
stiri.

23, http://www.rhpr.net/en/index.html
— Revue d’Histoire et de Philosophie Religicuses - revistd de actualitate ecumenici
(in engleza si franceza).

24. www.stone-campbelljournal.com

— Stone-Campbell Journal - revisti cu articole din domeniul hermeneuticii, istoriei,
teologiei, filosofiel, apologeticii i criticii culturale ale asociatiei Stone-Campbell
Restoration Movement.

25, http://www.cc.columbia.edw/~pm47/
Union Seminary Quarterly Review — revista de teologie si religie editati de
absolventi ai Seminarului Teologic Union sau Universititii Columbia din New York.

26. www.theologica.co.uk
— Philosophie Theologica - articole de filosofie §i teologie; contine articole despre
Mietzsche, teologie fundamentala, stiinta si altele.

27. http:/lwww.gtu.edu/library/

~ Graduate Theological Union — Flora Lamson Hewlett Library — informatii despre
biblioteca de date, de asemenea legituri sau link*-uri spre adrese internet din
domeniul teologic si religios.

28. http://'www.ocf.org/OrthodoxPage/reading/St. Pachomius/Welcome. html

= St. Pachomius Library — contine traduceri in englezi, fird licentd, din Sfintii
Pirinti, actele martirice, decretele si dinamica sinoadelor, viata sfintilor timpurii si
altele.

Pr. MIRCEA MUNTEANU



ORGANIZAREA VIETII BISERICESTI IN BANAT
PANA LA SFARSITUL SECOLULUI XVIII

FANICA LUPSICL

[storiografia mai veche a sesizat unele caracteristici ale istoriei Banatului, dar
le-a interpretat in mod eronat exacerbind regionalismul $i cizind in extrema
tendentiosului, ceea ce a dus la denaturarea faptelor. Banatul a fost in secolul XVII
wcheia® Europei. Prin aceste finuturi s-au scurs veacuri de-a randul bogatile a doua
continente, dar si armatele a doud continente. Turcii $tiau cd menfinind aceastd
provineie au drumul deschis spre ,.inima" Europei'.

Prin studierea lucrdrilor unor cercetitori de mare prestigiu si anvergurd, am gasit
amdnunte ale viatii bisericesti din zona Banatului, din primele milenii crestine §i
pénd in zilele noastre. Localitdfile unde s-au giisit obiecte paleo-crestine, care atesti
¢l in veacurile IV-V crestinismul a fost deja introdus pe intreg teritoriul Banatului,
sunt: Orsova, Riul Carag, Cenad, Lipova, Tibiscum, Virset, Dubovac, Palanca Noud
etc. Dovezile descoperite in aceste localititi ne dau prilejul de a presupune existenta
unor grupdr izolate cregtine incd din secolele IV-V, adici din perioada antiprigoanei
impdratilor Diocletian si Liciniu. Se cunoaste cazul preotului Montanus s a sofiel
sale Maxima, care, fiind prigoniti in Singidunum, s-au refugiat in Sirmium unde au
fost martirizafi pentru credinta lor® .

In prima jumitate a secolului IV (post 313), deci dupd ce Constantin acordd cultului
crestin privilegiul de exercitare liberd, s-au creat conditiile propice pentru construirea
unui baptisteriu la Cenad, care a fost plasat pind adineauri in secolul V-VI*. In
1868, cu prilejul demolirii bisericii din Cenad, arheologii maghiari au descoperit
urmele a trei biserici strivechi, in stiluri si dimensiuni diferite: cea mai noud, in stil
gotic, a doua, in stil romanic, avind in fatd $i un baptisteriu, cu un canal pe care se
scurgea apa direct in Mures. Cea de a treia, cu constructiile anexe, era atestatd din
secolul I'V*.

Demn de relevat este gi ¢a primul edict de toleranta apartine real daculm Galeriu
care a emis la inceputul anului 311: ,ca si fie iardsi crestini® (,ut denuo sunt
christiani®), in consens cu Constantin si cu Liciniu (Lactantius, ,,De mortibus
persecutorum”, 34, Eusebiu de Cezareea, , Istoria eclesiasticid®, VIII, 17). Obignuit,

! Stoia Udrea, lon, Marginale la istoria bindfeand, Timigoara, 1940, p, 40.

! Nicolae M. Popescu, Preogi de mir adormipi in Dommnel, Bucuresti, 1942, pp. 6-10.
' Mircea Picurariu, fstoria Bisericii Romdne, Bucuresti, 1991, 1, p. 182,

! Idem, o.c., p. 222.
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baptisteriile erau atagate bisericilor catedrale (episcopale)®, prin urmare la Cenad
putea s rezideze un ierarh, circumstantd ce ar intdri ipoteza cd la inceputul secolului
IV Banatul se gisea in stdpanirea romana pénd spre cursul Muresului Inferior®.
Tendinta de cvasi-generalizare a inhumatiei in dauna incineririi’, in veacul IV, trebuie
raportati la intensitatea evanghelizirii. Tot mai mult se acrediteaz3 ideea ci Sf. Niceta,
episcop daco-roman de Remesiana (a doua jumdtate a secolului IV) a propovaduit $i
in stinga Danubiului® daca nu Niceta in persoand, atunci ucenici de-ai lui, de vreme
ce amintirea lui se plstreazd in unele colinde rominesti®. Oricum, in iradierea
cregtinismului $i in zona bandteand un rol nu mic vor fi jucat episcopatele sud-
dundrene: Singidunum (Beograd), Viminacium (Kostolac), Aquae (Negotin), Sirmium
(Sremska Mitrovica) s.a.

In anul 535 impdratul lustinian, prin Novella a XI-a, a infiinfat prefectura de
Hliricum si totodata arhiepiscopia Iustiniana Prima. Arheologii iugoslavi au ajuns la
concluzia cd lustiniana Prima (implicit §i fostul Tauresium) se gisea pe locul actualului
Taricin Grad, situat la circa 40 km sud-vest de Naisus (azi Nig, in Iugoslavia).
Arhiepiscopia lustiniana Prima igi slibeste activitatea la inceputul secolului VII in
urma névdlirii slavilor, slabind si mai mult dupa anul 780, prin cucerirea Dunirii de
Jos de cdtre bulgari, in urma ciruia impdratul Leon IIT Isaurul a desfiintat-o, iar
episcopiile sufragane au fost trecute sub jurisdictia arhiepiscopiei din Constantinopol.
Dupi infringerea definitvd a bulgarilor, in 1018, de catre impdratul bizantin Vasile I1
Bulgaroctonul, s-a infiintat Patriarhia de Ohnida'®,

Impdratul bizantin Vasile 11 Bulgaroctonul transforma patriarhia de Ohrida in
arhiepiscopie, avind caracter autocelal. Din castrele episcopiei Moravei, existenti
in cadrul arhiepiscopiei de Ohrida s-au identificat trei: Branievo, Morava si
Semendria. Bizantinologii maghiari (M. Gyani, G. Moravesik si G. Szekely) sunt de
acord cd la anul 1019 a existat in Banat un centru bisericesc de rit rAsiritean, un
centru episcopal in castrul Timis, care, dupd afirmatiile unor istorici, nu a fost altul
decit Timisoara de astazi.

Un 1zvor istoric, care poartd titlul de Fita Sancti Gerhardi, aminteste de Ohtum
sau Achtum — un urmas a lui Glad — care-si avea resedinia in Morisena (roméneste
Muridsana, Cenadul de azi, judetul Timis), in apropierea varsirii Muresului in Tisa.
Ohtum era ortodox s era botezat in anul 1002 la Vidin. El a ridicat in cetatea Morisena
o mindstire cu hramul inchinat | 51 loan Botezitorul®,

Prin anii 1028-30, Stefan cel Mare l-a omorat pe Ohtum prin tridarea sfetnicului
siu Cianadinus, care, dupi moartea lui Ohtum, a devenit stipinul finutului stipanit
de Ohtum, iar cetatea Morisena s-a numit ,,Ceanadina® (azi Cenad, ungureste Csanid),

* 1. Zeller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes, de I"Empire romain, Paris,
1918, pp. 20-21 5i 202; Cf. |. Bamnea, Arta cregting in Romdnia, 1, Bucuresti, 1979, p. 25.

“ Em. Popescu, fnscripfiile, p. 374; Cf. Doina Benea, , Mirturii arheologice”, in Orizont, 22 mai
1987, p. 3.

" D. Protase, . La population daco-romaine en Transilvanie et dans le Banat* {depuis I'abandon de la
Dacie jusqu'a la venue des slaves), in Dacoromania, 3 (1975-76), Freibourg-Milnchen, p. 55.

* loan Coman, , Aria misionard a Sf. Niceta Remesianul®, in volumul Sfingif romdni §i apdrdfort ai
legii strdmogesti, Bucuresti, 1987, pp. 208-220 (cu bibliografie); Cf. D. M. Pippidi, Contribufii la istoria
veche a Romdniei, Bucuresti, 1958, p. 262,

* Mircea Picurariu, o.c., p. 123,

' Coriolan Suciu, Dicfionar istoric al localitdpilor din Transilvania, vol. 11, Bucuresti, 1965-1968,
p. 193,
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in cinstea invingdtorului lui Ohtum. Acelasi Cianadinus, a dispus si se ridice o
manastire, cu hramul Sf. Gheorghe, in localitatea Oroszlanus (Oroszlanos, azi
Maidanpek, in Iugoslavia, in apropiere cu granita Roméniei).

In legdturi cu ménistirea ortodoxi de la Morisena trebuie pusi si descoperirea a
23 de vase de aur, in localitatea invecinatd Sannicolau Mare, in 1799 (azi in Muzeul
de Istoria Artelor din Viena). Se apreciazi ¢ sunt din secolele IX—X. Multe din ele
au nscripfii cu caractere grecesti. De pilda, inscriptiile de pe fundul vaselor 9 5i 10
au fost interpretate astfel: ,.daci te cureti prin api, vei fi eliberat de toate picatele™
sau ,prin api du-ne, Doamne, la viata vesnicd". Mai nou, anumiti cercetitori considerii
ci unele inscriptii ar fi scrise in graiul roméanilor bindteni'' .

Dupd marea schismi din 1054, Papa Inocentiu III a ocupat Constantinopolul
(cruciada IV) si instaureazi imperiul latin de Rasarit intre anii 1204-1261. imparatul
bizantin s¢ retrage la Niceea si in secolul XIII-XIV, datoritd decaderii influentei
imperiului Bizantin in Banat, are loc instaurarea confesiunii Romano-Catolice, care
era religia stipanilor, religia de stat, iar Biserica Ortodoxi era confesiunea iobagilor.
Au avut loc incerciirile de agezare in Banat a cilugdrilor dominicani si ioaniti in
finutul Severinului si, la insistenta lui Sigismund de Luxemburg, a cavalerilor teutoni
in sudul Banatului, care avea datoria de a apiira granita de turci. Multi ortodocsi au
fost nemulfumiti cu hotirirea lui Sigismund, printre care cei mai cunoscuti erau
Vlad de Bizerea, cel care impreund cu Nicolae i lacob, din neamul lui, au ridicat
revolte in preajma castrului Golubat, dar pini la urmi au fost nevoii si se refugicze
la curtea romdneasci a voievodului Dan I1. Cavalerii teutoni sunt alungati din Banat
in anul 1432',

Insdisi organizarea confesiunii Romano-Catolice a determinat un anumit succes
mai ales cand misiunile Romei erau ajutate prin mijloace specifice de citre regalitatea
ungard. Dieceza de Cenad, sufragand arhiepiscopatului de Strigonium, era impirtita
in mai multe arhidiaconate'” . Totusi populatia ortedox3, romineasci, in anii 1332
1337, ajunge la 95% iar cea catolicd, deci maghiari, de abia la 5%".

Dupd moartea lui Sigismund, Ban de Severin a fost numit fiul Elisabetei din
Margina (Figet), loan de Hunedoara, care a trecut la romano-catolici. El a continuat
politica de catolicizare prin cilugdrul minorit loan de Capistrano si la indemnul
acestuia prigoneste pe loan de Cafa, care era episcop in Banat 5i pirtile Hunedoarei.
Ofensiva Bisericii Romano-Catolice se resimte péni la ciderea Banatului sub turci.
Dupi ce turcii au ocupat Semendria in 1459, Serbia este inglobati in imperiul otoman,
ceea ce a dus la imigrarea sarbilor in Banat i Ungaria in mai multe etape. Despotii
sarbi din familia Jak3i¢ au adus si colonizat multe familii sarbesti pe mosiile lor
primite in Banat, in districtele Cenad, Timis sau Arad" . Odati cu venirea sirbilor
s-a infiinfat Confiniul militar care a avut rolul de apdrare a granitelor. Totusi, in anul
1552, vizirul Mahomed Sokoli, cu armata sa, a ocupat intreg teritoriul Banatului care

" Mircea Picarariu, o.c., p. 223.

" Stefan Lupsa, Catolicismul 5i romdnii din Ardeal 5i Ungaria pand in anul 13556, pp. 3345,

" luhdz K., Das Trchanad-Temesvarer Bistum im frihen Mittelalter (1030-1307), Miinster, 1930, p. 42.
" $t. Pascu, Rastalmiciri i falsificin ale istoriei”, in Mitropolia lagilor. 3/1986, p. 47.

" Gligor Popi, Romdnii din Banatul sirbesc, Pandevo-Bucuresti, 1993, p. 14,




Organizarea viepii bisericegti in Banat pind la sfargitul secolului XV 151

a rimas sub stipdnirea otomand timp de 164 de ani. Pasalicul Timigoarei cuprindea
Campia Banatului péna la Dundre si Tisa, intinzindu-se peste Mures pani la Crig'® .

~Cumplita tiranie*'’, care a afectat profund pe mitropolitul ortodox din Ardeal,
Sava Brankovici, in a doua parte a secolului XVII, nu se¢ va resim{i in Banat care
acum era in intregime sub stipinirea otomand ce manifesta o larghete, o
comprehensiune recunoscutd in privinta religiilor. Cunoastem, totusi, un caz de
intolerantd, din anul 1644, cind niste iezuiti din Secas 1 Cragova, acuzaii de activitatea
proimperiald, sunt incarcerati de citre turci'®.

Rezistenta localnicilor fafd de prozelitismul eterodox poate fi explicatd prin
statornicia lorin , legea™ proprie si obiceiurile strivechi ca si prin legiturile cu centrele
de spiritualitate ortodoxa. Ca ortodoxia orientald avea fortd in ex-voievodatul lui
Ohtum ne-o demonstreazi si faptul ¢d in catedrala de la Morisena (Cenad) a primului
prelat latin erau in uz practici de rit bizantin. Am anticipat ¢i denumirea de Dibiskos
cra transcrierea in greacd bizantind a formei Tibisco, in care se identificd Timisoara
de azi"”, de la 1019/1020 continudndu-si existenfa pind prin 1232 cind, dupa
desfiintarea episcopiei de Branifevo, Mehadia va deveni un centru al ortodoxiei
bindlene pind in anul 1428, si depindea canoniceste de Mitropolia Severinului dupa
toatd probabilitatea™ . Unii cercetitori cred tocmai in existenta unor episcopi ortodocsi
la Timigoara si Lipova pentru secolul XIV; doar in a doua jumatate a secolului XVI
sunt atestati, cu sigurantd, icrarhi bandteni la Timisoara, Virsel, Lipova si Ineu® .
Din anul 1401, aceste tinuturi au intrat oficial sub obliduirea mitropolitului
Ungrovlahiei (Térii Romdnesti), in calitatea de , exarh a toata Ungaria si al plaiurilor,
Prezenta dirzului luptator ortodox, stareful Nicodim de la Tismana, este dovedita la
Siria, pe Mures, unde se gasea despotul sirb Dimitrie Kraljevié, dupd anul 14002
Cercetitorul Djordje Radojéié, din Novi Sad, sustine ¢i Sf. Nicodim s-a niiscut in
Prilepac, o cetate in apropiere de Novo Brdo, celebrul centru minier din Serbia
medievald, din tatd valah s1 mama sirboaicd, inruditd cu cneazul Lazar al Serbiei® .

Dupa 1557, patriarhia de Pec (Ipek) ia sub ocrotire pe cregtinii din pasalicul
Timigoarei, prin infiintarea episcopiilor de Timisoara gi Virget. In 1562 prima datd
se extinde autoritatea episcopului ortodox ardelean Sava Brankovié asupra Banatului
de Caransebes-Lugoj™ .

Episcopul Sava Brankovi¢ a fost de origine din Hertegovina sirbeasci, de unde a
fost silit sd pribegeasca impreund cu fratele siu Gheorghe si familia lui gisind adipost

** Istorifa nareda Jugeslavije, 11, Beograd, 1960, p. 173,

" Dr. G. Popovié, Uniunea romdanilor din Transilvania cu Biserica Romano-Catolicd sub imparatul
Leopold f, Lugoj, 1901, p. 21.

" P. E. Fermendjin, Acta Bosnae (925-1752), Zagreb, 1892, p. 464.

" Mircea Pacuraniu, o.c., p. 224,

* 1. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, p. 65; Cf. Eugen Greuceanu (Glick), LWWestigii
bisericegti medievale din aria Mitropoliei”, in Mitropolia Banatlui, 11-12/1985, p. 765.

 Silviu Anuichi, ,Pomelnicul Mingstirii KruSedol i relatiile cu Biserica Ortodox3 Romdnd”, in
Mitropalia Banamiui, 4-6/1982, p.329; CF. [. D. Suciu, o.c., p. ™4; CF. Petre Nasturel, Le Mont Athos ef
les Romaines, Roma, 1986, p. 134,

R, Constantinescu, N Jorga, Locul romdnilor fn istoria umiversald, Bucuresti, 1985, p. 176.

* Fanici Lupsici, Relafiile Bisericii Ortodoxe Romédne cu Riserica Sdrbd gi despre 51 Micodim de la
Tismana, mss. (lucrare prezentati la Simpozion la Timisoara) din data de 23.X.1999, p. 5.

H Vasile V. Muntean, Contribafii la istoria Banatului, Timisoara, 1990, p. 125.
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in cetatea de frontierd (la acea vreme) Ineu. Neam de vazi, cu ascendent cultural
evident, invocind chiar o coborire din vita despotilor Brankovié $1 Semendria,
Brankoviéii din Ineu vor dobéndi si protectia blazonului, prin titlul de baron si apoi
conte. Alituri de contele Gheorghe Brankovi¢, om politic i de culturd al vremii,
exponent ilustrativ al tumultuoasei bulversiri mental-politice pe calea reciastigirii
pentru Europa a acestor spatii de frontierd, se prefigureaza statornica personalitate a
fratelui siu, mitropolitul Sava.

Acuzat nedrept de principele ardelean Apaffi, dupd confiscarea averlor sale,
Mitropolitul Sava Brankovic a fost intemnitat, 1 s-au aplicat apoi lovitun ,.enorme"
ca, putin dupd aceea, si-si dea nefericitul suflet. Suferintele si injosirile indurate de
Sava Brankovi¢ trebuie si fi fost intr-adeviir ,.enorme” ca cle sd ajungd si imbrace
haina legendari si si se transmitd din gurd in gurd peste generatii. Cand fratele sdu
I-a indemnat si se refugieze in altd tard, spre a scipa de dusmani, Sava, stipanindu-gi
durerea, ii zice cu resemnare crestineascd: , Frate preaiubite si fiul meu sufletesc, nu
pierd puterile, cici puterea lui Dumnezeu se sdvirgeste in slibiciune... timpul
despértirii mele a sosit, luptd buni am luptat, cursul am implinit, credinia dreaptd am
pazit... (lar) pentru ca si-{i pofi pistra viata in ortodoxie, ifi reamintesc un singur
sfat: niciodata sa nu te lepezi de credinta dreapta a strimosilor nogtri*® .

Intre timp are loc §i un eveniment deosebit §i anume tratatul dintre Mihai Viteazul
si Sigismund Bathory, din 20 mai 1595, care prevedea intr-un paragraf c¢i bisericile
din Ardeal si Banat trec sub ,ascultarea arhiepiscopului din Targovigte™®

La sfirgitul secolului XVII, impératul Leopold pune problema recuceririi
Banatului, problema ce s-a discutat in cadrul Consiliului de Razboi din Viena.
Operatiile militare incep abia in toamnpa anului 1689, desi inante generalul Veteran
ocupase Caransebesul, Orsova, Soimosul s1 Lipova, dar numai dupd doi ani sunt
recucerite de citre turci. Infringerea de la Senta (Voivodina) a turcilor de citre armata
austriaci, sub conducerea lui Eugen de Savoya, si prin pacea de la Karlovac (6 ianuarie
1699), Batka si partea de sud-vest a Sremului a intrat sub stipdnirea directi a Austriei.
Sub turci a mai rdmas doar o parte din Srem si Banatul. Prin cele doud diplome
emise, din anii 1690 si 1691, impdratul Leopold I le oferd sirbilor veniti din Serbia,
sub conducerea patriarhului de Peé (Ipek), Arsenije III Cemojevié, o seami de drepturi

olitice
: Din ::am:a JInsemnirile de cilitorie ale lui Evlija Celebi Efendi* se vede ¢ eialetul
Timigoarei cuprindea 6 sangeacuri. Printre ele sunt amintite Becicherecul Mare
(Zrenjanin) si cetatile Panéevo si Varsel™.

Reinfiintarea in 1557 a Patriarhici de Pec (Ipek), prin persoana patmarhulu Makane
Sokolovié, reprezintd preluarea puterii bisericesti si administrative si asupra Banatului,
depdsind nordul Budei si Aradului, primind un caracter general ortodox balcanic™.
Intre anii 1608-1613 se plaseazi pastorirea episcopului ortodox Neofit la Timigoara.

# Miodrag Milin, ,,Crimpeic din lumea ortodoxicl romanesti si sirbesti®, in Calendarul romdnului,
pe anul comun de la Hristos 1993, Timigoara, 1993, p. 211,

* Vasile V. Muntean, o.c.,p. 125.

T Wiorel Gh. Tigu, Pictura icoanelar pe lemn in secolele XVII-XVIL, Arad, 1999, p. 13

* Mihail Guboglu, Cilitoriile lui Evlija Celebi Efendi in Banat™, in Studii de Istorie a Banatului,
vol. I, Timigoara, 1970, p. 28.

¥ Silviu Anuichi, Relafii bisericesti romdno-sdrbe in secolul XVIf gi XVIIL, Bucuresti, 1980, p. 20.
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in anii 1650-55 arhipastorul timisean este Sf. losif cel Nou de la Partog, aromén de
neam. Moastele lui se afld in catedrala Mitropoliei Banatului din Timigoara. In
calendarul Mitropoliei Banatului a fost introdus in 1951. La 15 septembrie avem
pomenirea Cuviosului lerarh Sf. Tosif cel Nou de la Partog (Banat)*.

Vorbind despre intiile decade posterioare ciderii Constantinopolului sub otoman,
protosul Athosului precizeazi ci din cauza sinodului unionist de la Florenta (1439)
toate bisericile pravoslavnicilor se tocmia(u) de la marea biserici a Iustinianei cei
mari, care este in tara Ohridului**' . Dupd o perioadi de cinei secole, loan Comnenul®,
fiu al schastocratorului Isaac si arhiepiscop al Ohridei, in anul 1143 reugeste sa
redestepte titlul §i privilegiile lustinianei Prime arhiepiscopiei de Ohrida™.

Episcopia Varsetului a fost infiintatd pe la jumitatea secolului XVI*. Primul ei
episcop cunoscut a fost Teodor Tivadarovic, pe la 1594, care, dupd infringerea
rascoalei contra turcilor, in 1595, trece in Ardeal. Este pomenit apoi Simeon, despre
care se stic ci se retrage prin anul 1611 §i triieste la mindstirea Studenica (Raka
oblast), ciireia ii daruieste la 1619 o Evanghelic ferecata. In biblioteca lui Hilferding
din Petrograd (Zrenjaninul — numit asa intre cele doud razboale mondiale) se piistra
un manuscris cu pecetea §i semndtura lui Simeon, din 1619, Urmasul lui a fost Antonie,
care intre 1620-1623 a stat in Rusia dupd ajutoare, datd dupé care nu se mai gtie
nimic despre el. Pe o carte de predici ale lui Efrem Sirul, pe care Teodosie o trimite
la 1666 mandstirii Lepavina (Croatia), se afla semndtura lui®* . Literatura de specialitate
sirbd mentioneazi ci dupd Teodosie nu se gtie cine a urmat. Se menjioneaza doar ¢i
patriarhul Arsenije 11 Cernojevié a propus imparatului Leopold 1, la 1694, s& confirme
ca episcop al Virseului i al Caransebesului pe Spiridon Stibica, cu resedinta la
Minastirea Mesié. Ca ultimi episcopi din aceastd perioadi se pomenesc Toan I si
Toan 119,

Episcopia de Becicheree (Zrenjanin) se pare ci a fost infiinfata pe la inceputul
secolului XVII, dupi unirea Eparhiilor Lipova si lenopole. Primul episcop a fost
Visarion, care la 1609 semneazd, impreund cu episcopul Neofit al Timisoarei §i
episcopul Mardarie de Backa, singhelia episcopului Simeon de Maréan (Croatia).
Dupd Visarion se mai stic de episcopul Mihail, care, la 1687, este pomenit in
mingstirea ..Sf. Pavel” din Athos ca ctitor al picturii murale, reprezentind ,,Acatistul
Maicii Domnului (Imnul Acatist) si Apocalipsul lui loan Teologul™’,

Odatd cu migratia sirbilor, sub patriarhul Arsenije I11, legiturile cu patriarhia de
Pe¢ (Ipek) se intrerup datoritd infiintarii Mitropoliei de Sremski Karlovac, care a
preluat destinele romanilor din Austro-Ungaria. Doud imprejurdri au contribuit ca

¥ Jpan Coman, a.c., p. 210,

" Al Elian, ,Legiturile Mitropoliei Ungrovlahiei cu Patriarhia de Constantinopol si cu celelale
biserici ortodoxe (de la intemeiere pind la 1800)°, in Biserica Ortodoxd Romdnd, 7-10/1959, p. 909,

2 fdem, o.c., p. 910

B L. Brehier, Les institurions de L' Empire byzantin, Paris, 1970, p. 375.

M feraria Bisericii Romdne, vol. 11, Bucuresti, 1958, p. 98,

¥ Silviu Anuichi, o.c.. p. 21

4 Viprel Gh. Tigu, e.c., p. 17.

7 fdem, o.c., p. 19,
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romdnii bandjeni si ajungi sub cirmuirea Bisericii Sarbe: unirea lui Atanasie cu
Biserica Romei si migrarea sirbilor in 1690, Agezarea acestor icrarhi printre roméni
s-a intimplat intr-o vreme de grea cumpini si de lipsi de ierarhie bisericeascd a
roménilor din Ardeal gi Ungaria, pricinuiti in veacurile XVI gi XVII de prozelitismul
calvin, sustinut de principii catolici si de prozelitismul romano-catolic, patronat de
Habsburgi, fapte care au dus la acea situatie de subordonare spirituali a noastri faja
de Biserica Ortodoxa Sarba* .

Secolul XVIII debuteazi cu mari modificiri apirute pe scena politici din jumatatea
de Est a Europei. Asediul nereusit asupra Vienei din 1683 si constituirea ,, Ligii Sfinte®,
in care intra Austria, Polonia si Venetia, iar mai tirziu si Rusia, produc Imperiului
Otoman o serie de infringeri. Dupa cucerirea Beogradului in 1688 cade si Nidul si
Pecul (Ipekul), dar numai dupa doi ani turcii recigtigl cetatea Beogradului si reiau o
noud ofensivi peste Dunire. Pacea de la Karlovac, din 1699, stabileste granita austro-
turcd pe cursul Savei-Tisei si Dundrii®® .

Domnia lui Constantin Brincoveanul a creat o adevirata epocd in istoria Bisericii
Ortodoxe din Balcani. Domnitorul a fost deosebit de receptiv gi intelegitor in ceea
ce priveste viata bisericeascd balcanici, la confluenta riizboaielor austro-turce,
rispunzind cu multd diruire tuturor solicitatorilor. Continuind opera lui Matei
Basarab, §i-a asumat obligatii de ctitor a numeroase aseziri bisericesti (Trebinja,
Rakovica, Vrdnik-Ravanica, MileZevo, Studenica etc)™.

Prin pacea de la Pozarevac, din 1718, Banatul Timisan, Oltenia, Serbia (péina la
Timoc) i Bosnia au rimas sub conducerea dinastici Habsburgice. Dar cele care
intretineau viata spirituald in numir destul de mare, din cele mai vechi timpuri, erau
mindstirile §i bisericile parohiale. In secolul XVII, printre cele mai cunoscute se
numird Hodog-Bodrog (sec. XII), una din cele mai vechi mandstiri romanesti,
wAdormirea Maicii Domnului® de pe valea Tisei (neidentificabil pe teren), Drenovat
(intre Zrenjanin gi Ecka), Bezdinul, Partosul, Mesi¢, Kusié. Zlatita, Bazias si
Vojlovica* . Se mai pomenesc unele mandstiri cdrora li s-a pierdut urma. Printre
acestea se vorbeste i de o minastire pe planul orasului Becicherecul Mare (Zrenjanin),
din 1696, a cirei existen(d se atesti §i prin documentele din arhivele din Viena, fiind
insemnata cu hramul ,,Intrarea in biserica a Maicii Domnuluj* (in sec. XVIII a devenit
bisericil parohiald)®.

Episcopia Caransebesului gi Virsetului a fost condusa pind la 1700 de Spiridon
Stibica, care a mutat scaunul vladicese de la Virget, la Caransebes, iar ¢l se retrage la
Vukovar. Episcopia rimine vacanti (1738-1748), desi au péstorit, insd sporadic,
Eftimie Damjanovi¢ si Isaia Antunovié, Urmeazi apoi loan Georgevié, dar in anul
1775 resedinta este mutata de citre episcopul Vichentie Popovié la Virset. Spre

"* Finicl Lupgici, Monografia Bisericii Ortodaxe Romdne din Uzdin-Banatul sirbese. mss: Tezi de
licentd la Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea _ Aurel Vigieu” din Arad, 1999, p. 17,

** Vojvoding od nafstarijik vremena do velike seabe, Movi Sad, 1939, pp. 366; 368,

“* Viorel Gh. Tigu, o.c., p. 20,

! Vajvoding od najstarijih vremena do velike seabe, Novi Sad, 1939, p. 369,

** Vasile Drdigug, Pictura murald din Transilvania, Bucuresti, 1988, pp. 144-145.
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sfirgitul secolului XVIII a fost instalat episcop de Virgef si Caransebes Iosif Ioanovié
Sacabent, nepotul patriarhului Arsenije IV Sacabent. El a fost acela care a reinnoit
catedrala din Caransebes $i a restaurat resedinta episcopald din localitate® .

Téaranul bindtean — baza piramidei sociale —, aprecia just marele savant Lucian
Blaga, are totusi dreptul a se socoti intr-un fel ,fruncea® (fruntea). Solul fertil,
abundenta de paine si vin, un temperament cu multd constiintd de sine s-au intalnit
spre a plinui sub harul continuu al unui peisaj minunat o flord culturali de o bogitie
barocd, Banatului reprezentand in acest domeniu barocul etnografiei roménesti. Si
sub acest aspect, el are personalitatea sa* .

Y Istoria Bisericii Romdee, vol. 11, Bucuresn, 1958, pp. 35-39; 99; 339; 341-342.
* Lucian Blaga, Peisaj si amintire, Bucuresti, 1988, pp. 144-143,



CONTRIBUTIA BANATULUI LA DEZVOLTAREA
ISTORIOGRAFIEI BISERICESTI PANA LA 1918

Pr. prep. drd. FLORIN CARERIA

Locuitorii Banatului, urmasi firesti ai strimosilor daco-romani si ai mostenirii
acestora, cu toate vitregiile prin care au trecut, s-au integrat dintru inceput prin originea,
limba, religia, cultura si aspiratiile comune, in viata intregului popor $i in istoria sa.
Cu mai bine de jumitate de secol in urmi, marele istoric Nicolae lorga afirma, nu
fard indreptafire, ci ,,istoria Banatului nu s-a scris pand acum®, cu toate i au existat
eforturi §i incercdri considerabile ale unor carturari si teologi banateni, mai ales la
inceputul secolului nostru’. Anii care s-au scurs de atunci si mai ales cei de dupa
1948 au inregistrat aparitia unor lucriri de valoare (colectii de documente, studii,
monografii etc.) care au umplut in buni parte golul existent.

Una dintre sursele istorice o constituic cartea veche si insemnirile de pe filele
ingélbenite de vreme. Scrise cu ,mini de (drina si pand de giind“, respectivele
insemndri transmit urmasilor evenimente familiale, stiri din viata bisericeasca, politica,
sociald 51 culturald, locali?.

Agezat intre Orient i Occident, neamul roménesc din Banat a triit secole de-a
rindul ororile razboaiclor pustiitoare si opresiunea dominatiilor striine dar prin
rezisten{d neinfricatd gi prin lupti, sfidind hotarele ce se voiau despirtitoare, si-a
pastrat nealterate striavechile orinduieli si fiinta, zidimicind astfel incercinle striinilor
de a-l rupe din intregul neamului roménesc. Dominat de citre turci i habsburgi,
Banatul va fi eliberat total abia in anul 1918 si alipit la celelalte teritorii romanesti.

Cu toate aceste vitregii, Banatul si-a adus contributia sa la dezvoltarea culturii 5
a spiritualitdtii roméanesti §i in cadrul acestei culturi un loc aparte ii revine istoriografici,
deoarece un popor fird istorie nici nu se poate numi altfel. Studiul istoriei ne permite
infelegerea experientei umane in context temporal §i spatial. Cu tofii ciutim si
pricepem si sa evaluim propria pozitie in orizontul mai larg al existentei omenirii
de-a lungul veacurilor.

Definind asadar istoriografia ca studiu al experientelor umane in context
cronotopic, observam ci ,,cel care scriu istoria ne spun ceva despre propria lor epoci,
dar i despre evenimente, popoare §i institutii mai vechi*’ .

In cadrul acestei istoriografii un loc aparte il ocupi istoriografia bisericeasci 5
spunem aceasta intrucdt Istoria Bisericii Ortodoxe Romine a fost mereu legatd in

! Micolae lorga, ,.Observafii §i probleme bindpene”, Bucuresti, 1940, p. 3.
* lon Micola, Culegere de insemndri din cdrfile vechi (in rev. M. B, nr. 10—12/ 1965, p. T6R),
* Frederick Kellog, .. O istorie a isfortografiei romdne . Instinal European, 1996, p. 9.
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modul cel mai strins de istoria poporului roman. In cele ce urmeazi, vom incerca si
ardtim care a fost contributia carturarilor binateni la dezvoltarea acestei istoriografii
bisericesti, de la inceputuri si pind in vremea noastra.

Cu toate ¢i istoriografia bisericeasci s-a dezvoltat destul de anevoios in Banat si
destul de tarziu, nu putem trece cu vederea faptul ¢i i roméanii bandteni se pot mandri
cu figuri reprezentative de cirturari care au asezat istoriografia bisericeascd la loc de
frunte, contribuind la cunoasterea deplind a istoriei politice §i bisericesti din acest
colt de tard romdnesc,

A. Perioada cronicilor bisericesti in Banat

Prima epocd a istoriografiei rominesti o constituie analistica medievald, care-si
are inceputul incd din timpul domnitorului Alexandru cel Bun, aceasta fiind ,.faza
religioasd” a istoriografici noastre, dupd cum o numeste slavistul loan Bogdan®.

In analele Moldovei 51 Tarii Romdnesti (scrise de reguld in mandstini de citre
pameni ai Bisericii) intdlnim, in chip sporadic $i primele stiri referitoare la viata
Bisericii, alituri de stirile care privesc la viata politica. Astfel de stin intilnim in
WViaga Sfiantului loan cel Nou de la Suceava™ in |, Letopiseful Jarii Moldovei ™, in
cunoscutele cronici din secolul al XVl-lea ale episcopului Macarie al Romanulu $i
ale continuatorilor sdi (calugirii Eftimie i Azarie).

In Tara Roméneascd, prima cronica internd a fost scrisd abia la inceputul secolului
al XVI-lea, fiind lucrarea lui Gavriil, preotul Sfantului Munte Athos si fiind intitulatd
Viata Sfantului Nifon, patriarind Constantinopolului . Aceasta este de fapt nunumai
o operd haghiografica, ci $i o cronici a Tarii Rominesti (de la 1504 pand la 1520),
fiind prima lucrare cu caracter istorico-bisericesc de la noi. Spre deosebire de Moldova
si Tara Rominecascd, primele cronici rominesti din Transilvania au un caracter
bisericesc. Prima astfel de cronicd este cea a protopopului Vasile de la biserica St
Nicolae din Scheii Bragovului, cu gtiri sumare privitoare la trecutul bisericii pe care
a slujit-o intre anii 1592—1633.

In Banat insd, cronicile isi fac aparifia cu mult mai tirziu, abia spre sfirsitul
secolului al XVII-Iea si inceputul celui urmitor. Cu toate ¢i ele nu au valoarea celor
din celelalte tiri rominesti pe care le-am amintit, mentiondm totusi importanta lor
pentru roménii din aceastd parte de tard. Cea mai semnificativi cronicd a roménilor
bandteni este, fird indoiald, ,,Cronica Banatului” scrisd de protopopul Mehadiei,
Nicolae Stoica, dar pand la aparitia acesteia ne-am opri succint asupra citorva cronici
apdrute in Banat, de o valoare net inferioard fatd de cea sus-amintitd.

Un loc aparte intre acestea ocupi ,,Cronica de la Ezerig™ (20 de km. de Lugoj),
care poartd, de fapt, numele dupi locul unde a fost lucrati si care este de fapt un caiet
cu 14 file (numai 21 pagini scrise) si comparatd cu voluminoasa ,.Cronicd de la
Mehadia ", pe care am amintit-o (51 care are mai multe sute de pagini), ,,aritarea” de
la Ezeris numai impropriu poate fi numita ,,cronica®.

* Pr. Prof. Dr. Mircea Plcurariu, fstariografia Bisericii Ortodoxe Romdne gi problemele el actuale
(in rev. B.OLR., nr. 3—4/ 1971, p. 356).
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Judecind dupa scris si dupd cuprins, ea este opera a doi—trei preoti ortodocsi
roméni, care s-au succedat la conducerea parohiei Ezeris de-a lungul unui secol,
incepdnd cu preotul Mihai Stefoni. In cele ,,14 insemniri* (dintre care 12 scrise cu
litere chirilice) sunt inregistrate, descrise i comentate evenimente si intimplari dintre
cele mai variate, desfisurate pe paméntul Banatului, cele mai multe insi referindu-se
la comuna Ezerigul Mare §i imprejurimile ei.

Asa-zisa ,cronicd” de la Ezerig, citita §i examinati cu atentie, ochii specialistului
in materie de istorie, lingvisticd, agronomie etc., pot descoperi multe §i interesante
aspecte din viata satelor noastre baniitene din acea vreme® .

Cel care a inaugurat inceputul istoriografiei bisericesti din Banat este protopopul
Mehadiei, Nicolac Stoica de Hageg, nascut pe la mijlocul secolului al XV1I-lea intr-o
familie de preot. Desi i s-a propus cariera de ofifer in armata austriaci (Nicolae
Stoica functiondnd o vreme ca ,tdlmaci* al comandantului austriac al Regimentului
griniceresc din Banat) el va imbriitisa misiunea de preot si invatitor in satul Cornea
$i apoi ca protopop al Mehadiei, dar $i ca director al scolilor nationale neunite din
Banat.

Activitatea vie si indelungatd a lui Nicolae Stoica pentru ridicarea culturali a
poporului prin cele doud cii care-i stiteau la indeménd, biserica si scoala, este intregiti
de aledtuirea unor lucrdri istorice, didactice si literare. Cunoscitor al mai multor
limbi striine, insufletit patriot, pasionat de istorie, arheologie $i numismatici, a scris
mai multe cronici in limbile roméini, germani i sirba, pentru a face cunoscute faptele
roménilor. Alituri de ,,Cronica Banatului ', care va riméne opera sa de cipetenie, se
cuvine si mai amintim si alte citeva cronici mai mici si mai putin importante: ,, Cronica
Mehadiei i a Bailor Herculane' ; |, Scurtd cronicd a razboiului austro-ture dintre
anii 1788—1791"7 ;  Povegti mogagti scolarilor rumdnesti® ... ete. Dintre lucririle
pierdute alcituite de cronicarul Nicolae Stoica de Hateg mentiondm urmitoarele:
»Sirbii in Banat* (1816, in sirbeste); ,, Viata lui Alexandru cel Mare™ (prelucrare
dupa Curtius — 1825, in limba roméni); ,,0 scurti istorie Universald“ (1825)°.

» Cronica Mehadiei* a fost scrisd in limba germand, cu caractere gotice, in anul
1829 i manuscrisul a fost gasit in arhiva istoricului binitean Leonard Béhm. Cele 9
sectiuni ale cronicii prezinti diferite probleme ca: agezarea geografici a regiunii
Mehadiei; migrarea popoarelor; aparitia turcilor in Peninsula Balcanica si primele
lor lupte cu sirbii §i rominii; diferite rizboaie austro—turcesti si incheie cu
autobiografic si cu o prezentare istorici a Bailor Herculane. Acest lucru are o
importan{d majord intrucit, din documentele vremii, aflim ci protopopul Micolae
Stoica este §i ctitorul primei biserici din Béile Herculane, biserica care s-a pdstrat in
cele mai bune conditii pani in zilele noastre. ,,Cronica Banatului* incununcazi de
fapt intreaga opera a cronicarului bindtean si la alcituirea ei Nicolae Stoica a lucrat

* Prot. dr. Gheorghe Cotosman, Crenica de la Ezeris, din Tara Banatului (in rev. M. B., nr 1—3/
1966, p. 103).

* Apare in limba germand, 1829, o edifie criticd semnatd de Damaschin Mioc i Adolf Armbruster,
Bucuresti, 1980, 263 pp.

" Editata de Nicolae lorga in lucrarea , Observaii si probleme blndjence” Bucuresti, 1980, pp. 97-118).

* Editati de Damaschin Mioc si Costin Fenesan sub titlul: |, Serieri. Cronica Mehadic 5i a Bailor
Herculane. Povesti mosgisti scolarilor rumdnesti®, Timisoara, 1984, [V, +23 Ipp.

" Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, ,.Dicfionarul teologilor romani™ Bucuresti 1996, p. 424
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doi ani incheiapi (1825—1827) cu multd truda. Cronica, pe care istoricul binitean
Patriciu Dragalina, aminteste ¢ a cunoscut-o, a disparut la un moment dat,
nemaigtiindu-se de existenta ei. In anul 1949 insa viduva doctorului Valeriu Braniste,
care definea manuscrisul cronicii, scris cu litere chirilice, il va dona Academici
Romiine, care il va publica in anul 1969,

In structura cronicii distingem trei mari pérti: de la , facerea lumii* pani la venirea
ungurilor in Panonia; de la venirea ungurilor pina la rizboiul austro—turc din 1716:
din 1716 pénd la 1825. Planul initial al cronicarului a fost sd scrie, dupd cum insusi
o mdrturisea, despre unele evenimente banatene contemporane, la care a participat
nemijlocit, dar a considerat ¢i nu poate intra direct in subiect fird o legituri intre
istoria Banatului $i cea a regiunilor din jur, in primul rind a celorlalte {iri roménesti'®,

Dupa titlu, cititorul ar fi ispitit deci si creada cd se giseste in faja prefioasei
cronici a Banatului in vreme ce lucrarea redi doar mici fragmente.

In orice caz, lucrarea protopopului Nicolae Stoica de Hateg este un inceput modest,
atrdgind atentia specialistilor si a tuturor acelor care se intereseazi de trecutul acestei
provingii asupra contribugiei sale istorice.

Protopopul Nicolae Stoica a scris prima §i unica cronicii roméneasca a Banatului,
$1 printre sursele sale se afli Francesco Griselini (1717—1783), Petru Maior, Gheorghe
Brancovici. Stoica povesteste trecutul Banatului de la creatie si pini la 1825, punand
in relief perioada de dupd 1717 si razboiul ruso-austro-turc din 1788—1791, la care
fusese martor. Autorul subscrie ideilor $colii Ardelene in ceea ce priveste cucerirea
g1 colonizarea Daciei de cditre romani. El considerd cii principalii dusmani ai roménilor
din epoca modemai sunt turcii (care au controlat Banatul intre 1552—1718) si svabii
germani, care au inceput, in anul 1720 si ocupe cele mai fertile teritorii agricole ale
locului. Spre deosebire de mulyi cronicari romdni din celelalte provincii, in opinia lui
Nicolae Stoica, in decursul istoriei omenirii, cauzele naturale sunt mai importante
decit cele supranaturale. Faptul ¢i Nicolae Stoica, prin multipla sa activitate, si-a
cigtigat un prestigiu deoscbit, ce a depisit frontierele Banatului, se remarci si din
aprecierea ce i-o face Petru Maior, in lucrarea sa  fstoria pentru inceputul romanilor
in Dachia®”, unde il trece pe protopopul Mehadiei printre cei mai de seamai clerici-
carturari ai timpului. Cel dintéi istoric romdn care si-a dat seama de importanta cronicii
lui Nicolae Stoica a fost un contemporan de-al siu, Damaschin Bojinca, (1802—
1869) bindtean si el i care va ajunge mai tirziu rectorul seminarului teologic de la
Socola,

Pentru secolele VI—XVII, desi tributar surselor folosite, cronicarul are meritul
de a fi pus in circulatie informatii din literatura istorica sud-slavi, neglijati de Scoala
Ardeleand, literaturd care la rindul ei a utilizat izvoare vechi destul de importante.
Partea ultima a cronicii (cea original) si care include si memoriile lui Nicolae Stoica
de Hateg, are o valoare istoricd aparte in literatura genului prin unicitatea unora din
stirile pe care le cuprinde. Cronicarul banitean moare in ianuarie 1833 la Mehadia,
cu putin inainte de a implini frumoasa viirstd de 82 de ani, muljumit insd ci a lisat un
bogat tezaur de culturd si fapte in urma sa, care il ageaza de timpuriu in galeria de
seamd ai marilor cirturari baniteni de la inceputul secolului al X1X-lea. Ca o concluzie
generald putem spune despre acesti cronicari, uneori anonimi, ¢ au fost contemporani

" Praf. Damaschin Mioc, Prefaja Cronicii Banaiului, Bucuresti, 1969, p. 17.
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ai evenimentelor descrise, adeseori martori oculari i auditivi iar insemndrile lor au
caracterul unor mérturii veridice, constituind tot atitea izvoare documentare la care
cercetitorii trecutulu pot recurge cu toatd increderea.

B. Istoriografia bisericeascd binateand din a doua jumitate a secolului al
XIX-lea pind la 1918

Daca pind la mijlocul secolului al XIX-lea istoriografia bisericeasci din Banat a
fost reprezentatd doar prin cele citeva cronici men{ionate anterior, intre care cea mai
reprezentativi fiind cea a protopopului Nicolae Stoica de Hateg, anul 1865 marcheazi
de fapt inceputurile propriu-zise ale istoriografiei bisericesti din Banat prin aparitia
primei lucrdri de istorie bisericeascd a roménilor bandfeni si care a vizut lumina
tiparului la Sibiu in vremea arhipdstoririi vrednicului mitropolit Andrei Saguna.
Meritul acesta revine altui mare cirturar bandtean, respectiv preotului Nicolae Tincu-
Velia, cel care inaugureaza asadar inceputul studiilor de istorie bisericeasci a romanilor
din Banat prin lucrarea sa intitulatd ,Jfstorioard bisericeascd politico-nationald a
romdnilor de peste tot, mai ales a celor ortodocsi din Austria 5i cu distincfiune a
bandatenilor’ (Sibiu, 1865).

Exponent al unei gencratii pentru care lupta intru ridicarea si libertatea poporului
era rostul insusi al existentei, Tincu-Velia s-a ndscut in Ticvaniul Mare, (in apropierea
orasului Oravita), pe la 1816. A studiat teologia la Carlovit si a ajuns chiar profesor
la Seminarul Teologic de la Varget (Iugoslavia), aldturi de viitorul mitropolit al
Transilvaniei, Andrel Saguna, Activitatea sa s-a desfasurat intr-o vreme de adinci
prefaceri sociale, ea integrindu-se deplin in 1deologia renastenii roménesti.

Aldturi de contemporani, a continuat in acest sens o veche traditie, aceea pe care
o faurise un trecut lung 51 bogat in evenimente, de revolutii sociale care se succed.
Astfel va apare o noud revolutie in gindire, cea a originii, revolutie care va ridica gi
va creste in ultimele doud decenii ale secolului al XVIII-lea constiinja nationald, iar
mai tirziu ideea statului nafional unitar. Acest lucru va culmina in 1848 prin
confruntarea aspri a problemelor de bazd ale istoriei moderne cu o orinduire ce
devenise un anacronism iar tensiunile sociale ajunse la paroxism au impus mai mult
ca oriciind trecerea la fapte hotarite"'.

In aceastd conjuncturd a istoriei se va avinta cu totald uitare de sine pirintele
Nicolae Tincu-Velia, intelegind ¢ marile infiptuiri cer jertfe.

A participat la Revolutia de la 1848 din Banat, a gustat din plin amdriciunile ei
dar a rimas neclintit in convingerea ci jertfele n-au fost zadamice.

Sfargitul revolufiei cu indlfimile si pribusirile ei, cu intregul sdu cortegiu de
suferinte, departe de a-l descuraja, ii sporeste lui gi celor aldturi de care a luptat,
increderea intr-un viitor mai bun, incredere concretizatd de fapt in , Jstorioara™ sa.
La inceputul lunii noiembrie 1865, va apare aceastd lucrare de istorie bisericeascd, o
carte cu titlu i infitisare modestd, tipdritd cu buchii si intr-un tiraj ce a facut dineao
raritate.

1" Pr. Dr. loan Muresianu, fesemndri pentri o comemorare (in revista M.B. nr. 10—12/1965, p. 742)
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Inchegati din suflet generos si din cuget bine cumpiitat, aceastd lucrare va limpezi
constiinta contemporanilor tulburatd de deznodidmantul gi urmdrile Revolutiei de la
1848 gi prin infldcArarea cu care tilcuia faptele trecutului, va intin invederarea in izbinda
pe care o simitea apropiatd. Astfel, pand tirziu, aceastd , Jstorioard bisericeasca politico-
nafionald... " a slujit cu mult folos cauzelor mirefe cirora se daruise autorul ei.

Este o confesiune de credintii aceasti carte, a credintei sale i a generatiei din care
face parte, este oglindirea unui suflet in care a viat o mare dragoste fati de popor".

Adresindu-se sentimentului $i spunand tot ce se putea sti despre istoria Banatulu
gi a celorlalte parti rominesti asuprite, el inglobeazd intr-o larpd viziune aceste
provincii, incercind sa desprindi sensul evenimentelor, analizind problemele de bazi
ale istoriei nationale si gindind logic asupra districtelor romanesti din Banat. Freamdta
in cele 326 de pagini tot ceca ce constituie lupta si aspiragiile unui popor, céci in
conceptia lui Tincu-Velia (ca si in cea a contemporanilor sii), istoria este supremul
indrumdtor' *

Fird a fi i fard a se fi vrut o lucrare de eruditie, , [storioara bisericeasca politico-
nafionald " a lui Nicolae Tincu-Velia a sesizat in complexitatea ei intregul vietii din
Banat: sociald, politicd, culturald si bisericeasci. Daci urmérim cuprinsul acestei lucréari
observim cd autorul se ocupd nu numai cu analiza problemelor de istorie bisericeasca
bindteand ci i ale altor eparhii, cum ar fi cea a Transilvaniei, Bucovinei etc.

Toate acestea ne indreptitesc sd-1 considerm pe Micolac Tincu-Velia, un
reprezentant de frunte $i un deschizitor al istoriografiei bisericesti din Banat.

Intre urmasii sii, trebuie sa amintim alti man cirturari ai Banatului si care prin
activitatea lor au contribuit la sporirea faimei istoriografiel bisericesti din Banat. Ne
gindim in primul rind la protopopii Meletie Drighici al Timisoarei (1814—1891) si
Gheorghe Popovici al Lugojului (1886—1927), personalititi marcante ale vietii
bisericesti $i culturale din Banat.

Evocand personalitatea lui Meletie Drighici reoglindim in viziunea Timisoarei
de altddatid nu numai activitatea laborioasi si entuziasti a unei figuri de remarcabil
prestigiu, ci §i istoria unei jumititi de secol din viata roméneasci si social-culturald
a capitalei Banatului.

A studiat teologia la Virset si Carlovit si a fost aproape patru decenii protopop la
Timigoarei, fiind un demn urmas al protopopilor ortodocsi de altidati a1 Timigoarei:
Constantin Suboniu (1734—1818), Vasile Georgevici (1764—1826) si multi altii.

Din multimea articolelor, conferintelor si discursurilor sale publicate in diferite
gazete ale vremii ne-am opri doar asupra lucrdrilor de istorie publicate in volum sau
brosurd de citre protopopul cirturar Meletie Draghici: | fsioria Ungariei in
compendiu® (1875); Jstoria adundrilor bisericesti” (1885); ,.Descrierea Banatului
de Francesco Grisselini®; |, Legile bisericesti in mod extractiv gi specuwlativ” (1873).

Firea lui de neconteniti si febrild agitatie, pasionat pentru problemele legate de
culturd gi trecutul poporului romén, l-a antrenat uneori in actiuni i atitudini, in
controverse si dispute, care ne dezviluie temperamentul viguros, vehement chiar.
Dovadi in acest sens este brosura ,,Care sunt literele roméane™ (15 noiembrie 1855),
in care combate tezele latinistilor si lasindu-se furat de argumente discutabile, comite

* Ibidem, p. 743.
" Ihidem, p. 744.
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destule eron. Ceea ce este important in aceastd lucrare, indeosebi din punct de vedere
istoriografic, sunt cuvintele de incheiere, care contin propunerea protopopului Drighici
pentru infiinfarea unui ,,alumneu® romdn la Timigoara (cu scopul de a recruta 10-12
elevi sdraci, dar merituosi si buni la invataturd, domici de a deveni meseriasi sau
functionari si care si aibi conditii bune de cazare si masi in acest institut).

In lucrarea , Jstoria Ungariei** autorul aduce in discutie originea roménilor, vorbind
despre rizboaiele daco-romane, despre incursiunile dacilor in Imperiul Roman, despre
extinderea Daciei intre Tisa $i Dunire, despre moartea lui Decebal i cucerirea romand,
despre venirea ungurilor in secolul IX si istoria lor ulterioarii. Din nefericire, multe
pérti din aceastd istorie a lui Drighici au trezit suspiciuni autoritdtilor habsburgice,
fapt care a dus la interzicerea ei in scolile roménesti cu incepere din anul 1878.

Cealaltd lucrare, ,.Descrierea Banatului”, este prima traducere partiali a
cunoscutei opere a lui Francesco Griselini: , Jncercare de istorie politica gi naturala
a Banatului Timigsoarei”, traducerea integrald a acestei importante lucriri pentru
romdnii bindteni apirind abia in anul 1984, tot in Timisoara, meritul ¢i avindu-
istoricul dr. Costin Fenesan.

Ultima lucrare amintitd, ,Jfstoria adundrilor bisericesti a fost tipiritd de
protopopul Meletic Draghici in anul 1885 in Timisoara, cu toate cd ea aparuse si
intr-un editorial intitulat ,,Lumindtorul®, ziar ce fusese de fapt editat la 1881 de
protopopul Meletie Drighici impreund cu ginerele siu Pavel Rotariu. Lucrarea
cuprinde probleme de istorie bisericeascd universala: prezentarea din punct de vedere
istoric a celor sapte sinoade ecumenice precum si a diferitelor sinoade locale din
primele veacuri crestine, care an condamnat ereziile apirute in sinul Bisericii la acea
vreme.

Meritul de seamad al protopopului Drighici este acela de a fi prezentat roménilor
bandteni, la sfarsit de secol XVII, aceastd scurtd istorie a adundrilor (sinoadelor)
bisericesti intr-o lucrare pe infelesul tuturor, de format mic, de aproape 200 de pagini.

Aldtun de acestea, se cuvine s mai amintim si o brosurd destul de importanta,
tipdritd de Meletie Drighici in 1856 la Timisoara si intitulatd . .Sd ne desamidgim ™ si
care este de fapt o lucrare istorico-polemica, fiind replica sa la  Rdspunsul ... “ alcituit
de Vasile Maniu dupd prima sa lucrare aparuti in 1855, Din cuprinsul ei se desprinde
un autor de o aleasi culturd, bine informat, calititi cu ajutorul cirora a reusit si dea
o excelenta replicd academicianului de atunci Vasile Maniu care dorea ,,a ne amdti
(amdgi) cu acea pérere, cum ci roménii de astdzi purced exclusiv de la coloniile
romane aduse incoace prin impdratul Traian, cici rimasitele dacilor (femeile, pruncii
si barbatii inapti) au cizut in sclavia romanilor §i in ambitiunea lor n-au suferit insofire
cu sclavii'®,

Demnd de remarcat este metoda protopopului Drighici de prezentare a
informatiilor despre originea poporului romén, folosind numeroase argumente, de la
istoricii antici pind la cei din vremea lui. Autorul face o temeinicd incursiune in
istoria roménilor, pe care o cunoaste extrem de bine, aritand cd romdnii nu au nevoie
sd se ,trufeascd cu merite striine™ — sustiniind cum facea Vasile Maniu, aberajia ci
roménii provin numai din romani — pentru simplul motiv ¢ si noi avem un lulius
Caesar 5i Marius in persoana voievozilor Mihai Viteazul 5i Stefan cel Mare.

" Protopop Meletie Drlghici 5 ne desamdpim ”, (Timisoara, 1856, p. 5).
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Autorul face o incursiune si in istoria universald, demonstrind ¢ nici italienii,
francezii sau spaniolii nu sunt numai de ,,viti romand”, ca i roménii. Ei s-au amestecat
cu popoarele cu care au convietuit, iar limbile acestora se trag din ,inqua romana
rustica*. Coneluzia sa privitoare la retragerea aureliand din 271 este concludenti: s-au
retras legiunile, administratia si o parte din colonisti, pentru ¢ in asemenea , intimplari,
cei avufi o tulesc la fugd®, dar marea majoritate a populatiei a riimas pe loc.

Desi mai rfimin multe afirmatii discutabile, prin aceastd brogurd regisim in
protopopul Drighici un vechi sustinitor al originii daco-romane $i al continuitaii
poporului roman pe aceste meleaguri, cu cele mai clare argumente extrase din
istoriografia antici si contemporand lui®.

Celalalt protopop. Gheorghe Popovici al Lugojului, s-a nascut in martie 1862
intr-o familie de preot, iar in anul 1886 i se conferd titlul de doctor in teologie, fiind
al doilea doctor in teologie din cadrul Mitropoliei Ortodoxe de la Sibiu (dupd pr.
prof. Tosif Tuliu Olariu). Din 1887 dupd ce predase o vreme la Seminarul teologic din
Caransebes, il intilnim ca protopop in Lugo), functie care o va define pina la moartea
sa intimplatd in anul 1927.

A fost mereu preocupat de studierea trecutului istoric al poporului romén in general
si al romanilor bindteni in special i doud dintre lucririle sale 1-au agezat de timpuriu
intre reprezentantii de frunte ai istoriografiei bisericesti din Banat: , Uniunea romdnilor
din Transilvania cu Biserica Romano-Catolicd sub impdratul Leopold I' (Lugoj,
1901) si . Istoria romdnilor bindgeni” (Lugoj, 1904).

Pentru intreaga sa activitate cirturareasca, Academia Romind, sectia istoricd, (in
sedinfa din 28 mai 1909), I-a ales ca membru corespondent, iar Societatea Istorica
din Bucuresti ca membru ordinar'®.

Publicistul si istoricul Gheorghe Baritiu, in lucrarea sa ,[storia Transilvaniei ™
spunea: ,,Este timpul suprem ca istoria Banatului §i a romanilor banifeni s gi-o
scrie chiar ¢i insisi*". In persoana protopopului Gheorghe Popovici acest deziderat
miret a devenit realitate, prin publicarea , [storiei Romdnilor bandgeni” la Lugoj
in anul 1901.

Daci preotul bindtean Nicolae Tincu-Velia in lucrarea sa  Jstorioard bisericeascd
politici-nationald a romdnilor de peste tot”, publicatd la Sibiu in 1863, se opreste
doar tangential asupra istoriei politice gi bisericesti a roménilor din Banat, protopopul
Gheorghe Popovici, in lucrarea sa ,Jstoria romdnilor bandgeni” de peste 400 de
pagini, prezintd pe larg istoria romanilor din Banat, istorie care s-a impletit necontenit
cu cea a romdnilor din celelalte provincii roménesti.

Ideea fundamentald a ,Jstoriei...” protopopului Gheorghe Popovici este aceea a
permanentei elementului autohton din stinga Dundrii, autorul protestind ferm

I Despre protopopul Meletie Drighici au scris mai mulfi teologi romdni intre care: pr. Gheorghe
Cotosman, .. Din trecutul Banatului. Comuna i biscricile din Comlogul Mare $i Lunga®, Timigoara, 1934,
pp. 350-356; pr. Teodor Bedogae, . Dintr-o corespondentd timigoreand de acum 100 de ani. 15 scrison
de la Andrei Saguna clitre Meletic Drighici® in M. B., an IX, 1959, nr. 3-4, pp. 27-46; pr. Aurel Cosma,
JProtopopul Meletie Drighici in M. B, an. XXII, 1972, nr. 4-6, pp. 250-256; pr. Gheorghe Naghi,
<Protopopul Meletie Driighici, in M. B., an XXXV, 1983, nr. 3-4, pp. 182-198 (gi extras).

% prprof. Dr. Vasile V. Muntean, Protopopul Gheorghe Popovici al Lugojului (in rev. M.B., nr. &/
1986, p. 93).

" George Barifiu, Isteria Transilvaniei (tomul 11, p. 661)
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impotriva celor care vor s stearga existenta roménilor din Banat. Marturiseste clar
autorul ci adevirul trebuie s prevaleze, ci trecutul istoric trebuie cunoscut si infatigat
in adevirata lui lumind si nu mistificat'®,

Cealaltd lucrare a carturarului Gheorghe Popovici, ,,.Uniunea romdnilor din
Transilvania cu Biserica Romano-Catolica...”, impirtiti in 16 capitole, face o
incursiune tranganti in fenomenul uniatiei din Ardeal, prezentind toate etapele acestui
proces de ,,violentare™ a constiintei neamului roméinilor din Transilvania.

Daca in capitolul I al acestei lucriri autorul face o privire fugitiva asupra Bisericii
Ortodoxe pand la incercirile de unire ale reformatorilor, in capitolele urmitoare
Gheorghe Popovici intrd direct in problema si dupi ce prezinta starea Bisericii
Ortodoxe sub principii calvini si a Ardealului sub dominatie austriaci, va trece in
revistd toate etapele prin care au trecut roménii din Transilvania pina ce au imbritisat
unirea cu Biserica Romei, unire care s-a dovedit a fi in cele din urma foarte pagubitoare
pentru credinciosii ortodocsi din Tara Ardealului.

Lucrarea se incheie cu o scurtd privire asupra istoriei bisericesti a romanilor
ortodocsi din Ungaria si Transilvania intre 1868-1900 si cu citeva concluzii finale
in care autorul marturisesic ci a incercat si dea o icoand fideld actului de unire
incheiat la 7 octombrie 1698 si finalizat la 25 junie 1701, afirménd clar 3 unirea n-a
insemnat ,unirea romanilor” ¢i ,dezbinarea romanilor”.

Alaturi de aceste figuri de carturari banifeni care an canalizat istoriografia
bisericeascd din Banat, faurindu-i un drum sigur i propriu, amintim $i o serie de alte
personalitdt culturale binagene care, prin contribufiiie lor, au dus la o cunoagtere tot
mai profundd a wrecutului istoric al provinciei din care au ficut parte cu intreaga lor
fiintd. Intre acestia am mentiona, pind la 1918, doar cétiva: Ion Sirbu, Andrei Ghidiu,
losif Bilan, etc.

Istoricul bidnitean lon Sirbu (1865-1922), coboritor dintr-o veche familie
preofeascd, a studiat la Caransebes, Debrefin gi Viena, unde pe lingd teologie a fdcut
istoria si filozofia. Bunicul siu, paroh in ,militarosul” sat Rudiria (astizi Eftimic
Murgu), a scris pe filele unor carti bisericesti cronica familiei Sdrbu. Batrinul preot,
cu putin ump inainte de moarte, a adunat si a transmis insemndrile inaintasilor sai,
completindu-le cu informatii noi, sub titlul ,,Spre aducere aminte . Notele sale au
valoare nu numai pentru cronica familiei Sarbu, ci i pentru istoriografia Banatului.
in climatul de la Debretin gi Viena si-a format i,andlrea 1storici, dar in structura sa
spiritual el a fost condus de idealurile neamului din care a risirit. in 1899 va obtine
titlul de doctor al Universitafii din Viena, pe baza tezei intitulate , Relafiile externe
ale lui Matei Basarab™, lucrarea fiind tiparita in limba germani la Leipzig.

Cu toate ¢d preotul dr. Ion Sirbu a fost preocupat in studiile lui mai mult cu
probleme de istorie laici, se cuvine si-i amintim numele si stridaniile depuse pentru
dezvoltarea istoriografiei roménesti, figura lui rimanand alaturi de ceilalti cirturari _
de seama ai romdnilor bandteni. Intre 1904-1907 va publica la Bucuresti primele
doud volume din , fstoria fui Mihai Viteazul™, o lucrare la care a lucrat multi ani,
dupd ce s-a retras de la studii din Viena. Moare in anul 1922, inainte sd fi reusit sa
termine cel de-al treilea volum al , [storiei lui Mihai Viteazul®, personalitate politicd
care l-a marcat profund pe istoricul Ton Sarbu.

'® Pr. prof. Dr. Vasile Muntean, o.c., p. 95.
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Alaturi de personalitatea lui si cam in aceeasi perioadd cu el si-a desfisurat
activitatea §i Andrei Ghidiu, protopop al Caransebesului. Impreuni cu profesorul
losif Bilan de la Institutul pedagogic din Caransebes vor alcitui si publica in anul
1909 cunoscuta , Monografie a oragului Caransebes ™, o lucrare masiva (350 de pagini)
si foarte actuali pini in zilele noastre. Publicarea monografiei s-a inceput in 1904 in
organul oficial al eparhiei Caransebesului, in ,,Foaia Diecezani* si apoi in mai multe
broguri pind in 1906, urménd ca trei ani mai tirziu lucrarea sd vada (la Caransebes)
integral lumina tiparului.

Aceastd monografie este insotiti $1 de monografiile ,caselor dumnezeiesti®
(parohiale) a Episcopiei de Caransebes, a Institutului teologic s1 pedagogic, a barbatilor
care au luerat la una sau alta din institutiile mai sus-amintite. Chiar in prefata lucriri
autorii mirturisesc cd sunt congtienfi ¢ nu au facut o lucrare sistematicl si perfecta,
dar au pe deplin convingerea ci au ficut un lucru folositor'?.

Nu putem incheia sirul reprezentantilor istoriografiei bisericesti din Banat, de
pani la 1918, fard a-1 aminti pe preotul Emilian Micu, care a slujit in multe localitai
bindtene (Beling, Chigoda) $i care a rimas in constiinta contemporanilor si a urmasgilor
si1, indeosebi prin activitatea sa de bibliofil, activitate care s-a desfasurat in doud
ctape bine structurate. Prima etapd a inceput cu achizifionarea de lucriiri care priveau
istoria si limba poporului romdn, in timp ce a doua etapd incepe odati cu acfiunca
intreprinsd de Academia Romini de a depista cartea roméneasci veche, manuscrise
etc., in vederea intocmirii monumentalei , Bibliografii*®.

In prefata lucrdrii ,,Carte romiineascd veche®, prof. Dan Simionescu compard
activitatea lui Emilian Micu cu ,,un fel de Badea Ciirjan* al vremii lui, (sfirsitul sec.
XIX) dind dovada de un inalt patriotism, ignorarea intereselor personale in favoarea
celor obstesti i nafionale...* . Mai putin bogata, dar cu semnificatii vrednice de
amintit, publicistica lui Emilian Mincu cuprinde ca tematica istoria literara i din
multitudinea studiilor si articolelor sale, inserate in publicatiile vremii amintim: 0
pagind din istoria culturald a roménilor baniteni. Epoca, viata gi scrierile neuitatului
apostol al roménilor bandteni, Mihail Rosu Martinovici (1750-1822)"%;  Ceva despre
poetul poporal lon Barac i despre scrierile lui***;  ,Momente din viata lui Petru
Maior (1753-1821)**; Din istoria culturald a roménilor din Ungaria“*; , Material
de documente istorice privitoare la istoria Episcopiei lenopolei®®.

Actionind pe un teren atét de delicat, in condifiile cind rominii erau despériiti
prin granite politice artificiale, preotul Emilian Micu a reusit 53 adune pretioase valori
culturale ale neamului siu gi apoi si le dirijeze spre roménii de pretutindeni. Munca
lui a fost incununati de succes iar unitatea pentru care a luptat intreaga viafa, s-a
infaptuit la numai citiva ani de la moartea sa — Unirea tuturor roménilor in 1918,

* A Ghidiu, losif Balan, Momografio orasului Caransebeg (Caransebes, 1909, p. 3).

 Florian Moldovan, , Activitatea de bibliofil si publicist a preotului Emilian Micu in slujba idealurilor
napionale romdnesti™ in M. B, an XX, nr. 1-3, 1970, pp. 130-138.

¥ Gheorghe Hincu, . Carte romineascad veche. Bibliografie”, Galagi, 1965, p. 6.

* Dreptatea”, Timigoara, nr. 1, din 22 septembrie (4 octombric), 1894, p. 6.

B Transilvania®, nr. 3, 1893, p. 110-122,

* Ibidem, nr. 8, 15 august 1893, pp. 234-238.

* Ibidem, 1910, pp. 1-2,

* | Tribuna®, Arad, nr. 28, din 7-20 februarie 1909, p. 110.
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Asadar, dupd incercarile de integrare intr-un tot unitar a istorici vietii bisericegti a
roméanilor bandteni de ciitre cirturarii amintifi pand aici, s-a trecut la alcituirea de
lucriri speciale de istorie bisericeasci, la monografii si care priveau anumite aspecte
san persoane din istoria Bisericii noastre.

Multe din aceste lucriri se bazau pe un pretios material arhivistic inedit, incat, cu
unele rezerve, mai pot fi folosite §i astizi’’.

Cu acesti carturari, incheiem prezentarea istoriografiei bisericesti din Banat de
pini la 1918 si ca o concluzie la cele spuse pani acum trebuie si mentiondm faptul
cii prin acesti cirturari studiile de istorie bisericeascd au luat in Banat o amploare i
un aviint necunoscute pind atunci, ele fiind adancite si continuate de o altd pleiada de
carturari bindteni dupi evenimentul crucial al Unirii tuturor roménilor de la |
Decembrie 1918.

Stridaniile depuse de acesti cirturani de seama si slujitori ai sfintelor altare ai
roménilor baniteni pentru dezvoltarea istoriografiei bisericesti §i pentru cultivarea
teologici §i promovarea spiritualititii ortodoxe s-au incadrat permanent in lucrarea
intregii ortodoxii roménesti, ele neurméand scopuri exclusiv locale. Incepind de la
_ smeritii copisti de manuscrise $i pind la marii teologi din zilele noastre, s-a urmarit
neincetat ridicarea nivelului cultural al preotimii cit §i indrumarea religios-morald a
poporului drepteredincios. Multi teologi din Banat au imbogitit cu pasiune cercetarea
trecutului, atét al Bisericii ¢t si al patriei, asa incét a fost o vreme cand in Transilvania
si Banat teologii reprezentau aproape exclusiv intreaga stiinta istorici.

Istoriografia bisericeascd dupd 1918, in general si cea din Banat in special a luat
un avint deosebit, urmirindu-se dezvoltarea teologiei ortodoxe in ansamblul ei i
mai presus de orice, slujirea Bisericii. Astiizi, istoria gi-a creat proprii ei specialigti
dar teologii continui s-o imbogiteascd mereu cu contribuii de o reald valoare. Putem
spune astfel cu fruntea sus ci Banatul, asemenea tuturor provinciilor rominesti, si-a
adus contributia sa la temeluirea §i dezvoltarea unei teologii si spiritualitii cu care
ortodoxia noastrii dreptmdritoare se poate pe drept cuvdnt méndri.

? pr. prof. dr. Mircea Picurariu, op. cir, p. 360,
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Consiliul Mondial al Bisericilor a lansat ,,Deceniul impotriva violentei*

Comitetul Central al Consiliului Mondial al Bisericilor (CMB), intrunit in perioada
29 ianuarie — 8 februarie la Potsdam (Germania), a lansat la 4 februarie Deceniul de
actiuni sub semnul victoriei asupra violentei. ,,Lansim acest deceniu sub semnul
pociintei, deoarece, crestini fund, ne-am numdrat printre aceia care s-au folosit de
violen{d sau au apirat-o. Cunoastem violenta, deoarece am fost victimele ei i i1
mulfumim lui Dumnezen pentru mdirturia de credintd a martirilor crestini®, se
subliniazi in Declaraia finald semnatd de Comitetul central al CMB, format din 158
de membri.

La incheierea reuniunii, Comitetul central al CMB a lansat un apel la dialog asupra
~Protectiel populatiilor puse in pericol in situatiile de violentd armati” gi a chemat
Bisericile sd-si continue eforturile pentru ca in Orientul Mijlociu s3 fie instaurati
pacea pe calea negocierilor, avind la bazi legislatia intemationald. Bisericile membre
ale CMB sunt chemate de asemenea si pledeze in favoarea justitiei, pacii, reconcilierii
5i reunificirii cipriote. Pe de altd parte, Comitetul Central al CMB s-a declarat
impotriva ,Planului Columbia®, care prevede acordarea de citre Statele Unite ale
Americii a unei finangiri masive pentru lupta impotriva traficului de droguri, inclusiv
sprijin militar.

Un alt raport al Comitetului central al CMB incurajeazi procesul de negociere
interguvernamentali asupra schimbérilor climaterice sin cadrul Natiunilor Unite gi lanseazi
un apel citre statele puternic industrializate, care , poartii responsabilitatea morald pentru
accelerarea schimbdrilor climaterice®, si actioneze in directia reducerii poludrii.

Abordind problema globalizdrii, Comitetul Central al CMB a estimat ¢ ar fi
necesar ca Banca Mondiali si Fondul Monetar International si anuleze sau s reducd
datoriile statelor sdrace sau in curs de dezvoltare.

~Ne angajdm s3 invingem violenta pe calea unei pacificiri active in Bisericile
noastre, in familiile noastre, in scolile noastre 1 in vecindtatea noastrd”, a spus intr-o
conferintd de presa presedintele Comitetului central al CMB.

In cadrul reuniunii de la Potsdam s-a decis ca viitoarea reuniune a Comitetului
central al CMB sd aibi loc in 2006, aflim dintr-un comunicat de presa.

CMB este alcituit din 342 de Biserici Protestante si Ortodoxe si intretine relatii
de cooperare cu Biserica Catolica.

intilnire ecumenici CEC/CCEE

Prima intilnire a secolului al XXl-lea intre cele doudi organizatii bisericesti
conducitoare din Europa va avea loc la Strasbourg (Franta) de la 19 la 22 aprilie
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2001, CCEE s5i CEC se vor intilni pentru a discuta Charta Ecumenicd, un document
care a circulat pe la toate Bisericile europene in ultimii doi ani si care isi propune si
orienteze relafiile dintre acestea in urmatorii ani. Charta Ecumenicd este rezultatul
angajamentului luat la a Il-a Adunare Ecumenicd Europeand de la Graz din 1997,
Intilnirea va discuta Charta, care a fost aprobatd de Comitetul Comun CEC/CCEE
de la Porto, Portugalia, in ianuarie anul acesta. Se intentioneazi ca aceastd Chartd s
fie semnatd ca act final al intalnirii de la Strashourg, duminicd, 22 aprilie.

La intdlnire vor participa staff-urile CEC $i CCEE $i un numar egal de tineri, in
total 200 de persoane. Intilnirea din 19-22 aprilie va fi precedati de Intalnirea tmenlm’.
17-18 aprilie. Acestia vor discuta de asemenea dcspre Charta Ecumenicd si isi vor
prezenta propriile idei pentru aplicarea Chartei, in timpul reuniunilor plenare din
19-22 aprilie.

Intilnirea ecumenica se va desfasura sub presedintia Mitropolitului Ieremia si al
Cardinalului Miloslav Wik si va avea ca temd generali cuvintele Mintuitorului lisus
Hristos: , Jatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pini la sfirgitul veaculw™ (Matei 28, 20).

Pulrmt pmgramulul provizoriu, deschiderea oficialid a Intilnirii va avea loc in
dupi amiaza de 19 aprilie, la Universitatea Marc Bloch, discursurile inaugurale urmand
&4 fie rostite de Cardinalul Karl Lehmann si Rev. Elfriede Dér (Roménia). La ora
18,30, in Catedrala catolici va avea loc o celebrare ecumenici.

Ziua de vineri, 20 aprilie, va avea ca temi generali intrebarea ,,Cine suntefi voi
pentru mine?" Motiv: Descoperirea diferitelor expresii ale lui Hristos cel unic: Cruce
si Inviere, sau suferintd si victorie ete. Unde recunosc eu aceastd dimensiune? (de
exemplu, drumul spre Emaus sau Chipul Dumnezeului celui nevdazut, (Coloseni 1,
15). Dupd rugiciunea ecumenicd in tradifia protestantd, cc se va tine in biserica ,,5f.
Pavel”, va urma o jumdiitate de ord de studiu biblic, dupd care, in sesiune plenard,
Mitropolitul Daniel Ciobotea al Moldovei si Bucovinei (Rominia) va susfine
conferina ,lisus Hristos, chipul Dumnezeului celui nevazut™, Participantii se vor
impdrti apoi in grupuri de céte opt persoane, pentru discufii legate de subiectul
conferintei. Dupa amiazi, la Palatul Consiliului Europei, trei adulgi, doi tineri §i doi
reprezentanti ai Institutiilor Europene vor depune mirturie despre experienta lor
personald in descoperirea lui lisus Hristos in propria lor viafd. Dupd o pauzd de
cafea, va avea loc partea introductivd a atelicrelor de lucru pe marginea Chartei
Ecumenice. Vor urma o rugiciune ecumenici in traditie catolici la biserica 51, Pavel”
si o searfl interculturali la universitatea Marc Bloch.

Ziua urmitoare, simbiti, guvernati de intrebarea ,,Cum ne conduci?”, va prilejui
participantilor meditatii pe motivul: Hristos cel Inviat ne conduce spre unitate, prin
credintd, nidejde si dragoste. El ne cheamd spre sfintenie (I Corinteni 13, 13).

Rugiciunea ecumenicd va avea loc din nou in Catedrala Sf. Pavel. Ziua va continua _

cu un studiu biblic, sub indrumarea Cardinalului Louis-Marie Billé i a Episcopului
Birbel Wartenberg-Potter. Charta Ecumenica va fi analizatd apoi in patru ateliere de
lueru. Dupd-amiazd staft-urile CEC-CCEE si tinerii se vor intilni separat, pentru a
discuta despre cooperarea i relatiile viitoare. La orele 17,30, in sesiune plenari
Cardinalul Karl Lehmann si Rev. Elfriede Dor vor face evaluarea reuniunii §i vor
trage concluziile. Seara se va incheia cu o rugiiciune ecumenicd in traditie ortodoxi
in biserica ,,.Sf. Pavel®.
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Ultima zi a reuniunii, duminicd, 22 aprilie, cu genericul ,,Unde ne trimifi pe noi?",
va avea urmitorul motiv: Hristos cel inviat ne trimite sd fim apostoli in Europa,
impreund (inclusiv prin slujire adusa lumii), ,,Mergeti $i vestifi peste tot ¢d Impdratia
Cerurilor este aproape”. In parohiile §i bisericile locale participantii vor asista la
slujba religioasd potrivit propriei confesiuni. Din diferitele biserici ale oragului, el
vor porni apoi in pelerinaj spre biserica ,,Sf. Toma", unde va avea loc rugiciunca
ecumenici. Tot aici se va desfisura ceremonia de prezentare si semnare a Chartei
Ecumenice.

Arhiepiscopul romiin Nathaniel Pop pledeazi
pentru o ortodoxie americand uniti si autocefald

Intaistatatorul Arhiepiscopici Ortodoxe Roméne din SUA (infiinjatd in 1929,
autocefald), [.PS. Nathaniel Pop, este de pirere ¢ adunarea plenara a Episcopilor
ortodocsi din America, programati pentru inceputul lunii mai proxim la Washington,
ar trebui sd ia in discutie unitatea canonicd a Bisericii Ortodoxe din America de nord.
Péind in prezent, Ortodoxia din America de nord, fondatd pe criterii etnice, are aspectul
unui ,,mozaic de jurisdictii. In aceste condifii, se intreabd L.P.S. Nathaniel, cum
poate aceasta si mirturiseascd ,,0 singuri credintd, un singur botez, un singur Domn*?

Arhiepiscopul Nathaniel considerd ci a sosit momentul ca Bisericile-mame si
taie ,,cordonul ombilical® prin care tine legate de ele Bisericile Ortodoxe din America
de nord, si aceasta . pentru binele sfintei Biserici a lui Dumnezeu®.

Revista SOP (nr. 255/februarie 2001), care furnizeazi aceste informatii, reaminteste
cii 29 de Episcopi reprezentind toate jurisdictiile ortodoxe din America de nord, s-au
intdlnit la 30 noiembric — 2 decembrie 1994 la Ligonier (SUA) 51 au adoptat un
document calificat atunci drept ,,istoric*. Conform acestui document, Episcopii
ortodocsi nord-americani ar fi urmat sd se intdlneascd in fiecare an in ,,adunare
episcopald plenard*. Hotdrérea lor nu s-a concretizat din cauza reacfiilor nefavorabile
ale unor Biserici-mame, in special Patriarhia Ecumenici de Constantinopol, care I-a
admonestat pe Arhiepiscopul ei din America de nord.

Presedintele COMECE constatd progrese
in colaborarea dintre Bisericile din est i cele din vest

La 17 februaric ultim, Episcopul Josef Homeyer, presedintele Comisici
Conferintelor Episcopilor (catolici) din Comunitatea Europeand (COMECE) a avut
la Istanbul o intilnire cu Patriarhul Ecumenic Bartholomeu I. La intoarcerea la
Hildesheim (orasul siu de resedinta ca Episcop german), P.S., Homeyer a declarat —
potrivit agentiei de stiri Zenit — ci intilnirea s-a soldat cu un acord privind o noui
fazi a cooperirii intre Bisericile Ortodoxe din Europa centrald §i rasdriteand i Biserica
Catolici. ,,Europa, a mai spus presedintele COMECE reluind o sintagmi de acum
celebra a Papei Ioan Paul al I1-lea, ,,va avea un viitor numai daci améndoi plimanii
ei, cel apusean si cel risdritean, sunt sindtosi §i respird impreund”. La rindul siu,
Patriarhul Ecumenic a subliniat, potrivit sursei citate, ,marele interes al Bisericii
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Ortodoxe in conlucrarea pentru configurarea viitorului Europei i1 adoptarea unor
pozitii comune cu Biserica Catolica si Bisericile Reformate mai ales in legituri cu
problemele etice”. Cei doi lideri religiosi au ciizut de acord si organizeze o conferinti
a Episcopilor catolici i ortodocsi pentru discutarea problemelor europene in care
cele doud Biserici ar putea coopera.

In drum spre Istanbul, Episcopul Homeyer a ficut o escald la Sofia, unde s-a
intalnit cu Patriarhul Bisericii Ortodoxe Bulgare. P. F. Pr. Maxim a exprimat, cu
acest prilej, disponibilitatea Bisericii sale de a juca un rol in configurarea viitoare a
Europei si in cdutarea unor pozifii comune cu Bisericile Vestului. Episcopul Homeyer
a avut aici o convorbire cordiald $i cu marele Muftiu al Bulgariei, Selim Mumin
Mechmet, care s-a aritat convins de importanta religiilor intr-o Europid unificati.
Informatiile sunt preluate de pe site-ul www.greek-catholic.ro.

»LOsservatore Romano® saluta misurile pro-life ale presedintelui SUA

Decizia presedintelui George W. Bush de a bloca finantarea publici a programelor
de avort ale SUA in striiindtate a atras la 24 ianuarie, atentia oficiosul Vaticanului.
»L'Osservatore Romano™ scria in legird cu accastd decizie ¢d reprezintd ,,0
dezaprobare clard a Administratiei democratice condusi timp de opt ani de Bill
Clinton™. ,,Decizia lui Bush a coincis cu a 28-a aniversare a asa-numitei decizii Roe
versus Wade a Curtii Supreme a SUA, din 1973, care legaliza avortul®.

La 22 januarie 2001, pregedintele Bush le-a trimis o scrisoare participantilor la
marsul impotriva avortului si a pilulei abortive RU-486, masaii in apropicrea statuii
lui George Washington din capitala SUA. In aceastd scrisoare, seful Administratiei
SUA isi exprimd hotirirea de ,,a construi o culturd a vietii care si respecte §i si
protejeze persoana in orice timp i in toate circumstantele vietii sale. Promisiunile
continute in Declaratia noastrd de independenti nu se adreseazi doar celor puternici.
Ele ii cuprind pe tofi, inclusiv pe copiii nendscufi®.

wL'"Osservatore Romano™ observad ¢ masura lu Bush se opune direct primului
act oficial al lui Clinton ca pregedinte. In 1993, acesta eliberase fondurile pentru
avort in striinitate, inghetate de Ronald Reagan in anini "80. Ziarul il citeazi pe
purtitorul de cuvint al lui Bush, Arl Fleischer, care a spus: , Presedintele este convins
cit banii contribuabililor nu trebuie s3 mearga pentru sustinerea avortului®, Oficiosul
Vaticanului il citeazi si pe candidatul la functia de secretar al Sanatitii, Tommy
Thompson, care a exprimat indoieli serioase privind siguranta pilulei abortive recent
introdusa in tara.

Site-ul www.radiovaticano.org dedici i ¢l un spatiu amplu acestor stiri. Cathy
Cleaver, purtitoarea de cuvint a Episcopilor SUA in probleme de viati, a laudat
numeroasele angajamente ale lui Bush in acest domeniu, printre care cele legate de
avortul tirziu si de ,sinuciderea asistata“. Cleaver sprijind de asemenea opozitia
noului pregedinte fatd de finanjarea publici a cercetirii stiintifice in care se folosesc
embrionii umani. Totugi, Cleaver a ariitat ¢i opozitia lui Bush ,,nu este in total acord
cu doctrina Bisericii Catolice™. Ea a spus: , presedintele Bush merge in directia buni
in ceea ce privegte avortul, dar gregeste cu privire la pedeapsa cu moartea®, In timpul
celor sase ani in care Bush a fost guvernator al Texasului, in acest stat au fost executati
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152 de condamnati la moarte. In 1999, in special in timpul ultimei sale vizite in
SUA, Papa Ioan Paul al [I-lea a spus ¢ in prezent, cind statul are alte opfiuni pentru
protejarea cetdtenilor sii, recurgerea la execulic nu este in concordantd cu respectul
pentru valoarea vietii, care este un dar de la Dumnezeu. Informatia provine de pe
acelasi site www.greek-catholic.ro.

Comisia Europeani il atacii pe presedintele Bush in legituri cu avortul

Comisia Furopeand a criticat dur decizia presedintelui SUA de a retrage ajutorul
financiar federal acordat asociatiilor din strindtate care sprijind avortul. Comisarul
grec al Uniunii Europene (UE), Anna Diamantopolou, a declarat la sfirgitul unei
reuniuni a Consiliului pentru Problemele sociale, ¢a Bush, ,.cu aceastd micd decizie®™
_.a distrus munca mai multor ani*. D-na Diamantopolou a addugat ca este semnificativ
faptul ¢a aceasta a fost prima decizie a lui George W. Bush si a declarat ¢ va cere o
scrisoare oficiala de protest din partea premicrului suedez, Géran Persson, actualul
presedinte al Consiliului  Uniunii  Europene, informeaza Correspondance
Européenne, nr. 56/ 31 ianuarie 2001, citind ziarul , Handelsblat™.

Institut teologic ortodox in cadrul Universititii Cambridge

Din octombrie 1999, la Cambridge si-a deschis portile Institutul de Studii Crestin-
Ortodoxe (ISCO), singura scoald de invadmént teologic universitar ortodox din Marea
Britanie si singura de acest fel cu limba de predare englezi din Europa. Rectorul
[nstitutului este Pr. John Jillions, iar presedinte, altfel spus director tehnic, este
Episcopul Basile de Sergievo. Institutul functioneazi in Wesley House cu 60 de
studenti provenind din toate colturile lumii, dar cei mai muli din tiri ortodoxe. Din
septembrie 1999, Trustul Conservirii Bisericilor §i Monumentelor din Marea Britanie
i-a acordat ca locas de cult biserica ,,Sf. Petru®, datind din 1087. Tot aiet, Institutul
s-a conectat la sistemul informational al Universitatii Cambridge. Intr-o primi faza,
bibliotecii Institutului — care face parte din sistemul de biblioteci universitare
Cambridge — i-au fost donate 1500 de crti. Acestora li s-au adaugat alte 3000 de
volume cu specific teologic, provenite din donatii particulare. Teologia romiancasci
este prezenta, in principal, prin vasta operd a preotului profesor Dumitru Staniloae
(1903-1993) 51 prin scrierile ieromonahului Paisie Velicicovski (secolul al XVIII-lea),
de la mandstirea Neam].

Institutul este rod al colabordrii dintre reprezentantii Bisericilor Ortodoxe din
Marea Britanie, al Federatici Teologice din Cambridge si ai Universitiii Cambridge.
in aceastd renumitd universitate britanicd teologia a fost predatd ca disciplind
academica inca din 1284. Aici, Erasmus din Rotterdam a predat Noul Testament. Tot
aici a inceput §i apoi a fost combitutd pentru prima oard Reforma englezi. Teolog
de la Cambridge au avut o contributie deosebit de importantd la dezvoltarea exegezei
biblice in secolele XIX si XX. In cadrul Universitdtii de la Cambridge functioneazi
in prezent Facultatea de Teologie si Federatia Teologicd, un consortiu de colegii
teologice. Péni la infiintarea ISCO, traditia si teologia ortodoxi nu erau reprezentate
corespunziitor la aceastd universitate.
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Ca membru al Federatiei Teologice si al Facultdtii de Teologie, ISCO etaleazi o
mare varietate de programe de invitamant, cursuri si calificiri: Certificatul si Diploma
in Teologie pastorala, Bachelor of Arts (B.A.) al Universititii C ambridge, Masteratul
(Mphil) si Doctoratul in Teologie, Certificatul si Diploma de Studii Crestin-Ortodoxe.
Acestea dinurma sunt oferite in exclusivitate de ISCO, fiecare dintre ele presupunind
doi ani de studiu §i acumularea a 120 de credite. Cursurile sunt structurate sub forma
a opt module, care cuprind cursuri, seminarii §i un intreg ciclu de slujire liturgica,
pentru ci studiul credinfei teologice si educatia teologici nu pot fi separate de
experienta rugficiunii, de viafa liturgica a Bisericii. Distingi profesori universitari si
teologi ortodocsi precum P.S. Kallistos Ware de Diokleia si P.S. Basile de Sergievo,
de la Universitatea Oxford, Pr. prof. John Breck, de la Institutele Saint Serge (Paris)
$i S1. Vladimir (New York), prof. Andrew Louth (Universitatea Durham) se numira
printre lectorii invitati s find cursuri la ISCO. De asemenea, ficcare student are un
indrumétor de curs, cu ajutorul ciruia pregiteste cite un eseu de 2000-2400 de cuvinte,
la incheicrea fiecirui modul de studiu,

ISCO se afla sub obladuirea canonici a intregii Bisericii Ortodoxe, fiind patronat
de un consiliu de ierarhi si reprezentanti ai Ortodoxiei in Marea Britanie. Patriarhia
Romina este reprezentatd de 1.P.S. losif Pop, Arhiepiscop al Parisului si Europei
Occidentale. Ca institutie universitard, ISCO este condus de un consiliu academic in
fruntea ciruia se afla Episcopul Kallistos Ware de Diokleia.

($tiri extrase din buletinul informativ , Viata cultelor, nr. 397, 398, 399, 401/2001).




PREZENTARI B

Archaeus. Etudes d histoire des religions,
tome IV (2000), fasc. 1-2. Editori: Eugen Ciurtin
i Andrei Timotin, 334 pp.

Periodicul Arehaens a devenil o constantd
in domeniu. Accasta se datorcazd unui efort
demn de admirat, din partea celor don editor.
Cu atiit mai mult cu cit este prima revistd de
acest tip din Romania, dupa cea editata de Mircea
Eliade intre 1938-1942 Zalmaxis. Revue des
efudes religicuses),

Tomul apdrut in cel de-al patrulea an de
aparitie incepe cu  Les Projets de 1" Association
Roumanie d'Histoire des Religions™, in care
Eugen Ciurtin i Andrei Timotin ne  fac
cunoscute planurile de viitor: incepind cu acest
violum, revista va apdrea numai in limbi strdine,
dupd ce celelalte fuseserdi editate in limba
romand; editarea a dowd not reviste, Studia fndo-
Ewrpaea 51 Studia Asiatica; crearca unui Centry
Romdn de fstoria Religiilor; atragerea a cit mai
mulfi cercetitori strdini in publicarea unor studii
in paginile celor trei reviste; editarea, in
projectata colectie Suppfementa Archaeus, a
unor lucrin de istoria religiilor, coleciia urménd
sd debuteze cu cea a lui Eugen Ciurtin, Memoire
et heredité du sacre: Mircea Eliade et 'evalution
de I"histoire des religions dans le XX siecle.

Un alt proiect constd in publicarea, in revista
Archaeus, a unor studii de istoria religiilor sau
cu o circulajie mai restrinsd, avandu-l ca autor
pe loan Petru Culianu. Sub titlul generic Endes
d histoire des religions et ecrits posthumes {1

pariie), apar in acest ftom trel  texte:
HIntroduzione. Gnosticismo: dati di fondo ¢
storia  delle  ricerche* (pp.  13-30),

WLinterpretazone esistenzialista della gnosi™
(pp. 31-47) 51, From Gnosticism to the dangers
of technology. An Interview with Hans Jonas™
(pp. 49-67). Aceste texte au apdrut mai intéi in
Gnosticisme ¢ peasiero moderno; Hans Jonas,
Roma, 1985, Cel de-al treilea text confine doud
interviur, unul din 1975, iar celélalt din 1980
Aflim din acestea interesante aminunte despre
viala si evolupia intelectuald a celebrului
specialist in gnosticism Hans Jonas. Printre

I BLIOGRATFICE

acestea sunt legdturile strinse cu profesorul K.
Bultmann i influenta lui Martin Heidegger, pani
la venirea la putere a lui Hitler, pe care Heidegger
l-a susfinut. Hans Jonas atrage atenfia, intr-unul
din interviuri, asupra pericolului apliciri
cuceririlor tehnologiei asupra corpului uman §i
raporturilor  acestui  fenomen cu  doctrina
Enostica,

Un studiu care mi-a atras atenfia in mod
deosebit, este cel al lui Andrel Oisteanu, intitulat
. The Romanian Legend of the Flood™ (pp. 69—
109), Autorul giseste in varianta roméneascd a
Potopului o serie de elemente arhaice
precresting, ca, de pildd, ,masa de fier”,
simbolismul Arcei, tendinfa de regresie in haos
a ot ceea ce este construit”, rituri de
construcfie. O concluzie formulatd de Andrei
Oigteanu se referd la raportul strins dintre om gi
Dumnezew, in tradipia roméneascd, raport
manifestat prin  puterile demiurgice” ale
primului 5i  umanizarea” celui de-al doilea, care
oboseste, face greseli, cere ajutor eic.

Cristina MNeagu, In ,The Processus sub
Forma Missae: Christian Alchemy, identity and
identification™ (pp. 105-117) indici o serie de
argumente despre o posibild identificare a
autorului unei luerdri alchimice apdruti la
Frankfurt, inm 1525, Nicolaus Melchior, cu
umanistul transilviinean Micolaus Olahus (1493-
568). Aducind in fata cititorului o serie de
fragmente de texte, aflim ci locul de ongine al
lui Wicolaus Melchior este cetatea Cibinului
(Sibiu), localitate in care s-a niscut 51 Nicolaus
Olahus, Un alt argument pentru aceasti
identificare este faptul ci lucrarea alchimica in
discutie a fost dedicatd lui Vladislav al Il-lea,
rege al Ungarier 51 Boemiei (1490-15186), in
apropierea ciruia Olahus s-a aflat intre 1510~
1516, prin sederea sa la Buda. O altd legiturd
intre Melchior gi Olahus este cd despre ambii se
stie ¢ erau clerici, atitudinea corectd” fajd de
Biserici reiesind si din textul alchimic. In final,
insd, Cristina Neagu recuncaste ¢ lipsa unor
elemente clare impiedicd atribuirea paternitigii
lucrdrii alchimice lui Nicolaus Olahus.
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Studiul lui Andrei Timotin, ,.Le nomadisme
des Patriarches dans 1" Ancien Testament™ (pp.
153-17T), oferd citeva indicii despre locul
ocupat de epoca Patriarhilor in imaginarul
colectiv ebraic ulterior. Nomadismul si libertatea
de acjivne a triburilor indaice este mull proslivita
de Profetii din Vechiul Testament, pentru care
insccuritatea si solitudinea acestui mod de viatd
echivaleazdi, in plan religios., cu o indljare
spirituald, prin fortificarea devoliunii si crezului.
Andrei Timotin apreciazi cd, in mentalul
colectiv, . Virsta de aur a perioadei Patriarhilor
era mult mai adine inrddicinatd decit ,\Virsta
de aur* din Genezi.

Un lung studiu ne ofera Petru Guran, asupra
raporturilor dintre cultul sfinfilor §i puterea
princiard, in spafiul bizantin {,La legitimation
du pouvorr princier dans les hagiographies slavo-
byzantines (XI-XIV siccles)” (pp. 243-324)).
Spatiul bizantin este injeles ca cuprinzind
fiormatiunile statale ortodoxe din estul 51 sud-
estul Europed, pastritoare a tradifiei bizantine §i
dupd prabusirca Imperivlui, Citeva aspecte
dezbitute: modele de sfintenie, prinfii-sfingi,
prinjul-martir, modelul constantinian, sfingii-
cilugdri, puterea sfintului incd in viafd, puterea
moastelor, religia printilor - religia cBluglrilor
ete. Autorul observi i, in ceca ce priveste cultul
sfinfilor, avem de-a face cu dowd proiecte
diferite, cel al Puteni seculare 5i cel al stavubui,
Puterea laich cautd in sfint un mod de a accede
mai ugor in Cer, in timp ce Biserica cere sfintului
sd dea, prin exemplul §i puterea sa, credibilitate
invititurilor sale. Ceea ce arath autorul este, de
fapt, inci un exemplu al viziunilor §i intereselor
deoschite, care au mobilizat, de-a lungul

timpului, resursele celor doud Puter.
Problematica dezbdtuta in acest text este
complexd, iar  hibliografia  folositd,

impresionanti.

Aldteri de aceste studii, gisim in revistd si
altele, ce pot satisface, cu succes, interesul
cititorilor: L histoire et le declin de 1'alchimie
européene (XVI-XVIID siecles): typologies,
racines, fronticres (1 partie)” (pp. 119=151)),
avindu-1 ca autor pe Eugen Ciurtin, apoi cel al
Mihaelei Timus, ,Un probleme de I'eschatologie
iranienne: Daend™ (pp. 179-209) si cel al lui
Cristian Gagpar, ,, Theodoret of Cyrrhus and the
glory of the Syrian ascetics: epic terminology
in Hagiographic contexts" {pp. 211-240).

Sub egida Miscellanea, Eugen Ciurtin
vorbeste despre La premiere revue d’histoire
des religions en Roumanie: Zafmoxis (1938

1942) sous la direction de Mircea Eliade™ (pp.
327-364). Andrei Timotin scrie despre ,La
litterature eschatologique et apocalyptique dans
les manuscrits roumains des  Archives de
B.AERY (pp. 367-411), jar un alt text al lui
Eugen Ciurtin se referd la ,L'ethnographie
siberienne dans I'oeuvre du reumain Nicolas
Milescu (1675-1678) [ partie* (pp. 413-437).

In cadrul rubricii Chronicum se glsese doud
texte, unul seris de Andrei Timotin, , South-East
European Neolithic perspectives of research™
{pp. 439-461), iar celdlalt de Eugen Ciurtin, ce
cuprinde o discufie pe marzinea temelor ultimei
lucrdri a lui Bruce Lincoln (Theorizing Myth,
Narrative, Ideology and Scholarship, Chicago,
1999y, sub titlul ., The Metamorphosis of
Mythologies: Indo-Europeans and Scholarship”
(pp. 463-483).

Rubricile  Bibliographica 51 Notes
hibliographigue cuprind prezentirile unei serii
de lucrin nou apirute, romanesti §i striine,

Tomul se incheie cu sumarul numerelor
anteriore ale revistel Archaeus,

Cele citeva greseli de tipar nu umbresc
calitatea studiilor publicate. Pe ansamblu, acest
numir dovedeste profesionalism, fiind pregitit
sd intre in circuitul international.

OLIVIAN DULEA

Radu Ardelean, Lucian Giura, Pavel Vesa,
Emilian Micu - Pelerinul cultural bindtean,
Sibiu, 2000, 245 pp.

Este binevenitd in spafiul cultural
rominese aparijia unui volum dedicat unui
wpelerin cultural” bindgean de talia lui Emilian
Micu. Autorii au meritul de necontestat de a
fi evidenfiat o personalitate care a zicut in
colbul necrugitor al witdnii. Dovedind acelasi
interes pentru carte si oamenii ei pe care l-a
ardtat 5i cel caruia i-au dedicat monografia,
cercetitorii prezinti cu  obiectivitate un
personaj destul de controversat atit in ceea ce
priveste viata personald, cat si in ceea ce
priveste activitatea sa.

A fost Emilian Micu, fiul unei familii de
preot din  Spata Timisului, absolvent al
Institutului Teologic din Arad, parch al mai
multor comunitifi de crestini din Banat, un
Lcolportor de cdrgi”, un .Badea Carfan al vremii
lwi* sau un pasionat bibliofil de la sfargitul
secolului al XIX-lea? Acestei intrebdri §i oferd
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un raspuns extrem de nguros argumentat
volumul enungat.

Neobosit scormonitor” — asa cum  se
autodefinea = de documente, in ,excursiunile
literare™ pe care le intreprindea adesea, Emilian
Micu nu s-a muljumit doar cu descoperirea
acestora §i eventuala lor depozitare intr-o
mbliotecd personald, ci le-a pus in circuiiul de
valori, predindu-le unor biblioteei de prestigiu,
publicindu-le sau scriind despre ele, aducindu-5i
astfel aportul la reconstitwirea patrimoniului
culwral rominesc, dar si la schimburile culturale
existente intre Romédnia, Bucovina pe de-o parte
$i Ardeal, Banat, pe de alia parte,

Este evident faptul ei i putem atribui
activitifii Jwi Emilian Micu, ca sintagmi
definitorie, aceea de librar — anticar. Nesiinsa
sete de culturd 1-a determinat 53 achizifioneze,
dar sa gi difuzeze, in special in Banat, tiparituri
romanesti, dezvoltind comerpul cu carte si
implicit bibliotecile, iar apoi librinile nou
infiintate. Principalii beneficiari de eforturile
sale carturdrest au fost Bibhioteca V. A, Urechia
din Galati, Academia Romind si Astra, cirora
le-a oferit numeroase cirli 51 manuscrise inedite.

Multitudinea extraselor din  publicapule
vremii solicitd cititorului o lecturd atentd, destul
de anevoioasd uncon. Acribia documentard
ramdine insd o trisdnrd Hodabild a volumului si
o calitate indispensabilda  unor adevirap
cercetitori.

Cartea, structurati pe trei capitole, este
intregitd de numeroase anexe constind in
reproducerea unor piese din corespondenta lu
Emilian Micu cu V. A, Urechia, confinand 51
cataloage cu oferte de carte.

Personahitatea 51 rolul lui Emilian Micu nu
trebuic  minimalizate, intentia  declarata a
autorilor fiind aceea de a ardta prin rodul
publicistic al cercetdrilor lor, care prezintd
laborioasa activitate de cirturar a lui Micu, i
au nascut i la Banat camem™ de seama.

CLAUDIA DUMITRIU

Gheorghe Jurma, Vasile Petrica, Istorie §i
artdi bisericeascd. Biserici din protopopiatul
ortodox romédn Regita, Regifa, Editura Timpul,
2000, 232 pp. + LVI pp. ilustragii.

Lucrarea pe care o vom prezenta in cele ce
urmeazi nu este doar o incercare modestd ficutd
cu scopul de a ofert informatii despre bisericile

din protopopiatul Resifa — cum se exprimd
autorii in introducere (p. 6) - ci este o adevirati
monografie, .o enciclopedie utild atit slujitorilor
Bisericii, cat 5i celor care se ocupd de istona
culturald a Banatului® (p. 230).

Aceastid carte este, totodatd, un minunat ghid
intru cunocasterea celor mai vechi monumente
de artd bisericeascd din protopopiatul amintit, o
fresca a realizinlor pe plan teologic, muzical,
literar i culwral-istoric objinute de preofii gi
cirturarii care au trdit si au activat pe aceste
meleaguri 5i de cei care, plecind de aici, s-au
remarcat in alte parti.

Autorii, domnul Gheorghe Jurma, directorul
editurii Timpul, cunoscut istorie §i entic litérar,
prozator, publicist 5i editor regifean si prot. dr.
Vasile Petrica, teolog inzestrat de Dumnezew cu
multi talanti, apreciat condeier si om de culturd,
erau cei mai indritwifi 53 umple acest gol din
istoria Bisericii noastre biindjene.

In Introducere (pp. 5-8), autorii constatd
cd arta religioasd din Banat nu beneficiazd de
studii indestulitoare, fapt pentru care Domniile
lor au hotirdt si se aplece asupra investigirii
trecutului bisericesc $i cultural al acestui colf de
fard.

Dupd introducere unmeazd cele sase capitole,
in partea finald aflindu-se lista preojilor care
slujesc astdzi in parohiile acestui protopopiat,
hibliografia generald, cuvantul de incheiere i
cea mai mare parte a ilustragiilor.

Primul capitol, Valori ale artei religioase
(pp. 9-42), prezintd arhitectura bisericilor din
lemn 31 din piatrd, unele dintre ele monumente
istorce, s¢ ocupd de mesteni constructori care
au pus ,toatd priceperea i credinga lor in aceste
lucréri, pentru a le da trdinicie i frumusete,
convingi cii ele sunt menite i diinuie peste
veacuri...” (p. 21) 5i ne familiarizeazd cu pictura
$i cu cei mai cunoscufi maestri ai penelului, cum
au fost: Nedelou Popovic, Vasile Alexievic sau
Diaconovici, venil de la Mindstirea Tismana,
fiul sdu George sau  Gheorghe, Petru
Diaconovici, Dimitrie Turcu §i mai aproape de
noi, loachim Miloia din Timisoara, care a pictat
mai multe biserici in aceste pdrgi. Tot acest
capitol cuprinde citeva pagini interesante despre
sculpturd 5i muzicd, literaturd, teologie §i
cercetarea  cultural-istoricd. MNumele unor
scriitori ca prot. Mihail Gagpar din Bocsa, Tata
Oancea $1 al unor cirturar cu preocupdrl istoric-
literare precum Comelin Diaconovici, Petru
Brostean, loan Simu, Simion Pocrean sunt
bineccunoscute, lor aliturindu-li-se astizi alfi
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ostenitori pe tirimul cercetirii filologice s
istorice: dr. Valeriu Lew, dr. Vasile Mircea
Zaberca, dr. Dumitru Teicu, Petru Cilin 5i alyii.

Capitolul II, Colectia de artd a
protopopiatului Resita (pp. 43-47), trece in
revistd valorile de patrimoniu adunate aici din
tot judeful Carag-Severin: peste 1.000 de icoane
{de la sfirgitul sec. al XV1I-lea §i pind la mijlocul
sec. al XIX-lea), cirti vechi de cult (, Indreptarea
Legii®, Tirgoviste, 1652, Evanghelie”, Snagov,
1697,  Mineele de la Rimnic”, 17781780 etc.),
obiecte de cult: crucifixe, cutii de mir, potire sau
obiecte care au  aparjinut  ierarhilor
caranscheseni.

Capitolul 11, Biserici din protopopiatul
Resita (pp. 58-126), completeazi i actualizeazd
monografia consilierului Nicolae Comean,
tipdritd la Caransebes in anul 1940, prezentind
in ordine alfabeticd istoricul bisericilor din cele
44 de parohii cuprinse in acest protopopiat. Aici
gisim micromonografii ale tuturor parchiilor, ale
eelor mai vechi biseriei din lemn si din piatrd
(la Resita au fost descoperite nuinele unei biserici
ce dateazd din anul 1340), date despre preofi
slujitori §i cirturari care s-au ndscut $i au creat
aici, de la Comeliu Diaconovici din Bocsa
Montand, autorul primei Enciclopedii roménesti
gi piind la prof. univ. dr. Nicolae Bocgan, unul
dintre ceil mai apreciafi istorici contemporani.
Aflém, de asemenea, ci din parchiile Goruia §i
Viliug isi trag obdrsia doi ierarhi ortodocsi:
Procopiu Ivacicoviei (fiul preotului Andrei
Ivageu din Goruia), fost episcop al Aradului,
mitropolit al Sibiului $i patriarh al sdrbilor si
Filaret Musrta, fiul 51 nepotul preofilor Adam
Musta si, respectiv, Dimitrie Dobromirescu.

Capitolul 1V, Maindstiri (pp. 127-137),
prezintd cdte un scurt istoric al asezimintelor
monahale 51, Ilie de la lzvor (Bocsa), schitul de
pe Muntele Semenic 5i Brebu-Soceni. Dacd
Mindstirea Sf. Ilie, ctitoritd la inceputul sec. al
XX-lea prin osirdia unor credinciogi §i a
monahului Macarie Gusca, este deja cunoscutd,
mai pufine lucruri se stiu despre celelalte
aseziminte menfionate mai sus.

Istoria schitului de pe muntele Semenic a
inceput in anul 1935, cind a fost ridicatd aici o
clopotnifd cu cruce, Peste cifiva ani a fost
construitd o frumoasd bisericd din lemn cu
fonduri de la ,Uzincle si Domeniile Resita™,
terenul fiind donat de o familie din Viliug.
Aceasti bisericd a fost sfinfitd in anul 1946 51
dupd anul 1948 a trecut prin momente dificile.
Episcopul Veniamin Nistor de la Caransebes,

care a tamosit-o, a fost scos din scaun, iar ctiton,
preotul Minescu din Viliug si directorul uzinei
din Resita au fost arestapi $1 incarcerafi in
temnifele comuniste, Dupd 1989, schitul revine
la viafa si astazi atrage mulfi credinciogi domici
58 petreacd aici citeva momente de indltare
duhovniceasca.

Mandstirea de la Brebu-Socem (asezatd pe
soseaua ce leagd Caransebesgul de Resita) a fost
ctitoritd in anul 1997 s a devenit in scurt timp
.0 0azd spirituald pentru credinciosii din aceasth
parte a Banatului montan® (p. 137).

Capitolul V, Hramurile (pp. 138-142),
numite §i nedei sau mugi, nu este doar o simpla
enumerare a acestor frumoase sirbdtori ale
comunitifilor bisericesty, atat de asteptate 5i atat
de prepite de bindteni, ci se constituie intr-o
prezentare a ritualului 5 a obiceiurilor legate de
acestea. Autorii sublimiaza cd, incd din vechime,
Hsirbitoarea sfinfilor de hram imbind de regula
ritualul bisericese sau liturgic cu unul laic™ (p.
138). Sunt prezentate, bineingeles, toate
hramurile parohilor i agezdmintelor monahale
din acest protopopiat,

Capitolul VI, Personalitiii (pp. 143-217),
este dedicat unor reprezentanti de marca ai viefii
religioase §i culturale care s-au nidscut sau au
activat in spatiul protopopiatului Resita: ierarhi,
monahi, preofi, profesori universitari, profesor
de teologie, muzicieni, folclorigti, scriitor,
istorici, oameni de artd, invitdtori,

Mumeroasele fotografii alb-negru s color,
care insofesc textul, vin sd susfind in mod
ilustrativ temele abordate 51 oferd imaginga vie
a spiritualitjii cirdgene, cu mari rostun in viaja
bisericeasch s culturald a Bapatulu s1 nu numan.
Bibliografia bogatd utilizatd de auton nidicd
valoarea stiinfificd a acestui volum, iar stilul
ingrijit, curgator §i atractiv §i conditfiile grafice
de exceptie il transformd intr-o lecturd plicutd
si utili.

Pentru o viutoare edipie considerdm <3 un
rezumat  extins intr-o limbd de circulagie
intermationald ar fi absolut necesar intrucat ar
contnibwi 51 la informarea cititonlor din afara
hotarelor hrii.

In concluzie, cartea, semnati de Gheorghe
Jurma si Vasile Petrica, nu are doar caracter
informativ, ¢i $i unul documentar de referinga,
fiind, totodati, o invitajic adresatd si altor
slujitori §i eredinciosi ai Bisericii noastre de a
pune in valoare patrimoniul bisericesc i cultural
al neamului nostru.

Pr. prof. IONEL POPESCU
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(Comstantin  Britescu, $tefan  Velovan,
pedagog §i filozof romin (1852-1932),
Carmnscbes, Editura Tonescu, 2000, 134 pp.

Profesorul Constantin Britescu, hamicul 5i
inirmosul director al Arhivelor din Banatul de
mvumte., cum il numeste Costin Fenesan (Cuvdnr
inaiinte, p. 1), este cunoscut pentru contributiile
sale: im domeniul istoriei si al istoriei culturii.
De-a lungul anilor, Domnia Sa a publicat
numercase articole si studii, unele chiar in
reviistele noastre  bisericesti  (Mitropolia
Bamatelui, Alarn!  Banaiulei, Calendarul
rommdirenlni 5i Foaia Diecezand), a colaborat la
redactarea unor monografii §i la volumul
JFurirea  statului  najional unitar  roman.
Comtributii documentare bindtenc”, incununat
cu premiul Nicolae Bilcescu al Academiei
Romndne in anul 1985. De asemenea, profesorul
Briitescu este autorul cirjii Episcopul loan
Popasu si cultura bindfeand, apinutd in Editura
Mitropoliei Banatului, in anul 1995,

De data aceasta, domnul Bratescu s-a
aplecat, cu aceeasi daruire §i competen(d, asupra
personalititii complexe a profesorului Srefan
Vefovan, inaintemergitor al geolil si misedni
cultural-politice a roméanilor biniteni din vremea
pregitirii Marii Uniri de la 1918, autor de
manuale si metodici seolare i ereator de curent
pedagogic (Cuvdnr fnainte, p. 1)

Aphruti la editura lonescu, in condifii grafice
foarte bune, cartea, elaborati de domnul director,
s¢ deschide eu , In loc de prefajd” i continud cu
cele gase capitole: Senrtd biografie, Ovganizator
de scoald romineascd, [n fruntea migedrii
culturale  caransebegene,  [ndrumdtor  5i
conducdtor al Reuniunii invajdrorilor romini
din dicceza Caransebesului, Activitatea politicd
a lui Stefan Velovan, Activitatea stiinjifica a
profesorului Stefan Velovan, ilustrate cu 33 de
forografii §i documente de arhiva. Finalul
cuprinde un Indice general, Bibliografia 5i
Cuprinsul.

Risfoind paginile acestei lucrdr aflim cd
viitorul pedagog s-a ndscut in localitatea Rusca
Montand, unde tatdl siu, Nicolae, era preot i
dupd sustinerea examenului de maturitate,
promovat cu calificativul Jaudabiles”, a fost
trimis de episcopul Popasu si studieze la
Facultatea de Filozofie a Universitifii din Viena,
fiind sustinut financiar de , Fundatiunea Emanuil
Gojdu (al cirei presedinte era episcopul L
Popasu), de consistoriul diecezan din Caransebeg
si chiar de corpul profesoral al acelei facultdi.

12 - AB 44

Dupi perioada vienezi, $tefan Velovan s-a
specializat in pedagogie, psihologie §i metodici
la Institutul universitar pedagogic din Gotha
(Germania). In toamna anului 1877 a fost numit
nu numai profesor, i si director al Institutului
Pedagogic Diecezan, pe care 1-a condus pini la
| octombrie 1893, cind a trecut in Roménia.

in cei 16 ani petrecui in Caranschey, St
Velovan ru s-a remarcat doar ca un foarte bun
profesor, pedagog §i organizator de jcoald
romineascd, ci a fost 51 un adevirat indrarmitor
al vieii culturale de aici. Astfel, el a fost
presedintele Reuniunii invigitorilor confesionali
din Eparhia Caransebegului, al Casinei Romine
si al Societifii de Cantdri 5i Muzici. n aceasta
calitate a organizat conferinte invéfitoresti gi
concerte, a intrefinut prietenii 51 legituri trainice
cu mari oameni de culturd ai neamului: Titu
Maiorescu, Vasile Alecsandri si profesorul loan
Popescu de la Sibiu, a colaborat la revista
Convorbiri literare™ §i a fost invitat de Nicolae
Torga pentru a susjine cursuri la Vilenii de
Munte. Prin implicarca sa si a sofiei sale Ana
Velovan, la Caransebes a fost organizata prima
expozitie etnografici romineasci care a urmarit
i aducd in atenfie spiritul de originalitate, talent
si inventivitate al neamului nostru, dar §i
colectarea  unor fonduri  pentru  ridicarea
monumentului de la morméantul lui Constantin
Diaconovici Loga (p. 28). Impreund cu Toan
Bartolomeiu, primul secretar al episcopului
Popasu 5i cu loan Tuonagiu, fost redactor al Foii
Diecerane, Velovan a insufletit, totodati, lupta
grinicerilor binfifeni pentru alegerea, in sase
legislaturi dietale, a generalului Traian Doda.

Pe parcursul intregii sale activitdji, acest
adept al pedagogici herbartiene a format 49 de
promaotii de invititori in geolile din Caransebey,
Bucuresti, Cimpulung Muscel si Craiova, Acesti
invigitori ai =i au creat, apoi, 0 mijcarc
pedagogicd proprie, cunoscutd cu numele de
Curentul velovanist”. Aprobind acest curent,
Ministerul Instrucfiunii Publice a conferit in anul
1926, anul trecerii la pensie a celui dintdi
pedagog romin, Scolii Normale din Craiova, pe
care a condus-o trei decenii, dreptul de a-i purta
numele, lar Oltenia, care 1-a ales 5i deputat in
primul parlament al Romdiniei intregite, i-a
ridicat, in anul 1938, un bust in faja Seolii
Mormale,

Marele pedagog, care a insemnat , pentru tofi
romdnii mai mult decit Herbart pentru
Germania® (p. 76), a trecut la cele vesnice in
duminica din 26 iulie 1932 5i a fost inmonméntat
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in cimitirul istoric de pe linga biserica Sf. Toan
Botezitorul din Caransebes, alimuri de alp
dascili, pedagogi, preoti si ierarhi locali, cu alese
realiziri pe tirimul invafEminmlui bdndtean:
Efrem Zacan, prot. loan Tomici, Constantin
Diaconovici Loga etc,

La ciifiva ani dupd aceasta, Foaia Diecezand
de la Caransebes nota: .In dimineaja acelei
duminici cintase, ca de obicei, in strana bisericii
ziditd de parintele sdu, preotul Nicolae Velovan,
fericirile gi irmosul® (nr. 3-5/1947). La cipatiiul
shu strijuiegte 0 modestd cruce din piatrs, rupti
din stinca Ruscii Montane.

Sofia sa, Ana Velovan, presedinta Societdii
femeilor romine, a transformat Vila wptefinica*
din Rusca Montand, unde soful siu si-a triit anii
de pensie, intr-un loc de intilnire a intelectualilor,
dar gi in adipost pentru cei nevoiasi, suferinzi sl
pérdsifi. Aceastd casa a fost donatd invifitorilor
din eparhie, asa cum a ficut, de altfel, un alt ilustru
contemporan al pedagogului Velovan, prof. A.
Sequens, iar biblioteca a fost lisatd Scolii Normale
din Caransebes.

Desigur, cartea domnului Britescu mai
cuprinde si alte lucruri demne de semnalar, dar
nu intrim in mai multe amanunte, pentruanu le
strica cititorilor bucuria lecturii,

Apreciem, in final, claritatea stilului, bogdipia
informatiilor de naturi bibliografica si mai ales
izvparele arhivistice studiate in Caransebes (la
Arhivele de stat si in cele ale Episcopiei),
Timigoara §i Bucuresti. Toate acestea conferd
cérfii un caracter stiin{ific indubitabil si 0 aseazi
In rindul lucririlor utile elevilor, studentilor,
invifatorilor, profesorilor 5i shyjitonlor Bisericii,
Avem convingerea ¢i cititorii vor giisi aici multe
cunogtinie absolut necesare in activitatea lor si
vor avea in faid un model vrednic de urmat,
mode] de credingd in Dumnezeu, de seriozitate
si muncd asidud, de om de culturd i patriot
luminat. Nutrim, totodat, speranta ci astfel de
lucrdri vor fi destinate si altor personalitiy
caransebegene  ale ciror merite in  viaja
bisericeascd, culturald si politicd a Banatului §i
A intregii (iri sunt incontestabile.

Pr. prof. IONEL POPESCU

Ioan Mihdilfan, Episcopul Oradiei, Idei din
Sfintele  Evanghelii  pentru predicile
duminicilor i sirbitorilor de peste an,
Oradea, 1999, 314 pp.

Esenja misiunii crestine consti  in
propoviduirea Evanghelici Impiritici la toate

neamurile. Dupd slivita Sa fnviere din morti
Miéntuitorul lisus Hristos a poruncit Sfintilor
Apostoli  si propoviduiascd Evanghelia,
zicindu-le: | Mergind, invitati  toate
neamurile. .. (Matei 28, 19), In decursul istorici
Biserica Ortodoxd si-a adus neincetat marturia
ei apostolicd fatd de Hristos cel risti ENit i inviat.
Aceasti mirturie este continuatd si astizi de
Bisericd prin slujitorii ¢i in condifii atit de
provocatoare  cum  sunt  secularizarea,
anticlericalismul, pluralismul, indiferentismul
ete. Misiunea de propoviduire a Evangheliei este
una dintre cele mai acuale preocupiri ale
Bisericii in zilele noastre. Acest fapt este dovedit
si de recenta carte a P.5. dr. loan Mihiltan,
Episcopul Oradiei, intitulatd: Idei din Sfintele
Evanghelii pentru predicile duminicilor i
sirbitorilor de peste an (Oradea, 1999, 314
pp-).Cartea cuprinde - asa cum aratd si titlul -
widei* pentru predici la duminicile de peste an,
la sirbitorile Maicii Domnului si ale Sfingilor,
precum gi la Praznicele Imparitesti. Asa cum
mirturisea P.S, loan in ,Prefa(d®, cartea este
rezultatul mai multor indemnuri ale unor preogi,
profesori §i credinciosi, care l-au indemnat sa
fixeze in scris predicile finute cu diferite ocazii
sau evenimente. Prea Sfingitul Toan a urmat
aceste indemnuri §i ne-a oferit cartea de fagi.
Trebuie =3 subliniem faptul ¢ Prea Sfintia Sa
nu a realizat o carte de predici asa cum am fost
obignuifi pind acum. Astfel, la o pericopd
evanghelicd sunt redate mai multe , idei” pe care
preofii le pot dezvolta si aleii mai multe predici
la acelagi text evanghelic. Aceste idei* se
constituie adesea in cuvinte de adinci 5
profunde  exegeze biblice si  meditagii
duhovnicesti, bazate in special pe scrierile
Sfintilor Pdrinfi. Putem aminti in aceste SEnS
wideile™ exprimate la pericopa evanghelica din
Duminica Sfintelor Pasti (loan 1, 1 -17).
Amintim, de asemenea, adincile meditaii
duhovnicesti cu  privire la  Rugdciunca
Arhiercascd a Mantuitorului (Duminica a saptea
dupd Pasti), cele despre importania 5i valoarea
smereniei in viata crestineascd (Duminica a patra
dupd Rusalii), despre necesitatea transpirajiei
duhovnicesti in lupta eu diavelul (Duminica a
doudizeci §i treia dupd Rusalii), despre dreapta
socoteald (Duminica a doudzeci §i sasea dupd
Rusalii) etc.

Prea Sfintitul loan subliniazs faptul 3 in
Ortodoxie misiunea de propoviduire a
Evangheliei este strins legatd de ascezd. Prea
Sfinjia Sa are convingerea ci o predicd bine
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conceputd trebuie meditatd in  genunchi,
rugindu-1 pe Dumnezeu pentru ajutor §i intirire
sufleteased  in  vederea  propoviduini
Evangheliei. Retinem de asemenca §1 remarca
pe care P.S. loan o face in legiturd cu cirfile de
cult, pe care le considera de un real folos in
pregdtirea predicilor, intrucit acestea cuprind un
bogat tezaur de teologie. Alcituind aceastd carte
cu ,idei* pentru predici, P.5. loan igi exprima si
marea admiratic §i prefuire pe care o poartd
memoriei Pirintelui profesor Dumitru Belu, unul
din dascilii cei mai jubifi ai P.5. Salc.

Astizi, cind Biserica este chemati s3
giseascd mijloacele §i cdile cele mai potrivite in
misiunea de propovaduire a Evanghelici, ne
cxprimdm convingerea <3 preofii Bisericii
noastre vor putea aprofunda $i dezvolta aceste
Lidei* ale P.S. loan in lumina Sfintei Scripturi 5i
a Sfingilor Parinti, pentru ciliuzirea viefii
credinciosilor spre tot lucrul cel bun 3i bineplicut
inaintea lui Dumnezeu si spre dobindirea
imparagiei Cerurilor.

Pr. I0AN ALEXANDRU MIZGAN

Maria Ivinis-Frentiu, Limba romfnd si
limbajul rugiciunii, Editura Anastasia, 2001,
292 pp.

A apdrut recent la Editura Anastasia o carte
cu un tithy incitant: Limba romdna si limbajul
rugdciunii, Maria Ivinig-Frenjiu, o tandrd
profescara de religie, a abordat cu mult curaj un
domeniu pujin cercetat in ultimii cincizeci de
ani, anume limbajul religios considerat ,un mod
de exprimare a existentei roménegti, Din aceastd
perspectivii, autoarea se inscrie pe linia marilor
ginditori Constantin Noica (Cuvdnt impreund
despre  rostirea  romdneascd) si  Mircea
Vulcanescu  (Dimensiunea  romdneascd  a
existenjei).

Lucrarea este rodul unei cercetlri pline de
pasiune desfisurati de-a lungul mai multor ani.
JInifial a reprezentat o simpld lucrare de licentd,
dar modul in care se prezintd acum di in vileag
o specialistd in multe domenii, nu numai teologic
5i lingvistic, dar in acelagi timp istoric, filosofic,
psihologic, sociologic...” (t Nicolae,
Mitropolitul Banatului, Prefajd).

Cartea este structuratd in urmdtoarele
capitole: Prefaga, de 1PS. Nicolae,

Mitropolitul Banatului (pp. 7-9), Cuvdmt
inainte (pp. 11-16), Introducere (pp. 17-39),
Capitolul 1 (pp. 41-135), Capitolul 1T (pp.
137-165), Capitolul NI (pp. 167-198),
Capitolul IV (pp. 199-220), Capitolul V (pp.
221-233), Capitolul VI (pp. 235-244),
Capitolul VI (pp. 245-269), Concluzii,
perspective (pp. 271-274), Bibliografie (pp.
275-281), Summary (pp. 283-292).

In Crevéing inainre, Maria Ivimi-Frenfiu aratd
ch adevirata putere a cuvintelor st in lzvorul
cuvintelor, care este cuvintul lui Dumnezeu,
Logosul intrupat. Din aceastl perspectivi, cea
mai importantd funetie a cuvintului este cea
teologic-liturgicd: limba romind ,cunoagte
aceastd destinatie de a-i sluji lui Dumnezeu atit
prin cuvintele fiecaruia dintre cei care o vorbesc,
ciit si prin limbajul cultic, liturgic*™.

Introducerea  este  structuratd  in  trei
subcapitole:

|. Limba romind — ,absentd” la Turnul
Babel si la Cincizecime, prezentd in Ortodoxie
gi Eshatologie. Autoarea precizeazd cd prin
ciderea in pacat a protepdrinilor nogtri s-a ajuns
la ruperea comuniunii pe verticald, a infelegerii
dintre Dumnezeu §i om, Turnul Babel reprezinti
fringerea acestei comuniuni si pe orizomtald,
intre om 5i om. La Cincizecime, Dumnezeu nu
ii mai aduce pe toli camenii la o limbd unici, ci
ii uneste pe oameni spiritual, fiecare apostol
primind darul limbii unui popor.

2. Limba romdnd — o enigmd §i un miracol
{formarea limbii romdne ca limbd romanicd).
Limba romind se inscrie in familia limbilor
romanice alimri de francezd, italiand,
portughezi, spanioli, provensald, dakmata,
retoromand. Structura ei gramaticali i fondul
principal de cuvinte sunt de origine lating, dar a
pastrat cifiva termeni §i din limba traco-dacilor.
Crestinismul s-a rispindit in spafiul carpato-
danubiano-pontic incd din pericada formérii
poporului romén §i a limbii roméne. Timp de
mai multe veacuri, rolul poporului nostru a fost
acela de a opri ndvilirea wrcilor in interiorul
Europei, Conflictul dintre cele doud emii este
redat 5i prin relagia de antonimie dintre cuvintele
romén (= crestin) §i ture (= pigén).

3. Funcyiile limbii romédne. Maria Iviinis-
Frentiv prezintd unul din cele mai cunoscute
modele de comunicare umand, propus de
lingvistul Roman Jakobson in studiul Lingvisticd



180

Altarnl Banasidui

si poetica. Tn opinia savantului, existi sase
functii ale limbii: denotativd (reflectarea in
planul constiinfei a realitijii inconjurditoare),
emotivi (centratd pe exprimarea individuali tdfi
intelectuale 5i afective a emifitorului), conativa
(specificd teatrului, unde se cautd introducerea
unor elemente de organizare a textului),
metalingvisticd (folosirea aceluiasi cod de cdtre
emifitorul §i receptorul mesajului), Satica
{intdrirca contactului intre emititor §i receptor),
poeticd (aspectul estetic al mesajului). Autoarea
imbogiteste schema cu funciia teologic-liturgica
4 limbajului, pe care a enunfat-o g in
Imtroducere.

in Capitolul I: Cuvinte §i termeni lingvistici
cu confinut teologico-liturgic provenite din
latind, slavond, greacd §i ebraicd, Maria Ivanig-
Frentiu face o analizd etimologici a principalilor
termeni religiosi. Distinge astfel: 1. termeni de
origine latind, preluati din lumea romand pagind
(biserick<basilica, comfnda “a face
parastas”<commandare, Dumnezeu<Domine
Deus) si termeni de origine lating, cu infeles
exclusiv crestin {ajuna<adjunare,
credinti<credentia), 2. termeni de origine
slavd: agnef, cristelnigi, duhovnic, icoand,
mir, staref; 3. sermeni proveniti din Ereacd
(autocefalie, logos); 4. cuvinte cu fond religios
provenite din ebraicd: alilula, amin, Ne-au
refinut atenfia comentariile fcute la unele
concepte-cheie cum ar fi binele si pacea.

Capitolul Il este intitulat Limba romdni ca
spafiu lingvistic §i mijloc de transmitere a
Revelapiel prin traducerea cargilor de cult sa
Sfintei Scripturi, Lingvistii roméni au formulat
trei teorii cu privire la contextul care a favorizat
traducerea in limba roména a carilor biscricesti
scrise in slavond si formarea limbii romine
literare: teoria imboldului intern (renuntarea
la limbile generale de cultura: latina, greaca,
slavona este un fenomen european si fiecare
popor o pune in practicd mai devreme sau mai
tirziu), teoria influentelor externe (migcarea
bogumilicd, husitd, luterani $i calvind), teoria
interactiunii factorilor interni si externi
(romanii nu au trecut la husitism, luteranism sau
calvinism, dar au preluat de la propagatorii
acestor curente religioase ideea folosirii limbii
nationale in bisericd). Maria Ivéinis-Frentiu
amintegte, in continuare, principalele cérfi de cult
traduse in roméneste: Liturghierul, tipirit de

Macarie in anul 1508, Tetraevenghelul slaon
(1546), «cirile diaconului Coresi, ale
mitropolitului Varlaam, Now! Testament de la
Bilgrad (1648}, psalmii mitropolitului Dosoitei.

n Capitolul II: Cult-culturd. Limbaj
liturglc. Limba romdnd ea limba liturgicd.
Influenta liturgicd in existenfa romdneascd,
autoarea aratd ¢l $i la noi cultura s-a identifizat,
secole de-a rindul, cu tezawrul si creatile
liturgice (cultice). Arta, arhitectura, liturghia sant
primele forme de culturd, dar, in acelagi timp,
expresia cea mai inaltd a culturii. In partea a doua
a capitolului, aduce in discutie citeva creatii
populare care reflectd viziunea cresting a
roménilor. Multe dintre acestea surprind unirea
misticd a sufletului romanesc cu intreaga naturd.

Capitolul IV are ca titlu Faremiologia
romdneascd, legdtura ei cu teologia. Proverbele
rominesti reflectd in conceplia Mariei Ivinig-
Frentiu experienta de viafd a poporului nosiru
(deci implicit experienta lui spirituald). Multe
dintre ele provin din Sfinta Scripturd: Mai bine
bdrna din ochiul tdu 5 o scofi, decdr gunoiul
din ochivl fratelui ti (Matei 7, 1-5), Nu fudeca
ca s mu fif fudecar (Matei 7, 1),

Capitolul V este consacrat conceptelor de
Limbaj religios al politefii. Salutul in limba
romdna. Formulele de salut folosite in satele
romdinesti reflectd un mod de a gindi, de a trdi
§i de a se comporta crestineste. Autoarea
surprinde mai multe situafii in care ffiranii romdni
se salutd. Ciind se intilnesc, fsi spun  MNoroc si
bine i dea Dumnezeu"; dacd sosesc la cineva
in  timpul mesei rostesc |, Alduiasci-te
Dumnezeu"; cind cineva lucreazi, i se face
urarea ,.Diea Dumnezeu rod la muncd”, iar cind
cilitoreste, i s¢ ureazid , Drum bun sd-11 deje
Dumnezeu”. Autoarea a surprins si unii termeni
populari, specifici Transilvaniei, cum ar fi verbul
a aldui ,a binecuvinta®, Dorim s3 mai adiugim
acested liste o adeviratd relicvi lingvisticd din
acelagi spajiu geografic, mostenitd din limba
latind: Zo te custe! <Deus te constet!
wDumnezeu si te pizeasci™!

Capirolul VI se referd la Numele de botez 5
semnificagia lor Pomenirea liturgicd. Maria
Iviinig-Frenjiu criticd moda actuald a numelor
de botez, multe sirdine de spiritualitatea
romineascd, si aduce in discutie principiile
tradifionale de atribuire a numelui: ereditar
(atribuirea numelui mamei, al bunicului) sau
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religios (atribuirea unor nume de sfinfi, care si
il ocroteasch pe noii-ndsculi).

Capitolul V11 este intitulat Responsabilitarea
morald §i lingvisticd fagd de cuvinte: picatele
cu vorba, Accidente lingvistice ale limbii romdne
din punct de vedere teologic: injurdiurile.
Autoarea constatd cd roménii rostesc tot mai
frecvent injurituri, fapt care contribuie la
schimbarea sensului spiritual al cuvintelor

intr-unul demonic. Astfel se profaneazd termeni
ca: Dumnezeu, Pagti, biserici, cruce.

in Concluzii, Maria Iviinis-Frentiu miruriseste
¢i ,zibovind asupra infelesunlor concentrate in
cuvinte, am realizat ce izvor nesecat de infelepeiune
s¢ pierde prin uitarea noastrd, prin ritdcirea noastrd
intr-un limbaj profan si profanator*.

SIMONA GOICU
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