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EXIGENTELE CREDINTEI CRESTINE

Parcugdnd cu atentie scrierile patristice, nu o datd suntem frapati de
caracterul elitist al anumitor asertiuni ale autorilor lor. Astfel, citiva dintre
cei mai luminafi Parin{i ai Bisericii — cum ar fi Grigore al Nisei, Ioan Guri
de Aur sau Grigore din Nazianz, prezintd mai mult sau mai putin explicit o
ierarhizare a credinciogilor de-a dreptul socanti pentru mentalitatea
wdemocraticd* de azi, ierarhie fundamentati pe distinctia fermd dintre
crestinii, pufini, ajungi la acea maturitate spirituald deplind desemnati de

- apostolul Pavel prin sintagma , birbat desavirsit* sau, sute de ani mai tirziu,
- de Sfantul Maxim Marturisitorul prin aceea de , birbat apostolic®, si masele
- largi ale celor care n-au ajuns sd acceadi la plindtatea Adevirului revelat.
. Fara a accepta in nici un fel speculatiile cu caracter , predestinationist™, ne

vom limita aici doar la constatarea acestei realititi. Vom mentiona, spre
exemplificare, doua atitudini relevante. Astfel, Sf. Grigorie din Nazianz in
Cele cinci cuvantari teologice ale sale ,misoari* eminenta superlativi a
teologului care, asemenea lui Moise ce urcd pe muntele Sinai spre a primi
tablele Legii, se diferentiazi radical de ,,cei multi si nevrednici de o astfel
de indltime i contemplatie (vedere)“. La rindul siu, in contextul celebrului
Tratat despre preotie, Sf. loan Hrisostom este incd si mai ,.elitist” atunci
cind se referd la diferenta dintre sacerdot si credinciosul simplu; in sensul
ca cel dinti ar trebui s fie — in comparatie cu ultimul — asemenea fiintei
omenesti inzestratd cu ratiune pe lingd... animalul necuvintitor,

Atunci cand nu le va respinge categoric, in fata unor asemenea ierarhizari
cititorul de azi se va intreba, cu siguran{d, dacd nu cumva mesajul hristic,
destinat ,,celor mai de jos ale lumii* — adica celor umili si multi, nu a fost
cumva grav alterat de acest ,elitism* patristic. Un punct de vedere care a
fost din pdcate (si mai este incd) sustinut de credinciosii unor anumite
comunitdfi. Anticipind, ne grabim si rispundem negativ. Crestinismul nu
este — cum credea Nietzsche — , platonism pentru popor”. E suficient s
citim cu atentie Noul! Testament pentru a constata ¢d Mantuitorul nostru
lisus Hristos face deseori aprecieri care implicd o anumiti ierarhie in rindul
inenfilor séi, fie ei credinciosi sau nu. In fond, insdsi alegerea celor 12

li ne aratd acest lucru.
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Mult mai bine vom putea intelege premizele ,elitismului” patristic, daca
il vom aborda in corelatie cu unul dintre cele mai spectaculoase si
controversate subiecte ce apartine domeniului istoriei Bisericii primare:
disciplina arcani (aga-zisul esoterism crestin). A existat in comunitatea
credinciogilor din primele veacuri ale erei crestine o inifiere mistagogicd in
viata ecleziala? Specialisti §i autori de mare erudifie cum ar fi Jean Daniélou,
inclind spre un rispuns pozitiv. Cert este ¢ de la Sf. Dionisie Areopagitul
pénd la Sf. Maxim Marturisitorul, in repetate randuri este postulat caracterul
secret, tainic, al anumitor elemente specifice credintei crestine. lata ce afirma
Sf. Chiril al Alexandriei in Catehezele mistagogice (traducere de pr. D.
Fecioru, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romédne, 1943, p. 49): ,,Pistreaza taina pentru cel care o rasplateste!
Sa nu-ti zica cineva vreodati: «Ce vitimare aduce dacd aud si eu?» $i
bolnavii cer vin. Dar daci se da vin intr-un chip nepotrivit boala se inrdutateste
si se nasc doud rele: bolnavul este pierdut, iar medicul hulit. Tot astfel si
catehumenul dacé va auzi de la cel credincios: si catehumenul se vatima,
ciici nu intelege ceea ce a auzit, criticd cele ce se fac aici si-5i bate joc de
cele spuse; si credinciosul este osandit ca un tradator. Tu stai acum la granita!
Bagd de seamd ca nu cumva sd spui ceva (subl. noastrd)!”. La acest fragment
substantial extras din opera Sf. Chiril al lerusalimului, am putea adauga
ugor multe altele asemenea aparfinand unor autori patristici de primd marime,
cum ar fi cei deja mentionati: Dionisie Areopagitul si Maxim Marturisitorul.
in esentd, avem de a face cu aceeasi interdictie: nedivulgarea Simbolului de
credinti celor care nu au fost botezati (catehumeni sau necredinciost). In
urma acestel constatiri, s-au gdsit nenumadrati apologeti ai influentelor
exercitate asupra crestinismului de catre religiile de misterii pigane, pe de o
parte, dar si de citre sectele gnostice, pe de alta parte. Insd, cum foarte bine
subliniazi périntele prof. loan Coman: ,,Asemiinarea e numai formala, pentru
cd motivul discretiei sau al ticerii cu privire la continutul instructiunii i al
misterului era deosebit in religiile de misterii §i in crestinism® (pr. prof. dr.
Ioan G. Coman, Patrologie, vol. 111, Bucuresti, 1988, p. 546). Bun cunoscitor
si al religiilor antice, autorul citat aratd cd in cazul religiilor de misterii
doctrina si cultul aveau un caracter magic, acesta fiind temeiul care implica
interdictia accesului neinitiatilor in cadrul ritualului. ,Ezoterismul® crestin
¢ implicat insd de cu totul alte ratiuni, de naturd antropologicd. 5d ne
explicim. :

Dezideratul intregii culturi patristice, — care ni se infatiseaza ca o veritabila
transpozitie in plan spiritual, ascetic-duhovnicesc, a eroismului antic —, este.
desdvarsirea intru mantuire. Teoretizatd in scrierile Nouwlui Testament (in
special in epistolele Apostolului Pavel), ea este urmdrita cu tenacitate de
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céitre Pirintii Bisericii, congtienti ca realitatea din spatele acestui deziderat
este, in profunzimea sa, de naturd antropologicd. ,,Dumnezeu s-a ficut om
pentru ca omul 53 se poatd indumnezei*. Aceasta propozitie cardinald, cnn;ine
cheia atat a ,elitismului® patristic cit si a misterioasei disciplina arcani.
Indumnezeirea (gr. theosis), transfigurarea umanului, indl{area lui la un alt
nivel ontologic (= impariatia cerurilor, Ierusalimul ceresc), presupune cu
necesitate o indelungatd pregétire si operd de maturizare sufleteascd. In
termenii folositi de Platon in dialogul Phaidros, este vorba de ,,psychagogie®,
de o initiere spirituala a neofitului ce este condus, treapti cu treapt, catre
statutul de ,,barbat desavirsit in Hristos™. Insa faria constientiza ,,elitismul*
implicat de conditia crestind, catehumenul nu poate creste, la fel cum copilul
care nu stie ci este inferior adultului nu poate tinde céitre maturizare. Intrupat
de sfinti, elitismul nu implicd in nici un fel orgoliul, mindria de a fi ,,ales®.
Adeviratul crestin, constient de perpetua sa desdvarsire, 1i va aprecia
intotdeauna pe cei din comunitatea ecleziala ca fiind sfinti, fard a-si aroga
siegi acest pretios calificativ. Pavel il multumeste in repetate rinduri pe
credinciosii cdrora li se adreseaza ,,sfintii lut Dumnezeu®, insa niciodati nu
se numeste astfel pe sine.

O asemenea constiintd nu poate fi dobéndita in lipsa unei initieri adecvate.
Cum arati parintele Schmemann in lucrarea sa Din apa si din Duh (traducere
de pr. prof. loan Buga, Bucuresti, Editura Symbol, 1992), Bisericile Ortodoxe
moderne triiesc pand in ziua de azi consecinjele tragice ale lipse1 pregatirii
credinciosilor in vederea primirii sfintelor taine in cadrul vietii liturgice.
Aceasti situatie e similari celei din Bisericile apusene: ,,Morfologic vorbind
— spune H.-1. Marrou in Istoria educatiei in antichitate (trachicere de Stella
Petecel, Bucuregti, Editura Meridiane, 1997, pp. 131-132), cregtinismul este
o religie misterici: trasaturd mult atenuatd azi, din cauza a tot ce subzistd, in
lumea noastra secularizatd, de la crestinitatea medievali (in bisericile noastre,
cu portile deschise, oricine poate intra, chiar 51 un nebotezat poate asista la
taina euharisticd), dar care era foarte pronuntata in antichitatea cregtina".

Intr-adevir, traim intr-o lume in care misterul credintei cregtine a fost de
mult transferat asupra idolilor (post)moderni. Totusi, dacad ne amintim i ne
insusim — atdt cit mai putem — exigenfele crestine asa cum au fost ele
prezentate de Sfintii Périnti, sfintenia poate sa izbucneasca din nou in mijlocul
existentelor noastre golite de sens. Fideli acestei convingeri, stim insd ci
niciodata noi, credinciosii, nu vom mai putea contribui — asemeni Péarintilor
Bisericii — la sfintirea Lumii, dacd nu ne vom aminti ¢ pe lingd cea de
preoti i profeti avem si demnitatea ,.elitistd* de regi.



NEBUNUL S$I PROFETUL
O INTERPRETARE PASCALA A ,MORTII LUI DUMNEZEU*

MIHAIL NEAMTU
Universitatea , Ludwig Maxilian™
(Miinchen — Germania)

< Parler de Dieu est donc aussi
dangereux que nécessaire™

HENRI DE LUBAC
Rerumat

Eseul de fata isi propune sd redescopere, intr-o alta criteriologie decal cea a
adevirului-corespondenta, raddcinile invizibile ale ultimei mari profefii rostite in
filosafia europeand: ,, Dumnezeu a murit*. Cuplind afirmagiile Iui Nietzsche la
hermenecutica heideggeriand a istoriei Occidentului, descoperind prin Dostoievski
alte cdteva vestigii ale unei profefii identice cu cea a nebunului din ,, La Gaya Scienza™,
vam incerca sd deschidem orizontul unei cu totul alte infelegeri a , mortii ui
Dumnezew”. Ea se datoreazd mai ales contribugiilor lui Jean-Luc Mavion fa
interpretarea modernitafii ca un fenomen profund revelator din perspectiva unei
teologii cregtine a istoriei. Din unghiul astfel deschis, lectorul va putea transpune
misterul solstifial al retragerii divine in lumina echinoxiald a unei fagaduinfei pascale.

I. Asfintit

wDomnul Dumnezeu a sidit o gradind in Eden, spre riisirit, si a pus acolo pe omul
pe care-1 zidise" (Facerea 2, 8). Mai tirziu, cind picatul neascultirii a dat primul rod
(Facerea 4, 1), Cain - lucritor al pAmantului, gelos pe binecuvéntarea lui Abel primita
de la Domnul - face vérsare de singe si, zbuciumat, fuge de urmele crimei. .51 s-a
dus Cain de la fafa lui Dumnezeu si a locuit in {inutul Nod, la rasarit de Eden”
(Facerea 4, 16). Pisind dincolo de résérit, ciutind parci mai binele, Cain ,a zidit o
cetate” (Facerea 4, 17). Un ucigas intr-o cetate la apus. Pentru Cain $i urmagii sii,
Occidentul devine spatiul natural al ciderii si timpul firesc al inserdrii. Doud rid3cini
nominale, greceasca i latincasci, conferd aceleiagi lumi o singurd destinaie. Vestul
trimite etimologic spre grecescul hesperos (lat. vesperus) dupd cum occidentul
desemna la romani locul de apus al soarelul foccidens < occidere). Vestul sau astrul
ripus, vecernia dincolo de amiazi. Occidentul, aceeasi ocazie, o singurd cauzi.
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Urmirind istoria, am putea crede ¢ gestul lui Cain rimane, pentru occidentali,
unul fondator, amplificat doar in proportii §i rezonant. A trecut exact un secol de la
moartea autorului ultimei profetii din mileniul de care ne desprfim. Intre timp,
proclamatia nietzscheeand a ,,morfii lui Dumnezeu™ a dobdndit deja o aurd mitica i
un parfum de anticariat desi Nietzsche insusi credea ci ,evenimentul este mult prea
mare, prea indepdrtat, prea dincolo de puterea de infelegere a multora, pentru ca
pind §i numai vestea sa sa poata fi considerata drept sositd ™. ,,Amurgul idolilor™:
acest genitiv subicctiv-obiectiv, in care relatia de apartenentd a termemilor este
biunivocd. Idoli in amurg, la apus asadar, destinati unei ,.eterne reintoarceri”. Esfe
insd amurgul idolilor 5i un asfingit? Nihilismul® a reverberat in postentate cu o acusticd
plind de echivocuri, fabricind mai cu seama certitudini burgheze sau euforii mondene.
Unii au viizut in sentinta ,, Gett ist tot" epitomul hulei, alfii au identificat-o ca urma
a unei religiozitdfi inversate. La extreme, ,dinamita* germand a suferit un paradoxal
destin: intre o damnare ireversibild (imploratd de justitiarii dreptului divin) si o
instrumentalizare encomiasticd (perfectatd de ,Jliberii cugetdtori” ai veacului),
Nietzsche a fost ristilmicit, poate cu o stiruinti amplificati de logica propriului sau
postulat hermeneutic: ,,nu existd decit interpretare™ . Eroarea exegetica pe care au
comis-o, fatal, majoritatea interpretilor acestei declaratii fulminante aparuta la sfarsitul
modernititii europene fine de o fixatie in jurul imaginii subiective a autorului acesteia,
jar nu asupra regimului semantic de posibilititi in care se insereazi, propriu-zis,
sentinele sale. Ne gindim mereu prea putin la faptul ci Nietzsche insusi scria in
secolul XIX ,pentru un gen de oameni care — spunea el atunci — nu exista inca™.
Acela care, citindu-1 pe ganditorul german, cautd mai intdi s se indreptajeasca fard
a fi destabilizat de violenta interogatiilor §i a sfidariior, risipeste tocmai provocarea
si sensul acestora din urma: aceea de a naste criza. lar criza inseamni mai ales apoteoza
judecatii, puterea de a te lasa cuprins $i surprins de o intrebare mai adincd decit tine
insuti.

Nietzsche, autor de-un ,.echivoc stupefiant™® nareazi in paragraful § 125 din La
Gaya Scienza (1881-1882) povestea descinderii unui nebun — comparat de Marion
cu Pavel in Areopag® — care acuzi mulfimea in mod neasteptat: ,voi l-ati omorat!".
Measteptat si pentru tofi cei care au repetat ., Gotf ist tof” cu o secretd jubilafie
interioard, alterind fundamental miza discutiei inceputd de Nietzsche insusi, care
spunea: ,,lupta impotriva Bisericii este, cu sigurant, intre altele - ciici ea inscamnd
multe altele — si lupta firilor mai vulgare, mai voioase, mai familiare, mai superficiale
impotriva dominatiei oamenilor mai grei, mai profunzi, mai retragi”. Consemnand
deicidul, ei s-au resemnat prematur dar abil in postura de legatari ai victoriei repurtate
de modernitate in fata unei ,,idei” obosite. Intilnirea cu Nietzsche nu este compatibild,

| Mietzsche, Stifnfa voioasd, § 343, Humanitas, Bucuregti, 1994, p. 212,

1) prezentare succintd §i utild a nikilismuli se poate gisi n ). Ritter & K. Griinder (ed.), Historisches
Warterbuch der Philosophie. Band 6, Schwabe & Co. Verlag, Stuttgart, 1984, p. 546-854.

VE. Nietzsche, Dincolo de bine 5i de riu, Universitas, Bucuresti, 1998, trad. F. Granberg, p. 153. Aici
Mietzsche comite o apreciere vis-a-vis de interpretarea morald a lumii.

+F. Nietzsche, Foinfa de putere, § 958, p. 609,

$ J.-L. Marion, L ‘idole et la distance, Grasset, Paris, *1991, p. 93,

¢ [bidem., p. 41.

TF. Mietzsche, Stifnfa voloasd, § 350, trad. rom. p. 224
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insd, cu aderente epidermice si angajamente cameleonice. Pe cel care a spus despre
sine ,,sunt o nuan{i* nu pofi sa-| interpretezi cu violenta privirii grabite in clasificiri
si verdicte. Multi teologi de gcoald s-au lasat confiscati de rezonanta malefici a
adjectivului ,ateist™, pe care Nietzsche insusi accepti si-1 primeasca intr-un context
specific. Intrigind fie tagma clericald, vechii sau noii inchizitori ori masele domesticite
prin influxul masiv al predicilor moraliste, afirmatiile lui Nietzsche pot reprezenta si
altceva: nu atat socantul discurs blasfemiator al deriziunii (desi, adesea, e si asa
ceva), cit forma drastica de cenzurare a derivei ideologice pe care, in decursul
veacurilor, crestinismul a suferit-o, mai ales in formele sale , urbanizate®*. Desi pentru
majoritatea teologilor, cel pufin in aparentd, verbul lui Nietzsche este caustic la adresa
crestinismului doar pentru ci intrefine o acusticd remarcabila, greutatea sentingelor
sale trebuie mereu reconsideratd. Acestor incercéri de reconsiderare li s-a rispuns,
de sub faldurile unei ideologii umaniste®, printr-un disperat act de identificare cu
wimoralitatea™ ateismului, ca §i cind ,,impietatea” intrebirilor lui Nietzsche nu este
prea grava pentru a fi confundati cu alergia anticlericald a candidului Voltaire, a
salonardului baron d’Holbach sau a revolutionarului Thomas Paine'®. Audienta de
care s-a bucurat Nietzsche nu a exclus distorsiunea mizei pe care, asumat ori nu,
textura operei sale o susfine. Dar intre pripite anatematisme ecleziastice si rizibile
hagiografii laice, existd o a treia cale: interesul pentru destinul eshatologic al persoanei
lui Friedrich Nietzsche si psihanaliza , blasfemiilor* si lase loc unei curajoase cercetiri
a paletei de semnificatii a ,morfii lui Dumnezeu® intr-o lume crepusculard, plini de

¥ Edificatoare pentru stabilirea relajiei dintre Nietzsche §i cregtinismul protestant sunt scrisorile din
tinerefe citre sora sa Elisabeth sau cditre prietenul Carl von Gersdorff, serise cu o deconcertantd s1 mai
ales semnificativa sinceritate. Citim dintr-un fragment citre Carl, datat 7 aprilie 1866: .in cazul in care
wcregtinismul inseamnd credinga intr-un anume eveniment istoric sau intr-o persoand istoricis nu am
nimic de-a face cu acest cregtinism. Dar dacl inscamn® strict nevoia de ménmire, atunci sunt dispus si-1
prejuiese in cel mai inalt grad” (Aforisme. Scrisori, Humanitas, Bucuresti, 1992, trad. A. Pavel, p. 130.
Edifia romineascd urmeazd editia germand pregititi de Karl Schlechta, Werke in Drei Binden, C. Hanser
Verlag, Miinchen, 1966). Ciind Nietzsche vorbesie despre iudaismul crestinilor, trebuie avut in vedere
mai ales disprequl siu profund fafl de protestantism (acest epitom al mediocritfii spiritului sintetizat
intr-0 forma .impurll §i plicticoasd de décadence”, ap. cit., p. 71, si cunoscut ca atare din interior), nu
trebuie decit s& reamintim cititorului vituperaiile cu care s-a dezlnfuit asupra unor mari personalitifi
ale lumii germane precum Luther sau Kant, rezultate ale aceleiasi Reforme - wperechea plebeiand si
necultivatd a Renagterii italiene™ fap. cit., p. 99). De aceea Emst Bertram se ingela profund cind spunca
¢ filosoful , a dovedit nu o datd o sensibilitate cregting, inndscutd, mostenitd de la mosii si strimosii ui”
(cf. Nietzsche, fncercare de mitologie, Humanitas, Bucuresti, 1998, trad. lon Nastasia i Maria Nastasia,
p- 111). Este sigur insd faptul c istorismul protestant a colonizat spiritul lui Nietzsche, predindu-1 de
foarte tindr unei devastatoare pasiuni pentru exercitiul in cimpul culturii umanistice de toate tipurile:
filologie, literaturd, istorie, filozofie, artd, Lectura a fost pentru Nietzsche asceza la care nu a renungat
pind la sflrgitul vietii: inainte de a fi un filosof, Nictzsche a rimas intotdeauna un savant filolog.

* Ar fi destul si amintim aici, disparat, autori contemporani precum 1.-P, Sartre, M. Foucault, G.
Bataille, J. Lyotard, ). L. Nancy, solidari in acelagi mediocru refuz al interpretirii magnitudinii exigentelor
spirituale ale lui Friedrich Mietzsche.

" Problema relatiei dintre ateism i modemnitate a beneficiat de o largd tratare. Bibliografia obligatorie -
# acestui dosar include: F. Berriot, Athéismes et athéistes au XVile siécle en France, Cerf, 2 vol., 1984,
Henri De-Lubac, Le Drame de |“humanisme athée, Spes. Paris, 1945 (reeditat; du Cerf, 1983). ], Maritain,
La Signification de I'athéisme comtemporain (1949) in (Oewvres, 2 vol,, Desclée de Brouwer, Paris,
1963, 1979. F. Mauthner, Der Atheismus und seine (Geschichie in Abendlande [1920-1923], 4 vaol,
Hildesheim, 1963, E. Gilson, L ‘athéisme difficile, 1979; ], M. Robertson, 4 Shor History of Freethought,
ed. I1, 2 vol., 1987,
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infiitisdri, totusi, revelatorii. Aceasta va berreficia, mai ales, de rezultatele analizelor
facute de Jean-Luc Marion operei nietzscheene cu intentia explicitd de-a o recepta
pozitiv in interiorul unui alf univers teologic decit cel la care s-a referit Nietzsche.
Marion este unul dintre putinii ginditori care a acceptat si treacd — pascal — prin
Hinfermul® lecturii scrisorilor deschise adresate crestinismului i institutiilor sale
istorice. Vom opera inserfia acestei interpretdni intr-o ecuatie care va mentiona, discret,
importante contributii teologice ale Risaritului (F. M. Dostoievski, Nikolai Berdiaev,
Tustin Popovici, 5. Rose sau Christos Yannaras), evidentiind astfel un regim superior
de concordante, obnubilat atit de frecvent in surdina unor facile polemici identitare.
Sintaxa hermeneuticii noastre, desi personald, nu pretinde nici exhaustivul, nici
definitivul. Interesul ei se va mirgini la o executie interpretativd bine incartiruiti de
ocurentele | deicidului® in textele lui Nietzsche, incercind deslugirea infelesurilor
mai pufin obignuite pe care acesta le-ar putea purta.

II. Cereul polar al metafizicii

Cum am putea infelege, insa, ceea ce s-a petrecut in spatele afirmatiei lui Nietzsche
fiird a sonda mai adinc memoria modernitatii? Cine ar putca afla subiectul mortii
pind ce n-a lamurit imprejurarea si felul mortii, precum si identitatea faptagului? La
aceste intrebiri, rispunsurile sugerate de Martin Heidegger in excercitiul interpretarii
destinului lumii modeme devin cu totul limuritoare. Die onto-theologische Verfassung
der Metaphysik (1957) este textul crucial care indici, precum un revelator fotografic,
imaginea in negativ a Dumnezeului ucis de personajul lui Nietzsche'' . Cu geniul sin
iscoditor, Heidegger expune mecanismul generdrii sistematice a imaginii divinului
in cultura occidentald decisiv mobilizati de istoria filozofiel. Persistenta acestei
imagini a divinwlui se inrddicineaza in structura circulard a rationamentulu propriu
metafizicii grecesti'? care, acum doud milenii, a inundat cu intrebarea privitoare la
fiinta intreaga culturd iudeo-crestind — pentru care prezenfa lui Dumnezeu in istorie
nu poate avea decit un caracter eminamente personal. In esentd, Heidegger sesizeazi
sprijinul ontologic reciproc dintre conceptul ,fiintei supreme™ (fiinta ca fiind) si cel
al ,.fiintei comune® (fiinga fiingirlor). Intre cei doi poli ai gindirii metafizice se produce
o supremi conciliere ontologicd, in virtutea cdreia ideea de Dumnezeu (,fiinfa
supremi”) e referitd imediat la conceptul mundan al fiingei, i invers. Faptul ¢i fiinfa
ca funtd se include imediat in definitia fiintei supreme, ganditd la randul ei in
paradigma fiinfdrii comune, explicd structura de rezisten{d a acestei circularitagi.
MNucleul problemei se ascunde in faptul ¢ aceastd relatie de autofunddre" (pe care o
regleazi fiintarea prin excelentd care este, in metafizica speciald, Dumnezeu) ajunge
sa fie ginditid doar dupd modelul cauzalitiii. Daca fiintdrile sunt fondate de citre
fiinfa comuna, fiintarea privilegiata (,,Dumnezeu®) trebuie la rindul ei s fondeze

I M. Heidegger, Identitdl und Differenz, Giinther Neske, Plullingen, 1957, tr. fr. Qwestions [, Gallimard,
Paris, 1969, p. 275-308.

110 discufie cu totul speciald ar impune-o, in judecata de ansamblu asupra metafizicii grecest,
tradifia neoplatonicd. Determinarea supraontologicd - intr-o tradiie platonica (Republica 509 b) nu trebuie
omologatd imediat, insd, cu apofatismul teologic al Pirintilor,

Y M. Heidegger, op. cit, P 60-61,
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fiinfa comund. Aceastd continud remitere a fiingei citre fiinarea supremd si a fiintdrii
supreme citre fiin{d — posibild doar prin admiterea existentei ca predicat univoc — a
fost numiti de Heidegger ,.constitutia onto-teologicd a metafizicii®. Termenul vine
insd de la I. Kant care, in Critica rafiunii pure'* , demonstra deja inutilitatea credinei
religioase in cazul teologiei metafizice, mai precis al onto-teologiei' . Heidegger
considera insd cd intreg ,.caracterul teologic al ontologiei nu rezidi deci in faptul ci
metafizica greaci a fost mai tirziu preluatd si transformata de teclogia ecleziala a
cregtinismului™'® . Acest prealabil trimite, deci, nu citre exegeza ridicinilor asa numitei
»metafizici a exodului*!” — ale cirei origini se gisesc, foarte probabil, in gindirea
elenistd a lui Philon Alexandrinul' — ci spre Metafizica lui Aristotel, unde relatia
de autofundare fiintd-Dumnezeu este pentru prima oard deschis afirmatd. Dumnezeu
apare in cadrul onto-teologic al metafizicii drept causa chiar si acolo unde numele
grecesc al cauzei (aitia) lipseste, intelesul siu fiind tacit presupus.® Din punct de
vedere istoric, doar aceastd imagine sau reprezentare a divinului putea si moari.
Biografia genezei §i morfii acestui Dumnezeu ciiruia nu i se pot aduce ,,rugdciuni
sau jertfe” a fost schifatd, cu riscul asumat al simplificirii nuantelor, de Jean-Lue
Marion, urmind insa sintaxa deschisd de acelagi Martin Heidegger. In opinia sa,
structurile onto-teologice traverseaza infreaga istoriec a metafizicii prezentei, de la
Aristotel pand la Hegel. Modul de concepere a divinititii in schema onto-teologici
este predeterminat de sensul filosofiei grecesti: acela de a gindi intrebarea privitoare
la ,.fiinfa ca fiinta* (to on he on). Pe scurt, diferenta ontologica dintre fiinta (o on) si
fiinfari (ta onta) intrd in evanescentd odatd cu taxonomia aristotelicd a categoriilor,
intre care substanta (ousia) detine rolul prim de predicat. Din aceastd imprejurare
este derivat primatul prezentului (parousia) asupra celorlalte doud ek-staze temporale
(trecut si viitor)™, fapt care condifioneazi viziunea despre fiintare ca loc de aducere
in prezentd (adevar) a (géndirii) fiingei. Pe cale de consecinti va fi postulati o fiinare
supremd — ,Dumnezeu” — care exprimi fiinta intr-o deplindtate analoga raportului
dintre substan{d i celelalte categorii. Jean-Luc Marion comenteaza: ,Fiintarea
supremd fondeazi fiecare fiintare in fiinta sa, pentru ci in Fiintarea supremi fiinta se
joacd pe deplin. [...] Daci fiinfa nu se enunta in prezend, Fiinfarea supremi nu ar fi

I. Kant, Critica rafiunii pure, trad. N. Bagdasar 5i E. Moisuc, 1RI, Bucurest, 1994, p. 475,

" De unde concluzia lui P. Florensky, Stalpul 5i temelia adevirslui, Polirom, lagi, 1999, p. 47:
Wexistl multe soiuri de ateism, insd cel mai riu dinre ele este asa numita credintd <(ragionald>), mai
exact cea rapionalistd",

"* M. Heidegger, Introducere la «Ce este metafizica?" Repere pe drumul giandirii, trad. G. Liiceanu
g Th. Kleiminger, Editura Politic, 1988, Bucuresti, p. 361.

DN, Bell (ed.), Diew et {'étre. Exégéses de ["Exod 3, 14 et Coran 20, 1/-24, Etudes Augustiniennes,
1978,

'* Philon Alexandrinul, Cueod deterius potiori insidiari solear 160, 2. 0. 1: De vita Mosis 1, 75, a. 0. 4.

'* Aristotel, Metafirica, E, 1, 1026 a; L, 7, 1072 b 14,

* O discufie particulard o necesitd limbajul metafizic al Paringilor Bisericii. Cazul cel mai frapant
este oferit de textele lui Dionisie Arcopagitul (Terarhia Cereasca, V11, 7) sau Maxim Mirturisitorul
{(Raspunsuri cdtre Talasie, §59) care au exclud din atributele lui Dumnezeu calitatea de . cauzd* (aftia).
1.-L. Marion traduce inspirat prin le Reguisit (Cel ceruv/Cel dorit) dionisianul aitia pentru a salva acest
nume de la orice posibild interpretare metafizicd (onto-teologicd), in sensul aristotelic al celor patru
cauze. Marion apropie aitie de grecescul aitesis (rugdciune, cerere), intr-un fel congenial cu intuitia
parintelui D, Staniloae care a tradus terminologia lui Maxim Marterisitorul in acelagi spectru semantic
(cf. Filocalia 111, Harisma, Bucuresti, 1994, p. 321).

M. Heidegger, Timp 5i fiingd, trad. D. Tilinca si M. Arman, Jumalul Literar, 1995, p. 27.
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exersat nici o decizie fondatoare asupra celorlalte funtari“*. Dumnezeu apare ca
substrat (hypokeimenan) ontic de care orice fiinfare este condifionatd in actul sdu de
prezentd incét tinde si fie confundati cu fiinta insagi. Diferenta ontologici dintre
fiintd si fiinfare se ascunde in faja unui alt binom polar: Fiintare suprema (maxime
ens) si fiintdrile secunde, desi aceasta se face ocultind cel mai adesea diferenfa
calitativi (teologica, in sens propriu) dintre ens creatum (fiinta si fiinfarile) respectiv
ens increatum (Dumnezeu). Dar, §i aici, cea mai problematica riméne reducerea lui
Dumnezeu la statutul de ens despre care se vor putea predica caliti{i intr-un raport de
analogie sau univocitate cu fiinta genericd. In secolul XIII, Toma d”Aquino™ impartea
metafizica in doud ramuri (metaphysica generalis et metaphysica specialis), in functie
de obiectul lor determinant: fiinjarea comund si, respectiv, fiinfa primi (de ente
communi et de ente primo quod est a materia separatum). Impozifia univocitatii prin
revolutia nominalistd a lui Duns Scottus va permite apoi lui Suarez si intireascd
aceastd metodologie si sd separe formal ontologia (sive metaphysica generalis) de
metaphysica specialis, care are drept obiect de studiu summum ens™ . Scoala metafizica
{Schulmetaphysik) din secolele XVII-XVIII - Goclenius, Comenius, Wolff—vadiviza
acest ultim departament al ontologiei in trei discipline (theologia rationalis,
psychologia rationalis, cosmologia rationalis), mentinind sarcina demonstririi
existenfei lui Dumnezeu in conditiile in care predicatele divinititii sunt concepute
(literalmente) prin derivatie de la cazul fiintarilor comune. Dumnezeu este condamnat
iremediabil la statutul de subiect subzistent {subjectum) intr-o formula la care au
aderat mai tirziu aproape toti modemii: Descartes (Responsiones LIV) vorbind despre
causa sui® ca ,substanta infinitd, independentd, in mod suprem inteligentd si
puternicd®, Spinoza postulind ,substanta cu infinite atribute”, Malebranche
tematizand ,,Fiinta infinit perfectd”, Leibniz statuind ,ratiunea suficienta***, Kant
recunoscind . fondatorul moral al lumii* sau Hegel consacrind ,,conceptul insusi®,
fara a disocia intre fiin{d si Dumnezeul siu, respectiv, intre natura umani §i natura
divini {Fenomenologia spiritului, § 529). Pleiada de idoli conceptuali®’ ai metafizicii
sunt, agadar, expresia unei decizii inaugurale: aceea de-a conferi lui Dumnezeu drept
prim atribut capacitatea de fondare si auto-fondare (causa sui).

I11. Esenta nihilismului

Kant, acest ,.fanatic al moralei a la Rousseau, cu un crestinism subiacent al
valorilor, dogmatic in intregime, dar cu o lehamite acritd fajd de aceasta tendin{a
pini la dorinia de a o reprima“®* transferd de fapt atributele platoniciene din registrul

2 ] -L. Marion, L ‘idéle et la distance, Grasset, 1977, p. 29.

25” Toma [} Aquino, Degenerratione ¢t carruptione, |, Proemium, O, 0. éd. Berton, Paris, 18561878,
L25.p2

) L. Marion, «Théologiguesy, in Jacob, A.(Ed.), L 'Univers Philosophique, PUF, Paris, 1990, p. 17-25.
. “I:F:nrru o analizd detaliatd, vezi: 1.-L. Marion, Questions cartésiennes, 11, § 'V, aLa cousa suiv , p.

-182.

* Leibniz, Principes de la Nature et de {a Grace, § 8.

I Cf. Grigorie De Nyssa, Viaja lui Moise, 11, 165, PG 44, 337 b; ,Orice concept format pentru a
incerca sl atingd sau si circumscrie natura divind nu reugegte decit si inflijigeze un idol al lui Dumnezeu,
fard a-L face deloc cunoscut pe EI°; Vasile cel Mare, Comentarin la Profecul Isaia, 96, PG. 30, 276 c:
.Cei care sivirgesc fapta de idolatrie intelectuald faurese in mintea lor idoli ai lui Dumnezeu™,

* F. Mietzsche, Foinga de putere, § 100, p. 72,
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ontologic in cel etic. Or, pentru Nietzsche si Heidegger, acest lucru va insemna un alt
pas pe loc in istoria metafizicii. Kant enunti si deplaseazi o problemi, Nietzsche
vrea sd o rezolve. Kant cautd deasupra sa cerul instelat prin legea morali din sine in
timp ce Nietzsche cautd un zeu cu care si danseze la amiazi: Mai ales tratatul despre
Religia in limitele rafiunii exprimd pentru Nietzsche resentimentul secular al
filosofului fad de sensul autotelic, expiator si dionisiac al vietii. Pe buni dreptate,
Nietzsche vede in opera filosofului din Kénigsberg promotia de aur a umanismului
modem, cel care a ascuns vestigiile crestinismul autentic in ,,noaptea fard de lung*
(Iustin Popovici) a pietismului emfatic, a estetismului moralizant §i corporatist. In
sfarsit, ,,prin reducerea crestinismului la umanism — crestinismul fard indoiald s-a
simplificat. Dar in acelasi timp el a fost distrus** .

Dar Nietzsche nu este un simplu cronicar al istoriei culturii europene intr-un fin
de siécle palpitant. Fard indoiald, ca un autentic profet, Nietzsche nu ignord prezentul
atunci cind vorbeste despre viitor. Totugi, sfirsitul unei lungi traditii {umaniste, onto-
teologice, metafizice sau morale) nu are loc o dati cu Nietzsche datoritd unei simple
idiosincrazii launtrice. Nietzsche descoperd o crizd fundamentald, mai precis: criza
Sundamentului insugi. Nihilismul activ si radical denuntd, inainte de toate, prezumiia
de adevir a gandirii metafizice articulatd intr-un sistem de reprezentirl. Definit in
acest cadru, Dumnezeu a devenit inevitabil obieciul gandirii metafizice al cirui
fundament revenca, prin derivatie egologicd, la conceptul fiintei supreme. Desigur,
Nietzsche a interpretat tradifia apuseana a crestinismului prin grila acesiui discurs
metafizic deversat ulterior in moral, a cirui incidenti in sfera de imanen{a a viefii
eraminima” . Nihilismul dinamic contrazice , depresia moderna* a nihilismului gregar,
reprezentat pentru Nietzsche de elita europeand a culturii de tip rationalist (in stiintele
naturii, polilicdi, economie, istorie, filosofie, arti)’' . Pentru Nietzsche nu existd o
discontinuitate majord intre Renastere si Reformd, asa cum nici intre Reforma 5i
modernitate nu se observi vreo cezurd. Intr-un cuvént, tratamentul aplicat nihilismului
este omogen atunci ¢ind el priveste directia de mers a culturii europene postsocratice.
Dar sfargitul de secol XIX a descoperit nu doar posibilitatea unei fondari a sistemelor
metafizice si morale fird vreun apel tacit sau prealabil la autoritatea revelati a unei
religii. Acest faliment al intemeierii — vizibil, fireste, mai ales in diagrama vietii
sociale — a niscut o intrebare-rispuns care, fird sd intervina dialectic intre polul
traditional platonic al filosofiei si polul relativist al acesteia, desfiinfeazd premisele
insesi ale disputei. Cautarea temeiului fiintirilor specifice si al fiinjei penerice era
pand atunci posibila intr-un perimetru de reflexie care crediteazi tacit solidaritatea
intre arheologie (discurs protologic) si teleologie (discurs eshatologic). Daci
metafizica - greacd §i modernd — erau motivate de premisa pertinentei intrebdrii |, de
ce mai degrabd ceva decdt nimic?" (Leibniz), nihilismul activ provoaci disolutia
intrebini printr-un fals rispuns (care ¢ o implicitd afirmatie): ,.de ce nu?*. Intrebarea
surprinde abrupt ca un puternic fascicul de lumina proiectat peste goliciunea inavuabili
aunor ganduri ascunse. Dezordinea imanentd vietir simfurilor §i , credinta in categoriile

* lustin Popovici, Dumnezew/-Cm gi Omul-Dumnezen, trad. Toan 1. lcd i loan I. led jr, Deisis, Sibiu,
1997, p. 136,

* Recuperarea dimensiunii ,vitale™ a crestinismului apargine lui M. Henry, Eu sunt Adevird, Pentru
o filosafie a cregtinismului, traducere gi prezentare: loan 1, Ied jr., Deisis, Sibiu, 2000, Indicii suplimentare
pot fi glsite, eventual, in recenzia noastrd, of. M. Neamtu, ,Viata ca Philosophia Prima sau despre
patosul lui Michel Henry", Observator cultural, 1 (2000), 18, p. 15,

" F. Mictzsche, Foinfa de putere, p. 52-53,
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rafiunii“* au fundat ciutarea fundamentului prin intrebarea ,.de ce?®, Mirarea
filosoficd se transformd, deci, in epoca nihilismului postmodem, intr-o stupoare a
devenirii care nu poate recunoaste nici o autoritate simplei intrebari: , de ce?". S-ar
putea spune c¢i onto-teologia (sau metafizica speciali) isi are inscrisd in codul ei
genetic propria tranzitivitate. Refutarea metafizicii nu invoca un argument, ci evoci
refuzul criteriului normativ de rationalitate obignuit pind atunci. Demolitia cauzalitatii
¢ susfinuta prin ,logica modald" a interogatiei negative, prin refuzul principiului
ratiunii suficiente drept criteriu al consistentei interne a realititii. Atunci ,nici cea
mai mica causa sui nu este posibild*** . Jean-Luc Marion comenteazd acest eveniment
al risturndrii de perspectiva produsi de Nietzsche astfel: ,,daci fundamentul se impune
in mod metafizic prin universala sa capacitate de a rispunde la intrebarea «De ce mai
degrabi o fiintare [ceva] decit nimic?», el se expune respingeri nihiliste a intrebdrii
care intreabid «De ce mai degrabd o ratiune decit nimic?». Fundamentul asigurd
legitimitatea metafizicii, dar nu pe a sa proprie. Or, evidenta intrebirii: «De ceT»
poate si, fiird indoiald, trebuie intotdeauna si fic zdruncinatd in fata violentei intrebdrii
care intreabd inapoi «De ce, deci, ‘de ce' ",

IV. Virtutile geniului retoric

Fora lui Nietzsche se ascunde in geniul retoricii sale — care trebuie aici infeleasi
intr-o mai profundi dimensiune decat simpla tehnicd a seductiei dialogice. Citit in
_cartea naturii* ca ultimi cauzi a lucrurilor, Dumnezeu este propriu-zis doar un idol
jar constructia conceptuald care a permis in tradifia metafizicii o asemenea ireductibila
determinare a esenei divinului nu apare decit ca un uriagi propedeutici a deicidului
modern. Intrebind ,de ce nu?, Nietzsche descoperd ceea ce deja, cu mult timp in
urmi, incepuse a funcfiona in cultura occidentali. Vom urman aceasta decizie prin
trei exemple a ciror rezolutie poate fi captatd si din prisma altor repere culturale
(artd, drept etc.). (a) Criza raportului de transcendenta in metafizica modernd avea
sa ramand, dupd critica lui Kani, definitiva. Dac in ,,Analitica transcendentald"
ganditorul german refuzd dreptul la existentd a unei ontologii, in ,Dialectica
transcendentald® el amendeazi uzul fraudulos al rafiunii in sfera teologiei speculative,
reprobind orice pretentie de cunoastere — prin conceprus enfis —a fingei originare™™.

2 [hidem., p. 14.

“ fhidem., p. 18.

: 1.-L. Marion, Métaphysique et phéoménologie, Bulletin de Linévanure ecclésiastique, XCIV, 1993, p. 193.

ldem.

% | Kant, Critica rafiunii pure, , Dialectica transcendentali® (11. 3, § 7), p. 477. Aici Kant fixeazd o
dihotomie de naturd tpic luterand (dar deloc patristicd) intre rajiune i eredingd, fapt care se va resimii
profund si in pozifia fafi de weologie a (primului) Heidegger: . Dacd prin teologie infeleg cuncagterca
fiinjei originare, ea este sau o teologie din simpla rafiune (theologia rationalis). sau una din revelajie
frevelaral™. Asupra acestui punct va irebui revenit intr-un studiu sistematic care si expuni pe larg sensurile
multiple ale logosului teologiei, relatia dintre rafiune §i har in optica patristica, dar i falsificarca conceptului
de cunoastere in teologia scolasticd tirzie, pe carc Kant avea dreptate si-l penalizeze. In orice caz, sensul
biblic si patristic al ,credinfei exclude interpretarea psihologizantd pe care Nietzsche a preferat s-o
foloscasch in demascarea nihilismului crestin drept  Bediirfniss nach Glaube” (cf. Die friliche
Wissenschaft, a. O. [3], ap. 347, trad. rom. p. 219). Epistola ciire Evrei defineste credinja ca ,jipostas al
celor nddiyduite” (11, 1) adicd, in interpretarea lui Maxim Marturisitorul (.Capete gnostice™, § 9 in
Filacalia 2, Harisma, Bucuresti, 1993, wad. D. Staniloae, p. 152); .0 cunogtinid adeviratd intemeiati pe
principii ¢¢ mu pot fi demonstrate, ca una ce este temelia lucrurilor mai presus de minte i de rajiune”.
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Teologia rafionald — divizatd intre o teologie naturali sau cosmoteslogie (adici
un teism rezultat din prelucrarea experientei lumii intr-o doctrini a analogiei) i o
teologie transcendentald sau onfoteologie (deism configurat prin exclusiva
intrebuintare a ,.conceptelor pur transcendentale ale ratiunii: ens originarium,
realissimum, entium, prin care credinga religioasa devine superflui) — este contrastati
de o teologie revelatd in domeniul cireia ratiunii nu i riméne nici un domeniu de
competen{d”. Accasti ramurd a metafizicii speciale, denumiti astfel abia in
modemitate, ascunde un tip de rationament existent dintotdeauna in istoria metafizicii.
Proiectul scolastic a fost denuntat de Kant cu pretul unei reinvestini a capitalului
metafizic al onto-teologiei in sfera practicd a cunoasterii morale, acolo unde Wegile
nu numai ¢a presupun existenta unei fiinge supreme ci, fiind absolut necesare din alt
punct de vedere, 0 §i postuleaza** . (b) Etica insa funcfiona, deja la sfargitul veacului
XIX, fira raportul de transcendenfd impus odinioard de Kant. in opinia lui Gilles
Lipovetsky , triumful modern al datoriei a tradus atit angoasa «mortii lui Dumnezeu»
cdt §i voin{a optimistd de a urmdri perfectionarea morald a umanititii, ambitia de a
regenera omul i societatea prin luminile adeviratei morale. Credinta in datoria infinita
si in progresul stiinfei §i tehnicii fac parte din acelasi moment istoric: impreuna ele
caracterizeazi epoca glorioasii a modernititii, «constructivismul» sdu optimist aplicat
atdt naturii cit si viefii morale §i sociale"” . (c) In sfarsit, argumentele fizicii se
dispensau deja de ,.ipoteza Dumnezeu* la sfarsitul secolului XVIII. Ca .moartea lui
Dumnezeu® este un proces istoric destinal cu radicini adinci intr-un anumit ex ercifiu
de reflectie in metafizicd si filosoffa naturii a fost confirmat recent de istoricul stiintei,
H.-R. Patapievici: ,,mare inovatie a secolului al XVII-lea nu este, cum am fi putut
crede din agenda de studiu a specialistilor, nici mecanicismul, nici libertinajul teologic,
nici subiectul epistemologic ca centru al ontologiei, nici macar stiinta matematici a
naturii ori noua filozofie de tip Hobbes. Marea inovatie a secolului al XVIl-lea, cea
din care s-a nascut frigul metafizic in care triim de atunci — si de care ne protejam
prin multiplicarea indefinita a conforfului material -, este ideea ci lumea fiziea poate
fi gindita g1 logic si ontologic si teologic ca fiind perfect autonoma. In ideea tehnica
cd lumea (lumea care pana atunci fusese , lumea creati” a lui Dumnezeu) poate fi cu
succes ganditd ca un sistem fizic izolat si inchis sti veritabila inovatie a secolului al
AVIl-lea. Aceasta idee l-a ucis pe Dumnezeu §i nu toate celelalte, enuntate mai sus,
care sunt fie cazuri particulare ale principiului autonomiei, fie principii independente
de acesta, la rigoare compatibile cu existenta unui Dumnezeu recent™® . in rezumat,
metafizica, etica sau filozofia naturald se dispensau treptat de argumentul fiintei
supreme ca de un construct ideologic.” Transferat din planul metafizicii in cel al
filosofiei naturale $1, apoi, in cel al eticii, teismul ideologic (sinonim, in formi radicali,

¥ [n esentd, Kant evidentiazi frauda majord a teologiei rationale in utilizarea conceprului de cauzalitate
dincolo de limitele experienfei universal posibile. Unitatea intregii metafizici (omologie §i teologie
rationald) va fi discutatd in termeni ultimanvi, din perspectiva crizei fundamentului sau.

1. Kant, Critica ratiumnii pure, p. 479,

" G, Lipoveisky, Amurged datorier. Etica nedureroasd a noilor timpuri democratice, waducere si
prefagd: Victor-Dinu Viadulescu, Ed, Babel, Bucuresti, 1996, p. 45 5q

* H.-R. Patapicvici, . .Note despre womul recents™ Orizonr, 3 (2000), p. 17.

4 Cf. J.-L. Marion, ,.Esquisse d'unc histoire des définitions de Dieu I"épogque canésienne™, Questions
cartésiennes 11, PUF, 1996, p. 221-283.
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cu deismul*? ) a putut germina discret premisele ,ateismului spiritual™ (J.-L. Marion)
al epocii noastre. Fiind substituit prin numeroase infafisiri ale vointei de putere,
Dumnezeu se retrage §i, in vacarmul sordid al ,,comediei umane”, moare ,de la
depdrtare”. Inlocuit cu proiectiile idolatre ale unei subiectivititi cizute, Dumnezeul
revelatiei este falsificat, mistificat, pe scurt: ucis.

V. Ateism conceptual / ateism spiritual

Vocea nebunului Nietzsche din La Gaya scienza demascd, in primul rind, confortul
manipulirii unei definitii ireductibile a lui Dumnezeu, totalitara cecitate idologici a
simplei afirmatii. Intrebat pe limba metafizicienilor — juristi ai dreptului divin -
Dumnezeu tace ca in fata lui Pilat. ,,Ce este adevarul? (foan 18, 38) — o intrebare
atit de profund indatoratd substantialismului metafizic — deschide golul unei absente
si ascunde deja, poate, indecenta condamndrii ulterioare.* ,,Dumnezeu a murit!™ —
strigit rinit al unei mingi care surprindea, inainte de toate, desolidarizarea unei lumi
intregi fatd de agonia christici despre care vorbea, candva, Pascal®. O crimd al cire
semnatar nu era, cel putin nu in primul rind, Friedrich Nietzsche. Acestei intregi
aventuri Marion i oferd, pe scurt, numele: idolatrie. Intilnim asadar aici prima acceptic
a ,,mortii lui Dumnezeu* si un rispuns la intrebarea lansatd in finalul primului capitol
al acestei lucriri. Construitd pe infrastructura unei anumite traditii teologice® , , prima
modernitate” este responsabili de ,moartea” lui Dumnezeu: o moarte falsa a unu
Dumnezeu adeviirat. Proicctul teodicial atat de frecvent reluat in modemnitate
amenajeazi prin eflorescenta argumentatiilor conceptuale , reductia antropologici™
(H. U. von Balthasar) a Revelatiei §i, in termenii lui J. -L. Marion, premisele

4 f P Wust, | La erise occidentale™, Le Roseau o ‘or, Chronigue, 1929, p. 330: , Un déiste est un
homme qui n'a pas encore eu le temps de devenir athée™,

4 ) L. Marion, «De la mort de Dieu” aux Noms Divins: I'itinéraire théologique de la métaphysiques,
in £ étre et Diew (D. Bourg, ed.), Paris, Du Cerf, 1986, p. 111-112. Pour-quoi importerait-il 4 Dieu
d'exister, ou non? $i Dicu est ou existe, qu'importe, puisque que tout et n'importe quoi existe, méme
cette pierre, ce rocher. Ou bien si Dieu doit recevoir le concept d'existence comme nom, ¥ fera-t-il plus
éclater sa gloire qu'en recevant le nom de pierre ou de rocher, qui, selon la Bible ot aux dires de Denys
(Ps. 117,22; M 21,42; TM. 111, 1033 d), lui revient aussi bien? Pourquoi done sétrefexisters conviendrait-
il moins métaphoriquement, inadéquatement, conditionnellement au Dieu au-deld de tous noms que
wrochers? Réponse: sans doute paree que la métaphysique impose son présupposé inconditionné aussi
loin qu'elie le peut, done jusqu’en Dicu. Sans doute aussi parce que la théologie n'exerce pas toujours
assez lucidement sa fonction critique 4 'encontre de la philosophie et 4 son propre encontre. Mais la
théologie doit ne pas remetire les prolégoménes de la question de Dicu 4 la philosophie, ni d son principe
que Dieu aurait, d"abord, & étrd — ne pas livrer Dieu d la philosophie pour qu’elle lui inflige le blasphéme
de devoir ou bien éire, ou bien n'étre pas par preuve, Le théologien de doit pas livrer Dieu & la philosophie,
comme Judas a liveé le Christ 4 Ponce Pilate, ou comme Ponce Pilate, le sachant innocent, I'a livré & ses
exécuteurs”.

4 Mietzsche, Ecce Homo, trad. M. Ivinescu, Dacia, 1999, p. 28 : . Pe Pascal nu il citese, ¢i il
iubesc™,

= f. A. Funkenstein, Teologie 51 imaginatia gtiingifica, Humanitas, Bucuresti, 1998, trad. W. Foteseu.
Desi nu este imbricat pe o lecturd heideggeriand a modernitiii, textul cercetdtorului englez poate servi
pentru argumentarea tezelor filosofului german in privinfa legdtuni dintre onto-feolagie §i rafiunea
calcwlatoare reificatd in Gertell.
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ateismului spiritual” contemporan. Jean-Luc Marion este cel care a lansat distinctia
intre ,.ateismul conceptual” — care ataci definitiile idolatre ale divinului in tradifia
metafizici (greacd, scolasticd, moderna) — si ,ateismul spiritual® — care nu este
necondifionat legat de ateismul conceptual si implica suspendarea oricdrei cautdr a
lui Dumnezeu® . Ateismul spiritual se articuleaza nu prin antiteza, ci prin indiferenti
(E. Gilson), fapt care nu contrazice, uncori, nici supletea limbajului teologic, nici
ardenta unor discursuri apologetice" ., Desacralizarea nu exclude religiozitatea®
cind aceasta poate fabrica idoli de substitutie ori liber schimb. Indiferenta ateismului
spiritual nu este verbald, ci ontologici — manifesta in rezistenta congtiintei la surpriza
$i noutatea pe care, eo ipso, Dumnezeu o poate aduce. Indiferenta nu inseamni absenta
intentiei pioase, ci anularea atentiei (nepsis) de fond in care o eu totul alid aparifie si
poatd fi recunoscutd. ,Ateismul conceptual® nu impértiseste obligatoriu dispozifia
ateismului spiritual iar criteriile sale au fost formulate in ceea ce poate fi numit .a
doua modernitate”. Din puncte de vedere diferite si incompatibile, un Kierkegaard
sau Nietzsche, Husserl ori Heidegger au ciutat in primul rind si dezamorseze definitia
idolatrd a divinului, inifiind o lungd istoric dezmintirilor metafizicii® . Abia in al
doilea rind ei au formulat, la rindul lor, exigente care s-au putut dovedi, ulterior,
idolatre.

Cu alte cuvinte, ,,iconoclasmul” lui Nietzsche vizeazi in mod real niste idoli, iar
nu ,icoana Dumnezeului nevizut™ (Coloseni 1, 15). Conceptele care au concurat
numele divinului, caricatura de schimb a acestora, imbatriniseri deja — ca orice produs
al dorinfei ,,omenesti, mult prea omenesti — si trebuiau si moari. Rifuindu-se cu
idolii plebeieni ai metafizicienilor, Nietzsche putea si apari unui Heidegger drept

*J. L. Marion, «De la ;mort de Dieu* aux Noms Divins: |'itinéraire théologique de la métaphysiques,
in L “étre ef Dieu (D, Bourg, ed.), Paris, Du Cerl, 1986, p. 103-130,

¥ Cf. L. Bouyer, Religieux ef clercs contre Dieu, Paris, Aubier, 1975

*M. Heidegger, Timpul imaginii fumii, Paideia, Bucuresti, 1995, wrad. A. Timotin, p- 33. Cii aga stau
lucrurile pentru orice epocd istoricd (inclusiv cele dominate de ateism, religiozitatea fiind o constantd
antropologicd) devine cu totul neindoielnic in lumina observatiilor ficute, din alt unghi, de Mircea Eliade
in Sacrul gt profanud, Humanitas, Bucuresti, 1993, wad. B, Prelipecanu. Intr-un anumit sens, cele doud
concepte de bazd ale hermeneuticii lui Eliade (,sacrul” si , profanul™) si cele ale fenomenologiei lui
Marion (.icoana™ gi ., idolul”) s-ar putea omologa, desi acest lucru ramine s3 fie demonstrat aparte Tntr-
un viitor studiu (asupra ciruia nc propunem sd revenim).

* Din perspectiva modemitigii tirzii, momentul inaugural al fenomenologici exclude identificarea
heideggeriani a filosofici cu metafizica. Mai mult, dacd metafizica §i-a epuizal istoric posibilitagile de
abordare a divinului, rezervele fenomenologiei sunt de explorat. Modelul gandit de Marion (.Métaphysique
et phénoménologie: Une reléve pour la théologies, Bulletin de littérature eccléstastiqgue, XCIV, 1993, p,
1 89-203), se centreazd pe conceptul donatici a cirui acceplic permite o tripld substituie a termenilor de
bazl ai metafizicii prezengei: (1) acualitfii Ti revine posibilitatea; (2) cartitudinii §i revine donapia; (3)
fiingei il revine . datl fiinfei care defineste in intregime orice finfare ca finjare-dati (érant-donné). In
rezumat, figura sub care Dumnezeu poate § gandit intr-o fenomenologie a donafiei capdtd trei infapisari;
(a) orbitoare, prin ck-staza lipsitd de rezerve a donatiei de sine; (b) invizibild, urmdtoare excesului de
vizibilitate cu eare s¢ ddruieste pind la saturafie; (c) indisponibild, prin abandonul radical pe care si-l
asumi. O astfel de fenomenologie nu pretinde, pe de altd parte, inlocuirea teologiei revelate intruciit ea
nu atestd decit posibilitatea faptului, iar nu istoricitatea sa, indicind doar o aparitie, fard s o identifice
Pe numele ed adevdrat (din perspectiva Revelagiei). Fiintarea datd desemneazi fiinfarea pentru care fiinga
=4 nu echivaleazd cu zestrea (fonds) sa propric fousia), ci cu fapul de a se primi in finga, a primi fiingd,
sau mai curdnd, a primi si fie freceveir d Stre) ™
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Wultimul filozof german care 1-a cautat, cu pasiune i ardoare, pe Dumnezeu™* . Mai
este vorba aici despre moartea unui Dumnezeu adevirat? Un ,,Dumnezeu” care —
fard s fi luat trup — poate doar gi s3 imbdtraneascd, fiind inlocuit cu un altul, isi
meritd, definitiv §i irevocabil, decesul. Ateismul lui Nietzsche are aici o valoare
purgativd, denuntind de fapt ,moartea insisi a «mortii lui Dumnezeun™®', Acesta
este al doilea sens al ,,mortii lui Dumnezeu® pe care il putem intelege in imediata
legatura cu rolul jucat de ,,ateismul conceptual®. Daci e, desigur, greu de fixat raportul
dintre ,,ateismul conceptual® gi ,ateismul spiritual”, riméine cert faptul ¢a ateismul
spiritual poate functiona, in valentele sale strict curative, ca o propedeutici la teologia
revelatd — care, implicd simultan, dimensiunea apofatica si catafatica a limbajului.
Diferenta intre ,ateismul conceptual® si ,.ateismul spiritual® la J.-L. Marion ar putea
concorda cu disjunctia intre ,,nihilismul activ* si ,nihilismul pasiv* la F. Nietzsche.
Mai intdi, Nietzsche defineste prin nihilism atitudinea tipici pentru constiinfa
europeand, irigatd de metafizica platonicd in refuzul sistematic al vieii. Nihilism
pasiv sau, pe scurt: Willen zum Nichts™. Nietzsche a interpretat ,,fabula® bimilenari a
platonismului (,,vulgarizat” in diverse manifestiri ale cregtinismului istoric) drept
manifest al vointei de putere care umileste sub aparenta ,,inocenfa” a unor pretentii
morale toatd demnitatea naturii ,naturate™*. Nihilismului umanist Nietzsche ii opune
nihilismul dionisiac, total si definitiv, refuzind sistemul de opozitii consacrate in
oictiunea” metafizici a platonismului: transcendenti-imanentd, etern-pieritor,
adevirat-fals erc. In esentd, nihilismul activ al lui Nietzsche isi rezuma operatia de
risturnare a tuturor atributele tari ale fintei prin sentinta ,,Dumnezeu a murit”, Aceasta
confirma ,refuzul radical al valorii, al sensului“®. Totusi, Nietzsche aratd cum, in
clipa pronuntdrii acestui verdict capital, se poate instaura o atitudine de resemnare in
fata decadentei®®. Aceastd ultima proiecfie fada asupra nihilismulw — asumati de
postmodernigtii contemporani — confirmd intuitia lui Nietzsche care simtea in ce

* M. Heidegger, £ ‘auro-affirmation de I'université allemande, Mauvezin, #1987, p. 20, Inainte de
Heidegger, un alv interpret al operei lui Nietzsche, germanul Emnst Bertram argumenta intr-o carte
surprinzitoare prin tacita sa emergentd teologic faptul cd , Nietzsche a sufent ca nimeni altul de complexul
celui abandonat de Dumnezeu” (fncercare de mitologic. Humanitas, rad. lon si Maria Mastasia, 1999,
Bucuresti, p. 298). Desi uneori exageratd in particularititile tezelor sale, cartea merith urmaritd cu atentie
intrucit finteste legiturile implicite ale gindirii nietzscheene cu cele mai profunde teme ale teologiei
cregtine (suferingd, martiriu 5i singurdtate). Sub alt aspect, E. Bertram relevi posibile filiatii temperamentale
fintre cregtini ca Pascal, Angelus Silesius sau Dostoievski 5i perscana lui Nietzsche, Pentru investigared
unei opinii teclogice ortodoxe construite in acelasi sens. 5. Rose, Nikilisoul 5i revelagia lui Dumnezeu in
inima omului, trad. Irina Dogar, Anastasia, Bucuresti, 1996, In fapt, scrierea apartine lui Eugen Rose,
viitorul pirinte Serafim.

1 J.=L. Marion, L idéle et la distance, Grasset, Paris, 21991, p. 18,

1 F. Mietzsche, Zur Genealogie der Moral [1887), 2 Abst. Aph § 21, rad. rom. A. Sahighian.
Humanitas, 1994, p. 371, 372. In rispir, Pavel Florensky, fconostasul, trad. B. Buzila, Anastasia, 1994,
p- 213: , Bisericii ii este strdind In cel mai inalt grad morala, far atunci cind se vorbeste in limbajul
bisericesc despre conduitd, termenul este luat exclusiv in sens ontologic™.

" Jstoria nihilismului european” reprezintd Cartea fntdi din F. Nietzsche, Voinga de putere, trad.
rom.; C. Baciu. Aion, Bucuresti, 1999, p. 5-93. Comentariul lui M. Heidegger pune in lumind o sinonimie
fundamentald intre nihilism si metafizicd, fapt care face din nihilism o ,.Grundbewegung der Geschichte
des Abendlandes™ (Flolzwege, Vittorio Klostermann, Frankfurtam Main, 1950, p. 201).

™ F. Nietzsche, Foinja de puttere, § |, trad. rom.: C. Baciu, Aion, 1999, Bucuresti, p. 5.

* Prima interpretare a budismului ca nihilism pasiv a fost facutd de Max Miller in cingile sale: Die
Bedeutung von Nirvdma (1857) 5i Uber den Buddhist Nihilismus (1869).
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mdsurd ,filosoful se poate relaxa in nihilism**, Exista, agadar, un nihilism vulgar si
un sikilism elitist. ,Moartea lui Dumnezeu™ apare intregii posteritafi ca un document
ambiguu: ,indiciu al unei puteri sporite a spiritului* (nihilismul activ) sau ,declin i
regres al forfei spirituale® (nihilismul pasiv)*’. Numai in functie de aceasta indicatie
trebuie cdutat subiectul fatalei morti. Vom putea vorbi, in cazul nihilismului pasiv
(,ateismul spiritual”) responsabil de ,moartea™ falsi a unui Dumnezeu adevirat.

Formulare contradictorie care necesitd o explicatie intrucit un Dumnezeu adevirat
nu poate muri in sine, ¢i doar disprea din orizontul nostru de percep;ie. Din punct de
vedere teologic, o astfel de moarte falsi este sinonima cu , retragerea™ lui Dumnezeul
din imanenta vizibild a istoriei sub chipul unui secret abandon. In al doilea caz,
corespunzitor nihilismului activ este vorba despre un ,ateism conceptual® care forjeaza
moartea adeviratd a unui ,,Dumnezeu” fals. Decesul este adeviarat, dar nu i definitiv,
tentatia idolatriei fiind pentru intelect necontrolati si ubicud.

Inci o data: ateismul conceptual deconstruieste imagini false ale unui Dumnezeuw
adevirat. In stadiul final al ,,deconstructiei”, ne putem regdsi in fata ,,Dumnezeului
necunoscut” din Areopagul Atenei (Fapte 17, 23). Or, ateismul spiritual sfirseste in
refuz al oricdrei ciutiri a urmelor Dumnezeului Cel Viu, in timp ce ateismul
conceptual riméne oriciind plauzibil de o convertire: ,1'athée est-il souvent, a son
insu et malgré lui, le meilleur auxiliaire du croyant™*.

V1. Sensul pascal al ,mortii lui Dumnezeu*

Desi ochii nebunului din La Gaya Scienza ciutau sa-/ vadia pe Dumnezeu, urechile
sale auzeau in templu Reguiem aeternum deo. Explicat in cadrele de reflectie ale
teologiei crestine, acest inexplicabil fapt paradox evoci imagini ale unui alt timp.
Moartea lui Dumnezeu” reitercaza simbolic actul de rastignire al Fiului lui Dumnezeu -
admis, in illo tempore, cu mai multd usurintd de citre bigotii membri ai Sinedriului
iudaic (in figura paradigmatica a lui Caiafa), decit de scepticii legiuitori ai Imperiului
roman (in figura paradigmatica a lui Pilat). Teza noastrd nu poate contrazice gindul
lui Nietzsche dupd care ,,Dumnezeu ar trebui, fie si numai din motive de decenia, sé
se arate in lume doar sub infatisarea de om™*. Pe de alid parte, tradifia patristicd a
viizut in evenimentul Intrupdrii arhetipul suprem al actului de revelatie a lui Dumnezeu,
repetat in istorie in cadrul Liturghiei care actualizeazi analogic teofania hristica.
Lectura istoriei ca documentar al Providentei nu este o uzanti doar printre hegelienii
de buni credintd, ¢i o veche preocupare teologici a Pannfilor aflati in exercitiul
reflectiel profetice. Grundul acestei performante este, fireste, unul hristologic, in
sensul in care existd o solidaritate structurala intre descriptia protologicd, scenariul
incamational §i destinatia eshatologica a intregului cosmos. Liturghia nu face abstractie
de toate acestea si, ca memorial hristologic, racordeazi reologia trinitard la iconomia
veacului, recapituldnd ca o holograma pasajele discrete ale istoriei universale. Acesta

% F, Nietzsche, Aforisme, trad. rom.: Amelia Pavel, Humanitas, 1992, p. 84.
T Ibidem., p. 64.

* H. De Lubac, Sur les cheming de Dieu, Aubier, Montagne, 1966, p. 225.
% F. Mietzsche, Foinfa de putere, p. 27.
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este infelesul Liturghiei pe care il putem desprinde din lectura Mistagogiei sfantului
Maxim Mirtunsitorul: ,.din compitimire Dumnezeu ia asupra Sa suferintele fieciruia
$1 pentru bunitatea Sa suferi tainic pand la sfarsitul veacurilor dupa médsura suferintei
fiecdruia dintre noi*®. Dionisie Areopagitul afirmi la randul siu, in Epistola cétre
Demafil, ci lisus Hristos este mereu ,,gata si ptimeasci larfigi pentru cameni ca si-
i mintuiascd™®' . Aceastd stare de veghe a Fiului a fost resimfiti de B. Pascal intr-o
lumind unic: Cel care ,a gustat pentru fiecare om moarte” (Evrei 2, 9) ,va fi in
agonie pdnd la sfarsitul veacurilor™® . E o posibilitate transcendentali ce revine la o
disponibilitate ontologicd a Fiului lui Dumnezeu de a se intrupa prin desertarea de
sine (Filipeni 2, 7). Or, daci ,,moartea lui Dumnezeu" indici un proces istoric destinal
corelat evolufiei , proiectului de lume™ (L. Wittgenstein) al Occidentului, intrebarea
se pune asupra sincronicititii unor decizii istoriale cu biografia supremi a Méntuitorului.

Pentru Jean-Luc Marion, istoria sfargitului modemnititii repeti structura dinamica
a jocului dintre abandon §i diiruire pe care lisus le-a pitimit intre ziua rugiciunii cu
lacrimi de singe i ziua Invierii in lumina necreatd a slavei. Pentru a rispunde intrebarii
nebunului din La Gaya Scienza — unde a plecat Dumnezeu? — Marion preia intuitia
lwi Hans Urs von Balthasar care a indicat cum pdrdsirea (1'abandon) aduce, prin
darul (le don) iubirii, iertarea (le pardon).” In Ghetsimani, abandonul patem e resimtit
de Hristos care, in aceeasi zi, instituie la Cind un alt mod de prezenia: euharistici.
Fringerea painii este doar preintimpinarea fringerii trupului Celui neprihdnit in ziua
pirdsirii §i a mortii: Vinerea Mare. Or, retragerea lui Dumnezeu din istoria noastrii
poate consund cu aparenta singurdtate a lui Hristos de pe Cruce, locul unde , abandonul
coincide in mod exact cu persoana/nimicul [personne/”. Profilul persoanei si
~infitisarea comuniunii* se disting acolo unde nimeni /personne] nu mai strijuieste
si nici nu di semn. Ciutarea trupului mort al lui Dumnezeu cu ajutorul felinarului
datoritd grelei ,intunecari*® a zilei poate fi cititd ca un chip al mortii din Vinerea
Mare, al sfargitului care lasase ,intuneric peste tot pdméantul” (Luca 23, 44). Marion
identificd in acest ultim caz doud retrageri: cea a Tatilui (,Dumnezeul meu,
Dumnezeul meu, de ce M-ai parisit™) si cea a Fiului (,,$i-a dat duhul*): ,aparitia
disparindi a lui Hristos se inghite in cea a Tatdlui“** . Absenta resimfitd de apostoli
in clipele urmdtoare mortii lui Hristos pe Cruce are acelasi rol propedeutic. Caci
disparitia din lumea vizibild inaugureazi un tip de prezenid liminala: pogorirea la
iad in Sambita Mare. lertarea daruitd aici pregteste darul pascal al Invierii in aurora
Duminicii. Dar jocul dialectic intre prezenti $1 absent, intre ascundere si neascundere,
nu se opreste aici. Marion™ a aplicat aceeasi hermeneuticd perioadel urmitoare
Indlgirii Domnului — care anuntd venirea Paracletului — $i pecetluieste definitiv
prezenfa mistic prin absenta fizicd §i metafizica. In cele din urma, abandonul este

“ Maxim Mirwrisitorul, Misragogia, § 24, irad. rom.: D, Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000,

“ Dionisie Areopagitul, Epistola VI, § 6, .Ciitre Demofil in Opere complere, trad. rom.: D, Stiniloae,
Paideia, Bucuresti, 19946, p. 265,

“H P

U Cf. J-L. Marion, Etant donné, PUF, Paris, 1997. Marion descrie aici condifiile deplierii
fenomenologice a darului in limita dintre pirisire (1 'abandon) gi ientare (pardon).

® F. Nietzsche, Stiinfa voioasd, § 343, p. 213,

“ F. Nietzsche, a.c., p. 150,

* J.-L. Marion, Prolégoménes d la charité, Différence, Paris, 1986, p. 149-178.
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cel care descoperd distanpa in calitate de conditie a participarii, garant al relafiei,
postulat al intimitdyii i premisd a alteritifii. ,,Ceea ce noi, ignoranti, numim fuga
zeilor sau «wmoartea lui Dumnezeu» nu ar putea fi ocazia precisa §i prefioasi de-a
resim{i in noi filiatia, deci dubla retragere pe care a prezentat-o Hristos7"%

Istoria instituirii conceptelor idolatre in locul numelor iconice ale lui Dumnezeu
desfigoard intr-un mod paradigmatic povestea indriznelii nefiresti a omului de-a
aproxima, cu nepermise familiaritifi, esenta lui Dumnezeu. Concepiul ifi cere sd
gindesti ceea ce este, de fapt, imposibil in timp ce numele iti cere si lauzi ceea ce
este, de fapt, obligatoriu. lar marele picat ascuns in gindul oamenilor este dorinta de
a da lui Dumnezeu o misurd, desi Adam primise doar puterea de-a numi lucrurile
(Geneza 2, 19). $i aceasta este deja o nemiasurd. Datoritd ei, omul se irezegie abandonat
in propria impacientare. Nemdsura nu trebuie sa aparfina decét lui Dumnezeu (Ioan
3, 34). Violentei metafizice a conceptului a urmat retragerea in anomimat: Dumnezeu,
in discreia Sa fenomenala si fenomenologica, cenzureazi puerila dorinta de posesie
cu care hesperienii vor si-I aproprieze misterul. Aceasti ascundere ne apare insi ca
o ispitire (peirasmos) plind de tilc: o experientd (empeiria) a propriei limite (peras),
la granifa imposibilului. In pribugirea solstitiald a unor idoli se pregiteste, pascal, o
nviere. In epoci, insi, de acest lucru a fost congtient, doar acela care, in expresia lui
Berdiaev, cunostea tot atfitea cit Nietzsche $1 inci ceva pe deasupra.

Excurs: Nietzsche si Dostoievski

Mult mai mult decit un plat slogan iluminist sau un penibil capriciu romantic,
apologul nebunului care vesteste in , Stiinfa voioasi™ (1882) , moartea lu Dumnezeu™
apare in epocd, aldturi de manifestul lansat prin literatura lui Dostoievski, drept
diagnosticul cel mai radical aplicat unei lumi in care religia crestind — indiferent de
confesiune — incepea sl capete functii decorative. Comparafia intre Nietzsche si
Dostoievski rimdne capitald din perspectiva analizei deicidului umanist al modemitafii
si meritd o atentie sporitd pentru a putea desprinde mai limpede semnificatia pascala
a apologului nietzschean,

De la 8. Bulgakov, E. Bertram, L. Sestov si N. Berdiaev pini la comentaton mai
recenti, legdtura dintre Nietzsche i Dostoievski a fost intens discutatd si, mai ales,
disputatd. Nucleul analogiei intre opera lui Dostoievski (cunoscutd in parte filozofului
german) §i vizionarismul fulgurant al lui Nietzsche este continut in deconstructia
sisternaticd a premiselor umanismului iluminist. Trebuie mentionat, in acest sens si
in primul rind, faptul ¢ii intr-o scrisoare ciitre Peter Gast®®, redactatd in 7 martie
1887, Mietzsche isi mirturiseste entuziasmul fajd de cele cateva romane traduse in
limbile europene din opera lui Dostoievski (T1881), fird a pomeni insd nici un cuvént
despre Frafii Karamazov (incheiatd in original in anul 1880). Lectura a trei carji
(,,Amintiri din casa mortilor*, ,,Subterana”, ,,Umiliti si obiditi*) a fost suficientd
pentru descoperirea ,fortei intuitiei sale psihologice”, dar fard a lua cunostinfa de
intreg patosul vizionar din marile romane prin care, de altfel, Dostoievski s-a i
consacrat: Demonii, Crimd 5i pedeapsd, Frafii Karamazov. , Moartea lui Dumnezeu*™

¥ Jdem.

& dforisme. Scrivori, p. 234-235.
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este proclamati in opera celor doi de citre un profet nebun dar, mai ales, lucid. Este
interesant de observat ¢a desi scrierile lui arat un real patos apologetic, slavofil i
pravoslavnic, F. M. Dostoievski are curajul sa pund in discutie o problemi delicati —
teodiceea — intr-un mod neconventional, viril §i provocator. Incercarea sa nu seamind
deloc, exceptind céteva intentii generale, cu tezele promovate in celebrele , Discursuri
de teodicee™, ale lui Leibniz, de pildi. Acest contrast ascunde, de fapt, ruptura dintre
viziunea crestind tipic risiriteand asupra lumii i intelegerea metafizici pe care
gindirea occidental a livrat-o neconditionat lumii. Celebra Seinsfrage — ,.de ce mai
degrabi ceva decit nimic?" — a mobilizat inteligenta intregii tradifii metafizice spre
ciutarea unui fundament — in carteziana causa sui or leibniziana, ,ratiune suficientd"
(principum reddendae rationis) — facand din Dumnezeu o instan{i suprema (ens
supremum). Toate acestea alimentau confortul psihologic si nevoia de securitate fizicd
a indivizilor. A4 contrario, Dostoievski opereazi cu imponderabile: evoludnd intre
de ce*-ul care frizeazi blasfemia si ,,fiecare este vinovat pentru toti*, el ne sugereazi
cil interogatia ,, unde malum? ' trebuie suspendatd radical. Pentru ci a intreba, si aici,
face raspunsul imposibil: suferinta nu se explicd, ci se asumi. Spre deosebire de
umanismul modernitifii apusene (N. Berdiaev), crestinismul dostoievskian plaseaza
teodiceea in orizontul descris de propria noastré finitudine i o Revelatie abia deslugita.
Un sofianism cosmic (L. Blaga), care integreazi holistic angoasele i decepfule solitare
ale umanititii, il conduce pe Dostoievski spre avansarea unui apofatism existential
care deriva din difuza vecinfitate cu taina lui Hristos.

O paralela intre parabola Marelui Inchizitor i apologul nebunului din La gaya
scienza ne-ar putea instrui cu folos in tentativa de adecvare a diagnosticelor prescrise
de cei doi autori. Mai intdi, ne vom reaminti un fragment din dialogul severului
cardinal din Sevilla cu Mintuitorul siu recunoscut, lisus Hristos: ,,Am ciutat si
indreptim ceea ce ai facut Tu, punind la temelia faptei Tale eroice miracolul, taina $i
autoritatea. $i oamenii s-au bucurat ¢ sunt din nou ménati ca o turmad si cd, in sfargit,
inima lor a fost usurati de povara unui dar funest care le adusese numai necazuri.
Am avut ori nu dreptate s procedim asa, propoviiduind invifitura aceasta oamenilor,
spune! Crezi oare cii noi n-am iubit omenirea, de vreme ce am injeles cu atéta umilinga
slibiciunile ei 51 am ciutat din toatd inima sd-i ugurdm povara, ingdduind firii sale
nevolnice chiar 1 picatul, cu condifia ca sa fie siivarsit cu stirea noastrd? De ce
atunci vii acum si ne tulburi?™ Cu toate acestea, crima simbolica a Inchizitorului a

® Reversul acestei apoftegme preluata de plrintele Zosima de la fratele siu nu poate fi deciit ingraml:
..nu datorez nimanui nimic* (analiza fenomenologica a acestei conditii la J.-L. Marion, Etant donné, § 9,
p. 130-131). Viziunea teologici dostoievskiand aplicd riguros logica donajiei situatiei definitorii a
umanului. Fiecare persoand apare nu doar fapi de Dumnezeu, ¢i in relajie cu toate celelalte ca un debitor
insolvabil. Este, poate, aici locul 53 ne amintim ei traducerea roméineascd din Tatdl nostru oculteazd
esenfialul; ,kai aphes emin ta opheilemara emon™ trebuia echivalat mai curdnd prin ,, 5 ne fartd noud
datariile noastre”. Faptul este decisiv nu doar pentru ¢ structureazi donologic relajia de filialitate, ci §i
fiindca elimind centralitatea picatului (ramartia) din experienta lui Dumnezeu. Grav, agadar, rezultd a fi
nu doar infipuirea riului, ci evitarea implinirii binelui. Greseala din omitere este mai gravd decit cea
prin comitere, dupd cum au spus §i scolasticii.

™ E. D. Dostoievski, Frafii Karamazov, [, trad. 0. Constantinescu 5i 1. Dumbravid, Rao Clasic,
Bucuresti, 1997, p. 400. Trebuic amintit aici finalul apoteotic al intalnirii in care Marele Inchizitor declami:
Miine, deci, am sa t¢ ard pe rug” (p. 405). Consecinta ultimd a unei logici umaniste nu poate fi decit
deicidul, fapt repetat eu stiruinja $i in scrierile plrintelui lustin Popovici, Dumnezeul-Om gi Omul-
Dumnezeu, Deisis, Sibiu, 1997, trad. loan 1. Icd 51 loan 1. lcd jr, p. 166:  Despartit de Dumnezeul-om,
orice umanism se transformd treptat in nihilism®.
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fost demascati inaintea nebunului care vedea deja in biserici ,cavourile lui
Dumnezeu®. Intre comentatori, cel care a viizut pentru prima oard o legitura intre
mesajul operei lui Nietzsche i cea a lui Dostoievski a fost teologul ortodox Serghei
Bulgakov, intr-o conferinfd susfinutd la Kiev despre ,Ivan Karamazov ca tip
filosofic*”". Totusi, comparatia ficuta intre ateismul lui Ivan Karamazov si cel al lui
Nietzsche pare insuficient argumentat si putin explorati in semnificatii. O alta
apropiere intre Nietzsche i Dostoievski a mai fost ficuti de citre Nikolai Berdiaev
intr-un eseu publicat la Praga in 1923 despre Filosofia lui Dostoievski, unde constata:
»Creatia lui Dostoievski nu semnificd numai criza, dar si dezagregarea interioard a
umanismului. In acest punet, numele lui Dostoievski trebuie asezat alaturi de cel al
lui Nietzsche. Dupa Dostoievski si Nietzsche nu mai este posibili intoarcerea la
vechiul umanism rafionalist care este depésit. Afirmarea de sine i autosuficienta
umanisti si-au gasit sfarsitul la Dostoievski si Nietzsche™ . Desi sesizeazi, pe urmele
lui 5. Bulgakov, cét de ,,uimitor e faptul c¢i legenda, care reprezintd un extraordinar
encomion inchinat lui Hristos, e pusa in gura ateistului Ivan Karamazov*™, totusi
nici Berdiaev nu remarci nucleul central al naratiunii dostoievskiene care consta in
exprimarea ,mortii lui Dumnezeu" drept consecinti apodicticd a convingerilor
umaniste impértasite de Cardinal in fata lui ,,Dumnezeului-Om*. Bulgakov a inteles
simplist §i superficial deopotrivi ,ateismul” bivalent al lui Nietzsche si, respectiv,
apologul din Frafii Karamazov, interpretind ,,moartea lui Dumnezeu* ca pe o operi
a lui Ivan Karamazov. Or, fundamental in textul dostoievskian este accentul profetic
asupra eticii economice a functionarilor ,divinului* in ansamblul ingineriei sociale
pe care crestinismul ,reformat™ a inceput s3-1 promoveze. Asa cum Nietzsche se
foloseste de ,un nebun“ pentru a vesti lumii deicidul comis in chiar templul
wcredinciogilor®, Dostoievski alege ,,un ateu imoral* pentru a dezvilui adevirl despre
warderea pe rug” a lui lisus de citre avocatii , cildicei* ai filantropiei umaniste. Textele
lui Nietzsche i ale lui Dostoievski consund prin severitatea examenului la care
cregtinismul istoric este supus, dar diferd in terapia oferitd acestui organism bolnav™ .
Dar dacd Dostoievski §i Nietzsche fac una prin diagnosticul dat modernititii —
proclamatia deicidului vizind numai idolul conceptual prefabricat de metafizica onto-
teologicd §i morala utilitaristd — cei doi autori se despart acolo unde solutia se
intrezireste. Claménd deopotrivi ,,amurgul idolilor, Dostoievski si Mietzsche difera
in prescrierea terapiei, intre solufia revelatd a ,,Dumnezeului-om” si cea dionisiaci a
wsupraomului® cascindu-se o imensa pripastie. Frenezia dionisiaci a lui Nietzsche
se la afla la antipozii spiritualitiii filocalice pe care o respiri figurile tragice ale
literaturii dostoievskiene.”™ Aici, teodiceea nu e deloc solidard cu exaltarea
individualitafii, dispreful fajd de lume fiind repudiat cu o sensibilitate redemptivi.

™ Tinutd la Kiev in 21 noiembrie 1901 si publicatd in traducere romineascd de clitre Leonte Ivanov
in volumul colectiv . Marele Inchizitor, Dostolevski - lecturi teolagice”, Polirom, 1998, lasi, p. 174
197, aici p. 181. Abia in 1903 va urma Lev Sestov cu a sa prelegere despre , Dostoieveki si Nietzsche:
Filozofia tragediei”, reluatd in volumul Nierzsche, Tolsiol, Dostoievski (trad. en. Londra, 1969, 141
332). In limba roménd o corectd tratare a problemei aparfine lui lon lanosi, Dostoievski - . tragedia
subferaner, Bucuresti, 1968 (reluat in Dostoievski, Universitas, Bucuresti, 1999, prima parte).

" N. Berdiacv, Filosofia lwi Dostoievski, trad. rom.: R. Paparugd, Institumal Evropean, Tasi. 1992, P39

" fhidem., p. 124.

" Cf. Ch. Yannaras, Heidegger 5i Areapagitul, Anastasia, Bucuresti, 1996, trad. N. Tanasoca, p. 46.

" Cf. O, Clement, «Le Dionysos et le Ressuscités, Evangile ef Révolution, Paris, Centurion, 1968,
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Esential de refinut este faptul ci ,cearta* lui Dostoievski si Nietzsche nu se
inregistreazi, banal, la intilnirea cu reprezentantii naivi ai ,,ateismul conceptual®, ci
se produce prin coliziune cu tirania indiferentei dinduntrul ,,ateismului spiritual®.

WVII. Contrapunct

Asa cum am putut deja observa, J.-L. Marion inclind si crediteze deopotrivd
etiologia si diagnosticul pus de ,,inactualul” Nietzsche modernitatii. Intreaga operd a
lui Marion oferd, deloc programatic, raspunsuri interogatiilor abrupte — dar necesare —
ale lui Nietzsche. In esenid, doctrina lui Nietzsche are trei capete de acuzare la adresa
crestinismului social, reprezentate de figura , Infeleptului®, a , Ratiunii* §i a, Moralei*.
Acelasi filozof francez a indicat sistematic distorsiunile pe care interpretarea
nietzscheeand ar putea s-0 imprime infelegerii contemporane a crestinismului.

(a) Criticii infelepciunii, detestatd mai cu seami datoritd figurii nevinovate a lui
Socrate — in ochii lui Nietzsche, epitomul reactivitatii silogistice — Marion il contrapune
in fenomenologia donatiei, discret dar coerent, o subtild apologie a ludicului™, perceput
acum drept posibil model al iconomiei divine. Aici, discursul filosofului francez flateazi
nu doar slibiciunea lui Nietzsche pentru imaginea unui ,Dumnezeu care stie s
danseze™”’ sau pentru modelul cosmologic heraclitean al indetermindrii, ci rezoneaza
intim cu intuifille unor Pdrinti ai Bisericii (tot greci!) pentru care jocul reprezenta
Jintelepciunea artisticd a lui Dumnezeu"™ cea ,,de multe feluri* (Efeseni 3, 10). Dar
despre aceasta marturiseste in primul rind vechea Scripturd in care std scris: ,,Eu
[Intelepciunea lui Dumnezeu] eram mesterul Lui, la lucru linga El, §i in toate zilele
eram desfitarea Lui, jucind neincetat inaintea Lui, jucéind pe rotocolul pimintului Siu
si gAsindu-mi plicerea in fiii camenilor (Proverbe 8, 30-31). Ciutind s3 dezlege enigma
acestor afirmatii care sfidau intreaga forma mentis a epocii respective (aflatd sub
puternica influentd a modelelor determinist-astrale ale vechilor cosmologii grecesti),
Sf. Grigorie de Nazianz va indrizni si afinme: ,.Se joaci Cuvéntul inalt [al lui Dumnezeu]
in tot felul de chipuri, judecind lumea Sa, ici si colo, cum i place*™, la care acelagi
Maxim Mirturisitorul va aduce patru scolii in Ambigua (§179-§182). Precum ,zvonul
ciiderilor de apd* (metaford a erosului divin ek-static), jocul simbolizeazi , modurile §i
ratiunile providentei dumnezeiesti referitoare la cele ce sunt"® numiti astfel , din cauza
covirsitoarei judecdji cumpdnite in ea”. Iconomia divind nu poate fi decit paradoxala,
trasindu-si limitele intre o aparentd nebunie (pentru ochiul omenesc) dar ascunsi

" Dupd gtiinta noastrh aceastd sugestie apare pentru prima oard inscrisd in tiparele unei fenomenologii
a donatier. Cf. J.-L. Marion, . Théologique” in L "Univers Phifasophigue. A. Jacob (ed), PUF, Paris,
1950, p. 17-25) acelo unde afirmi ¢ una din modalitajile de a sesiza incidenta lui Dumnezew asupra
fiingei fop. cit., p. 23) este gindirea donatiei in care Dumnezeu nu intervine in calitate de cauzl exterioard
{in sens metafizic), nici in calitate de fiinjare supremd (in sens onto-teologic), ¢i , ca jocul care dispenseazi
tripla dimensiune a donatiei (don/abandon/s ‘adonner)” fop. cit., p. 25).

™ F, Nietzsche, Foinfa de putere, 51038, rad. rom. C. Baciu, p. 644,

™ Maxim Mirturisitorul, Capete despre dragoste, 1V, § 26, Filocalia 2, Ed. Harisma, Bucuresti,
19932 trad. D. Sukniloae, p. 146.

* Grigorie De Mazianz, Sfaturi cdtre fecioare, vers. 499; P.G. 37, 624,

= Maxim Marturisitorul, Ambigua, PSB £2, Editura IBMBOR, Bucuregti, 1982, traducere D. Stiniloae,
p. 346 sq.
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infelepciune (pentru ochiul divin sau pentru ,miscarea fulgerdtoare a credintei*).
Invéluind destinul lumii prin gesturi alternative de nesfirgiti ascundere si ardtare,
Dumnezeu isi videste deopotriva ludicitatea si luciditatea cu care guverneazi fiinja
»dupd regulile jocului* (I Timotei 2, 5).

(b)  Criticii rafiunii, care se prelungeste intr-o deconstructie a limbajului, Marion
Ti aliaza teologia apofaticd a traditiei mistice (care sfarseste intr-o apoteozi a ticerii),
sugerdnd totodatd consisten{a perspectivei euharistice descrisi si, mai ales, deschisi
de universul liturgic: comuniunea sacramentald divulgi entuziasmul dionisiac al lui
Nietzsche drept nostalgie dupa sobra ebrietate. Socotind ¢i noi ,.persistim in a crede
in Dumnezeu pentru ¢d incd avem incredere in gramaticd, Nictzsche avertiza
impotriva postulatelor teiste care ignori realitatea antropologica a structurdrii lumii
prin actele de limbaj care polarizezi mai intdi fiina intre un subiect si un obiect,
invocd apoi lanful regresiv al cauzalititii inducénd, in cele din urma, ideca metafizici
despre caracterul apodictic al unui primum movens sau a unei causa finalis; intr-un
cuvint, Nietzsche acuza dominatia logocentristi din universul metafizicii si al teologiei
deopotrivd® . Dimpotrivd, pentru Marion, realitatea Euharistiei coincidentd cu
doxologia (singurul limbaj care nu obiectiveaza) §i evenimentul transubstantierii (care
transcende misterios binomul conceptual formd vs. materie) desfide fixatiile, voluntare
sau nu, ale oricirui logocentrism, fie el biblic (obsedat mai mult de kerygma decét de
kenozd) sau metafizic (obsedat de legitayi iar nu de viagd), intrucit traditia patristici
a conceput §i mai ales a perceput comuniunea (impdrtisania) drept Taina din fata
ultimei ticeri: ,,Verbul nu se rosteste in nici o limbd, pentru ci el depiseste limbajul
insugi, de vreme ce, Cuvint in camne §i oase, ¢l se di in mod indisolubil ca locuitor,
semn i referent* . Euharistia a rimas in tradiia patristica si modelul hermeneuticii
scripturale, Cuvintul fiind asimilat hranei mistice care atunci cind este tezaurizati,
paradoxal, se altereazd (precum mana iudeilor aflafi in pustie® ). Aceleiasi critici
nietzscheene a ratiunii Marion ii rispunde® surprinzitor, dar indirect, cu o apologie
a nebuniei stavropegice, exaltate de apostolul Pavel in prima sa epistold ctre

" Inutil si spunem ci ridicinile discursului lui Jacques Dermida se trag din aceastd critica nietzscheeani
adusd limbajului 5i gramaticii. Degi replicile teologice ale lui Marion din sectiunea , hors-texte™ a cartii
Dieu sans I'étre il vizeazd direct pe Derrida, este evident faptul ci ele sunt deopotrivi niste antiteze la
denunul idiopatic semnat de Nietzsche.

2 ].-L. Marion, Diew sans !'étre, Communio/Fayard, Paris, 1982, p. 199. O intimpinare pertinentd gi
elegantd a criticii aduse filozofiei lui Platon de clitre Jacques Derrida (care vine pe urmele aceluiasi
Mietzsche dar ajustat cu jargenul seolii structuraliste franceze) a fost adusd de Catherine Pickstock in
recenta sa lucrare After Writing: On the Linwgical Consummation of Philosaphy, Oxford, Blackwells,
1998, Alituri de John Milbank gi Graham Ward, C. Pickstock face parte din grupul de ginditori britanici
»Radical Orthodoxy” (Routlege&Kegan Paul, London, 1999), preccupaji de innoirea teologiei crejtine
pe de o parte prin reconsiderarea egecului dramatic suferit de limbajul metafizicii in lumina ultimelor
contribuii ale filozofici continentale (mai ales de extracfie femomenclogicid) si, respectiv, prin
redescoperirea izvoarelor medievale ale teologiei crestine racordati la complexitatea exigengelor omului
religios de astizi. In acest sens, ei dezvoltd o critici violentd a filozofiei seculare apdrutd in medemitate,
fard insd a demoniza in vreun fel istoria Occidentului sau actorii ei. Desi nu are (deocamdata) implicagii
direct ecleziologice, .onodoxia radicald” a filosofilor de la Cambridge pare o direclie complementari
celei constituite de Michel Henry, J.-L. Marion, Rémi Brague, J.-Y. Lacoste sau 1.-L. Chrétien in spatiul
galic, actualizind o pledoarie justd pentru realismul teologiei crestine, singara menith s3 evite colapsul
postmiodem al culturii 5i prestajia generalizatd a socictijii globale.

B CH. fegirea 16, p. 1-36.

¥ J.-L. Marion, L idéle et la distance, 19917, p. 33-34.
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Corinteni: ,,Cici cuvantul Crucii, pentru cei ce pier, este nebunie; iar pentru noi, cei
ce ne mintuim, este puterea lui Dumnezeu” (1, 18). Cu alte cuvinte $i Crucea are o
logica, iar pentru ,greci* (sc. filosofi) ea este ,,nebunie™ (sc. paradox® ), in timp ce
pentru credinciosi (sc. crestini) ea devine ,puterea lui Dumnezeu®, Nebunia crucii
nu invitd la mutilarea discursivititii, ci la pitimirea celor dumnezeiesti intr-un traseu
pe care fiecare liturghie il reface cu sfinfenie: , ou mathon alla pathon ta theia”
putea spune Dionisie Areopagitul despre lerotei, strilucitul lui povituitor™. In sfarsit,
critica ratiunii reprezinti pentru Nietzsche pretextul unei §i mai cuprinzitoare
contestatii a oricirei forme de reprezentare, a tuturor imaginilor (iar gandirea discursiva
— o stim de la Aristotel®” - nu este posibila in afara exercitdrii facultitii fantasmatice).
Iconoclasmului unilateral al lui Nietzsche, Marion ii va opune - asa cum vom vedea
mai tirziu — tipul paradoxal de imagine constituit in icoand, relevati in acordul e
simfonic cu liturghia®, acolo unde gestica ritualici a credinciogilor, simbolistica
anagogici a formelor artistice precum si pulsatiile eufonice ale melosului doxologic
pregitesc celebrarea §i patimirea jertfei fard de singe: ,Liturghia propune in mod
evident un spectacol vizibil, care convoacd i eventual copleseste vederea, dar gi
auzul, mirosul, pipditul si chiar gustul. Ea desavérseste orice esteticd posibild si poate
deci semina spectacolului total™*

{¢) Criticii moralei religioase bazate pe interdictie §i refuz, Marion nu face decit
si-i adauge invatitura ioanind despre Viati ca ultimi exigentd a libertitii, prin care
wporunca dati dintai se desfiinfeazi, pentru neputinta i nefolosul ei; cici Legeanu a
desivirsit nimic” (Evrei 7, 1 8-19). Reducerea experientei sacrului la un cod etic
(tentajie recurenti in protestantism), la un exercifiu contractual (tentatie frecventd in
romano-catolicism) ori la o atitudine ritualisti (tentatie ubicud in ortodoxie) e menitd
si revolte orice sensibilitate care nu cautd in Revelatie alteeva decit freamdtul pulsatil,
incandescent si patetic al vietii. Nietzsche marturisea in Ecee Homo cd schema
platonizantd a teologiel morale, ostaticd unui dualism inavuabil, 1-a ficut s@ perceapd
intre ,,Dumnezeu* si , viatd* o profunda contradictie.*® De aceea $i admite intr-unul
din fragmentele sale postume cd, in fond, ,,doar Dumnezeul moral este depagit®' .
Marion va aduce acestei critici o completare obligatorie din perspectiva a ceca ce
»era de la inceput, ce am auzit 5i am vazut cu ochii nogtri, ce am privit §i miinile
noastre au pipdit despre Cuvantul vietii* (I Ioan 1, 1). Aceasta evocdl erizontul de
plenitudine (pomul viefii) induntrul cdruia concupiscenta distinctiilor de tip moral
sunt depésite (pomul cunoagterii) prin patrunderea in miezul fierbinte al Revelatiei,

5 Abilitarea paradoxului ca model plenar al fenomenului saturat se face in Erant donné, §13, §24, p.
109-342, fiind desemnat sub numele de revelagie (paradox al paradoxului®) in figura lui Hristos. Este
vorba, probabil, de eea mai contestatd pozitie a filozofului francez care articuleazi in aceste pagini un
argument drastic pentru luarea in consideragie de citre fenomenologie a ericirel mdrurii atestabile in
registru empiric, inclusiv (sau poate in primul rind) din partea radigiilor religioase.

* Dionisic Arcopagitul, Despre numele divine 11, § 9, rad. rom.: D, StAniloae, Paideia, Bucuresti,
1996, p. 142: .nu numai a invdfat, ci §i a pitimit cele dumnezeiesti*,

i Aristotel, De anima 427b-42%9a,

* J.-L. Marion, La croisée du visible, Paris, PUF, 1996', p. 114-1135,

¥ thidem., p. 114,

" F. Mietzsche, Ecce Homo, trad. M. Ivinescu, Dacia, Cluj-Napoca, 1999, p. 100.

* F. Nietzsche, Fragments postume. Automne 1885-1887, Panis, Gallimard, 1979, p. 213, In romdneste,
acest fragment apare in Foinga de putere, § 535, p. 42.
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situatd — in opinia lui Dionisie Areopagitul — , dincolo de bine si de riu™**. Daci
Dionisie a conferit lui Dumnezeu numele de excelenta al ,iubirii” sau al , binelui*“*,
aceasta trebuie interpretat intr-un registru ontologic iar nu intr-un regim moral.

Nu ar putea insemna un abuz hermeneutic, din acest punct de vedere, conjugarea
unor afirmatii nietzscheene cu postulatele biblice pentru a surprinde nostalgia profundi
a filosofului german pentru un versant apofatic al teologiei si, in al doilea rind,
pentru intdlnirea cu singurului adevir supus ,,eternei reintoarceri®: iubirea. Nietzsche
agtepta, fird indoiald, un ,,Dumnezeu ca un Dincolo, ca un Deasupra in raport cu
jalnica morald de ungher a lui «Bine $i Rau»**, fiind convins pe de altd parte ci
cele fiptuite intru iubire se petrec intotdeauna dincolo de bine si de rdu™** . Din
silogismul pe care aceste doud afirmatii il alcituiesc cu necesitate, putem desprinde
afirmatia celebrd a sfantului loan Teologul: ,,Dumnezeu este iubire® (I loan 4, 16).
lisus Hristos este Persoana in care sunt abolite, succesiv, resentimentul, rivalitatea
mimetici $i orice fel de porunci precum: ,,nu lua, nu gusta, nu te atinge” (Coloseni 3,
21). Aici trebuie reamintit cum nebunul din Stiinfa voicasd a proclamat deicidul
ciutind si-L vadd pe Dumnezeu intr-o lume care uitase ¢ preful acestei experienfe
este moartea , impreund cu Hristos™ (Coloseni 3, 20). In locul moralistului becisnic,
Marion aduce imaginea celui care , stie despre ce anume vorbeste™® . Intrucit ,.omul
nu se indrepteazd din faptele Legii* (Galateni 2, 1 6), marturisitorii lui Hristos®

" Arhimandritul Sofronie Saharev (ef. Fafa g invapdturile Starepului Siluan Athoniid, Deisis, Sibiu,
1999, trad. loan 1. Icd, p. 93) se teme de o astfel de calificare a experientei lui Dumnezew, din pricina
posibilelor demurndn interpretative intr-o riscantd viziune amorald, puternic conotatii gnostic. Parintele
Sofronic Saharov repeta, pe baza propriei sale experienfe monastice, csenta agapich a lui Dumnezeu. A
vorbi despre depdgirea categoniilor morale in experienta plenard a Viepii implicd desigur un risc major,
atunci ciind receptorii discursului nu sunt inipap in lucraren asceticd a desplitiminii. Evagrie Ponticul i
indemna pe monahii neofifi 58 , vorbeasch despre eticl, dar nu despre dogme” (Grosiicud § 35, Polirom,
lagi, 1997, wad. Cristian Bidilith, p. 145). Revenind nsi la chestiunea inifial, vom spune o arhimandritul
Soefronic continud s3 exprime realitdile divine fntr-un limbaj womist, degi infuzat organic de un dub isihast:
«Actul Fiingei divine ¢ Lumind purd® {op. cir., p. 164) iar aceasta J5i atinge desiviirgirea abia in plindtatea
iubirii* (ap. cir, p. 158). Incercuitd strict nominal, discujia este, inevitabil, dizolvatd prin stabilirea unui
lanf de sinonimii predicative: har-lumind-iubire. Arhimandriul Sofronie nu propune aliceva deciit ficea
acum un mileniu §i jumdtate Dionisie Areopagitul in rataml siu despre Numele divine (IV, § 1 - § 15, trad,
rom. . Stdniloac, p. 145-158), unde sunt oficiate aceleasi omologir intre bine™ - | iubire™ - Jumind”
Hfrumusele”. Dacd Dionisie Areopagitul atribuie ,binele” ca prim nume al lui Dumnezeu, aceasta se
intimpld pentru ¢i numele descriu o relatic 5i o ck-stazd, referindu-se intotdeauna la o activitate, deci la
energiile divine. In plus, funcfia limbajului nu este categoriald (idolatrd), ¢i doxologicd (iconici), intr-un
context detagat de orice proiectie antropomorfi. Binele posedd, in acest context, o funciic ontologicd iar
riul nu existd (deci nu poate fi predicat). Totugi, nawra divind rimdne prin definijie incalificabild iar
nojienile de  bine” $i de .rdu” cu totl improprii ca orice alte predicate posibile dintr-o propozific
categoricd privitoare la (supra)fiinga lui Dumnezeu: , peste toate cele ce sunt ¢ binele. E1 d3 chip firh chip
i numai in el este nefiinga, ca ceea ce intrece fiinja §i neviata care intrece viaga si imjelepeiunea™ (ND, IV,
§3,p. 146).

* Dionisie Areopagitul, ND, IV, §7.

™ F. Mietzsche, Foinfa de putere, § 1035, rad. rom. C. Baciu, p. 642 .

" F. Nietzsche, Dincolo de bine 5i de rdu, § 153, trad. rom. F. Grilnberg, p. 91. In original: ,,Was aus
Liebe gethan wird, geschieht immer jenseits von Gut und Bise™,

* J.-L. Marion, Dfew sans [ 'ére, p. 215.

* Fr. Niewzsche, Ecce Homo, p. 19: Am avut intotdeauna sentimente bune fai3 de crestinii cei mai
seriogi. Eu insumi, un adversar de riguenr al erestinismului, sunt departe de a le reprosa celor kzolagi
ceed o constituie blestemul care diinuie de milenii™ (5.n_).
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asumd iubirea nu ca pe o porunci, ci, dumnezeiegte, ca pe un destin™ . De aceea i
ucenicul Cuvintului, teologul, ,,nu se justificd decit daci serveste iubirii. Daci nu -
adaugd Marion — el trebuie sd moard™" . Fiindca, in lumina acestei exigenfe ultime a
iubirii nimeni nu-i cere teologului .54 acceada la un statut stiingific™, el ,,nu poate
decat si devind sfiant . In acest fel, rivna pentru ,bucuria olimpiani* e contrastati
de emotiile unei desfatiri taborice, unde , piciorul usor” al lui Dumnezeu dezgroapa
lumina solard a propriei Revelatii.

WIII. Nietzsche inactual

Aceste ciiteva rispunsuri, dar si multe altele, erau necesare in confruntarea cu
Nietzsche, mai ales pentru ¢d ,,nu ajunge sd proclami «moartea lui Dumnezeu» pentru
a depdsi nihilismul*'®. Tocmai pentru ¢l interpretarea lui Marion nu cade nici in
piicatul hagiografiei filozofice, nici in cel al unei anatemiziri postume, Nietzsche
este situat in mediul clarobscur al propriilor sale ginduri. Desi a numit jubirea
adeviratul topos ,,dincolo de bine si de rin®, socotind-o ,,cuvantul sfint™ pe care nu
l-a ,,profanat niciodatd™'"' , Nietzsche a ratat dialogul personal cu Figura hnistici a
iubirii. Pe de o parte, Nietzsche a inteles ci . lisus respinge toate formele triviale din
raportul cu Dumnezeu™'™ si cum, totodatd, ,,viata exemplard constd in jubire si
umiling@*“'®* . Pe de altd parte, datoritd unei interpretin adoptianiste'™ §i mai ales
doketiste'™ a Evangheliei, Nietzsche a vizut in proclamatia Viefii mai curind
wdesacralizarea omului in locul indumnezeirii sale®'™, desi tradifia patristicd
conglisuieste exact pe dos. Nietzsche a preferat sd rimas acolo unde ,,adie golul in
fata*, unde ,,s-a ficut mai frig" venind ,,mereu noaptea si incd mai multi noapte™'".,

* Teza lui Marion este de-o perfectd coniventd cu injelesul dat sfinfeniel §i desdvirgini in Rasiriml
crestin, Arhimandritul Sofronie Saharov - care, inainte de a fi un hagiograf, este unul dintre foarte
puginii teologi vii 2i secolului XX — exprima frust acecasi idee:  Nojiunca sfinteniei nu este etica, ci
ontologicl. Sfant nu este cel ce a atins o treaptd inaltd in morala umand saw intr-o viajd de ascezd 5i chiar
de ruglciune (5i fariseii posteau §i spunean «lungi» rugieiuni), ci acela ce poartd in el pe Duhul Sfant”
(ef. Mapa 5i invdpdners starefulid Silan Athoningd, Deisis, Sibiu, 1999, rad. loan L. lca, p. 165).

#J,-1.. Marion, ap. it p. 216. In acelagi sens se exprimd si teologul contemporan Vasilios Gondikakis
(Tviritul) care crede cd puterea sfintului se ascunde in autoritatea iubirii™ (cf, fetrarea in Impdrdpie,
Deisis, Sibiu, 1996, trad. loan 1. Icd, p. 30). Dar si mai precis, aceasti intuitic asupra corespondentei
intime dintre iubire si sfinfenic apare la Siluan Athonitul (+1938) care afirmd net: ,.Cu ciit ¢ mai mare
jubirea, cu atat mal man sunt 51 suferingele sufletului; cu cit mai desivirsitd e ubirea, cu atit mai
desdviirgiti e cunogtinga; cu atit mai fierbinte e jubirea, cu atit mai arzitoare rugdciunea; cu atit mai
desdiviirgitd @ iubirea, cu atdt mai sfintd e viata® (Toeve fodil deznddeidii gi iadul smeveniei, Deisis, Sibia,
19982, rad. loan I, Icd jr., p. 124).

1% 1.-L. Marion, L ‘iddle er la distance, 1991, p. 57.

19 lch habe den heiligen Namen der Liebe nie entweiht™ in Fr. Nietzsche, fragment postum din
1885-87, 1 [816], Werke, hrg. Colli-Montinari, Bd. VIII/1, 54.

' F. Nietzsche, Foinfa de putere, § 160, p. 109,

1% F Nietzsche, Foinja de putere, § 169, p. 113,

1% J.-L. Marion, L iddle et la disiance, p. 86.

1% Ihiclen, p. 93,

1% F. Mietzsche, Foinja de puiere, §196, p. 130,

1" F, Nictzsche, Stiinfa voioasd, Humamitas, Bucuresti, 1994, trad. Liana Micescu 5i Al Sahighian,
p. 130,
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In locul ditirambilor lui Dionysos, Nietzsche nu a putut intelege doxologia lui Dionisie
care urcd spre ,intunericul cel luminos®, traversind sfera afirmatiilor si a negaiilor
in parcursul a ticerii mistice'™ inspiratd de insasi ,ticerea lui lisus*“'®. Demoland
idolii, Nietzsche nu a mai reusit (sau nu a apucat?) sd distingd in vacuitatea deja
creatd forma smeritd a unei supreme i revelatorii insistenfe. Nietzsche se intuneca
cénd ristoarnd paharul ascultdrii si, astfel, pierde puterea de a se intoarce din Sheolul
in care virdse odinioari tofi idolii divinului. Desi a identificat in evenimentul Crucii
depégirea resentimentului §i a oricirui raport idolatru cu divinul, campionul
nihilismului rateazi intilnirea cu Crucificatul printr-o ristilmicire a sensului iubirii
care, desi absolut necondifionati, riméine perceputi ca expresie a vointei de putere.
Pentru ci tinteste autodivinizarea omului prin refuzul distantei filiale, Nietzsche decade
el insusi in idolatrie. Golul adus de infruntarea idolilor nu permite decit doud atitudini,
pentru cd ,revine o putere celui care a luat in posesie un teritoriu*'"’: (a) fie ex-
punerea la o identificare cu insisi divinul printr-o investire fortatd; () fic recunoasterea
distantei ca interregn al unui Pagte neviizut dar priznuit pentru prima datd in pustie.
Viata lui sfargeste printr-o enigmaticd intunecare, cu mintea prabusitd sub sarcina
prea grea pe care §i-a ales-0"'"': aceea de-a devasta idolii sfidind preful libertatii
primite"?. Inactual, la sfirgitul tragediei, ,supraomul poetic nu are altceva decit
cuvinte.“!"?

'™ Dionisie Arcopagitul, Numele divine, 1, 5; IV, 22 et passim, Ticerea devine astfel hrand a laudei.
CF. J.-L. Marion, L iddle et la distance, p. 189,

'™ Ignatie Teoforul, Epistola citre Efeseni, XV, 2 in Scrierile Piaringilor Apostolici, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1995, trad. D. Fecioru, p. 194,

18 J.-L. Marion, L iddle et la distance, p. 61,

I F, Nietzsche, Ecce Homo, p. 36: , Pentru sarcina unei transmutdri a tuturor valorilor erau poate
necesare mal multe puten decdt s-au aflat vreodata laolalta intr-o singurd fiingd."

"3 Mentd citite in paralel sentinjele Iui Nietzsche -  Maladiile, mai ales bolile de nervi §i cele
mintale sunt jemne cd lipseste forta defensivd a naturii puternice™ (Foinja de putere, § 31, trad. rom.: C.
Baciu, p. 31) - si, respectiv: Evagrie Ponticul: . [hula inspiri] minia, intristarea i cel din urmd dintre
rele: iegirea din mingi, nebunia® (Prakiikos, §14, in versiune romineascd: Polirom, lagi, 1996, trad. C.
Bidilid). O mai detaliati expunere a semnificatiilor spirituale ale nebuniei Tn tradifia patristicd poate fi
glsith la Claude Larchet, Terapia bolilor mintale, Hanisma, Bucuregti, 1996,

"y, Soloviov, Fundamentele spirituale ale viepii, traducere i studiu introductiv: diac. loan 1. Ic jr.,
1994, Alba-lulia, p. 183



DIMENSIUNEA ESHATOLOGICA A TEOLOGIEI
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Actualitatea eshatologiei

Modernitatea a deturnat intr-un mod deplorabil sensul autentic al eshatologiei.
Lumea contemporani, insetatd de senzational a transformat mesajul Apocalipsei intr-o
surs documentard, generatoare de fabulafii dintre cele mai fanteziste. Aceste subiecte
sunt intens mediatizate, pentru a se impune in mentalitatea contemporand. Ma voi
opri doar la un segment al mass-mediei, dar suficient de reprezentativ: cinema-ul.
Filmele se adreseazi unui public larg §i au un puternic impact in congtiinta oamenilor.
V. Poudovkine spunea: ,,Cinema-ul este cel mai mare inviator, pentru ¢ el nu invata
doar adresandu-se creierului, ci intregii fiinte umane™' .

Sunt numeroase filme care, preludnd motive eshatologice, exprimi o ideologie
contrari crestinismului. Este vorba de paradigma new-age. Amintesc titlurile unor astfel
de filme, la mare vogi in socictatea contemporand: Odiseea spafiului (1968), Raizboiul
stelelor (1977), Terminator (1982), Terminator If: Judecata viitoare (1991). Aceste
filme nu face decit sd incite o curiozitate bolnfivicioasd, si potenfeze o imaginatie
negativistd i si-1 indepirteze pe om de la triirea unui sentiment autentic religios.

Ne punem intrebarea in ce misurd apocalipsa mai prezintd actualitate pentru
crestini in lumea postmodernd de astizi. Mai are nevoie omul tehnologiilor
ultrasofisticate de azi de mesajul apocalipsei sau acesta era valabil doar pentru a
consola credinfele zadarnice a celor din vechime? Este apocalipsa o cale de salvare
din fata realitatilor dure cu care ne confruntam? Apocalipsa prezintd raul in diferitele
lui ipostaze? O anumitd interpretare identifici fiara din apocalipsd cu Imperiul roman.
Dar, asa cum arita C. H. Giblin in The book of Revelation: The Open Book of Prophecy,
condamnarea riului nu se reduce la Imperiul roman ci la orice sistem al rdului din
orice timp. In acest sens este interesant sd semnalez o afirmatie facutd de Teresa
Okure, profesoard de Noul Testament la o Universitate catolicii din Africa occidentali:
LAstazi, crestinii, mai mult ca niciodati, trebuie s reactualizeze importan{a credintel
apocaliptice. Pentru a nu lua decit un exemplu, economia, dumnezeul modem, se¢
poate compara cu diavolul si fiarele sale... Acesti agenti ai rului ar putea fi G 7,
FMI, Banca Mondiald si companiile multinationale. Imperiul diavolului modern ar
putea fi mondializarea, o entitate cu doud fete™.

! Michael Williams, Apocalypse now, apud Concilfun. Revue internationale de theologie, nr. 277,
Paris, 1998, p. 15.
! Teresa Okure, De la génése d Dapocalypse, apud Concilium, ed. cit, p. 44,



30 Altarul Banandfui

Are lumea un sfarsit? Este o intrebare tipic apocalipticd. Unii vorbesc de sfarsitul
tuturor lucrurilor, altii de sfargitul lumii, iar alfii de sfargitul istoriei. Dar de ce ne punem
problema unui sfirgit? Ne-a devenit insuportabil stadiul actual al lumii? Gandirea
sfrgitului are 0 ambivalentd: fie ne fascineazi, fie o facem din teama. Dar nidejdea
crestind nu are nimic in comun cu variantele catastrofice referitoare la distrugerea acestei
lumi. Ins3 trecerea chipului acestui veac si agteptarea lumii care va si fie nu presupune
o anihilare violentd a lumii noastre pentru aparitia unei noi creatii.

Jurgen Moltmann se apropie de conceptia ortodox, atunci cind afirmi: ~Existenta
creatd este transfiguratd sau, cum spune teologia ortodoxd, este indumnezeita. .. Pentru
cdi dreptatea lui Dumnezeu std la baza lumii vesnice in armonie cu El, trebuie ca El sa
Judece lumea inainte ca aceasta s treacd. Dar dreptatea lui Dumnezeu nu este
recompensatorie sau punitivi, ci este o dreptate care creeazi si justifica dreptul pentru
actorii istoriei umane. Dumnezeu nu vine pentru a executa (hinrichten), ci pentru a
restaura (aufrichten) si a pune in ordine (zurechtbringen)™ .

Eshatologia cregtind este dinamicd intrucit defineste istoria prin prisma
eshatonului, depasind astfel orice conceptie inchisd §i staticA asupra istoriei.
Eshatologia subliniaza actualitatea mesajului cregtin. Aceastd actualizare rezulta din
faptul ¢ Biserica este angajatd ca partener eshatologic in interiorul lumii i al
experientei omului contemporan. Dacd lumea se finalizeaza prin Impirafie, acest
lucru se intdmpld pentru ci deja Impdritia se afla printre oameni.

Am putea spune ¢d exisia si o tendinfi de laicizare a eshatologiei. Multe sisteme
filosofice, sociale si politice proclamau finalitatea istoriei prin ea insdsi. Aceste
tendinte au apirut i datorita slibiciunilor manifestate in teologia scolastici. Aceasti
teologie, redusi la stiintd didea sentimentul ci viaja omului este circumscrisi de
limitele imanentului, fard sa se mai rispunda aspiratiilor spre transcendent. Nu s-a
infeles pe deplin dogma de la Calcedon, conform céreia Hristos Isi asuma firea umand,
El fiind Dumnezeu-Omul. Daci Hristos este Dumnezeu-Omul, inseamni ci Biserica
nu trebuie si evadeze din lume, sau in opozitie, si promoveze doar un corpus ideatic,
exclusiv pentru lumea aceasta. Biserica trebuie si fie un ferment care dinliuntrul
lumii si afirme destinul eshatologic al acesteia, sa contribuie la transfigurarea si
inaintarea ei ciitre Impdritia lui Dumnezeu.

Adesea cultura seculard, manifestata in diverse forme, ne face si incremenim in
forme care {in exclusiv de lumea aceasta, dindu-ne iluzia ¢4 lumea de aici ¢ singura
existenta. Mai mult, sistemul mentalititii seculare si pragmatice de astizi ne face sa
credem cd nu existd alternativi la modul de viagd impus de duhul acestei lumi. Ni se
impune un mod de viafd inchis in durata timpului istoric, fird nici o afinitate cu
eshatologia. Or, noi trebuie si fim congtienti ¢ii chipul acestei lumi trece. Este un
avertisment care ne fereste de iluzia oriciror paradisuri terestre (autonome de
Dumnezeu), de multimea utopiilor cu care ne confruntim.

Dimensiunea eshatologici a teologiei prezenti in cultul crestin

Continutul Evangheliei este stribatut de duhul mesajului Imparitiei propovaduit
de Hristos: , Impdrdtia lui Dumnezeu este in mijlocul vostru®. Este un mesaj care

* Jurgen Moltmann, A la fin: Diew, apud Concilium, ed, ¢ir., p. 152,
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estompeazi granifele dintre lumi, lumea de dincolo fiind posibild acum si aici. Suntem
chemati acum si gustam din bucuriile duhovnicesti ale Impiratiei lui Dumnezeu.
Sentimentul de mostenitori ai Impérdtiei ceresti, de fii ai lui Dumnezeu ne face si
trdim bucurii care sunt cu totul altceva deciit ne poate oferi teluricul. Simtirea
intrepitrunderii celor doud lumi poate fi experiatd de orice credincios la Sfinta
Liturghie. La Liturghia darurilor mai inainte sfinite la heruvic cantim: ,,Acum Puterile
ceresti impreund cu noi nevizut slujesc, ca iatd intrd imparatul slavei, iati Jertfa
tainica sdvarsitd, de dinsele este inconjuratd... ™.

Este o taind infricosdtoare care ne face si ne cercetim cu cutremur adéncul din
noi. Pentru i in fata lui Dumnezeu nu putem sta oricum, nu-I putem sluji, fiind
inlintuiti de patimile duhului lumese. O marturiseste preotul in rugaciunea din timpul
cintdrii heruvimice: ,,Nimeni din cei legati cu pofle si cu desfatarn trupesti nu este
vrednic sd vind, sd se apropie, sau si slujeasci fie, Impérate al slavei; cici a sluji fie
este lucru mare chiar pentru puterile ceresti*.

Cultul ortodox este eshatologic prin faptul ci desfiinteaza granita dintre cer si
pamant. Intr-un tropar din Utrenia de luni a primei siptimani din Postul Mare rostim:
.In Biserica slavei Tale stind, in cer ni se pare a sta”. Tot legat de cult, este interesant
ci Pavel Florenski di o dimensiune eshatologica sfintelor moagte. Ele reprezintd o
anticipare a Impdritiei ceresti incd din aceastd lume. Sfintii mediazi venirea Celui ce
vine, ei sunt mirturii eshatologice prezente in istorie. Pavel Florenski marturiseste:
JPe misurd ce sfirsitul 1storiei se apropie, raze noi, pand acum nevizute, razele
trandafirii ale Zilei care se iveste i care este neinseratd vin s mingaie cupolele
Sfintei Biserici... Prin sfintii zilelor noastre Il vedem pe Cel ce vine™.

In general manualele scolare teologice prezentau eshatologia ca fiind ultimul
capitol al teologiei dogmatice. Cu toate ci aceasta se poate justifica prin motive
pedagogice, aceasti reprezentare didacticistd a permis receptarea eshatologiei ca un
capitol separat de celelalte capitole ale teologiei dogmatice. Apareniele lasau sa se
inteleagi ci eshatologia nu are nimic cu Dumnezeu, cu omul, cu creafia, cu viata
Bisericii. S-a impus o viziune futuristd a eshatologiei. Aceasta intelegea eshatologia
ca un capitol care priveste exclusiv viitorul ultim al omului si al lumii. Perspectiva
era liniard si, fie ci era individuali (legatd de moartea omului, de judecata particulard),
fie ¢ era cosmici (invierea mortilor, judecata universald), avea accent de irealitate,
prin faptul cd evenimentele erau proiectate intr-un viitor indepértat care nu are nimic
concret cu viafa comunitifii eclesiale.

Alexander Schmemann a evidentiat dimensiunea eshatologica a cultului crestin
si in special a Euharistiei, iar loan Zizioulas a subliniat caracterul eshatologic al
adunirii euharistice in Biserica lui Hristos. Boris Bobrinskoy afirmi: ,,Rezumind in
citeva cuvinte sensul eshatonului neotestamentar si eclesial, pentru a-1 aplica realitati
liturgice, 1-as traduce in acelagi timp prin termenul de ultim dar si de final (telos) 5
de plenar (pleroma). Conjugarea sau convergenta acestor diferite sensuri ne ingaduie

* Liturghier, Bucuresti, Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ontodoxe Romine, 1995,
p. 270.

* Ibidem, p. 138, ¢

¢ Pavel Florenski, Stdlpul 5i temelia Adevirului, apud Boris Bobrinskoy, fmpdridgirea Sfanmidui
Pk, Bucuresti, Editura Instituralui Biblic si de Misiune al Bisericii Orntodoxe Romiane, 1999, p. 501,
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si reddim eshatonului biblic continutul su calitativ, pe lingi cel liniar. Acest sens de
plenitudine $i de sfargit, caracterizeazi venirea Domnului, intreaga Sa operd
miéntuitoare §i prezenta Sa dititoare de viatd in Biscricad.

Dupid Cincizecime este propriu Sfantului Duh s3-L prezinte pe Hristos intr-un
mod eclesial. Prin excelentd, Sfanta Liturghie ne arati legitura organici intre Hristos
i Duhul Sfint §i afirmarea lor reciproci. Prin Sfinta Liturghie prezenta reald a lui
Hristos depaseste frontierele spafiului i ale timpului. Aceasti prezenti reald determind
funcfia sacramentali a memorialului liturgic. ,,Liturghia euharistica realizeazi, deci,
aceastd prezentd eshatologicd a lui Hristos in Bisericii, comemorind in memorialul
sdu, in anamneza euharisticd, mai intdi timpul istoric al méntuirii (crucea, morméntul,
invierea), apol slava cereascd (iniltarea la cer, sederea de-a dreapta) si in sfirsit
parusia. Aclamatiile liturgice ale Apocalipsei exprimau deja, inca de la inceputurile
cultului crestin, lauda unici a Celui ce este, Celui ce era, Celui ce vine*®.

In referatul susinut la Friedewald, episcopul loan Zizioulas a vorbit despre
redescoperirea perspectivel eshatologice prin lucrdnle lui Johannes Weiss si Albert
Schweitzer. Aceastd perspectivi eshatologicii este prezentd intr-un mod profund in Sfanta
Liturghie. Teologia scolastici, manualele scolare au eludat aceste aspecte eshatologice
ale Sfintei Liturghii mai ales de ciind au considerat Euharistia ca o taind in cele sapte
Taine ale Bisericii §i nu ca o Taind a Adunirii. Spune Zizioulas: , Insemnitatea eshatologiei
pentru intelegerea ortodoxa a Euharistiei a devenit insd limpede de indati ce Euharistiaa
inceput si fie privitd ca o Liturghie, iar nu ca o Taind. Litughia ortodoxi este atit de
pétrunsi de eshatologie ¢d ne intrebim cum anume a fost cu putingd ca teologi care
triiesc in Biserica Ortodoxi si poati scrie cirfi de dogmaticd fard s3 mentioneze valoarea
si locul eshamlug:e: Liturghia ortodoxa incepe si se sfirseste cu anuntarea lrnparﬁpel 5i
in structura ei de ansamblu nu este nimic altceva decit o icoand a eshatonului*®

Aga cum am mai afirmat, anamneza din anaforaua Liturghiei Sfntului loan Guri
de Aur are un profund caracter eshatologic. Pentru Zizioulas nu atit pomenirca
viitorului in anamnezd are relevantd, ci faptul ¢d anamneza trecutului capitd noi
valenfe prin anamneza viitorului. ,, Anamneza trecutului ¢ o anamnezd numai in si
prin viitor. Amintirea viitorului dinamiteazi problematica scolastici clasici privitoare
la semnificatia de memorial a Euharistiei. Ea nu este comemorarea euharistici a unui
eveniment din trecut. Euharistia ca anamnezi nu se inridicineaza in trecut, ci in
viitor, in Inviere si in Impardia ce va veni. in aceasta infelegere a Euharistiei,
hotiritoare este Liturghia; faptul ¢a pentru ortodocsi Llrurghm este atdt de patrunsi
de bucurie si de experiena Impdratiei e atit de evident incit intrebarea dac acuma
are loc o repetare a unui eveniment trecut sau nu primeste un cu totul alt sens. In
Euhanstie Biserica instituie spafiul eshatologic in care faptele mantuitoare ale lui
Dumnezeu, mai cu seama Jertfa lui Hristos, sunt amintite de Dumnezeu™'".

Experienta eclesiald fundamenteazi o dogmatica in care eshatologia nu este un
capitol final, in care se trateazi despre lucrurile ultime ale acestei lumi. Dogmatica

" Boris Bobrinskoy, o.c., p. 489,

Y Ibidem, p. 490,

* loan Zizioulas, Die Eucharistie, apud Christian Felmy, Dogmatica experiengei eclesiale, Sibiu,
Editura Deizis, 1999, p. 258,

" Ihidem, p. 259.
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expeneniei eclesiale accentueazi perspectiva eshatologici a intregii vieli crestine, a
intregii invaaturi de credinid. O asemenea teologie insistd asupra sensului eshatologic
al intregii creatii, care afirma vocatia transfigurdrii intregului cosmos.

Relatia dintre timp si vesnicie din perspectivi eshatologici

Pentru a evidentia sensul eshatologic al creatiei, prezenta eshatologiei in istorie,
vom prezenta in continuare relatia dintre timp i vegnicie din perspectivi eshatologici.

Se poate vorbi la omul religios de o nostalgie a paradisului, in sensul de o nostalgie
dupd timpul originar 5i de o tendintd de a recupera acest timp primordial. Omul
rdiegte cu nostalgia acelui illo tempore. Pentru el fiecare clipd este o sansd de a
recupera acest timp. Din acest punct de vedere putem afirma reversibilitatea timpului
pentru omul arhaic. In concepiia tradifionald timpul este de naturd sacrd. , Timpul
sacru este, prin insdsi natura lui, reversibil in sensul ¢, la drept vorbind, este un
Timp mitic primordial devenit prezent. Orice sédrbdtoare religioasa, orice Timp liturgic
constd in reactualizarea unui eveniment sacru ce a avut loc intr-un timp mitic... A
participa religios la o sirbétoare inseamnd si iesi din durata temporald obisnuita
pentru a te integra in Timpul mitic reactualizat de sirbatoarea insasi*!' .

Nostalgia dupd timpul originar este transfigurati in momentul sirbitorii. Triirea
momentelor de sirbitoare nu inseamni o repetific monotoni a unor acte cultice.
Dmul religios infelege fiecare clipd ca o sansd unici in care are posibilitatea si
ransfigureze prezentul efemer in vesnicie. Timpul sarbitorii este prin excelenti kairos,
an timp al lui Dumnezeu in care se inldturd chinul datorat rupturii dintre transcendent
1 imanent. , Sirbitoarea este sentimentul luminos al impértasirii tuturor din acelasi
sens, care ajunge si umple toatd realitatea conceputd ca o nesfirsiti ordine
providentiald. Sarbitoarea este existena unificatd si transfigurati. Durerea de a impdrti
2xistenta in doud - caci o asemenea durere existd — in lumea de aici si lumea invizibila,
:are s-a precizat in dualitatea fenomen-noumen din filosofia kantiana, dispare in
ifargit in mare parte in sirbtoare si, in orice caz nu mai este un chin*'?,

Timpul nu mai e vizut ca un dugman care trebuie anihilat, ci mai degraba ca un
radru care ne reveleazi posibilitatea unor intermitente cu vesnicia. , Atunci inceteazi
soncureniele, limitarile, problematizirile, cerul devine marea frescd a vietii, omul
;apdtd zelul de a infaptui acordul complet cu Creatorul, cu existenta generald, cu el
nsugi*',

In contrast, omul pragmatic al zilelor noastre subordoneazi timpul intereselor
ale. El nu mai trdieste in timp, ci sub domnia timpului. De multe ori el devine o
/ictimd a propriei agende, sub presiunea unei viefi bulversate de agitaie si stres.
nclusiv timpul sarbdtorii gi-a pierdut semnificatia sacrd. In eseul ,,Declinul sirbatorii®,
vasile Bincila scria: ,,Azi nivelim totul. Nu mai stim ci existenta are atita valoare
satd sirbatoare realizeazd, cét suflu de sarbatoare pune in lucruri si gesturi. Nu stim
1de aceea ducem o luptd surda contra sirbatorilor in ceea ce ele reprezinti autentic. ..

" Mircea Eliade, Sacrul 5i profamsd, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 64,
** Vasile Bancild, Duhul sdrbatorii, Editura Anastasia, 1998, p. 56.
" fhidem, p. 58.
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La moderni, sirbitoarea decizind, timpul reapare ca zadimicie, ceea ce e cu atal
mai dramatic cu cit omul de azi, fiind atit de frecvent imperialist, nu se resemneaza
usor si i se anuleze absolutul dorintelor*'*. Totusi in anumite momente, chiar i
omul dezriidicinat din Traditie poate avea o altd perceptie a timpului. De exemplu,
atunci cand petrece clipe cu persoana iubitd sau igi reamintegte de cei dragi, viage
omului pare sa fie racordati la o altd dimensiune a timpului. Acum pentru el impu!
nu mai este dominat exclusiv de pragmatism, nu mai inscamna doar bani. Acele
clipe sunt incircate de o bucurie care forteazi barierele efemerului. Acum timpu
inseamna viati!

Menirea noastrd este aceea de a regdsi (nu de a inventa!) sensul timpului dat de
Dumnezeu. In vesnicia lui Dumnezeu este presupus posibilitatea existentei timpului
dar a unui timp in care si se concretizeze un rispuns liber din partea omului Iz
chemarea de iubire din vesnicie a lui Dumnezeu.

Credem cd in aceastd perspectivd trebuie infelese cuvintele rostite de Ecclesiastul
... Vreme este sd te nasti i vreme sd mori; ... vreme este si rinesti $i vreme s
timiduiesti; ... vreme este si plingi $i vreme si rizi; ...vreme este sd iubesti §i vreme
si uristi...” (Ecclesiastul 2, 1-8). Aceste cuvinte nu ar trebui intelese in sensul cf
omul ar dispune de timp si ¢ are vreme si facd de toate: si se nascd, s plingd, sé
ridd, sa iubeascd etc. Omul nu dispune de timp, el traieste in timp §i are menirea sé
regiseascd sensul incorporat in timp. Expresia ,,vreme este” nu inseamnd ¢d omu
,.are” vreme. Este diferenta fundamentald intre ,.a fi* si ,a avea®. Omul nu are timp
¢l este in timp, §i daci el este in timp va fi capabil 53 actualizeze la momente diferity
sensurile puse de Dumnezeu in timp. In acest fel el se afla intr-o migcare care convergy
spre Dumnezeu. Astfel omul triieste timpul ca o inaintare spre vesnicie.

E necesar si facem o distinctie intre kairos, un timp al lui Dumnezeu care nd
permite sa trdim intr-un mod autentic clipa §i cronos, un timp al oamenilor, monotos
si liniar. Clipa kairoticd recapituleaza trecutul, dar intr-o perspectiva eshatologici (5
astfel trecutul, prezentul §i viitorul se unificd), pe cind clipa intratemporald est
separatd de trecut si viitor, ea reficind intr-un mod monoton un prezent liniar. Dy
fapt o problematicd autentici a timpului nu poate fi abordatd decit in chei
eshatologici. Virgil Ciomos in lucrarea , . Timp i eternitate™ afirma ci: ,,.. .problem;
timpului nu poate surveni decdt pentru acela care iese oarecum din timp, atingins
intr-un fel limita acestuia. Or, limita invaluitoare a oricdrui timp este eternitatea. /
pune problema timpului coincide cu un fel anume de a-1 inviilui. Survenirea aceste
chestiondri nu se poate consuma decit la frontiera timpului, adicd la capatul lui
Intrebarea privitoare la timp relevd, prin urmare, din propria sa eshatologie, incit a
in Timp revine in cele din urma la a fi la caparul timpului. Or, eshatonul invéluitor a
timpului reprezinta epifania eonului insugi, interfata acestuia cu timpul. .. Putem acur
conchide ci intrebarea privitoare la timp este o epifanic a eternititii insgi'*.

Din perspectiva crestin timpul este indisolubil legat de vegnicie. Dupa cum afirm
Sf. Maxim Marturisitorul in Ambigua, ....ratiunile timpului sunt in Dumnezeu™

14 thidem, p. 82,

5 Virgil Ciomos, Timp §i eternitate, Bucuresti, Editura Paideea, 1998, p. 149, -

15 §f Maxim Mirturisitorel, Ambigua, apud pr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodox
Bucuresti, Editura Institutlui Biblic i de Misiune al Bisericii Ontodoxe Romane, 1996, p. 125,
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Dar nu eternitatea este vazutd prin prisma timpului, ci perspectiva este inversa: timpul
se raporteaza la eternitate. ,, Timpul nu e ceva contrar etermititii, o cadere din eternitate,
dar nici o eternitate in desfigurare. Eternitatea dumnezeiascd, ca viatd in plenitudine,
ca dialog al iubirii eterne §1 desavirsite intre subiecte care sunt perfect interioare
unul altuia, poartd in ea posibilitatea impului, iar timpul posibilitatea impdrtasirii de
eternitate, fapt care se poaie actualiza in comuniunea cu Dumnezeu prin har™!’ .

Comentand afirmatiile Sfantului Maxim Marturisitorul din Ambigua referitoare
la timp, Périntele Dumitru Stiniloae evidentiazi rolul pozitiv al misgcirii creatiei
citre Dumnezeu. Aceastd migcare se realizeazi in timp si astfel creatia isi cigtigd
vesnicia prin transfigurarea ei. Sf. Maxim Mirturisitorul scrie in Ambigua ca:
.-« timpul, ¢ind se opreste din migcare, este eon, si eonul, cind se misoari, este timp
purtat de migcare. Astfel eonul este, ca s spun pe scurt, timpul lipsit de miscare, iar
timpul eonul masurat prin miscare™™*. Astfel putem considera eonul ca ratiune a
timpului existenta in vesnicia lui Dumnezeu. Eonul devine timp odati cu crearea
lumii de citre Dumnezeu, iar timpul este actualizat in eon, cind timpul este transfigurat
in vesnicie.

Timpul a apirut odati cu lumea creatd, dar el este legat de vesnicia de dinainte si
de dupd timp. Existd o strinsa legiturd intre timp, vesnicie si creatie. Timpul nu
rimine exterior creafiei, ci devine condifia inaintirii i inspre Dumnezeu. In acest
fel timpul devine cadrul unei interrelationdri intre Dumnezeu i creatia Lui. In
momentul unirii desidvdrsite dintre Dumnezeu si lume, timpul redevine eon in
eternitate. Dinamica convergentei creatiei din timp intr-o lume transfiguratd pentru
toatd vesnicia subliniazi cit de mult creatura este ficutd pentru Dumnezeu, cit de
mult este legatad de eternitatea lui Dumnezeu. g

Timpul istoriei noastre cregtine are un caracter eminamente eshatologic. in
rugiciunea ,,Tatdl nostru™ rostim: ,,Vie Impiritia Ta". E important ca timpul dupi
Hristos in care noi triim si nu fie animat de o simpld tensiune ¢itre un viitor asteptat.
Versetul biblic Marana tha (Domnul vine) e foarte adevirat, dar e gresit s credem
cil atitudinea noastri trebuie s fie una de pasivitate, in asteptarea unui eveniment
viitor. In prima epistold a lui loan citim: ,,4cum suntem fii ai lui Dumnezeu, dar ce
vom fi nu s-a ardtat incd* (loan, 3, 2). Timpul lui Dumnezeu este mereu un acwm. Nu
este acum-ul clipei cronologice, sterile, echidistante si neutre. Evanghelistii prezinta
Imparitia lui Dumnezeu fie ca pe un eveniment asteptat coborand din viitor, fie ca pe
un mister deja prezent inlauntrul noastru. .E vorba deci, daci putem spune asa ceva,
de o eshatologie inca de sperat i de dorit, care si conserve foarte viu sentimentul
acelei inlantuiri misterioase dintre viitor si deja aici, deja si nu inci.. "

Perspectiva eshatologici asupra timpului ne fereste de pacatul triumfalismului,
in care, din nefericire, cidem de atitea ori. Adesea uitim de statutul nostru de pelerini
in aceastd lume (,,Nu avem aici cetate stititoare™, Evrei 13, 14), iar aceasti tendinta
foarte periculoas, generatoare de complacere si autosuficientd ne face sine degrevam
de la responsabilitatile noastre reale. Eludam in acest fel exigentele cele mai inalte 51
mai imediate ale vocatiei noastre de crestini.

1" Pr. Dumitru Staniloae, o.c., p- 125,
* 5f. Maxim Marturisitorl, Ambigea, apud pr. Dumitru Stiniloae, o.c., p- 127,
" Henri Marrou, Teologia istoried, lasi, Editura Institutului European, 1995, p. 84,
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Tocmai de aceea timpul Bisericii este un timp al pocdintei, al convertirii (metanoia
presupune o prefacere adincd a mentalititii, a modului de a fi). Traim astfel un timp
al ,.... chemirii la convertire, dar aceasta rimane mereu in infidelitate fatd de vocatia
noastri atit de inaltd, o stim bine. E timpul pacatului inci dominind in noi, triumfind
adesea chiar in pofida a ceea ce noi am vrea sau pretindem ci vrem™ . Pentru depégirea
autosuficieniei, a tendintei triumfaliste trebuie 53 observam ci impotriva acestui timp
de caldicie, Mantuitorul lisus Hristos ne oferd un timp al incercdrilor. Hristos nu ne-a
promis un timp pasnic, ci, dimpotriv, un timp de incercéri, cind tofi cei care ne vor
da mortii vor crede ci oferd astfel o jertfa placutd lui Dumnezeu (loan 16, 2).

Dar pentru a nu rimine la niste simple vorbe, cum ar putea un cregtin si fie
congtient de implicarea lui in aceastd istorie a mantuirii? Cum am putea fi sensibilizati
de faptul ci triim un timp al pregustirii Impdritiei lui Dumnezeu, in care simtim
adierea vesniciei? Pentru aceasta ar trebui si congtientizim necesitatea noastrd de a
ne face pértagi la o mintuire care deja a fost dobénditd in Hristos. Dumnezeu agteapta
de la noi o impértasire de roadele unei biruinte realizate deja in Hristos. In acest sens
putem vorbi de un timp al ribdarii lui Dumnezeu (II Petru 3, 9). Versetul de la
Apocalipsa 3, 20, ,Iatd, Eu stau la ugd i bat*, ne da reprezentarea timpului ca timp al
asteptarii. Ni se deschide perspectiva definirii timpului, nu atit spafial, prin
caracteristici geometrice, ci intr-un mod personalist. Se depigeste astfel o conceptie
geometrizatd, care permitea masurarea timpului prin distanta dintre clipe. Timpul
asteptdrii lui Dumnezeu ne oferd o noud paradigmi de infelegere a acestuia. El
reprezintd intervalul dintre chemarea lui Dumnezeu i raspunsul hber din partea
omului. Aceasti definifie este prin excelentd o interpretare personalistd a timpului,
care surprinde taina interrelaionalititii dintre Dumnezeu i om. Infelegerea timpului
in acest fel ne permite si observim demnitatea extraordinari a fipturii umane, coroana
a intregii creatii. Omul are posibilitatea ca prin rispunsul lui liber sa inainteze in
comuniunea cu Dumnezeu, pand intr-acolo incit limitele timpului pot fi depdsgite
prin transfigurarea lui in vegnicie.

Congtientizind astfel dimensiunea timpului §i ostenindu-ne pentru a trii conform
exigentelor redutabile ale crestinismului, vom ajunge si sesizim tot mai clar cd
sfintenia este menirea ultimi $i cea mai inaltd a istoriei. In faja sfinteniei infelegem
cel mai profund caracterul eshatologic al prezentului trdit ,,Cand meditim asupra
vietii sfintilor nostri, a marilor contemplativi, a misticilor, nu sim{im ¢a au cunoscut
in clipele lor privilegiate ceva ca o anticipare a starii nadajduite? Viata la care au tins
ei nu era de o naturd diferitd de aceea pe care ne-o va aduce eshatologia; la limitd, am
putea zice ¢i pentru ei nu mai exista diferenfa esenfiala intre a trii in istorie §i ceea ce
va fi viata preafericitd de dincolo de aceasta istorie™*' .

Sfantul este simbol al vesniciei prezente in timp. Aceastd realitate este reprezentati
de imaginea lui Melchisedec, pe care Sf. Scripturd il prezinta ca fiind ,,fira tata §1 fard
mama" si ca pe unul ce ,,nu are nici inceput zilelor, nici sfargit viefii* (Evrei 7, 3).
Aceste expresii vor si evidentieze faptul ci Melchisedec se ridicd la aseméanarea cu
Dumnezeu, prin sfinfenia lui depdgindu-si propria condifie. Sfantul, ajungand la
misura indumnezeirii prin har, transfigureazi timpul in vegnicie. Sf. Grigorie Palama

2 Jhidem, p. 85.
1 fhidem, p. 91.
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spune ci cel indumnezeit devine ,,fard inceput i fard sfirsit“®. El citeaza si pe Sf.
Vasile cel Mare care spune cd ,cel ce se impértigeste de harul lui Hristos, se
impartiseste de slava Lui vegnicd“®, si pe Sf. Grigorie de Nyssa, care afirma cd
omul care se impiértigeste de har ,iese” din firea sa §i ,,devine din muritor — nemuritor,
din pétat - curat, din efemer — vesnic si din om devine cu totul Dumnezeu".

Perspectiva eshatologica asupra timpului exprimi posibilitatea comuniunii infinite
a lui Dumnezeu cu intreaga creatie, posibilitatea existentei unui rispuns liber din
partea creatiei care sd fie actualizat prin comuniunea vesnicd cu Dumnezeu.
.Dumnezeu se diruieste intreg creaturii temporale pentru cd ea e ficutd pentru
vesnicie. Prin aceasti diruire Dumnezeu primeste in sine pentru vesnicie continutul
ce se cgtigd in timp, si creatura deschizindu-se in momentul temporal prin rispunsul
el sau prin dAruirea ei lui Dumnezeu, se umple de eternitatea Lui sau igi vede continutul
ei temporal umplut de eternitate*.

® &f. Grigorie Palama, A treia cuvdntare cdtre Achindin, apud pr. Dumitra Stiniloae, o.c., p. 125,

* 81 Vasile cel Mare, Despre Sf@niul Duh, apud pr. Dumitru Stiniloae, o.c.. p. 125,

¥ Sf. Grigorie de Myssa, Cuwdntul yapte la fericiei, apud pr. Dumitru Stiniloae, o.c.. p. 125,

* Pr. Dumitru Stiniloae, Sfnte Treime i creatia lumii din nimic in timp, Revista Mitropoliei Olteniei,
numdrul 2, 1987, p. 23,



PHILOSOPHARI IN MARIA
BOGDAN TATARU-CAZABAN

Enciclica Fides et ratio consacri paragraful final (108) unei meditatii mariale.
Potrivit unei venerabile tradifii, orice incheiere pune in joc intregul corp al discursului,
dindu-i un contur gi, in acelagi timp, invitind la recitire, oferind o cheie sau indicind
0 pistd hermeneutica privilegiati. Incheierea nu este, asadar, un ultim gind dintr-o
serie, ci unul care da sensul gratie ciruia seria poate fi continuati in maniera unei
»fidelitafi creatoare, Urmind exigeniele retoricii care slujeste un sens, meditafia
mariald a Sfintului Pirinte este departe de a constitui un tic ecleziastic capabil si
dizolve disponibilitatea necredinciosilor, pe care enciclica s-a striduit totugi sd o
creeze. Ea oferd concentrat semnificatia traseului anterior din perspectiva unei
wprofunde consonante intre vocatia Fericitei Fecioare si aceea a filosofiei autentice™' .
Viata Mariei devine o parabold a destinului pe care filosofia este chematd si-|
implineasca slujind adevarul revelat, dar pastrindu-si totodati autonomia, fiind astfel
in egald misurd, potrivit teologului Karl Rahner, ancilla theologiae™ si . domina®?.
Traditia invocati de Sfantul Parinte este aceea a monahismului primar, in care Maria
este numitd ,,masa intelectual a credingei*” §i viizutd ca ,imagine coerenti a filosofiei
adevirate®. Se gtie insi ci semnificatia ,filosofiei adevirate” in crestinismul timpuriu
era departe de a trimite la sfera autonoma a reflectici rationale. Dimpotriva, dupi
cum reiese i din scurta istorie a intdlnirii dintre credinti si rafiune, trasati in aceasti
enciclicd, ,filosofia adeviratd* denumea continutul Evangheliei (la Clement
Alexandrinul, de pilda), fagd de care filosofia profani era doar o propedeutica siavea
un rol predominant apologetic*. Filosofia in care se manifesta inainte de revelagia
cristica dinamismul constitutiv al aspiratiei spre infelepciune, dobandeste, in viziunea
primilor ganditori crestini, deplinitatea adevarului prin Intruparea insdsi a
Intelepciunii. Dar aceasta , filosofie adevarata®, , unica filosofie sigura si utild*s , nu
e¢ste implinirea unei ciutdri naturale a adevarului, ¢i un dar care copleseste prin
integralitatea sa ciutarca naturald inevitabil finitd, ii oferi privilegiul de a sti ce
trebuie ciutat, fird ca prin aceasta si-i anuleze demnitatea. Cu alte cuvinte, daci

! Fides et ratio, Scrisoare enciclicd a Suveranului Pontif loan Paul al I-lea citre episcopii Bisericii
Catolice cu privire la raporturile dintre credingd gi rafiune, 1ad. rom. de pr. Wilhelm Dancd, lasi, Editura
Presa Bund, 1999, p. 78. In cuprinsul textului ne vom referi la aceastd traducere.

! Karl Rahner, ,,Philosophie et théologic™, in Ecrits théologiques 7, rad. fr., Desclée de Brouwer, PP
44-45,

! Pseudo-Epifanie, Omilie spre lawda sfintei Maria Maica lui Dumnezeu, PG 43, 493,

* Clement Alexandrinul, Sromatre 1, 16, 80, 5 (SC 30, 108): 1, 18, 90, 1 (SC 30, 115y 1, 20, 100, 1
(SC 30, 124).

* lustin Martirul 5i Filosoful, Diafogul en Trifon, 8, 1 (PG 6, 492).
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Revelatia este adevirul unic gi total, ea nu neagd sau depreciazi adevarul omului, ci
ii intinde o punte subtila spre realizarea lui, i deschide un orizont la care nu ar fiavat
singur acces, §i ii face vizibild distanta ce urmeazi a fi parcursd intre
comprehensibilitatea adevirului §i comprehensiunea sa, o distan{d care nu va putea
fi niciodata asimilati in comprehensiune (in ordinea naturii) i al cirei rest ce {ine de
ordinea harului va fi promisiunea unei vizibilitati depline.

_Filosofia adevirati* rimane filosofie pentru ci Adevarul oferit este o comunicare
ce presupune un mediu de receptare; el este comprehensibilitatea insdsi, a cirei conditie
de posibilitate in plan uman este comprehensiunea care nu reprezinta doar o capacitate
receptivi, ci §i un rezultat al exercitarii acestei capacititi asupra naturii umane. Pentru
Karl Rahner, . cunoasterea revelati este (...) in functie de filosofie atunci cind aceasta
este inteleasd ca expresia fundamentali a auto-comprehensiunii omului® . Acest raport
nu reprezintd de altfel decat un caz particular al problemei teologice a relatiei dintre
naturi si har: asa cum natura constituie un element intrinsec al realititii concrete a
harului, si filosofia este un element intrinsec al teologiei (implicit al revelatiei)’.
Analogia are ca punct de referint rolul de substrat, de subiect concret, al naturii
umane sau al persoanei naturale pentru actiunea divind haricd ce desivirgeste creatul.

Mesajul revelatiei este o astfel de actiune care presupune existenta in unitatea
concretd a persoanei a unor orizonturi prealabile de infelegere. Ele delimiteazd un
spatiu de receptare autonom, fiird de care gestul donator divin nu ar mai fi o comunicare
liberd si personald ce pretinde un rispuns asemandtor. Dar revelatia nu Inseamnd
doar instituirea unei relatii intre doi termeni a ciror autonomie reprezintd libertatea
personald, ci infiptuieste deschiderea totald a adevirului, cici nu exprimd doar
inteligibilitatea celui care se adreseaza prin gestul donator, ci si pe cea mai addncid a
naturii receptoare. De aceea, revelatia nu este exteriorizare sau dezviluire decit in
miasura in care constd intr-o redobéndire interioard a proximitifii intemeietoare. Ea
manifesti astfel intenfia restaurdrii omului interior (plasmuit, potrivit traditici
patristice, ,,dupd chipul §i asemdnarea lui Dumnezeu®) care confine obnubilatd o
vocatie supranaturala. Hugo din Saint-Victor (secolul XII) vedea aceastd realitate
liuntrica la confluenta a doud haruri, cici faptul de a fi este efectul unei donafii
nemeritate (gratia creairix), iar faptul de a nu-si pierde fiinfa in urma existentei
pecabile este consecinga unui gest reparator a cirui generozitate depageste orice merit
(gratia salvatrix)® . Dar fluxul acestor haruri are drept nod crucial evenimentul hristic
al asumdrii naturii umane prin intrupare i al glorificarii el ipostatice prin inviere, iar
la acest eveniment Maria ,.a cooperat intr-un mod cu totul deosebit (...) prin ascultare,
credingd, sperantd si iubire aprinsd, pentru a reda sufletelor viata supranaturald*? .

Maria se bucura in planul salvator de rolul eminent al unei duble maternitati:
maternitatea divini in raport cu Dumnezeu-Omul §i maternitatea spirituald in raport
cu ,toti cei care triiesc dupd Evanghelie™'"” . Origen formulase aceasta idee interpretind

* Rahner, 0. c.. . 43,

Tihid., p. 41 sq.

* Hugo din Saint-Victor, De Sacramentis. 1, 6, 17, PL 176, 273 C-D.

® Constitufia dogmaticd despre Bisericd (Lumen gentium), cap. V111, 111, 61, in Concilinl Ecumenic
Vatican If. Constitufii, decrete, declarafii, ed. rom. revizuith, Arhiepiscopia Romano-Catolicd de Bucuresti,
2000, pp. 112-113.

" Nl din Ancyra, Epise. [, 266, PG 79, 179 D.
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pasajul ioanic unde lisus o incredinfeaza pe Maria ucenicului iubit, in sensul ¢i nimeni
nu poate sa infeleagd aceastd evanghelie daci nu si-a odihnit capul pe pieptul lui
lisus §i dacd nu a primit-o de la lisus pe Maria drept mama'' . De altfel, existi o
continuitate intre cele doud matemitali care converg in aspectul ecleziologic al
mariologiei: incd de la primele exegeze ale lui Iustin si Irineu'?, Maria apare ca cea
prin care se desface nodul fatal al Evei; ea devine apoi, prin nagterea virginala a
Cuvéntului, mama Dumnezeului - Om, care a deschis posibilitatea universali a
filialitdfii adoptive. Maternitatea divina a Mariei prin medierea filialitdii in ordinea
harului este dublati de generozitatea unei maternitifi spirituale, ea insdsi in ordinea
harului. Altfel spus, prefigurand Biserica, Maria devine mama tuturor celor care
renasc spiritual prin credinta in lisus.

Poate fi vézuta de-a lungul traseului marial ce exprimi o vocafie unicd insofitd de
plenitudinea harului o paraboli a filosofiei? Doud sunt reperele pe care ni le oferi
paragraful final al enciclicei i care descriu palierele principale ale unei posibile
analogii intre destinul Mariei §i autenticul destin al filosofiei. De observat cu atenfie
este insistenfa cu care Sfintul Pirinte marcheazi sensul referirii sale la filosofie.
Céci nu este vorba despre o unici filosofie ca doctrind adevirata din perspectiva
exigentelor magisteriului, ci de veritabila vocatie a exercitdrii filosofiei in scenariul
soteriologic crestin. Prin filosofie autentici s-ar intelege, credem, sensul transcendent,
dimensiunea prin care reflectia filosofica isi transgreseaza autonomia ca partialitate
si finitudine, reconfirmindu-gi insa demnitatea naturali tocmai prin punerea in lumind
a capacitifii propriilor structuri de inteligibilitate de a se deschide citre o inteligibilitate
neasimilabila, care rezistd problematizirii i ni se infifigeazi ca mister. [n acest context,
unul dintre paliereie deja invocate ale analogiei cuprinse in expresia philosophari in
Maria se referd la locul esential al umanititii in revelafia hristicd, definind astfel
analogia condiiilor de posibilitate, iar celilalt palier priveste decizia liberd de a primi
revelatia i de a coopera in sensul unei realiziri mai inalte a acestei libertdti definind
astfel analogia dinamica,

Asa cum Dumnezeu i-a adresat Fecioarei chemarea de a fi sdlag matern al
Cuvantului, la fel i filosofia ,.este chemati si imprumute lucrarea ei rationali si
critica pentru ca teologia ca infelegere a credintei si fie fecunda si eficienta®. Ratiunii
ii corespunde in aceasta analogie a conditiilor de posibilitate umanitatea feciorelnica
$1 fecundi a Mariei, gratie ciireia Dumnezeu a devenit vizibil oamenilor asuméndu-si
propria lor naturd. Mai mult, aga cum umanitatea Mariei si-a pastrat libertatea in
raspunsul dat vestirii divine, la fel i filosofia isi va mentine autonomia deschizindu-se
revelatiei §i primind sd confere Cuvintului divin un trup uman inteligibil.

Sub primul aspect, filosofia este conditia de posibilitate a receptirii adevirului
revelat care rodeste in orizonturile infelegerii umane si se rispandeste prin intermediul
comunicirii rationale universale. Coborirea logosului divin in logosul uman pentru
a se revela oamenilor i pentru a-i face fii adoptivi ai Tatilui ceresc comporti o

"' Origen, In foannis evangelium, pracf,, n. 6, PG 14, 34 AB.

" lustin, Dinlogue avee Tryphon, 100, -6, éd. G, Archambault, t. 2, Paris, 1909, pp. 122-124, PG 6,
709 C - 712 A. Irineu, Adversus haereses Iff, c. 22, éd. Massuet, PG, 7, 958-960. Pentru o perspectivi
generald asupra dezvoltdnii mariologiei, vezi G. Jouassard, Marie 4 fravers la Patristigue. Maternité
divine, virginité, sainteté, in Maria, t. 1, 1949; R. Laurentin, Court traité de théalagie mariale, P.
Lethiclleux, 1959; M.-J. Nicolas O, P,, Marie Mére du Sauvenr, Desclée de Brouwer, 1967,
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similitudine cu miscarea descendentd a divinitafii (dignatio) in sinul celei ce va
dobindi o demnitate (dignitas) suprema printre creaturi prin nasterea Fiului divin.
Périntii Bisericii au cintdrit indelung nuantele acestei relatii: cu umilitatea divinitatii
nici o umilitate umand nu este comparabild, insd ,,Maria nu era mai pufin demna
decit s-ar fi cuvenit mamei lui Hristos*"*,

Sub al doilea aspect, consimtimantul Mariei este arhetipul rispunsului liber al
naturii umane i al fiat-ului ragiunii in fata inteligibilititii transcendente. Acesta se
realizeazi prin participarea la virtutile modelului marial:

1. Prin umilitate, virtutea prin excelentd a Mariei, potrivit Sfintului Bernard din
Clairvaux, singura pe care §i-o recunoaste raspunzand ingerului care o numegte ,,plini
de har": ,Respexit Deus humilitatem ancillae suae* (Luca 1, 28 [38] ). In pofida
celebrei sale rigori spirituale si a neincrederii in filosofie, pentru Sfintul Bernard
insugi umilitatea se naste din intdlnirea Cuvéntului divin cu rafiunea umana pe care o
elibereazd din captivitatea pacatului, din orbirea ignorantei s1 din curiozitatea
zadamicd, tratind-o cu ingdduinti, redresind-o cu putere $i invifand-o cu prudenti.
Toata aceastd restaurare liuntrici are drept efect spectaculos transformarea ratiunii
prin cunoagterea propriei mizerii intr-un adevirat tribunal unde, fiind si acuzator, si
martor, §i judecdtor, ea exercitd impotriva ei insesi functia Adevarului'®. Or tocmai
aceastd umilitate a ratiunii fafd de Adeviarul integral este o virtute intelectuali care se
manifestd atunci cind este receptatd revelatia care deschide orizonturi radical noi,
cind se afirmi cu onestitate insuficienta sau inadecvarea demersului rational, cand
se adoptd, am spune, o perfecti transparenta fatd de sine. Astfel va apdrea in toati
splendoarea vocatia transcendentd a ratiunii, amprentd a originii sale divine. Poate
¢l nimeni mai bine decdt Sfantul Augustin nu a sugerat descriind, de fapt, picatul
orgoliului intelectual, exigenta umilitafii in fata Adevirului care oferindu-se noud
face gestul unei perfecte umilititi'®,

2. Pnin virginitate, prin care Parintii descriu cel mai adesea sfinfenia eminenti a
Mariei. Ea defineste conditia fundamentala a oricirui act marial, care porneste astfel
de la o completd consacrare (in trup si suflet) lui Dumnezeu. Din imensa literaturd
cregtind despre virtutea virginitatii al cirei arhetip este Maria, trebuie si refinem aici
distinctia dintre virginitatea spirituala si virginitatea trupeasci. Dacd ultima constituie
o exigentd pe care doar cei puini care triiesc pe pAmdnt o viati angelicd o pot implini,
cea dintii trebuie s fie comund tuturor crestinilor. Virginitatea spirituali este conditia
credinei prin care orice suflet concepe Cuvantul si devine astfel mami a lui Hristos' .
Intreaga tradifie patristici raporteazi aceastd nastere spirituali a Cuvintului in
sufletele care se bucurd de virginitatea credingei la nasterea virginali din Fecioara
Maria, care a unit actul spiritual al conceptiei cu actul propriu-zis al zimislirii, astfel
incit ,,maternitatea fizicd a Mariei apare ca strilucirea credingei sale in trup™'?.

" Ambrozie, Epist. LXI ad eceles. Fercell, n. 110; PL 16, 1218,

4 Cf. Et. Gilson, La théologie mystigue de Saint Bernard, Paris, Vrin, 1934, pp. 85, 123-124. Textele
de teologie mariald ale lui Bernard din Clairvaux sunt adunate in P. Bernard, Saint Bernard er Noire-
Dame, Paris, Desclée de Brouwer, 1953, Trimitem de asemenea la studiul fundamental al lui H. Barré,
Saint Bernard, doctewr marial, in Analecta sacri ord. cis., 9 (1953), 92-113,

* Augustin, Confesiuni, X, XXI11 (trad. rom. de Gh. I. Serban, Humanitas, 1998, p. 326),

" Ambrozie, fn Luc., 11, 26; PL 15, 1561,

" René Laurentin, Court traité de théologie mariale, o. c.. p. 98
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Meister Eckhart aplica unicei bunevestiri o interpretare generalizatoare, continuand
astfel mistica mariala ilustrati exemplar de comentariile i predicile Sfantului Bernard
din Clairvaux. Maria devine arhetipul mistic al sufletului iluminat interior de lumina
divind care il face egal cu Dumnezeu, ,,de culoarea lui Dumnezeu*™ (, gotvar®, Pr. 31).
Tema fecioarei fecunde este reluati de Meister Eckhart intr-un peisaj noetic: ,,Cuvéntul
ctern este pronuniat in inima sufletului, in intimitatea suprema, in capul sufletului, in
intelect: aici se petrece nagterea” (Pr. 38). Pentru a-l naste pe Dumnezeu, pentru a
opera cu Tatill in acest act unic, plin de prospetime §i etern, care cuprinde pe Sfintul
Duh si toatd creatia, sufletul (partea cea mai inaltd a sa, denumitd uneori intelect)
care s-a bucurat de tripla iluminare, trebuie s3 atingd deopotrivd virginitatea i
fecunditatea: virginitatea — pentru a-l primi pe Dumnezeu, pentru a se lisa diruit;
fecunditatea — pentru a-] naste in sinul patern, pentru a face darul sd rodeasci (Pr. 2).
Virginitatea i fecunditatea sunt operaii de esentd intelectivi. Pentru a face loc harului,
condifia este desprinderea de orice imagine striind, sarcind ce incumbd intelectului
ca putere separativi, abstractivi. Purificarea neoplatoniciani — ,aphairesis” — este
identificatd cu ,abstractio”, ,expoliatio”, , denudatio™ — tofi termeni care descriu
activitatea intelectului. Meister Eckhart gindeste aceasta activitate {intelligere) ca
pe o detasare de imagini, ca pe o desprindere din sfera fiintei, agadar, ca pe o neantizare,
ceea ce nu reprezinti decit o aristotelizare a extazului dionisian'® . Iar daci ne gindim
la teza purcederii intelective a Fiului pe care Eckhart o sustinea prin afirmarea
preeminentei formale a lui intelligere fati de esse in Dumnezeu, avem transpunerea
in plan noetic a fecunditatii mistice a sufletului.

In enciclica ,Fides et ratio®, conditia virginald a fecunditdtii intelectuale se
regdseste in tematizarea rafiunii sincere, recla ratio, nepervertite, care actioneazi
doar in vederea cunoasterii adevirului. Tocmai in aceasld vocafie analogicd a
maternitiii virginale rezida autonomia, demnitatea, statutul de . domina™ al filosofiei
ca spatiu prin excelentd al rapionalitau. ,,In fond, spune Sfntul Pirinte, ridicina
autonomiei de care se bucurd filosofia se individualizeaza in faptul ¢i ratiunea este
prin natura ei orientatd spre adevir si, in plus, este in sine inzestratd cu mijloacele
necesare pentru a ajunge la el. O filosofie constienti de «statutul ei constitutivy nu
poate si nu respecte si exigenta si evidentele proprii adevarului revelat™ (p. 39).
Sinceritatea ratiunii este o fidelitate fatd de propria origine si o promisiune a unitati
cunoasterii: ,,Dar chiar daci credinta este deasupra rafiunii, aici nu poate si existe
niciodatd o adeviirati divergentd intre credintd si rafiune: deoarece acelasi Dumnezeu,
care reveleaza tainele i comunici credinga, a pus in spiritul uman lumina ratiunii;

I* Pentru tema fecioarei fecunde la Meister Eckhart, vezi M. de Gandillag, ,,Deux figures eckhartiennes
de Marthe®, in Métaphysique, Histoire de la Philosophic. Recueil o ‘études offert a Fernand Brunner,
Neuchitel, 1981, pp. 119-134 (mai ales pp. 129-130). Pentru teoria intelectului, timitem la Alain de
Libera, La mystigue rhénane. D 'Albert le Grand ¢ Maitre Eckhart, Sevil, 1994 si la W. Wackermagel,
Ymagine denudari. Ethique de ['image et métaphysique de Uabstraction chez Maiire Eckhari, Viin,
1991, pp. 79-93. Predicile germane se afld in Die dewtschen und lateinischen Werke (ed. 1. Quint),
Deutsche Forschungsgemeinschafi, Stutigart (vol. [-111). Traducerea noastrd s-a ghidat dupd doud traducert
franceze: Alain de Libera, Maitre Eckhart. Traités el sermons, Flammarion, 1995 i G. Jarczyk et J.-P.
Labarriére, Maitre Eckhare, L 'étincelle de 'dme (Sermons 1-XXX), Albin Michel, 1998; Diex au-dela
de Dien (Sermons XXX1-LX), Albin Michel, 1999,



Philosophari in Maria 43

acest Dumnezeu nu ar putea si se nege pe sine, nici adevirul s3 contrazica adevarul™® .
Astfel, virginitatea rafiunii este buna ¢i credinga.

3. Prin virtutea mediatoare. Doctrina intercesiunii mariale comporti doud aspecte
principale: cel dintdi priveste medierea realizatd prin maternitatea divind intre
wsublimitatea Jui Dumnezeu si abjectia cimii®®®, iar cel de-al doilea — maternitatea
spirituald care se manifesta ca o interventie continud in favoarea fiilor sai in ordinea
harului*' . Ambele aspecte pot fi regiisite in functia specifici a filosofici: medierea in
vederea mtclcgcrn Rcvclatmr (p. 63). Intercesiunea filosofica este la rindul ei dubla:
nntolugmﬁ in sensul um:l rationalititi analogice a limbajului uman (pp. 63, 73), 5i
istoricd, in sensul unei reflectn cnitice si orientate spre universal, care deschide cu
wprudentd oportund™ (p. 75) spatiul comunicirii intre cei care cred si cei care ,nu
percep incd adevarul intreg pe care Revelatia divina il aratd” (p. 75), sau intre cei
care impdrtdsesc o culturd comund si cei din culturi diferite. Exercitiul filosofiei
intemeiat pe rafionalitatea universala este, in viziunea Sfiantului Périnte, intermed#arul
perfect adecvat nu numai pentru a face culturile si dialogheze, ci mai ales pentru a
trezi in spatiul pluralititii tensiunca spre implinire, constitutivi fiecdrei culturi si
care reprezintd posibilitatea receptirii revelatiei divine ca adevir integral i unificator
(p. 33).

Prin aceasti tripli participare a rationalitdii filosofice la misterul marial, Atena si
lerusalimul, Acadenua si Biserica din intrebarea rdscolitoare a lui Tertulian® isi
dizolva antagonismul in circularitatea soteriologici: intre Ierusalimul paméntesc si
cel ceresc, intre Biserica terestrd i cea celesta, Atena si Academia au oferit Revelatiei
intruparea inteligibild corespunzitoare universaliti{ii naturii umane. , A refuza o
asemenea mostenire ar fi sa mergi impotriva planului providential al lui Dumnezeu,
care conduce Biserica sa de-a lungul drumurilor timpului si ale istoriei” (p. 54).

* Conciliul Ecumenic Vatican I, Constitufia dogmaticd despre credinga catolica Dei Filius, 1V: DS
3017, citan in Fides et ratio, p. 42,

* Andrei din Creta, PG 97, 808 C.

M Cf. Laurentin, o. ¢, p. 55, n. 77.

2 De praescriptorum haereticorum, V11, 9 (SC 46, 98): .Quid ergo Athenis et Hierosolymis? Quid
academiae et ecclesiae™,



ANTIHRISTOLOGIA RADICALA
A SFANTULUI CHIRIL AL IERUSALIMULUI

CRISTIAN BADILITA

Cateheza a cincisprezecea a sfantului Chiril al Ierusalimului constituie o piesa
deosebit de interesanti la dosarul ,,metamorfozelor Antihristului*. Pentru prima data,
din anumite rafiuni pe care le voi analiza in aminunjime, adversarul eschatologic
este identificat cu diavolul insusi, manifestat in lume.

Schita de portret

Sfantul Chiril (313/315-387) a rimas in istoria literaturii crestine ca unul dintre
cei mai importan(i cateheti. Principalele etape ale biografiei sale pot fi reconstituite
plecind de la informatiile furnizate de Hieronim, Socrates, Sozomen si Teodoret al
Cyrului. S-a niscut la lerusalim intr-o familie de conditie mijlocie, pe cit se pare. A
fost ordonat preot (exista indicii cum cd ar fi fost cilugir) de citre episcopul Maxim,
citre 343-345. Catchezele dateazi din anul 348, asadar din perioada preotiei, cu
toate cd o asemenea insdrcinare ar fi revenit episcopului. Doi ani mai tirziu a fost
ales episcop al lerusalimului in locul lui Maxim. Episcopia lerusalimului depindea
juridic de mitropolia Cezareii. Conform martriei lui Teodoret alegerea s-a desfagurat
in conditii pasnice si legale. Socrates, Sozomen si Teodoret' amintesc insa de anumite
manevre mai pufin, ,ortodoxe™ intreprinse de mitropolitul Cezareii, Acaciu, impotriva
sau a fostului episcop al lerusalimului, sau a adevaratului sdu succesor, Heraclius
(ultima versiune transmisi de Hieronim). Foarte repede insd va izbucni cearta intre
protejat §i protector. Chiril va emite anumite pretentii de autonomie administrativi
fata de Cezareea, fapt neacceptat de mitropolit. Acesta va lansa impotriva lui acuzatia
de a fi vindut, pentru hrinirea siracilor, obiectele sacre daruite bisericii de citre
impératul Constantin. Chiril refuzi sa se supuna superiorul siu, dar pina la urma,
constrans, cedeazd si ia calea exilului. Mai intdi se opreste la Antiohia, dar dupa
moartea episcopului de aici, Leontios, pleaca spre Tars, unde va fi gizduit de citre
episcopul Sylvan. Aici intrd in contact cu partida homeousiand: Vasile al Ancyrei,
Gheorghe al Laodiceii, Eustathios al Sebastei. In septembrie 359 participa la Sinodul
de la Seleucia, unde igi va lua revanga asupra lui Acaciu, depus ca anomean. Anul
urmitor insd el insusi va fi condamnat pentru convingeri homeousiene. Va riméne in

! Teodoret, Hist. Eccl. 11, 22; Socrates, Hisi. Eccl. 11, 38; Sozomen, Hisi. Eccl, IV, 20; Hieronim,
Chromicon, PL. 27, col, 683-684,




Antilristologia radicald a Sfantului Chiril al lerusalinului 45

exil pan la urcarea pe tron a impératului Iulian. Conflictul cu Acaciu va lua sfargito
dati cu moartea acestuia din urmd, survenitd in 365. Chiril reuseste sa-1 , plaseze” ca
succesor al adversarului defunct pe nepotul sau Ghelasie, autorul unei Istorii
eclesiastice care o continud pe cea a lui Eusebiu. Intre Valens si Gratian personajul
nostru va avea parte de un al treilea exil, cel mai lung si cel mai dureros (367-378).
Va participa la celebrul Sinod de la Constntinopol (381), ca sef al partidei ortodoxe,
murind cinci ani mai tarziu.

Cateolog, a migrat intre arianism §i antiarianism, trecind i prin faza intermediard,
a homeousianismului® . Niciodatd insa predicatorul nu foloseste termenul homoousios
in catehezele sale, lisand in mod deliberat deoparte controversele teologice atunci
cind se adreseazi unui public nefamilianizat cu astfel de subtilitap.

Sfintul Chiril si traditia catehetici

Dupd Jean Daniélou ,.Cateheza este transmiterea vie a depozitului credintei'” .
Locul ei, ca gen aparte al literaturii crestine, se afla inre kerygma 51 omilie. Fiind
locali si specializati kerygma are un grad inalt de caducitate. ,,Ca cel dintéi anunt al
Vestii Bune”, dupd expresia aceluiagi Jean Daniélou, ea se adreseazi necregtinilor.
Omilia, dimpotrivd, se adreseaza celor deja botezafi, avind drept scop principal
aprofundarea misterului credintei. Cateheza mogtenese triasaturi de la ambele genuri
extreme. Ea are un caracter in acelasi timp elementar si complet. Simbolul de credingd
formeazi coloana vertebrald a unei catcheze. De altminteri acestea au o origine
catehetica evidenta. In al doilea rand, cateheza este legati de contextul baptismal gi,
prin aceasta, de ideea, fundamentali, a imitierii crestine. Este vorba despre o inifiere
integrald, la nivel doctrinar, ritualic §i mistagogic (predarea simbolului de credinti).

Nu este aici locul s3 facem si mici mécar s schifim un istoric al traditiei catchetice.
Ajunge doar sd spun ci cele doudzeci si patru de cateheze ale Stantului Chiril
marcheazi un moment de varf al genului, aldturi de scrierile din aceeasi familie
cvasicontemporane, ale lui Ambrozie, Augustin, Teodor al Mopsuestiei, loan
Hrisostomul etc.? Institutia catehetica a fluctuat in primele secole crestine. In perioada
apostolica, practic, cateheza echivala cu kerygma. Convertirea lui Pavel ne oferd cel
mai bun exemplu. Asta inseamni cd proaspatul crestin trecea fard nici un fel de
instructie prealabild de la o religie la alta? Nicidecum. Limitdndu-ne la cazul sfantului

I A se vedea studiul lui J. Lebon, , La position de 5. Cyrille dans les luttes provoquées par arianisme”,
Revue d ‘histoire ecclésiastique, 20, 1924, pp. 181-210 51 357-386. Lebon salveazd onoarea episcopulu
icrusalimitan ficind distinctie intre doctrind i partid, E drept, spune istoricul modern, ci episcopul
nostru a trecut dintr-o parte intr-alta, dupd influengele suferite. Aceste schimbdri de panid insd n-au
antrenat gi schimbdri de opinie. EI ar fi rimas de la inceput §i pand la sfargit un antiarian convins., Pentru
o viziune totald si comprehensibild asupra arianismului, M. Simonetti, Studii sull“arianismo.

' Jean DaniélowRégine du Charlat, La catéchése aux premiers sidcles, Paris, 1968, p. 13. Pentru
paginile urmatoare cursul cardinalului Daniélou a fost principala mea sursd de informagic. Alte surse,
Antoine Paulin, Saint Cyvrille de Jérusalem catéchére, Paris, 1959; introducerea i dosarul intoemit de
A.-G, Hamman, in Cweille de Jerusalem, Les catéchéses baptismales el mystagogiques, Paris, 1993;
pentru aprofundarea temei inigierii cregtine, fundamental ramine studinl lwi H. M. Riley, Christian
Initiation, Washington, 1974,

* Dosarul integral la Daniélow, o.c., p. 27-35,
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Pavel, nu trebuie 5a pierdem din vedere faptul ¢ el avea o excelenti instructie fariseica,
iluminarea de pe drumul Damascului revelandu-i-1 pe Hristosul despre venirea ciiruia
aflase deja din studiul Bibliei.

Tradifia apostolica, scriere atribuiti lui Hippolit, datata la inceputul secolului al
I1l-lea, impune trei ani pregitirii catchumenale (cap. 17). Perioada putea fi scurtata
in cazul catehumenilor zelosi si bine instruifi. Ragiunea pentru care Biserica a stabilit
un interval atdt de lung catehezei trebuie ciutatd in numeroasele defectiuni ale
crestinilor supugi persecutiilor. Un crestin incercat o perioad mai lungi de timp si
instruit mai serios n-ar fi acceptat si apostazieze foarte usor. In secolul al IV-lea
situatia se schimbd radical. Primejdia persecutiilor dispare, mai mult, crestinismul
devine, intéi, religie tolerat, in cele din urmi, religie de stat. Schimbarea realitafii
sociale atrage dupd sine §i modificarea mentalititii. Majoritatea parintilor isi inscriu,
de mici, copiii la catehumenat, dar refuzi si-i boteze pand la maturitate. Ajunge si
amintim aici cazurile parintilor capadocieni, pentru lumea orientald, si pe cele ale lui
Ambrozie si Augustin, pentru lumea occidentali. Intrucit acordau botezului o
importantd extraordinari, catchumenii isi améinau botezul péina in pragul mortii
(botezul , clinic™). In felul acesta catehumenatul se confunda cu insasi viata activi a
indivizilor.

Catehumenii beneficiau de o instructie sistematici si puteau participa la liturghia
cuvintului. Persoanele adulte provenind din rindul paganilor (rudes sau accedentes)
trebuiau si treacd un examen, in fata unui , doctor™ al comunitatii locale. Acesta i
punea diferite intrebdri privitoare la 1) mobilul dorintei de a deveni crestin; 2) conditia
sociala (dacd e selav sau om liber); 3) meseria pe care o practicd. Intrebirile respective
aveau un sens precis, anume, acela de a orienta din capul locului candidatul in directia
optimd. Candidatii care excrcitau anumite meserii incompatibile cu morala crestina
(acton, sculptori de statui de zei pagéni, proxeneti sau profesori) erau obligati fie si
renunfe la meserie, fie s renunte la initierea in crestinism. in unele regiuni (de pilda,
Africa) examenul de admitere in rindul catchumenilor se incheia printr-un rit
cuprinzind signatio (pe frunte), impunerea miinilor si insemnarea cu sare. Din acel
moment candidatii deveneau audienres.

Cei care la un moment dat luau hotirirea de a se boteza intrau intr-o fazi speciali,
de instructic imediatd”, livrati in timpul patruzecimii. Se pare ci institufia
catechumenald s-ar afla nu numai la originca Crezului, ¢i si la originea postului
indelungat de patruzeci de zile. O instructie serioasi necesita un anumit timp, drept
pentru care perioada prepascali a suferit o extensiune importanti. In prima duminica
a Postului Mare se desfasura un al doilea examen, inaintea episcopului insusi, in
cursul ciruia candidatul trebuia s dea seama - stind desculf pe o fesituri de pinzi
= de comportamentul sdu din perioada catchumenali. Nasul era adus ca martor
principal la acest pios interogatoriu, Dupd examinare episcopul trecea numele
candidatilor admisi intr-un Registru, gest cu o semnificatie profunda, intrucit incepand
din momentul respectiv ei se puteau considera deja , cetdteni ai lerusalimului cerese™ |
Totincepind din momentul respectiv deveneau photizomenoi, , cei ce vor fi iluminati®,
sau electi (,alesi), in latind. Ceremonia se incheia cu o procatehezi de punere in
temd, cu accente mistice s1 sumulative.

* Daniélow, o.c., pp. 52-56,



Antilristologia radicald o Sfanndwi Chiril al lerusalimudui 47

in Orient pericada cuadragesimald dura opt siptimini, in Occident, sase.
Candidatii se reuneau in fiecare zi a siptiménii, cu exceptia zilelor de sdmbata si
duminica, beneficiind de o instructie de aproximativ trei ore consecutive. Pe langa
aspectul doctrinal (explicarea Scripturii i comentarea Crezului), cateheza cuprindea
un aspect ritual (punerea méinilor §i exorcisme), precum si unul spiritual (practicarea
rugdciunii si a postului). Toate la un loc alcituiesc scenariul integral al iitierii crestine.

La nivel doctrinal cateheza aseazi temeliile credintei. Explicarea Scripturii
acoperea primele cinci siptimani, dupd care avea loc rraditio symboli, adici,
prezentarca de citre episcop a principalelor articulafii ale credintei crestine.
Comentarea Crezului acoperea doud siptimani intregi §i culmina cu ritualul cunoscut
sub numele de redditio symboli in duminica floriilor, Crezul era ,redat” Bisericii
(reprezentatd concret de persoana episcopului), adicd recitat de citre fiecare electus
in parte. Ultimul act major dinaintea botezului il constituie renuntarea solemna la
Satan (apotaxis) si ,legarea” de lisus (syntaxis). Ceremonia se desfigura de obicei in
noaptea de Sambita Mare.

Pe tot parcursul siptimanii luminate botezalii asistau, invesmantai in alb, la o
alti serie de cateheze, mistagogice, consacrate, acestea, explicirii ,marilor taine*™:
botezul si euharistia. Cinci asemenea omilii mistagogice s-au pistrat si sub numele
lui Chiril, desi critica modemna le atribuie mai degraba discipolului §i urmasului sau,
loan. Pentru subicctul nostru insa catchezele mistagogice nu prezintd un interes direct.

Intregul grupaj poate fi descompus in urmétoarele subsectiuni:

I. Procateheza: intampinarea alesilor gi stimularea fervorii lor.

1. Cateheze preliminare (1-3); catcheza a 4-a reprezintd o sinteza a Crezului.

111. Explanatio symboly (6-18); fiecare articol din Crez este explicat pe larg in
raport cu cite o lecturd din Scripturd. Aceastd sectiune formeazi nucleul catehezelor
sfantului Chiril.

IV. Catehezele mistagogice (19-23), rostite dupd botez, in sAptimina luminata.

In 348, anul cind au fost rostite catehezele respective, Chiril incd nu era episcop.
Maxim, grav bolnav, si-a delegat ,adjunctul” pentru aceastd misiune importanta,
bizuindu-se pe calititile sale teologice si pastorale. Predicile au fost rostite in primul
edificiu al marelui complex ndicat de impératul Constantin pe Golgota.

A cincisprezecea catehezi baptismali

A cincisprezecea catchezi baptismald, ,improvizata (schediastheisa) 1a lerusalim®,
are drept temi de reflectie articolul din Crez referitor la a doua venire a lui Hristos:
..(Care va veni in slavi si judece vii §i mortii, $i a ciirui impérdjie nu va avea sfargit”.
Pe parcurs articolul respectiv devine mai mult un pretext (ce-i drept, niciodata pierdut
din vedere) pentru dezvoltarea unor teme adiacente, precum aceea a domniei
Antihristului ori, in ultima parte a omiliei, aceea a vesniciei Imparaiei lui Hristos,
vesnicie contestatd de unele voci ale crestinismului contemporan, Ca impresie
generald, trebuie sa spunem de la bun inceput ¢i ne aflim in fafa unui text ingenios
orchestrat, construit dupd un plan prestabilit, ale cirui etape sunt riguros respectate.
Momentele de tensiune dramaticd au in contrapunct momente de destindere, de
jubilatie §i incurajare. Rolul catehezei este triplu: si educe; s responsabilizeze; si
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intareasca. Chiril se aratd un maestru desavirsit nu numai in arta persuasiunii, dar si
in aceea a ,,intdririi sufletesti* (asphaleia). Asa cum am procedat si pind acum, pentru
0 mai mare claritate a expuneri §i analizei voi incepe cu prezentarea unei scheme
generale a textului. Grosso modo se pot distinge urmitoarele sectiuni:

Introducere/punerea in temd: ,,cele doua veniri ale lui Hristos" (cap. 1-2):
sfargitul lumii vechi si inceputul lumii noi (cap. 3).

1) Semne ale celei de-a doua Veniri (cap. 4-8)
a) exhortatie la vigilentd (cap. 4)
b) diferite semne premergitoare (5-8)

2) Semnul principal; miezul omiliei: venirea Antihristului (cap. 9-18) (marturii
din Matei 24; II Tesaloniceni; Damiel 7)

3) A doua Venire a lui Hristos (19-26)

a) invierea dreptilor $i urcarea la cer a celor drepti de pe pimént (cap. 19)

b) dosar de testimonia despre a doua Venire (Ecclesiast 11, 9: 12, 1-6: Matei 24,
30, 25, 67, Zaharia 12, 12; | Tesaloniceni 4, 16; Psalmi 49, 3; Daniel 7, 9: Isaia 1,8)
cap. 20-21)

¢) semnul crucii (Matei 27) cap. 22)

d) dublu avertisment: pentru cei credinciosi i pentru cei necredinciosi (cap. 23)

¢) multimea de ingeri care-l va insoti pe Hristos la a doua Venire

f) judecata (cap. 25-26)

4) Despre erezia care neagd vesnicia impdritiei lui Hristos (cap. 27-32)

a) prezentarea creziei (cap. 27)

b) confruntarea cu mérturiile Scripturii (Daniel 2, 44; Psalmi 101, 26-28) (cap. 28)
c) falsa exegezi a ereticilor (cap. 29-30)

d) respingerea ereziei (cap. 31-32)

Epilog. Binecuvantarea i exhortatia final; alegerea lui Hristos si respingerea
Antihristului (cap. 33)

Analiza mea se va concentra asupra partilor 1) si 2). Scenariul celei de-a doua
Veniri a lui Hristos, descris sintetic in secfiunea a 3-a, precum si refutarea ereziei lui
Marcel al Ancyrei vor fi lasate in mod deliberat deoparte. Voi acorda atentia cuvenita
acelor idei din Introducere care au o legiturd directi cu instaurarea domniei
Antihristului pe pimant.

Doui teme importante sunt atinse in Introducere: cele doud Veniri ale lui Hristos
si sfargitul acestei lumi. Pentru a demonstra existenta unei a doua Veniri a
Mantuitorului Chiril foloseste simultan argumente teologice si scripturistice. Primele
se pot subordona afirmatiei de principiu: . Tout ce qui se passe chez notre Seigneur
Jésus Christ est double” (panta dipla par atoi Kyrioi hemon lesou Christou). Este
vorba despre 1) cele doud nasteri (diple gennesis), una ,de la Dumnezeu, inaintea
secolelor” si cealaltd din Fecioara Maria, , la plinirea secolelor”; 2) cele dous pogoriri
(diplai kathodei), una foarte discreti, deloc evidentd (asymphanes), petrecutd deja,
§i cealaltd strilucitoare, evidentd, osentativi chiar (epiphanes), care va avea loc.
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Prima pogorare a sfarsit cu episodul ruginos al crucificirii; a doua va sfarsi in slava
(doxazomenos). Prima s-a fptuit intr-o iesle ordinar; a doua va avea ca décor cerul
insusi, populat de ingeri. Personaj eminamente antinomic lisus nu poate fi , definit”
decét paradoxal: coincidentia oppositorum. ,,Minusul* din prima lui parusie nu are
vreo valoare intrinsecd, ci presemnificd plusul maxim al celei de-a doua parusii.
intdia data El a venit ca si fie judecat, a doua oard va veni ,ca sd judece pe cei care
I-au judecat™.

Acestor argumente speculativ-teologice li se adaugi o serie de citate selectionate
din diferite carti ale Scripturii. Ne aflim probabil in fata unei scurte culegeri de
testimonia, instrument indispensabil din recuzita oricirui predicator, cu atit mai mult
a unui catehet. Pasajele invocate sunt: Malachia 3, 1, referitor la prima parusie;
Malachia 2, 3 si 5; I Corinteni 3, 12-13, referitoare la cea de-a doua si, in chip de
concluzie sintetici, un pasaj din Epistola lui Pavel citre Titus (2, 11-13), despre
ambele parusii. Toate aceste citate, cu exceptia ultimului, fac aluzie la tema judecatii,
lucru explicabil prin aceea ci articolul din Crez despre a doua Venire se afld intr-un
raport de strinsd interdependenta cu articolele referitoare la: urcarea la cer; sederea
la dreapta Tatilui; intoarcerea pe piméint pentru Judecati si instaurarea unei domnii
vesnice.

A doua temi importantd a introducerii o constituie, cum spuneam, sfargitul lumii
prezente. Venirea lui Hristos se ]ustlﬂ::a. o datd in plus, prin necesitatea infiptuiria
unei ,,revolutii cosmice®. Chiril se inscrie, si aici, in traditia udeo-crestini. In ochii
sdi, lumea aceasta ,,imbatranitd in rele” trebuie si dispard cat mai repede si 53 lase
lm:ul uneia noi, ,,mai bune” (ho kallion). De fapt, predicatorul lasi si se injeleagd
destul de limpede ci lumea in sine (ho kosmos), creatd de Dumnezeu, nu va dispirea
(orice creatie a lui Dumnezeu fiind bund in esentd), ci se va reinnoi radical (ho kosmos
palin anakainopoieitai). Reinnoirea se impune tocmai ,pentru a salva sdlasul” ajuns
intr-o stare deplorabila, de nesuportat, datoriti , coruptier” (phiora), Jhotiei* (klope),
Jdesfrinirin” (moicheia) si altor picate cumplite. Ca gi pentru cele doud Veniri, partea
teologica beneficiazi de un complet scripturistic, compus din Isaia 34, 4 si Isaia 57,
I; Matei 24, 29 51 35; fragmente din Psalmul 101. Palingenezia cosmosului dubleazi
invierea omului. Chiril isi ,,consoleazi” auditorul, speriat de perspectiva unei morti
sigure, invocind caracterul universal al dezastrului eschatologic. S3 nu ne amdram
ca si cum doar noi ar trebui $3 murim: , stelele vor pieri i ele” (3). Conform imaginii,
extrem de sugestive, preluate din Isaia (34), cerurile vor fi ,,infisurate®, asemenea
unui biblion. Ele nu vor fi distruse, ci doar ,intoarse pe partea cealaltd, rimasi
Lnescrisd”, adicd, nemurdéritd. Va exista o ,,inviere a cerurilor analoagd invierni
oamenilor. Tocmai in perspectiva unei astfel de reinnoiri cosmice Venirea lui lisus
este viizutd ca un fapt obligatoriu. Postularea unui sfarsit sigur al acestei lumi implica
si credinta in cea de-a doua parusie. Innoirea se va face prin lisus si nu altcumva.

Primele capitole pregitesc agadar scenografia, folosind deopotriva elemente
tmlugmc si scripturistice, in care urmeaza si wnluezc unul dupd altul, cele doud
personaje principale: Hristosul mincinos §i Hristosul adevirat. Inainte de a trece
efectiv la descrierea naturii si activitdtii Antihristului Chiril ordoneazi, foarte didactic,
wsemnele” eschaton-ului, insistind asupra incertitudinii datei acestuia. Pe de o parte,
catehumenii trebuie si fie siguri de a doua Venire; pe de altd parte, el nu trebuie si
speculeze asupra sorocului acesteia. lisus va veni la sfarsit”, iar acest , sfargit” va fi

4. AB 1-3
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anuntat de anumite semne, dintre care o parte au fost deja realizate, altd parte, nu.
Extrem de precaut catehetul isi refuzi calitatea de profet, declarindu-se un simplu
transmitiitor al cuvintelor Scripturii. De ce trebuie $3 cunoascil viitorii crestini aceste
semne? Tocmai pentru a nu fi inselati de citre diavolul capabil 53 se preschimbe
oricand intr-un ,,inger de lumina®, asemenea adeviratului Hristos. Chiril actioncaza
asemenea unui ofifer de contrainformatii. Diavolul, susfine el pe urmele lui Iustin, a
sabotat planul lui Dumnezeu simuland false partenogeneze inaintea singurei
partenogeneze adevirate, aceea a lui lisus. Catehetii vor folosi aproximativ aceeagi
tehnici, dar in sens invers. Ei vor desconspira toate trucurile diavolesti, pentru a le
neutraliza efectul, invitdndu-i pe crestini la vigilentd maxima. [atd o tehnici ingenioasa,
dar nu cu totul lipsita de anumite riscuri, asa cum vom vedea mai incolo.

Deocamdati sd trecem in revistd semnele. Acestea sunt pn:luate integral din 1,mi-::a
apocalipsd™ continutd in cap. 24 al Evanghelier dupa Matei, i pot fi grupate in trei
mari categorii:

1) fenomene cosmice iesite din comun

2)) ragedii istorice

31 disensium comunitare/ecleziale

Din prima categorie fac parte: foamete, ciumd, cutremure de pdméant (acestea
deja realizate), precum i furtuni, ori alte fenomene meteorologice ciudate, pe cale
de a izbueni. Din a doua, rizboaiele si ,,zvonurile despre razboaie™. Chiril citeazi ca
exemplu convingdtor rizboiul dintre romani si persi, pe amunci in plind desfasurare.
Atenfia catehetului se fixeaza insi asupra celei de-a treia categorii de fenomene
exceptionale, si anume, disensiunile care capitd o tot mai mare amploare in cadrul
Bisericii. La inceput el amintise despre seria impostorilor, reprezentati de | ereziarcii
atel” (tines ton atheon airesiarchon), care s-au autoproclamat Hristosi. Acum insistd
i precizeazd. Pe lingd impostori trebuie citati tridiitorii. lar acestia se recruteazi,
din picate, din toate categoriile de cregtini: episcopi, preofi, simpli crcti1nuo$1 De
aceea, singurul criteriu stabil si sigur de asimilare si testare a dreptei credinte riméne
Scriptura, pe care credinciosul se vede obligat, intr-un fel, s3 o inteleagd de unul
singur®. totugi, nimeni nu trebuie $d se mire prea tare de apostazia episcopilor (de
fapt, misadelphia), dat fiind ca tridarea (prodosia) se afla deja printre apostolii ingisi,
altfel spus, chiar printre ,,modelele absolute™ ale crestinilor. Laicii, de partea lor, nu
au ciderea si-i judece pe preotii $i episcopii ciizuli in erezie, intrucit nici ei nu stau
prea bine sufleteste.

Penultimul semn, inaintea aparitiei Antihristului, este evanghelizarea intregii
oikoumene, despre care vorbeste Matei 24, 14, Chiril il ,trece la inventar* fird si se
opreascd deloc asupra lui. O anumiti jend trebuie sa-1 fi retinut de la o hermeneutica
mai aprofundati a chestiunii. Venirea Antihristului este pregititd, insist predicatorul,
chiar de aceastd atmosferd de discordie generalizatd care domneste in cadrul Bisericin:
wDiavolul isi incepe lucrarea prin divizarea poporului, pentru ca astfel si fie bine
primit* (9). Odinioard, cel putin, ereticii se puteau distinge cu usurinti de masa

* Vorbind despre semnele eschaton-ului Chiril i5i refuzi orice competenti hermeneuticd deosebitd |
(. profeticd™). El se adreseaz] astfel ascultftorilor: .Quant & nous nous ne prophétisons pas, car nous n'en |
sommes pas dignes, mains nous apportons sculement au milicu de vous les Ecritures et nous énoncons
les signes. A toi de voir lequel 5"est déja produit, lequel reste encore (2 venir) et de te prémunir tol-méme”™
{ch. 4).
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crestinilor. Ei isi declarau pe fatd mincinoasa invatituri. Acum insi a devenit extrem
le greu si-i reperezi. Biserica este plina de ,criptoeretici* (nyn de peplerotai he
Eccelsia kekrymmenon hairetikon), care fac jocul adversarului eschatologic. Acesti
igenti infiltrati in comunitatile crestine, , inaintemergétorii (prodromoi), au misiunea
Je a pregiiti instaurarea domniei riului pe pimint. Segmentul discursului se incheie
u 0 exhortatie la vigilentd. Tocmai pentru ¢ii nimeni nu poate cunoaste data exacta
1 venirii Antihristului cregtinii sunt obligati si traiascd intr-o perpetud stare de alert.

Antihristul: Diavolul firda masci

Anuniat ca ultim semn eschatologic in capitolul 9 Antihristul devine subiectul
rincipal al catehezei, §i intr-un fel, centrul ei de forta, o dati cu capitolul 10. Mai
ntdi insa Chiril enumerd trei elemente sigure pentru identificarea adevdratului Hristos
ho Christos ho alethes).

— Acesta nu va veni de pe pamént (ape tes ges), ci din cer. Hristos s-a niscut o
lata pentru totdeauna, din Fecioara Maria, la prima lui Venire. Dupi ce a inviat s-a
ircat la ceruri si din ceruri va reveni pe pamant, ca sa judece viii §i mortii. A crede ca
dantuitorul va veni de pe pimént, ca un muritor, inseamna a postula o a doua intrupare,
dicd, implicit, a anulat inciredtura soteriologici a celei dintii.

~ Daca la prima Venire lisus venise pe lume singur i nestiut aproape de nimeni,
i a doua Venire el va [i insotit de ,,miriade de ingeri*,

— Dacii prima Venire s-a petrecut ,pe ascuns™ (kekrymmenos) si ticut, precum
ploaia cizind pe o piturd de lind" (hos hyetos epi pokon), a doua va fi plind de
trilucire, ostentativa.

Printr-o simetrie voiti Chiril incepe a doua mare sectiune a catehezei sale cu
cecasi temd, a compariirii celor doud parusii, acum insd, cu scopul precis de a aduce
1 scend personajul Antihristului. Teoria iustiniana referitoare la tehnica sabotajului
olositd de catre diavol cu prilejul primei Veniri este fructificatd si de catehetul nostru,
are-1 adaugi insd un complement eschatologic.

»Magician®, ,Mincinos, , Impostor sunt termeni clasici pentru caracterizarea
dversarului eschatologic. Nu aici se afld insd originalitatea antihristologiei lui Chiril.
 drept, pini la un punct ea reproduce scenariul traditional, dar elementele preluate
In acest scenariu se insereaza intr-o viziune teologici inediti. Prin puterea sa magici
wntihristul va uzurpa tronul impdratului roman, fiind recunoscut in acelasi timp de
fitre evrei ca Unsul lor ( Eleimmenos). De observat, deocamdati, folosirea termenului
leimmenos (participiu aorist al verbului aleipho) pentru desemnarea Mesiei evreilor,
1 felul acesta predicatorul transeazi intre cele doud comunitati si, implicit, intre
obiectele™ agteptarni fiecdreia dintre ele. Evreii asteaptd un Eleimmenos, uns din
eamul omenesc; crestinii isi asteaptd un Hristos (de la chrio), uns Dumnezeu, Fiul
ns de catre Tatil, Dumnezeu uns de citre Dumnezeu. Antihrist (confundat cu Unsul
vreilor) diferd de Hnistos prin naturd.

Ajuns stipanitor peste intreaga oikoumene Antihristul se va purta la inceput cu
moderafiei” §i , judecatd”, trecind incetul cu incetul, in a doua parte a domniei sale,
-crime fagise. Cu ajutorul citorva citate, clasice, din Daniel 7, Chiril completeazi
ariretul ,,magului® impostor subliniindu-i si latura tiranicd, sangvinard. De asemenea,
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nu uitd si-i demaste ilegitimitatea puterii (,,domnia n-o va primi de la strimogii si,
ci o va cuceri prin magie* (13)). Pini aici discursul catehetului a urmat fird abatere
o tehnica a argumentatiei in doi timpi. Mai intdi el a propus teza, pe urmi a ,,impénat*
teza respectivi cu o serie de citate extrase, probabil, din diverse festimonia. in acesi
punct insd cadenta se rupe si pasajul invocat, din [1 Tesaloniceni, cade oarecum in
gol. Altfel spus, speculatia teologic nu consund decit partial cu sensul citatulu
paulinic.

Capitolul 14 contine teza, foarte rard in traditia crestin, conform careia Antihristul
ar fi intruparea diavolului insusi. Teza nu mai apare decit la citiva ali autori, precun
pseudo-Hippolit, Hieronim i papa Grigore cel Mare, in secolul al VI-lea. In general
cercetiitorii care s-au ocupat de aceasta conceptie se multumesc sd o prezinte ca pe €
curiozitate, si o claseze ca atare, fard insd a indrdzni sa ofere ori mécar sd propuni
vreo explicatie. In cazul lui Chiril ered ¢ o asemenea explicatic poate fi avansati.

S# citim mai intii fragmentul cu pricina §i 53 vedem care sunt resorturile teologice
care-1 sustin! Textul se referd la doud chestiuni principale: 1) identitatea (1is estin) §i .
originile personajului (ek poias energeias). Pentru aceasta catehetul citeazi un mig
fragment din II Tesaloniceni (2, 9), neuitand s3 invoce autoritatea Apsotolulu
(hermeneuson, o Paule): ,Venirea lui se va produce prin puterea lui Satan §1 va f
insotitd de tot felul de fenomene teribile, semne §i miracole mincinoase™. Pavel, de
data aceasta in interpretarea lui Chiril, ,sugereazi" (ainittomenos) ca Satan il vi
folosi pe acesta (Antihristul) ca pe una din partile trupului sdu® (Satan organo
kechretai ekeinoi), adica, ,va actiona, fatis, fird mascd" (autoprosopos di'autot
energon). $1 urmeazd explicatia, preluatd din Adversus haereses. , Intr-adevir, stiing
¢i nu va beneficia de nici o indurare la Judecata de Apoi, diavelul nu va mai lupta
cum ii stitea in obicei, prin intermediul slujitorilor sii, ci de acum inainte, in chip
vizibil, pe fatd (phaneroteron), prin el insusi, (di ‘heautou loipon polemer)™. Spr
deosebire de majoritatea traducerilor consultate am preferat sd traduc termenu
organon mu prin ,,instrument™, ci prin ,parte a corpului®. Cel putin doud elements
vin in sprijinul optiunii mele. In primul rind, trebuie avutd in vedere distinctia net
in ochii predicatorului, intre tipul actiunii diavolului intr-o prima etapa (camuflaf
ascuns, ,,prin servitori®, altfel spus, ,,prin instrumente™) si tipul actiunii sale in etap;
eschatologica (fird masca, deschis, ,prin sine insugi™, fard intermediari). lati de ci
traducerea termenului organon prin instrument™ vine pur $i simplu in contradicti

flagrantd cu sensul intregului fragment. In al doilea rind, datoritd respingeri
Apocalipsei ca text canonic gi, implicit, a respingerii unui fragment esential din sag
antihristologica traditionald, Chiril se vede obligat sd pund semnul cvasiidentitii
intre diavol si Antihrist. Antihristul insd nu coincide integral cu diavolul, ci este doa
un ,organ" al acestuia, aga cum ména sau piciorul cuiva, desi nu coincid cu organismu
propriu-zis din care fac parte, sunt totusi identice cu el intr-o anumitd masura.
Problema noastri se poate rezuma astfel: din ce ratiuni Chiril se vede obligat s
propund aceastd invtatura, foarte primejdioasd din punct de vedere dogmatic,
identititii sau cvasiidentitatii diavolului cu Antihristul? Invititurd primejdioass
intrucit diavolul devine astfel eroul unei a doua intrupdri, concurandu-1 pe lisu
Hristos. Intruparea diavolului intr-un personaj istoric nu numai ci relativizeaza, d1
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devalorizeaza Intruparea lui Dumnezeu, ficind din adversarul siu un principiu divin
autonom (frizeazd dualismul metafizic). Am vizut ci dintr-o lecturd atentd a
fragmentului din cap. 14 al catehezei nu rezultd o asemenea conceptie radicali.
Antihristul este doar ,,0 parte” din ,,corpul diavolului®, un ,organ* al siu, fird si se
identifice perfect cu acesta. Totusi chiar si asa o astfel de invititurd riméine inedita
in cadrul tradifiei crestine. Irineu, de la care Chiril preia mai multe idei teologice,
distinge net intre cele doud personaje malefice, insistind asupra biografiei ferestre a
Antihristului. Acesta se va nagte din tribul lui Dan, va avea o descendentd pimiinteasca
bine stabilitd, va purta un nume, ca orice muritor, §i va avea o anumitd carierd, ale
cirei etape pot fi schifate dinainte. Aceeasi grija de a furniza o biografie ciit mai
completd a Antihristului o intdlnim si la Hippolit. Chiril insi evitd in mod sistematic
si deliberat subiectul, In cateheza sa adversarul eschatologic nu are nici origine
paminteasci, nici curriculum. El apare ,din senin®, precum adevératul Hristos, i
dispare brusc, ucis de , risuflarea™ Acestuia.

Pentru a intelege , misterul® acestui Antihrist-cvasidiavol trebuie si pornim de la
un fapt esential, i anume, de la neacceptarea, de citre Chriril, a canonicitifn
Apocalipsei lui Ioan. Iata fragmentul, din catcheza a patra (cap. 36), unde se da hista
exactd a cartilor canonice: ,,Noul Testament are numai patru Evanghelii. Celelalte
intineaza acest nume g1 sunt dundtoare (...). Primegte apoi Faptele celor doisprezece
apostoli, plus cele sapte Epistole catolice ale lui Iacob, Petru, loan gi Iuda. Pecetea
finald a intregului si ultima scriere a discipolilor sunt cele paisprezece Epistole ale
lui Pavel. $i ce nu se citeste in biserici nu citi nici de unul singur, acasi!" dpocalipsa
Iui foan nu apare deci printre canonice i, drept urmare, Chiril nu o va cita absolut
niciodati pe parcursul catehezelor. A vorbi insa despre Antihrist fird a cita Apocalipsa
esté insd tot atit de bizar ca §i cum ai vorbi despre romanul politist fira s-o citezi pe
Agatha Christie. Scenariul, deja standardizat, al dusmanului eschatologic s-a creat i
s-a rodat plecand de la citeva capitole din viziunea ioaneicd. Ajunge sd aruncim o
scurtd privire retrospectivi asupra numarului de citate din Apoecalipsd din monografiile
lui Irineu §i Hippolit, pentru a ne da seama de impasul in care se afld Chiril atunci
cind incearci si le vorbeasci ascultdtorilor sdi despre Antihrist, fard 53 aiba voie si
recurgi la sursa principald de inspiratie.

Din start asadar culegerea de testimonia pe care catehetul o are in fatd este redusi
cu aproape 50%. Materialul furnizat de ,,mica apocalipsd” din Matei 24, precum $i
de Cartea lui Daniel, amplu cenzuratd (canonicité oblige), acoperd doar o destul de
mica parte din ,istoria® Antihristului. Motive esentiale, precum: aparitia celor doi
martori ai lui Hristos (Ilie i Enoch); cele doui fiare, simbolizandu-i pe Antihrist 51
pe ,,scutierul” siu; cifrul 666 §i numele Antihristului; tribul lui Dan, exclus din lista
celor doudisprezece triburi; judecata Marii prostituate; domnia de o mie de ani a
sfintilor; si, mai cu seamd, confruntarea decisiva dintre Hristos si diavol, soldatd cu
zdrobirea acestuia din urmd dispar dintr-un condei. Bibliografia monstrului
eschatologic devine, la Chiril, extrem de firavi, aproape schematica, Imensa lacund
' creata in ,,dosarul de lucru® al catehetului prin evitarea citatelor din Apocalipsa se
afli, in opinia mea, la originea doctrinei conform céreia Antihristul ar reprezenta
incarnarea diavolului insusi.

Tradifia, inauguratdi de Irineu si continuati strilucit de Hippolit, vede in
confruntarea finald dintre Hristos si Antihrist unul din momentele rizboiului, de
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lunga durata, dintre diavol si Hristos. Asadar, Antihristul devine o figurd importanti
in médsura in care aparitia lui constituie ultima manifestare feresira a lui Satana.
Despre activitatea cuplului Satana-Antihrist insi nu existd ale mirturii scripturistice
explicite decit acelea furnizate de Apocalipsa. Fragmentul din 11 Tesaloniceni, citat
de citre Chiril, se referd la caracterul diabolic al actiunii Antihristului, fird a preciza
insd raportul intre soarta acestuia si cea a patronului siu celest. Catehetul se giseste
in situatia ingratd de a construi (de fapt, reconstrui) o figurd traditionald cu numai
jumdtate din mérturiile traditionale. In final ¢l reuseste si , salveze™ figura respectivi
(adicd, si-i legitimeze existenta), dar numai asumindu-si riscul credrii unui nou sens
teologic. Antihristul este , salvat* cu pretul unei teologii suspecte.

Cum se produce aceasti glisare semanticd? Am spus deja cd marea lacuni a
materialului de care dispune Chiril se afli la nivelul biografiei terestre a personajului.
Dintr-o dati predicatorul se vede silit si abstractizeze, ori mai degrabi, si mitologizeze
figura dugmanului eschatologic, apropiindu-l pani la identificare, de figura
diavolului-inger rebel al lui Dumnezeu. Al doilea impuls in procesul de , satanizare*
cvasitotalda a Antihristului vine dintr-o altd lacunid importantd. Este vorba despre
lipsa din ,,dosar” a confruntirii decisive intre Hristos si Satana. Parusia nu poate s
aiba loc atita vreme cit diavolul nu este biruit si aruncat in ,balta de foc*, conform
expresiei din Apocalipsd. Venirea Mantuitorului implica disparitia diavolului. Scenariu
imposibil pentru Chiril, dat fiind ci el se gdseste in ultimele capitole ale cirtii
necanonice. Totugi diavolul trebuie facut si dispard. Prin urmare, predicatorul se
vede nevoit, o dati mai mult, si-1 identifice cvasiintegral cu ,,organul® sdu, Antihristul.

Atit Antihristul cdt §i diavolul sunt, in conceptia lui Chiril, fipturi nepiméntene,
wextraterestre™, asemenea Jui Hristos insusi, care, insistd el in numeroase rinduri, la
a doua parusie, va veni din cer, nu de pe pamint. Riscul unei asemenea ,,analogii*
nu-i scapd nici catehetulu. In cap. 17 el ii admonesteazi pe eventualii circotasi, fard
insd a aduce vreun contraargument: .51 si nu apard cumva in mintea vreunuia dintre
cei de-atunci (urmitoarea obiectie): Ce-a ficut in plus Hristos (fat de acesta)? De la
cine are puterea de a infiptui minuni?" Intr-adevir, dupi ce criterii se mai poate
distinge exact actiunea acestui diavol-Antihrist de cea a veritabilului Hristos? Améndoi
vor cobori din cer, améndoi vor siivirsi minuni, amindoi vor fi strilucitori ca lumina
soarelui. Chiril sugereazi ci Antihristul va desfisura si o activitate politici (va conduce
Imperiul, va reconstrui Templul de la lerusalim), spre deosebire de Hristos, care
practic nici nu se va atinge de fata padméntului la a doua Venire. Asta nu insecamni ci
Antihristul-om politic nu riméine mai putin un personaj extraterestru”. Cum se poate
ugor vedea, respingerea Apocalipsei, nu numai ci il obligh pe catehet la anumite
derapaje dogmatice extrem de periculoase, dar il duce spre o serie de aporii greu de
evitat. Antihristul va fi o fiard teribila (deinon to therion), un dragon pe care oamenii,
singuri, nu-1 vor putea birui* (drakon megas anthropois akatagonistos)”* (14). Un
asemenea monstru mitologic, care nu are nimic uman, cere un adversar unic, pe
Dumnezeu insusi, in ipostaza Fiului. Nici o filnfd umani nu i se poate opune. Ne
aflam in fata unei conceptii mitologice, a confruntirii dintre doud entitdp primordiale,
conceptie refulati in subcongtientul populatiilor din Orientul Mijlociu sau Apropiat,|
dar niciodatd complet uitatd. Chiril nu face decét si o reactualizeze conectind-o la
subiectul catehezei.
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Ultimii martiri, martiri speciali

..Va fi 0 vreme de mare fierbere, o fierbere cum n-a mai fost de céind existd popoare
pe piméant” (Daniel 12, 1). Seria , derapajelor** lui Chiril se incheie cu invattura despre
martinul superior al crestinilor contemporani cu Antihristul. Cele doud capitole
consacrate persecutiilor din ultima perioadi a istoriei, 16 si 17, se oglindesc unul in
celilalt. Primul face distine{ia intre grupul credinciogilor , Jagi®, ,,inferiori* (hoi deiloi),
indemnati de ciitre lisus insusi sd se ascunda din calea Antihristului, pentru a nu apostazia,
si grupul credinciogilor de neclintit. Chiril legitimeaza fuga, admitind ci este mai util
sd evili dusmanul, ca si-ti salvezi sufletul, decét si ti-l pierzi riméanand in fata lu.
Cine-gi presimte netrebnicia, sa-si piarda urma, cine, dimpotrivd, presimte ¢d dispune
de suficiente resurse pentru a tine piept Raului insusi (Satan intrupat), s3 rimani si sd
reziste. Domnia Antihristului nu va dura mult timp (trei ani si jumdtate, dupa profetul
Daniel 7, 25), dar va fi marcati de o violenti nemaiintilnitd. lata de ce ,,martirii din
acele vremuri 1i vor intrece pe toti martirii (dinainte)” (hyper gar pantas martyras ego
phemi einai tous tote martyras). Conceptia preeminentei martirilor eschatologici fald
de confragii lor din pericadele precedente derivd direct din credinta intr-un
Antihrist-Satan: ,,cei dinainte se luptau doar cu oamenii, cei din vremea Antihristulu
se vor lupta cu Satana in persoand (autoi Satanai autoprosopos polemesousi)™ (17).
Impdratii persecutori se ,,multumean” sa ucidd, fard a sdvarsi minuni si fard a-i momi
pe credinciosi cu trucuri magice. Satana va fi in primul rind un mag, care nu va ucide
trupuri, ci suflete, care nu va persecuta omul exterior, ci omul interior, congtiinia insasi.
Pentru a justifica teologic persecutia finala Chiril face din nou apel la Irineu. Dumnezeu
va ingidui ultima persecutic teribild, nu pentru ¢i nu ar fi in stare si i se opund, ci
pentru a-i selecta, ,pe cale naturald®”, pe sfinti de apostat.

Invagitura privind superioritatea ultimilor martini fati de toti cei anteriori a putut
sd apard si datoriti noil atmosfere din comunititile crestine, instauratd o data cu
domnia lui Constantin. Ne aflim deja la a treia generajie dupd uitimele persecufii
singeroase, cind amintirea lor incepe sd se estompeze. Crestinii nu mai au misura
exactd a cosmarului in care triiserd predecesorii lor. De aici, poate, tendinta de a fixa
in viitor catastrofa exemplara. O anumitd . diferenta calitativd™ intre martiriul prezent
si cel eschatologic apare, asa cum am vizut, si la Irineu, si la Hippolit, dar, in cazul
lor, cu scopul precis de a-i incuraja pe eventualii candidati la dobéndirea coroane:
hristice. ,.Nu vi fie teamd, isi consoleazd ei confratii, mairdul incd n-a venit $i nu va
veni cit vom fi noi in viatd Mai riul se afla la sfarsitul veacurilor, cind insd noi nu
vom mai fi vii®. Nici Irineu si nici Hippolit nu-si permit sd clasifice ,,meritele
martirilor”. Pentru ei absolut toti vor intra direct in impératia cerurilor, fird Judecata.
Absolut toli se vor bucura de ,prietenia lui Hristos™ in aceeasi masurd, fard
discriminare. Pentru Chiril insd tortionarul-Antihrist i depiseste cu mult pe fostii
tortionari, impdratii Imperiului roman. Cu cat un tortionar este mai crud, dupd €l, cu
atiit cresc meritele victimelor. Victimele Satanei se vor bucura de un regim aparte
fatd de, si zicem, victimele lui Dioclefian,

Post scriptum

Ultimul act al scenariului eschatologic este consacrat in infegrum celel de-a doua
Weniri a lui lisus pe pdmént. Mortii botezati vor invia, dreptii de pe pamént vor fi
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urcai la cer. Inconjurat de cete de ingeri lisus va sivirsi Marea Judecati. Semnul
identificérii adeviratului Mantuitor va fi crucea luminoasd. Nimeni nu va fi uitat:
dreptii, orict de insignifianti, vor castiga buna rasplatd; pacitosii, oricit vor incerca
sd se ascundi, vor avea parte de pedepsele cuvenite. lisus isi va inaugura in felul
acesta domnia vesnica.

Capitolele 27-32 prezintd i combat erezia lui Marcel al Ancyrei, conform cireia
domnia Fiului se va sfirsi o datd cu reabsorbirea sa in Tatil. ,,Unii au indriznit s&
afirme ci la sfirgitul lumii Hristos va inceta 53 domneasci, ¢i Logosul iesit din Tatil
se va intoarce atunci la Tatil §i nu va mai exista" (cap. 27). Aceasti concepfie
eschatologici reprezinta tradifia teologicd monarhianistd, opusa asa-numiei teologii
a Logosului. Ea isi propune si salveze cu orice pref unitatea divini, afirmind
inferioritatea Fiului fatd de Tatil. Daci teclogilor Logosului (tip Origen, Fusebiu
etc.) li s-a adus in repetate rinduri acuzatia de a fi ,piganizat“ dogma crestini,
monarhianistii dimpotrivi, s-au vazut acuzati de .anacronism iudaizant". Accentuarea
divinitagii Fiului-Logos se afld la ungmea grupului de erezii subordinationist-ditciste;
accentuarea unitatii diviniti{il creeazd premisele erezillor monarhianiste, in doud
directil principale: adopfionism $i patripasianism sau modalism (sabelianism).

Tocmai pentru a salva unitatea divinititii, antiarianul Marcel al Ancyrei, unul
dintre protagonistii Sinodului de la Niceea, ajunge si respingi ideea existentei vesnice
a lui Hristos. Totusi, agsa cum demonstreazi studiile recente, adoptianismul lui Marcel
trebuie nuantat. Teologia sa trinitard, reanalizatd in contextul polemic al epocii, s
dovedeste coerentd §1 pasabild din punct de vedere dogmatic. Unul dintre comentatorii
de astdzi vorbeste, in cazul sdu, despre un ,, monarhianism dinamic* foarte apropiat
de trinitarismul liniei ortodoxe.

Ciit privegte conceptia sa eschatologica, aceasta se desprinde, ca o consecinid
logica, din viziunea trinitard. Totul trebuie si se resoarbd, la sfarsitul lumii, in Tatal
Creator, inclusiv Fiul. Argumentul principal il constituie urmdtorul fragment din
Epist-:rla 1 catre Corinteni: ,,Dupd aceea va veni sfirsitul, cind Domnul va prcda.
Impdritia lui Dumnezeu Tatal, dupa ce va desfiinta orice domnie, orice stipénire gi
orice putere. Cici el trebuie s3 stipineasca pini ce-i va pune pe tofi dusmanii sai sub
picioarele sale. Ultimul dusman care va fi nimicit este moartea®” (...). Si cind toate
vor fi supuse Lui, atunci §i Fiul insugi se va supune Celui ce i-a supus lui toate,
pentru ca Dumnezeu sa fie totul in tofi® (15, 24-28). Chiril rispunde interpretirii
literaliste a lui Marcel aducind doud tipuri de contraargumente: 1) seripturistice (Citate
din Scripturd care contrazic fragmentul paulinic: Ioan 8, 35; Luca 1, 33; Daniel 7,
13-14; 2, 44; Psalmi 101, 26-28, etc.); 2) hermencutice. Dupa catehetul ierusalimitan
banala expresie achri how, ,,pini ce® sau ,,pana cand", n-ar avea aici un sens strict
temporal, trebuind inteleasd mai degrabd, conform expresiei noiciene, ca o, limitatie
care nu limiteazi". Concluzia respectivi ar rezulta i din examinarea altor doud pasaje
paulinice, Romani 5, 14 si Il Corinteni 10, 14-15.

Rezumat si concluzie

Catehezele rostite de Chiril al Ierusalimului in 348 sunt impregnate de atmosfera
de reculegere $i penitenta prebaptismald. Ele se adreseazd unui grup de electi, fos
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catechumeni, care vreme de opt sdptiméni se vor fi supus unei serii de probe specifice
inifierii crestine. In cadrul scenariul inifiatic respectiv un moment deosebit de
important il reprezinta asimilarea corectd a doctrinei, sintetizatd in Simbolul credintei.
Cateheza 15, prebaptismald, comenteazi pe larg articolul din Crez referitor la a doua
Venire a lui lisus, la semnele premergitoare acesteia (in primul rénd aparifia
Antihristului), precum si la Marea Judecata.

Chiril identifica adversarul eschatologic cu diavolul insugi, manifestat vizibil in
lume. Conceptia respectivi se explici prin lipsa din canonul scriptunistic ierusalimitan,
la jumitatea secolului I'V, a Apocalipsei lui loan. Drept urmare, numeroase secvenfe
din mitul traditional al Antihristului (asa cum apare el la Irineu si Hippolit) au trebuit
si fie abandonate, iar ,mitul* ca atare _recosmetizat”. Chiril se vede obligat sa
reactualizeze anumite miteme precrestine. 53 mai spunem ci accentuarea figurn
diavolului intrd in rezonan{d perfectd cu contextul agonal prebaptismal, in care
exorcismele jucau un rol deosebit de important.

Antihristul, in viziunea lui Chiril, este o entitate descimati, cvasiabstracti, fard
biografie piménteascd, firi nume si fird origine. El este dublul mimetic al adevératului
Hristos, un inger riu ,,al luminii®, un duh malefic intrupat pentru un anumit ristimp.
Diferenta dintre adeviratul si falsul Hristos, in contextul eschatologic, rezida in faptul
insusi al intrupdrii. Pentru Hristosul adevirat intruparea a devenit caducd dupd Inviere.
Un Hrsitos intrupat a doua oard nu poate fi decat un impostor, un pseudo-Hrstos. Si
tocmai asa va ardta Antihrist; ca un jalnic , hristos" care a ratat prima Inviere.



MUZICA RELIGIOASA SI LAICA
IN PERIOADA VECHIULUI TESTAMENT

Instrumentele muzicale

Preot prof. IONEL POPESCU
Seminarul Teologic ,loan Popasu™ - Caransebes

Muzica este, fird indoiala, cea mai rispandita artd din lume. Popoarele antichititii,
in frunte cu grecii, aveau credinta ci muzica este de esentd divina, fapt pentru care ca
se bucura de multi cinstire i era prezentd nu numai la ceremoniile religioase, cisila
toate momentele importante din viata comunititilor. Prin intermediul muzicii oamenii
isi manifestau sentimentul religios, credinta $i recunostinta lor fatd de divinitate.
Ritmul i armonia muzicii i-au ajutat intotdeauna pe oameni, indiferent de locul si
timpul in care au triit, la crearea sentimentului de comuniune — muzica fiind si un
mod de a sdrbatori impreund cu comunitatea — 1 la transmiterea unor triiri religioase
deosebite prin intermediul cantérii vocale sau instrumentale. Muzica si cintecul au
ficut ca rugiciunea si fie expresivd §i mai intensivi peniru ci, asa cum spune un
vechi proverb, . cine cintd se roagd de doud ori™. De asemenea, muzica a fost privitd
$i ca unul din mijloacele cele mai eficace de realizare a virtutii, de purificare de
patimi 5i de innobilare spirituala’ .

La vechii evrei, arta care se bucura de cea mai mare prefuire $i popularitate era tot
muzica, nelipsitid de la cele mai felurite ocazii® si mai ales de la cultul divin®. in
epoca biblicd, muzica indeplinea functiuni rituale si supranaturale?, sensul ei fiind
de adorare, de admiratie §i de recunostint faa de Dumnezeu ca si creator si proniator
al istoriei®.

Cartea Facerea atribuie descoperirea muzicii lui fubal, unul din fiii lui Lameh, pe
care-1 numeste ,tatil tuturor celor ce cintd din fluierd i din fiterd™ (4, 21)*. Din acest

' Mitropolit Nicolae Corneanu, Patristica Mirabilia, Pagini din literatura primelor veacuri crestine,
Timigoara, Editura Mitropoliei Banatului, 1987, p. &1,

* Owidiu Drimba, Fstoria culturii gi civilizatier, Bucuresti, Editura Stiinyifich si Enciclopedica, 1984,
p. 195.

! Pr. prof. Dumitru Abrudan, disc. prof. Emilian Comijescu, Arheologia biblicd, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne, 1994, p. 134, g

! Laronsse, Dicfionar de civilizafie iudaicd, Bordas, Editura Univers Enciclopedic, 1997, p. 240,

* Lexicon fiir Theologic und Kirche, sichter Band, Herder, Freiburg, Basel, Rom, Wien, 1998, p. 346

* lubal a avut doi frapi: labal, pdstor $i Tubalcain, fiurar de unelte din arama si fier (Facerea 4, 20-22).
Agadar, incd de la inceput, muzica se situeaza pe locul al doilea in preocupirile oamenilor, imediat dupd
activitdjile absolut necesare viefii. A se vedea: Catwer Bibellexikon, Sechste Auflage, p- 930, Calwer
Verlag Sutigart, 1989,
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moment, muzica a infrumusetat permanent viaja camenilor, 1ar dupd potop a ocupat
un loc important in viata patriarhilor biblici, asa dupi cum se poate observa din
aceeagi prima carte a Pentateuhului. Rasfoind paginile Sfintei Seripturi a Viechiului
Testament, putem constata cii acestea contin numeroase date si informatii cu privire
la muzica religioasa si laica.

1. Muzica religioasi

In pericada de inceput a istoriei poporului biblic, dansurile si cantecele erau
executate mai ales de femei. De pildi, in Exod se relateazi ¢d, dupa ce poporul ales,
condus de Moise, a trecut in chip minunat prin Marea Rogie, ,,Mariam proorocifa,
sora lui Aaron, a luat timpanul in ména sa i toate femeile au iesit dupa ea cu timpane
si dinguind. $i Mariam ficea inceputul’, zicind: «S3-1 cintim Domnului cici cu
slavi s-a preamdrit; cal si caliret, in mare i-a aruncat»* (15, 21).

Pe timpul peregrindrii prin pustiul Sinai, Moise a introdus muzica in cultul divin.
Cea de-a treia carte a Pentateuhului (Numerii 10) mentioneazi ¢i marele profet i
legiuitor a primit poruncd de la Dumnezeu s confectioneze doud traimbite din argint
pentru a aduna poporul i a semnala plecarea taberei, dar si pentru a cinta din ele ,in
zilele voastre de bucurie, in sirbitorile voastre, la inceputurile voastre de luna, la
arderile voastre de tot si la jertfele voastre de mulfumire §i prin aceasta veti fi pomeniti
in fata Dumnezeulur vostru® (v. 10).

In vremea judecdtorilor, femeile au pdstrat obiceiul statornicit anterior si l-au
preamirit pe Dumnezeu prin cantare. Astfel, cand judecatorul Barac $i proorocifa
Debora au reusit sd elibereze tara de sub stipanirea canaanitilor, au inchinat o cintare
de lauda lui Dumnezeu (Judecitori 5, 1-31), iar judecitorul leflae Galaadinul, intors
victorios de la lupta cu amonitii, a fost inthmpinat de fiica sa ,,cu timpane si jocurt™
(Judecitoni 11, 34). Ana, solia lui Elcana, originard din localitatea Rama, s-a rugat
staruitor lui Dumnezeu sd-i ddruiascd un fiu si, implinindu-i-se rugiciunea, I-a
multumit tot prin cintare (I Regi 2, 1-10).

In perioada regalittii israclite §i mai ales pe timpul lui David (1004-965 i.d.Hr.),
muzica a inceput si fie executatd doar de barbati. Chiar regele amintit a rostit o
céntare de multumire si a inchinat-o lui Dumnezeu, Care l-a izbdvit de vrdjmasi ([1
Regi 22), iar cind a adus Cortul Sfint de la Chiriat-Tearim la lerusalimul cucerit de la
ichusei, ,.David si toti israclifii jucau inaintea lui Dumnezeu cit puteau cu cantiin din
gurd, din chitard, din psaltirion, din timpane si fimbale $1 din trimbia* (I Cronici 13, 8).
Referindu-se la acest moment important din viata religioasd a poporului evreu,

" {.P.5. Bartolomeu Valeriu Anania, in traducerea fcutd la Pentatenh sau cele cinci cdrfi ale hui
Maoise, Bucuresti, Editura Institutului Biblie si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1997, p. 144,
face precizarea ca .acesta este nucleul cintdri lui Moise. E posibil ca aceste doud versuri i fi alcdtuit un
refren prin care femeile celebrau $i ele, biminga™,

* Spre sfirgitul domniei lui Saul, femeile obisnuiau si-i indmpine pe cei intorgi victoriogi de la luptd
cu cdintiri §i jocuri, cu timpane de sirbdoare si cu chimvale™ (1 Regi 18, 6-7). Despre regele Saul se
spune ¢ a fost cuprins de o boald (melancolie?) 5i pentru a scipa ,de dubul cel riu care era asupra lui®,
David ii cinta din harpd .51 regelui §i era mai usor 51 mai bine §i duhul cel riu se depdrta de la el (I Reg
16, 15-23).
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cunoscutul istoric Josephus Flavius scrie: ,Regele $i poporul inchinau imnuri
Domnului, intondnd tot felul de cintece si versuri din intreaga tard si in zumzetul
instrumentelor si lirelor, in dansuri $i coruri, in sunetul trimbitelor si cimbalelor, au
adus Chivotul pand la Hierosolyma®, Pe drum s-a intdmplat insi moartea lui Uza si
Chivotul a rimas o vreme in casa unui oarecare Obed. ,,De acolo a fost luat de preoti
51 sapte coruri alese de David paseau inainte, in vreme ce el insusi ciinta din lird ori
bétea din palme. Sofia sa, Micol, I-a mustrat pentru ¢a a danfuit necuviincios in fata
robilor i a slujnicelor. David a rispuns ci nu se rusineaza de ceea ce este pe placul
Domnului (...) §i cd va juca i va dinfui adesea*®.

Tot regele David, talentat muzician $i renumit versificator'®, s-a ocupat de
organizarea cultului divin la Cortul Sfant de la lerusalim si, cu acest prilej, a introdus
cantarea vocald gi instrumentala la serviciile religioase. Sfinta Scripturd aratd ciel a
agezat ,cetele cintiretilor”, in numdr de doud sute optzeci si opt (I Cronici 25, 1-31),
care cintau dupa ,povata regelui, spre slava si lauda Domnulur*" si a efectuat un
recensimént al levitilor, constatind ¢a sunt in numdr de 38 000 (I Cronici 25, 3).
Unii dintre acestia au fost rinduiti si slujeasca la Cortul Sfant, altii au fost agezati
scriitori, judecatori §i portari, iar patru mii au primit misiunea ,,s3 laude pe Domnul
cu instrumentele muzicale pe care el le ficuse pentru aceasta® (I Cronici 23, 3).
Acesti leviti au fost impartiti apoi in 24 de cete, ,,ca sd fie pe linga fiii lui Aaron,
pentru a sluji la casa Domnului (...) si pentru a sta dimineata i seara a liuda si a se
midrturisi Domnului. .. (v. 28-32). Leviii care executau cintirile sfinte erau pregititi
de ,,dascili de cantdri“, cum au fost Chenaniag 51 Asaf (I Cronici 15, 22 si 16, 5).

Regele David a compus un numir important de psalmi care se cintau $i se citeau
la serviciile religioase, fiind acompaniagi de instrumente muzicale cu coarde. Dupi
revenirea din robia babilonicd, Psaltirea a fost pusa in intregime in serviciul cultului.
Unii psalmi (&, 81, 84) erau cantafi cu prilejul culesului viilor, ca multumire adusi
lui Dumnezeu, iar altii in alte imprejuriri, de pildi la sarbitoarea resfintirii templului,
dupid profanarea lui de citre regele sirian Antich Epifaniu IV (Psalmul 30).

Psalmii 106, 107, 111-119, 135 si 148-150 au ca titlu haleluiah — liudati pe
lahve (Domnul). Persoana care citea un astfel de psalm era intrerupti dupi un verset
sau jumdtate de verset de cor, care rispundea: Aleluia.

Pe lingd David, autori de psalmi au fost si maestrii de cintare din vremea sa:
Asaf, Heman Ezahrew! si Etan Ezahreul

Odata cu constructia Templudui Sfany, la Ierusalim s-a intemeiat o adevirati scoald de
mugzicd, dupd rinduiala stabiliti de regele David (Il Cronici 5, 12-13; 29, 30; 31, 15),

* Josephus Flavius, Antichitdfi iudaice, carjile 1-X, cuvint asupra cdrpii, raducere §i note de lon
Acsan, Bucuresti, Editura Hasefer, 2000, pp. 373-374.

). Flavius scrie cd regele David a inchinat Domnului .ode $i imnuri (prin acestea din urma infelegem
psalmii, nota trad.), pe care le-a compus in versuri diferite; pe unele in trimetra (numit $i senar, cdei era
alchtuit din gase picicare, cel mai uzitat vers in antichitate), pe celelalie in pentametru, al doilea element
de bazd al distihului elegiac (utilizat in elegii 5i epigrame)”, idem, o.c.. p. 409,

" Din rindul cintarefilor au facut parte: Asaf, fiul lui Berechia, autor a 11 psalmi, Eman a compus

psalmul 87 gi Erarm, si el autor al psalmilor 88 si 89 (A se vedea: pr. prof. dr. Nicolae Ciudin, Srudinl
Vechiului Testameni, Manual pentru Seminariile Teologice, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1978, p. 266; Lexicon fiir Theologie und Kirche, p. 546,

" Studivd Vechivlui Testament peniru Institutele Teologice, Bucuresti, Ediwra Instinnului Biblic gi
de Misiune al Bisericti Onodoxe Roméne, 1985, pp. 334, 337-338 5 340,
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chiar Solomon (965-928 i.d.Hr.) fiind cunoscut ca autor a 1.005 cantri (111 Regi 4,
32) si mai ales al Cantarii Cantdrilor. In aceastd perioadd existau mari ansambluri
vocal-instrumentale atit pe lingad templu, cit si la curte”. La sfintirea templului,
ceremoniile au fost grandicase. In prim-plan s-au aflat ,levitii care erau cintéreti,
preotii care trimbitau din trdmbite, cei care cdntau, unifi intr-un singur glas ca si
sliveasca si si laude pe Domnul...* (II Cronici 5, 12-13).

Cartea a doua a Cronicilor oferd o descriere amnun{itd a activitafii muzicale
desfasurati de leviti cu prilejul ceremoniilor religioase de purificare a templului,
ce au avut loc pe timpul domniei regelui fezechia (729-6861.d.Hr.): ,,Apoi a agezat
in casa Domnului leviti cu chimvale, cu harpe §i cu chitare, dupa rinduiala lui
David si a lui Gad, vizitorul regelui si a lui Nathan proorocul, fiindcad de céatre
Domnul se agezase aceastd rinduiald prin proorocii Lui. $i stiteau levitii cu
instrumentele de cantare ale lui David si preotii cu trimbitele (...). $i au zis lezechia
regele si cipeteniile citre leviti s sliveascd pe Domnul cu cuvintele lui David 51
ale lui Asaf vizitorul si ei l-au slivit cu mare bucurie §i s-au plecat pind la pimént
si s-au inchinat™ (29, 25-26 5i 30).

De purificarea templului si de restabilirea cultului divin potrivit rinduielilor
pAmintesti s-a ocupat si regele Josia (638-608 i.d.Hr.). El a poruncit levifilor si
respecte rinduiala stabilitd de David si sd ageze ,,in locagul sfant cetele in care sunt
impartiti, dupi neamurile lor*, aceeasi porunci fiind valabild si pentru cantéreti (11
Cronici 35, 4-5 ¢i 15; IV Regi 23).

in vremurile grele ale exilului babilonic (608-538 i.d.Hr.), evreli au gdsit alinare
tot in muzica, Marturii de-a dreptul zguduitoare in acest sens prezintd Psalmul 136,
. La rdul Babilonului ... * si cartea profetului lezechiel, 40, 44.

Psalmistul descrie suferinta neamului sdu silit s pariseasc fara si Sionul, unde
risunau cantirile sfinte acompaniate de sunetul harpei. Tragedia dezridacinirii era
atit de cumplitd, incit slivirea lui Dumnezeu prin cantare parea imposibil: .[In salcii,
in mijlocul lor am atiirnat harpele noastre. Ca acolo cei ce ne-au robit pe noi ne-au
cerut noud cintare, zicind: «Cintati-ne noud din cantirile Sionului!». Cum si cintam
céntarea Domnului in pimént strain? (Psalm 136, 1-4).

Profetul fezechiel, aflat intre robi la riul Chebar (1, 1), are cuvinte de méngdiere
si de imbirbitare pentru conationalii sdi. In vedenia legati de rezidirea templului el
aratd cd in noul licas de inchinare vor fi §i ,,doud camere pentru cintireti: una pe
latura cladirii portii dinspre miazinoapte, cu faa spre miazizi, iar cealalta pe latura
cladirii portii celei de miazizi, cu faja spre miazanoapte™. Astfel de camere vor fi, de
asemenea, §i pentru preotii care vor sluji la templu (v. 45-46). Prin urmare, evrell
si-au pistrat convingerea ci va veni odatd cind vor auzi din nou céntérile sfinte in
templul de la lerusalim.

Pe timpul robiei babilonice evreii s-au confruntat cu o serie de greutati §i in viata
lor religioasi au survenit unele schimbiri, muzica insdsi intrind intr-o noud fazd de
decidere' . Cu toate acestea, aceastd nobild artd a continuat sa fie slujitd de foarte
multi cantireti. Acest lucru se observé din aceea cd, la intoarcerea in Tara Sfantd, in

¥ 0, Dnmba, o.c., p. 195,
1 0, Abrudan, E. Cornifescu, o.c., p. 140,
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rindul celor 42.360 de oameni ajungi la lerusalim se gascau si doud sute de cantareti
gl cantdrefe (Ezdra 2, 64-65)"%,

Perioada de dupd intoarcerea din robie a fost foarte complicatd si muzica a cunoscut
o stare de decidere'®. In faja lui Zorobabel, a arhiereului Josua, a preotului Ezdra §i
a intregului popor stiteau citeva probleme importante si nu tocmai usor de rezolvat,
Este vorba, in primul rind, de recladirea templului si a zidurilor de apdrare ale cetdtii
Sfinte §i mai ales de refacerea vietii religios-morale atit de niipastuitd in anii robiei,

Cu ajutorul §i sub indrumarea atentd a birbatilor mai sus pomeniti, viafa incepe
si-gi reia, treptat, cursul siu normal si repatriatii incep sa se bucure de rezultatul
muncil §i al sacrificiilor lor materiale. Cartea Neemia arati ci la sfintirea zidurilor de
apérare ale lerusalimului au fost levifii din toate locurile, ,,poruncindu-li-se sa vina
la Ierusalim pentru sivirsirea sfinfirii i pentru sarbitoarea veseld cu doxologii si
cintiri, in sunetul chimvalelor, lirelor si harpelor”. De remarcat este faptul ¢, alaturi
de levii, au participat §i céntéretii, care ,,s-au adunat din jurul lerusalimului si din
cetifile netofatiene™ (Neemia 12, 27-29). Neemia face si importanta precizare ci
pentru cantarea de lauda au fost puse doud coruri mari, unul in partea dreaptd a
zidului, spre poarta gunoiului, iar cellalt in cealalti parte, dupd care ambele s-au
indreptat spre casa lui Dumnezeu (Neemia 12, 31, 38, 40).

In timpul exilului babilonic §i dupd acesta, muzica a fost transferati din templu
catre sinagogi, fiind folosita in special pentru citirea cantatd a Legii si mai putin in
cadrul cultului'” . Asadar, la slujbele divine, desfasurate in noile icasuri de inchinare,
partea muzicala era incredintati exclusiv vocii umane'® .

Din perioada iudaismului tirziu se pastreaza unele informatii despre locul si rolul
muzicii religioase in cirtile Macabeilor. De exemplu, in acele vremuri, evreii marcau
plecarea la rizboi prin sunet de trimbife si prin rugaciuni (I Macabei 5, 33), iar
resfingirea templului pangirit de sirieni s-a ficut ,.cu cintdri si cu alaute si cu harpe si
cu chimvale* (1 Macabei 4, 54).

Celebrele manuscrise de la Marca Moartd (Qumran) si mai ales cel care cu prinde
Razboiul fiilor luminii impotriva fiilor intunericului, fac referiri la sunetul de corn 5
de trompetd in timpul acestei lupte'®. De altfel, cintecele de rizboi ale evreilor erau
tot de factura religioasa, deoarece rizboiul purtat impotriva dusmanilor era considerat
sfant, Dumnezeu insusi aflindu-se in fruntea ostilor in Chivotul Legii. De aici
invocatia: ,.Scoali Doamne, si si se risipeascd vriijmasii Tai i sa fuga de la fata Ta
toti cei ce Te urdsc pe Tine!"(Numerii 10, 35)*.

2. Muzica laica

Muzica laicd, ca 51 cea religioasa, era acompaniatii tot de instrumente muzicale.
Intre acestea se numird in primul rind flautul, apoi oboiul, lira si toba sau tamburul.

" In cartea Meemia 7, 67 apare un numdr de dowd sute patruzeci si cinci de cantdrei si cimtirege.
' Lexicon fiir Theologie und Kirche, p. 546,

" Pr. lector Alexandru Isvoranu, Muzica vechilor evrei, inrev. Mitropolia Olteniei, nir. 561999, p. 82.
* O, Drimba, o.c., p. 195.

1* Calwer, o.c., p- T8,

™ Al Isvoranu, o.c., p. 78,
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Ultimul era folosit indeosebi la cintecele executate in timpul muncii §i la unele
momente festive.

Pe timpul regilor, in muzica laicd au pitruns unele influente egiptene, care an
inlocuit obiceiurile simple, mostenite de la inaintasi, cu muzica rafinatd de curte si
cu muzica ordscneascd de dans. Acum, locul flautului si al lirel a fost luat de
instrumente mai puternice de suflat si de alte instrumente cu coarde® .

La curtea regald de la lerusalim existau muzicanti de profesie inca de pe timpul
lui David. Acestia sunt mentionafi pentru prima dati in cartea [I Regi 19, 33, unde
Barzilai din Galaad, un om instirit de pe timpul lui David, regretd ci, din cauza
viirstei, nu poate auzi ,glasul cintaretilor §i cantiretelor de la curtea regala®.

In secolul VIII i.d.Hr., regele asirian Sanherib a atacat lerusalimul si a pretins ca
in cadrul tributului s primeasci muzicanti, barbapi 1 femel, ceea ce inseamna ci
muzicienii evrei s¢ bucurau de mare faimi si in afara granitelor tarii.

In Vechiul Testament se arati ci au fost i momente in care muzica era prezenti la
petrecerile luxoase de la curtea regali sau de la casele bogitasilor si ale mai marilor
vremii. Astfel de ospete, cu , biuturi imbatdtoare”, insotite de ,.chitard, harpd, toba,
flaut si vin 51 de cantece de lird", sunt aspru condamnate de profe. [saia i Amos
prevestesce chiar robia celor ce dis-de-dimineatd aleargd dupd biuturi imbatitoare si
pini seara tirziu se infierbinti la vin®, in imp ce {ara se afl intr-o situafie dezastruoasi
(Isaia 5, 11-15; Amos 6, 4-7). Cu totul alta este situatia atunci ciand, prin cintare,
este preamdrit Parintele ceresc. In astfel de cazuri, psalmistul recomandi , si laude
numele Lui in hord, in glas de trambitd, in psaltire si in aliutd, in timpane $i in hord"
(Psalmii 149, 3; 150, 3-5).

De o cu totul altd facturd era muzica populard a poporului israelit ciantatd mai ales
la petrecerile de nuntd, la culesul viilor si la stoarcerea strugurilor, la culegerea altor
fructe, la seceris ete, (Isaia 5, 12; 9, 2; 16, 9-10; Amos 6, 5),

Cisfitoria era sirbatoriti de evrei cu mare fast. Cand mireasa pirisea casa pirinteasci,
primea binecuvantarea pdrintilor, apoi era condusd de mire la casa sa cu cintece, jocuri
g1 muzicd. La ceremonia de nuntd, cantorul si adesea chiar un mic cor cintau psalmi,
cei mai intdlniti fiind psalmii 100, 127 51 150* . Ospatul de nunti dura sapte zile (Facerea
29, 27y, obicei pdstrat pand in vremea Macabeilor (1 Macabei 9, 37-39).

Cartea didactico-poetica Cantarea Cantarilor cuprinde mai multe versuri céintate
in diferite momente ale viefii omului. De pilda, cap. 2, 8-13 constituie o serenada
inchinati primaverii (,.flori pe cimp s-au ardtat $i a sosit vremea cintdrii*), cap. 5,
12—-16 confine versuri care, acompaniate de instrumente, se cantau la nuntd, iar
versurile din cap. 7, 12-13 se cintau la cules.

Importanta unor astfel de cintece rezulta si din reprosul ficut de Laban lui lacob
la plecarea inopinanta a acestuia din Aram: ,Pentru ce ai fugit pe ascuns si m-ai
ingelat, in loc sd ma instiintezi pe mine, care ti-ag fi dat drumul cu veselie si cu
cintari din timpane si din harpd" (Facerea 31, 27).

Muzica creeazi buni dispozitie, inveseleste, dar s mangéie, alind, vindeci. Cand
David canta pentru Saul, muzica sa avea efect terapeutic, pentru cd regelui ,ii era

* G, Comnfeld und G. J. Botterweck, Die Bibel und ilre Well, cine Enzyklopddie zur Heiligen Schirit
in zwei Banden, Gustav Libbe Verlag GmbH Bergisch Gladbach, 1988, p. 1025,

8. Ph. De Vries Man., Sidische Riten und Symbole, Wiesbaden, Fourier Verlag GmbH, 1981, p. 223,

B D, Abrudan, E. Cornitescu, a.c., p. 128,
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mai bine $i duhul cel riu se depirta de la el” (I Regi 16, 23). Influenta extraordinari
a muzicii asupra psihicului i a stirii emotionale a oamenilor constituie o tema
importantd a literaturii antice i chiar a autorilor arabi din Evul Mediu™.

3. Céntecul de jale

La genurile muzicale aritate mai sus se mai adaugd unul i anume cdntecul de
jale. Asemeneca cintiri erau executate la ceremoniile de doliu si cu prilejul
nenorocirilor ce se abdteau asupra poporului evreu. Astfel, atunci cind babilonienii
au cucerit tara §i au dirimat lerusalimul si templul sfant, profetul leremia a plans
suferintele poporului si ducerea lui in captivitatea babilonicd in cinci poezii elagiace
care nu sunt altceva decit ciintece de jale. Stilul ,Plingerilor este poetic §i de o
frumusete rard; prezintd toate calititile ce se cer unui astfel de gen literar: plin de
viafd, plin de imagini, expresiv, grav, intr-un cuvént, in armonie cu ideile ce le exprima
si nenorocirile ce le zugriveste™ .

in rindul cintecelor de jale se inscrie si cel compus de David la moartea regelui
Saul 5i a bunului siu prieten Tonatan (I Regi 1, 17-27), pe care trebuiau si-1 invete
toi fiii lui Tuda. Si profetul leremia l-a jelit pe piosul rege losia tot printr-o cntare de
jale: ,De losia au vorbit i tofi cintareii §i toate cintarefele in cintarile lor de jelire,
care s-au pastrat piand azi si se intrebuinteaza in Israel. Ele se gisesc in cartea cantirilor
de jale* (II Cromici 33, 24-235).

Evreil isi manifestau dofind prin bocet, plinset (11 Regi 3, 32), renuntarea la podoabe
si neglijarea tinutei (legire 33, 4; 1T Regi 14, 2; 19, 24). De asemenea, ei igi despicau
tunica la mivelul gitului, isi sfagiau roba sau mantaua (Levitic 10, 6; IT Regi 13, 31;
Ioel 2, 13), isi rideau capul sau isi smulgeau pirul (Ezdra 9, 3; leremia 7, 29), se
imbricau in sac (losua 7, 6; loel 1, 8) i in haine murdare (11 Regi 19, 25), isi presérau
pe cap tirind sau cenusd (I Regi 15, 32), postean (I Regi 31, 13; Psalmul 34, 12), se
aruncau cu fata la pamént (II Regi 12, 16) 5i umblau fird incalfdminte (I Regi 135, 30).
Intrucit unele dintre aceste obiceiuri proveneau din mediul pagéan §i aveau ca scop
alungarea fantomelor, a stafiilor, duburilor mortii, au fost interzise israchfilor (Levitic
19, 28; Deuteronom 14, 1) si mai ales preotilor (Levitic 21, 5)*. i

Cénd intr-o familie se intimpla un deces, prietenii veneau la casa de jale pentru |
a-si manifesta compasiunea (leremia 16, 5). Acolo se adunau cantretii cu flaute si |
bocitoarele, ficind multd zarvi (Ieremia 9, 17). Celor prezenti li se oferea mancare |
si bautura (leremia 16, 7) 5i dupa inmormantare bocitoarele veneau la mormént timp |
de sapte zile. Durata doliului era variabild. Pentru rude apropiate doliul finea sapte |
zile, iar pentru conducitori cite treizeci de zile (Numerii 20, 29; Deuteronom 34, 8).
Regele Saul a fost plans sapte zile (I Regi 31, 13), pe patriarhul lacob ,l-au plins
egiptenii saptezeci de zile* (Facerea 50, 3), la care s-au mai addugat 7 zile ,la ania lw
Ataf de langa lordan®, alturi de israeliti aflindu-se ,toti slujitorii lui Faraon, batranu

“ G. Comfeld, G. J. Boterweck, o.c., p. 1025,

¥ N. Ciudin, o.c., p. 288; Studiul Vechivlui Testament, o.c., pp. 381-383.

*® Dicpionar biblic, vol, I, A-H, trad. din lb. francezd de Constantin Moisa, Bucuresti, Editura
Stephanus, 1995, pp. 376-377; Calwer, o.c., p. 1355,
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casei lui si toti bitrinii din casa Egiptului* (Facerea 50, 7-10). Preotii purtau doliu
numai dupd decesul rudelor mai apropiate, iar arhiereul in caz de blasfemie, cind isi
rupea vesmantul?’

4. Dansul

Stanta Scripturd a Vechiului Testament mentioneazi ca, la sirbdtori, la diferite
festivitati si la petreceri, evreii practicau si dansul. Spre deosebire de cultul canaanitilor,
in cadrul ciiruia dansul avea puternice componente erotice™, in Vechiul Testament,
| avea functiune religioasa. Astfel, la cultul reli gios israelit birbatii si femeile dansau
separat, Jucru care nu se intampla la sarbatonle pagine (lesire 32, 6). Dansurile
espective constau in special din misefiri circulare, gesturi i pasi ritmati, cu ajutorul
inor triangluri $i timpane din care cintau femeile (Judecitori 11, 34) sau prin
wcompaniamentul altor instrumente (Psalmii 67, 26; 150, 4)2°.

Cartea Judecitorilor arata ci la sarbatoarca corturilor fecioarele israelite dansau in
vil, ferite de privirile barbatilor (21, 19-23). Sub conducerea unei profetese, Mariam,
emeile evreice au sirbitorit prin dans iesirea din Egipt (lesirea 15, 20). Regele David
1 dansat la aducerea Cortului Sfant in lerusalim (II Regi 6, 14), iar femeile ii intAmpinau
'u dansuri pe cei intorsi victoriosi de la rizboi (Judecdtori 11, 34; [ Regi 18, 6). Desigur,
n Vechiul Testament, dansul este expresia bucuriei si distractia preferati a femeilor si
etelor (leremia 31, 4), fiind prezent la ceremoniile de nunt (Iesirea 29, 27).

5. Instrumentele muzicale

Cintecele executate de poporul ales la cultul religios, in momentele de bucurie si
le tristete, erau acompaniate de instrumente muzicale cu coarde, de suflat si de lovit
percutie). De la Iubal, considerat inventatorul muzicii instrumentale (Facerea 4,
t1), instrumentele muzicale s-au rispéandit i s-au diversificat fiind mentionate in
umeroase locuri din Vechiul Testament. Astfel, Laban |-a mustrat pe facob ci a
Mecat pe ascuns de la el si nu l-a condus ,.cu veselie, cu cantiri din timpane si din
larpd” (Facerea 31, 27). Timpanele sunt mentionate apoi i in cirfile Iegirea 11, 20 si
udeciitori 11, 34.

Cartea I Regi relateazi ca dupd ce Samuel a uns rege pe Saul, i-a spus ¢i in drumul
au spre Ghilgal va intilni , 0 ceatd de prooroci pogorindu-se de pe indltime, iar inaintea
or cintd din psaltire §i din timpan, din fluier 51 din harpa“ (10, 5). In aceeasi carte se
rati cd, la intoarcerea de la rizboiul impotriva filistenilor, Saul si David au fost
atampinati ,.cu cintiri §i jocuri, cu timpane de sirbitoare $i cu chimvale” (18, 6).

Prezenta anumitor instrumente in viata poporului evreu poate fi constatati si cu
rilejul aducerii Chivotului Legii la Ierusalim (II Regi 6, 5; [ Cronici 15, 16, 19 28).
otistoricul J. Flavius ne informeazi ¢ regele David a pus sa se construiasci diferite

0. Abrudan, E. Comijescu, o.c., p. 143,
* Calwer, o.c., p. 1314,
B Dictionar bibfic. .., p. 351,

~ AR 1-3
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instrumente muzicale §i i-a invitat pe levii sd cinte la ele, indltind laude lu
Dumnezeu, nu numai cu prilejul sabatului, ci §i in celelalte zile de sarbatoare. Aceste
instrumente sunt de categorii diferite. Cinyra avea zece corzi, care erau manuite cu
plectrul; nabla numdra doudsprezece corzi care erau atinse cu degetul. Cimbalele
facute din arama erau mari si plate™ . Foarte semnificativi este relatarea despre sfinfirea
templului lui Solomon, ,,cand toti levitii (...) cu chimvale, chitare §i harpe au stat in
partea de rasarit a jertfelnicului $i impreund cu ei au stat o sutd doudzeci de preofi
care trimbitau din trimbite (...) si tofi acestia au slavit pe Domnul®, spune autorul
(1I Cronici 5, 12-13).

Folosirea instrumentelor muzicale in toate momentele importante ale viefi este
semnalati 51 de carlile profetilor mari 5i mici. O enumerare a celor mai importante
instrumente o intilnim in cartea profetului Isaia, unde apar: chitara, harpa, toba si
flautul (10, 5). Profetul aminteste timpanul si fluierul (31, 4 5i 48, 36), profetul Amos
alduta (5, 23) si lira, precizand ci evreii vremii sale ,intocmai ca David se intrec in
instrumente muzicale* (6, 5). Desigur, muzica instrumentald a jucat un rol important
51 la ceremoniile de incoronare a regilor isralifi. Un astfel de moment este prezentat
in cartea IV Regi, cu prilejul ungerii regelui loas: , lata regele stitea la locul de sus,
iar laingd rege stiteau cantiretii §i trambitagii §i tot poporul tirii se veselea i suna din
trimbate™ (11, 14).

Existd apoi anumiti psalmi care au fost compusi pentru a-1 preamiri pe rege,
acestia fiind cdntati cu acompaniament de instrumente muzicale: ,.Smima si aloca
care imbalsimeazi vesmintele tale, din palate de fildes cintari de aliuta te veselesc;
fiice de impdrafi intru cinstea ta” (Psalmul 44, 100).

Obiceiul folosirii diferitelor instrumente muzicale s-a pastrat si in perioada
Macabeilor, mai ales in vremuri de razboi (I Macabei 5, 33), dar si la serviciile
religioase (I Macabei 4, 54).

A. Instrumente cu coarde. In aceasta categorie Vechiul Testament asazi harpa
(Mebel), lira sau chitara (Kinnor) si psaltirionul.

a. Harpa, cunoscuti de egipteni §i sumerieni, era de forma unui triunghi, pe care
se intindeau zece coarde, fiind folositd la sarbatori (Tov 21, 12) si la serviciile religioase
de la templul sfint (I Cronici 21, 1, 3)*' . Fericitul leronim, in exegeza pe care o face
la Psalmul 32, 2: , Laudati pe Domnul in alautd, in p:-,alurL cu zece strune camapau
Lui*, spune ci deosebirea dintre harpi i lird consti in faptul cd lira are cutia de
rezonanti dedesubt si nu deasupra cum este cazul h:u-pm Deosebirea cea !'ll-il.
importanti const3 insd din faptul ¢a sunetul harpei era mai puternic decat al lirei*
Din Psalmul 136, 2 observim ci harpa era un instrument foarte iubit de iudei, fap
pentru care i-a insotit 51 in exilul babilonic. Sunetul ei producea o stare de bucurie,
multumire $i de preamdrire a lui Dumnezeu (I1 R.s:gl 6, 5).

b. Lira este, alituri de sofar, unul din cele mai intilnite instrumente ale perioadei
vechitestamentare. Potrivit lui Tosif Flaviu, lira avea zece coarde pe care se cintau ¢
un betisor sau cu mina.

' 1. Flavius, o.c., p. 409,
U D, Abrudan, E. Comitescu, o.e., p. 140; Dicpionar biblic, p. 79.
“ Calwer, o.c.. p. 935,
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c. Psaltirionul® era un instrument muzical de forma triunghiulari, asemindtor
lambalului, folosit la acompanierea unor cintece i mai ales a psalmilor™. Cartea
profetului Daniel mentioneaza ca acest instrument era folosit si in Babilon (3, 5, 7,
10, 15).

B. Instrumentele de suflat

a. Sofarul (Keren, Hajjobel), cornul de berbec sau de tap, a fost folosit de evrei pe
oatd perioada istoriei lor. Sunetul acestui instrument chema poporul la adunirile
estive, vestea sarbatorile i adunirile publice, incorondrile, pregitirea pentru rizboi
1 alarma™ . Totodata, sofarul era intrebuingat i la cultul divin, atit inainte, cit 5
lupd exil. Dupd distrugerea templului, sofarul a fost folosit pe linga sinagogi, ca si
resteascd sabatul, iar literatura profetici lega sunetul sofarului de descrierea zilelor
Domnului®® .

b. Trambifa sau trompeta (hazozera) era confectionati din metal i a fost adusi in
srael din Egipt. Acestinstrument a fost intrebuintat de evrei inaintea exilului babilonic
)entru a atrage atentia asupra pericolului de rizboi (Osea 5, 8). Potrivit cirtii Numerii,
rompetele au fost folosite i ca instrumente de cult: , Din trimbite vor suna preotii,
11 lui Aaron (...). In ziua voastri de bucurie, la sirbatorile voastre si la lunile noi ale
'oastre, sa trambifati din trimbite la arderile de tot ale voastre si la jertfele voastre de
mpdcare i prin aceasta veti fi pomeniti inaintea Dumnezeului vostru® (10, 1-107.
“u aceste instrumente se cénta in templu, fie la unison, fie antifonic? .

¢. Flautul. fluierul (halil) sau oboiul, amintit mai sus, era confectionat din trestie,
poi din os, lemn, si avea patru orificii. El apare de mai multe ori in Sfinta Scripturi,
nai ales la petrecerile laice (lov 21, 12), dar si la ceremoniile funebre. Ca si
slatirionul, flautul era utilizat $i in mediul aramaic (Daniel 3, 5, 7, 10, 15). De altfel,
echii evrei cintau cu aceleasi instrumente ca §i vecinii lor®.

d. Cimpoiul ("ugab), amintit tot in cartea profetului Daniel ( cap. 3), era cunoscut
u numai in Israel, ci §i in Egipt si Arabia. Acest instrument era alcituit dintr-un
urduf din piele de capri in care erau introduse doui tuburi, unul pentru a umfla
urdutul, iar celilalt pentru a scoate sunetele muzicale prin migcarea degetelor® .

C. Instrumentele de percutie serveau la pastrarea ritmului in muzica si dansuri.
weestea sunt: tamburina (toph), discurile (selselim), triangulul (salisim) si sisorul
nenaanim).

a. Tamburina, timpanul sau toba era confectionat, probabil, dintr-o piele de animal
are se prindea intr-o ramé de lemn. Folosirea ei cidea in sarcina femeilor. Vechiul
estament ne informeazi ¢ acest instrument era folosit la petrecerile laice (Facerea
1, 27; Judecitori 11, 34; Isaia 5, 7 51 30, 32; lov 21, 12), dar si la diferite momente

" 1. Flavius atribuie descoperirea acestui instrument lui Tubal, Antichitati ivdaice, p. 14
" Comfeld, Botterweck, o.c., p. 1027.

*ddem, oo p. 1025; D. Abrudan, E. Comitescu, o.c.. p. 140,

* Calwer, o.c., p. 936,

" Idem, o.c.. Comfeld, Boterweek,o.c, p. 1025,

" Larousse, o.c.. pp. 240-241.

" Ibid.; Comfeld, Botterweek, o.c., p. 1025
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din viata religioasd a poporului evreu, cum a fost acela al aducerii Cortulu Sfint la
Terusalim (I Regi 6, 5; II Cronici 13, 8).

b. Discurile sunt instrumente laice pe care unii le identifici cu chimvalele amintite
atiit de mult in cartea Psalmilor (150, 5), dar si in alte carti ale Vechiului Testament
(II Regi 6, 5). Cu timpul au inceput sa fie folosite si la serviciile religioase, suferind
o schimbare a denumirii.

c. Triangulul este un instrument despre care avem foarte pufine informatii. Unii
cercetitori sustin ci acesta ar fi fost o mica harpd, iar altii spun ¢ era un fel de vioard
(lautd) cu trei coarde.

d. Sistrud, intrebuingat la actele de cult inchinate zeitei egiptene Isis, de unde a
pétruns si la evrei, era un fel de castanietd moderna care producea anumite sunete
prin scuturare®. :

Folosirea unor instrumente la diferite ocazii este semnalatd si la evreil
contemporani Mantuitorului. Astfel, flautul este folosit la ceremonia de doliu din
casa lui Tair (Matei 9, 23), iar intoarcerea fiului risipitor a fost insofitd de cintece 51
jocuri (Luca 15, 25). Celelalte cirti ale Noului Testament contin mai pufine informatii
cu privire la folosirea muzicii instrumentale la cultul divin.

Concluzii

Din cele prezentate mai sus se poate constata ci muzica s-a bucurat la evrei de
multd prefuire, inci din perioada de inceput a istoriei lor. Muzica vocald, mai apoi si
cea instrumentald, a fost introdusd in cultul religios si a cunoscut o dezvoltare
nemaiintilniti vreodatd, mai ales in perioada regalitafii israelite.

Profetii Vechiului Testament au apreciat aceastd nobild 5i frumoasa arta, dar aw
combdtut cu asprime muzica ce se cinta la curtea regald sau la petrecerile mai marilog
vremii care stimea pofiele trupesti si atenta la bunele moravuri.

Mugzica laicé era cintatd de muzicanti de profesie, de ciintireti §i cintirete, renumifi
si in afara {@rii, fiind insotitd adeseon de dans. _

Instrumentele muzicale au fost folosite inci pe timpul lui Moise, atat la sirbatorile
religioase, cit si la petreceri, la nunti, la seceris, la culesul viilor si la alte ocazii. Maj
tirziu cintirile sfinte de la templul din Ierusalim au inceput si fie acompaniate cu
instrumentele muzicale de percutie, de suflat i cu coarde, fapt ce contribuia la crearea
unei atmosfere indlfitoare. _

Asadar, din Sfinta Scripturd a Vechiului Testament se poate observa ci muzica
religioasd §i cea de facturd populard a fost prezentd in viata poporului ales de 13
formarea sa i pand in epoca Mintuitorului. :

I

|

i

|

“ Calwer, o.c., pp. 935-936.



RUGACIUNEA LA SFANTUL IOAN GURA DE AUR
SIMA GHEORGHE

Sf. Ioan nu a scris un Tratat despre rugaciune de felul celui al lui Origen sau al lui
Grigorie de Nyssa, dar in partea finald a Omiliilor sale face referire la rugdciune' i
sunt unele predici care se ocupd numai de rugiciune.

Sf. Ioan Gurd de Aur predica tuturor rugiciunea, iar prin omilii ne predici si noua
si va predica tuturor celor de dupd noi, acelora care ii vor citi cuvintele. Insd nu a
predicat o metodd propriu-zisd, cu toate ci sfaturile lui erau foarte practice §1 de
folosintd imediati. Nu a dat o metoda cu reguli precise (tehnice) deoarece, zicem
noi, ¢ o atare initiere se cerea facutd intr-un cadru personal individualizat i diferenpat
de la credincios la credincios, avandu-s¢ in vedere aprobarea si dorinta fiec@ruia
spre aceasta, mai ales ci Sf. Ioan pune mare accent pe vointa omului® . ,,Predania® nu
tine de nici un fel de esoterism. Sf. Apostol Pavel in II Tesaloniceni, 2, 15, invita i
prin scris si prin cuvént fati citre fatd, neputind comunica totul prin scris; insd g1 din
serisul sdu vedem cd se adapta nevoilor si problematicii specifice fiecirei comunitii,
iardi unora le scria si repetat. Sau, altfel spus, orice proces de invitare ¢ legat de
personalitatea celul ce transmite §i a celui ce primeste, contact ce trebuie sd fie
nemijlocit. Pentru aceea, insugi Sf. loan cind comenta Epistolele pauline avea in fata
icoana Sf. Apostol Pavel si se ruga acestuia si-i tilmdceasca chiar el ceea ce scrisese
in Epistole. Pentru ce altceva fiicea aceasta, daci nu considera textul scris insuficient
transmiterii mesajului evanghelic $i adiuga la tAlmdcirea literel $1 rugdciunea pentru
dobéndirea duhului ¢i?! Pentru ¢i existd un cod al Duhului, o cheie spirituala fatd de
care litera rimdne mutd, inviolabild, ca si pentru acel famen botezat de Filip. Cu
rugiciunile Sf. loan, rugim $i noi pe Domnul Slavei, lisus Hristos, s ne trimitd prin
iubitul Siu Sfint, loan Guri de Aur, intelesul , predaniei” lui.

Sf. Ioan, atita timp cat a invitat poporul rugiciunea - §i toate invititurile lui-a
aritat o smerenie deplinid. Hrisostom nu si-a acordat siesi nici o intdietate in
argumentarea invitaturilor ce le transmitea. Marturiile sale erau aduse mai ales din
scrierile Sf. Ap. Pavel, cdruia ii aducea in acest fel un perpetuu omagiu. Atunci cind
vorbeste de rugiciune considerd cd nu este nimeni care s nu gtie §1 S3 nu cuneasca
rugiciunea, dar doreste si el si vorbeascd dupd putere despre ea i mai ales despre
rugiciunea curatd; despre puterea ei §i folosul celor ce se roagi in acest fel, ca si
cum, deodatd, ar si cere ingiduinta pentru cuvint §i ar §i invéta, cici zice:

! Jean Chrysostome, Sur { incrompréhensibiliné de Diew, trd, in francezd de J. Daniélou gi F. Cavallera,
Paris, 1951, Omilia ¥, p. 321.

Y Cf. DS (Dictionnaire de Spiritualité) Ascétique et.mistique, tome 8, Priére, col. 337-339, (A.
Wenger); A. Monlard, 5. Chr Sa vie. son oeuvre, Paris, 1941, p. 213-217.
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. Vreau g1 eu cat mi-ar fi cu putingd si ariit citd putere are rugiciunea si cit
folosinia da acelora ce se roagi cu inima curatd, pentru ca si faci cuvantul meu pe
cei ce sunt invétati a vietui cu rugiciune §i cu inchindciunea lui Dumnezeu, s fie si
mai cu griji si cu nevointa la rugdciune si sa le fie mintea la ea®.

$1 mulfumeste tuturor pentru ingdduinta de a le vorbi despre rugdciune:

» ¥ multumesc mult ¢a ati primit cu plicere cuvintele mele despre rugiciune si
si alergafi cu atiit mai mare rivnd sd-mi ascultati cuvintul, Asta imi da aripi $i mie
§i mi face ca masa aceasta duhovniceascd, ce v-o intind acum, si fie si mai
imbelsugati™. _

St loan afirmd cu toatd tiria, peste tot in scnienle sale, ci rugiciunea este esentiali
in urcugul crestinului citre mantuire, citre dobéndirea vietii vesnice, a dreptatii si a
bundtifii — inceput al tuturor virtutilor mintuitoare.

Primul pas in ce priveste rugiciunea il face Pdmnezeu, dar El voieste si ne
méntuiasci fird si facd sild cuiva, ne respecti libettatea fieciruia. Numai in acest fel
a lasat ugoard calea respectdrii vointei Lui, adici a poruncilor Sale, dacd noi rispundem
prin pocain{a proprie, chiar dacd am fi inciircati cu mii de picate. El ne va curdfi i ne
invitd s ne rugdm Lui, ne inviti la dialog. Rugiciunea este vorbirea cu Dumnezeu.
wCelor ce se nevoiesc cu rugdciunea, nu le place si faci altceva in afard de cele ce se
roagd, cici fiindu-le rugine de Dumnezeu cu care de-a pururea vorbesc, alunga si
leapida de la dingii toate mestesugurile i smintelile vicleanului. Cici socotese cu
mintea lor cit riu este, pind acum si vorbeascd cu Dumnezeu si sa i se roage si le
deaintelepciune gi curafie §i apoi indati si-si intoarca mintea citre diavol, si primeasci
in sufletul lor pofte rele si sa dea cale diavolului sa intre in mintea lor, pe care minte
pana acum o acoperea Dumnezeu cu darurile Duhului Sfant, din jubire de cameni*®.
Avici insistd asupra caracterului personal dialogic al lui Dumnezeu si implicit al omului —
chip dupa El fiind, si cd omul trebuie sa dialogheze numai cu Dumnezeu si nu cu
diavolul. Cici Dumnezeu este izvorul tuturor bundtailor si numai la El este impiritia
cerurilor spre care omul trebuie 53 nidijduiasca.

.Cautati impdritia cerurilor $i toate acestea [celelalte] se vor adiuga voud® (Matei
6, 33). Aceasta, pentru a ariita ci miretia celor viitoare spre care ne invitd El este
superioard pe lingd bunitifile pAmantesti, de care nu vrea si ne lipseascd acum, insi
noi 5 nu le cautim in exclusivitate.

Dumnezeu este primul care doregte si fie rugat de noi, cu o singurd conditie, zice
Sf. loan: ,Arata-i ca vrei sa I te rogi §i si te reintorci Ia El §i aga vei primi totul si vei
stinge indatd gi ménia i osanda™® ,[...] Ninivitenii erau impovirati cu multime mare
de pécate, dar pentru ¢d au ardtat adincd i mare ciiing, n-au avut nevoie de mai mult
de trei zile ca sd atragd bunitatea lui Dumnezeu $1 si facd fird de putere hotirirca
pronungatd asupra lor. Talharul cel de pe cruce n-a avut nevoie nici de o zi, dar pentru
ce spun o z1, n-a avat nevoie nici de un ceas. Atit de mult ne iubeste Dumnezeu! Nu
intirzie, nu ziboveste cind vede tiria vointei noastre, cind vede ¢i ne apropiem de |

' Diac. Gheorghe Babuy, Margdritarele S foan Gurd de Aur, Oradea, 1994, p. 87,
*P.5S.B. 21, p. 294.

S Diac. Gh, Bibuf, o.c.. p. 87-88.

*P5.B. 23, p. 289,
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El cu dor clocotitor, Ne intinde largi bratele Sale damice $i spune: Inci griind tu iti
voi spune: «latd sunt linga tine»™.

Sfantul loan este incredintat pani in strifundurile inimii lui de necesitatea
rugdciunii si de puterea ei de viafa datitoare. intr-una din omiliile Contra Anomeilor
ii face si un elogiu i apreciazi ca puterea ei este mai mare decdt puterea suverand a
oricirei imparatii lumesti: ,[Rugiciunea] ...este 0 armd puternicd, o bogéfie necesara,
un port pe timp de furtund, un rezervor de calm. Rugdciunea este radécina, sursa i
marea miilor de bunatati §i ea are mai multd fortd decét regalitatea insagi™ . Caci cel
ciruia ne adresim este Atotputernicul, Méntuitorul, Cel care poate s3 aduca nemurire
sufletului nostru, in inima noastrd. Rugdciunea este, dupd Sf. loan, zidul care se
inaltd pe temelia Hristos si ne face Bisericd a Lui §i ne da viata si putere spre mai
multi inaltare. Rugiiciunea este respiratie ce hrineste sufletul omului $i intrefine
toatd Creatia. Aga cum trupul nu poate trii fard suflet, nici sufletul fard rugiciune,
altfel el moare. Si da exemplu pe Daniil proorocul, care dorea mai bine si fie ucis
decit si nu se roage o zi, atunci cind i s-a impus si nu se mai roage lui Dumnezen.
Sf. Ioan arata din belsug puterea rugdciunii. Convins de binele ce-1 aduce rugiciunca
si de importanta ei vitald pentru fiecare dintre noi, Sf. Toan este intristat ¢ nu tofi
oamenii iubesc cu adevirat rugiciunca §i spune: ,,Cind vid pe cineva ci nu wbegte
rugiciunea, nici nu are multi dragoste spre ea, nici nu-i arde inima lui ziua §i noaptea
pentru ea, indati il cunosc ¢i nu are nici o vitejie, nici o bundtate in sufletul lui, iar
ciind viid pe cineva ci este fiird de satiu in inchindciunile lui catre Dumnezeu si cind
se va intimpla de nu se va ruga adesea $i ii pare riu c are astfel de pagubd, ¢i nu se
poate ruga mereu, pe acela cu adevarat il socotesc ¢d este cu toatd adeverinta facitor
al tuturor faptelor bune $i este biserica a lui Dumnezeu; ciei fird rugiciune nici un
lucru bun si mintuitor nu se poate face la noi™”.

Se pune intrebarea: daci tot vorbim cu Dumnezeu, ce sd vorbim gi care s fie
obiectul dialogului? Dupd cum am vizut, El se apleaci spre dialog, nu pentru i ar
avea nevoie de ceva, ci sd ne prilejuiasca noud si-i cerem ceva ce ne-ar fi de folos.
Sf. loan explicd necesitatea cererii i a intuiiei cistigului in urma dialogului prin
analogie cu convorbirile cu oamenii intelepli care ne imbogitesc ascultindu-i; asa i
din dialogul in rugdciune cu Dumnezeu iesim cagtigati. Dar care este cererea care ne
poate aduce maxim de folos? Sf lIoan spune ci , Dumnezeu ne porunceste s3 nu
cerem de la El nimic din cele vremelnice §i pimintesti, ci mai mult pe celelalte, pe
cele vesnice*'®. Dumnezeu vrea ca noi sd neglijdm cele vremelnice de azi gi de aici
si si dorim cu toatd ardoarea doar pe cele de dincolo viitoare §i statornice? Nu, ci
dupi cum ne spune Sf. loan talcuind cele de la Matei 6, 33, 34 si cele de la 6,11 ale
aceluiagi ne spune: ,,Prin aceastd porunci ne-a dat in acelasi timp si libertatea i ne-a
alipit §i sufletul de cele mai de neaparata trebuintd, nu pentru ¢ Dumnezeu are nevoie
5d I le amintim, ci ca si cunoastem ci orice faptd buni ce o svirsim, o sdvarsim cu
ajutorul Lui §i ca sd ne obignuim sd [ le cerem necontenit, cici Cel ce da cele man, cu

saell
[

atit mai mult va da si cele mai mici

TPS.B. 21, p. 343.
S.C.,p. 309.

* Diac. Gh. Bibu, p. 93.
"PS.B. 22, p. 212,

" PS.B. 23, p. 285.
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Agadar eare este in noi partea ce se leagi de cele de sus? Ea este sufletul, care este
slibit si se intireste prin rugiciune si de aceea trebuiese cerute cele duhovnicesti
inaintea celor trupesti. Prioritatea aceasta este data de inssi firea noastra cizutd in
pécat, iar trupul nevalorand nimic fird suflet. Sf. loan atrage atentia ¢ daci avem in
vedere ¢d, in primul rand sufletul este bolnav din cauza picatelor, acesta trebuie
vindecat primul iar trupul il va urma in insinitosire; accasta insdndtosire nu se poate
face decat prin iertare, iertare obfinutd in urma mirturisirii pacatelor de citre noi,
»De aceea nu scipam nici de bolile trupesti, pentru ¢i pentru noi sunt fiira importanti,
necesare. Lasim izvorul pacatelor i curdtim raurile. Ca pricina bolilor trupesti este
pécatul cuibarit in suflet; dovezi despre adevirul acesta gisesti cite vrei si unde vrei.
Sa secdm dar izvorul pacatelor si vom opri toate piraicle bolilor trupesti™’?.

Dumnezeu ne prilejuieste prin rugdciune, ca odinioari lui Adam, si ne marturisim
pécatele i si ne rugim de iertarea lor, atunci cind ne intilnim cu El, cici .de am
ruga pe Judecitorul, inainte de ziua cea mare a Judecitii, si ne ierte picatele, n-ar
mai fi nevoie si venim la Judecatd; dar dacd nu o facem, vom spune picatele in auzul
intregii lumi §i nu vom mai avea nici o niidejde de iertare. Nimeni din cei ce nu si-au
sters aici pe pimint picatele, nu poate sciipa dincolo de pedeapsa*!® .

Sf. Ioan demonstreazi ci, odati intrat in convorbire cu Dumnezeu, trebuie ca, in
primul rind, si-i cerem sd ne ierte pacatele. El insistd pe congtientizarea stirii picitoase
§i pe urgenta curdtirii sufletului la apelurile constiintei activati de prezenta lui Hristos
in rugiciune. S ne mobilizim spre o adeviratd simtire a picatelor, subticrea auzului
spre glasul congtiintei, in addncul cireia sildgluieste Dumnezeu. Asa i-a spus
Dumnezeu in vedenie episcopului Adelfie, ci Sf. Ioan este ,,dascilul pocfintei™'*.
Textul pe care-1 gdsim cel mai lamuritor in ce priveste , simtirea® picatelor socotim
ci este acesta: ,,Dacd nu sim{im pacatele, daci nu-I vorbim de ele, cum vom ruga pe
Dumnezeu, cum li vom cere iertare de picate? Cénd tu, cel ce piciituiesti, nici asta
nu vrei si §tii, ¢d ai picituit, pentru care pacate Il rogi pe Dumnezeu? Pentru cele pe
care nu le $tii? lar dacd nu stii ce plicate i{i 1artd, cum poti si stii miretia facerii Lui
de bine? Spune-i dar picatele unul cite unul, ca sa §tii pentru care picate iei iertare
de la Dumnezeu i ca astfel s3-i fii recunoscitor Bineficitorului tin. Daci ti-ar face
mereu bine, fird si stii, desi Il insulfi, L-ai dispretui mai mult, dar ca s nu faci asta,
Isi intoarce fata citre tine cand te pociiesti si ai incredere in iubirea Sa de oameni si
igi intoarce fata ciind Il disprefuiesti ca si cauli necontenit dupi El si si vezi toatd
purtarea Lui de grija faja de tine, inainte de a sosi ziua in care pociinta nu iti mai este
de nici un folos; aga incdt totul sti in puterea noastrd*'®. De aceea trebuie si facem
rugdciuni de cerere, in primul rind pentru mila lui Dumnezeu spre iertarea picatelor.
Asupra acestui aspect al pocdintei §i cererii de miluire vom mai reveni.

Sf. loan invatd cu puterea Duhului, iar duhul il avea intreg atunci cind predica.
Predica lui avea caracter integral, se adresa intregii fiinte omenesti i tuturor oamenilor;
aparent vorbea de fiecare tema in parte, dar niciodati nu le uita pe celelalte, asa incit
noud ne revine o sarcini grea in incercarea de ,,demontare™ a sistemului sau. Sistemul

PS.B. 23, p. 169-170.
" Idem, o.c., p. 171.
“pSRB. 21, p. 7.
SPSB. 23.p. 170-171.
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operel lui Hrisostom se sustrage unei valorizari strict rafionale, asa cum ar putea
apare in lumina studierii ,,pure” a literei dezgolite de triire. Aceasti operd nu poate fi
infeleasa fard o profunda interiorizare a subiectului abordat de Sfantul Pannte. Si
astfel atingem un alt fel de rugiciune predicatd de Sf. Ioan: cea de multumire. Asa
cum vitald este rugiciunea de cerere de iertare a picatelor, aga este si rugiciunea de
multumire, pentru ¢d nemuliumirea este moartea sufletului (Inteleptul Solomon 6,
29). Se cuvine $d-1 mulpumim lui Dumnezeu totdeauna, pentru binefacerile date noud
s5i semenilor nostri. Dupd Sf. loan, orice daruri primite de la Dumnezeu sunt mari
prin provenienta lor, iar noi le constatim ca fiind mici §1 de multe din acestea nici nu
avem habar. Si ca si nu ne mirim, Sf. loan vine cu multe din acestea nici nu avem
habar. 5i ca sd nu ne mirim, Sf. loan vine cu argumentul cel mai consistent al edificiulu
predicii Iui i aminteste cu aceastd ocazie ¢ darul cel mai mare pe care ni l-a dat Dumnezeu
a fost piatrd de poticnire pentru indei $1 inceputul nenorocirilor lor, pentru ¢i nu au
mulfumit pentru acel mai mare dar — Intruparea Fiului, Spune Sf. loan:

»Ce poate fi egal cu Intruparea Fiului lui Dumnezeu? Dumnezeu ne-a dat noud,
dusmanilor Sii, ceea ce avea El mai de pret din toate, pe Unul-Niscut Fiul Siu. $i nu
numai ¢d L-a dat, dar, dupd ce ni L-a dat, ni L-a oferit spre mincare. A facut totul
pentru noi: ne-a dat gi darul, dar ne-a ficut si-I si multumim pentru toate acestea.
Dar pentru ¢ de obicei omul nu multumeste pentru binefacerile primite, de aceea
Insusi Dumnezeu Se ingrijeste de noi si ne da prilejul sa-1 muljumim**.

Este asa de concentrat in ceea ce spune incdt citindu-1, a anticipat un alt fel de
rugiciune, cea euharistica, iar prilejul de care aminteste este actualizarea darului
Jertfei Euharistice cu fiecare noua Sfanti Liturghie.

Revenind la rugiciunea de multumire, spunem ci Sf. loan intelege prin mulfumire,
una deplind, dupa plinitatea darului, marturisind in acelagi duh cu Sf. Apostol Pavel:
.Orice facem cu cuviintul si cu fapta 53 o facem In numele Domnului nostru lisus
Hristos, mulfumind lui Dumnezeu si Tatdlui prin EI* (Coloseni 3, 17). $i 54 mulpumim
pentru cele pAdmantest, lar pentru cele duhovnicesti, si s8 cerem, i 53 muljumim'”,

Asemenea cu ruglciunea cererii $i cu rugdciunea mulfumirii trebuie s3 fie si
rugdciunea de laudi. Acest din urmai fel de rugiciune ne apropie de puterile cele fard
de trup, de ingerii cei ce pururea laudd pe Domnul, intr-o etemd doxologie. Aceasti
forma de sldvire au preluat-o gi Apostolii, pe care 5f. loan ii considerd chiar ,ingeri*
sine spune de legea apostolicd [a laudei lui Dumnezeu]; Apostolii incep cu doxologie
si sfirgesc cu doxologie (Galateni 1, 4-5 si Romani 1, 25)'%.

Un alt fel de rugiciune la care tine foarte mult Sf. loan este cea pentru riposati.
Aminteste de cei morti intotdeauna in contextul Judeciti $i al Invierii de obste si
diferenfiazi pe cei morti intre ei, care s-au rugat pentru iertarea picatelor pe de o
parte i pe ceil morti nepociifi, de pe alta. Rugiciunile pentru cei morti nemarturisiti,
legati cu picatele lor, trebuie si fie in atenfia speciald a celor incd in trup $i pentru
aceasta zice 5f. loan: ,,de poti sd-1 ajuti, ajuti-i cum se cade, dar sd nu-i plingi, ci s
te rogi lui Dumnezeu cu rugdciuni §i cu milostenii, sd dai preotilor sd-i facd Liturghii,
¢d aga a poruncit Apostolul 53 se facd pomeniri pentru cei morti, chiar drepti de sunt,

" idem, o.c., p. 325
" fdem, o.c., 643.
* fdem, o.c., p. 642
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sau pdcdtogi, de vreme ce ca pe copiii lui lov, jertfa tatdlui lor ii curdtea, dar tu ca esti
necredincios si nu crezi ¢d Liturghiile sunt mare mangdiere celor ¢ s¢ muncesc in
iad, sd nu plangem fard socoteald pe toti mortii, ¢i numai pe aceia sd-1 plangem care
au murit in avutie $i n-au ficut nici o milostenie la siraci; 5a dai pentru sufletul lor
din avutia ce au avut. Pe acestia si-i plingem deosebi gi impreund cu toti fratii nogtri,
nu numai o zi sau doud, ci toata viafa sa le ajutim cu cit ne este puterea si ined si pe
altii sd-i rugdm si facd pentru ei rgaciuni purarea, ciaci multe rugiciuni le trebuie
acelora, multe lacrimi, multe bundtiti, ca sa cilatoreascd impreund cu sufletul lui,
asa cum trebuiesc insotitori cind voim sd mergem pe cale in alt loc, cu cit mai vértos
ne trebuie acolo in calea aceea infricogatd sa avem conducitori care si ne pazeasci
de furii cei rdi, dracii, care nu cautd avutie, ci sufletele noastre si le duca in iad.
Atunci In acea vreme este insofitoare bunid milostenia si dragostea din rugdciuni,
care pot si izbiveasca sufletul™'"®.

Aceastd rugiciune pentru cei adormiti o putem categorisi drept rugiciune de
mijlocire, de interventie la Dumnezeu pentru aceia care nu se mai pot ruga el ingigi.

Rugiiciune de mijlocire se poate face i pentru cei vii. Aceasti rugiciune o pot
face, deodatd, si cei de pe padmint, $i ingerii $i sfintii $i Maica Domnului. Singura
conditie pentru eficacitatea acesteia este, dupi Sf. loan, ca si aceia pentru care se fac
rugiciuni, si se roage la randul lor pentru ei ingisi, altfel rugiciunea niminui nu are
putere si cautare la Dumnezeu. Cu toate acestea, suntem datori 53 ne rugdm pentru
tofi §i pentru toate: §i pentru vii, §i pentru morti, $i pentru cei ce ne jertfese, i pentru
cei ce ne fac riu, §i pentru cele neinsufletite® .

Rugiciunea care se afld pe primul loc in demmnitate, chiar dacd am enumerat-o la
sfirsit este rugiciunea Domneasci sau Tatdl nostru, Este rugiciunea ceruti si daruiti
de lisus Hristos Apostolilor, care din insisi titlul i numegte Tatd pe Dumnezeu si
printr-un singur cuvant ne umple de toate bundtitile. ,.Cine numeste Tatd pe
Dumnezeu, prin aceastd singurd numire, a mirturisit: lertarea picatelor, ridicarca
pedepsei, dreptatea, sfinfenia, riscumpdrarea, infierea, mostenirea, insusirea de frate
cu Unul-Nascut, diruirea Dubului®?'

Daci pand acum rugiciunile aritate se puteau rost s individual pentru ¢i insusi
structura lor permite, Rugiciunea Domneascd are dupd Sf. Ioan un caracter mai mult
comunitar prin folosirea pluralului la rostirca cererilor: |, Tatil nostru®, nu ,, Tatdl meu®,
prin aceasta stabilind legdtura fubirii intre camem™,

Aceastd impdrtire expusi pand acum am ficut-o ca si deducem din interferenta
tipurilor rugdciuni ¢a actul rugiciuni are un Organizator Unic, el vine din Treime gi
se intoarce in Treime; Treime care este iubire, comuniune, umple oamenii de iubire
g1 urcd la Tatil, caariisi s se intoarci oamenilor. , Pendularea® aceasta este extinderea
comuniunii wbirn dumnezeiesti si de aceca si Sf Ipan conchide si statomiceste
totodati: ,toatd rugiciunea este de obste™ . Si aceastd rugdciune de obste este
creuzetul in care se topesc toate felurile de rugdciuni intr-o cerere, mulfumire si

" Dnac. Gh. Babup, e.c..p. 116-119,

81 loan Gurd de Aur, Predic la Duminicl i Sarbdtori, Baciu; PS.B. 23, p. 597: 712-713.
HPpS.B. 23, p 250,

= Ihidem.

e Pyl gi impdrpivea de grdu, p. 89,
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laudd continud, pind la Parusie. Aceasta este Sf. Liturghie, marea taind a prezentei
treimice, Cerul pe pAdmint. Din ea se hrinesc toate celelalte felun de rugiciuni,

Sf. Ioan prefuia puterea rugiciunii de obste si aducea argumentele cele mai diverse.
Suficient de ilustrativ este doar daci amintim ci el il aducea in fati pe ,,Apostolul
neamurilor* ca marturie ¢d ¢l indemna la rugiciune de obste §i chiar pentru el insusi
cerea si se facd asemenea rugdciuni; si chiar Sf. Apostol Petru a beneficiat de
rugiciunile altora, fiind ei laolaltd in rugiciune. Si tot aga exemplele pot continua,
toate revelind un singur lucru: cea mai puternica rugiciune este cea facuti in comun —
Sf. Liturghie.

Tot efortul Sf. loan de talcuire a celor serise in S, Scripturi a fost insotit constant
de explicarea implinirii practice a rugiciunii 5i imediat de indemnul spre implinire.
Schema sa sistematicd nu putea i decdt: tdlcuire, argumentare, indemn. Aceastd
matrice o gisim pretutindeni in scrierile sale, grija lui ultimi fiind ca nimeni 3 nu
plece neintdrit de la masa duhovniceasca pe care le-o oferea. Fondul invatiturii era
constant; formele ce le lua invatitura in predici, zicem noi cd erau adaptate la subiectele
tratate si la nevoile auditoriului. Este greu de inventariat toate trimiterile bibliografice
si acestea ar ingreuna mult textul daci ar fi introduse aici. Sf. oan tilcuieste,
argumenteazd si indeamnd ca rugiciunea si se facd in felul urmidtor: cu smerenie,
stiruintd, trezvie, credintd, lacrimi, incredere, pociintd, curdtie, impdcare, milostenie,
post, jertfelnicie, iertare, ribdare, iubire; fird: manie, soviire, finerea minte a riului,
lene, necredintd, ignorantd, impdtimire, ingdduintd a rdului, impristiere, zgarcenie.

Si ciind pomeneste toate aceste conditii, S loan se gandeste deodata si la suflet si
la trup, insistind mai mult asupra atentiei deosebite care trebuie 53 i se acorde
sufletului, pe care il ageazi in relatia fireasca de stipanire spirituald asupra trupului,
iar pe trup in slujire fireascd fatd de suflet, mintuirea tindnd de aceastd sinergie in
colaborare cu harul divin, Intiietatea sufletului o arati de cele mai multe ori in
comparatie cu activitatea curentd trupeascd, dorinta fiindu-i indreptata Sfantului spre
0 metanoia, schimbare a stirii anormale intr-una normald, caracterizatd prin relatia
mai sus amintitd. latd un exemplu de indemn: ,Aceasti vreme este a pociintel, 1ar
aceea a judecdfii, aceasta este a luptei, iar aceea a incununidrilor, aceasta este a ostenelii,
iar aceea a odihnei, aceasta a trudelor, iar aceea a plitii. Desteptati-vd rogu-va,
desteptati-vi §i acestea ce le zic, cu drag le ascultati: vietuit-am trupeste, si vietuim
si sufleteste. Petrecut-am cu desfitare, si petrecem §i cu milostenie, triit-am in lene,
sd tridiim si in smerenie. Acestea gindim noi fratilor, 53 ne aducem aminte de ziva cea
de apoi, s ne intoarcem din calea noastrd cea riticiti pind avem vreme, de vreme ce
suntem cumpdrati cu cinstitul Sange. O, mare minune! Judecitorul vine la judecati,
viata gustd moarte, ziditorul se loveste cu palma de zidire, cel nevizut de serafimi se
scuipd de slugd, ofet si fiere gustd, cu sulifa se impunge §i in groapd se pune, iar tu,
omule, te lenevesti si dormi si n-ai nici o grij, nu cunosti ci de fi-ai varsa si singele
tiu pentru Dédnsul, nici atunci nu plitesti datoria deplin, de vreme ce altul este Sangele
Stapanului i altul cel al slugii, indreaptii-te cu pocdintd mai inainte de iegirea sufletului,
¢l pe pdmént numai pociinta poate si te ajute, ca nu cumva sd vie moartea i

a4
'

timiduirea sd nu mai ajute, si ciutdm pe Domnul cit mai avem vreme™*

* Diac. Gh, Bibug, o.c. p. 106107,
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Axa optimizarii vietii pimantesti $1 dobandirea bunurilor viitoare trece dupa Sf.
lIoan prin: marturisirea pacatelor, pociinta, post, milostenie, priveghere, rabdarea
necazurilor.

Mare accent pune Sfintul pe trezvia mintii $i ca masura propune privegherea, in
special cea de noapte $i zice: ,Nu pentru aceasta s-a filcut noaptea, ca s-o dormim
toatd si sd petrecem nelucritori. [...] Somnul este icoani a mortii, icoand a sfarsitului
lumii. [...] Pleaca genunchii, suspind, roaga pe Stapanul tau ca sa se facd milostiv.
Mai multin rugiciunile cele de noapte, vremea odihnei tu si o faci vreme de plingeri.
[...] Atunci nu supéri slava desartd. Caci cum ar putea cind toti dorm ginu vad?[...]
Dupa astfel de priveghi §i somnurile sunt mai dulci si descoperiri minunate [se fac]...
Rugdciunea cea de noapte curiteste rugina picatelor [pentru ¢ aprinde focul Duhului.
[...] Chiar de nu vei face multe rugiciuni, una fi cu trezvie si este de ajuns. Nimic
mai mult nu cer! De nu in miezul noptii, micar cind se ivesc zorile. Aratd ¢i noapte
nu este numai a trupului, ¢ $i a sufletului. Nu suferi sa treacd ea fird lucrare, ci
risplateste Stapanului [cu rugdciune].. . Nu poftesti tu aga de mult 53 fi se ierte pacatele
tale, precum pofieste El 5d le ierte***,

Scopul in rugiiciune este si ajungd curatd asemenea celei a ingerilor, iar privegherea
este ea insusi o asemdnare a felului in care ingerii se roagd, adicd mereu, timpul se
transcende astfel, devine un ,.astdzi". ,,Pentru priveghetor este cu putinti si noaptea
rugdndu-se sd doarmi si ziva nerugindu-se s privegheze. Cind sufletul va fi intins
citre Dumnezeu, cind va socoti cu cine vorbeste, cind va lua in minte ¢a ingerii stau
de fati cu cutremur si cu fricd* .

Toate acele mijloace, arme, menite si ascutd i 53 curdieasci rugiciunea, Sf [oan
propune si fie folosite cu masurd dumnezeiasci, cu discernimant, folosindu-le cand
pe unele, cind pe altele potrivit imprejurdrilor’” . Daca Sf. loan propune cumpitarea
in toate, in ce priveste rugiciunea, nu face aceasta, ¢i zice:

»Sa fim cu luare aminte la rugiciune. Daci nu vi se implinesc rugiciunile, si
staruim sd ni se implineascd; dacd ni s-au implinit, sd stiruim tocmai pentru ¢d ni
s-au implinit. Nici Dumnezeu nu vrea si amine datul, dar prin intirzierea datului
mestesugeste stiruinta in rugiciune. De aceea si amind implinirea cererilor, iar adesea
chiar ingdduie incerciri, ca sd alergdm mereu la EL [...] Dumnezeu trimite asupra
noastrd amenintdri, nu ca s aducd amenintarea, ci ca si ne atragd la El. Iar cind ne
intoarcem la El, Dumnezeu ne stinge de indatd ameninjarea. Ca de ne-am purta la fel
ca in incercdri i in zile de liniste, n-am mai avea nevoie de incerciri. [...] Dreptii i
Sfinpi datoritd necazurilor §i incercirilor au fost incununati si liudati*** .

Cel mai bun fel de rugiciune, dupid Sf. [oan este cea ficutd dupd indemnul hui |
Hristos de la Matei 6, 5-6: ,Intrd in cimara ta“. Rugdiciune care ne fereste de slava |

degartd. Dar sensul de aici este mai adinc, Sf. [oan subliniazi aspectul mistic, tainic,
transcendent al rugdciunii, constientizare maxima a prezentei Celui la care nu trebuie

sd strigi ca la un oarecare aflat in afard, ci El se afl in noi, in adinc, ne este constitutiv,

esenfial, dincolo si de solilocviu, cu toate ca putem cu El $i prin ceilalti si [i auzim

Hoekd Pl gi impdrgivea de grau, p, 70-73,
* felem, p. 74.

TPS.B. 21, p. 128- 133

®PS.B. 23, p. 129; v. 5i p. 289,
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glasul si din cele ce ne inconjoard, dar jertfa rugiciunii tot pe al tarul inimii se aduce,
ciici aceasta este cimara in care trebuie si liturghiseasca mintea. $i am ajuns la un
subiect anuntat mai inainte — rugiciunea lui lisus sau rugdciunea inim. Ceea ce am
urmérit in analizele intreprinse nu a fost atit surprinderea unui cod livresc, aga-zis
stiintific, al literei, mort adica, ci unul viu, evident, ciici aceasta este taina Dom nului
si nu poate sta ascunsd, cu toate ¢ este sesizatd in modun diferite, adici dupd vrednicie.
Reflectiand in aceastd lumind, am remarcat inainte de toate ¢ Sf. Ioan Gurd de Aur,
nu numai ca avea rugiciunea lui lisus, ci el avea siarea rugiciunii; el era plin de harul
Duhului si din acesta impdrtigea pe cei ce puteau primi, prin el curgea izvorul
binecuvantirii pentru ¢i se facuse transparent harului §i mirturisea cu 3f. Apostol
Pavel: . Nu mai triiesc eu, ci Hristos triieste in mine®. A ajuns sa fie numit , buzele
lui Pavel”, dupd cum Apostolul a fost numit ,,buzele lui Hristos" .

Parintele D. Stiniloae a expus ,metoda® sau ,metodele” rugiciunii inimii §i
atribuie, ca si Calist sau Ignatie, inceputul metodei lui loan Gurd de Aur™ si reda
textul manuscrisului presupus a-i apartine Sfantului din care citdm: ,,\Va indemn deci
s nu parisiti niciodati canonul acestel rugiciuni, ci, fie ¢i miéneati, fie ca beti, fie ci
sunteti la drum, fie cil faceti altceva, neincetat strigafi: Doamne lisuse Hristoase,
Fiule al lui Dumnezeu, miluieste-ne pe noi*"' .

Pr. prof. dr. D. Stiniloae face insd o referire interesantd, dar in acelagi timp
susceptibild de multe interpretiri referitor la felul cum SE Ioan priveste rugiciunea
inimii: ..metoda ST loan Guri de Aur, care dateaza probabil dinainte de cea cunoscuta
sub numele Sfintului Simeon Noul Teolog, nu o mai redim, decarece ea nu are nici
un element de procedurd tehnic-fiziologica, ci pledeazi mai larg pentru recomandarile
analizate: intoarcerca mintii in inimd §i rostirea rugdciunii adresate lui lisus™™.
Problema derivd din aceea ¢i pr. Stiniloae nu ni se pare a exprima clar daci s-a
referit aici la absenta intr-adevir la modul general a unei metode de acest fel in
intreaga operd a Sf. loan, sau daci se referd doar la lipsa din opera amintitului Sfint
Pirinte a unei desfisurdri tehnice™ a respectivel rugiciuni. in primul caz, dificultatca
nu apare decat in cazul neintelegerii spiritului in care marele nostru dogmatist §i-a
conceput ideea. In caz contrar insdi, apare o mare problema: oare cel care a fost
acuzat de spirit practic, cel care urmireste actiunea finald, concretizatd, intrupatd, a
putut omite un lucru atit de important?! De aceea, pentru a inlatura, prin wmila noastrd
pirere, confuziile ce pot apare din uzitarea textului prezentat, vom accepta, pur
metodologic, cea de-a doua varianti — aceea ca pr. prof. dr. Stiniloac neagd existenfa
explicarii metodei |, fizice” de aducere la indeplinire a celei mai celebre rugiiciuni a
crestindtdfii si vom spune:

Daci se ia in vedere ca unici sursa acel manuscris, suntem de acord cu ipoteza pr.
Staniloae, dar afirmatia sfintici sale se extinde asupra intregii metode de rugiciune a
Sf Parinte. Reafirmam aici ¢i Sf. loan Gurd de Aur are un fel de exprimare integrator,

® §f. Marcu al Efesului despre Sf. loan Gurd de Aur, apud Serafim Rose, Sufleml dupd moarte,
Bucuresn, 1994,

W pr, prof. dr. D. Stiniloae, Mapa §f activitatea 5f Grigorie Palama, Bucuresti, 1993, p. 33

W Cod. Vatican 658. £ 101v-102v,, care urmeazd dupd metoda lui Simion Moul Teolog, text grec,
ibid., nota 80, p. 34,

% pr. prof. dr. . Stiniloae, o.c.. nota 416, p. 218,



T8 Altarnl Banatedud

ce strabate toate palierele existentei intr-o actualizare maxima si nu a prerdut niciedati
din vedere nici sufletul, nici trupul. Este adevirat ¢i acele elemente tehni c-fiziologice
trebuie ciutate in altd parte decit in acel manuscris. Datoritd nec esititii pastrinm unei
proportii a lucrini de fatd, nu remarcim decit elementul, care poate pirea prozaic:
cel al ingenunchierii la care Sf. [oan face apel deseori. in genunchierea este un element
la fel de fiziologic-tehnic, pe cit este i o stare psihic-pneumatici. Si dovada ¢a Sf.
[oan avea o metoda din care nu lipseau elementele amintite, pentru ¢ prioritatea nu
era la el aceasta, este urmitoarea: ,,Pentru aceia sa nu afli motiv si zicem. ¢i este cu
greu fiind cineva cu griji domnesti, sau este departe de biserici si pentru aceia nu s¢
poate ruga; pentru ¢ locul nu impiedici §i nici vremea nu opreste, ci oriunde vei fi,
poti si pui jertfelnic, macar de n-ai ingenunchea si s te bati in piept, nici spre cer
sd-{i ridici miinile, acestea toate micar de nu le-ai face decit cu mintea ta, daci ai
rivnd, plinesti toati rugiciunea, poti s te unesti cu Hristos, cu gandul numai
rugandu-te, [pentru ¢i] Dumnezeu una cere de la noi: gind fierbinte, intreg s1 suflet
curat, pentru ¢i g1 Pavel, nu in biseried, nici in casa, ¢i fiind inchis in temnitd, cu
miinile si picioarcle legate si cu fata in sus zicind Fficea rugiciune §i cutremura
temnifa din temelie..."* . $i continud cu bogate ilustriri enumerind pe lezechia, pe
leremia, pe lona, pe Daniil si ca argumentul cel mai puternic il aduce exemplu pe
Moise care ,ficea rugdciune in taind, iar Dumnezeu zicea citre Moise: «Ce strigi
citre Mine?»" Toatd aceastd atitudine o are Sf. [oan, pentru cii era profund incredintat
c¢i omul este biserica lui Dumnezeu™. $i ultimul argument pe care il aducem aici —
tot citindu-1 pe Sf. loan este: ,,Dar ce aratd cind intindem miinile noastre spre cer si
sd ne rugdm? Ca multe lucruri rele fac mainile, [... ] cu méinile astea vrei si aduci lui
Dumnezeu jertfa cea sufleteasci? Atunci nu mai rusina prin fapte urite, ci le curiteste
cu milostenie, cu slujba fratilor bolnavi si atunci le ridicd la rugficiune™,

Toate aceste texte demonstreazd ci Sf. loan stipinea o anumiti metodi a
rugdciunii, aceasta dovedind-o viata si spusele sale, insd, finind cont de contextul in
care a vorbit de rugiciune - adici conditionarea de tilcuirea unui anumit text
scripturistic $i adaptarea acesteia la cei ce-1 ascultau - putem reconstitui, daci vrem,
§i 0 metodd, ca rezultat al unei munci de cercetare care nu a fost ficutd in aceasta
directie pind astazi. Sf. loan dorea si coboare in orage experienta pustiei, dintr-un
elan reformator, de restaurare a duhului rugiciunii, care s-a conservat la monahi.
Pentru ¢, la inceputurile crestinismului, credinciosii nu pardseau orasele $i aveau si
rugiciunea, dar slabind evlavia, acum era nevoie de o revigorare™ . Aducem in sprijinul
nostru §i mirturia LP.S. Antonie Plamédeald care vine cu o concluzie . evidenti*
cum insusi o intituleaza si o afirma: | Rugiciunea curati este o taini la care abia a
ajuns unul din neam in neam prin harul lui Dumnezeu. Nu se ajunge la rugiciune
prin metodd, iar cind rugdciunea devine purd, metoda nu-i adaugd nimic. Metoda
este chiar ambarasantd, o incurcii. Acest lucru il stic inci Sf. Casian in sec, IV, cind
spunca cd accasta, contemplatia, este deasupra tuturor celor patru forme de

* Diac. Gh, Bibug, o.c., p. 154
M Idem, o.c, p. 155
¥ tdem, oue., p. 156,
*P5.B. 23, p. 644,
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rugaciune'’. $i, adiugim noi, dacd stia Sf. Casian, de ce n-ar fi gtiut $i Sf. loan
Gurd de Aur?

Sf. loan, pistrand acelasi filon scripturistic §i paulin, ne invatd ca datonta taptulwm
ci rugiciunea este duhovniceascd, §i roadele sale sunt duhovnicesti, iar roada duhului
este dragostea, bucuria si pacea (Galateni 5, 22) care unple inimile noastre in rugiciune
si ne prisoseste™ . Altfel spus, se depiseste neputinta fini; nu numai a aceleia cazute
in picat, c1 §1 a zestrei naturale date la inceput. Darul lui Dumnezeu depiseste 1
coviargeste firea cu preaplinul Dubului™.

In ce priveste obstacolele in calea rugdciunii, Sf. Ioan le aratd a veni din trei par(i:
de la firea irationald prin patimi, de la oameni prin diferite necazuri i supdrdri §i de
la diavol prin ispitiri de tot felul. Impotriva patimilor firii cizute se lupta cu postul,
milostenia §i1 in general prin virtuti contrare pacatelor; impotriva relelor de la cameni
recomandi ribdarea necazurilor, 1ar impotriva diavolului atrage cea mai mare atentie
si recomanda folosirea din plin a puterii rugiciunii, ca in numele lui lisus Hristos,
aceia sa fie alungati, de El, Cel ce a surpat puterea celui riu. Sfantul isi concentreaza
atentia si ne sfituieste ,.sd nu scoatem niciodatd din suflet aducerea aminte de
Dumnezeu, ci sd ne fie strins lipitd de cugetul nostru, [...] totdeauna gata de lupta si
s nu ldsim nicicand armele din mand, ci, cunoscind furia celui care dezlinfuie
rizboi impotriva noastrd, sd fim trezi, sd priveghem, si-i inchidem intrarile §1 53 nu
withm niciodati hrana cea duhovniceasci; citirea duhovnicestilor cdrfi, ascultarca
predicilor si convorbirile duhovnicesti $i asa vom fi de nebiruit, iar uneltirile diavolulu
fiird nici o putere le vom face si vom dobandi §i iubirea de oameni a Domnului nostru
lisus Hristos, vizind ¢ luptam in numele Lui™.

Lupta este grea pentru ¢i diavolul luptd cu noi pe cele trei cai amintite: aata
patimile noastre, intdratd ura semenilor $i numai in ultimi instanti ne ataca direct,
atit cit 7i ingiduie Dumnezew. De aceea SE. Ioan recomandi chemarea in ajutor a lu
lisus Hristos si chiar abandonul in bratele Lui ocrotitoare, numai aga El va prelua
toate grijile noastre cele de strictd necesitate, iar dacd noi le cautim cu deadinsul, ne
va respecta intotdeauna libertatea vointei.

Concluzii

Rugiciunea, dupd Sf. loan Gurd de Aur, este vorbire cu Dumnezeu, este prin
excelentd dialogicd. In acest dialog, initiativa ii apartine lui Dumnezeu si legitura
aceasta se stabileste atunci cind, conform libertdtii ficcdruia, crestinul respecti vointa
divind prin afirmarea vointei proprii in sensul acceptarii de a fi ridicat din addncul
pacatelor. Printr-o atare pociintd, credinciosul dobandeste o sfiald, o rusine fafd de
Dumnezeu, pe masurd ce este curitat de El de zgura pacatelor si nu doreste s
vorbeascd decit cu Dumnezeu.

Astfel, prin dialog, se produce o metanoia, restabilirea chipului lui Dumnezeu
din om si se intireste nadejdea in impdritia cerurilor.

LRSS, Antonie Plaimadeald, o.c.. p. 259,
“pS.B. 23, p 642
*PS.B. 22,p. 171
“pS.B. 23 p 127
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Caracterul dialogic al rugiciunii izvoragte din sinul Sfintei Treimi, esential
dialogici.

Calitatea rugiciunii este legata de calitatea intoarcern citre Dumnezeu, dintr-o
térie a vointei. Numai in acest caz 1jumml lui Dumnezeu poate fi instantaneu.

Miretia dial ogului (rugdciunii) este dati de mare;n interlocutorului — Dumnezeu.
In acest fel, dialogul este vital, dititor de viatd, innoire, arma, bogitie perpetud,
rezervor de calm etc. $i is1 are ridacinile in atotputernicia lui Dumnezeu. Sf. loan
vede in principal rugdciunea ca temelie, iar temelia este Hristos si pe aceasti temelie
s¢ poate construl omul, ca Bisericd a lu Dumnezeu,

Rugiciunea este dialogul ce intretine toata creatia, iar in lipsa ei apare moartea.
St. loan argumenteazi scripturistic aspectul indispensabil al agiciunii, dand exemplu
faptele mdrete din istoria biblicd, ce s-au infiptuit numai prin mijlocirea rugiciunii,
numai in dialog cu Dumnezeu,

Asadar, pentru om este esential dialogul cu Dumnezeun.

Continutul dialogului trebuie sa fie in primul rand cererea bundtitilor vesnice;
toate celelalte, pamiéntesti, se dobandesc in misura in care Dumnezeu vede ci le
dorim mai cu ardoare pe cele ceresti. De aici rezultd prioritatea sufletului, avindu-se
in vedere mai ales slibiciunea lui inifiali (starea de picat). Insindtosirea sufletului
produce si sdnfitatea trupului.

Pentru Sf. loan Hrisostom, sandtatea sufletului se obtine prin dobandirea iertirii
pacatelor, de la Dumnezeu. lar iertare de pdcate inseamni timiduire, vindecare,
sdnatate. In starea de rugiciune sc activeazd constiinta picdtogenici si de aici
necesitatea marturisirii picatoseniei in fata lui Dumnezeu. Intr-un cuvint, Dumnezeu
este 1zvorul sindtatii, 1ar pacatul este izvorul mortii.

Centrul rugaciunii trebuie s fie invocarea milei lui Dumnezeu, insé tot central se
situeazi §i rugiciunea de mulfumire. Sf. loan infelege prin multumire mulpumire
dcphm datoritd plindtatii darului - Intruparea Fiului lui Dumnezeu. De aici se ageazi
in centrul rugiciunii si lauda lui Dumnezeu.

La Sf Ioan, un loc aparte il are si rugdciunea pentru cei riposati. El insistd pe
rugiciunea de mijlocire, in special pentru cei care nu au dat milostenie inainte sa
moard. C nndma efi cacuﬁ;u mijlocirii pentru cei vii este ca i cei pentru care se fac
rugdciuni, 53 se roage i insigi.

Rugiciunea personala cea mai puternica este cea misticd, dupd indemnul lui Hristos
(Matei 6, 5-6), in care se congtientizeazi maxim prezenta lui Dumnezeu, prin
invocarea numelui lui lisus Hristos. S loan stipinea o metoda a rugiciuni dobandita
in experienta pustiei $i dorea o restaurare a duhului rugiciunii tuturor credinciosilor
prin impdrtasirea din triirea duhovniceasci a monahilor,

Rugdciunca intimpind obstacole din trei parti: de la firea irationala a patimilor, de
la oameni prin necazuri si de la diavol prin ispitiri. Sf. loan recomanda rostirea numelui
lui lisus Hristos, ca prin puterea numelui Lui sa fie alungata puterea celui riu.

Scopul final al rugdciunii personale este dobindirea rugfciunii curate, Mijloacele

de obtinere a acestei rugiciuni sunt: mdrturisirca picatelor, pociinia, postul,

milostenia, privegherea, rabdarea necazurilor, stiruinta in rugiciune, smerenia.
+Cei ce vor sd-i asculte Dumnezeu cind se roagd, trebuie intii s fie vrednici

darului aceluia pe care il cer. A doua, s se roage dupd legile lui Dumnezeu. A treia,
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i se roage pururea 5i adesea si in toatd vremea. A patra, 53 nu ceard vreun lucru
yutred i paAmdntesc. A cincea, cand cere, sd nu fie numai spre folosul lui, ci pentru
rafii ortodocsi crestini. Dacd se roagd asa, cu aceste cinci cereri, 1 se ascultd
ugiciunea, iar de cere in alt fel, nu i se ascultd, macar de-ar fi si drept cel ce cere™'.

Prin toate acestea ficute cu discerndmaint, se cistigd starea ,,cumpdtarii in toate™
1 abandonul in bratele lui Dumnezeu.

Rugiciunea curatd, duhovniceascd, are dupd Sf. loan, ca roade, tot cele
luhovnicesti: dragostea, bucuria $1 pacea (Galatem 5, 22). Se depdgeste starea de
vicat $i natura edenicd a omului prin preaplinul Duhului.

Rugdciunea care integreazi toate dimensiunile dialogului cu Dumnezeu este
Rugiiciunea Domneasca, daruitd noud de lisus Hristos. Dupi Sf. loan, insisi rostirea
n rugiciune a cuvintului ,, Tatd" este izvor de viatd; de viald cu Dumnezeu si cu
semenii, Dumnezeu fiind Tatil nostru. De aceea, pentru St [oan, cea mai puternica
ugiciune nu este cea individuala, ci cea comund in cadrul Sfintei Liturghii.

“ Diac. Gh. Babuy, o.c., p. 152,
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BIBLIA SI SACRALIZAREA/SECULARIZAREA LITERATURII
iN SECOLUL XX

Partea a [Il-a

CONSTANTIN JINGA

,,.S'ecu!arizc.l'.t‘f on is a logical stage of a tradition
which continually demythologizes itself™
Herbert N. Schneidau

Consideratiuni finale si tranzitorii

Pornind de la o preocupare legatd de rolul pe care l-au jucat 51 l-ar mai putea juca
incd textele fondatoare ale iudeo-crestinismului in procesul de formare a paradigmei
culturale europene, in eseul de fafd am ciutat s verificdm o ipotezi oarecum ineditd
in mediile academice romanesti, anume aceea ci modificdrile suferite de citre statutul
Bibliei, in special in cea de a doua jumatate a secolului XX, au influentat in mod
direct atat statutul textului literar, cit §i pe acela al autorului §i au condus, implicit, la
construirea unei noi paradigme de mct.:ptan.. a Scripturii si a literaturii. |

Demersul nostru era bazat pe faptul ci, asimilata initial literaturii sacre, Biblia
servit multd vreme drept reper pentru literatura seculard fiindu-i, cu siguranti péni g
in zilele noastre, unul dintre izvoarele principale de inspiratie. Treptat, ea a contribui
la cristalizarea unui spirit eritic si, intr-un sens, putem spune ¢a prin multitudinea d
teme, motive, genuri, arhetipuri, figuri puse la dispozitia artistilor chiar a genera
literaturd si elemente de congtiingd literard. Fiind privitd vreme de doud milenii ¢
reper fundamental in mediile ecleziastice, dar si in republica literelor, era firesc ¢
orice modificare suferiti de Carte si se rasfringi neintirziat asupra proximititilor ei
_ Pentru a putea analiza aceste ipoteze, ne-am organizat investigatiile in doud etape
In cea dintii, remarcind quasi-absenta in mediile de specialitate roménesti a studiilo
pe aceastd temd, am socotit necesar si oferim o prezentare generald a discufiilo
purtate despre rapnrtul dintre Biblie §i literaturd in universitifile europene, in specia
din anii '80 incoace. In demersul nostru ne-a interesat mai cu seamd un survo
bibliografic, pentru o prezentare cit mai cuprinzitoare a problematicii. Dar dincol
de aceasta, am ciutat sd surprindem $i dinamica procesului de sacralizare/secularizar
a celor doi poli aflati in discutie, Biblia si literatura. Ne propuneam, cu alte cuvinte
sd prezentim un model teoretic a ceea ce am socotit a fi procesul de asimilare
Bibliei de citre literatura seculara $i am ajuns la concluzia ¢ urmdrile acestuia se po
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ybserva in tendintele post-moderne de secularizare a Bibliei, respectiv de sacralizare
1 literaturii printr-o apropriere §i printr-un transfer oarecum abuzive' . Chestiune pe
are ulterior am abordat-o — si probabil ca aceasta va fi fiind contributia noastra
najord la dezbaterea raportului in cauzi - tindnd secama de specificul spatiului
:st-curopean, de mediul spiritual si cultural creat aici de catre Bisericile Ortodoxe.
>entru a realiza un tablou cit mai amplu §i vizind si atragem atentia asupra importantei
)¢ care ar putea-o avea continuarea acestei discutii in literatura roménd, in partea a
loua a eseului am propus spre investigare, din aceastd perspectivi, operele a patru
utori interesanfi, credem noi, pentru a injelege particularititile si insemnitatea
rocesului semnalat in spatiul riséritean in general §i pe teren rominesc in special.
:ste vorba despre Nichifor Crainic, V. Voiculescu, Pr. Mihail Avramescu si
eroschimonahul Daniil Sandu Tudor.

Astfel, creatia lui Nichifor Crainic, figurd proeminenti a dreptei roménesti
nterbelice, ni s-a parut relevant pentru considerarea aspiratiei literatuni la sacralitate,
n sensul deja mentionat, prin consacrare ideologici. L-am descris pe Nichifor Crainic
a fiind un traditionalist mistic angajat politic, un autor crestin care mérturiseste un
rez politic bine definit, cu un fundament deliberat teologic. El scrie o literatura de
nspirafic cregtind, pusa in slujba idealurilor pentru care militeazi public. Intre cele
loud rizboaie mondiale, opera sa eseistici §i poeticd, construiti pe un schelet teologic
1 bogatd in elemente biblice, a stat la baza cristalizdrii principalelor formatiuni politice
e dreapta, fiind inclusd, fird prea multe rezerve, in corpusul de texte de referingi ale
reptel roménesti interbelice. Astfel, textele lui Nichifor Crainic au marcat primii
agi inspre realizarea a ceea ce Dan Pavel avea sd numeascd, pe buni dreptate, o
teodicee seculard™ . Sa ne amintim ¢, pentru Crainic, , Patria* bunioari reprezinti
amdntul paringiler, al strimogilor, intr-un sens deja impregnat de terminologia
agoptistd i, chiar daca el incearca si construiasci o misticd crestind in jurul acestui
oncept, o face valorificind motive biblice de sorginte veterotestamentard si elemente
¢ mitologie autohtond precresting, filtrate prin grila unui nationalism deja modern.
. Voiculescu aduce si el in discutie canoanele mentionate mai sus. El poate fi citit,
$a cum am aratat, ca un traditionalist care scrie in rispiml lumii moderne, fird insi

fi cu totul strdin de modernism. Pentru el traditia este, aldturi de Scripturi, mediul
ermanent de comunicare a revelatiei divine. V. Voiculescu nu crede atit in puterea
uvintului, cit in capacitatea literaturii de a mijloci potentarea acestuia, prin
mplasarea lui intr-un context adecvat, intr-o buni vecinitate. Maestru al medicinei
opulare, ¢l scrie pentru a vindeca, pentru a indrepta niravuri, pentru a indica
rizonturi. Arta lui este pusi mereu in slujba credintei, iar poetul se vede in postura
nui Vergiliu cdlduzindu-si neobosit novicele pand in bratele Beatricei, Literatura sa,
»uneam la un moment dat, se bucuri de sacralitate printr-o ,,contaminare” deliberati,
upd principiul hermetic al simpatiei universale. El ia ca model Cartea care, obiect
mbolic, deschide spre o realitate metafizica si ,.contamineazi®, astfel, realitatea

' Procesul poate fi urmirit i in evolufia modelelor politice, vezi bundoard cartea lui Marcel Gauchet,
t Désenchantement du monde. Une hisioire politigue de la religion, Paris, Gallimard, 1985, Gauchet
sfine aici, printre altele, i cregtinismul poate fi considerat ca , religia iesirii din religie” (vezip. 11 ).

! Dan Pavel, , Legionarismul™, in vol. Alina Mungiu-Pippidi, coordonator, Doctrine Politice. Concepte
uversale gi realitdfi romdnesti, lagi, Editura Polirom si Socictatea Academicd Romind, colecqia
collegium®™, 1998, p. 223 59,
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fizica. Pr. Mihail Avramescu, in schimb, merge mai departe. Pentru el, limbajul este
mai mult decit un simplu instrument de comunicare. Parintele Mihail este incredintal
de puterea literei §i a cuvantului de a resemnifica lumea, de a reda valentele simhnlicq'
unei lumi pe care modernismul a golit-o de sens. Literatura lui devine importantd in
sine si aspird deja, daci nu la statutul de Scripturd, cel putin la functionalitatea mistici
traditionald a acesteia. lar despre leroschimonahul Daniil Sandu Tudor am putes
spune ci, intr-un sens, este probabil autorul cel mai interesant in ceea ce ne priveste
Spirit profund modern, ¢l adoptd modalitigi de expresie tipic traditionale; literatu '
lui di seama de o experientd liturgicd a Scripturii i valorificd procedee

hermeneuticd traditionali. Mai mult decit atat, unele dintre creatiile sale au fos
acceptate de citre Biserica Ortodoxi Romini in corpusul ei liturgic, bucurindu-se
astfel de statutul de sacralitate specific textelor de cult. Productiile calugarului poe
vor dobindi notorietate in cadrul Bisericii, dar prin aceasta ele ies din sfera literaturi
inteleasa ca belles lettres. =

Din analiza acestor autori se desprinde faptul ¢ o discutie despre raportul dintre
Biblie, sacru si literaturd, intr-un mediu tradifional asemenea celul risdritean, trebuig
sd porneascd de la ideea ¢, aici, Biblia este receptatd nu doar ca mesaj, ci $i caobiec
cu valente iconice. Cu alte cuvinte, ¢i mesajul el este transmis $i perpetuat prin to
ceea ce fine de sfera liturgicului i prin intermediul unui corpus de texte depozilare
ale corectei interpretiri. Totodatd, Cartea ca atare este venerati ca obiect liturgic. N
aflam intr-un spatiu unde triunghiul semiotic functioneaza fard greg. A rezultat, de
aici, faptul cd intr-un astfel de context modelul literar cel mai rispandit, pand in :
doua jumdtate a secolului al XIX-lea, riméne cel oferit de citre textele cultice
pioase, care vehiculeazi mesajul biblic implicit. Aceastd tendingd avea si se cristalize:
in ceea ce, ulteior, a fost numit literaturd ,autohtonistd®, ,tradipionalista™, et
Productiile de aceastd facturd aspird la sacralitate fie prin consacrare ideologici (atu
cind sunt exploatate politic), fie prin recunoagtere ca atare chiar de citre Bisen
(atunci cind in cauzi sunt texte de cult). Este vorba, desigur, despre o sacralita
inteleasa nu in sens traditional, ci pur modern. Literatura seculard va tinde si substitui
Cartea foarte tirziu, de-abia o datd cu patrunderea ideilor luministe i a tendinel
de sincronizare cu Apusul, constituind ,,modernismul romédnesc. Prin fora lucruril
nu am putut evita referintele constante la aceste elemente legate de canonul literar
la cel cultural roménesc, asa cum au fost ele analizate §i prezentate de citre
Lovinescu, G. Cilinescu si N. Manolescu. Deloc intdmplator deoarece, aga du
cum am putut vedea, prin influenta ei, Biblia a avut de jucat un rol deosebit
important inclusiv in instituirea acestor canoane.

Oricum am privi lucrurile, secolul XX triieste sub imperiul modernismului. Chi
si in est, modemismul nu mai reprezinti atit un program literar sau ideologic (vorbi
deja despre modernisme, la plural), cit o stare de spirit capabild si se manifeste
cele mai diverse forme, dar care structural respectd invariantele deja consacra
autonomizarea, rafionalizarea, afirmarea subiectivitatii, desprinderea de vechi, tendin
de adecvare la spiritul vremii si diverse fatete ale secularizdrii. Subscriem
observatiile lui Nicolae Manolescu referitoare la acest aspect. Intr-un stud
remarcabil® . criticul sustinea cu privire la poezia romina din perioada interbeli
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faptul cad incadrarea unui autor sau a altuia in sfera modemnismului sau a
traditionalismului este foarte dificild, deocarece notiunile respective nu au un confinut
precis si, in orice caz, nu trebuie opuse. Dupi Nicolae Manolescu, care se situeazi
aici in prelungirea lui G. Cilinescu 1 E. Lovinescu, traditionalismul roménesc de
dupa primul razboi mondial este, de fapt, o forma de modernism. Este, cum spune el,
mai degraba un program decit o sensibilitate reald* si intireste: ,daci traditionalismul
¢ un program $i o maniera, o grupare, o orientare, adesea o revistd (,,Gandirea™),
modernismul (impropriu numit astfel) reprezintd o stare de spinit generald §i e cu
mult mai divers.* Analiza autorilor selectati de noi a avut ca punct de reper i aceasta
afirmatie, pe care ne-am asumat-o, pand la un punct.

Este notabil ca toti acesti autori manifestd, fard exceptie, o atitudine deosebit de
critica la adresa modemismului si a tendintelor moderniste din cultura romand. Pentru
ei. modernismul nu este credibil din nici un punct de vedere, este un drum fard nici o
tintd. Totusi, oricat ar putea si para de paradoxal, cu totii rimén autori modemi, in
ciuda faptului ci unii dintre ei aleg modalitafi de exprimare tributare paradigmel
traditionale. Foarte interesant, critica pe care ei 0 aplici modernismului vine dintr-o
zoni profund traditionald. In schimb, despre fiecare am putea spune, parafrazindu-l
pe Habermas, cii este o personalitate autonomd ce se construieste pe sine intr-o libertate
deplind. Acesti autori sunt modermni, dar ei transcend, totodatd, modernitatea. Ei sunt
traditionalisti, dar transcend, de asemenea, traditionalismul. $i poate ca nu ar fi astfel,
daci si-ar fi asumat elementele traditionale doar pentru valoarea lor stilisticd. Sigur
ci, asa cum ar spune Nicolae Manolescu, i-am putea considera traditionaligti prin
optiune. Dar aceasta nu implicd nici pe departe ci ei ist asumid traditionalismul doar
din considerente estetice. Atunci céind unul subordoneaza totul crezului siu politic,
altil triieste ca un , doctor fard arginii*, un al treilea devine preot, iar ultimul cilugdr,
este evident ¢ lucrurile stau cu totul altfel.

Dupd cum s-a observat deja, in cadrul modernismului perioadele de negare a
traditiei sunt strins secundate de perioade de afinrmare febrild a acesteia. lar in literatura
romini, deloc paradoxal, autori de secol XX percepufi indeobste ca reprezentanti
tipici ai curentelor traditionaliste, poate cu exceptia lui Mihail Avramescu, in cazul
nostru, asimilat mai degrabd avangardei, au jucat un rol important in procesul de
cristalizare a canoanelor modernititii. Sau, mai precis, ale unei alte fete a modernitatii,
prea putin discutatd pind acum tocmai pentru ca este pusd, de reguld, pe scama unor
curente de idei pe care ne-am obignuit s le plasim undeva in afara spatiului modern.

Dar iati ci postmodernismul oferd, la ora actuald, o perspectiva imposibil de
imaginat in urmi cu doar citeva decenii. Acolo unde modernismul poate fi privit ca
secularizant si rigid reductionist, postmodernitatea pare a ingddui tocmai
redescoperirea unor valon tradifionale ocultate cu grija de citre modemi, dar fard de
care modernitatea in sine nu ar fi putut exista. O lecturd a citorva dintre lucrérile
importante ale lui Derrida, de exemplu, aga cum a efectuat-o recent John D. Caputo,
poate fi deosebit de elocventi in acest sens si fructuoasd pentru reluarea dialogului

' M. Manolescu, Poezia intre cele doud rizboaie mondiale — virsta modernd a liriasmului®, in vol.
Istoria Literaturii Romdne — Stueii, Vol. coordonat de Zoe Dumitreseu Busulenga, Bucuresti, Editura
Academier, 1979,

1M, Manolescu, o.c., pp. 218-220.
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intre mostenirea noastri premoderni si prezentul nostru postmodem®. Acest fapt nu
face decat sa ne stimuleze pledoaria in favoarea unei analize a literaturii romine, in
special a celei din cea de a doua jumitate a secolului XX, dintr-o perspectivi biblici
sau, prin extensie, traditionald. Intr-o epoci in care failibilitatea canonului literar
roménesc a fost deja atestatd®, evaluarea literaturii roméne dintr-o asemenea directie
ar putea fi deosebit de interesanti si, probabil, utila in vederea depdsirii paradoxului
romdn.

5@ nu uitdm cd, in definitiv, literaturile noastre nu mai urméresc demult si ne
ofere chipuri si privelisti ale posibilului. Ci, devenite in timp ferment al cotidianului,
ele propun prin sine imposibilul si se daruiesc pe sine, difuzindu-se cuharistic, ca
semne ale credintei in potentialitatea acestuia. ,,Credinta — spune Andrei Codrescu —
e dovada lucrurilor pe care le-am risipit, / dovada lucrurilor nevizute...".

Bibliografie selectiva

Avand in vedere faptul ci tematica raportului dintre Biblie si literaturd nu a fost
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minimale a subiectului, pentru cei doritori si aprofundeze acest demers.
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BISERICA ORTODOXA ROMANA IN LUPTA CU ,DIAVOLUL ROSU*
CONSTANTIN AIOANEI 51 FRUSINICA MORARU

Spre sfirsitul anului 1958 si sub influenta evenimentelor din Ungaria din 1956,
Biserica Ortodoxi Roméni era consideratd unul dintre ,.dusmanii interni* ai regimului
comunist. Devenite , focare de activitate contrarevolutionari™, aproape toate lacagele
de cult din tard intrd in preocupdrile Securititii, care, in scurt timp, descoperd ¢d . in
ministirile ortodoxe sunt adunate un mare numdr de elemente legionare™ sau provenite
din ,aparatul de represiune burghezo-mosierese, ce desfigoard o intensa activitate
subversiva — sub forme diferite — impotriva regimului democrat-popular al R.P.R.™.
Aceastd  concluzie”, extrasi dintr-un referat datat 6.10.1958 si semnatd de Alexandru
Driighici', era sustinuti cu zeci de exemple ale unor ,.actiuni contrarevolutionare™,
constind in ,,atragerea elementelor dezorientate si bigote din rindul {ardnimit™, prin
intermediul ,,armatei negre a cilugarilor si ciluginelor”, in ,cresterea putern
economice a mandstirilor™ si celorlalte institutii de cult si ,,addpostirea elementelor
dusminoase, ca legionari, tirdnisti, fosti exploatatori, militari deblocati, fosti politisti,
refugiati (din Basarabia) de regimul sovietic™.

Din analiza exemplelor inserate in referatul citat, rezultd ci starea de alarma in
care se afla Alexandru Drighici izvora — printre altele — dintr-o situatie reald: incepéind
cu anul 1948, Miscarea Nationald de Rezistentd si-a gisit tot mai multe puncte de
sprijin in bisericile, madndstirile 5i schiturile ortodoxe din intreaga tard. Asa de pilda,
colonelul Gheorghe Arsenescu a primit binecuvintarea §i a depus jurdmintul in
mindstirea Cetifuia din zona Cimpulung Muscel, iar mai tirziu, Pimen Barbieru,
staretul acesteia, i-a oferit sprijin moral $i material.

Intre anii 1947-1948, ciluginiele Severina Judita §i Dumitru Anteria din
méndstirea Ritesti (Buziu) i-au ascuns pe Rascovici Romeo i Chirulescu lon, urmdriti
pentru activitate contrarevolutionard, §i pe studentul Popescu Puiu, membru al
Lorganizafiei subversive «Pajura Neagran®.

n aceeasi perioadi, cilugirii loasaf Popa, Bonifatie Podoreanu i Teofil Mocanita
de la mandstirea Ciolanu (Buziu) l-au ascuns pe Burducea Constantin, fost ministru
al cultelor, in timp ce cilugdritele Antonina Alexe, Partenia Pascu i Emilia Stroe au
oferit adipost in mandstirea Barbu (Buziu), unui cipitan german.

Organizatia de rezisten{d armatd a generalului Carlaony a fost sprijinitd, mai bine
de doi ani (1948-1949), de staretul manastirii Tismana, 1ar in alt parte a i, staretul
Vasile Botorca de la schitul Boureni (Pagcani) participa activ la ,acfiunmle

| Arhiva Serviciului Romian de Informatii, Fond ..D", dosar ne, 7729, £ 4 51 urm.
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contrarevolutionare ale organizatiei subversive «Frontul Patriei» alaturi de sotii Hris
s fugarul Mahu Constantin® (1950-1951).

In sudul tarii ,organizatia subversiva «Garzile Decebal» $1 fugarul Strachescu*
igi aveau principalul punct de sprijin in persoana cilugirului Martinian Conut de la
mandstirea Slatina, arestat in 1951, ,cazuri asemdnitoare inregistrindu-se si la
méndstirile Amota si Horezu, schiturile Durdu, Rariu, Musuroaiele®.

Pe alt plan, preotii Bartolomen Valeriu Anania si Benedict Vasile Ghius de la
Patriarhie, precum si profesorii Dumitru Stiniloac de la Institutul Teologic din
Bucuresti $1 Alexandru Mironescu erau urmdriti pas cu pas pentru ¢i , sub masca
activitifilor religioase au creat asociatia clandestind «Rugul Aprins al Maicii
Domnului», in rindul cireia au atras un numar de tineri de la institutele de invaamént
superior din Bucuresti si lasi*. In acest context sunt de amintit si ,actiunile
contrarevolutionare de la mandstirea Vladimiresti (Galati), Polovraci (Craiova),
Viforita (Targoviste), Biserica Antim din Bucuresti 5i multe altele.

Impotriva unor membri ai Bisericii Ortodoxe se luaser deja misuri de refinere si
Jjudecare, pentru imaginare crime de uneltire sau de rizboi. Astfel, printre alti clerici,
in anii 1944-1949, au fost arestati preotii Dumitru Argint $i Nica Tutd, de la Catedrala
Patriarhald, Vasile Tepordei si Sergiu Rogca, fosti redactori la gazetele Mitropoliei
Basarabies, ,,Raza™ g1, Basarabia®. Daca preotul Rogca a fost condamnat la ani grei
de temnifd in fard, impotriva lui Vasile Tepordei s-a adoptat o strategie diabolica: a
fost eliberat din arestul de pe Calea Rahovei, fiind ridicat dupd cétiva metri de o
patruld sovieticd si transportat la Constanta, unde a fost judecat de un asa-zis tribunal
sovietic gi condamnat la 25 de ani munca silnicd in lagérele de muncd din U.R.S.5.2.

In continuarea referatului sau, Alexandru Drighici atrigea atentia conducerii
politice a fini, careia ii era destinat documentul citat, ci , tolerarea pe mai departe a
numdrului mare de elemente legionare §i reactionare in méndstiri, ciit §i mentinerea
numdrului mare de mandstiri unde numarul de cilugiri se inmuleste incontinuu cu
elemente indoctrinate cu idei contrarevolutionare, prezintd un pericol social®, 51, in
consecinfd, propunea:

— elementele legionare si elementele care au avut functiuni in aparatul de stat
burghezo-mosieresc, care sunt cilugdri in ménistiri, episcopii, mitropolii §i patriarhie,
sd fie scosi din monahism, si li se interzica portul hainelor cilugiresti si 3 nu li se
mal permitd intoarcerea la mandstiri;

— desfiintarea seminariilor monahale si interzicerea f‘n.,cvc ntirii de citre cilugin
si cdlugdrite a Institatului Teologic;

- pe vitor, intrarea in monahism sd se facd numai cu avizul imputernicigilor
regionali pentru culte;

— interzicerea cu desdvirsire ca, pe viitor, si se mai infiinteze méndstiri si schituri
g1 inchiderea mindstirilor si schiturilor ce au fost infiintate dupd 23 august 1944,

urménd ca acestora si li se.dea destinatia anterioari, adica de I:uscnm deservite deun

preot de mir,

* Vasile Tepordel, Amintire din Gulag, Casa editoriald pentru turism si culturd Abeona, Bucurest,
1992, p. 53 g1 urm.
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— numdrul de manastiri fiind prea mare, si fie redus la jumiitate, urménd sa fie
desfiintate 50% din ele, cuprinzind in numérul acestora in special pe cele care sunt
comune $i cele care s-au infiintat dupa 23 august 1944, urménd ca locasurile bisericilor
si fie deservite de cate un preot de mir pentru slujba. Cladirile acestora si fie destinate
pentru case de nastere, spitale, clubun, case de odihna si scoli;

— terenurile, inventarul agricol i utilajele acestora sa fie predate G.A.C.-urilor
din jurul acestor minastin;

— interzicerea intrini elementelor tinere in mandstiri, fixindu-se limita de varsta
de la 50 de ani in sus®,

Informarea lui Alexandru Drighici a ajuns in cele din urma ,,pe masa de lucru a
tov. Dogaru Dumitru, secretarul general al Departamentului Cultelor”, care, la sedinta
Sinodului Bisericii Ortodoxe Romine din 15 decembrie 1958 constata, printre altele,
ci ,incdlearea unor dispozitiuni ale Regulamentului de organizare si functionare a
mindstirilor* a dus la .existenta unei stari de lucruri [...] ce prezint pericol pentru
ordinea publici si securitatea statului nostru*? . Pentru , stivilirea si lichidarea acestei
situagin”, Dogaru Dumitru ,,a recomandat* Sinodului urmitoarele misuri:

—~ modificarea regulamentului de organizare si func[iunarc a mindstirilor, ,.care
sdl asigure un personal monahal de buni calitate morali si cetiteneasci®;

— excluderea din monahism a celor care ,au suferit condamndri, arestari sau care
prin trecutul lor nu pot face cinste Bisericii, ,,au contravenit valonlor monahale, nu
aveau 7 clase™, sau a cdiror ,,prezentd in mandstire era contrard regulamentului®;

~ fixarea pentru fiecare mindstire ,.a unei limite maxime de cilugir, in functie
de capacitatea de cazare existenti”, inchiderea ménistirilor si schiturilor ,gisite
necorespunzitoare pentru monahism®™, ori ,schimbarea destinatiei acestora®.

La 19 decembrie 1958, M.A.L intocmeste un nou referat, din cuprinsul ciruia
rezulti , solicitarea Departamentului Cultelor de a fi sprijinit” in realizarea masurilor
enumerate, ceea ce dezvihluie neincrederea acestei institutii in membrii Sinodului
Bisericii Ortodoxe Romdne, care — aga dupl cum se va vedea — nu erau deloc dispusi
si aplice misurile , sugerate™ de Dogaru Dumitru si nici si facd compromisuri cu
autorititile politice ale vremii.

w~Receptive” peste misuri la asemenea gen de solicitiin, unele cadre din conducerea
M.A.L considerau ¢ Securitatea putea sa sprijine Departamentul Cultelor, oferindu-i
date despre , situatia exactid a manastirilor si schiturilor din fard®, pozitia ,topografici
$1 valoarea lor istoricd sau arhitectonici, capacitatea de cazare, despre trecutul si
activitatea dusmdinoasd a unor C:iE'I.Ij:,ﬁl'i cilugirije si altor elemente din riandul
pcrsunalului deservent”. La randul ei, Militia putea sprijini acpunea cu ,datele
existente in ewdcn;a populatiei si altele™,

,,in scopul mai sus aritat - conchidea referatul — si pentru asigurarea caracterului
secret al misurilor” ce se preconizau, ,.a prevenirii stirilor de agitatie in cadrul
mﬂnﬁ.stirilor si in afara lor®, se propunea o colaborare strinsa intre Departamentul
Cultelor 5i M.A L, finalizata prin aparitia Decretului nr. 410 din 28 octombrie 1959,
0 noud §i grea |u~.r1tum datd Bisericii Ortodoxe Romine. In urma acestei conspiratii
s-a ajuns la situatia din graficele ce urmeaza:

'ASR.L, Fond I¥, dosar nr. 7729, f 482484,
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Situatia mandstirilor ortodoxe’:
Nr. Eparhii Existente Existente Dresfiingate Existente
ert. la 1.1.59 la aparifia dela 1.1.59 31.3.1960
Decr. 410459 pind la 31 martie
1960
i Bucuresti 35 kX [ 23
2 lagi 57 45 37 20
3 Craiova 16 16 5 11
4 Sibiu 0 7 3 T
5 Timisoara 13 13 5 B
] Arad ]
7 Oradea 4 4 3 |
8 Clyj 0 I 5 5
o Galayi & fi 6
10 Buziu 21 149 13 3
11 Rm. Vilcea 29 29 1 12
Total: 24 154 92 102
Situatia cilugirilor din ministirile ortodoxe’:
M. Eparhii Existenfi la  Scosidela Existenti la Conform Dezr. 410059
crt. 1.01.59  1.01.59 pind 1.03.59 :
in prezent Wor fi Raminin
scogi mindstin
|
I Bucuregti 1301 254 1047 538 509
2 lasi 2040 1 D06 1034 633 401 I
3  Craiova 192 6 106 21 25 |
4 Sibiu Tl 20 51 17 34
5 Timigoara 53 32 21 12 o |
6 Arad 7 55 20 5 15 |
7  Oradea 10 8 2 - 2
B Clj 85 45 40 5 35
9  Galap 437 251 |56 33 153
10 Buzdu 853 548 ins 255 S0
11 Rm. Vilcea 654 341 313 203 1o
12 Roman 443 329 114 61 53
Total 6014 2975 3237 1763 1456
MNota:

— din cei 2.975 scosi, 1.775 au plecat ,,de bund voie®™;

—din totalul de 1.783 ce se incadreazd in decret pentru a rimaine, 376 sunt
pensionari, care nu s-au hotdrit incd daca renunti la pensie sau la calugdrie, iar 380
s-au declarat bolnavi si invalizi (inapti de munci), situatia lor urméand a fi clarificati.

Pe baza acestor grafice si a celorlalte situatii realizate, tot in secret, de institugiile
mentionate, Departamentul Cultelor elaboreazi proiectul noului regulament al
ministirilor, care interzicea prezenta in viata monahala a ,minorilor, persoanelor ce
nu absolviserd 7 clase elementare™ sau care sivirsiserd ,abateri de la regulile
monahale* ori suferiserd , condamniri de drept comun”. De asemenea, nu putean

* Thidem, f. 445,
¥ thidem, £ 444,



Biserica Ortodoxd Romdna in luptd o . diavelul rogu” 93

accede sau rimdne in viata monahald elemente contrarevolufionare™, precum gl cel
ce erau cunoscuti .cu manifestiri dusmanoase la adresa regimului®. Asadar, noile
reglementiri deschideau larg portile abuzului si incurajau represiunca declansata
impotriva Bisericii Ortodoxe Romane 51 a slujitorilor ei.

in unele situatii, abuzurile Securitdtii au mers pana acolo incit au fost scosi din
viata monahala zeci de calugdri, frati, cilugirite 51 surori doar pe bazi de ,tabele cu
elemente nesigure”, avind ca suport informatii neverificate ori pur gi simplu inventate.
Semnificativ in acest sens este cazul celor 425 de surori de la Mandstirea Agapia,
dintre care amintim pe Adam Maria (sora Irina), Curea Domnica (sora Magdalena),
lanuc Sofia (sora Maria), Nastase Paraschiva (sora Agripina) — ca sa citdim doar
citeva nume — din cele peste 60 de calugdrite .convinse™ si plece de , bund voie™ din
mindstire. Constatind ulterior c¢i situatiile prezentate mai sus ,erau incomplete™,
Securitatea a considerat ¢i este de datoria el ,,53 refacd™ §i .53 completeze™ aceste
tabele, dupi care ,,5d le aducd la cunostinia episcopilor §i mitropolitilor prin intermediul
inspectorilor Departamentului Cultelor”, astfel ca la data de 4 aprilie 1959 - cind
urma sa intre in vigoare noul regulament al méndstirilor, acegtia si fie in masura 5
inceapd operatiunea scoaterii din manistiri a elementelor mentionate™.

Situatia generald intocmitd de Securitate si care, bineinteles ca nu mai putea fi
modificatd nici mécar de Departamentul Cultelor, ardta in felul urmdtor:

Strict Secret (3)
341/27 martie 1959

Situatie centralizatoare a ministirilor si monahilor din R.P.R.

Mr. Denumirea mitropoliei Regiunile administrative Simatia cHlugirilor

crt. (episcopici) pe care le cuprinde Exist. Unncazi Rimin Obs.
a fi 5o
I Arhiep. Bucurestilor Bucuresti 51 Capitald T01+ TG 52 M
3  Episcopia Buziu Ploiest 849 225 624 16
3 Episcopia Galagi Galati 5i Constanfa 549 471 521 1
4  Mitropolia Cratovei Craiova 193 123 TOE T
5  Episcopia Rdmniculu

i Argesului Pitesti 934 392 542 46
6 Mitropolia lagului 5 lasi i 300 460 568 21

Sucevei Suceava ne

7 Episcopia Romanului

si Hugului Baciu 1940 S08 082 5

8 Mitropolia Ardealului Stalin, Baia Mare, Claj, (22
cu Episcopia Oradea+ Oradea 51 Autonomd 12724 30 T

Cluj Maghiard (53

(4

(24
9 Mitropolia Timisoarei Timigoara 86 83 54 4

cu Episcopia Aradului 57

Total: 6529 3033 36

& fhidem, . 411.
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Prin urmare, au fost scosi din mindstiri i schituri peste 3.000 de cilugir si
calugdrite, iar lacagurile de rugiciune rimase fira slujitori au fost desfiintate , sau
utilizate in alte scopuri®. Conform promisiunilor anterioare, intreaga operatiune de
scoatere din ménastiri a clugdrilor §i cilugdritelor, precum si desfiintarea manastirilor
§1 schiturilor previzute™ s-a efectuat cu implicarea directd a Securitatii, care la 27
martie 1959 a propus i 1 s-a aprobat , 53 actioneze in numele organelor de miliie®’.
Entuziasmul cu care principala fort represivi a statului s-a an gajat in aceastd acfiune
s-a lovit — cum era de asteptat — de opozitia unor clerici din conducerea Bisericii
Ortodoxe, care ,,intreprindeau diferite ganevre pentru impiedicarea si sabotarea
masurilor luate de catre stat, pe de o parte, iar pe de altd parte, manifestau rezistent
§i tirdgAnare in aplicarea totali §i la timp a programului preconizat”,

In fruntea opozantilor se afla patriarhul Justinian Marina, despre care, la 28 mai
1959, Securitatea consemna® ;

wIn ultima vreme patriarhul Justinian Marina se manifestd tot mai alarmant in
legdturd cu uncle evenimente ce au loc in cadrul Bisericii Ortodoxe. Toate acestea, el
le explicé printr-o campanie de persecutie a Bisericii Ortodoxe dusi de autorititile
de stat sub influenta unor legionari care ar fi pitruns in conducerea de partid si de
stat. De pe aceastd pozitie patriarhul Justinian Marina actioncaza impotriva unor
misuri luate de conducerea de stat, incercind si contracareze aceste misuri.
Concludenti este i pozitia sa fatd de excluderea din manistiri a mai multor categorii
de cilugdn. Intr-o discutie cu mai multi clerici, patriarhul a afirmat deschis ci el nu
va aplica dispozifiunile Departamentului Cultelor cu privire la aceastd problemi,
pentru ca acestea nu ar fi in conformitate cu hotarirea Sinodului,

El susfine ci in Sinod s-a hotdrit s fie scosi numai acei calugn care nu corespund
din punct de vedere al disciplinei interioare a fiecirei méindstiri, iar scoaterea acestora
sa fie hotdratd de stareii i exarhii respectivi.

Justinian Marina a convocat pe toti staretii din eparhia Bucurestiului cu care a
intocmit lista de cilugdri ce trebuie scosi din méndstiri, analizind situatia lor conform
acelwasi criteriu, neludnd in consideratie listele date de Departamentul Cultelor.

Din toate informatiile obtinute de organele noastre, rezulti in momentul de fatd
cu claritate ¢ intenia patriarhului este aceea de a arunca toatd rispunderea masurilor
luate in privinta manastirilor asupra autoritifilor de stat, in timp ce acrediteaza in
mod sistematic in rindul clerului zvonul ¢i el este impotriva acestor misuri §i ca
lupti pentru inldturarea lor.

n continuare a arfitat cd scoaterea ciluganlor din viata monahali este o misuri
ilegali luati de organele Secunitifii, ¢i pentru ilegalitati similare, in trecut, funcionari
al Securitdfli au intrat in puscirie §i nu vrea ca, in viitor, cind se va pune capit
acestei ilegalitdfi, impreund cu funcfionarii de la Securitate s3 intre in pusciirie i
episcopii sau mitropolitii care ar contribui la luarea acestei misuri ilegale.

Justinian Marina considerd ¢ si fuga lui Galaction Cordun la Slatioara este legati
de pretinsul plan al conducerii de stat indreptat impotriva Bisericii Ortodoxe. El
considera cd prin aceasta se intentioneaz intirirea stilismului care s fie folosit pentru
zguduirea crestinismului. in legitura cu aceasta el a mai afirmat urmétoarele: sunt

" Thidem, f. 480,
* fhidem, 1. 433 si urm,
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incredintat cd de ripirea lui Galaction Cordun au stiut $i anumite persoane din
Departamentul Cultelor. Imi intemeiez aceasti convingere pe faptul ci am fost
informat ca s-ar fi pus la cale de anumite persoane o intdrire a migcérii stilisté cu
speranta cd aceasta va putea zgudui Biserica Ortodoxd. Alungarea calugdrilor din
mindstiri, cu citeva luni inainte de fuga lui Galaction Cordun de la Caldarusani a
fost minugios calculatd ca acestia sd se indrepte spre stilisti $i si caute sa se
adiposteasci in méinastirile si schiturile stiliste. Reintrarea in activitate a lui Galaction
Cordun si a stilistilor, intr-un moment in care existd sute de cilugin si cilugdnte
alungati din mindstiri — deci o masi disponibild pentru stilisti — $i mai ales intr-un
moment in care s¢ desfigoard o adeviratd prigoand impotriva Bisericii Ortodoxe,
poate duce la intensificarea miscirii stiliste, la cistigarea a numerogi aderenti dintre
tdrani $i chiar la producerea de tulburiri.

Pe seama aceleiasi prigoane a Bisericii Ortodoxe, Justinian Marina di si o serie
de arestiri efectuate de organele noastre in randul elementelor dusmanoase ale clerului
ortodox, multi dintre cei arestati fiind cameni de incredere ai patriarhului.

Atitudinea de subapreciere a organelor de stat din partea lui Justinian Marina s-a
remarcat si recent, cand, fird a se consulta cu Departamentul Cultelor, a aprobat unui
grup de diplomati ai legatiilor Angliei i Austriei s viziteze citeva mindstiri ortodoxe
din Moldova.

'Nici dupii ce aavut aceastd discutie cu diplomatii sus-amintiti, nu a gisit de cuviinia
s ingtuinteze Departamentul Cultelor, lucru care a |mp|-:~d|c1t luarea unor mésuri
adecvate. Atitudinea dugminoasi a patriarhului apare evidenta i daci tinem seama de
faptul ¢a era in perfecta cunogtintd de cauzi cd, la unele din mandstirile pe care diplomafii
volau sd le viziteze, erau friméantdri generate de masurile luate pe linia elimindrii
elementelor necorespunzitoare si era usor de presupus cd elementele din aceste mandstin
vor profita de prezenta diplomatilor pentru a face cunoscute acestora friméantirile lor.
Organele noastre urmdresc in continuare atitudinea patriarhului Justinian Marnina g1 1au
mdsuri pentru contracararea consecintelor negative ale acestei atitudini®.

in acelasi sens, alituri de patriarhul Justinian Marina, in ,,programul de lucru® al
Securitdfii mai figurau episcopii vicari Antim Nica si Teoctist Aripasu, preotii
Bartolomeu Valeriu Anania, bibliotecarul palatului patriarhal §i Andrei Scrima,
ajutorul acestuia, Gheorghe Soare $1 Preda Athanasie, consilien patriarhali, Alexandru
Petcu, Stan Dimancea si Alexandru Zamfirescu de la Arhiepiscopia Bucurestilor.

Odati cu exacerbarea misurilor represive, se constatd i intensificarea rezistentei
anticomuniste in rindurile clerului ortodox, care cunoaste o extindere din ce in ce
mai largd. Astfel, intr-o informare® adresatd lui Emil Bodnéras la 3 iunie 1960,
generalul-colonel Alexandru Drighici, ministrul afacerilor interne, scria: ,,Ca urmare
a aparitiei Decretului 410/1959, care reglementeazi regimul méndstirilor apartinind
cultelor religioase din Republica Populard Romiénd, in. randul cilugdrilor si
cilugdiritelor din ménastirile ortodoxe s-au manifestat doud curente distincte: unii
care vor si pariseascd mindstirile de buni voie, infelegind just prevederile decretului,
iar o alti categorie care se opune iegirii lor din méndstiri, acestia fiind §i cei care
lanseaza zvonuri dusminoase impotriva prevederilor decretului. Astfel, multi cilugin
si calugdrite din minastirile de pe raza regiunilor lasi, Bucuresti, Suceava, Baciu si

¥ Ibidem, f. 417-428.




08 Altarul Banatulul

Craiova, regiuni cu cele mai multe manistiri, au parisit mandstirile imediat dupa
aparifia decretului, stabihindu-se la pinngin sau rudele lor. Plecarea acestor célugin
si cilugdrite din mindstiri, de buna voie, a influentat 1 pe alfi, care in prezent périsesc
mandsurile, ciutind fiecare si se incadreze in viaga civila.

Existd insd 5i o seric de cilugdri $i indeosebi cdlugdrite, care nu injeleg sd se
supund legii, refuzand si plece din mandstri. Acestia au o seric de manifestiri
dusmanoase, lanseaza unele zvonuri tendenfioase, urmirind 53 creeze o stare de spint
defavorabild aplicirii decretului. Printre acestia au fost semnalafi o serie de stareti si
starcte de méandstiri. Spre exemplu, starejul mandstirii Cildarusan, anume Gherasim
Cristea, de la aparitia decretului a adunat de mai multe ori cilugirii din manistire
rupéind cererile unora dintre ei care aritau ¢i vor sa plece in viata civild $i indemnéndu-i
sd nu renunte la mindstire, ci s mai agtepte ,,alte dispozifii*. Veronica Constantinescu,
starcta mAndstirii Agapia, de pe raza regiunii Baciu, referindu-se la categoriile de
cilugin care sunt pensionari ai statului sau care urmeaza si fie pensionati, a afirmat
cii nu existd nici o speranti, pe viitor nu se vor mai da pensii acelora care au fost in
monahism, aga cum li s-a intimplat §i altora cdrora li s-au ridicat pensiile.

Cilugirita Serafima Scurtu, de la mindstirea Viratec, a afirmat ci patriarhul sustine
meniinerea lor in mindstiri $i ¢ acesta a dat in judecatd guvernul romén in problema
mindstirilor si sperd sd cistige. Ea a precizat cd acest lucru il stie de la cilugirita
Eupracsia Diaconu, iar aceasta la rindul i de la stareta manastirn Agapia — Veronica
Constantinescu — care a fost la patriarhie in Bucuresti.

Calugdritele Elena Nichitoaie si Mihaela losefina, de la manastirea Viratec, Te.
Neamt, opun rezistentd de a pirdsi minfstirea, ficind in acelasi timp agitatie in
rindul altor cdlugdrite ca si nu plece din miandstire, influentand in acest sens gi pe
alte cilugirite.

Calugirita Harisia Savescu, de la mandstirca Ritesti — Buziu, a refuzat sa plece
afirmind cd ea nu va pirdsi mindstirea, indiferent ce 1 se va inthmpla. Ea a ficut
agitatie in cadrul mandstirii, influentind si pe alte doud cilugirite sa refuze a pleca
din méndstire.

Staretul mandstirii Sihdstria, Constantin Apetri, a afirmat ,,cd nu va pleca din
mindstire cu riscul de a face puscdrie, ¢d actualii conducatori ai bisericii sunt atei $i
comunisti $i au dat biserica pe mina comunistilor, inhiméandu-se la carul comunist si
dind méana cu wanticristuls®,

Afirmatii asemindtoare a facut §i cilugirul Gheorghe Stefan de la mandstirea
Secu, afirménd in plus ¢a el stie ¢i atunci cind comunigtii se ating de biseric, nici
Dumnezeu nu-i mai rabdi®.

Starepul manastirii Neamy, Dionisie Velea, a afirmat ,,ca patriarhul a scipat frina
din méni lasind ca mandstinle si fie pustite, masurnle luate cu cilugdrii i mandstirile
filnd o urmare a ameliordrii situatiel internagionale, iar daci aceasta s-ar incorda,
astfel de misuri nu ar mai fi luate®.

Calugdrul Visarion Stefan Benca, de la schitul Sihdstria, raionul Adjud, a organizat
mai multe adunin clandestine cu unele cilugirite de la fosta mdndstire Adormirea

Maicii Domnului, comuna Tudor Vladimirescu, 5i unii cilugiri de la acel schit.

spunindu-le ¢i prin aplicarea acestui decret se urmareste distrugerea credintei. El a
afirmat in continuare fatd de acest cilugin si cdluginie ,,cd nu va mai fi mult si va
veni salvarea acestei tari”, ficind aluzie la schimbarea regimului nostru.

Printre cilugdrii care au participat la aceasti adunare, organizati de Visarion Stefan
Benca, au fost: Dimofte Nicolae, zis Nichifor, Constantin Nanu, zis Cleopa i Grigoras

!
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Jumitru. Acestia, impreund, au luat hotirirea si organizeze in continuare adundri
:landestine cu cei scosi din manastiri, in cadrul cirora s3 I se insufle neincrederea in
riinicia regimului.

Cilugdrita Eufrosina Vasiliu de la manistirea Agapia, pensionara de stat, a afirmat
4 ea nu va renunta la viata de mindstire pentru pensie, pentru ¢i ea stie ci situatia se
sa schomba. In curind - a afirmat ea in continuare — ,,s¢ va produce o catastrofa in
Lusia din cauza experientelor nucleare si, cu toatd tchnica inaintat a Rusiel, nu va
eusi sa ne faci si ne pierdem credinta in Dumnezeu®.

O altd cilugirifd, de la aceeasi mindstire, anume Veronica Gorcea, a afirmat:
,astdzi tara noastrd a ajuns de ris, comunistil sunt pusi si distrugi bisericile complet,
15a cum s-a procedat in Rusia, iar dacil in Rusia au mai rimas citeva biserici, aceasta
w ficut-o de ochii lumii ca sa zicd ¢ au §i ei biserici §i preofi®.

Calugirul Gherasie Constantin Ridulescu, din miinastirea Cernica, a lansat zvonul
:d Decretul 410 nu se mai aplica, cilugdrii si cilugiritele sa fie linistiti, ci problema
i médndstirile a ajuns pand la O.N.U. si ¢a strdindtatea a inceput si se ocupe de acest
ucru. Potrivit afirmagulor sale, cilugirii trebuic s se roage pentru sindtatea
ratriarhului care se luptd din risputeri ca monahii $i monahiile si nu plece din
nindstiri, iar cei plecati sd se reintoarcd,

Pe raza regiunii Baciu a apdrut in ultimul timp o poezie cu continut dugminos,
ntitulatd , Suspinul uneéi manastin®, in care autorul, neidentificat pind in prezent,
ndeamni pe cilugiri si nu respecte prevederile Decretului 410, pentru ca el 53 nu
watd fi aplicat. Totodatd, autorul indeamni pe calugdrii scosi din ministin la
rezistentd™ fatd de asa zisele persecutii. Aceastd poezie a fost rispanditi si in rindul
dAlugarilor 51 cilugintelor de pe raza regiunii Suceava. Atitudinea de rezistentd a
mor cilugdn §1 ciluginte de a nu piridsi mindstirile, precum $1 manifestirile lor
lusmanoase, au fost influentate de insisi pozitia de ostlitate fatd de decret a unor
onducitori ai Bisericii Ortodoxe.

Astfel, Chesarie Pauncscu — episcopul Galagiului — a afirmat wrmdtoarele, in
egiturd cu aplicarea Decretului 410: triim timpuri grele si va veni vremea cind se
‘or lua mdsuri §i impotriva preotilor si a Bisericii in general, de ciitre acest guvern®.

Teofil Pandele, cu functie administrativi in cadrul acestei episcopii, a spus ¢i, in
irma insdrcindrii date de cétre episcopul Chesarie Piunescu, pentru pregitirea aplican
wecretului pe raza acestel episcopii, el a indrumat pe calugirii si cilugiritele, care au
ompletat declaratiile cerute de Departamentul Cultelor, si se opuni iesirii lor din
ndndstiri, El a repetat afirmatia episcopului Chesarie Piunescu in sensul ¢a regimul
ostru duce o politici de distrugere a religiei i ca, dupa misurile ce se 1au in legatura
u méandstirile, va urma si scoaterea a 2.000 preofi din functiune, iar apoi §i a altora.
wmnificativ este faptul ¢ astfel de afirmatii sunt foarte frecvente in comentariile
aultora dintre cilugdritele care urmeazd sa pardsecascd mandstirile. Printre acestea,
1enfiondm pe cilugirita Eupraxia Manoliu din comuna Aref — Curtea de Arges,
are aratd cil . acum triiesc zile de tulburare si mare neliniste, zile de grea cumpdna™.

Cilugdrita [acinta Luca de la mandstirea Vileni - Curtea de Arges, intr-o discutie
u familia Vasile Florea Luca din Miclesti — Vaslui — [asi, aratd ca sunt primite in
rindstire prin protectia patriarhului $i consideri ci aceasta va dura atit timp cit
ustinian Marina ,,va putea tine piept furtunii care din ce in ce vine tot mai mare
supra monahismului®.

In continuarea convorbirii, lacinta Luca lanseazi zvonul ca ,,in Bucuresti a inceput
i inchida unele bisenci i s se opreascd credinciosi de a merge la rugiciune, in

AB.1-3
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felul acesta multi plang linga zidul bisericii, dar n-au voie si intre induntru®. Ace
cilugdriti afirmi: , ,dupd ce au terminat de hotdrit cu mandstirile, au inceput si adu
si note despre preoti, cu scopul de a le micsora numdrul”.

Comentarii i afirmatii aseminitoare au ficut gi alte cilugirite, fapt ce ne intirey
convingerea ci ele sunt continuare a colportarii atitudinii §i manifestirilor dugmﬁ.noaq
pe care le au unii conducitori ai Bisericii Ortodoxe din R.P.R.

Principala opozitie cu privire la aplicarea Decretului 410 o manifestd in pcrmanend
patriarhul, care prin diferite manevre si actiuni incearcd si menin incd un numér cj
mai mare de elemente in manastiri. In acest scop, patriarhul di o serie de interpretas
decretului, pentru a denatura si impiedica aplicarea prevederilor lui:

a) Sustine ci pe linga cei care au la bazi seminariile §i institutele teologice, si fi
considerati cu scoli de pregitire a clerului i si rimind in méndstiri §i absolven
seminariilor monahale de grad elementar, indiferent de virsta. In acest sens, la 26
27 aprilie 1960, patriarhul a inménat staretilor si staretelor mandstirilor din cuprins
Arhiepiscopiei Bucuregtilor instructiuni care previd riminerea pe mai departe
viaa cilugireascd §i a acestor categorii. Conform regulilor bisericesti insi,
considerd scoli de pregitire a clerului numai seminariile si institutele teologice, i
dupi interpretarea datd de patriarh, ar insemna rimanerea in méndstiri a unui num
destul de mare de cillugin $i indeosebi cilugirite, sub varsta de 30 de ani, deoa
in ultimii ani au funcfionat scoli monahale (de 2 clase) in majoritatea mindstirilor
au fost absolvite de cea mai mare parte a cilugdrilor.

b) Sa rAmand in mandstin calugaritele §i calugdrii tineri care au rude in cad
acestora, bitriini, cu infirmitafi grave sau inapti de munci, pentru a-i ingriji pe acesti
Admiterea acestei cerinte a patriarhului, ar insemna o derogare de la prevederi
decretului, care ar da posibilitatea riménerii in mandstiri a inci unui numdr de cleme
tinere. Problema ingrijirii acestor categorii de cilugdn i cilugirite poate fi asigura
de personalul existent in mindstirile unde acestia vor fi repartizai.

¢) Sub pretextul ¢ desfiintind unele mandstiri, care in anii din unma au fost vizita
de diferite persoane din striindtate, s-ar crea in exterior o situatie nefavorabi
regimului din tara noastrd, patriarhul susfine riminerea acestora pe mai depa
Numirul ménastirilor care au fost vizitate de unii reprezentanti ai bisericilor din al
tari, sau de diverse alte persoane striiine, este relativ mare i ar insemna admiterea
ined unei posibilititi de a mentine cit mai multe dintre ele, desi nu toate dintre aces
constituie monumente, -

d) Folosindu-se de faptul ci unele cédlugdrite care urmeazd sd pirdsca
ministirile, sunt proprietare a unora din casele situate in incinta acestora, patriarh
le-a indicat s3 rimand mai departe in locuintele lor. Ca urmare a acestui fapt, mul
cilugirite refuzd si pardseascd manastirile, daca nu sunt despagubite sau lasate
demoleze locuintele ce le apartin si si-si ia materialele cu ele. Unii dintre cei ¢
s-au opus evacudrii mindstirilor §i schiturilor au platit cu propria libertate impotrivir
intr-o astfel de situatie a fost calugirul Mina, cel care i-a dat lui Nicolae Steinhar
primele lectii de catehizare, la inchisoarea Jilava'.

" Nicolae Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Dacia, Cluj Napoca, 1991, p. 78 i urm.



Biserica Ortodoxd Romdnd in luptd cu |, diavoll rogu” g9

Referindu-se la aplicarea in general a Decretului 410, patriarhul este de parere ca
aceasta trebuie ficutd in timp, pentru a nu se crea, chipurile, tulburiri, mai ales ci el
considera aceasta lege ca fuind fard o bazi legald canonici.

Afirmd ¢d ,intelege ca trebuic s3 se facd o cernere serioasd a elementelor
compromise din mandstiri, pentru binele Bisericii, dar socoteste ci ar fi prudent si se
lucreze dupa anumite criterii §i anumite conditii puse ca astfel sa poata avea o
Justificare fa(d de patriarhii tarilor striine care au acelasi rol bisericesc si politic ca si
papa gl care ar putea fipa sus §i tare despre aceste misuri luate de Biserica Ortodoxi
Romand. Faptul ¢a patriarhul se prevaleazi de o serie de argumente privind aplicarea
Decretului 410, explica tendinta si intentiile sale de a mentine pe mai departe o serie
de méanastiri §i un numar mare de cilugdri si cilugdrite. O asemenea atitudine refractara
privind aplicarea decretului, patriarhul o dovedeste si fatd de unii cilugiri care vin si
1 s¢ plingd de situatia lor si pe care il determind si nu plece din mindstiri.

Decretul 410 vine sa reglementeze si situatia cultului ortodox stil vechi, al carui
statut de funcfionare nu este recunoscut si admis de legile noastre. In legiturd cu aplicarea
decretului, se constatd din partea unor conducitori ai acestuia unele manifestiri
dugmianoase si o aciune de rezistenjd in ceea ce priveste desfiintarea manastirilor.

Astfel, cu ocazia efectudrii recensiméntului de cdtre organele Departamentului
Cultelor, episcopul clandestin Glicherie Tinase, care se intituleazi conducitor al
credinciosilor stilisti, s-a dedat la unele manifestari dusminoase afirmind: | ,comunistii
sunt nigte pigdni §i distrug credinta. Vor si ne desfiinteze, insd n-or si reuscasci
niciodatd. Se spune cii comunigtii fac dreptate, ¢i dau libertate cultului, insi aceasta
este demagogie comunistd, in realitate vor sd ne distrugi, dar nu ne vom lisa nici
morf1, A afirmat de asemenea, ¢ statul nu se poate amesteca in treburile lor, decarece
miéndstirile stiliste nu sunt construite cu ajutorul statului, ci de citre credinciosi.
Manistirile lor sunt particulare, iar decretul nu priveste si pe stilisti, ¢i numai pe
acele culte care au primit $i primesc ajutoare de la stat.

A mai afirmat ¢ nu se va supune niciodati acestui decret, cu riscul de a fi impuscat
sau dus la puscdrie.

Afirmatii asemindtoare au mai ficut gi alti cilugini din manistirea Slitioara, unde,
le fapt, este centrul conducitor al stilistilor din care fac parte Ionel Mihai, Constantin
Brinzi, Simion Dumitru, Lostun Constantin si altii, ce sunt sub influenta lui Glicherie
l'anase. Totodatd, cilugdrii sus-mentionati au refuzat in mod categoric si semneze
isele de recensdmant, determindnd prin atitudinea lor pe majoritatea cilugirilor din
nindstirea Slitioara s nu semneze §i sd nu dea date pentru completarea lor. De
nenfionat ¢ printre cei care au refuzat si dea date comisiei pentru completarea
iselor de recensiiméint i si le semneze, sunt si multi tineri intre 25 51 30 de ani care,
nfluentai de citre conducatorii stiligti din mandstirea Slatioara, au avut fatd de comisie
» atitudine obraznicd, de sfidare $1 ignorare a legilor noastre.

Acegti calugdn, g1 indeosebi cei ce se intituleazd conducitori, au ficut agitatie in
andul credinciosilor stiligti din jurul manastirii Slitioara, in urma cirui fapt un grup
le credinciogi a acostat comisia, cerandu-i socoteald asupra misiunii avute i, totodatd,
i lase in pace pe acesti calugani, afirmind ¢l ,,acestia sunt ai lor, ¢ nu au nimic cu
tatul, ¢i fiind particulari®’.

Unii dintre calugdrii de la mandstirea Slitioara aflind ¢4 la manastirea de cilugdrite
tiliste Briditel, din raionul Falticeni, au semnat fisele de recensimant, s-au deplasat
a aceastd madndstire certindu-le §i amenintindu-le ¢i vor fi rispunzitoare de o

ventuala plecare a lor din manastire.




NEMESIU AL EMESEI

DE NATURA HOMINIS SAU DEFINITIA OMULUL
Introducere ad studia Nemesiana

(D

Diacon SEBASTIAN ARDELEA

1. in legaturd cu scriitorii epocii patristice existi prejudecata 51, izvorind sau n
de aici, aprecierea malifioasi ci — rivnind elaborarea unci Philosophia christian
infeleasd ca o Weltanschauung specifici — ¢i nu sunt nimic altceva decit simph (7!
teologi, lipsiti de orice originalitate in spatiul filosofirii din ,,evul mediu lung™' sa
asa zicdnd cu un cercetitor, ,nur als Zeugen einer unproduktiven Periode de
Philosophie*?. Oricitd exagerare ar contine aceastd apreciere®, este adevirat
literatura patristici — caracterizabild, schematic, ca ,yupturd” si, deopotriv
Jstromateica™® integrare" in raport cu ,mostenirea greacd” — face trimitere, §i n
arareori, la vechea cugetare greaci, pe care scriitonii cregtini - §1 faptul poate pire
cel putin la prima vedere, curios® - s-au striduit si o asimileze intr-o «epistemologie
proprie: ,noua filosofie”, de perceput §i de interpretat .din alte situdn® §i ,prin al
«lecturin™® . Fird si abordim, hic et nunc, aceastd pasionantd problemd, devi
necesard ohservatia ¢i scriitorii patristici —,venind dinspre cultura veche si inaintin
integrationist® — pot fi considerati, fird teama de a gresi, marii innoitori chiar
destinului gindirii clasice™”. De aceea, invafatii care (prin prisma filologiei clasic
mai ales) le-au ficut autorilor cregtini evaludri , parcimonioase™ — nevrind s3 vada i
elaboratele patristice nimic mai mult decat simple , paralele verbale® gi/sau de gandi
la eorpus-ul ganditorilor Eladei — ar putea fi priviti, cred ca fard umbri de exagerar
drept paseisti.

Mi s-ar putea, probabil, obiecta ¢, pand acum, nu am facut decit si reiau lucru
curente in lumea specialistilor. As rispunde ca el constituie, totugl, o bazi necesa

! Giheorghe VEidujeseu, Filosofia primelor secole cregtine, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 1995, p. |

! Anastasios Kallis, Der Mensch im Kosmos. Das Welthild Nemesins von Emesa, Diss. the
{..Miinsterische Beitrige zur Theologie®. Heft 43), Minster, 1978, p. 1. 3

' De la care — e bine si ne amintim - sunt exceptati numai Ongen, in Raslrit, §i Augustin, in Ap
(V. Kallis, ibid ).

* Viadugescu, ibid.. p. 40.

*Cf. Coloseni 2, 8, unde Sf. Pavel avertiza asupra pericolului, real, ca omul s3 devind 0 prada p
filosofie si prin desarta ingeliciune din predania omeneasca™

& Y\idutescu, ibid. p. 12

" ldem, ifid
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pentru ideile pe care as dori sa le expun in continuare, mai cu seamd ci — desi este
autorul unui veritabil compendiu antropologic al filosofiei crestine'® — episcopul
Nemesiu al Emesei a avut parte — dupd stunta mea, cu doar citeva exceplii notabile® -
de un regretabil i, cred, nemeritat obiectivism'”.

2. Putine, dacd nu nimic cu adevirat semnificativ biografic, stim despre autorul
scrierii [epi puoswe avBpodnov — De natura hominis' , §i, daci ar fi si dam crezare
unor surse'*, chiar autorul acesteia este altul: Sfantul Grigorie de Nyssa'*. Cu toate

" Vieri. in acest sens, caracterizirile unor invatati, ca O. Bardenhewer ( Geschichte der aftkirchlichen
Literamr. 1V, Freiburg i. Br., 1924, p. 275 ,.das erste Lehrbuch der Antropologie, von welchem wir
Kunde haben™), D. Amand ( Faralisme et liberté dans antiguité grecguee, Louvain, 19435, p. 557 peut-étre
méme le premier traité d'anthropologie tout court composé dans une forme systématigque, degagée dela
tyrannie du commentaire™), E. Dobler (Nemesius von Emesa und die Psvchologie des menschiichen
Abktes bei Thomas von Aquin, Diss., Werthenstein (Luzem), 1950, p. 12). W. Telfer (. .General Introduction™,
in: Cyril of Jerusalem and Nemesius of Emesa, ed. William Telfer, London, 1955 (,The Library of
Christian Classies™ (LOC, 1V, p. 212 et passim), A, Swclari (L ‘antropologia di Nemesio di Emesa, Padova,
1974 (. Filosofia ¢ Religione®, 9), p. 7: Il Tepl ghoewg dobpdnouw & il primo trattato di antropologia
seritto da un eristiano e probabilmente la prima antropologia in senso assoluto, erganicaments conceptia
¢ redatta, di cui si abbia conoscenza®), A. Kallis (o.c., p.4; 7 51 9) 5i M. Morani (Premessa, in: .Nemesio
di Emesa, La narura dell womo™, traduzione a cura di Moreno Morani, Salemo, 1982, p. 7: ]I tratato
nemesiano & la prima opera dell’antichiti che trani sistematicamente 1 problemi antll:lpol;ug,lci da tatti i
punti di vista, investigando la realth umana sia nei suoi aspetti filosofici ¢ metafisici, sia nel suoi aspett
fisici, sia (come conseguenza) nei suoi aspewti ed etic.”). Cf E. Aman (Némésius d’Emésc”, in:
Dictionnaire de Théologie Catholique (DTHC), X1, 1, Paris, 1931, col. 62 59.), Willy Vanhamel {.Némésius
d'Emése”, in: Dictionnaire de Spiritualité, Ascetique et Mystique (DS), X1, Paris, 1982, col. 94) 5i Frances
M. Young, care afirmi texwual: ,,Das Werk kann als philosophisches Handbuch iiber dic menschliche
Matur aufgefalit werden™ { Memesius von Emesa”, in: Theologische Realenzyklopddie (ThRE). Band
AXIV, Berlin-Mew York, 1994, p. 257-258).

* Am in vedere anume lucrarile, citate supra, ale lui Telfer, Siclari si Kallis, carora li se pot adduga
valoroasele contribugii ale cercetdtorilor E. A, Wyller, H. Dérrie §i G. Verbeke (pentru care vezi infra:
notele 43, 51 51 32).

" ez infra: notele 45-47. Prof. Jacger, de pildi. a glsit cu cale sA vorbeascl despre MNemesiu ca despre
un . beschrankter Mann Nemesios von Emesa, Ouellenforschungen zum Newplatonismus und seine Anfiingen
bei Poseldonios, Berin, 1914, p. 68-137) si despre o , Weltanschauung des Poscidonios bei Nemesios™,
Apreciat drept der Vater des Neuplatonismus™ (Vezi Kallis, o.c., p. 3, n. 6), Poseidonios din Apameea (sec. 11
p-Hr) a avut o considerabild, degi neclard, influenja asupra filosofiei de mai tirziu, ceea ce nu justificd insd
\avatars du panposeidonizme, 51 typique de 1"énudition allemande™ (Robert Joly, Christianisme ¢f Philozophie.
Etudes sur Justin et les Apologistes grecs du dewxiéme siécle, Bruxelles, |9?§- p- 24).

i Pentru originalul grec al scrierii am apelat la edigia critic a lui Moram: Nemoesii Emeseni De
natsirea howmieis, edidit Moreno Morani (. Bibliotheca Scriptorum Graecorum £t Romanorum Teubneriana®),
Leipzig, 1987, X1X + 183 p. Am consultat, de asemenea, edifia criticd a profesorului Verbeke: Mémésius
d"Emése, De natura hominiz (DNH). Teaduction de Burgundio de Pise. Edition critique avec unc
introduction sur l'anthropologie de Némésius par G, Verbeke et J. R. Moncho (,.Corpus Latinum
Commentanionum in Aristotelem Graecorum™, Suppl. 1), Leiden, 1975, 258 p. In edipia lui Morani (p. 1,
| -2}, scrierea sus-menjionati are titlul: Mepeaiou smowdrou 'Eptong Mg pUcEms dviipdmon

12 A in vedere citeva manuscrise grecesti ale textului (Ve Morani, La traditione manascrira del
D natura hominis®, Milano, 1981; Praefatio (1927), p. VI-VIII 5i Promessa (1982), p. 8, traducerea
armeani (Constantinopol, 716) (Vezi Siclari, o.c., p. 26, n. 34), cea arabi a lui Ishaq ibn Hunain (1910
sau 01 1) (Vezi 5. Van Riet, , Stoicorum Veterum Fragmenta Arabica”, in: Mélanges d Islamologic. Volume
dédié a la mémoire de Armand Abel, sous la rédaction de P. Salmon, Leiden, 1974, p. 254-263) gi doud
versiuni latinesti: 1) cea a juristulwi Richardus Burgundius , Pisanus™ (editatd de C. J. Burkhard, in:
Programm des Karls-Ludwig Gymnosiums, intre anii 18911902, si de prof. Verbeke, in 1975, 1a Leiden
jed. cit. supra) 5i 2) cca a umanistului lohannes Cono (Konow) MNorimbergensis™ (Strasbourg, 1512).

" Dupd J. Driseke (,Ein Testiomonium [gnatianum®, in: Zeitschrift fir Wissenschaftliche Theologie
(ZWTh), 46 (1903), p. 305-512), accastd eronatd atribuire va fi avut loc in sec. IX, cind cap. | al scrieri
DN a ajuns sa e considerat un voluwmen apane §i cind cap. 11-111 au fost widentificate™ cu o scriere a
Sfantului Grigorie de Nyssa, intitulath: De anima (De anima et resurrectione?). Mai mult, prof. Telfer (a.c..
p. 216-217) avansa ipoteza ¢ accast atribuire s¢ va fi fcut in vremea Sfintului loan Damaschinul (17495
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cil in zilele noastre — sub pretextul asa-zisei lectio difficilior' — eritica moderna
respins, ca lipsita de temei, aceastd atribuire, este un paradox faptul ¢, in legaturd ¢
DNH — a cirei paternitate nemesiand este invederati de o buni parte a manuscriselo
grecesti ale textului'® si de mentiunile, chiar dacd nu totdeauna si explicite, ale uno
importanti autori patristici §i postpatristici —, s-a putut afirma, invocindu-s
wargumentul® ex silentio'®, cd nu ar aparfine lui Nemesiu.

Astizi insd, datoritd cercetitorului M. Morani'”, teza paternititii nemesiene a
scrierii DVH a cipatat aspectul unei riguroase demonstratii acceptate de majoritatea
cercetitorilor' —, fapt pentru care supozitia lipsei de autenticitate — bazindu-se fie
pe supralicitarea unor ,imperfectiuni* legate de transmiterea textului', fie pe
increderea prea mare acordatd unora dintre primii , lectori* si , utilizatori* ai scrierii
DNH?™, fie, in sfirsit, pe lacunara informatic a celor dintii tilmacitori ai ei® — a
ajuns si fie priviti cu destula circumspectie. Alte limite ale studiilor nemesiene sunt
mai putin importante pentru economia acestui elaborat®? Totusi, merita si fie amintit

" Vezi Telfer (1955), p. 203, n. 3) 5i DS, X1, col. 92

% Cum ar fi: B (Codex Biblithecar Bodleianae Auct. E. 5. 4. - sec. XI), P (Parisinus Gr. 1268
Bibliothecoe Nationalis - sec. XI), T1 (Patamiacus 5 Johannis 202 - gee, X), H (Codex Harleianus
3685 Londinii in Bibliotheca Britannica — sec. X1}, F (Codex LXXXVLE Bibliothecae Mediceae
Lawrentianae — sec. XI1) 5i A (Codex Gr. 562 Bibliothecae Monacensis Bavaricae - sec. X1-X11) {Morani,
1987, p. VI-VIII).

** Chiar daci nu exclusiv, argumentul” ex silensio (intotdeauna | fragil™!) se referd, mai ales, la S£
loan Damaschinul, care, in lucrarea sa Expositio de fide orthodoxa (FO), cap. 39 (Vezi Die Schrifien des
Jahannes von Damascos, 11, editura P. Bonifatius Koter (. Patristische Texte und Studien®, 12), Berlin-
Mew York, 1973), citeazd, pe larg, din cap. 38 al scrierii DNH, fird insd a pomeni numele lui Nemesiu
(Vezi infre: n. 182).

" Vezi lucrdrile deja citate, ca gi alte lucrdri, indicate de Young, in TRE (Bd. XXIV, p. 259).

'* Pentru o ampld listd bibliografica, vezi DS, X1, col. 92 5i TRE, XXIV, ib.

"* Yezi supra: nota 12, -

™ Este vorba de SF. Maxim Mirturisitorul ( Opuscula theologica et polemica - Migne, PG, 91,277),
Anastasic Sinaitul {Quaestiones, XVIIL; XXIV; Migne, PG, 89, 505; 545), Sf. loan Damagchinul (FO,
39; ed. Koner) 1 Moise bar Kephas (De pradiso, 1, 20; Migne, PG, 111, S08).

" Wezi supra: nota 12,

# Cacele ale lui Jaeger, Skard si Lammert (V. infra: notele 43-45). Oricum, este vrednic de semnalat
faptul i scrierea nemesiand a fost apreciati favorabil de marii Scolastici: Albert cel Mare, Petru Lombardul
§i Toma d'Aquino (Vezi A, Schneider, ,.Die Psychologic Alberts des Grossen. Nach den Quellen
dargestellt” in: Beitrdge zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters, Bd. V1, Heft 5 (1903) si Heft 6
(1906), p. 282-282; 1. Brady, . Remigius-Nemesius®, in: Franciscan Studies, VII1 (1948), p. 275-284: E.
Deobler, a.c. p. 136-137; F M. Mirz, Anthropologische Grundlagen der christlichen Ethik bei Nemesius
von Emesa, Diss., Miinchen, 1959; V. M_ Pouliot, , Identification du per se potestativiem de Tomas d”Aquin
avee le to awexousion de Némésius d'Emése®, in: Studies in Medieval Thought, Tokyo, 1959, p. 139
156: E. Gilson, La Philosophie au Maven Age. Paris, 1962, p. 72) si a exercitat o considerabil influentd
¢ asupra ginditorilor sineni, familiarizaji cu scrierea DNK, datoritd, in principal, versiunii arabe
sus-menjionate (Vezi Driseke, ZWTh, 46 (1909), p. 505 5q.; G. Klinge, ,.Die Bedeutung der syrischen
Theologen als Vermittler der griechischen Philosophic an der Islam®, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichre
(ZKG), 58 (1939), p. 346-386, apud Siclari, o.c., p. 26, n. 37). _

Prof. Telfer {o.c.. p. 206) avansa ideea ci DN ar i fost scrisd in ultimul deceniu al secolului al
IW-ea, in timp ce alji cercetdtori (E. Zeller, Die Philosophie der Griechen in ibrer geschichtlichen
Entwiklung, 111, 2, Leipzig, 1923, p. 509, n. 1; E. Aman, DTRC. X1, 1, col. 64-65; M. Morani (1982), p.
& gi (1987), p. XIl: . estiam de re orthografica pauca dicenda; quomodo scribenda sit Graeca lingua ¥
vel Fi saec. p. Ch. n., generali consensy a viris doctis decretum est™) opineazd ¢d avem a face cu o
seriere din a dova jumdtate a secolului al V-lea (cf. Jaeger {o.c., p. 6, n. 2), care susfinea ci argumenitele
cercetdtorilor care vor s situeze scrierea DVA in prima jumétate a sec. al V-lea nu sunt convingitoare)
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aptul ¢i, in epoca patristicd, preocupirile pentru creionarea biografiei lui Nemesiu
unt, din nefericire, cvasiinexistente. Asa fiind, este bine de stiut cd, in chiar paginile
ncrdrii DNH, am putea descoperi — cu destuld inlesnire, cred - elemente care, §i
and sunt laconice, pot aduce bune oficii intocmirii unei minimale, dar necesare,
chite biografice.

2.1. S-a afirmat, nu o dati, ci noi, cei de astizi, nu §tim prea bine vremea in care
triit Nemesiu. Fapt e ¢ cercetitorii, a ciror singurd bazi certi de datare est eanaliza
nternd a continutului scrierii DNH, au oscilat in situarea ei cronologica pe o distanti
e citeva decenii: intre anii 380 §i 4602 . Dacd luam in considerare gi posibilitatea
nei astel de determindri cronologice — desigur ¢, si ea, aproximativd —, o analiza
nternd a continutului evidentiazi cd, in DNH, Nemesiu face dese referiri la scrierile
ui Eunomie si ale lui Apolinarie de Laodiceea (sec. IV)* si ¢d, in secolul al VII-lea,
'f Maxim Marturisitorul citeazi, cel dintdi, din scrierea nemesiand in discutie® . De
ceea, putem spune — cu o rezonabild certitudine — cd autorul nostru a scris dupd
“unomie §i Apolinarie de Laodiceea (terminus post quem), i inainte de Sf. Maxim
Virturisitorul (terminus ante quem )™ .

2.2. Pe linia unor observatii similare, ar merita, poate, atenfie un fapt sincron:
-hiar daca din DNH nu se poate deslusi faptul ¢i marele Alexandrin ar fi facut obiectul
rreunei condamnirni ecleziastice formale, Nemesiu stia, de bund seamad, ca numele
ui Origen nu se bucura de o prea buna reputatie teologicd in epocad® .

2.3. Dupi cit se pare, autorul nostru I-a cunoscut pe Teodor Antiohianul, care,
\lterior, in 392, ajungea episcop al Mopsuestiei® .

2.4. Cat priveste instructia lui Nemesiu, 1ati caracterizarea unui cercetitor avizat:
he is a man of liberal Greek education, widely read in philosophy, and having an
ndependent and considered attitude towards the Neo-Platonic revival of philosophy*.
De asemenea, el avea temeinice cunogtinte-de medicina (,,But the most striking fact
sbout his learning is the extent of his medical knowledge. No less than fifteen treattises
»f Galen, the «father of Greek medicine», have left their mark upon his page, and he
shows a power of going beyond Galen and even of correcting him®), dar s¢ pare cé
au a fost, totusi, un medic practician, ci doar ,,a gentleman amateur™®

2.5. Admitand ca a fost botezat in jurul anului 390, Nemesiu — datoriti legislatiei
sermisive din vremea basileului Teodosie cel Mare (379-395)" —, desi de putin
acofit, a fost primit in cler (probabil ¢i nu peste multd vreme), ajungand, dupd unii,
=hiar episcop al cetitii Emesa® .

B Morani ( 1982), p. 8.

% Pe care il combate, dar fird urmd de odium theologicum, i vorbeste despre ei ca despre nigte
-ontemporani ( Vezi Telfer, ib.. p. 210 si Siclari, o.c., p. 10-12).

¥ Vezi supra: n. 20.

% horant [ 1982), p. 8.

* Vegi Telfer (LCC, p. 206, n. 13 si p. 434, n. 2; ef. 5i Henn Crouzel, Origen. Personajul - exegetul
- omul duhovnicese - teologul. wad. Cristian Pop, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 238-249), Totugl, Nemesius
pare 53 nu fie la curent cu condamnarca lui Origen {Alexandria, 399; Roma, 400).

* Telfer, ib. (p. 206; 299-300 i 303, n. 6-T) si Siclan, b, p. 11,0 10,

o Telfer, ib.. p. 206-208; 370.

© W& refer la Codex Theodosianus, X11, 1, 121, din 17 iunie 390 (Telfer, ib., p. 209).

" Dupa M. Le Quiens (Oriens Christianus, 11, Paris, 1740, p. 839-840), Nemesiu ar fi fost cel de-al
cincilea episcop al Emesei. Valoarea (pur) conjecturald a acester afirmagii a fost evidentiatd de Boleslau
Domanski (Die Psychologie des Nemesius (,Beitrige zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters”,
111, 13, Miipster, 1200, p. X1) i de Telfer (ib.. p. 204, n. 4). Totusi, fapt este ¢h o seamd de manuscrise
mentioneazd calitatea de episcop a lui Nemesiu (Morani, 1987, p. 1),
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2.6. Insecolul al XVIl-lea, L. S. Le Nain de Tillemont™ — tinind seama de intinde
cunostintelor medicale ale autorului DNH si, pe de altd parte, prevalindu-se de fap
ci Sf. Grigorie din Nazianz (,, Teologul*) vorbeste de un anume Nemesiu, guvernat
al Capadociei (intre 383-389)" — avansa ideea ci avem a face cu una si acee
persoand: Nemesiu, guvernator al Capadociei si autor al scriern DNH. Incepind ¢
J. A. Fabricius - si continuind cu Canon Venables (Dictionary of Christian Biograph
»we may safetly reject the suggestion favoured by Tillemont*)™, Dietrich Bender*
Boleslau Domansky™, W. Telfer'” i Alberto Siclari®® —, indentificarea propusa
Tillemont a devenit contestabila i poate primi ,,verdictul: non liguet™ .

3.1. Prin confinut si ca scop, lucrarea DNH — cum cu deplind indreptatire s-a spus
reprezintd ,nagierea antropologiei cregtine™*:  non qu’auparavant on n’ait p
essay¢ d’Claborer une vision chrétienne de I'homme, mais parce que Némésiu
veut montrer qui'il est possible d’intégrer la philosophie grecque dans une synthé
d’anthropologie chrétienne™' . Ca si ne mérginim, deocamdatd, la faptul i Nemesi
recurge, §i nu o datd, la filosofia greacd, vom remarca cd, avind la indemini ma
multe, el are in atentie, dintre toate cate il intampina si il imbie, una singurd: omu
si locul lui in lume, temd care — va fi nddajduit el - intruchipeazi mai exact, m
nuanat $i in tot timpul fondul unei cardinale problematici filosofice si, totodati
religioase. De bund seamad, o astfel de intreprindere este — cum indeobste se crede
aporeticd, dar, incepand cu Sf. Justin Martirul i Filosoful (4pologia Secunda, X111
filosofia greacd a ajuns si fie socotitd o praeparatio evangelica sau, altfel spus
w~ca fond de aperceptie menit parci unei acceptiri §i receptari ontologic-umane*?
Aga, tratatul nemesian ar putea fi considerat ,une rencontre interéssante d
la philosophie et du christianisme... ou plus précisément un essai visant
repenser, réexprimer et éventuellement compléter la doctrine chrétienne avec 1'did

Situatd in Siria, pe valea riului Orontes, cetatea Emesa (asthzi: Homs) era prosperd si se bucura de
faimd deosebitd chiar din ,antichitatea precrestind” (Veai losif Flaviu, Antiquitares Judaicae, XVII1, 4
XIX. 8; XX, 7-8; Beflum Judaicum, V11, T). Faima polis-ului sporeste la finele sec, 1 p.Hr.. cand impdratu
Caracala (emesean, dupii mama sa, Julia Domna) ridich Emesa la rangul de colonie romand. In 218
prinful emescan Elagabalus ajunge pe tronul Romei, la care ii succede virul sin, Alexandru Sever (223
235}, sub domnia ciruia Emesa a primit fus italicun i titlul de metropold. Ulterior, sub basileul Arcadi
(395-408), Emesa a ajuns chiar capitala unei noi provineii imperiale; Libanae Phoenica. Pentru interesa
aminunte privind locul Emesed in peisajul® cregin, vezi Telfer, ib., p. 205208,

¥ Mémoires pour servie i [ histoire ecclesiastigue des siv premiérs siéeles, [X, Paris, 1693-1712, pJ
540-541; 60i.

" 8. Grigoric Teologul, Epistalac (79, 183, 184, 185) 5 Poenr., 1, 2. 2, 61 (Migne, PG. 37, 15514
1377).

" Telfer, o.c., p. 209

¥ O.co,p. 3, 59

* Ihidem, p. XI.

Y LOC. IV, p. 209-210.

" Luce cit., p. 13 5g. -

™ Telfer, ib. p. 210,

4 ldem, ..The Birth of Christian Anthropology™, in: Jowrna! of Theological Studies, 13 (1932), P
347-354 5 LOC IV, p. 212; ¢f. DS, X1 col. 94, CI. Jaeger, Fwe Rediscovered Works of Ancienr Chrisi
Luerature: Gregory of Nvssa and Macarius, Leiden, 1954, p. 26

DS X1, 94,

* Viadupescu, a.c, p. 25,
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des catégories empruntées a la culture greeque™ . Si mai adaug, dacd nu ¢ de prisos,
¢d, pentru necrestinii instruiti ai vremii, filosofia greacd — folositi cu iscusintd —
putea spori considerabil gradul de evaluare a crestinismului ca inteligibil $1, imphicit,
ca acceptabil. Pe de altd parte — cum Evanghelia poate fi considerati |, I'achévement
d'une vénté mchoative™ —, crestinismul insusi ,se presente... come le plérome ou
I"achévement de la pensée grecque™.

3.2. Cit priveste valoarea acestui compendiu antropologic (Adyog kepohouddng,
cum este subintitulat in unele manuscrise grecesti), parerile cercetitorilor sunt
imprtite. Astfel, unii — intre care prof. Werner Wilhelm Jaeger*, Eiliv Skard* si
Firedrich Lammert* —, vorbind depreciativ, l-au considerat pe Nemesiu fie un
.compilator*, fie ,,nur als einen Vermittler poseidonianischer Gedanken, die er als
solche oft durch cine reductio ad absurdum zu begriinden versucht™* —, pe cind altii -
ca W, Telfer, Egil A. Wyller® , Heinrich Dérrie™, A. Siclari®, A. Kallis™ §i Gerhard
Verbeke™ — ii elogiaza meritele §i propun o lecturd atentd si neviciatd de prejudeciti
a textului nemesian. Sunt semnificative, in aceasta privinid, textele unora dintre cei
care au apreciat favorabil DN

3.2.1.,.,The man of wisdom and leaming looked to serve his day and generation
by giving topical rearrangement to the accepted wisdom of antiquity™. .In any case,
the work has qualities which may commend it to many modern readers who would
find other patristic authors less congenial. It is liberal in spirit, and ready to follow
scientific enquiry to its proper goal, to a degree that renders it surprisingly modern.
It contains the fruits of vast deal of human thinking in a very small space. In fine, to
borrow the words with which Dr. Orth [Emil Orth, ,Nemesios von Emesa,

1 G, Verbeke, . Foi et culure chez Némésius d’Emése. Physionomie d une synthése”, in: Paradaxos
Politeia. Studi patristici in onore df Giuseppe Lazzati a cura di R. Cantalamessa ¢ L. F. Pizzolato
{..Studia Patristica Mediolanensia™, 10), Milano, 1979, p. 510-511.

¥ Idem, i p. 512.

4 fhid, (1914) st fuce, cit. (supra, n. 40},

¥ Memesiosstudien, | ( Memesios und die Genesisexegese des Origenes™) in: Symboloe Osloenses
(S0, XV=XVI, 1936, p. 23; 30; [1({,,Nemesios und Galenos™), §C, XV, 1937, p. 15, Veai, de asemenca,
Skard,  Memesius®, in: Paulys Real-Encyclopddie der klossischen Altertumswissenschaft (RE),
herausgegeben von G, Wissowa (quem seq. W, Kroll - K. Mittelhaus - K. Ziegler) Suppl. VII (1940}, p.
362566

i Uber die Neuausgabe der Schrift Mepi pioeng aviparow des Nemesios von Emesa”™, in:
Pepragmena ty @ Diethnus Bvzaniinologiku Sveedriu Thessalonikis, Tesalonic, 1957, p. 177,

# Skard, lucrdirile citate sepra: n. 46.

* Nemesios... (1914), p. 68 sg. (apud Kallis, o.c.. p. 2).

W fucr cit. 51 remarcabilul sfiu sudiu din colecha LOC, TV

Y _Die Anthropologie des Nemesios von Emesa und die Al&ifiades [ - Tradition™, in: 50, 44 (1969),
p 126145 (p. 127, n. 2:, Heute scheint Nemesios vor einer Rehabilitation als Denkerund als Schriftsteller
zu stehen™).

W Porphyrios” Svmmikta Zetemata. Thee Stellung in System wnd Geschichte des Newplatonismus
nebst einem Kommentar zu den Frogmemten (o Zetemata®, 200, Minchen, 1959, p. 127: . Die grofie Kunst
des Nemesios besteht darin, daB er als «Eklektikers mancherlei lingst geprigtes Gut zusammentriigt, die
Bausteine aber so geschickt zusammengigt, dab ohne Fugen und Briiche seine Meinung volle Bestitigung
erfahm™,

Y O.c. supra r

= fhid.

*fhe supra
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Anthropologie”, Maria Martental, 1925] concludes his preface, «both the work itself,
and the teaching of Nemesius contained in it, repay continued study»*%.

3.2.2. ,Nemesio non é certamente un novatore... Di conseguenza, né 1 diversi
temi potevano venire particolarmente approfonditi né, in ogni caso, poteva essere
sviluppato un discurso nuovo ed insolito. Questi motivi inspiratori possono essere
affatto transcurati, e si pud guardare [lepl @ploewg dvBpamou come ad una pura e
semplice dossografia delle conoscenze filosofiche e scientifiche dell"epoca. Poiché
il trattato ¢ letteralmente costruito... con materiale preesistente, verra allora naturale
considerarlo privo in se stesso di qualsiasi valore [...], ma nordando lo scopo del
libro, il quale, si & detto, vuol essere una difesa culturalmente fondata della concezione
cristiana dell’'uomo e del mondo, che intende risultare efficace appunnto perché utilizza
dottrine, pensieri e terminologia desunti fedelmente dalla sapienza ellenica, il giudizio
sul suo valore non pud non mutare. Senza far epoca, il [Tepi pOoEnS avBpdTow
risulta una construzione dottrinale composita ma coerente ed organicamente sviluppata
secondo un disegno personale, con chiarezza di intenti ¢ vastitd di erudizione™”

3.2.3. ,[...] l'auteur ne fait point preuve d'une originalité spéciale ni d’une
pénétrasion exceptionnelle, ¢t cependant le traité est trés important parce qu'il
représente un effort, aprés quatre siécles de christianisme, visant i présenter une vue
authentiquement chrétienne de la réalité humaine, en vy introduisant de nombreux
éléments empruntés 4 la pensée grecque. L'auteur posséde une riche information
concernant la philosophie ancienne; dans I'exposé qu'il en développe, il ne procéde
pas comme une simple duxogmphc, mais il adopte une 1mtude critique vis-a-vis des
opinions mentionnées™#

3.3. Dupd aceste consideratii — numai in aparenta digresive — este, cred, momentul
sd md refer, chiar dacd pe scurt, $i la metoda utilizatd de Nemesiu la e]abo;area'
tratatului siu, citi se intrevede, certd, dincolo de orice interes conjectural, prin
mijlocirea textului insusi. La prima vedere, pentru un scriitor care a triit la interferenja
veacurilor IV-V, nu pare dificili realizarea unei ,,armonioase sinteze" intre filosofia
greaci §i corpus-ul doctrinar crestin. Se uitd insa destul de des ¢a, 1 daci Nemesiu
avea la indeméand o venerabili traditic de elaboriri filosofice (de circa zece veacuri!),
nu exista — faptul este bine cunoscut ~ o antropologie filosoficd greacd, ¢i numai
wdoctrine antropologice foarte diferite, mergind de la dualismul spintualist exagerat
pind la materialismul desavirsit al atomigtilor™. In urmare, cred ¢d se impune
constatarea — valabild pentru ceea ce, impreund cu prof. Verbeke, ag numi , fizionomia
sintezer*™ — ci autorul nostru a fost nevoit 53 opteze pentru anumite curente §i doctrine
filosofice® , care — dupd socotinta sa — ar putea si fie, oarccum, de ajutor elucidarii
mesajului rew:la;innal"’. De asemenea — chiar dacd din treacdt —, trebuie formulata

¥ Telfer, LCC, IV, p. 214; 223,

# Siclari, o.c.. p. 20=-21.

% Verbeke (1979), p. 510-511.

Verbeke (1979), p. 513.
™ ldem, ibid.

* Memesiu nu va fi cunoscut direct lucrinle pe care le citeazd in DNVA, o prin intermediul acelor
Placita philosophorum, Jlamods™ in acea vreme (¢f, D8, X1, col. 97), sau datoritd porfirienelor Symmikea
Zetemata (Darrie, o.c., p. 118 sq.; cf. H.-R. Schwyzer, Ammeomnius Sakkas, der Lehrer Ploting, Opladen,
1983, p. 64 5q.).

# Verbeke (1979), p. 513,
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observatia cd, in literatura patristic, pind la Nemesiu® , preocupirile pentru ceea ce
indeobste se numeste anfropologie au fost, din picate, pufine, inconsecvente $i
Jfirave*. Dacl ne gindim bine, situatia este lesne de inteles, datd fiind atéit inexistenta
unei ,inchegate” antropologii filosofice grecesti, cit, mai ales, §i realitatea, de
netdgiduit, ¢ — in privinta problemelor capitale legate de ,Jumea™ Omului i de
locul siu in kosmos — Biblia insiisi manifestd, adesea, o anume , reticentd™® si, in
subsidiar, ¢i scriitorii crestini (o spun fird nici o nuanti depreciativi!) nu au dovedit
o abordare metodici® . Generalizind, cred ¢ s-ar putea afirma ¢ antropologia crestind

~ ca parte importantd a ,,sistemei” dogmatice — s-a dezvoltat lent si sinuos in timp,
cistigand insd, cu fiecare etapd, o tot mai pregnanta coerentd. Abia dacd mai trebuie -
spus ¢, de aceea, incercarea lui Nemesiu — in ciuda faptului cd DNH are §i destule
sciideri®® — meritd un loc de scamd in congtiinta cititorilor §i ¢d insesi sciderile ei,
cite existd, sunt mult mai mici decét putcau si fic.

4. Chiar de la inceputul tratatului siu, Nemesiu — intr-un ,,poem in proza™ — ist
exprimi, fird rezervd, admiratia fatd de Om®*, creat de Dumnezeu ca o unitate
complexi a intregii realititi: ,inteligibile" sau imateriale i, totodata, , sensibile* sau
materiale, spre a fi ,une image vivante de I'univers™® sau, altfel spus, o lume micd

£ Cf. Jacger (1954), care afirma cd Nemesiu was following in the footsteps Gregory of Nyssa, who
became the true founder to Christian philosophical anthropology when he wrote his great work De apificio
hominis™ (p. 26).

& .o ..non seulement sur des questions détails, mais sur des sujets de premiére importance™ (Verbeke,
197%, p. 514), cum ar fi natra (materiald sau imateriald?) a sufletului. Asa se explica de ce - pornind de
la 0 sintagmd paulind (I Timotei 6, 16), adesea citatd — autori crestini ca: Temulian (De anima, ¥, 3; IX,
I; XXIV, 1-2), Amnobiu (Conflicius cum Serapione, 11, 5; Adversus nationes, 11, 17, 26, 30), Casian
{Confationes, VI, 13), S Harie Pictavianul {apwd Clawdiu Mamertus, Oe stam anfmae, 11, 9), Ghenadie
al Marsiliei (Liber sive definitio ecclesiasticorum dogmarum, X1), 5T Maxim Mérturisitorul (Ep., VI
Migne, PG, 91, 428), Faustus de Riez (Ep.. I, p. 180, 233V (p. 188, 20): .. umus Dews incorporeus ) au
susjinut ¢ sufletul omului este corporal 51 muritor

* Totusi, este de remarcat efortul Sfanmlui Vasile cel Mare (Sur [origine de {Chomme, ed. A, Smets -
M, van Esbroeck (,Sources Chrétiennes™ (SCh), 160), Paris, 1970 si editura H. Homer, in: Gregorii
Nvsseni Opera (GNO), X (Supplementum), Leiden, 1972; vezi si trad. mea: Aftaru! Banatulud, 7-901996,
p- 77-99 5i nr. 1-3/1997, p. 75-92) si cel al Sfntului Grigorie de Nyssa (De hominis opificio, Migne,
PG, 44, 124 D-256 C 5 De anima et resurrectione, Migne, PG, 46, 12 A-160 C).

“ e pildd, Telfer (LCC, V) amintejte citeva: Jhe writes in the impersonal style™ (p. 206); ,his
mind is in some ways very sunecclesiasticals” (p. 210); .his book. .. is unfinished, and bears the sign of
lack of revision, so that we may conjecture that death overtook him™ (p. 211). :

© DN, 1 (ed. Morani, 1987, p. 1, 3-5; 15; 20-22: v pfy S65npty niow anspordios avipodrow
ey fpmpioy Kl pfy povow Ty giay extifeaton kabi npoebépeio.

“ Verbeke (1975), p. XXXV (ef. DS, X1, col. 94). Dupd prof. Jacger (1914, p. 96 5.}, conceptia lui
Memesiu despre unitatea lumii ar fi de pus in legiturd cu ceea ce, mai intdi, Poseidonios a gindit (p. 119-
120: ,.Diesen kithnen Gedanken der Einheit von Namr und Geist, der stufenweisen Enthillung der Vernunft
und des Geistes als der Lebendigen aus dem Michtvernunftigen und Anderen hat Poseidonios zuerst
gedacht™), asa cum rezultd din opera lui Cicero (De marwra deorum, 11, 115; 119). Acestui punct de
vedere 1 s-a opus prof. Verbeke (Filosafie en Christendom in het mensbeeld van Nemegius van Emesa, in:
MMeded. van de Kon. Vigamse Academie, Klasse der Letteren™, Jg. JOCXHL 1971, o 1, Bruxelles,
1971, apud Verbeke (1975), p. XXXVI. n. 5), care a demonstrat ¢, de fapt, aceastd conceplie este au
stoicd, ci neoplatonica (de bund scama ci, in ONVH, modificatd si Jindreptatd” de autor dupd propria-i

forma meentis, cresting).
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{mikrokosmos) in lumea mare (makrokosmas)™ . Prin trap — si, mai ales, prin ratiune —,
tiind, ca un adevirat domimes™, pe treapta cea mai inaltd a lumii materiale, si, prin
suflet, avind .. deschidere” citre lumea spirituald sau dnrefligibila”' , omul, la granita
dintre sensibil §i inteligibil™ — doud lumi care, in e, se intretaie $1 se unesc —, este

“ Vezi DNH, 1 tob gépoveog v o) kal tautdv i the niang kiioeng iy sikova, Silla kal
PIKpoS KOTpog EipNTEL, To0 ToaaiTng Ewpivoy mapd tol beol tpovoies (Morani, p. 15, 5-7, FO,
26, B4-85, editura Kotter, p. 76).

Teona despre OM ca mikrokosmros (Likpdg duicoouog sau, in lat: parvas mremdis) a fost afirmand,
intdi, de Leucip din Milet (fr 67 B 1 a 29, apud H. Dicls - W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker
{E¥), 11, 80, 11) 51 de Democnt din Abdera (fr: 68 B 34, in: FV, 11, 153, 8); ulterior, ea este de reglsit, intre
algin, la Platon (Phib., 29 a-¢; Ly, X, 898 d, I Tr., 81 a, B8 d; cf. A. Oberud, L idée de macrocosmaos ef
de microcosmos dans fe Timée de Platon, Uppsala, 1951, p. 1-35), la Aristotel (Ph., VIIIL, 2, 252 b 26: i
Tap £V KD KO TiyvETol, Kol gy ueydaiom), la Soicn (SFF, 1, 125; 11, 758) %1 la Galen (De wsu
partivm, 11, 10; ed. Helmreich, vol. 1, p. 177, 10).

D asemenea, trebuie remarcat cd omul, ca mikrokosmeos, este un foc comm intematica antropologica
amultor autori: Filon, De posteritate Caind, 16, 58; Quis rerm divirarum heves gic, 31, 135; De Abrafamo,
15, 71; D wita Mosis, 11, 135 eic. {ed. R. Amaldez: M. Harl; J. Gorez; R. Araldez - C. Mondesert - J.
Pouilloux - P. Savinel, in: Les Cenvres de Phifon d "Alexandrie (Opad), Paris: vol. 6 (1972), 15 (1966),
20(1966), 22 (1967); Origen, it Gen. hom., 1, 11 (ed. Bachrens, Die griechischen chriztlichen Schriftsteller
(GCS), VI, p. 13); 51 Vasile cel Mare, Despre crearea omudui, 1, 2; 11, 14 (ed. A. Smets - M. van
Esbroeck, Paris, 1970, p. 168 51 266) cic.; 5f. Grigone Teologul, Ovario XXFI, 22 (Migne, PG, 36, 57
A), Oratio XXXVIL, 11 (Migne, PG, 36, 324 A) = Ovatfo XLV, 7 (Migne, PG, 36, 632 A; vezi si trad.
mea, in; Altavel Bamatulud, 4-6/1996, p. 88); 5f. Grigorie de Nyssa, De hominis opificio, XV1 (Migne,
PG, A4, 17T D, 180 A): In Inscriptiones Pralmaortee, 1, 3 (Migne, PG, 44, 490 C, 441 Dy ed. J. McDonough,
GNO, ¥, Leiden, 1962, p. 30, 24-26; 32, 17-33, 1) 5i De anima et resurrectione (Migne, PG, 46, 28 BC);
Leontiu al Bizantului, Adversus Nestorionos e Eufvelionos, | (Migne, PG, 86, 1284 C); Sf Maxim
Marrisitorul, Mystagogia, 7 {(Migne, PG, 91, 684 D-685 A); 51 loan Damaschin, De dwabus in Christo
vluntatibus, |5 (Migne, PG, 95, 144 B) cre.

™ Vrednic de semnalat este faptul o Nemesiu vede superionitates (syEvens sou TEAETC) acestui
wYiefuitor” (in text: ... tol Gpow nheovektripuera (N, 1 Morani, 15, 11-12)) nu numai in legaturi cu
Lconstitutia®, sa fizich (DN, [; IV, XXV CE Aristotel, P4, [V, 10, 687 a 7; Galen, O usu partium, 1, 3;
XIV, 6 {ed. Kiihn, I, 5; IV, 161}) sau numai prin raportare la celelalie creawn (Cf. Cicero, De natwra
deorum, 11, 133; 158; 159 ewc. 51 De finibus bonorum ef matorum, [11, 20, 67; Filon, Oe opificio mundi, 69;
T0-T1; T7-88; 136-138; 145-147 (ed. R. Amaldez, Panis, 1961 (£4F 1), p. 186-240); Origen, Contra
Celsum, IV, 74-T8 (M. Borret, S5Ch, 136), Paris, 1968, p. 366-380), Selecta in Psafmos, | (Migne, PG, 12,
1089 C) 5i Hom. in Genesin, 1, 12; VIII, 29 (Migne, PG, 12, 155 A; 203 C-210 BY, Sf Vasile cel Mare,
Homilige in Hexaemeron, 1X, 2 (Migne, PG, 29, 189 B- 192 B; Sansislas Giet (SCh, 26 bis.), Paris, 1968,
p- 482-488); [X, 5-6 (Migne, PG, 29, 200 A-208 C) 5i HMomilia i illud, Arende ribi ipsi (Migne, PG, 29,
197 C-217 BY; Sf. Grigone de Nyssa, De honrinis opificio, 11 VI (Migne, PG, 44, 132 D-133 B; 144 A-
149 A): Tecdoret al Cirului, Oe providentia, ¥ (Migne, PG 83, 624 A-644 A)), ¢l 51in legSurd cu insusirea
Tui de @ ff in feme | dupd chipel 5i asemdnarea lui Dumnezeu™ (oot sledvo sol duotodty Deod peyovic) -
fiind astfel ,casa §i templul lui Dumnezeu™ (olkog wal vedg ylyveEtay teo0) — s cu faptul deosebit al
Inomeniris Logosulus divin (81 & kol Oede avlpanos yiyove) (DN, 1; Moran, p. 15).

" Cf. Plotin (Enn., 111, 4, 3), pentru care sufletul, fiind o naturd indeterminatd (saw, ca in Enn,, IV, &, 5:
Bedg ovoo o Uatepog) §i la hotarul dintre lumea inteligibild si cea sensibild, poate cdliton spintual,
apropiindu-se fie de realitatea supericard - dobindind, astfel, aseminarea cu Dumnezew (Eae, 1,2, 1, 3-4;
[.4, 16, 10-13; cf. Platon, The, 176 b) sau apartencnia la parea cea mai bund (Ewer, TV, 3, 1, 3) | fie
alipirea” de Biptunle lumn materiale, care il subjuga (V. observalinle interesante ale lu Dorminie [1.] O Meara,
Platin. Une introduction aux Ennéades ( Nestigia©, 10), Fribourg, 1992, p. 137 141), Penru Enneadele
plotiniene, facem, n continuare, trimitere la editia eriticd (editfo miror) Paul Henry - Hans-Rudolf Schwyzer:
Plating Operea, Oxford, |, 1964 (Enn. 1-110; 11, 1977 {Ewn IV-V 11 1982 (Enn VI

* Intr-adevir, omul este de privit drept ,un étre «englobants, synthétisant dans sa nature la richesse
infiniment variée de l'univers” (Verbeke, 1975, p. XXXVII. Vezi, in acest sens, DNH, |2 domrep dv
pebopiong doti vonng kai aicOnig ololag CUVERTONEVOIS KT JEV TO NI Kol TS M TIKEG
duvper; Tolg ahoyolg Qo Te el Kond 88 10 Loyikowy wlg e tow olaiog (Marani, p. 2, 24-3, 2),
Cf. Filon, De opificio mundi, 51; wuping dv nic @inon tov avipornoy yoie sed alovitow civa
paEms gl peElapoy, CRaTEpas Gooy aveyKmiy STl PETE POV
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un étre-limite™, dar §i téhog al intregii zidiri” . Astfel, ,la présence de I'homme
dans I'univers n’est pas accidentelle et accesoire™, ci ,indispensabild pentru asigurarea
continuititii §i unititii creatiei*™. Cu acest punct de vedere, Nemesiu cerceteazd
temele din DNH in mod sistematic i — fapt vrednic de semnalat - cu permanenti
referire la trei ,, centre de interes™

1) spiritualitatea sufletului omenesc §i impreunarca lui cu trupul (cap. 11-1II);

2) structura complexd a corpului omenesc si, sub raportul diferitelor activititi
umane, functionarea acestuia (cap. IV-XXVII);

3) libertatea omului (cap. XX VII-X XX XXX VII-XL) si relajia ei cu destinul
(cap. XXXIV-XXXVII) 51 cu providenta divind (cap. XLI-XLII)™.

4.1.1. Cum bine s stie, problema privind natura sufletului constituie magna
quaestio a psihologiei antice. De aceea — intr-un excursus istorico-sistematic —,
Nemesiu expune, analizeazi si combate, rind pe rdnd, teoriile psihologice ale unor
ganditori greci, §i anume:

a) teoria corporalitatii, susiinuta, in general, de Stoici, dar si de Democnt, Epicur,
Critias, Hippon i Heraclit™;

b) teoria non-substantialititii, avand urmitorii adepti: Anstotel”, pitagoreicul
Simmias, peripateticul Dicaearchus (sau: Deinarchus) si medicul Galen™;

™ fogos §i congtitufd, ca pipnuo o0 dvieg vob & ko hdrow (S Grigorie de Myssa, De hom.
opificio, V ; Migne, PG, 44, 137 C), deopotrivi omul este si téAog al creagiei, CF. Cicero, De narura
deorum, 11, 133 ¢ 11, 133 ; 11, 158 ; Origen, Selecta in Psalmos, 1 (Migne, PG, 12, 1089 C) ; 51 Grigone
de Myssa, o.c.. [IHIV (Migne, PG, 44, 132 -136 D).

" Verbeke (1975). p. KXW, n. 1.

" {n edifia Morani, cap. final al lucrlril DN are 43 de capitole, deoarece - spre deoschire de edifile
_clasice™ - numerotarea capitolelor este diferita, incepind cu cap. 1V (Ilept copatoe; - De corpore),
impdrgit in doud: cap. IV: Tlepi sdperog (Moran, p 44, 22-47, 2), 5i cap. V: Meph aroygEiwy (Moran,
p. 47, 3-55, 7).

™ NEL T Vierbeke, p. 24, 41-30, 70, Pentru psihologia materialistd a Stoicilor, dupd care suflemul
£R1E TOVIKT] Kivmis §1 kpdaig allaaay (1, ab Amim, Stoicorum Fetera Fragmenta (5FF), 11, 463481},
vezi DNH, 11 (Morani, p. 23, 13-21 si Verbeke, p. 23, 13-23; DNH. 11 Verbeke, p. 24, 41-30, 70,

Democrit, la atomismul ciruia trebuie si-l asociem §i pe Epicur (Diogenes Laertios, De clarorum
philosophorum vitis, dogmatibus et apophihegmalis (DL}, X, 63 (ed. R. D. Hicks, Londra, 1925), invija
¢ tot ce existl, inclusiv sufletl, este o alcdtuire de atomi {Aetius, Placita Philosopharum (Placit), IV,
3, 5, in: H. Diels (ed.), Dovographi Graeci (DG), Berlin, 1879, p. 388 (vezi si ed, Guy Lachenaud:
Plutarque, Qewvres morales. X11, 2, Pans, 1993): Stobaios, Ecl. 1, 49, 1 (ed. Wachsmuth - Hense, p.
3199, mai exact: foc sau atomi de foc §i de aer, existind in formi sferici™ (DNH, 2; Morani, 16, 17-15).

Privitor la Heraclit, vezi DNH, 2 (Morani, p. 16, 19); cf. Aetius, ibid., IV, 3, 12,in: DG, p. 38951 DL,
VIL, 157. Pentru concepiia lui Critias (sufletul echivalat cu singele), vezi: Aristotel, De dn., 1.2,405b 5,
iar pentru cea a lui Hippon, dupid care sufletl este apd (DN, 2: Morani, 16, 17), vezi: Actius, o.c., [V,
3, 6,in; DG, p. 388,

" Nemesiu (DN, 11 Verbeke, p. 35, 75-39, 62) vizeazd — si, eromat, interpreteazd in sens materialist

teoria psihologicd (,.entelehistd™) a lui Aristotel (De dn., 11, 1,412 2 20-21; 412b 15-17 51 Verbeke
(1975), p. XLIV, n. 47), care di suflctului urmitoarca definijie: 1 woyf| domv EviehbgEi ) RpET
P Tos guaKel Suwvigel Jufy Eypovrog (De An., 11, 1, 412 a 28).

™ DN L1 Verbeke, p. 30, 71-35, 74, Atd Simmias, cit §i Dicacarchus inviigau ci sufletul este doar
armonia celor patru efemente (ONH. 11 Verbeke, p. 30, 73-31, 76; F. Wehrli (ed.), Die Schule des
Aristoteles. Texte und Kommentar, | Dikatarchos, Basel, 1944, fr. 11 -12. Fentru Galen (De femperarmentis,
I, %9 11, 1 {ed. Helmreich, 31,28 32, 1:41, 24-26) i De simplicium medicamentorum femperameniis
ae facultetibus, TV, 9 (ed. Kithn, X1, 675-679), vezi DNH, 2 (Morani, 32, 7-11; 34, 48 35, 58).
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¢) teoria numdrului , antokinetik*, legata de numele lui Pitagora si de cel al lui
Xenocrate™ ;

d) teoria ganditorilor crestini (i.e.: Eunomic si Apolinarie de Laodiceea)™ sj
cea a maniheilor, care sustineau ci sufletul individual este doar o parte a sufletului
universal®’ i imbrafisau doctrina transmigrirn sufletelor™ .

Amdnunt vrednic de atentie: in economia tratatului nemesian, teoriei lui Platon
despre sufletul lumii i se acordi o simplid mentiune — fiind vizuti in conexiune cu
maniheii® —, iar [a sfargitul capitolului (DNF, 11; Verbeke, p- 49, 92) Nemesiu se
referd, in treacit, la argumentele platonice in favoarea nemuririi sufletului,

4.1.2. Oricine cunoagte, cit de superficial, Biblia, gtie de ,, axioma * potrivit circia
omul — avénd, prin , suflare de viatd“, un , principiu® imaterial: sufletul, s, plismuit
de ,,mana" lui Dumnezeu (Facera 2, 5), un . principiu® material- trupul - este constituit
ca o naturd duali (Sstructurd dikotomica)™ si, de aceea, fiinteazi ca o indestructibild
unitate psihosomaticd. Aceste date revelationale sunt insa dificil, daci nu imposibil,
de conciliat cu ontologia greacd®, fapt pentru care — cum Nemesiu insusi

™ DNH, 1I; Verbeke, p. 39, 6340, 86; cf. Aristote] (De An., 1, 4, 408 b 32 sq.), dupd eare teoria ci
sufletul ar fi musrdr e absurdd. Pentru teoria psihologica a lui Pitagora, vezi: Macrobius (fn gsomeium
Scipionis, 1, 1]4, 19), Cicero (Tusculanae disputationes, 1, 10} 51 Teodoret al Cyrului (Graecarum
affectionum curario, V; Migne, PG, 83, 929 B), iar pentru cea a lui Xenocrate, veri: Proclos {fn Platonis
Trmaewm commentaria, l‘)ﬁ' sufleml este o esentd h‘uﬂDﬁ:pLD}ufw:l si lamblichos (De anfma, in: Stobaios,
Eclogae, 1, 49, 32), care afirmd i, pentru Xenocrate, suflewl este o entitate . autokinetics™ (DNH, 2,
Morani, p. 30, 11: # yugf ootoxivntog soniv)

™ Eunomie a susjinut, ca §i Plotin (Enn., [11, 2, 13), creagionismul (= creatio continua) (DNH, 11:
Verbeke, p. 40, 87-89, iar Apolinaric - rraducianismud (ONE, 11: Verbeke, p. 42, 28-34). Pentru detali,
vezi Siclari (o.c., p. 100-103) si Verbeke (1975), p. XLV-XLVI.

YONH, 1T Verbeke, . 43, 4649, 30,

" DNH, 2; Morani, p. 34, 18-23, Metempsihoza — doctrind obisnuitd la pitagoreici — a avul numerosi
adepti: Empedocle (Ipolit, Philosophumena, 111, 2-3), Platon, neopitagoreici, Plutarh si Plotin (Vezi
Verbeke (1973), p. LI, n. 104). intre sustindtori, Nemesiu menfioneazi si numele altora: Cronius (RE,
X1, 2(1922), col. 19781980}, Teodor de Asina (W, Deuse, Theadorus von Asine, Wiesbaden, 1973, p.
157 #£4.), Porfir (De regressu animae, fr. 10-11, apud J. Bidez, Vie de FPorphyre fe phifosophe
néaplatonicien, avec les fragmentes des traité TIEP] ATAAMATON or De regressu animae, Gent, 1913,
Pentru analize pertinente, vezi H. Démie, . Kontroversen um die Seelenwandungen im kaiserzeitlichen
Platonismus™, in: Platomica Minora, Minchen, 1976, . 420-440; U, Dieraver, Tier wnd Mensch im
Denken der Amiike. Studien rur Tierpsychologie, Antropologie und Ethik. Amsterdam, 1977, p. B0-89;
W. Deuse, Uniersuchungen zur mittelplatonischen und nenplatonischen Seelenlehre, Mainz, 1983, p.
129-167; A. Smith, ,.Did Porphyry Reject the Transmigration of Human Soul into Amimals™, in:
Rheinisches Museum fir Philologie, 127 (1984), p. 276-284), lamblichos (D¢ anima, apud Stobaios,
Ecl, 1,375, 24-28; vezi 5i Enca de Gaza, Teofrasto (editura M. E. Colonna), Napoli, 1958, p. 12, 17-20.
H. Dirmie, art. cit., in: Platonica Minora, p. 441-453) si Hierocle (M. Aujoulat, Le Néoplatonisme
Alexandrin. Hiéroclés d ‘Alexandrie. Filiations intellectuelies et spiritwelles d ‘wn néoplatonicien du ¥
siccle (. Philosophin antiqua®, 45), Leiden, 1986),

" DNH, 11 Verbeke, p. 44, 68-45, 91.

* Prof. Kallis (o.c., p. 125, n. 3) - cu ajutorul multor trimiteri bibliografice - a demonstrat ¢ dualismul
antropologic constituie unul dintre communes foci ale pamstici (ef. DN, 1; Morani, p. 1, 3-5: Téw dviipomow
K Wuylls voEpis Kol GijaTog GPIoTa Ko THORELEEEVDY VL, ., nodbois wol dayabols avipdmy

). Surprinziitor, accast reiilitate a fost, in chip nedrept, ignorati de Philatheus Bohner - Etienne Gilson,
in: Christliche Philosophic von thren Anfingen bis Nikolaus von Cres, Paderbomn, 1954°, p. 121,

* In text: Mévio yap @ guvidvia eic g oboing Dréataoy mdving tvoltal, movee & i
Evoiusva di oo woi ol pivel 6 mpdtepoy v, e it orouginy egbhoeto dvalivia yip
o o yEyove... (DNH, 3: Morani, p. 38, 14-17), dasd fiind deosebirea ex istentd intre cele doud principi i
constitutive, CF. Priscianus Lydus, Solutiomes ad Chosroen: |, Videntus enim ommen essentian acceplan
in uminscwinsgue subsantiam, aninalis forrtassis aut corporis, i prius ab alia fransmtata corrupla, sic
committitar in wunius substantiam * (ed. 1. Bywater: . Commentaria in Aristotelem Graeca. Su pplementum
Aristotelicum™, 1, 2, Berlin, 1886, p. 50, 28-51, 2)
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mirturiseste® —, abordarea unci asemenea probleme este aporetica. Totusi —depagind
dualismul platonic® si, totodatd, entelehismul aristotelic™ —, Nemesiu a ciutat o
solutie ,,intermediard” la Ammonios Sakkas* , potrivit ciruia fiintele inteligibile pot
si se uneasci cu orice altd realitate capabild s le primeasci, raiminind, dupd §i in
unire, neschimbate® . datoritd unei prezente ,de ordin psihic®, $1 nu .Spatiale*®' .
Pentru a-si nuanta punctul de vedere, Nemesiu face trimitere la o tezd a lui Porfir:
dotyyutos Eveoic, a fortiori aplicabild, in ochii autorulut nostru, paradoxaler*”
uniri ipostatice (Evooig drogtatikn) a Logosului divin cu firca omeneasca® .

42 in DNH, Nemesiu nu s-a interesat insd numai de dimensiunea spirituald a
omului, ¢i a oferit §i 0 scami de date anatomice i fiziologice ale corpului omenesc,
considerand ¢a structura corporali'a omului este desdvargita™ . Desigur, expozeul
anatomo-fiziologist nemesian reflectd cunostinjele medicale ale vremii sale - agadar,

% Freneiov BE, g WuyTig Kal owpatog aylyou iveTal EvesLs. dRopov yop 0 mpdypc (DNH,
3; Morani, p. 38, 12-13). Dupd H. Dérrie (o.c.. 361 03}, cap. 11l din DN este in bund masurd (64, Th-
70, 62) o parafrazi la Svmmikta Zetemata ale lui Porfir (¢ Priscianus Lydus, o.c., p- 50, 25-51, 33).

¥ Vezi Platon, Phd.. 62 b, 79 ¢; Phdr, 246 by R, 620 ¢; 77, 30 b; Ax., 365 ¢.

B A ristotel, De An., 1, 3, 407 b 22-23 er passim.

® De fapt, aceastd conceptie — atribuiti de Nemesiu lui Ammonius - a fost elaboratd sistematic gi
complet de Porfir (Ad Gaurum, X, 5 (ed. K. Kalbfleisch, Berlin, 1895, p. 47, 20-17); Sententiae ad
intelligibilia ducentes, 33 (ed. Lamberz, Leipzig, 1975, p. 37, 23-38, 5), In Platonis Parmenidem, X1,
10-30 (apud P, Hadot, Porphyre er Vicrorinus, 11, Paris, 1968, p. 100-101}) 5i Proclu, In Platonis Rem
publicam Commentarié, 1{ed, W. Kroll, Amsterdam, 1963, p. 234, 15-17). Conceptia henoticd porfiriand
a fost discutath nuantat de P Hadot, ,.La métaphysique de Porphyre”, in: Porphyre. Entrefiens sur
I'Antiguité classique, X11, Vandoeuvres — Genéve, 1966, p. 125 sg.

= ONH, 111, Verbeke, p. 52, 36-39; 54-53; 55; cf. Priscianus, Solutfones..., p. 51, 18: _ manel ergo
frrcionfuse wmita... .

| DIVHL 111; Verbeke, p. 54, 82-87; cf. Porfir, Sertentiae ad intelligibilia ducentes, 3.p. 2 1 sg: T
seea) celyTeL CrobCtTe, OO TOMINGG Rapdvin Toig obunst, mhpeoty aoToig dray fodhnial, Tpds QT
péyavia 1) REQUKE pEnEy- kol tomikils abTois ob tapdvie, T oyEon tapeony alioi) | Priscianus,
Solutiones.... p. 51,9 : Proclu, fn Platonis Timaeum Commentaria, 111 (ed. E. Diehl, Amsterdam, 1965).

= ONH, 3; Morani, p. 43, 2-8. CL. Porfir, Ad Gaurum. X, 5; ). Pepin, ,.Une nouvelle source de saint
Augustin: Le Zetemata de Porphyre aSur ["union de I"ime et du corpss™, in: Revue des études anciennes,
66 (1964), p. 92-94; P Hadot, 0.c., |, p. 485-488. E Perali, Il Platonismo e 'amtropologia filosafica di
Gregorio di Missa, Milang, 1993, p. 206-221.

* Datd find diferenta ontologied, stirie doud probleme: (1) dacd cei doi constituen(i (L.e.: sufletul
si trupul) ai naturii umane pot si se uneascd §i, aga, s alchtuiascd o singurd persoand gi (2) daca cei doi
constivventi, unindu-se, igi plistreazd, fiecare, . firea™ propric sau se rransfiormd intr-o substanfd
intermediard.

Este bine de stiut ¢, pentru Stoici, existdl patru forme posibile de unire: napafieas (appositio), [Tl T
{mixric), kpiiog (concretio) §i oipuoig (confsio). Nemesiu respinge trei dintre acestea: mapiafiems,
Kplog gi, mai cu seamd, oOyywog (H. Domic, o.c., p. 24-26). Pentru riguroase demonstrapii privind
complexa problemd a unirii sufletului cu trupul §i raportul Jhristologiei nemesiene cu diverse teorii
hristologice contemporane™: cea de inspiraic aristotelicd (ef. Aristotel, De Generatione et Corruptione
(GO, 11, 1, 328 b 24-25: ) i pific wiv pikodv dhiowbiviov Eveqg) §i stoicd a lui Apolinarie de
Laodiceea (E. Miihlenberg, Apollinaris von Laodicea, Gottingen, 1969, p. 108-149; E. Bellini, Su Cristo.
i grande dibartite nel quarto secolo..., Milano, 1978, p. 27-189), cea a lui Eunomie (5f. Grigorie de
Myssa, Confra Eunomim. 11 (Migne, PG, 45, 544 D; 545 A; 549 B; ed. W. Jaeger, in GNO. 1, 1, Leiden,
1960} i, de bund seamd. cea sustinutd de Sf. Grigorie de Nyssa, vezi gi Siclari, o.c., p. 115=133; Kallis,
o.c.. p. 125-173; Verbeke (1975), p. LVII-LX i J. R. Bouchet, ,Le vocabulaire de I"union ¢t du rapport
des natures chez saint Grégoire de Nysse™, in: Revue Thomisie, 68 (1968), p. 533-582.

= ONH, [si IV: Verbeke, p. 4, 6-8 g1 p. 59, 89-92. Cf. Anistotel, Historia Animalium (HA), 1, 1, 486
a 13; Galen, De wsu partivm, XIV, 6 (Kihn, IV, 161) gi In Hipp, de natra hominis comm. (Kiihn, XV, 7-8).
Vezi observatiile interesante ale lui Siclar, o.c. p. 155-163.
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atat teoriile medicului-filozof Galen™, numit chiar de Nemesiu 6 Oaupdowg iatpoc,
cat 51 elemente ale medicinei pregalenice™ —, fapt deloc surprinzitor, daci ne amintim
¢i autorul nostru avea o temeinicd instructie in medicind® .

Referindu-se la organele principale ale corpului uman, Nemesiu enumerd, metodic,
trei: 1) creierul, 2) ficatul 51 3) inima.

4.2.1. Creierul (gr.: £yxépaiog) este, dupd Nemesiu, principiul miscarii si al
cunoagterii sensibile (senzitivitatii), prin sistemul nervos, dar , intervine® si in exercitiul
gandirii $i al activititii mnezice.

4.2.1.1. Cunoagterea senzoriald™ are, ca organ central, doud ventricule antenioare
ale creierului, corespunzitoare structurii duale a organelor de simt. Aceste ventricule
sunt ,umplute” de pneuma psihicd $i comunicd cu diferite organe senzoriale prin
nervi, care asigurd ,,fluxul pneumatic* de la cap la organele de simy si invers”.

$i asa, ramdne de pus intrebarea: senzafia se produce in creier sau in organul
wsensibilizat™? Solutia avansatd de Nemesiu — dupd care senzafia se produce in creier,
de unde, prin nerv, inteles ca o ,parceld” a creierului, ea ajunge la organul de simi'® —

** Cumn ar fi teoria cd organismul uman este compus din patru umori (singele, flegma, bila galbeni
sau fierea §i bila neagri sau .melancolia™) §i ed, asa fiind, ¢l este de vizut, dupd Nemesiu (DNH, IV,
Verbeke, p. 58, 62-63; cf. Galen, D¢ elemensiz ex Hippoceare, 11, 2 (Kihn, [, 461), in paraleli cu doctrina
tetradicd a elementelor (Vezi Adolf Lumpe, . Elementum®, in: Reallexicon ﬁfr Antike und Christentum
(RAC), IX (1959), 1009 zg.; Siclari, a.c., p. 137149,

Autorul nostru identificd, aici, dupd Galen (De elementis ex Hippocrate (Kiihn, 1) 51 De placitis
Hippacratis er Platoniz, VI, 4 (ed. Kithn, V, 672}), un dezacord intre Aristotel, pentru care constitutivul
esential al wturor fiinjelor este singele (ef. De Generatione Animalivm (GAY, [, 19, 726 b 1-11: De
Partibus Animalivm (PA), 11, 4, 651 a 14; 6, 652 a 7; D¢ Respiratione (Resp.), 20, 480 a 6; De Somno
(Sonrer ), 3, 458 a 15), $i Hipocrat, sustindtor al teoriei cd nu toate . pirtile” corpului pot avea aceeasi
origine (Vezi A_ Rey, La marturité de la pensée scientifique en Gréce, Paris, 1939, p. 430-431).

Pornind de la aceste elemente ale medicinei galenice, insusite de autorul nostru, nu se poate
concluziona — aga cum credea prof. Skard (Memesiosstudien, 111 {, Nemesios und die Elementenlehre des
Galenos™), in: SO, 18 (1938), p. 31-39 si Nemesiossiudien, 1V (Nemesios und die Physiclogie des
Galenos™), in: 50, 19 (1939), p. 46-56) — cd, in cap. De corpore al tratarulei siu, Nemesiu doar a
Htranscris™ o scriere pierdutd & lui Galen (Vezi Telfer (LCC, [V), p. 370).

* De pildi, reoria medicului Erasistratos (sec. 11 a.Hr.) despre o prewma vitald (mvebpe Sonkov)
(Vezi F. Lamment, , Hellenistische Medizin bei Prolemaios und Nemesios. Ein Beitrag zur Geschichte
der christlichen Anthropologie®”, in: Phifologus, 94 (1940), p. 128-129: G. Verbeke, L ‘tvolution de fa
doctrine du prneuma du Stoicisme & 8. Augustine, Paris-Louvain, 1945, p. 177 sq.; cf. M. Vegetti, .. Teoria
ed esperienza nel metodo ippocratico”, in: [l Pensiero, | (1967), p. 66-85 51 ,.La svolta metodologica
delle scienze ¢ dell 'vomo nel [V secolo”, in: L. Geymonat, Storia del pensiero filosofico e scientifico, 1,
Milano, 1970, p. 220).

" Wezi supraz n. 29, Amdnunt vrednic de semnalat: titlul De natra hominis nu a fost folosit prima
data de Nemesiu, i este de clutat in Corpus Hippocraticum - operd ce va i avet drept autor pe un
anume Polibiu (Mezi M. Vegetti, Opere i [ppocrate. Torine, 1965, p_ 406 5q.) - 51, de asemenea, In lista
de lucrdri atribuite lui Zenon, fondatorul Scolii stoice (SFF 1, 41: 179).

" Memesiu injelege perceplia (dioOnmig) drept  recunoastere a unei schimbar™ (DNH, 6; Morani,
p. 36, 21-22: Eon b M) diobeoig otk dlkoimog, diid Sucpveog alkowoong). CF Galen, De placitis
Hippocratiz ef Platonis, V11, 5 (Kihn, V, 636).

= DNH, WV, Merbeke, p. 71, 52-54, Aici, punciul de vedere exprimat de Nemesiu diferd de cel al lui
Aristotel, dupd care . principiul” viepi senzitive este inima (P4, 11, 10, 6563 27).

" DNH, WL Verbeke, p. 81, 37-67. Meritd amintit, aici, felul in care Nemesiu a definit facultatea
de imaginafie (poviaotwov: .o putere a sufletului irafional, lucrind prin organele simjurilor™),
imaginafia (poviasio: afect al sufletlui rapional, produs de ceva imaginabil (paviaotdv)) si
halucinagia (pdavooowo: afect zadarnic™ (rdboc Sudncevov), produs in parte fratfomalid a sufletului, in
lipsa oneiinn luer imagimabil™) (DNH, 6; Morani, p. 55 9-13),
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1u este congruentd cu cea a Stoicilor, de pirere ¢a senzatia se realizeazd in partea
Jprincipali” a sufletului sau, altfel spus, in hegemonikon'"

4.2.1.2. Procesul gindirii — tratat, din picate, numai in treacit si, In urmare,
ncomplet'™ — Nemesiu il concepe in conexiune cu alte doua ventricule cerebrale:
inul, situat in pozitie centrald, este considerat , instrument* al gindirii'®, iar celilalt,
reupand regiunea posterioard a creierului, este vazut drept ,,organ® al memoriei'™ .
mbritisind doctrina stoici, Nemesiu deosebeste envintul interior sau minial — o
eflectie , ticutd” §i , solitard™, caracteristic omului, ca fiintd inzestrati cu ratiune —
le cuvdntul articulat sau rostit, manifestindu-se prin limbaj'®*

4.2.1.3. In optica lui Nemesiu, functia creierului (dar, ca ,,parte” a creierului, si
ea a maduvei spinale) nu vizeazi numai domeniul cognitiv, ci si miscarea (voluntari
au instinctivi) a corpurilor, ce se realizeaza prin sistemul nervos (= nervi ), ligamente
i muschi'™.

4.2.2. Ficatul (gr.: inap)'” este, dupi descrierea lui Nemesiu, , principiul® singelui
1 al nutrigiei, indeplinindu-si functia cu ajutorul venelor.

™ Aetius, o.c., IV, 23, 1, in: DG, 414 {apud Verbeke (1975), p. XIX, n. 41). Cf. Galen, o.c., VIII, 6
“ihn, ¥, 6, B9-90) st Verbeke (1941), p. 214.

"® Dupd cét se pare, Nemesiu nu a avut timpul necesar pentru a-§i termina lucrarea. De pilda, cred cd
ja s=ar putea explica de ce nu a revenit, ulterior, cu precizan ale nofiunii de idee, cum a promis (DN,
3, Morani, p. 69, 15-16: ti 8¢ éotiv ) 18éu, év toig 6ERg épotuey).

" ONH, X1 (Verbeke, p. 86, 61-67) = XII {Verbeke, p. 88, 97-99). Pentru Memesiu, puterea de
agetare (10 Suwvonmkdv) — cuprinzind cunoastera inteligibilelor”, virmugile, cunostintele stiintifice,
tele, deliberarea §i alegerea, cdrora li se poate adduga previziunea, bazatd pe vise - s¢ exercith cu
utorul unui ,organ® - ca in cazul activitifii senzitive -, situat in cavitatea medie a creierului (DNH, 12;
lorani, p. 68, 12 = FO, 33, §-9),

™ DNH. X1 Verbeke, p. 87, 66-8%, 2. Notabil ni se infifiseazd faptul cd, in ochii lui Nemesiu,
uterea de memorie — definitd drept , cauzd i loc de plstrare al memoriei si al aducerii-aminte™ { DV,
¥. Morani, p. 68, 15 = FO, 34, 2: 1& 8 pynuoveunikdy gom pviang xol avapviioess ditiov te ko
yugiov) - este o simplé formd de cunoastere, dobanditd prin simuri, a celor . sensibile” (cf. Platon,
‘en., B0 d-86 ¢ ; Pha, 72 e, 92 d ; Phib., 34 ¢ ; Phdr, 249 ¢ 5i Aristotel, De Memoria (Mem.), [, 450 a
2 31 22), dar $i o cunoagtere — secundum accidens — a celor <inteligibile™ (DN, 13 ; Morani, p. 69, 3—

) v vorriiv vl addllix pabioens i puawkic Bvvoiac). Pe de alid parte, este important
+ relevat faptul cd Nemesiu nu adinceste distinctia pe care o face intre intuitie (in text: Kuphing
mrie) gt rafionament {Suivornog).

" DNH, 14; Morani, p. 71, 5-72, 2 = SF. loan Damaschin, F(, 35, | sq. In gr.: Liyog évBiiretog
efinit de Memesiu drept: w0 kv g woriic 10 év Sidonionkg yivbuevor dven Tivae
prEeng) §i Loyog mpogepucdes, distincfie pe care o intdlnim deja la Platon (Sph., 265 ¢) 5i la Anstotel
nalytica Posieriora (Apo.), 1, 10, 76 b 24). Observagii interesante in legdturd cu acestea la Sextus
npiricus, Pyrrhonfanae hypotyposes (P), 1, 65 51 72- 73 (ed. H. Mutschmann — J. Mau, Leipzig, 1914~
62}, Addversus Mathematicos, V111, 275 (ed. R. G. Burry, Londra, 1935-1953) si Porfir, De abstineritia,
2 {ed. ). Bouffartigue - M. Patillon, Paris, 1979).

Aminunt interesant: termenul eare desemneazd corzile vocale (i nohivbpopotvia vebpa (DN,
» Morani, p. 71, 18) sau in lav: . recurrentes nervos” (DNH, X111 Verbeke, p. 90, $3)) trece drepe
ventie a lui Galen (E. Skard, Nemesiosstudien. 1V, in: S0, 19 (1939), p. 49).

" ONH, XXV Verbeke , p. 111, 7 sg. In acest context si adoptind punctul de vedere exprimat de
istotel (F4, 1V, 10, 687 a 7) i de Galen (De wsu partium, 1, 3: Kihn, 1, 3). autorul nostru afirmd ci
mai omul. fiind inzestrat cu ragiune, a primit, ca dar al Ziditorului, mainile (ONH, XXV Verbeke,
I, 17-20).

T ONH, XXII; Verbeke, p. 105, 83-84,

AB. 1-3
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4.2.2.1. Sdngele — vazut de Nemesiu ca un proces, realizat prin asimilarea , umorii
deversate de stomac in ficat'® — este prezent in diferite parti ale corpului datoni
sistemului vascular'® .

4.2.2.2. Nutrifia - de o deosebitd complexitate — este un proces in care, in afa
de ficat, mai intervin si alte, multe, organe: gura, gitul, stomacul, venele, intestinel
.cele doud bile” (i.e.: vezica biliard si splina) $i rinichii’®.

4.2.2.3. Dar, dupi Nemesiu, ficatul este §i organul care coordoneazi afectivitatea'"!
dominati de doud senzatii fundamentale: plicerea i durerea'?, 51, de aceea, a aju
si vorbeasca despre patru pasiuni*'"* cardinale ,,perechi”: dorinta (pofta) si plicere
frica i durerea'™ .

4.2 3. Inima (kopdicd) — ventriculul sting, mai ales — este, pentru Nemesiu, cen
cildurii naturale sau al suflului vital, prin artere, se rispindeste in intregul organi
realizind astfel o simbiozi intre inimi si organele corpului™® . Vrednic de semnal
este faptul ¢i autorul nostru evidentiazi, aici, rolul fundamental al respiragiel §1 ¢
enumeri organele specifice acestui proces vital'®.

10 DNEH, XX11; Verbeke, p. 106, 1-4, unde Memesiu nu explici, din picate, transformarca substan|
nutritive in sange, muljumindu-se, in schimb, s& afirme ci aceasta are loc printr-un proces de asimila
Vezi i Sf. Grigorie de Myssa (De hominis opificio. 30; Migne, PG, 44, 243 BC; 249 B), dupi ca
transformarea substantelor nutritive in singe are loc datoritd wmimn (cf. Aristotel, De respiratione, 2
480 a &; De somno, 3, 458 a 15) - mai exact, datoritd ,.caldurii vitale”, care trece de la inimd la fica
provoacd , fierberea® substangei nutritive gi, astfel, transformarca ei in singe.

1% ONH, XXII; Verbeke, p. 105, 4=15

ne DNH, X1 Verbeke, p. 105, 83-84. CL Aristotel (P4, 11, 7, 6702 20— b 6; b 23-27; 1V, 2, 67
a 25-29), care a studiat rolul acestor organe. Fie 5i numai in treacit, trebuie spus cd producera lichidul
seminal, in vederea procredrii, este privitd de Nemesiu in strinsd leglturd cu nutrifia: , siminga generatoare
ni este decit un surplus de substanfd nutritivi (DN, XXIV; Verbeke, p. 108, 51-57); cf. Aristotel {
Generatione Animalium (GA), 1, 19, 726 b 3 sq.; 11, 3, 736 b 27) 5 valoroasa lucrare a lui Ch. Lefev
Sur "évolution d 'Aristote en psychologie, Louvain, 1972, p. 41 5q

W analiza intrepringd, aici, de Nemesiu (DN, XV, Verbeke, p. 92, 94) este fideld Stagiritului
Domanski, o.c., p. 74; Telfer (LCC, 4), p. 346, n. 6; Sinclan, o.c., p. 181), dupd care accastd activitat
este atribuitd sufleului irational (Ghoyog) sau ,sensibil” (Rofnnkeg).

"2 ONH, XV; Verbeke, p. 93, 6-7; Aristotel, Evhica Nicomachea (EN), 111, 1105 b 20-21 5i De An
111, 10, 433 a 21; Plotin, £nn., 111, 6, 26.

113 Termenul tehnic este: métog, pentru al cdrui semantism vezi Liddell - Scoft - Jones — McKenzi
{et alii), A Gre‘:j.Eng,ff;.ﬁ Lexicon, Oxford, 1996, p. 1285, col. 2, v Combinind elemente anstotehe
(Aristotel, Categoriae (Car), IV, 2a3; De dn., 1,1, 4022 % Metaph., 1022 b 15, EN_ 11, 1105 b, 1106
5i galenice (Siclari, o.c., p. 184 5q.) cu o serie de definifii §i motive platonice (LG, 897 &) Phdr, 245
246 a'h, 253 c-255 b R, 435 e—444 ¢, 580 d-581 a; T, 42 a b; 49 a-50 a; 73 b ¢ d 2tc.) 5i stoice (SV]
11, 823; 111, 391 si 459; Cicero, De officiis, 1, 28, 101; [, 38, 132; DL, VII, 110; Lactanfiu, Livi
[nstitutiones, V1, 14 (Migne, PL. 6, 686 B-688 A), Memesiu considerd ca suflewl irational are dou
pari*: una , doritoare " sau afectiv-senzoriald (6 dmBupntwdv), avind ca organ corespondent” ficatu
si alta . pasionald” (td Bupwov), cireia ii corespunde inima (DONF, 16; Morani, p. 73, 12-13). Cf. 8
loan Hrisostom, De inani gloria, 65 (ed. A.-M. Malingrey (SCh, |88). Paris, 1972, p. 163; vezi 5i tra
mea, in: Aftarul Banatului, 7-9/1994, p. 94 5i p. 106, n. 169).

Precizare finald: pentru Platon, . pasiunile™ se infijigeazd, pe alocuri (Phd., T9cd, 82cey.; 70, 42
b, 61 ¢—63 e, 64 265 b. 69 ¢ d, K6 b £q.), ca o functie a materialititii §i sunt consecinfa conjuncti
sufletului cu corpul sau, mai exact, intrupdrii (évonpdatoosig) sufletulul in trup. g

14 orig.: emBupic, fovi, poPos, Ao (DNH, 17; Moram, p. 75, 17-19 = SF. loan Damaschi
FO. 26, 106-107). Dintre acestea, émiBupio este analizati in cap. 17; ndovi, in cap. 18; pdflog, in ¢
21; dbmn, in cap. 19 (Moram, p. 75-76, 4; 76, 5-80, 11: 81, 14 82, 18: 80, 12-26= FO, 27, 1=30, 12

" DNH, XX Verbeke, p. 107, 21=-108, 36

e OV, XXV Verbeke, p. 113, 62-115, 00; of. Galen, De difficeliaribues respirationis. 1, 4, 22D
12, 233 A (Kihn, VI, 761: 791); idem, De usw pariium, VL 2:6; 1011 (Kahn, IT1, 517; 528 550-551
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4.2.3.1. Fie 51 numai in treacdt, trebuic formulata observatia ¢, urmandu-1 pe
wristotel, Nemesiu considerd inima si ,sediul* irascibilitafii'’ .

4.3.1. Intr-o tratare sintetici, Nemesiu, vorbind despre destin (gr.: eipcppévn),
istinge cinci conceptii:

4.3.1.1. Fatalismul radical (,astrologic™)"™ : tot ce se petrece in lume este determinat
i, aga, necesifate), prin migcrea corpurilor ceresti'™®. Acestui fel de a privi realitatea
lemesiu, fidel unei paradosis filosofice' , ii opune urmitoarele argumente:

— este , contrar pirerilor obignuite” (Taig kowaig évvolaig)'? ;

— dacd este acceptatd aceastd formi de determinism, viala sociald ca organism
olitic, este lovitd de nulitate;

— elogiul 51 blamul isi pierd orice semnificatie;

— rugdciunea este fird noim;

— Pronia divina i, de altfel, orice formi de religie sunt excluse;

— este negatia contingentei §i a oricdrei forme de libertate;

— riul din lume este imputabil corpurilor ceresti si, in ultima instantd, lui Dumnezeu' .

4.3.1.2. Fatalismul ,, metafizic* — atribuit stoicilor Chrisip si Filopator'®, dar si
tor ganditori celebri ai lumii vechi - era, dupd Nemesiu, incercarea de a impiéca
tigenta morald a libertapii (traductibild prin sintagma: té ¢’ Tjuiv) cu metafizica
sterministd a conceptului de sipapuévn — interpretat ca QUG —, numai cd, asa,
ngurul agens cu adevarat liber rimine tocmai destinul'®*.

"7 in gr.: Bupds, vezi DNF, 20 (Morani, p. 81, 1-13) = Aristotel, De 4n., [, 1,403 a 31 = F3, 30, 1-
= 5. Maxim Marturisitorul, Ambiua ad lohannem (Migne, PG, 91, 1197 C). Cf. Galen, De placitis
Ppocratis ef Platonis, 11, 7 (Kidhn, ¥V, 270).

' DNH, XXV Verbeke, p. 135, 21136, 39. S-a spus ci fatalismul astrologic anuleaza libertatea si,
curgind de aici, responsabilitatea omului, eireia, intr-o lume guvernati de fefmarmene, nu-i rimane
cit ,abandonul™ intr-un amer farf (CL Seneca, De providentia, V, 8: . Grande solacium est cum universo
oi. quicquid est quod nos sic vivere, sic mori iussit, eadem necessitate et deos alligat. Irrevacabilis
mana pariter ae diving cursus vehiv: ille ipse omnium conditor et rector scripsit quidem fata, sed
guitur, semper pavel, semel iussic™).

" DNH, XXXIV; Verbeke, p. 133, 59. CF. [ Coloseni, 2, 6 5i 8; Efeseni 6, 12. Detaliu de semnalat:
a dintre cele mai vechi si interesante incerciiri de impacare a diferitelor teorii fataliste ale antichitdgi
doctrina cregtind este de gisit la sirianul Bardesan (,Liber legum regionum®, 8; 40; 46, in: Parrelogia
rigca, [, 2, p. 546 598 609; cf. H. ). W. Drijvers, Bardaisan of Emesa, Assen, 1966, p. 152-161).

""" Al cirei inceput coincide cu polemica antifatalistd a lui Cameades (D. Amand, o.c., p. 41-48;
8- 569) si se intinde pand in sec. al XI11-lea, Toma d”Aquine folosind aceleasi argumente in expozeul
3 privind libertatea omului {Summa Theologiae, 1, . 83, a. 1),

* DNH, 35; Morani, p. 104, 14. Pentru Stoici, .pirerile obisnuite™ au au cum si fie eronate: daci
1 unanim acceptate, inseamnd ci ele isi au obirgia fie in naturd, fie in Ratiunca divind (Alexandru din
rodisia, De mixtione, SVE 11, 473).

" DNH. XXXV, Verbeke, p. 133, 60-77. Vezi gi Platon, R, 617 e: Airia Slopévou, Bedg avaitiog
lement Alex., Stromara, V, 14, 136, 4; Teodoret, Graecarum affectionum curatio. V1, 57: ed. Canivet
~h, 57). Paris, 1958, p. 274).

! Pentru Chrisip, vezi Aulus Gellius (Nocies Atticae, VIL, 2), Aetius (Plac 1, 28, 3, in: DG, 323 a
14; b 10-18), Plutarh {De Stoicorum repugnantiis, 34, 1050 B) 5i DL, VI, 149, In ce-l priveste pe
opator, informatiile noastre sunt, din nefericire, vagi: a triit, pare-se, pe la jumndtatea sec. al 1-lea
Ir. este autorul scrierin De faro (M. Pohlenz, Die Stoa. Geschichte einer geistigen Bewegung, 1,
thingen, 1948, p. 354; 11, Gottingen, 1949, p. 147 i 160) gi unul dintre discipolii =i a fost profesorul
Galen {Galen, D cognoscendis chrandisgue animi morbis, Kihn, V, 41

U ONH XXXV, Verbeke, p. 134, 86-135, 11.
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4.3.1.3. Fatalismul astrologic egiptean — pentru care destinul nu se referd, totu
la evenimente necesare, ci la fapte contingente si imprevizibile'” — este, in ochii |
Nemesiu, incd mai absurd: incercind, si el, si concilieze libertatea omului cu pute
exercitatd asuprd-i §i in lume de astre, afirmiind eficacitatea rugdciunii i a jertfel
ca si importanta horoscoapelor.

4.3.1.4. Fatalismul , celor mai ingelepti dintre greci” (ie.: Stoicii), in opti
~mecanicista“ a cirora alegerea depinde de noi insine (té éplruiv), dar rezulta
faptelor std sub puterea destinului, ceea ce inseamnd, de fapt, negarea libertatii umane'

4.3.1.5. Fatalismul platonic'”", dupi care heimarmene se poate infelege in do
moduri: ca substantd (odoio), echivalind cu ,sufletul lumii™ $i ca activital
(évépyern), caz in care este identica cu imuabila lege divina (JASpéoteia)'® . Confi
acestei doctrine — identificabild si in tratatul De faio al lui Pseudo-Plutarh —, gipoppue
numitd i tpdvoia, este legea divind (Belog vopog), atotcuprinzitoare: fie direct
neconditionat (xe@pnroBeaiv), fie mijlocit si conditionat (82 OroBéceme)'® . Pri
urmare, Platon afirma ¢ ceca ce se intampla depinde de alegerea noastr si cd, as
Dumnezeu nu poate fi socotit responsabil de rele faptuite de noi'™.

In ultimd analizd, Nemesiu nu criticd intreaga conceptie despre destin a |
Platon'"', ¢i numai un aspect si/sau o consecintd a ei: rezultatul alegerii noastre
aflat sub guvernarea Proniei divine — nu std, dupd Nemesiu, sub ,,imperiul” necesitd
(&£ éviryxkne), ci este contingent'™ . Cu aceasta lamurire, autorul nostru giseste

= ONH, 330XV, Verbeke, p. 135, 19-21. Nemesiu, urméind punciului de vedere al lui Aristotel (
Interpretatione (fn.), 9, 19 a T-b 4), considerd cd wiitorul contingent, fiind indeterminat, nu poate
cunoscut, (Cf. Porfiriu, Epistula ad Anebonem, 40-41 (ed. A. R. Sodano, Mapoli, 1958); Fer. Augusti
De civitate Dei, X, 11 (Migne, PL, 41, 288-291). Pentru detali, vezi Telfer (LCC, 4), p. 402-403.

2% DN XKV Verbeke, p. 137, 62-69, Nemesiu considerd cii rezultatul deciziilor luate nu depin
intru totul de om, ci este in ,.miinile” Providenter divine, atat de difent conceputa in raport cu dest
definit de Stoici (Aetius, Placita philosophorum, [, 28, 4; DG, 324, 1-3; SVF, 11, 217, p. 265). CIL. S
Justin, Dialogus cum Tryphome Judaeo, | Migne, PG, 6, 473 C-476 A).

Interpretiri pertinente in legimurd cu suferad fumii in doctrina platonica (Phib., 30a; Ple, 269 d-2
b; Ti.. 34 a=37 ¢ yuyt 1o movedg) la ), Moreau, L 'dme du monde de Platon aux Steiciens, Paris, 193
T. M. Robinson, Plate's Payvehology. Toronto, 1970 si . [ Morr, .. The World-Soul in the Platon
Cosmology™, in Mlinois Classical Studies, 7 (1982), p. 41-48.

"7 De fapt, este vorba de platonismul mediu sau: Noplatonismul antic™ (cf. Platon, Ple, 272 e;
904 ¢; Ps. Plutarh, De fato, 1, 568 C). Viezi, in acest sens, Domangki (o.c.. p. 40, n. 1: , Plate selbst bedi
sich des Wortes «weipcpuévny nirgends™) $i . matricea” sa stoicd (Siclan, o.c., p. 263).

1z ONH. 38 (Morani, p. 109, 10 13) apud Ps. Plutarh, o.¢., 1, 568 C 4-5D 6-9, E 1-2; 573 B 3
(Vezi Phdr, 248 ¢; R, ﬁ'ﬂ'dﬂ}. CF. Calcidius, o.c., 143; 144; 147; 149; 150 (p. 182, 4-7; 182, 12-16; 18
2; 186, 9-10; 186, 11-12).

12 DN, XXXVII (Verbeke, p. 139, 6-12); Ps. Plutarh, o.c., 568 C (Tphtov tolvow ot d
sipapuévn Susds kol AEyeto kod vogitee ) pEv yap oty dvipyewr, N &'ooaic (ed. J. Hani, Pari
1980, p. 18 sau ed. E. Valgiglio, Napoli, 1993, p. 71)); cf. Platon, £, 604 b; Phdr, 248 ¢; Calcidius, .
150; 151 (p. 186, 13-15; 187, 4-6). Dupd Memesiu, Provindeia se preocupa direct de alegerea noast
ourketaféos xai kpioeg wai oppai O astfel de conceplic este cvasiidenticd cu cea a lui Alexand
din Afrodisia (G. Verbeke, « Aristotélisme et stoicisme dans le De faro d' Aphrodisias™, in: Archiv
Geschichte der Philosophie (AGFPR), 50 (1968), p. B8).

= DNH, XXXV (Verbeke, p. 140, 20-22). Cf. Platon, Lg., 904 be.

¥ Numit de el: Ogoh Subraliv kol Poddnow — orinduire $1 vointd a le Dumnezeu™ (DNH, 3
Morami, p. 110, 10).

™ OONH, 38 Morani, p. 110, 1415 o0 wot'dviaykny éndyeofo o 1S npovolog (ope
Ak EvBepopdvens. Dacd nu ar fi aga. rugldciunea - cum are legiturd cu alegerea - gi-ar pierde mult d
importanid (1o mold g soync pEpos AEpwaRTETEL) §i, in subsidiar, ar fi de neinjgles modul in ca
Dumnezeu este supus necesitdpi, shut find ¢i pentru E chiar necesitatea™ este sau devine continge
{cf, fox, 10, 14; fr 5, 22}, ca in cazul lui Enoh (Facerea 5, 24; Evren 11, 5) saw al lui llie (IV Regi 2, 11
(DONH, XXXV Verbeke, p. 140, 34 142, 61).
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cale si facd trimitere la teoria ,stoicd“'¥ a apocatastazei (GmoxatdoTao),
imbritisatd, cum bine se stie, de celebrul Origen'* .

Revizind acum conceptia nemesiand privitoare la destin — chiar daci, in elaboratul
de fatd, datele prezentate nu si-au propus si cuprinda intreaga problematica —, mi se
pare ci se pot desprinde citeva constatiri cu caracter mai general,

In primul rénd, teoria lui Nemesiu privitoare la destin se remarcd ca o contributie
importanti la corpus-ul doctrinar cregtin, deoarece — confruntat cu dificila problema
a coexistentel ,,cauzalitafii creatoare™ 5i a libertdtii umane — ea a evidentiat capacitatea
omului de autodeterminare $i, deopotrivi, rolul Providentei, si anume de cirmuitoare
a lucrurilor'®, ca realitate divind de dincolo de ,hotarul” vointei noastre libere.

Retine, apoi, atentia faptul ¢a, in expozeul siu de faro, Nemesiu a afirmat libertatea suverand
a lui Dumnezeu. Ca s apreciem cit mai exact valoarea acestei asertiuni, voi spune, dupd prof.
Verbeke'™ , ¢d 0 asemenea tezd este o, inovatie™ deosebit de importanta fatd de astrologie si
doctnnele , fataliste™ ale epocii elenistice 51, in raport cu filosofia stoici — care a , rationalizat™
destinul, identificindu-1 cu Logosul divin —, constituie un progres real.

4.3.2. Autorul nostru, dupa ce a examinat problema libertitii, ia in discutic doctrina
referitoare la providenta divini (gr.: npdvoun; lat. providentia) — adevir intrinsec al
credintei crestine — i, sugerand o posibild definitie, afirmi ca Pronia este ,, grija lui
Dumnezeu fafia de cele ce sunt™ sau ,, vointa lui Dumnezeu, prin care toate cele ce
sunt iyi primese cdalauzirea potrivita "' . Pornind de la o astfel de definitie, Nemesiu
giseste cu cale si evidentieze ordinea care domneste in lume si,calitatea” nepereche
a kosmos-ului'®, ca reflex al Ziditorului. De aceea — pentru un crestin, ,,beneficiar™
al Intrupdrii lui Dumnezeu'™, dar nu mai putin pentru un iudeu, ca ,martor” al
interventiei lu Dumnezeu in istoria lui Israel™ - Nemesiu nu considerd ci ar fi

" Concepia ciclicd a timpului a fost susfinued de mul ginditori greci (ef. Aristotel, Ph., IV, 13,
222 b 16 21}, nu doar de Stoici (Vezi G. Verbeke, . Les Stoiciens et le progrés de I'histoire”, in: Revue
shilosaphigue de Louvain, 62 (1964), p. 5-38).

™ Contra Celsum, IV, 67-68; V, 21-22 ete. Interpretdni pertinente in legturd cu aceastd problemd la
H. Crouzel, e.c.. p. 341-351.

" Toma 4" Aquino, e.c. q. 22, a. 2: , Sed necesse est dicere omnia divinae providentiae subiacere,
ron in umiversali tantum, sed etigm in singulari [...] Causalitas auternr Dei, qui est primum agens, se
eufendit wsque ad omnia entia, non solum queantum ad principia speciei, sed etiam guantum ad individualia
srincipia [...]. Unde necesse est omnia quae habent quocumgue modo esse, ordinara esse a Deo in
‘inem, secundum itfud Apostoli, ad Rom. XIII: guae a Deo sunt, ordinata sunt. Cum ergo nihil aliud sit
Diei providentia quam ratio ordinis revum in finem, ut dictum est, necesse ext omnia, inguantum participant
rsve, infanium subdi divinae providentige ™,

¥ Verbeke (1975), p. LXX.

T DV, 42; Morani, p. 125, 4-551 6= FO, 43, 2-4.

¥ Memesiu impdrtigeste, aici, optimismul Stoicilor, sustindnd ¢ lumea aceasta este cea mai buna
fintre toate cele posibile, tocmai pentru ¢fi este guvernatd de vointa lui Dumnezeu®”, adici de Pronie
DNH, 42 Morani, p. 125, 7-9: Ei 8 Beol floblnols tonv 1) rpdvon, mioo dvdepon kotd tov dpbiy
Loyow Ko ko te kol Dsonpentotata kol wg Gy povieg wahis Sron té yivopeve viveabal, we thy
cpEiTrm tafiv un émbdéyeabal). CL Platon, Ti., 30 b.

i text: Xponevors 8 kol talta pby dravea Sioxel apovolay clvel, pdducta 88 1o
Yeidroron wed 81 OnepPol iy pulavBpariag érietdiatov Hryov tig npovolog f 81" fuds Evempdtoos
wi Beon (DNH. 42; Morani, p. 120, 19-21). Cf. Euschiu de Cezareea, Contra Hieroclem, V1 (Migne,
2, 22, 805 A).

B ONVH, 42, Moram, p. 120, 15-18, Pentru ideea de Pronie in iudaism, vezi E. F. Sutcliffe, Providence
ind Sufforimg in the (Nd and New Testaments, Londra, 1955 H.-F. Weiss, . Untersuchungen zur
Cosmolowie des hellemstischen und palastunischen Judentums®. in: Texte und Umiersuchungen zur
reschichre der altchristlichen Literatur, 97, Berlin, 1966,
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necesard demonstrarea ei'*' |, cum nu i se pare necesara abordarea problemei din pun
de vedere metafizic, ci pur si simplu folosind imprumuturi din literatura necregtind'*?

4.3.2.1. Este stiut ¢, in perioada elenisticd, providenta forma obiectul polemici
de idei dintre Epicurei si Stoici. In Epistola cdtre Herodot — un adevirat compendi
al fizicii sale —, Epicur (341-270 a.Hr) isi fundamenta doctrina pe doud concepte
eternitatea si infinitatea universului'? .  Mecanicismul® doctrinei epicureice exclu
orice perspectivi teleologica $i proniatoare a realitdfii', iar zen — despre care a
cunostintd tofi oamenii'** — sunt fericiti si, indiferenti, mai presus de ménie sau/si
bundvointi fata de cineva'*,

In polemici cu doctrina epicureici, teza Stoicilor este diametral opusi: ca destin
necesitate sau providenfa, Ratiunea cosmica, identificatd cu Dumnezeu'", este cau
activi a toate cite se petrec in lume'®, actionfind asupra materiei prin ,focul artizan®
sau prin preuma'® .

¥ Tomsi, preludind argumentele folosite de Stoici pentru dovedirea unei npdvoce, Nemesiu (DN
XLI; Verbeke, p. 153, 31-154, 40 5i p. 155, 60 -ﬁﬁ}insinicileva: armonia §i durabilitatea lumii, misca
regulatd a carpun!or ceresti, succesiunea zilelor i a nopgilor, ciclicitatea anotimpurilor, struc
armonioasi si varietatea de culori a anumalelor si, mai ales, frumusetea si functionalitatea mga.msmulu
uman. Pentru studiul ideii de Pronic la Stoici, rimén, in continuare, fundamentale cnntnb‘u;u,, mai vec)
ale cercetitorilor M. Dragona-Monachou (,.Providence and Fate in Stoicism and in Prencoplatonism
Chalcidius as an Authority on Cleanthes' Theodicy (SVF, 11, 933)", in: Philosophia, 3 (Atena, 1973),
262-306) 51 H. Dérrie (,,Der Begriff Pronoia in Stoa und Platonismus™, in: Fretburger Zeitschrifit fi
Phitosophie und Thealogie, 24 (1977), p. 60-87. Pentru a demonstra realitatea Proniei, Nemesiu apelea
la consensus ommium: crezul oamenilor in puterea §i binevoitoarea purtare de grijd a lui Dumnezeu, i
necesitatea rugdciunii, in formele cultice de manifestare a evlaviei si in frica de pedeapsa divind (cfl
Aristotel, EN, X, 1173 a [:7A ypép mion Soxel, tait’sival papeyv: & 8" dvaipdv tadony thy aiotv o
mive mothtepn £pel); Seneca, Epistulae, 117, 6 {, Multum dare solemus praesumplion omnium hominum,
et apud nos veritatis argumentum est aliguid omeibus videri™); Cicero, Tuscwlanae disputationes, [, 13
30 (., Omnis autem in re consensio omnium gentinm lex natirae putanda est™); idem, De natura deorum
I1, 4-5 i 12).

"2 Verbeke (1975), p. LXXI, n. 34,

" Epicur, Epistufa ad Herodotum, 39; 41-42 5.

" Idem, Ep. od Herodotum, 76-T77.

5 Idem, Epistnla ad Menoeceum, 123: Gpol piv yap sigiv bvapyfis vip avody bonw 1) pvhe
gloug & adtoin <ol> nodiol vopilovaiv, oK sioiv.

* ldem, o.c., 123: Mpdrow piv tov Bedv Ghov ayroprov kol posdpuov vopifoy, g 1y Ko
Beon vonmg Omeypapn, unBiv uAte thg apbepaing GALOGTPpIOYV LATE THS LOKOMOTTOE MvoikEL
aiTd npooante v 8 1o puldttewy aitod Suvipevoy Ty e apboapoiog pokopidtra
atrdy S0EmCE) si Ratee sententiae, 1, 139: T pakdpoy kol aglaprov oGt abtd mpayuata el bt
kA mapipe, dote oOtE dpyais oe pipu ouviysta &v aobevel yap rav 1o twotov. CF. Platon,
LG, B9R ¢899 ¢, 000 d; 966 d-967 d; Aristotel, Enn, X, 1178 b 7-22; DL X, 133124,

T ezl SFE I, 913;937; 1027; Cicero, De nara dearum, 11, 22; 57; Seneca, D beneficiizs, IV, T
[.m.'ll'aiurmr. inquit, whaec michi pracetate. Non intellegis te, cum hoc dicis, mutore nomen Do ?Qun
entm alind est natura quam Deus et divina ratio, fotf mundo partibusque eius inserta™ ), DL, VI 149
Actiug, o.c.. 1,28, 3= DG, 323 a 9-14: b 10-19.

M8 ezi DL, VI, 138; SFF, L, 176 5 01, 1021- Sedv & stvon Ghov abdvwatov lopikoy vz?-.:mv
VOEDOV EV mémumrlg KOKOU MOVTOS GVERLBEKTOV, TPOVONTIKGY KOTUOU TE Kol T £V K0T,

"EFE QL 1027 01 Enwikol vospdy Bedv aunopoivovio, T Epvikdy, 0di Badifov éni yiveay
KOSUOL, EUREPEILTHPOS TEVIRS TOUS SREpRGTIKOUS Abyous, kil ols Exaate Kol eiuopuivi FiveTo
Kot mvEuD pEv SufKoy S 6Low, T Kdauow e 68 npoanyopiog peradouldvey kond i T GANG.)
Bllne kepbprxe, rapaiidEoe
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4.3.2.2. Fireste, una dintre problemele principale pe care Nemesiu a incercat si o
zolve a fost aceea de a sti dacdi Pronia guverneazd doar lumea sau daci ea poartd
1ji si existentelor individuale. In acest sens, el apeleazi la Platon'®, potrivit ciruia —
crul este indeobste cunoscut — orice este ,obiect al Proniei, distingdndu-se insd
2i ,niveluri* proniatoare'®! .

4.3.2.3. Pe linia acelorasi observatii privind problema Proniei, autorul nostru face
afirmatie stranie: dupi el, doctrina stoici neagd existenta Proniei si, deopotrivi,
\pacitatea omului de alegere'* . In continuare, Nemesiu intocmeste lista celor care
giduiesc Pronia, mentinind urmitoarele nume: Aristotel'*?, Democrit'*, Heraclit'*,
picur'*, Euripide'’ gi Menandru'*®. :

4.3.2 4. Problema cea mai delicatii a expozeului sdu apologetic referitor la Pronie —
ir ciireia Nemesiu trebuia si-i giseasca sau, micar, sd-i caute o solufie — a fost,
ssigur, cea a riului §i a nedreptitii din lume'® -

0 N, 43; Morani, p. 125, 21 sq. Vezi A. P. Bos, Providentin Divina: The Theme of Divine
oneia in Plato and Aristote, Assen - Amsterdam, 1976; D. 5. Wallace — Hadrill, Christian Antioch: A
wdy of Early Christian Thought in the Easi, Cambridge, 1982, p. 101-103. Cf. Ps. Plutarh, De fato, 9,
"2 F 6 =573 A 6 (= Apuleius, De Platone et eius dogmate, 1, 12} 5i Calcidius, o.c.. 144-145 (Waszink,
182-183).

0]} Pronia zeului suprem, care guverncazd Jumea” Ideilor sua a Formelor imeligibile, cerul i
| rpurile ceresti, , universalele” (i.e.: diferite  categorii®, ca esenta, cantitatea, calitatea, eic.) 5i formele
r subordonate (DNH, 43; Morani, p. 125, 23-126, 4); (2) .Zeli de rangul al doilea® (in text: ol
uripoue Beodc) proniazd nasterea atomilor, a feluritelor animale, plante gi, in general, a tuturor celor
puse procesulul de descompunere (DNVH, 43; Morani, p. 126, 4-6); (3) Pronia este in relajie cu cele ce
t fi faptuite $i cu orfinduirea celor care privesc viap: bunurn naturale, materiale i instrumentaje”
W, 43; Morani, p. 126, 8-10; Tig 8¢ Sufayoyis xal 100 tloug v tpaxeiv ol tig taEeung Tdv
e Tow flov v = ooy kol v Ohuedv TE Kol opyavidv kadoupbvaw dyaliv. ). Mi se pare
ednic de mengionat faptul ¢, in privinja celu de-al doilea nivel™ al Proniei, Nemesiu nu este de acord
| Platon, motivind cd o astfel de guvemnare nu are nimic comun ¢u Pronia, ¢i, mai degrabd, ar putea fi
lificatd altfel: destin (eipapuévn) sau necesitate (aviyxn) (DN, 43; Morani, p. 126, 18). Cf. Platon,
.. 904 e-905 A; Plotin, Enn., 1V, 3, 15, 12 5q.; IV, 4, 32, 26 5q.

1 DNH, XLIL; Verbeke, p. 160, 96-96. Desi, Tn doxografia veche (SFF 11, 1021 5i 1027), tocmai
oicii sunt consideragi aparitorii ideii de existentd a Proniei (fie ea §i imanentd), in opozifie cu Aristotel
"N, 1178 b 7-22) si Epicureii. Cf. Plotin (Enn, 111, 2, 9), pentru care, existind Pronia, un raport de
eritate ntre aceasta §i coca ce proniazd este necesar, numai aga putindu-se vorbi de autonomia §i,
iplicit, de responsabilitatea omului (Vezi §i Ean., 111, 1, 10; cf. SF. Justin, Apologia | pro Christianis, 43~
Ligne, PG, 6, 392 C-393 C)). In legiturd cu Pronia la Plotin, vezi V. Schubert, Pronoia und Logos. Die
|!r.‘l!§l"erﬂ'gnng der Weltordnung bef Plotin, Minchen — Salzburg, 1968,

183 Probahbil se referd la EN (1144 b 4-17), pe care insl Nemesiu se pare ¢l nu a cunoscut-o la fel de
ne ca tratatul aristotelic De Anima, adesea citatd. Oricum - aga cum remarcau cercetitorii Verbeke
075), p. LXXV, n. 51 i Siclari, o.c., p. 224) - Aristotel, in cartea a [1l-a a EN, oferd una dintre cele mai
rtinente analize, din toatd antichitaea, cu privire la libera alegere 5i la reponsabilitatea personald (EN,
09 b-1115 a). CI. Eugebiu de Cezareea, o.c.. XV, 5, | (Migne, PG, 21, 1309 B-D).

4 Er 68 A 66 (FF 11, p. 10). CF. Teodoret al Cirului, Graecarum affectiomum curatio, V1, 11;13; 15
d. Canivet).

5 Fr 20 A 30 (FK 1, p. 67). CF. Teodoret, ib., 13.

1% peotge sententiae, 13 fr. 368, in Epicwrea. ed. H, Usener, Stuttgart, 1966,

7 Er 1018 (ed. A. Mauck: Tragicorum Graecorum Fragmenta (TGF), Leipzig, 1889%),

1 g 749 (ed. A. Kirte: Menandrea, Leipzig, 1912) = Gnomai monostichei, 588 (ed. A. Meincke:
‘agmenta Comicorum Grascorum (FOG), IV, Leipzig, 1841).

13 ONE XLIL Verbeke, p. 162, 37-46. De pildd, pentru Stoici riul este privit ca un instrument prin
re divinitatea i Tndreaptd saw/si §i pedepseste pe oameni (Plutarh, De Stoicorum repugnantiis, 1040 C;
LIV, 1, 14: VIL 1, 1001-103). Cf. Plotin (Enn., 111, 2, 17, 83-89); Lactanfiv, D¢ ira Dei (Migne, PL,
I, 121 A), apud H. Usener (1966} (editio stereotypa editions primae. MDCCCLXXXVII), p. 374:
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Ci riiul §i nedreptatea existd $i se manifesta in lume, e un fapt de netigaduit, da
aga, rimine o intrebare: se poate afirma ¢ Pronia divind — injeleasi drept cirmuitoar
a lumii si a tot ce se petrece in ea - este compatibild cu riul si nedreptatea? incercs
construirea unui rispuns, autorul nostru porneste, mai intéi, de la nemurirea sufletulu
filndci, pentru el, viata omului, cireia moartea nu-i pune hotar — tocmai datorit
sufletului §i superiorititii lui fad de trup'® —, ar putea fi evaluati corect doar il
lumina acestei invatituri'® . Apol — aderand la distinctia pe care doctrina stoici
opercazi intre bunurile adevarate si cele | funcfionale™'® — Nemesiu considera ¢
adevarata fericire, desi nu exclude bunurile materiale sau pe cele trupesti, are drep
conditie unici si suficientd virtutea'™

4.3.3. Expozeul lui Nemesiu despre libertatea omului — desi, in multe privinge
wiributar unor génditori anteriori'® — poate fi socotit ,,un des plus importants
ceux que cette époque ancienne nous ait transmis''®,

wleus, inguit [Epicarus], aut vult tollere mala et non potest, aut potest et non vult, @t neque vielt negu
potest, aul ef vulr et potest. Si vult et non potess, imbecillis est, guod in deum non codis. 8§ potest et no
vult, individus, quod aeque allenum a deo. 5§ neque vult neque potest, et individus e inbecillis est, ide
nee deus. Si et vult et potest, quod solum deo convenis, unde ergo sunt mala? aut cwr illa non tollic?”

Unii autori patristici — intre care Clement Alexandrinul (Stramara, [, 17; IV, 1;VII, 2 (Migne, PG
B, 79T A, T9TC, 801 A B; 1296 A B; 1. 9,416 A), Ongen (Contra Celsum, [V, 70; VI1,54-56 (Migne, PG
11, 1484 C-1485 B; 1581 B-1585 A); Mlom. in Gen.. [, 1051 Hom. in Psafmas, 11,2 5 (Migne, PG, |
153 B-154 A i 1385 B-D)) 51 ST, loan Hrisistom (Ad Stagirium a deemone vexatum, 1, 3; 8 (Migne, PG
47, 429, 443); Adversus oppugnatores vitae monasticae, [1, 10 (Migne, PG, 47, 364-365); Expositio i
Psalmurm IV 11 (Migne, PG, 55, 57)) - au evidenfiat valoarea pedagogicd a Proniei dvine. Vezi infra: 1
164,

"% DNH, 43; Morani, p. 129, 4-6: xpeittove yép té v kpattdvay ayadéad tomodtg tol
apetei Thottow Te Kol Dy woi tiv ey OneppépouaLy, Gowm Wy oot

" DN, 43; Morani, p. 128, 23-27.

"2 Plutarh, D Stoicorum repugnantiis, 1040 C: DL, VI, 1, 14; VII, 1, 101-103

') Dupd care virfutea (in gr.: dpetn) este condifia sine gua non a fericirii (Verbeke 19735), p.
[atd ingd §i textul nemesian: sl pdvoen Kol odn 1ois o g goered o i ¥ o
[subliniat de mine — S.F.A.], pevd pév @v &ddov wetd cidtos, pdva 58 wai <ol doutin
neprypapny (DN, 43; Morani, p. 129, 6-8).

" Intr-o ingiruire exempli gratio, 4§ mentiona doar citeva nume, sonore, ale lumii grecesti: Camead
Alexandru din Afrodisia, Epictet i, in special, Aristotel (EN). Totodatd, se cade pomenit 5i numele un
ilustru ginditor cregtin: Origen, ciruia ii datordm cea dintii argumentare metodicd a iceii de voingd libe
(D. Amand, o.c., p. 558). De fapt, tema libertdfii omului a constiteit baza apologeicii crestine, ca i
cazul S Justin Martirul §i Filozoful (dpologia Prima, 43 (Migne, PG, 6, 392 C-393 C)), 51 Irine
(Adversus haereses. IV, 37, 1; 6 (Migne, PG, 7, 1099 BC; 1103 AR)), Clement Alexandrinul, Stromatg
I, 17 (Migne, PG, B, 800 AB), Origen, De Principiis, 1, 4: 111, 1, 3 51 4 (Migne, PG. 1, 118 BC; 251 B
154 B), SI. Grigonie de Myssa, Oratio catechetica, V (Migne, PG, 45, 24 D-25 A) ec.

"™ Verbeke (1975), p. LXXIX. Cred ¢ asa s-ar putea explica prezenfa multor pasaje din trata
DNH in: (1) De fide orthodoxa damaschiniand (FO, 38, 1 42, ed. Kotter). (Pentru dealii, vezi A. Kallis
Der menschliche Wille in seinem Grund und Ausdrick nach der Lebre des Jahannes Damaskenos, Dis
Fhil, Mimster-Naussa (Griechenland), 1965); (2) Opera Sf. Maxim Marturisitorul: Chwscula theologi
et polemica (Migne, PG, 91, col. 13 C; 16 D; 20 C), Opuscula dogmatica et polemia (Migne, PG, 9
277 C), Ambigua ed fohannem (Migne, PG, 91, 1109 A, 1192 C, 1196 CD 5i 1197 A-C); (3) lucrarea |
Meletie Monahul, D¢ composirione hominis, 30; 156 (ediura J, A, Cramer; Anecdora Graeca Oxoniensi
I, 1 5q.%, (4) Ps. loan Damaschin, Barlaam et foazaph, XV (Migne, PG, 96, 996 CD; ed. eriticd G. R
Woodward — H. Mattingly - D. M. Lang, Londra, 1967%). Vezi si infra: n. 182,

Meritd sa fic amintit, aici, i faptul cd A. Schopenhauer, in cap. IV al studiului sdv,Uber die Freihe
des Willens”, afirma ci invajira despre liberul arbitru® cste de gisit in tratatul nemesin DV S&melich
HWerke. 111, Stuttgan-Frankfurt am Main, 1965, p. 357}
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4.3.3.1. Nemesiu i5i incepe studiul referitor la libertatea omului prin examinarea
actelor voluntare (Exolumog) — care, dincolo de orice determinare, au drept , cauza™
(atitie) sau ,,principiu® (dpym) chiar subiectul lor sdvarsitor'® si, deopotrivd, stiutor
al unor , detalii“"*? — si involuntare (GxoOoiog), percepute ca rezultat al constringerii
(kertée Bicev) ori al ignorantei (0 ayvowv)'™.

Definind astfel voluntarul si involuntarul, autorul nostru se intreaba daca existd
identitate intre alegerea deliberatd si actul voluntar. Fidel gandirii lui Aristotel —
care meritd i 1 s¢ recunoasca contributia la ceea ce s-a numit ,,0 ontologie si o
antropologie a actiunii™'™ — Nemesiu di un rispuns negativ: alegerea deliberata
(rpoaipesic)'™ nu se identificd nici cu voluntarul'™ sau dorinta'™, nici cu opinia'™

1% Drpd Aristotel, partea hegemonicd sau dominantd (16 fyepoviciy) a omului (e : voig “intelecul™)
face ca omul 3 fie principiu al actelor sale (Anstotel, EN, 1112 b 31-32: dpyi) 1édv npdeaw, cf. Origen,
De principiis, 11,9, 2 si Libellus de aratione, 6 (Migne, PG, 11, 226 CD; 435 AB)). De aceea — dupd
Ariztotel -, virfutea (,eticd™) no este, simplu, un dar nariv (of, APa. 11, 11, 95 a, 1-4; Metaph.. 1021 b
20-30; Ph., VII, 3, 246 a 10-b 2), ci .sincrgia™ a trei factori: naturd, obignuingd si invagdrd (EN, 1179
b 21-22; Po., VII, 13, 1332 a 39-40) , pentru cf lucrurile pe care trebuie si le facem invifind sunt cele
pe care le invidm ficindu-le” (EN, 1102 a 32 = DNH, 3% Morani, p. 113, 18: & yip aootvieg
peevlévopey, toiroe pafiovreg moodpev).

157 fn text: mepioTatikd oo (DVA, 31; Morani, p. 97, 15-16; cf. Aristotel, EN, 11, 1111 a 2-6 5i
22-24), cum ar fi: cine? (tig = subiecinl activnii), pe cine? (Tiva = obiectul asupra ciruia se exercitd
acpiunea), ce? (ti = rezedianed actiunii), cu ce? (tivi = miflocul prin care se sdvirgeste actiunea), unde?
{mo0 = locul In care s petrece acjiunca), cdmd? (moTe = tmpud in care se petrece acfiunea), cum? (mig =
fefuf in care se desfisoard acjiunea), de ce? sau pentru ce? (Bl 1i = scopul acfiunii).

1 nNFL 32 Morani, p. 98, 5-6 = FO. 38, 26-28. Activitafile naturale (procesul cregtern sau al
digestiei, de exemplu) nu sunt nici voluntare, nici involuntare, pentru ci, dupd Nemesiu, procesul natural
nu fine de sfera inifiativei noastre. In schimb - adoptind puncrul de vedere al Stagiritului -, Nemesiu
considerd ,.actele provocate de minie sau dorintd (EN, 111, 1111 a 25) ca voluntare, din mai multe
maotive; sunt risplatite cu lauda sau cu blam (cf. Origen, D principais, 1, 3, 2; Migne, PG 15T C-158
A), au drept consecingi plicerea sau durerea, gi canza lor este tocmai sdvirgitorul (DN, 32; Morani, p.
98, 14-17: 1 apyf v ad1ois dotiv),

5% [ fapt, intreaga demonstrafie nemesiand este tributard cap. 11 dincarteaa [I-aa EN(1111 b6 5q.)
si corespunde interpretdnii lui Alexandru din Afrodisia (E. Dobler, oue., p. 103).

Mg petecel,  Comentarii”, in: Aristotel, Etica Nicomahica. Traducere, studiu introductiv, comentarii
gi index de Stella Petecel, Bucuresti, Editura Stiinfifica si Enciclopedica, 1988, p. 300, nota 35,

" Tn orig.: npoaipeos —alegerea delfiberard (sau: preferinta, optiunen, decizia) este rezultatl
unei alegeri preferentiale intre mai multe posibiliviti (Vezi Aristotel, EN. 1111 b 5, 1139 b 4-5 i Ethica
Etrdemia (EE), 1225b 19-1226a 17, b 2-5, 1227 a 3-5, 1228 a 11-29; ef. R. A. Gauthier, La morafle
d'Aristote, Paris, 1958, p. 28: P. Aubenque, Lo prudence chez Arisrore, Panis, 1963, p. 122).

' DNF, 33; Morani, p. 99, 14 5. = FO, 38, 38-42. Intr-adevir, veluntarad (16 éxoiaov) - avind
o aric mai extinsd - ,este comun si copiilor §i altor finge vii, dar alegerea deliberat® nu™ (EN 1111 b &),

1™ Pantru Nemesiu (DNH, 33; Morani, p. 99, 21 sq.. ¢f. Aristotel, EN, 1111 b 10-30; 1112 b 33-34;
1113 b 3-4), doringa (dpekrg) are trei specii: (1) Embupia (doringa irafionald, pofia, concupiscenta), (2)
fhapdg (pornirea manioasd, impetuozitatea, impulsul) 51 (3) fodinowg (doringa deliberanivi, aparfinind,
prin esenfd, pirjii irajionale a sufletului (cf EN, 1102 b 131103 a 3; De An.. 111,99, 432 b 5- 7), dar care,
supunindu-se ragiunii, poate deven rafionald). Exegepi medievali - i chiar unn dintre cei moderni - au
crezut ¢i pot identifica o opoizific intre Potdnsis (= vointd proprie a subiectului, avind ca obiect
intentia) §i mpoaipems (= voinid de a realiza scopul prin mijloace adecvate).

1™ DNH, 33; Morani, p. 100, 20 -25 (ef. Aristotel, EN, 1111 b 31-33 of pass.). Opinia (3650) fine de
capacitaca cognitivd §i priveste obiectul-in-sine, neputind, de aceea, s fic identificatd cu alegerea
deliberatd, care pine de capacitatea noastrd volitivi si priveste acriunile noastee (ef. Toma d’Aquino, fn
decem libras Ethicorum Aristorelis od Nicomachum expositio (ed B, M. Smazz, Torimo - Roma, 19459),
449, 127; 452, 128, apud Petecel (19B8). p. 300, n. 36 3i 38),
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sau deliberarea'™, ci este ceva compozit: ,un amestec de hotirdre, judecare i
dorinta*'"; mai mult, el afirma ci alegerea deliberatd se raporteazi (numai) la
intamplarile contingente (1é évBeyoueva)'™ siare ca , principiu® lumea interioard'™
(i.e.: rafiunea practicd: mpaktikog Aoyos / Povievtikig sau — sinonimd cu rafiunea
teoreticd: voog sau copia — infelepciunea practicd: ppévnonc), ce-i oferd omului
regula dreapta (tov 6pBov Abyov) de comportare'™

La examinarea finald a problemei, autorul nostru s-a vzut silit si solutioneze
doud probleme majore legate de libertatea omului: 1) raportul activitifii umane cu
Pronia'® i 2) daca corporalitatea influenteazi sau nu conduita noastra'®'

5. Spuneam mai sus (sub 2) — reluind, din scrupule de metoda, lucruri indeobste
cunoscute — ¢, in epoca patristicd §i in cea postpatristicd, tratatul nemesian a pitruns
in medii culturale si spirituale diferite si ci a exercitat o considerabili influenta, fapt
invederat de existenta unor numeroase §i ample excerpta din DNH la o seami de
autori'®, chiar dacd, nu o dati, ei — ca si o parte a tradifiei manuscrise — uitd® sa
mentioneze numele autorului: Nemesiu al Emesei'®

5.1. Din perioada Renasterii $i pind in vremea noastrd, serierea DNH a cunoscut
mai multe editii, cu grade diferite de acribie filologici:

— editio princeps a lui Nicasius Ellebodius Casletanus (Anvers, 1565);

— editio secunda (sau: Oxoniensis) a lui John Fell (Oxford, 1671);

" Deliberarea (foileumic) are ca obiect ceea ce depinde - gi poate fi realizat - de noi ingine, pe
clind alegerea . reprezintd ceea ce a fost mai inainte hotdrit prin deliberare®™ (DN, 33; Morani, p. 100,
26-101, 3: poddsoac udy yap fon Gimog nepi v adt mpaktiv, apoaipetdv & 1o éx Tig foulig
apokmBEe Bikov oy dn i udv Pollevos Eri tol; En Cnroupivois, § 6 Apoaipsms &l tolg fGn
apokepiévoig). CF. Aristotel, EN, 1112227, 30-31, 33-34; 1112 b 32; 1113 a 4-5, 10-11 5i EE, 1226
b 10-1227 a.

% n text: ¥)... npooipecic... Eotiv... puctdv ik Poukilg kai kpioons kol dpiZene (ONF, 33 ;
Morani, p. 101, 3-4).

" DNH, 34; Morani, p. 103, 17-104, 11; Ps, Plutarh, De fato, 6, 571 B-D; Calcidius, o.c., CLV-
CLVI (ed. Waszink, p. 189, 15-190, 13).

" [ orig.: Kuplig 6f él.pﬂfpiv £3TL T yugneed mdvvoowal wepi div ol evdpetio (DNVH, 40; Morani,
p. L4, 18-19).

'™ DNH, 41; Morani, p. 117, 17 sq.

""" MNemesiu admite ¢ libertatea omului nu este limitatd, ci se impleteste cu lucrarea pronfatoare a lui
Dumnezeu (DN, 40; Morani, p. 115, 14-116, 9).

1% Pentru Memesiu, condifia corporald nu este determinantd in ce priveste conduita omului (DN,
40; Morani, p. 116, 13-117, 5; cf. Platon, Prt, 325 ¢-329 a; Aristotel, EN, 1114 a 21-31).

"2 fntre care, dupd Morani, meritd i fie amintifi: Anastasie Sinaitul, Sf. Ioan Damaschinul, Sf.
Maxim Marturisitorul, Meletic Monahul, Mikail Glykas, Moise bar Kepha, Nil Doxopatres si romanul
Barlaam et lpasaph al lui Ps. loan Damaschin { Conspectus siglorum g1 Index locorum (1987), p. XIX si
p. 137, 140-142, 143).

"™ Tatd, In aceastdh privingd, precizarea doctului editor al scrierii in discutie: . Quanti De natura
hominis lifer aestimands sin omnes sciunt viei docti, gui in philosophiae vel theologicae docivinae vel
medicae artis siudiis versantur: ea tamen fortuna Nemesio contight, wt complures scriptores, sive Graeci
sive Latini, sive Armeniact sive Georgicl, sive Arabici sive Syriaci, non solum eum perlegering, sed etiam
eius verba vel paginas saepe in suis operibus verbatim descripserint, omisso plerumgue auctorss nomine.
evenil [gitur ut Nemesii semtentiae persaepe in clarorum virorum libris reperireniur atque interdun
probarentur vel explanarentur. sed Nemesii nomen ignoraretur{Morani { 1987}, p. V). Vezi 51 Morani
(1982), p. &: ,.Per un mero capriceio della sore, la fama del trattato fu assai pid vasta della rinomanza del
nome: questo rimase ignoto a molt auton ¢ a molte tradizioni [-..), che, nel desiderio di dare una maggiore
autorevolezza alle affermazioni del trattato (in vista di un suo uso nelle controversie teologiche), danno
come autore di esso il pit noto Gregorio di Misa®.
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— editio tertia (sau: Halensis) a teologului protestant Christian Friedrich
- Matthaei(Hale, 1802)";

— editio quarta (sau: Teubneriana) a cercetitorului Moreno Morani, care — dupa
ce aproape doud decenii s-a supus la pravila aspra a muncii de ,.arheolog™ al textului
nemesian — a izbucnit sa editeze, la nivelul exigentelor academice, tratatul DNA®

5.2. Din evul mediu si din epoca Renasterii incepind, tratatul nemesian DNH a
ajuns si fie bine cunoscut $i datoritd unor versiuni orientale i latine, si datoriti
traducerii lui in citeva limbi modeme.

5.2.1. Traducerile orientale. In anul 716, scrierea DNH a fost tradusa ,,a Davide et
a Stephano sacerdote et docto viro™'™ in armeand, cunoscutul traducdtor Ishaq ibn
Hunain, a elaborat versiunea in arabd, (sec. [X)"", iar ulterior, in sec. al Xl-lea, filosoful
neoplatonic Toan Petritzi (Petric’i) a tradus scrierea nemesiand in georgiand'™ .

5.2.2. Traducerile latine. Cea dintii versiunea latind — defectuoasi i incompletd'™’
-, datind din sec. al XI-lea, il are ca autor pe Nicolas Alfanus, arhiepiscop de Salermo
(+1085)" . La jumdtatea secolului urmitor — mai exact, in 1165 —, juristul Richardus
Burgundius Pisanus (T1193) a ficut o noud — si, in multe privinte, superioard -
traducere a tratatului DNA™'

Interesul pentru lucrarea lui Nemesiu se manifesti din nou, in perioada Renagterii,
de cind au ajuns pini la noi trei traduceri: in sec. al XV-lea, George Valla (11499),
profesor de stiinge la Venetia, semneaza versiunea latin a scrierii DN, la inceputul
secolului al XVI-lea, Johannes Cono (Konow) Norimbergensis, dind curs solicitiirii
formulate de umanistul Beatius Rhenanus i convins de lipsa de valoare a traducerii
lui'Burgundius, s-a hotdrit si intreprindi o noud traducere a tratatului nemesian'™

= Retipdritd de abatele J.-P. Migne, in: PG, 40, col. 304817,

18 Nemesii Emeseni De natura hominis, edidit Moreno Morani (. Biblistheca Seriptorum Graecorum
et Romanorum Teubnenana™), Leipzig, 1987, XIX+183 p.

& hMorani (1987), p. X.

= Verbeke (1975), p. LXXXVI, cf. 5. Van Riet, . Stoicorum Veterum Fragmenta Arabica™, in:
Mélanges d Islamolagie. Volume dédié 4 la mémoire de Armand Abel ; sous la rédaction de P. Salmon,
Leiden, 1974, p. 254-263.

W Verbeke (1975), ibidem; A. Zanolli, Suile versione georgiana del trantato di Nemesio, in; At
dell’Istituto di Scienze, Lettere ed Arn®, CVIL (1948-1949), p. 1-17.

1 Verbeke (1975), p. LXXXVI-LXXXVIIL

% E| a tradus tratamul nemesian sub tithl: Mpépvov puawdy ~ Stipes naturalium, fiind citatd asefel
si in lucrarea Metalogicon a lw loan de Salisbury (E. Gilson, La Philesophie au Moven Age, Paris, 1962,
p. 72).

" Verbeke (1975), p. LXXXVII-XCIL. Lucrarea a fost editati de C. J. Burkhard, in: Programm des
Karl-Ludwig Gymnasiums, intre anii 1891-1902, 5i de prof. Verbeke, in 1975, la Leiden (ed. citatd
supra).

1% publicatd posum (Lyon, 1538) de citre Gaudentius Merula, lucrarea este dedicatd lui Jacobus
Fhilippus Sacchus, presedintele Senamlui Insubriens (Gallia Cisalpina). intr-o senisoare-dedicaie, adresatd
cardinalului Granvelle, Nicasius Ellebodius criticd cu asprime — dar nu fird indreptijire - traducerea lui
Valla, considerindu-1 incapabil si surprindd i 58 redea gindirea lui Nemesiu (Vezi Pragfario editionis
Antverpiensis, in: Migne, PG 40, 494 B),

" Aprecierea pe care o face versiunii lui Burgundius este foartea negativa: |, Graeca verbum verbo
reddisse atgue omnia barbars vocabulis obsenrasse ac foedasse” (Pracfatione ad snam versionem
Latinam, n: Migne, PG, 40, 45%), Traducerea lui Cono a fost editati in doud rinduri: in 151 2, la Strasbourg
51, incorporati in editia Operer Sfintului Grigorie de Nyssa, in_ 1562, la Basel.




124 Alrarnl Banatului

iar in 1565 Nicasius Ellebodius Casletanus (114 iunie 1577) publica la Anvers o
noud traducere latind a scrierti DNAH.

3.2.3. Traducerile in limbile modeme:

= doud in italiand: una, din sec. al XVI-lea, semnatd de Domenico Pizzimenti'™,
$i alta, apartindnd cercetitorului Moreno Morani, publicati la Salerno, in 1982'% ;

— doud in engleza: cea a lui George Wither, care s-a bucurat de doud editul
londoneze' si cea a profesorului William Telfer' ;

— doud in germand: una incompletd (numai primele unsprezece capitole), din
1819, a medicului bavarez W. Osterhammer, alta — completi si admirabili — a lui
Emil Orth, publicati in 1925, la Saarbriicken'™ :

~una in francezd, sub semndtura lui M. J. B. Thibault, a aparut la Paris, in 1844' ;

—una in rusd, publicatd de F. S. Vladimirskij, sub titlul: ,Nemezij Episcop
Emesskij, O prirode celoveca, perevod s grecescago™, Pogaev, 1905.

{va urma)

" Operetra o 'un incerio, della natura degli animati

", Nemesio di Emesa, La natra defl ‘vomo”, traduzione 1 cura di Moreno Morani, Salerno, 1982,

1% The Nature of Man (1636) §1 he Character of Man (1657)

" Chiril of Jerusalem and Nemesius of Emesa, ed, William Telfer, (The Library of Christian Classics™
(LCC), IV), London, 1955

* JMemesius von Emesa, Anthropologie”, Saarbriicken, (425

™ Némésius d' Emése, D la narure de [ homme ™, Paris 1544,
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BORIS BOBRINSKOY

SITUAREA LUI HRISTOS SI A SFANTULUI DUH,
UNUL IN RAPORT CU ALTUL IN LITURGHIE'

Beneficiem astizi de fructele unei innoiri liturgice si teologice profunde. Unul dintre
rezultate este trecerea de la o conceptie strins hrisostomistd a liturghiei conceputd ca
actualizare a sacrificiului unic méantuitor al lui Hristos (excluzind o referingd constientd
si elaborati la Tatal si la Sfintul Duh), o recere deci la o viziune explicit tninitard a
Euharistiei, taini a adunirii eclesiale, venire a Regatului trinitar in lume.

Un alt rezultat al innoirii teologice a tuturor Bisericilor noastre este perspectiva
eclesiologicd asupra Euharistiei i componentelor sale: relatia Euharistiei cu Biserica,
cu ordinele sale, cu laicatul, cu mirturia cateheticd $i misionari.

In fine, insdsi dihotomia dintre hristologie si pneumatologie este pusd in discutie,
a se citi depdsitd, intr-o manierd determinantd, dupi cum putem constata din diversele
categorii de dialoguri ecumenice, ca Grupul din Dombes", dialogul catolic-ortodox
purtat sub egida Secretariatului Roman pentru Unitate din 1972, si mai ales de la
Penticostala de la Rodos, in 1980,

Tema generald a Saptimanii Liturgice de la Saint Serge" din acest an,  Hristos in
liturghie®, este deci de o importantd capitald, insa aceasti temd este una delicat
controlabila, deoarece la prima vedere apare ca o, Japalisada™”, o tautologie 1ar niscul
este de a trece pe linga punctul nevralgic esential. De aceea am finut si-mi precizez
subiectul: ,,Hristos si Duhul Sfint in raporturile lor mutuale®. De fapt voi incerca si
precizez contextul trinitar si finalitatea , patrocentrici” a Euharistiei si a Bisericii.
Amploarea §i complexitatea subiectului m-au constrins la o expunere destul de
schematici a citorva teze fundamentale care meritau dezvoltate i completate.

1. Locul SfEntului Duh in taina lui Hristos

Taina lui Hristos, Verbul etern 5i intrupat, Dumneczeu-om gi Domn al gloriel, este
inseparabila de Sfantul Duh. Acesta pune in Fiu toatd eternitatea §i di plenitudine lui
lisus din primul moment al Intrupéri in Nazaret pana la Crucificare, Inviere si Indltare.

' In continuare, vom marca notele traducionlui cu cifre romane, iar cele ale autorului cu cifre
arabe, asa cum se afli in textul oniginal.

® Dmbes. regiune din departamentul Ain, vechi principat francez reunit sub Coroand in 1 762. Capitala
sa, Trévoux, este cunoscutd prin imprimeria care incepand cu 1701 a editat Le Jowrnal de Trévoux, o
publicaie creati de iezuigi pentru a combate jansenismul g1 filo<ofi.

¥ Saint Serve,

W Lapalissade”, sinecdoed (in acest context cufemisticd) oo semnificd un truism facil, naghiob. De
la La Pulice, persona) dintr-un cantec francez.
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Viata intreagd a lui Disus este intemeiatd prin prezenta Duhului Sfint care o
implineste din momentul conceptiei virginale in Nazaret. lisus a fost concepat, format,
purtat de citre Duhul Sfant, insufletit de Duh, supus Duhului, condus de Juhul.

Sfantul loan Hrisostomul aminteste ¢ , lisus Hristos este Duh, cici Duhul insusi
L-a zimislit" (Om. XV in Ebr. § 2, P.G. 63, 119). Dar de acum inainte, lisus este
Ditdtor de Duh, in natura sa terestrd, senzoriald, si in gloria sa, in msiunea sa
penticostald asupra lumii.

Nu putem deci disocia viata lui lisus de prezenta Duhului. Acesta dit urma nu
este nici secundar nici consecutiv, ci ,.constitutiv misterului lui Hristos Savatorul ]
misterului lui Hristos total, adica Bisericii.

Misterul lui Hristos nu trebuie redus la cadrele vietii sale terestre. lisus sste viu in
Slava Tatdlui; El este prezent in Bisericd, unde este inviat si menfinw in Dubh.
Hristologia crestind este deci o hristologie ,,extensivi”, recapitulind in ez toatd istoria
umand $i cosmici, istoria sacrd ce culmineaza in misterul Bisericii. Aceaga nu este
exterioard nici lui Hristos nici operei sale méntuitoare.

Mi-ar plicea si amintesc aici viziunea teologici asupra Hristosului total pe careo dezvolta
Sfantul Augustin §i asupra céreia revine Pirintele Georges Florovsky (,,Le Corps du Christ
vivant”, in La Sainte Eglise Universelle¥ , Neuchitel, 1948, pp. 5-97, in specialp. 21).

O hnstologie extensiva inglobeazd deci devenirea Bisericii, a cultuli siu, a
teologier sale, inglobind deci menirea omului creat la imaginea Verbului incarat si
chemarea sa citre aseminarca divind. Este, prin urmare, evident ¢i relu! Duhului
Sfant nu este nici secundar, nici exterior, in edificarea misterului lui Hristos total. E
continud in vremea Bisericii, Trup al lui Hristos, ca si in evolutia omualu devenit
Hristos prin har, aceeasi operi de manifestare a lui Hristos ascuns si sldvit in istorie — la
fel ca in timpul vietii lui lisus cind Duhul Sfint isi desfisura lucrarea.

2. Euharistia, cult trinitar

54 trecem acum la Euharistie, moment central al cultului pe care Bisericail dedica
Sfintei Treimi, manifestare plenard a Bisericii, ca insdsi sacrament de mintiire si de
Aliantd Noud. Nu este zadarnic a aminti ca Euharistia - si corespondentul siu ascuns
in rugdciunea inimii — este locul cel mai puternic si central al identitdtii spirituale a
Bisericii. Céci in rugiciune, Biserica (5i omul) isi manifestd identitatea ventabila in
relatia de comuniune cu Treimea vesnica.

Cultul eclesial este prin urmare liturgic i trinitar, prin excelentd, pron naturd. A
cvoca trinitatea inscamnd, pe de o parte, a vorbi despre misterul comunurii trine a
Persoanelor divine, despre miscarea infinita si cternd in iubire si in separatic. Inseamna,
pe de altd parte, a patrunde in interiorul cercului trinitar s1 a descoperi ci relatiile
treimice ale Persoanelor divine privese lumea creati, omul, si ¢a Bisericasubzista ea
insdsi pitrunzand in relatii specifice cu Tatil, prin Fiul, in Duhul Sfint. Fiecare din
aceste relafii contine si determind pe toate celelalte $i exprima intr-un fel propriu
totalitatea comuniunii treimice.

A tril dimensiunea trinitard a Euharistiei' insecamni a descoperi $1 a narturisi ca
dupd Incarnarea Verbului etern si dupd Coborirea Duhbului, nu mai e:isti nici o

Y Sfdnea Bisericd Universala

Ve Bons Bobninskoy, . Confession de foi trinitaire of conséerations baptismales et weharistigues
dans les premicrs siccles”, in Lo fiturgie, expression dv la foi, Rome, 1979, pp. 57 67,
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' distantd intre misterul Treimii si destinul omului; inseamna a descoperi ¢i ,, Trinitatea
este programul social al omului® (Fedoroft), ¢ existenta umand cea mai concreta
este o incercare a ubini divine ,,care s-a vérsat in inimile noastre prin Duhul Sfant™
(Romani 5, 5)"". In termenit Bisericii, iubirea trinitard se numeste pe de o parte fritie
(sobornost), intru daruire prin Duhul armoniei §i uniti{ii interioare (Fapte, 1, 14); ea
se mai numeste de asemenea compasiune §i mild prin deschiderea inimilor cétre
aproapele, la'siricie $i suferinta.

Invatatura Sfantului loan Hrisostomul despre legdturile dintre sacramentul fratelui
si sacramentul altarului este semnificativi in acest sens.

Pentru Sfantul loan Hrisostomul, dragostea fraternd §i misericordia nu sunt decit
prelungirea misterului hristic realizat in Euharistie. Acest cuvint, , prelungire™, este totugi
prea slab si evocd o relatie exterioard, de la cauzd la efect. Ar trebui si spunem cd pentru
Hrisostom, grija 5i obligatia Sardciei sunt inscrise in chiar inima misterului Euhanstiei®.

Structura rugiciunii euharistice rispunde, de la originile cregtinismului, legilor
rugiiciunii 5i credintei Bisericii. Rugdciunea euharisticd este imuabil adresatd Tatdlui,
Biserica se intoarce citre El continudnd rugiciunea sacerdotald a lui lisus insusi:
Avva, Parinte”, ,, Tatil Nostru®. Tatil este cel cdtre care se intoarce Biserica in actul
siu de gratie (euharistia), in intercesiunea sa. De la Tatil primeste ea harul viefi
innoite, har pe care la randul siu il transmite oamenilor. , Tatil Nostru® este, impreund
cu comuniunea, punctul culminant al misterului euharistic in care Biserica se constituie
printr-o atitudine filiala.

Rugiciunea se extinde pani la prezenta cincizecimici a Fiului $i a Dubului.
Mijlocirea lui Hristos inviat este totald in plenitudinea Duhului: , Presbiterii, discipolii
Apostolilor — ne spune Sfantul Irénée de Lyon — descriu drumul celor care sunt salvati
si gradele ascensiunii lor: prin Duhul ei urca la Fiul, iar prin Fiul catre Tatal, iar Fiul
restituie in final Tatdlul opera sa, aga cum a spus Apostolul” (I Corinteni 15, 24)".

La fel Sfantul Basil de Cezareea: . .Drumul cunoasterii lui Dumnezeu purcede
deci de la Duhul, care este unul, prin Fiul care este unul, citre Tatil care este unul, iar
in sens invers, buniitatea naturald, sfintenia naturii §i demnitatea regald provin de la
Tatil, prin Fiul unic pand la Duhul™.

Daci, deci, Tatal este sfarsitul si principiul mantuirii si cultului eclesial, Fiul $i
Duhul sunt mijlocitorii unici 51 necesan, O mijlocire ascendentd in care Hristos se
roagd in Duh $i in care Duhul suspind (Romani 8, 23 si Galateni 4, 6) 51 se bucura
{Luca 10, 21) in Hristos. Dupa cum Biserica se va identifica cu Hristos al caru Trup
este, ori cu Duhul al edrui Templu este, si noi stim ci cele doud fete ale Bisericii
coincid (cf. Toan 2, 21 si cf. Corinteni 6, 19), Biserica va invoca venirea Duhului
Mingiietor, in unire prin epiclezd permanentd cu Marele Preot lisus (loan 14, 16),
ori va anunta §1 aclama venirea Domnului Inviat: ,,Duhul §i Mireasa zic: vino, Doamne
lisuse* (Apocalipsa 22, 17 si 20).

Mijlocire nu mai pufin descendentd, a Fiului si a Duhului, purceasd’, de la Parintele
Luminilor, de la care tot darul desdvirsit este” (lacov, 1, 17). Fiecare din Persoanele

Vi Pentru redarea in limba roméind a citatelor biblice, am utilizat textul Biblia sau Sfanta Scripturd,
tiphrith sub indrumarea §i cu purtarca de grijd a Preafericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfnmului Sinod.

" Wezi P Boris Bobrinskoy, L Esprit du Christ dans les sacraments chez Jean Chrysosiome et
Augustin®, inJean Chrysostome et Augustin, Pans, 1975, mai ales pp. 272 276.

' Contre fes héresies, ¥, 36, 2.

¥ Traite du St Espris. 18, 47
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divine diruieste si este diruiti, trimite si este trimisa, dar intotdeauna intr-un mod
propriu si unic. Tatal gi Fiul trimit Duhul care le este propriu in Cincizecimea istorica
siin Cincizecimea vesnicd; acesta din urmi determina misiunea, expansiunea Bisericii
in istorie, in lume. Tatdl gi Duhul il arati pe Fiul prin Intrupare i in Pastele istorice,
in actualizarea lor ecleziald. Hristosul istoric $i glorios inglobeazi, recapituleazi
Biserica, o rinduieste si o aratd. In sfirsit, Hristos si Duhul ne conduc in Casa Tatilui
(loan 14, 2-3) si pe Tatal in templul inimii omenesti (loan 14, 23).

3. Euharistia, memorial al miéintuirii si al lumii

Continuandu-ne lectura trinitard asupra rugiciunii euharistice, descoperim locul
specitic al Domnului Inviat. lisus este obiectul memorialului euharistic, al anamnezei:
in faga Tatdlui s1 in faga lumil, Biserica cheamd in Duh toati opera salvatoare a
Mantuitorului, dar de asemenea de la inceput tot cosmosul, creatia, umanitatea intreaga
proiectatd in Hristos, recapitulatd §i restauratd in E1. Regasim aici noiunea de , hristologie
extensivi®. Ea semnific faptul ci Pastele mantuitoare pe care le evocd Biserica sunt
pragul istoriei lumii, destinul sdu cel mai real $i decisiv. Biserica binecuvinteazi pe
Tatal pentru lisus, ficind memonalul Sau. In puterea Duhului, acest memorial al Bisericii
este creator, noi devenind contemporani cu lisus al istoriei, cu Logos-ul creator, cu
Domnul crucificat si indltat de-a dreapta Tatilui, cu cel care a fost, care este si care va
s vind. Incercirile crestinilor din spatele tuturor cortinelor de fier ale lumii ne fac mai
sensibili la memonalul eclesial si cosmic al Crucii sial Patimii Celui care recapituleazi
$i sublimeazi in El toatd suferinta umand, care va sterge toate lacrimile. Citatul ce
urmeazi va i mult mai elocvent decit consideraniile mele teologice: ,Ne gisim pe
Golgota 1 Hristos este pus pe cruce... Acum, in fiecare fiintd crucificatd, in fiecare
fiind care suferd, este Hristos cruc ficat de noi... Si iati ci toate aceste crucificirn le
vedem rodind, iati invierea care incepe. Astizi Golgota se afld in Rusia, si acolo unde
este Golgota, acolo este Invierea” (P. Dimitri Doudko, L ‘espérance qui est en nous™,
Paris, 1976, pp. 135-136 5i 74, 113, 183). Dar, adauga Panntele Dimitri, ,,cel care nu
se aliturd intr-un fel sau in altul suferintelor, acela nu are dreptul sa vorbeascd despre
inviere...” (p. 183). Acest lucru este in mod particular adevirat pentru consideratile
noastre, actualizarea, in Euharistic, a Patimii salvatoare a Mantuitorului.

Este necesar ca memornialul lui Hristos sd se largeasca la memoria sfintilor, a
defunctilor, a suferinzilor, a celor vii, a tuturor membrelor Trupului lui Hristos. In
sfirgit, este necesar ca memorialul Hristosului divin, istoric §i total, s culmineze in
comuniunea euharistica. Ea ne aduce in acelasi timp fafd in fata cu Domnul reinviat,
care devine mai intim §i mai interior decat propriile noastre adincimi. Dar comuniunea
euharisticd mai semnificd atat viatd comund cit si individualizare in raport cu toate
membrele corpului lui Hristos, cu sfingii, cu defunctii, cu viii; comuniunea euharistici
rcalizeaza deci prezenta reald si sacramentali a intregii Biserici, in totalitatea si
plenitudinea credintei sale, traditiei si sacralititi sale. Toate acestea sunt scufundate
in Trupul $1 Sdngele euharistic pe care le consumim si care ne consumd, pe care le -
asimilim $i care ne asimileaza (vezi Nicolae Cabasila, Vie en Christ', 1, IV, PG.
150, 593 BC, trad. franc. Broussaleux, p. 108).

Y Speranta din nei”
B Ve in Hristos©
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4. Duhul Sfint in Euharistie

in liturghie si in teoria liturgica, epicleza a devenit aproape exclusiv momentul
meumatologic prin excelenfd, indicind interventia Duhului Sfant in consacrarea
dementelor euharistice si transformarea lor in Corpul 5i Sangele de pret ale lui Hristos. In
ealitate, rolul Duhulw Sfant in Euhanstie depaseste cadrele unei formule punctuale.
iuharistia Bisericii (si Biserica euharisticd) este in intregime epiclezi-invocatie, dupd
um ¢ste in intregime memornial. Nu putem suprapune aceste momente, sau cel putin
nidr aceasti suprapunere, Cuim nu putem intin suprapunerea Paste-Cincizecime. Actiunea
Juhului nu se reduce la un moment (Cincizecime, epiclezd), ci implicd o duratd, o
sermanentd, o stare, o atitudine noud, caracteristici temporale §i ale fiingei Bisernicii.

Asa cum in vremunle Intrupirii Verbului Duhul 5fint nu se intrupeazi, ci
wenetreazd natura umand a Verbului de care este vesnic inseparabild, tot asa in vremea
3isericii Dubul Sfint nu este obiectul unui memonial festiv sau euharistic, ci constituic
yuterea, gratia insdsi a memorialului §i a prezentei lui Hristos in Biserica.

Duhul Sfint nu este pur $1 simplu dar al lui Hristos, de unde venirea si fie o
onsecintd a Pastelui méntuitor, ci el penetreazd intim pe Mintuitor, realizind
ntruparea, ,constituind” misterul, ficind manifestd prezenta in fata oamenilor,
lesavirsind regatul si slava. Duhul Sfant este totodatd perscand indicibild si dar
livin care isi ascunde chipul si numele. Mister ascuns in lisus, plenitudine a tuturor
:alititilor g1 energulor sale. Hristosul viu, luminos, blind, stant, intelept. Toate
aributele lui lisus constituie fructele Duhului de care va vorbi Sfantul Pavel (Galateni
1, 22-24) si care sunt manifestarile puterii Duhului in sfingi.

Daci Duhul lui lisus manifestd i reuneste trupurile ndscute din Fecioard, acelasi
Juh aduna membrele dispersate ale trupulu bisenicesc al lui lisus intr-un singur Om
dou. Duhul este deci puterea care "ndun"L camenii in Bisericd, in adunarea ,copiilor
ui Dumnezeu cei il'npr.'istiﬂlrl (loan 11, 52).

In sfarsit, Duhul Sfant constituie In orice timp forta cincizecimici a expansiunii
nisionare a adunir evharistice pand la marginile pimdntului, pina la insesi tenebrele
nfernului unde de acum inainte, ,Jumina striluceste in intuneric §i intunericul nu a
uprins-o** (loan, 1, 5).

Alternantd neincetatd a expansiunii §i adundril, a dilataiei si contractiel, asemeni
itmurilor respiratiei sau inimii. Aceste imagini naturale ale ritmurilor umane sunt
rerfect adecvate pentru a exprima activitatea Dubului divin care anima corpul total
1 lui Hristos, Biserica, asa cum animi corpurile individuale, create si menite s fie
magine a lu Hristos,

Am vorbit, a propos, de Duhul Sfint in Euharistie, despre ,.Cincizecimea
wrmanentd”, Se poate aprofunda aceastd tema distingdnd in cadrul Cincizecimii un
noment umic al agteptdrii Duhului (Luca 24, 49; Faptele Apostolilor 1, 4), al
omuniunii prealabile (Faptele Apostolilor 1, 14). Aceasta poate corespunde epiclezer
au, mai curdnd, diferitelor epicleze ale Euharistiel, dinaintea consacririi, sau dinaintea
omuniunii euharistice.

Pe de altd parte, insasi irumperea Duhului sanctificator in sala Cinei corespunde
n taina cuhansticd dubler descindeni a Duhului Sfant asupra darurilor $1 asupra
redinciogilor. In realitate, descinderea este unicd si rodul ¢i este consacrarea
lementelor in vederea sfingirii credinciosilor, a transformdrii lor in trupul divinizat
1 lui Hristos. Amintim aici $i importanta realismului sacramental la Paringi.

AB. -3




130 Alrarl Bamatul)

Comuniunea evharisticd este deci comuniune cu Trupul datdtor de viatd
Mantuitorului, ,,umplut de foc §i-de Duh Sfant” (Sfanwl Efrem Sirul, Sermon sur
Semaine Sainte™, ed. Lamy, vol. I, Malines, 1883, p. 415 et s.), comuniune cu Duh
Sfint (I Corinteni 13, 13), cum se exprimd frecvent in rugiciunile liturghiilor bizantin
Duhul Sfint ne introduce in intimitatea vietii trinitare, prin Hristos, cétre Tatl. O relagi
indicibila dar esentiala se instaureaza in viafa noastri o data cu Duhul Sfant.

Duhul este Marele Precursor al lui lisus a ciirui venire in inimile noastre o pregites
El se ascunde in spatele propriilor sale daruri, starea noud de gratie, de blindete, si
bucurie, mireasma lui Hristos in care Duhul este aroma. Duhul este in sfarsit tai
persoanei umane, a fiintei umane devenite in cele din urmi persoand, asemenea Ipos
unice a Verbului Intrupat; in aceasti persoani umand Duhul se intemeiazi, se ascund
si se afirmd, el, rugindu-se In noi (Galateni 4, 6 si Romani 8, 26) si noi in el (Rom
8, 15), sapand in fiina noastrd un loc miret in care se instaureazi Regatul lui lisus
unde ,,nu eu triiese, ci Hristos triieste in mine™ (Galateni 2, 20).

Relatia lui Hristos cu Duhul Sfint in Euharistie este un dar reciproc permane
citre Biserici, care il mentine in fiintd, in miscare si in viatd (Faptele Apostolilor 17
28, aplicat retrospectiv trilogiei sacramentale de Nicolae Cabasila; vezi Vie e
Christ®,1; 1, P.G. 150, 501-504, trad. franc., p. 27). Duhul sapi in noi un loc infini
de primire, ne transforma in templu al divinitatii, strigd el insusi in noi ,,vino, Stipin
lisus”, . Maranatha”,  Avva Parinte”. Domnul Inviat ne transmite din nou Duhu
Siu, cum a ficut-o la creatie si la inviere: ,,Primiti Duhul Sfant™.

5. Taina Tatilui

In sfargit, rugiciunea unicd pe care 0 murmurd lisus in Duh i Duhul in lisus est
Awva Pdrinte. Tatal Nostru este prea bine punctul culminant al tainei euharistice i
care se realizeazi si se reinnoieste paternitatea inaugurati la botez. Prin permaneny
Duhului lui lisus in inimile noastre, strigitul lui Tisus urcd in cele din urma di
fundamentul fiintei noastre: Tatil. Tatiil ceresc nu este striiin nici exterior comuniuni
care incepe in Euharistie. El este autorul §i varful. Atunci cind chemarea Tatilu
urci din inima omului, acesta descopera identitatea sa veritabili. Duhul lui lisus car
se revarsi in noi prin Evharistie ne intredeschide inima Invatatorului. Simfim adiere
incinsd a valvatdii iubirii care arde. In Biserica rugiciunea lui lisus (Tatil meu}
extinde la toatd familia umand (Tatal Nostru), comunitatea (loan 17), apoi la alte o
care sunt departe de caminul divin. Euharistia ne face deci sd pitrundem prin inim
lui lisus in vilvataia Duhului unde se joaca destinul lumii pe care il poartd Tatal i
cele doud miini ale sale: | Atdt a wubit Dumnezeu lumea®™.

Traducere de CLAUDIL MESARO:

% Predici despre Saptamdna Sfantd”.
* . Hapa in Hristos .



N OTE, DISCUTTII COMENTARII

E-INETEIN SAU RECUR_SUL STIINTEI LA FILOSOFIE SI CREDINTA
Dr. CAIUS SGAVARDEA

Motto: , ...noi gandim o lume gdndita*
Albert Einstein

La mijlocul secoluhui al XIX-lea a aparut in Franta un curent de géndire,
wzitivismul, ce avea s se rdspindeasci rapid in lumea occidentald. Fondatorul acestui
urent filosofic, A. Comte, sustinea ci evolufia gandirii umane (si a societitii) a
nceput cu o etapd teologicl, urmati de stadiul metafizic si a ajuns in prezent la
tadiul pozitiv definit prin culegerea si corelarea sistematicd a informatiilor cu
enuntarea la speculatiile ce se referd la cauzele si scopurile ultime, in fata stadiului
ctual al stiintei, teologia si metafizica fiind devalorizate. El a fost pionierul
ociologiei, urmind acelagi traseu al evolutiei in societitile umane. Ultimii ani de
iatd i-a consacrat stabilirii unei noi ,religin a umanitdfii* (daci asa ceva se poate
umireligie), al cirei calendar de sfinti cuprindea pe Adam Smith, Frederic cel Mare
1 Prusiei etc. si ca papd, pe el.

Filosofia, era respinsi, ca reprezentare teoreticd generalizatd a lumii. Stiinga,
mitatd la faptele pozitive confirmate de experientd (de unde provine numele
urentului), este singura problema reald, celelalte fiind considerate ca pseudo-
robleme (invalide) mai ales raportul dintre existentd si constiingi.

Pozitivismul a indus aceste conceptii ale ciror ,sufluri* se simt si astizi, stiinja
iind elementul determinant si real al societitii. Religia, filosofia si stiinta erau in
iporturi, daci nu de adversitate, atunci de separare completd. Omul de stiingi trebuia
i fie ateu. Filosofia si aga nu se bucura peste tot de apreciere. Unii o consideri greu
¢ ineles, din cauza limbajului ermetic; inutila, intrucit intrebirilor fundamentale
le umanititii nu poate rispunde decit stunta sau religia si mai ales ineficienta de
reme ce filosofii nu se infeleg intre e1, spre deosebire de oamenii de stiinti. Aceste
ritici dateazi de peste 2500 de ani. De atunci erau oameni care il apostrofau pe
ocrate pentru obiceiul de a discuta in grupuri restrinse de tineri si il acuzau ci i
npiedicd pe acestia si se ocupe de treburi sericase. Stim cum a sfirsit Socrate.

Religia, desi cea mai acuzata, consideratd cea mai de jos, a rezistat. Religia nu a
st alteratd de aceste curente §i aceasta pentru ci observatiile lui A. Comte nu au
imic comun cu religia. Religia (dupéa diversi autori) rispunde anumitor structuri
rofund umane i prin aceasta sistemul religiel este autonom fata de sistemul social.

Stinta insd s-a schimbat profund in ultima suta de ani. Cauzele acestei schimbiri
ipide §1 profunde rezida in teoriile noi, care au revolutionat conceptele stiintei. Teoria
lativitatii restrinse si generalizate, mecanica cuanticd, structura materiei, a
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particulelor elementare, studiul universului etc. au dus la o dezvoltare cu dubl
miscare: constructivi si reflexivi. Stiina impune dinamismul ei in mod clar si explic
spre propria criticd metodologicd i de cunoagtere. Aceastd dezvoltare a dus 51 la
noutate esentiald a epistemologiei. Epistemologia sub acest suflu al stiinei,
transformd din reflexie ulterioard si anterioard, intr-un factor esential al elabo
procesului stiintific. Se vorbeste acum despre ,reconstructia epistemologicd™
pluralism epistemologic™ pentru a putea face fatd diferitelor orientdn, curente
ramuri ale stiintei. Toate stiintele ,,pozitive™ au epistemologii proprii, ca o necesita
intrinsecd de a reflecta la propriul nivel asupra validiti{i demersurilor proprii
asupra semnificatiei rezultatelor.

Principalele curente epistemologice sunt:

« Rationalismul stiintific — Albert Einstein, Fr. Gonseth, G. Bachelard;

+ Empirisimul logic — R. Carnap, H. Feigl;

+ Rationalismul critic — K. Popper,

- Epistemologia structuralistd — M. Foucault, 5t. Lupasco.

Dupi cum se vede, A. Einstein a devenit sef de scoald de filosofie, din p
necesitate stiinific; drumul lui a continuat, ca mai tirziu sa ajungd la credintd. N
este un caz izolat, din contrd, mai sunt al{i mari savanti, care au ajuns pe acela
drum. Dar A. Einstein este un om de stiin{d reprezentativ i care a urmat un dru
logic matematic mult mai greu fa de calea revelatiei, pe care a urmat-o B. Pascal,
viald nu se poate povesti, numai daci o faci incomplet; ca se poate trii; accesul
viata acestui mare om, nu poate fi decit partial, episodic si dificil, cdci trebuie
urmim pe cit posibil drumul rational (fizico-matematic) ce l-a dus pe Einstein
congluzia finala.

A. Einstein s-a ndscut la Ulm, in 1879; pdrin{ii lui erau evrei, dar nu habotnic
Copil fiind nu prea lisa si se vada ce va deveni: , Pirinfii me1 erau speriafi cd
vorbeam §i m-au dus la doctor. Atunci avea trei ani. N-a fost un elev bun, poa
pentru ¢i nu a suportat invifatul mecanic, ,preferam si indur pedepsele decit
tocesc pe dinafard*. Toatd viata el i-a detestat pe cei ce practicau disciplina rigida,
educatie, stiintd sau politicd. Nici unul dintre dascilii sdi nu l-a remarcat pen
calitatile lui: ,,N-0 sd fie nimic de capul tiu, Einstein®, i-a spus un profesor.

A urmat cursurile gimnaziului din Miinchen. La 15 ani dirigintele i-a spus ,,simp
ta prezentd risipeste respectul pe care trebuie sd mi-l arate clasa™ A fost sfatuit
piriseasci gcoala si abandoneazd gimnaziul in 1890. A fost un autodidact: ,,pe ca
aveam 12 ani am fost uimit de o carte de geometrie plani... Era acolo o afirmati
despre intersectia celor trei inaltimi intr-un singur punct, fapt care desi nu era eviden:
putea fi demonstrat cu certitudine. A produs o impresie indescriptibili asupra mea.
De la 12 la 16 ani m-am familiarizat cu elementele matematicii §i cu principii
calculului diferential i integral®.

Scoala oficiald nu-i producea decit plictis i nepliceri. Totus curiozitatea faga
fizica |-a determinat si continue studiile. S-a inscris la Institutul Federal de Tehnolog
din Ziirich, fird si-si fi luat diploma de bacalaureat. A cizut la examenul de admiter
Atunci s-a reinscris la liceu s1 in anul urmdtor ia examenul de admitere la facultat
Ca student a fost mediocru. A reusit si termine facultatea numai datorita prietenul
siu Marcel Grossman, care-| ajuta si ii punea la dispozitie notitele. Cind a absolv
facultatea a afirmat: ,apoi studiile noastre s-au terminat, ma simteam pierdut inain
de a fi trecut pragul vietii™.
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Ulterior a trebuit s depund munci ingrate, pentru a se putea intretine. in cele din
urmd, cu ajutorul tatilui prietenului siu, Grossman, primeste un post de examinator
de cereri, la un birou de patente din Berna. Un biograf al sdu, B. Hoffmann, scrie ci
la acel birou, Einstein ,,a invitat curind s se achite de corvoada, smulgind clipe
pretioase pentru calculele lui, pe care le efectua pe furis si le ascundea vinovat in
sertare, cand auzea pasi apropiindu-se".

in 1905 Einstein a publicat in cea mai buni revistd de fizicd de atunci, patru
studii, rezultatul timpului su liber de la biroul de patente.

Prima lucrare demonstra ci lumina are o structurd corpusculard, explicind efectul
fotoelectric: a doua lucrare se referea la , migcarea browniand" statisticd a particulelor
mici aflate in suspensie. A treia si a patra lucrare prezentau teoria relativitagii restranse
si prezentau pentru prima oard celebra formuld E = me?, pe cit de cunoscutd, pe atat
de neinteleasi. Ecuatia exprima convertibilitatea materiei in energie si invers. Ea
modifica legea conservirii energiei, afirmind cd energia §i masa nu pot fi create sau
distruse, desi o anumiti formd de energie sau masi pot fi convertite in altd forma.

Dacid masurdm masa (m) in grame, iar viteza luminii (c) in cm/s se va obfine o
cantitate de energie exprimatd in ergi. Conversia completd a unui gram de masi in
encrgic cliberatd este: '

1 % (3-10'") = 9-10* ergi,

ceea ce inseamnid ci | gram de masi este echivalentd in energie cu explozia a 1.000
tone de trotil. Deci, in cantititi foarte mici de materie sunt resurse enorme de energie,
numai si stim si le extragem. Arma termonucleard, bomba cu hidrogen, este o
instalatic inspaiméntatoare ca for(d, dar nu este capabili si extragd decat aproape 1%
din energia masei de hidrogen.

Einstein avea 26 de ani §i am vazut unde §i cum gi-a pregitit lucririle. Valoarea
acestora putea reprezenta incheierea impresionantd a activitdtii de o viatd a unui
fizician. Multi istorici ai stiintei au numit acest an 1905 ,annus mirabilis®; a mai
existat incd un ..annus mirabilis*, anul 1666, cind [saac Newton, la 24 de ani, retras
in satul natal, a explicat natura spectrald a luminii, a inventat calculul diferential §i
integral (in acelasi timp cu Leibnitz, dar independent unul de altul) si a pus bazele
teoretice ale atracfiei universale. 3

Teoria relativititii nu a fost acceptatd de la inceput. Incercind s pitrundi in
lumea academica, Einstein a prezentat Universitdtii din Berna o cerere in acest sens
si, ca exemplu pentru activitatea sa, a adiugat calculele pentru teoria relativitatii
restrinse, deja publicati. Cererea i-a fost respinsi, lucrarea considerata , ininteligibila™
(chiar ,,0 aberatie imaginard®). De altfel, premiul Nobel ce i-a fost atnibuit in 1921, a
fost pentru ,efectul fotoelectric™ si ,alte contributii™ la fizica teoreticd. i

inainte de primul rizboi mondial a acceptat un post de profesor la Institutul Keiser
Wilhelm din Berlin, iar dupa rizboi a plecat in America la Universitatea Princetown,
unde a rdmas pand la sfirsit.

Teoria relativitatii generalizate a avansat ideea uimitoare prin simplitate §i
frumusete, ci atractia gravitationald dintre doud mase se manifestd prin curbarea
spatiului euclidian din apropierea maselor. Teoria cantitativi reproduce legea atracfici
universale a lui Newton pani la un anumit grad de precizie; dar de acolo (urmétoarele
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zecimale) relativitatea aratd deosebiri semnificative fati de teoria newtoniani. Cele
trei teste ale teoriei pe care le propunea Einstein au fost:

a) anomaliile in migcirile orbitei planetei Mercur;

b) abaterea spre rosu a spectrului luminii emise de o stea masivi;

c) deflexia luminii stelare in apropierea Soarelui.

Teoria prezice in mod satisficator:

* Avansul periheliului lui Mercur, (13°1” pe secol) a planetei Venus (8°4" pe secol)
51 a PAmédntului (5° pe secol);

» Curbarea razelor stelare in cimpul gravitational solar (1°7°52" calculat §i misurat
1,7°57;

. * Deplasarea spre rosu a liniilor spectrale de emisie absorbite din spectrul radiatiei
unor stele pitice albe, datoriti cimpului gravitational;

* Intdrzierea cu care ajung pe Pamint ecourile radar reflectate de planetele Venus
1 Mercur, aflate in conjunctiile superioare, in apropierea disculmi solar. Au fost
elaborate experimente noi de verificare folosind sateliti pentru misurarea variatiei
potentialului gravitational terestru, ca urmare a propriei rotatii.

In 1919, inainte de semnarea armistitiului, Marea Britanie a trimis doua expeditii
de verificare a acestei teorii. Una a navigat spre Brazilia, a doua in insula Principe
din vestul Affricii ca si observe o eclipsi totald de Soare. Rezultatul a fost exact cum
prevedea teoria i confirmarea britanici a stins toate adversititile: , Natura a dat
dreptate lw Einstein® aveau si scrie ziarele pe prnima pagini.

Cu toati gloria recunoscuti si chiar veneraia aritati lui, Einstein a continuat si
lucreze din greu la teoria unificati a cdmpului, care ar combina gravitatia, electricitatea
g1 magnetismul pe o bazd comund.

Einstein a apucat s vada teoria relativititii incorporati ca principal instrument in
infelegerea evolutiei universului. Astrofizica de astizi este confirmarea strilucitoare
_ a predictiei teoriei. Dar si in structura materiei, mecanica ondulatorie a inglobat

calculul relativ, ajungandu-se acum la ,,mecanica ondulatorie relativisti®. Astfel ca
stiinta de azi, prin dezvoltarea impetuoasi din ultimele sapte decenii, ne aratd o ,,altd
lume* fascinanta prin organizarea §i straneitatea ei.

Achizitille astrofizicu $i cele ale microfizicii, care privesc structura materiei au
ristumat vechile noastre certitudini despre matenie, timp si spatiu. Universul static,
infinit §i fird de sfargit a rimas doar in istoria trecutului. Universul de astizi nu mai
este conceput ca o vastd magind, ¢i mai degrabi ca materializarea unei gandiri logice
§i matematice coplesitoare.

Timpul i spatiul sunt doar proiectii ale cimpurilor fundamentale, firid a avea
existentd independentd, iar materia, suportul concretului nostru, in structura ei
fundamentald are ,,cimpuri informapionale” in vidul atomic. Ele sunt intelese doar
prin deducfie $i nu mai au nimic material (ceva ce poate fi misurat). Materia s-a
dematerializat in natura sa fundamentald. Aici a ajuns drumul inceput de calculul a_
lui Einstein, conceput intr-unbirou de functionar, teorie ce a schimbat lumea. Suntem
condusi in stiintd de aceastd suprametodi care reorganizeazi fizica, ce devine fizica
materatica gi schimbi perspectiva noastrd asupra existentei de la particula elementari
pana la stele gi galaxii. Experimentele sunt mijloacele de verificare a teoriilor i sunt
limitate de natura noastrd umani si de capacititile noastre tehnice de misurare.
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Integrarea matematica in stiinte a ridicat potentialul metodologic al stiintei prin
goarea ei, $i mai ales prin constructivism. Matematica nu a inlocuit metodologiile
feritelor stiinte, ci le-a ridicat performantele prin cuplarea ei ca o suprametoda.
zica nu poate stabili legile respective, nici nu le poate exprima in lipsa limbajului
atematic. Ele sunt legi matematice.

Matematica este un produs exclusiv al gindirii, fara nici o legdturd cu empirismul,
» cind fizica are ca obiect concretul din realitate si cu toate aceste deosebiri esentiale,
tre abstract si concret, ele converg spre o descriere superioard a realitatii. Cum
sate abstractul pur 53 descrie realitatea? Cum a putut Einstein, doar prin calcul
atematic si schimbe conceptele noastre asupra realititii §i fird nimic experimental
i corecteze datele fundamentale ale fizicii si astrofizicii? Pentru a intelege aceste
rtuti ale matematicii, trebuie schitate micar céteva aspecte din logica matematica.
rebuie si ne intoarcem la logicd. Natura conceptelor §i judecatilor a fost mult discutata
i filozofie.

Kant a clasificat judecatile dupd principiul identititii $i contradictiei in doud
itegorii: analitice §i sintetice.

in cele analitice, ,,conceptele” de subiect i predicat sunt intr-un raport ce rimane
 cadrul identitatii $i ele au §i caracter necesar. In judectile sintetice, raportul dintre
seste concepte depiseste cadrul identicului, dar riméne in cadrul logicului.

Fati de aceste judeciti admise in logica clasicd, Kant a admis si judecijile
\atematice ca fiind sintetice §i necesare, teorie care a ridicat multe discutii. Egafodajul
yarte complicat creat, pentru a-gi justifica teoria, a fost comentat si criticat de Hume,
lobbes, H. Poincaré. Nu este cazul 53 analizim aceste detalii.

Trebuie subliniat faptul ¢i in logica traditionald, judecétile, care cuprind raporturile
onceptuale intre subiect 1 predicat, angajeazi aceste concepte prin ,confinutul lor
ygic”. In aceste judecii, conceptele, prin acest ,.continut™, sunt susceptibile de operatii
e duc la implicatii sau complicatii logice. ¢

in matematica, insd, situatia este cu totul alta. In calculul matematic, conceptele
u care se opereazi nu sunt angajate prin continutul lor logic, continut de care se
oate face abstractie sau chiar poate fi inlocuit prin simboluri, ci sunt luate in calcul
oar prin valorile cantitative. Aceste judecifi nu se sprijind pe principiul identitatii,
i pe principiul echivalentei, avind o logici ,sui generis”, diferitd de logica clasici.

S considerim i ratiunea are trei tipuri de gandiri logice, dupd principiul care sta
1 baza tipului respectiv:

« logica clasicd sau formali, bazatd pe principiul identitafii;

« logica matematici, bazaté pe principiul echivalentei sau egalititii;

+ logica dialecticd, bazata pe principiul contradictiei.

Logica formald, care functioneaza in cadrul principiului identitati, este
aracterizata de ..este” in sens de existenti, cu un confinut care il determind. O judecata
yiici poate fi formulatd spre exemplu: A este A sau simbolic A= A.

Logica matematicd nu lucreaza cu continutul conceptului A, ci doar cu componenta
antitativa. in logica matematica se poate formula: A = 1, in sensul ¢ indiferent de
aracteristicile lui A, el este considerat o unitate luatd o singura dati, ¢l poate fi chiar
- multime luatd o datd. Deosebirea fundamentald apare in judecitile cu multimi, in
are logica matematicii egaleazi cantitatea 5i nu calitatea (ca in identitatea logica),
rin aceasti caracteristicd, judecata matematicd se poate exprima prin variate judeciti
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echivalente (de aceeasi valoare cantitativi). In logica clasica formala se poate sp
¢d 5 =35 gi nimic altceva (5 este 5 sau 5 este identic cu el). In logica matematica
fi formulate o multime de judeciti echivalente pentru o anumita valoare: 5 = 4 +
5=3+2;5=25-20;5=7-2 ete.

In logica matematici numirul reprezinti un act individual de cuprindere, indife
de multimea discretd ce-1 apartine in mod obiectiv. Logica clasica formala de fines
un concept, dar nu poate trece dincolo de el, cu logica formald putem argumenta
demonstra un fapt, dar nu putem inventa ceva nou, cici principiul identititii ¢
foarte restrictiv, nu permite depésiri. Logica matematica face uz doar de rapo
cantitative, care dupd cum am vizut pot fi exprimate printr-o multime de judeci
echivalente. Aceasta suplete st mobilitate a logicii matematice a dus in mod real
inventia multor calcule sau teoreme matematice, adici la , constructivism® teoreti
fapt ce a permis o dezvoltare prodigioasa a tuturor ramurilor matematice. Teorii
axiomatice apirute in ultimul secol (D. Hilbert) au adus o adevirati revolutie i
matematica $1 in logica matematica.

In ultimele secole s-a dezvoltat $1 ,imaginatia matematicd"; conceptualiz
numerelor negative i acceptarea valorii lui 0, considerate logic ca imposibile,
marcat trecerea intr-o lume ireald sau imaginari.

In acelagi sens, conceptul marimilor infinitezimale, implicate in anali
matematicd, a fost considerat imposibil* si inadmisibil* de logica clasici. Ac
concept a fost condamnat de logicd deoarece antreneaza matematica in imposibil
ireal, insd, prin succesele obfinute in descrierea schimbirilor relatiilor dintre obiect
au depdsit discrimindnle logicienilor $i au dus la imensele progrese ale stiintei
ultimele trei secole.

Matematica formuleaza legile in ecuatii, ce leaga mirimile fizice si vitezele ¢
care aceste minmi se schimba, relatiile dintre ele si formele acestor schimbdri.

Avind o anumitd logici matematici si o tehnic, care a evoluat rapid si constan
de-a lungul timpului, intelectul colectiv al matematicienilor §i-a creat propriul uni
Nu se poate preciza unde este acest univers sau daci exista un loc al lui, dar ace
univers devine real cand te afli in el. Datoritd caracterului s particular — logi
matematic —el a oferit fiingelor umane multe din cele mai profunde cunostinte privin
lumea inconjuritoare.

Un alt exemplu de ,imaginar* a fost aparitia geometriilor neeuclidien
(Lobacevski, Bolyay, Riemann). Aceste geomeltrii negau un principiu fundamenta
al geometriei euclidiene: printr-un punct exterior unei drepte se poate duce o singu
paraleld. Geometria lui Riemann pornea de la un postulat teoretic care nu admite
nici o paraleld prin punctul exterior. Teoria, considerata fara obiect, o pura speculai
teoreticd, proiectatd pe o sferd (nu in plan euclidian) si-a giisit ,.,obiectul® intr-un m
impresionant, ea fiind folositd de Einstein in teoria relativitatii, céci el a intuit i
aceastd teorie ,adevirul”,

n mecanica cuanticd, un alt mare savant, E. Schrédinger, introduce prin caler
nigte spafii imaginare, denumite spatii de configuratie. Aceste spatii de configurapi
sunt concepute de Schrodinger ca spatii multidimensionale ce apar in sistemele fizic
si care au de atitea ori trei dimensiuni, cit e numirul particulelor din sistem (atomic)
Astfel, din aceastd perspectivi, atomul de uraniu are un spatiu (de configuratie) ¢
2RB0 de dimensiuni. Este interesant $1 semnificativ de subliniat ¢ aceste teori
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matematice pure functioneazi $i se confirmd ca adevarate. Tocmai pentru a analiza
aceasti problemd, in ultimul secol s-a dezvoltat logica matematicd, o ramuri a
matematicii (Frege, B. Russel, L. Wittgenstein etc.), ce a contribuit decisiv in
dezvoltarea ,gandirii matematice”,

Care este explicatia acestei convergente intre realitate §i logica matematici?

Intr-o conferintii celebrd, tinutd la Koéln, in 1908, matematicianul 1 fizicianul
Hermann Minkovski, vorbind despre spatiu si timp in perspectiva teoriei relativitati,
afirma existenta unei ,armonii prestabilite® intre matematici purd $i fizicd. H.
Minkovski, in mod metaforic, a folosit termenul cunoscut din metafizica lui Leibnitz.
Desigur, comparatia la care a ajuns Minkovski nu a constituit in fond o explicatie, cu
atit mai mult cu cit acest subiect a fost o problema mare, in teoria cunoagterii pentru
stiintd. Aceste teorii matematice ireale, fird obiect logic clasic insd, functioneazi
perfect pentru decodificarea legilor naturii, ceea ce sugereaza cd logica clasica nu
este adecvatd realitipi fizice. Stimga este determinati si apeleze la aceasta; este nevoie
de o altd gindire care si depdseasca concretul, sa wreacd dincolo de acesta, mai sus,
de la logica clasicd, la matematici.

Incepind cu Pitagora §i terminind cu Brunschvicq, mulfi ginditori
(panmatematism) susfin un raspuns foarte simplu i rational: esenta naturii trebuie si
fie de naturd matematica, cici altfel matematica nu ar putea descoperi legile si relafiile
dintre ele.

O conditie esentiald, pentru ca stiinta modernd si suporte 0 matematizare pe atitea
planuri fundamentale, este ca existenta si aibd anumite structuri, relatii i articulagii
susceptibile de cuprindere matematicd. $i se pare ci fard matematicd nu poate exista
stiinta. Acum 2500 de ani, scoala ionicd sustinea ci natura poate fi cunoscutd, pentru
cd ca este rapionald (are . Jogos™); intr-adevir ratiunea n-ar putea cunoagte ceva ce nu
are structurd ordonatd; consecinta logicd, care urmeazd, este cd dacd natura este
rationali, ca trebuic sd aibd sens.

Acum s-a mai facut un pas; esenta realititii este mai mult decat atdt, ca este de
naturi matematici.

In acest context logic-matematic, aparitia lui Einstein era de asteptat. Teoria
relativititii putea fi inventatd cu un secol mai inainte, plutea in aer, cici au fost
oameni de stiintd care au intrevazut-o. Insd relativitatea a trebuit si astepte ,creterul”
lui Einstein. Si totusi legile fizice, care stau la baza teoriei relativitati restrinse sunt
foarte simple i multe dintre rezultatele ei pot fi deduse cu ajutorul algebrei invitate
in liceu. De aceea cred ci pe linga factori enumerati foarte rezumativ mai sus, un
element decisiv a fost ,creierul” lui Einstein. Crelerul care reprezintd suportul
anatomic §i functional a ceea ce suntem not ca mod de giandire, are in matematici o
importantd cu totul speciald. In principiu, din punct de vedere al gindirii matematice,
el indeplineste o functie de calculator; acest biocalculator poate fi de performante
foarte diferite, dar oricum ar fi, randamentul maxim il realizeaza in faza tinarid de
dezvoltare, inregistrand o scidere evidentd a capacititii, odatd cu declinul varstei.
Exemplele nu lipsesc din matematica. Alfred Adler afirma ci: ,geniile se mistuie in
propria lor flacira. .. viaa matematicd a unui matematician este scurti; rareori i1 pot
imbunitati performanta dupd 25, maximum 30 de am®,

(. H. Hardy in . Apologia unui matematician™ spune: ,,Matematica, mai mult ca
orice altd stiintd. este privilegiul tinenlor”. Hardy, profesor la Trinity College
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Cambridge. a descoperit un talent matematic, prin corespondenti, un tanir functionar
dintr-un sat din sudul Indiei: Srinivasa Ramanyan din satul Kumbakanam. Acestaa
fost capabil s3 conceapd teoreme si si solutioneze probleme, care nu au fost rezolvate
de matematicienn occidentali. L-a adus la Cambridge si a dovedit o inalti capacitate
matematica, dar din nefericire a murit la 33 de ani, de TBC, dupi doi ani de lucru.

Norvegianul Niels H. Abel, care a triit in secolul trecut, a facut la 19 ani nigte
cercetdri matematice, despre care C. Hermite a spus: ,,a oferit matematicienilor
subiecte de gindire pentru 500 de ani*. A murit la 27 de ani. Evariste Galois, un
mare matematician, contemporan cu Niels Abel, a ficut descoperiri matematice
celebre la virsta adolescentei i a murit la 21 de ani,

Ca sd nu mai vorbim de Blaise Pascal, care la 12 ani, fird nici un ajutor, a reinventat
geometria lui Euclid, prezentind . demonstratiile personale™ a 24 de teoreme din
geometria pland. La 16 ani a comunicat teoria conicelor. Descartes, un om foarte
dificil si neincrezitor, a venit si-1 verifice. Uimirea acestuia a fost fird nici un
comentariu: ,,Ce poti si spui despre un geniu?* Pascal a murit la 39 de ani.

Aceste exemple nu vor si demonstreze ¢i matematicienii mor tineri, cu un sfarsit
tragic, ci mai degrdbd cd realizirile matematice sunt posibile in tinerefea
biocalculatorului, cind conditiile anatomice §i fiziologice sunt optime pentru
functionarea acestuia.

Structura crejerului, ca si a organismului (si organelor), este dependentd de
informatia geneticA din gene §i cromozomi i care determind ::volu;i'a
tetradimensionala (in spatiu $1 timp) a fiecdrei celule separat. Informatia genetici din
fiecare cromozom are codificatd in ADN, o cantitate bine cunoscuti azi, 20 miliarde
biti. Nu are sens, aici, $a analizim o problemi de biologie 5i consider ca suficiente
ultimele date ale neuroanatomiei §i neurofiziologiei. Informatia de 20 miliarde de
biti, depozitatd in cromozomi, poate fi convertitd in litere (6 big pentru fiecare literd)
siin cuvinte (in medie 6 litere pentru un cuvant). Un calcul simplu aratd e informatia
dintr-un cromozom poate fi echivalati cu o biblioteci cu 4.000 de volume, a 500 de
pagimi fiecare. Dar intr-o celuld umand sunt 24 perechi de cromozomi, deci 48 de
cromozomi. In 48 de cromozomi: 48 * 4000 a 500 de pagini. Aceasta este informatia
geneticd din fiecare celula a organismului si diferd dupa felul celulei (celule nervoase,
renale, hepatice, musculare etc.). Nu se poate evita intrebarea: putem noi citi atét cét
este scris in noi? In fiecare din diferitele noastre celule?

[ar daca am putea, am putea intelege? Pentru nivelul actual al stiintelor, aceasta
este prea mult. Stinta nu poate explica acest fenomen generic numit viatd. Stim prea
putin despre acest miracol; gtiinfa nu poate da astdzi nici micar o definitie a vietii.

Informatia genetica dirijeaza structura organelor si, deci, i a crererului. De calitatea
acestei structuri depinde performanta biocalculatorului, care la randul lui aduce
informatia extragenetica, atit de necesard adaptirii suple la conditiile complexe din
existentd.

Functiile cognitive sunt definute de neuroni, de molecule de ADN sau unele
proteine de mici dimensiuni. Legiturile dintre neuroni se fac prin sinapse (intre 1,000
1 10.000 pentru un neuron). Dacd o sinapsi poate rdspunde prin da sau nu, avind in
creier cca. 10 miliarde de neuroni, informatia (extrageneticd) cognitiva are un total
de 10" biti. Numarul de posibilititi mentale ale unwi creier de 10" bifi este de 2 -10%,
numdr superior numdrului de protoni din intregul univers. Datoritd acestui numér
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zosmic de posibilititi de configuratie informationala, nu existd doi cameni la fel din
sunct de vedere mental, nici micar gemenii univitelini crescufl impreuni nu sunt
identici. Tot datoritd acestui numdr imens de posibilitdg informationale este foarte
posibil ca multe configuratii 3 nu se manifeste si un numir de configuratii s nu fie
nici micar incercate sau binuite. Din aceastd cauzi, fiecare om este o ,entitate
rarisima‘* sau irepetabild, diferitd de tofi ceilalfi oamen, 1ar caracterul sacru al viefii
anui individ poate fi o consecinti eticd, perfect justificabild stiingific.

Einstein nu a avut predecesori geniali si nici urmasi de aceeasi talie.

_ Progresul stiintei este apreciat prin rezultatele obtinute (achizitii de confinut).
[mbogatirea cunostintelor se face prin asimilarea de noi cunostinte, referitoare la
diferite segmente de realitate. Pentru multi stiinta este o istorie a problemelor rezolvate,
a puterii noastre asupra naturii.

Dar mai este un aspect important pe lingi problemele rezolvate: este modul cum
a gindit un intelect in efortul de cunoastere a realului, la felul cum incearcd sau
recuseste si ,rationalizeze™ sau si facd inteligibild existenta $i realul. Stiinta nu este
numai o sumi de formule, legi 5i cunostinte, este mai ales un mod de gandire. Oamenii,
care sunt unicate din acest punct de vedere, in demersurile individuale ficute in
procesul de cunoastere imprimd un stil propriu in accesul la adevirul realititii $i mai
ales in interpretarea semnificatiei acestuia.

Stiinta a ajuns sd descifreze unele din secretele materien $i universului. Solutiile
obtinute, legile care descifreazi alciruirea existentei odati cu decodificarea unen tame
a universului dezleagi si o taind a omului, prin stilul care il pune pe conceptia proprie.
Deci stiinta implicd si o dezvoltare interioard, ca o transformare a fiintei noastre $i
care implicd destinul nostru spiritual scopul nostru intim. B. Pascal a etichetat primul
aspect al stiintei ca ,.esprit geometrique”, iar al doilea, ce ne priveste pe fiecare din
noi, ¢a ,esprit de finesse®. Este deosebirea dintre un tehnician i un spirit stiintific
care face analiza criticd si intimi a semnificatiei rezultatelor. Cu alte cuvinte, filosofia
stiinfei. Rolul filosofici (epistemologiei) este de a-l face infelept pe om prin dezviluirea
sensului existentei; este gandirea orientatd citre propria gindire.

Eddington afirmi: , Fizica presupune un substrat care scapd investigatiilor noastre
in acest fond trebuie si gisim mai intdi propria noastrd personalitate si apoi o
personalitate de un rang mult mai inalt”. Fizica ultimelor sapte decenii abunda de
declaratii asemandtoare din partea celor mai mari fizicieni si trebuie si-i credem,
pentru ¢ii in fizicd si matematica afirmatiile au acoperire. latd la ce concluzii duce o
activitate stiintifici inalti.

Einstein era evreu, la 12 ani a renegat Biblia, Vechiul Testament, considerind
.istorioarele de acolo™ ca inacceptabile. Nici in scoal sau societate nu a avut respect
fatd de autoritdti; spre sfarsit avea si declare: ,.Ca sd mi pedepseascd pentru dispretul
meu fatd de autoritati, soarta a ficut din mine o autoritate™:

Spiritul siu s-a transformat odati cu studiul su in fizicd care l-a dus, dupd cum
avea sd marturiseascl mai tirziu, pe calea adevirulu.

Einstein sustinea existenta unei realititi independente de spiritul uman. Idealul
de cunoastere pe care-1 sustinea Einstein a constituit o obsesie in fizicd. El era
partizanul fanatic al legii $i ordinii in fizica §i nu admitea probabilitatea din mecanica
cuanticd. Pentru el probabilitafile sunt expresia hmitei umane de cunoastere.
~Dumnezeu nu joaci zaruri cu universul”. Mecanica cuantici nu este definitivati, ea
trebuie completata.
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Intr-o discutie cu filozoful indian Tagore, a ajuns si conchida ci este mai religios
decat interlocutorul siu. Einstein pleda pentru realitatea independenta de spiritul
uman, dar recunostea ci ,.nu va fi cu putinta si demonstram ci un adevir stiingific
detine o obiectivitate supraumand; aceasta constitiie o formd de credinti
indispensabild vietii mele”. Tagore, din contrd, definea realitatea, la care se referd
adevirul, ca relativd. Pentru molie, hartia posedd o realitate diferitd de realitatea
literaturii, care pentru ea este inexistentd. Pentru spiritul wman insd literatura este
infinit mai valoroasi ca hartia. Un adevir lipsit de relatii sensibile sau rationale cu
spiritul uman este inexistent. Adevirul pentru Tagore este un proces deschis intre
LSpiritul uman universal®, ansamblul fati de care oamenii sunt sensibili i spiritul
aga cum existd in fiecare dintre noi,

[dealul de cunoastere pe care 1l sustinca Einstein l-a mai definit, cu 300 de ani
inainte, Leibnitz. Daca am fi in stare s definim ,.cauza plenari™ i ,.efectul complet”,
cunoagterea noastrd ar egala in perfectiune stiinta pe care o detine Dumnezeu despre
lume.

Leibnitz care a vizut clar in fizica vremii sale rolul major al principiului ratiunii
suficiente §i a ficut (ca Einstein mai tirziu) din determinism idealul unei stiinge prin
care cunoaglerea umand ar egala cunoasterea divinii, a fost totodatd si cel care a
ariitat de ce un atare ideal este inaccesibil.

woi ne gindim la Adam, ezitind s3 muste din fructul oprit. Putem noi prezice,
cunosciandu-l pe Adam cel dinainte de pacat, cd se va ldsa ispitit $i va nesocoti
poruncile divine? Sau chiar Adam, cunoscandu-se pe sine oricit de bine, ar putea si
stie? Nu, raspunde Leibnitz. Actul liber al lui Adam nu poate fi redus la simple
inchipuir. Dumnezeu desigur o stie, dar o asemenea cunoasiere nu ne este refuzata
de ratiuni ce ar putea fi depigite de progresul stiintei. Nu putem prevedea optiunea
lui Adam, intrucit pentru a o face, ar trebui si dispunem de o informatie netd,
nelimitatd. Onicdt de mare ar fi aceasta, citd vreme aceste informatii rimén finite,
agdicd pot fi exprimate prin numere sau cuvinte, ele ne vor defini un Adam incd
wvag"”, compatibil cu o mulfime de Adami susceptibili s3 urmeze destine divergente.

Libertatea, vizutd de Leibnitz, este un ,adevir"” ce traduce in chip riguros distanta
pe care numai Dumnezeu o poate stribate dintre cuprinsul infinit al fiingei si
cunoasterea umand, finitd prin natura ei. Dacd ne inchipuim vreodata ci actiondm
spontan, neimpinsgi de vreun motiv sau contrar oricdrei ratiuni, ¢ pentru cd ceca ce
noi numim motiv este dependent de cunoasterea pe care o definem, de ce si cit
cunoastem in mod clar. 51 oricdt ar progresa cunoasterea, tot nu ar putca accede la
acel infinit care zace in cea mai neinsemnata dintre actiunile noastre™

Odati ce gtim cd nici un ansamblu de cunostinge, oricit de amanuntit, nu ne da
posibilitatea de a prevedea pe ce parte va cidea un zar, trebuie s acceptim ¢d realul
poate avea si aspecte intrinseci, probabile. De aceea Leibnitz descifrind limitele
cunoasterii finite, calduzit de un ideal de coerentd. a apelat la doud feluri decunocastere
aparent contradictorii: umana si divina. |

Au trecut 300 de ani de la Leibnitz, nimeni nu a putut si adauge ceve la aceasta
impresionantd marturisire a lui.

Fard indoiala, Einstein personifici idealul pentru vocatia noud a fizicii: ocunoastere
care sa epureze conceptia noastrd asupra lumii de tot ce era in ochii lui, doar expresia
subiectivitdtii umane. De cind lumea unele practici mistice au avut scopul de a ne
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sustrage legiturilor existentiale, zbuciumului si dezamigirilor produse de o lume
amigitoare. Intr-un anume sens, Einstein a facut din atare ambitie, vocatia insdsi a
fizicianului, ajungind s-o traduca in termeni stiintifici. Misticii ,,simteau” lumea ca
pe o iluzie; Einstein infelege si demonstreze ¢ ea nu e decit o iluzie, realitatea
fiind dincolo de noi. in absolutul unui univers transparent si inteligibil, purificat de
10t ce afecteazi existenta oamenilor — amintirea nostalgicd sau dureroasa a trecutului
ori nadejdea in viitor” (1. Prigogine).

in conceptia sa ,absolutid* asupra adevirului, pe linia lui Platon, Leibnitz etc.,
Einstein a avat profunde divergenie cu N, Bohr (geful Scolii de la Copenhaga). Erau
cele mai mari autoritati ale fizicii, detineau toate informatiile si secretele, dar in
interpretarea semnificatiilor erau diametral opusi. Mulfi s-au intrebat asupra
influentelor culturale care ar explica profundele divergente epistemologice dintre ei.
Dar discutiile pline de pasiune, semnificatia spirituald §i emotionald erau axate asupra
problemei de a sti ce tip de acces avem prin cunoagtere la realitatea fizica.

Pentru Bohr, leitmotivul vietii sale stiintifice era inseparabilitatea realitiitii de cea
a existentei umane. Max lammer a comparat discutiile in contradictoriu dintre Bohr
si Einstein cu corespondenta dintre Leibnitz §i Clarke MNewton. ,,In ambele cazur
s-au ciocnit doud conceptii filozofice opuse cu privire la probleme fundamentale ale
fizicii: in ambele cazuri s-au ciocnit doud dintre cele mai mari spirite ale epocii.
Corespondenta Leibnitz — Newton Clarke, terminati la moartea lui Leibnitz (1716)
,.poate cel mai frumos monument din cite existd al disputelor literare™ (Voltaire), nu
a fost decit un episod scurt fatd de lunga , cearti filozoficd” Einstein — Bohr disputatd
direct si indirect pe parcursul multor ani. 53 nu uitam: Einstein era de formatie
matematician ca E. Schradinger si L. Broglie, iar Bohr era fizician.

Cred ca explicatia acestor divergente std in stilul de gandire, faptul ca fiecare ne
regisim in ceea ce gandim §i in ceea ce facem; gi dupd cum am vizut, noi nu suntem
identici, suntem cu potentiale diferite §i limitafi de puterea fieciruia de cunoagtere 5
infelegere a realitagn.

Dupd ce la 12 ani a renegat credinga, dupi ce un timp a fost liber cugetator, Einstein
a devenit conducitorul rationalismului stiintific®, una din marile scoli de
epistemologie. Dupa un timp de reflechie asupra rezultatelor, eforturilor si semnificatiei
stiintei, Einstein avea sa declare: , Nimic nu este mai frumos in viata noastrd decat
misterul. El este sursa tuturor artelor si stiintelor adevirate. Cel céruia aceasta emotie
ii este straind, cel care nu mai stie ce este uimirea este ca si mort, ochii lui sunt
inchisi... S stii cd existd cu adevirat ceva de nepatruns pentru noi, care se manifesta
ca o injelepciune supremd si ca o frumuseie neasemuitd, pe care mijloacele noastre
modeste le pot percepe numai in cele mai primitive forme — aceastd cunoagtere, acest
sentiment se afli in centrul adeviratei religiozititi. In acest sens aparfin oamenilor
profund religiosi* (A. Einstein — ,What I believe™).




CONSIDERATII DESPRE O POSIBILA HERMENEUTICA
ASUPRA SECULARIZARII SACRULUI

GABRIELA CRISTINA LACATUS

Incd din Antichitate filosofii greci credeau ¢ in om silisluieste un zeu, undaimon,
adicd omul are in el o existentd divind. Subiectul uman, subiectivitatea sa nu poate fi
despartitd de transcendentd, omul nu se poate descoperi pe sine fiird a se depdsi, fird
a iesi din imanenta sa. Actul transcenderii face parte din insdsi structura subiectului,
iar viafa religioasi este o componenta esentiald eu-lui nostru.

Nu se poate spune ca, astizi, omul a renuntat complet la viata sa spirituald, la
dimensiunea sa transcendentald, dar anumite cauze inerente societitili acuale au
favorizat estomparea si decentrarea in diverse forme a acestei laturi a subiectivitagii
noastre. Separarea individualitifii umane de Dumnezeu si de spatiul spiritualititii ar
insemna distrugerea persoanei, alterarea fiintei. Astfel, una dintre ideile fundamentale
ale lui M. Eliade este ci sacrul se identifici ca , element ™ in structura congifinfei $i
nu un stadiu in istoria acestei congtiinge. Dacd a fi om este., asa cum spune M. Eliade,
a fi religios" inseamnd ci areligiozitatea reprezinta o instriinare de esenta proprie.
Fiind punctul de intersectie a doud lumi, omul apartine cind lumii sensibile, materiale,
cind alteia suprasensibile, astfel ci: , raportindu-se exclusiv la existen{a muritoare
§i limitatd omul natural igi epuizeaza energia creatoare, sfargind in mul{umire de
sine si superficialitate. Omul spiritual, in schimb, este capabil de autenticul actcreator,
deoarece se inalta la supra-existenti absoluti si cternd a lui Dumnezen 5i se briineste
cu credinga in Acesta'. N. Berdiaev crede cu indreptitire ci omul a devenitsclavul
propriilor sale inventii intr-o epoci supertehnologizati si mecanizati, Aservirea fati
de tehnici, dementa colectiva, ideologiile sunt factori care au contrbuit la
dezumanizare, introducind forme de idolatrie si , demonolatrie™ pentru ci n acest
caz omul este fie posedat de , puterile telurice — puteri ale pimantului, ale resei, ale
natiunii, ale sexului - fie de forte elementare sociale, ale intereselor economi ce, ale
banului, ale clasei, ale grupului, ale partidului*? .

Aceasta trecere de la semnificatie la operationalitate este determinata de nevoia
eficientei in planul uman, se intimpla ceva asemdnitor epocii Renasterii cind se
producea trecerea de la religios la magie pentru ca omul si devind stapaml unor
forte pe care le putea manipula. '

Astdzi, secularizarea infeleasi ca o desprindere de spatiul liturgic, ca o lacizare
si denuminizare (). Baechler, 1932) a planului semnificant ridica intrebiri cu privire

| Nicolae Berdiacv, Destimul omului in fumea actwald, Fditura ABCDava, 1993, p- 59.
 fbid. p. 93.
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la mesajul Bisericii in societatea actuala. Mergind cu analiza acestui fenomen pe
filonul istoriei géndirii se poate afirma i radacinile secularizirii sunt mult mai adanci
astfel cii dacd pand la Renastere sacrul era pretutindeni in lume odati cu Renagterea
se produce o risturnare a teocentrismului spre antropocentrism, o , dezdumnezeire™
odatd eu instalarea umanismului laic. Este ceea ce E. Gilson remarca despre Renastere
si anume faptul ¢i ea .n-a fost evul mediu plus omul, ¢i evul mediu minus Dumnezeu
si tragedia e ci, pierzind pe Dumnezeu, Renagterea a pierdut omul insugi®. Acest
moment marcheaza inceputul crizei spirituale a umanititii contemporane. Umanismul
se desprinde de esenta divinului pentru a exalta omul i umanul, in general. Umanismul
este ideologia omului natural, dependent de lumea naturald, sensibili, dar gata oricand
si-si afirme atotputernicia: ,,Constiinta umanisti, precumpdnitoare §i victorioasi,
elibera i afirma omul natural, care isi pierduse microcosmicitatea si regalitatea.
Umanismul afirma un antropocentrism subiectiv — psihologic, iar nu unul obiectiv -
cosmic (...). Omul trebuia si treacd prin parasirea lui Dumnezeu™ .

Umanismul a dus inevitabil in secolul al XIX-lea la pozitivism si naturalism,
curente care au negat si ele dimensiunea transcendentald a omului. Omul s-a autohmtat
acceptind apartenenta la o singurd lume, celei naturale, date, sensibile, lumea insasi
fiind un complex de senzatii (esse est percipi).

Astfel, umanismul secolului XIX s-a afirmat ca o religie a omului. Antropologismul
lui Feuerbach este concludent in acest sens. El nu acceptd ideea unei realitifi
transcendente, iar ideea de Dumnezeu este antropologicd, nu Dumnezeu l-a creat pe
om ci omul l-a ereat pe Dumnezeu dupd chipul §i asemanarea sa deoarece ,,omul este
zeul omului®, el risturnind transcendenta de pe verticald in transcendentd pe
orizontali. Feuerbach divinizeazd individul, dar numai in misura in care acesta se
confundi nemijlocit cu specia. Omul isi este siesi propriul siu ,dincolo™.
Materialismul lui Feuerbach este un materialism cultural, nu doar naturalist, el ia ca
baza de plecare experienta, iar hermeneutica sa nu este decit o demistificare a sacrulw
inchis intr-o constiintd alienati. Feuerbach acorda religiel un loc cuvemit dar aceasta
pentru a o submina mai bine §1 a-1 denatura semnificatia. El nu sesizeazd decit calea
de la religie la naturd, dar nu si cea de la natur la religie.

Insi cel ce considerd umanismul complet depasit este F. Nietzsche. Omul este
pentru el rugine $i durere, el trebuie depdsit i substituit cu Supraomul. Dar aceasta
rusine a ,ultimului om* nu poate fi depasitd prin har §i misticd, omul ca supraom
fiind o creatie a teluricului $1 nu a celestului astfel ci el trebuie si se depageasca prin
vointa de putere.

Dacd numim religie, in sensul cel mai extins al termenului, un sentiment de
orientare si obiectele sale de devotiune vom vedea cd orice fiin}d umand este religioasa,
deoarece nimeni nu poate trii in afara acestui sentiment rimandnd spirit pur. Chiar gi
ateismul este religios in sensul formulei lui Max Scheller ,,omul are on un Dumnezeu,
ori un idol”, La fel, Nae lonescu aratd ¢ ,,noi, camenii, punem in locul celuilalt pol
ceva creat de noi insine, adici luim ceva din viafa aceasta reald $1 il ridicim din
realitatea sensibild, la absolut™ si adaugd in continuare , pentru ¢i nu se va gisi nimeni
care si spund ci nu triieste, ci existd om care $3 nu trdiascd absolutul, numai ca
absolutul acesta se triieste in anumite forme, unele autentice, altele denaturate.

"N, Berdiaev, Sensul creagiei, Bucuresti, Edinura Humanitas, 1992, p. 92,
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Formele denaturate sunt formele in care obiectul absolut, propriu-zis, srin esenta,
prin natura lui absolutd, este inlocuit printr-un obiect din lumea sensibii ridicat la
demnitatea absolutului®®.

in societatile europene, $i nu numai, ateismul a devenit un fapt curent. intim vietii
oamenilor. Nu este o desprindere ori o stare de revoltd, ¢i mai degrabd » alunecare
intr-o stare ingrozitoare de indiferenti. Fie ci este vorba de propria sa ezistentd, fie
de cea a lui Dumnezeu, omul modern este indiferent. Posibilitatea wnei fericiri
momentane, superficiale il face pe om si triiasca in absenta lui Dumnezu asa cum
odinioari triia in prezenta sa. A fi ca toatd lumea, cuprins de mase, dejersonalizat
sau, dimpotrivi individualizat pand la egoism, in indiferenta de a alege sw nega, de
a da sau nu un sens viefii e mult mai comod decit a-{i asuma responsabilitate persoanei
si a proximititi,

Forma cea mai curentd a ateismului este cea a agnosticismului care, edati trecut
la scepticism, relativizeaza orice certitudine. Simplificat, usurat de oric: problema
metafizicd, pitrunzind multimile si inmultind ideologiile, ateismul se icentifici cu
situatia istoricd, se impune ca o consecinfi a conditiilor empirice.

Cind omul neagi transcendenta ¢l se neagd pe sine insusi si se auodistruge.
Insatisfactia omului in fata finitului, aspiratia sa spre dezmirginire suat nanifestiri
ale divinului in om, sunt mérturia omului in ceea ce priveste existenta ui Dumnezeu
$1 nu doar a lumii. Pe de alti parte, universul autonom si imanent al stinei, univers
planificat, matematizat exclude orice interventiec de dincolo de lume Stiinta a
manifestat un gen de agresivitate la adresa religiei materializata la nivelil conflictulu
dintre experimentul stiintific $i experienta religioasd, dintre rationalitate: operapionalid
gi rationalitatea semnificantd. Acest val de atitudine, ocazionat de pozitivis, a inceput
sd pileasca pe la inceputul secolului cind oamenii de stiintd au realizat ci stiinga nu
poate rezolva toate problemele omului.

Cu neutralizarea congtiintei religioase, criza ruperii de transcencent si critica
simbolismului sacru ating punctul culminant. Hegel, apoi Feverbach, cumam aritat,
apoi Marx si Freud marcheaza fazele ei majore.

Critica marxisti a religiei i a alienéni nu face deciit sd o reia pe cea a i Feuerbach.
Ateismul marxist este o formuli a ateismului social-politic. In vanant? psihanalista,
revolta lui Marx impotriva religici este revolta fiulu impotriva tatilui Accentul pe
economic conduce la un anumit gen de comportament uman cel adaptaiv 3i misoari
congtiinta religioasd cu misura acestei adaptiri. Relatiile intre oameni.spune Marx,
sunt relatii economice. Doctrina sa aratii ¢ orice alienare are forma religossi. Pentru
el, religia este o falsi constiintd iluzorie si denaturata. Ideea de religic se confunda
cu cea de transcendentd dominatoare*. Deci orice dominatie reald, cirvia omul ii
cste obligat 53 se supund, este perceputd mai intdi si esential drept transcendenta, iar
religia este congtiinta acestei transcendente.

Dacd marxismul pare complet dezinteresat de religie, abordinco cu cinici
ignorantd, freudismul si ateismele psihanalitice, din contrd, se pezinti ca o
wantirehgie™ (J. Borellla). Psihanaliza doreste si inlocuiasca religia, s3 wcupe terenul
ocupat de sacru, ea devenind religia omului occidental. Astfel pentru Freid, constiinga
este justificativa, iar religia este produsul unei sublimdri, este nevrod. Adeviarul
silagluieste in incongtient. Chiar si simbolurile cosmologice sunt reduse la cele

* M. lonescu, Prelegeri de filosofia religiilor Cluj-Napoca, Biblioteca Apostrof, 193, p. 90
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.exologice. Descoperind secretul inconstientului, ea isi arogd dreptul de a fi inteles
nisterul producerii religiilor.

Psihanaliza se situeazd exact in locul sacrului on sacrul este tirimul semnelor
imbolice subminindu-se, astfel, radical sensul simbolurilor. Dupa cum observi J.
Jorella, Freud nu respinge religia din cauza reprimidrii sexuale pe care aceasta o
mpune (cum afirmi mai toate lucrarile de exegeza), a1 dintr-un motiv invers: ,evident,
eligia a facut mari servicii civilizagiei, a contribuit mult la infrinarea instinctelor
isociate, dar n-a putut merge prea departe in acest sens'™ . Freud consideri ci religia
: un delir, iar sacrul ¢ o boala: ,,Fiecare dintre noi se comportd, intr-un fel sau altul,
isemenea unui paranoic, indreptind cu ajutorul viselor elementele de nesuportat ale
umii §i inserdnd apoi aceste himere in realitate (...). Or,, religiile omenirn se cer
:onsiderate drept delire de acest fel. Natural, cel care impantiseste un delir nu-1 va
ccunoagte niciodatd ca atare™®. Din acest punct de vedere se aseamand cu teoria
narxistd care vede religia ca opium al poporului,

Adeviratul Dumnezeu, dupd Freud, este Sinele care arc atribute divine, este
naccesibil, atotputernic, incognoscibil, etemn. Fn:udi\mul este cel care opereazi
=ea mai radicald risturnare a simbolismului sacru™’, spune Borella. Psihanaliza
Teudiand este in mod evident o mnlm-n.lll_,m care tmclr: sd se substituie religiei
reritabile, este o hermeneuticd antireligioasd datoritd neutralizirii radicale a
ranscendentel, a simbolismului sacru. Ca o consecintd a acestei pervertiri religioase
¢ semnaleazi si profunda incapacitate a lumii postfreudiene de a intra in realitatea
rie a simbolului. Eroziunea simbolului are loc odatd cu eroziunea religiosului, a
rersoanei in profitul individului depersonalizat,

Ca o incununare a acestei crize religioase si desacralizare a lumii s1 simbolului
eligios au apdrut semiologiile structuraliste care reduc simbolul la simplu semn,
redndu-se un simbolism abstract, osificat

De asemenea suprarealismul se intemeiazd in mod eseniial pe respingerea cit
nai deplind a planului semnificatiilor, propunindu-si ceea ce nu indrdznise nici micar
reudismul si anume , supra-realizarca realititii obiective™® . Transcendenta chiar si
lenaturati dispare cu totul afisindu-se in imanenta purd. Astfel cd lumea nu mai este
» ontofanie a lui Dumnezeu.

Omul isi este propriul sdu , dincolo™, homo homini deus. Gandirea modemni ingelege
iceastd desacralizare, aceastd obturare sau disparitie a sacrului ca o secularizare sau
fenuminizare (J. Baechler, 1932). M. Eliade a infeles aceastd secularizare ca dialectica
| sacrului i profanului si care se manifestd prin camuflarea sacrului in profan. In
umea modemnidi are loc aceastd ascundere a sacrului in profan, un transfer al sacrului
n lumea empiricd, operationali. In dialectica sacrului si profanului se ajunge ca
oatd aceastd dimensiune a sacralizdrii si fie uitatd si se ajunge la o existenta lipsitd
le expenenta religioasd. Dupd M. Eliade omul areligios — cel care refuza transcendenta —,
lest a existat $1 in alte comunitifi ale trecutului, el s-a dezvoltat plenar* numai in
ocietitile moderne: ,,Omul modem, areligios si-a asumat o noud situafie existentiala;
| se recunoaste numai ca obiect si agent al istonien $i refuzi apelul la transcendenta(. . ).

* 8. Freud, L aventr o 'une illusion, apud. J. Borella, Criza simbolismului religios, lasi, Institutul
uropean, p. 53.

* 5. Freud, Mafaise dans fe civilisation, apud. ). Borella, o.c., p. 27.

" ). Borella. Criza simbolismului religios, lagi, Instioeml European, 1995, p. 171,

Y idem, o.c.. p. 201
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Dupi el, omul se face pe sine, in mésura in care se desacralizeazi si desacraliz
intreaga lume. Sacrul este obstacol prin excelentd in calea libertdtii sale™.

Insd, dupd M. Eliade, acest om profan nu-si poate aboli totalmente trecutul pen
cd el incd mai are comportamentul omului religios dezgolit, insd de semnificati
religioase: ,,...omul areligios in stare purd este un fenomen destul de rar intalni
chiar si in societatea modernd cea mai desacralizatd™'?. Este vorba de o inertie
omului modern in cea ce privesc superstitiile, tabuurile, ritualismele on mitologiil
degradate, forme hibride de magie etc. $i aceasta pentru ¢i ,omul profan es
descendentul lui homo religiosus $1 nu poate anula propria sa istorie, comportamentel
strimosilor sii religiosi, care l-au fiurit asa cum este el astizi, cu atit me mult cu c
© mare parte a existentei sale se hrineste cu pulsuri care vin din incongiens™" .

Eliade este critic §i in ceea ce privcstc psihanali.a:a aritand cd oricit 1r incerca
se situeze pe pozifii areligioase inci ,mai p'lslrcaza canavaua injtiaticd"" . Coborire
in adincurile inconstientului se ascamfnd in acest context cu coboririle initiatice
wInfern* sau cu luptele cu ,Monstrii. Asa cum inifiatul trebuie sd ixd glorios §
purificat din aceste incercri, asa pacientul modem trebuie si-si infrunte propri
incongtient pentru a se defula si pentru a-si (re)gisi integritatea psihici

Criza existentiald este, dupd M. Eliade, criza religioasd: ,,.Solutia rligioasd n
numai ¢ rezolva criza, dar face posibild, in acelagi timp, existenta d:schisa sp
valorile care nu mai sunt nici contingente, nici particulare, permitandu-i :stfel omul
sd depidseasci situatiile personale si s ajungi, in cele din urma, la lumea rpiritului®"

Ahtiat dupd concret, dupd a face, a avea §inu dupd a fi, dupﬁ tending dcmmrglc
a faptei si'a puterii, gata s se lase acaparat de viata colectivi care sil subjuge i
toate ale sale prin distrugerea comunitifii spirituale si prefacerea eiin socigtat
colectivistd ori atomistd, omul societitii actuale va avea drept consecirtd pierde
sentimentului religios care-| va lisa scufundat intr-o puri relativitate, lbsit de sens
introducénd anarhia intelegerii lumii,

Inaceste conditii ne intrebim daci mesajul Bisericii care se vrea unulal dragoste
lui Dumnezeu, al restaurdrii duhovnicesti, al vestirii mintuirii $1 vietii nu ste oarec
tulburat si distorsionat, astiizi, cind secularizarea a atins culmile ei mixime, cén
globalismul s-a impus ca o ofertd mai degrabd si ca o cale de acce: la pute
economici $i financiard, cind cunoasterea este substituiti de |nﬂal,1:i infrrmatiei $|
géndirii computerizate, cand 1deologiile politice se erijeazd in pseudoeligii, ca
dispozitivele media reusesc s rispindeascd stereotipii astfel cd societdile puterni
mediatizate sunt i cele mai usor manevrabile, iar genericul joaci rolul personalului
cind penuria aproapelui este din ce in ce mai flagrantd in folosul socios-wlii P. Ricoeur)
al impersonalului, al medier i al falimentului persoanei?!

Poate va trebui sa cispundem ¢d Dumnezeu veand si fie stiut si iubit b mod liber
s-a expus el insugi acestui risc al secularizdni pentru ca, asumindu-§ experien
sacrului, spiritul uman sa poatd sesiza deosebirea dintre ceea ce se deviluie a fi
adevirat, bogat si apartinand rationalitafii semnificante si ceea ce este lipit de acest
calitafi, adica flux haotic si pnmejdios al fenomenelor, aparitie efemera s lisitd de sens;

* M. Eliade, Sacrul 5i profanul, Bucuresti, Editura Humanutas, 1992, p. 189,
% fdem, o.c., p. 190,
" fdem, o.c., p. 195,
¥ fdem, o.c., p. 194,
B fdem, o.c., p. 196,




EPISCOPUL DR. MIRON CRISTEA (1910-1919)

Preat prof. IONEL POPESCU
Seminarul teologic Caransebes

Dupa trecerea la cele vesnice a episcopului Nicolae Popea, eparhia Caransebesului
recut prin mari friméntiri pand la alegerea si confirmarea dr. Elie” Miron Cristea
J68-1939).

Licentiat'in teologie la ,,Seminarul Andreian” din Sibiu, Miron Cristea a ficut
dii de literatura germand, maghiard i roména, de psihologie, pedagogie, precum
de stiintele naturale la Budapesta si a scris lucrarea ,.Eminescu, viata si opera.
1diu asupra unor creatii mai noi din literatura romind” (prima de acest fel din
rratura romdnd), pe baza ciireia i s-a conferit titlul de doctor in filosofie si filologie
wernd, la 15 mai 1895'.

Pastorirea episcopului Miron Cristea la Caransebes a inceput cu ciifiva ani inainte
prima conflagratic mondiali si s-a incheiat dupd infaptuirea Marii Uniri din 1918.
si, atunci, vremurile erau deosebit de grele, ierarhul carturar s-a asternut la munci
ajutat de bogata experientd si de solidul bagaj de cunostinie dobéndit in timpul
diilor, dar si ca invatitor 51 director de scoali la Oristie, colaborator de nidejde la
:stigioasa foaie de la Sibiu, |, Telegraful roman®, pe care I-a redactat in perioada
38-1900, la , Familia® hu Iosif Vulcan, la wImibuna®, , Dreptatea”, ,Gazeta
wnsilvanier”, Foaia poporului®, , Revista Oriistiei” si , Tara noastrd*?, membru
iv al Astrei, consilier eparhial (asesor), a inceput si cladeascd, cirdmida cu
Amidi, pe puternica temelie a culturii bindtene® pusi de vrednicii sai inaintasi,
in Popasu si Nicolae Popea, fird a neglija, desigur, aspectele pastoral-misionare si
ninistrativ-gospodiresti.

" Elie este numele pe care l-a primit la botez. A se vedea: Dosar nr. 1/1901-1919 din fondul Miron
stea de la Arhivele Magionale, fila 64, apud llie Sandr, Valentin Borda, Patriarfial Miron Cristea,
a de Editurd Petru Maior, Tirgul Mures, 1998, p. 23,

! Antonie Plim3deald, Pagini dintr-o arhivd ineditd. Documente lrerare, Ed. Minerva, Bucurest,
4, p. VLI 1. Sandru, V. Borda, 0. ¢., p. 47-58
* A. Plimideald, o. ¢c., p. V-VI.

*in cuvdntarea rostita dupﬁ hirotonia intru episcop, Miron Cristea arita: , Figiduiesc insd e, precum

& acum, aga §i de acum inainte, credinga $i legea strimoseascd, limba si cul.rura rominecascd, dragostea
iaintarea patriei stribune vor fi stelele conducitoare ale activitigii mele...” (1. Sandm, V. Borda, 0. ¢,
1) Aceastd idee a fost reluatd i in cuvantarea de instalare rostitd in catedrala din Caransebes: ,.Eu,
§i credinciosi, care sempesc cildura dragostei mele pentru Bisericd, cireia din tinerefe mi-am inchinat
a intreagd, nu pot fi cdlduzit in pagn mei decdt de gindul curat de-a va inchina de aici inainte munca
31 a twturor lucrdtorilor mei, clerici, dascil 51 fruntasi mireni din intreaga eparhie (...). 51 cum
linfa noastrd strimogeascd a crescut laolaltd in Biserica noastrd cu limba romdneasch, aceastd culturd
roviduitd de Bisericd, numai nationald romdneasca poate 5 fie. Adevirata culturd a unui popor nu se
te mijloci decdt in limba proprie™ (1 Sandru, V. Borda, o. e., p. 93).
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Cu ochiul experimentat al bunului econom, luminatul ierarh constata, inca
primele zile ale venirii sale in orasul de regedinta ci, atit pe el, cét si pe mem
sinodului episcopal, §i asteaptd o, muncd incordatd™ . Chestiunea cea mai arziito
era a scolilor, fapt pentru care el a ordonat o ampld campanie de intrajutorare a acest
a transmis mai multe circulare cu ordine si instructiuni precise® . ,,Am inifiat — §
el membnlor sinodului — facerea reparatiunilor pentru adaptarea radicald sau zidi
din nou a scoalelor in peste 60 de comune bisericesti*® (dupd modelul mar
mitropolit Andrei $aguna). In acest domeniu era impetuos necesard luarea unor ma
urgente pentru ¢ , poporul nostru (...) a ajuns intr-o stare de semidoctism care e i
departe de nivelul unei culturi adevirate si in conformitate cu firea noastrd etni
Pentru eradicarea unei astfel de stdri, clericilor si profesorilor nostri trebuie s
dam o culturd temeinicd din care sd transpund ca un fir rosu duhul unei cres
religioase, bisericesti, congtient de toate traditiile trecutului i aspiratiile viitoru
care sd destepte in sufletul lor simtul misiunii apostolice ce o au...". Spre a pu
duce la bun sfirsit aceasti indrizneald si infeleapta inifiativa, episcopul cere implic
tuturor, membri a1 sinodului, clerici $1 mireni din toatd eparhia, fiecare in sfera sa
competentd.” Arhipdstorul de la Caransebes a inteles ¢ cultura nu este o abstracti
in sine, ¢i o realitate emandnd prin intermediul institutiilor fundamentale ale socie
Scoala, Biserica, agezdmintele de antd si exprimd in primul rind specificita
sufleteasci a unui popor.*

Luminatul ierarh nu a uitat, bineinteles, de scoala cea mai importanti a epar
sale, [nstitutul Teologic Diecezan gi s-a preocupat de construirea unei cladiri potriv
pentru acesta. Astfel, in sedinta sinodului eparhial din 2 aprilie 1912 a fost preze
referatul comisiel financiare despre colecta pentru zidirea seminarului teolo
precizindu-s¢ c¢d s-a strins suma de 200 000 de coroane, prin jertfa poporu
credincios si a unor institutii ale romanilor, dar mai ales prin zelul episcopulu
Miron Cristea, care a donat suma de 5000 de coroane®.

4 Cuvintarea episcopulm Miron Cnstea rostitd in deschiderea sinodului eparhial din 25 aprili
1910, la Petra Cilin, Tiparul romdnese diecezan din Caransebey (1885-1918). vol. 1, Ed. Banat
Regija, 1996, p. 224,

*La 1 ianuane 1912 a trimis un ordin citre parohiile eparhiei i a precizat ca un exemplar si fie
fiecirui invagator. In acest ordin aratd ci, din vechime, Biserica a lucrat pentru Jigirea unei cul
temeinice™ In popor si primele scoli ,s-au deschis in tinda vechilor bisericute de lemn®. Astdzi
sunt confesionale, de aceea el dispune ca preofu i invdiitorn sd popularizeze in comunele noastre §
bibliotecii poporale a , Asociatiunii®, si infiinfeze cursuri pentru analfabeti, cd . vai va fi de po
nostru, dacd fii(i) s& nu s¢ vor sili a st ceti 1 scrie”, §i 83 se grupeze cu bofi preofi, invagator
inteligenta mireand la muncd sub stindardele , Asociatiunii® (Astrei, n.n.). Rindurile cu care se ing
acest ordin sunt cu adevarat impresionante $i rehiefeazd prja neflitarnich gi dragostea nelmpuling
episcopului fagd de pasworign s&i: Tofi, nu numai preofil $i invapitoni - spunea ¢l - 1 51 medicii, ad
oficialii de bdnci etc., rebuie 53 se coboare jos la sate, in mijlocul poponslui si s8-1 instruieze 5 in
toate cite are lipsi, ca sd se cultiveze 5isd dea inainte™. Ciit se peate de actual ! (n.n.) {(Apud. A, Plama
o.c., p. 385-387). !

* Cuviintare rostitd in deschiderea sinodului eparhial din 1 Tape v, 1912, la P. Cilin, Tiparul, p. 226

T Cuwvintare rostith in deschiderea sinodului eparhial din 1 apr. v. 1912, la P. Cilin, o.c., p. 229-2

* Prof. Petru Cilin, Episcopul dr. E. Miron Cristea i ideea de culturd, in Foma Diecezand, Caran
nr. Thulie 1997, p. 3.

*I. Sandru, V. Borda, 0. ¢., p. 96; Feais Diecezand, Caransebes, nr. 17, 22 aprilie’s mai 1912, pi
Constructia nu a fost realizatd din cauza izbucnirii primului rizboi mondial, acest deziderat fiind reali
in timpul pastorir episcopulon Vasile Lizdrescu.
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Peste numai un an, tot cu prilejul lucrinlor sinodului eparhial, profesorul Dumitru
ioloca aduce la cunostintd cd episcopul Miron Cristea a dispus ca in programa
stitutului Teologic sa se introduci obiecte noi de studiu, incepind cu anul scolar
112—1913: Despre nazarenism, Despre bisericd, stil, impértire..., Seminarii din limba
ménd. Seminarii din retorica bisericeasca, Istoria Bisericii nationale, Dreptul public
privat, Despre cooperative, Muzica instrumentald si vocala. Dr. losif Traian Badescu
1 a fost insi de acord cu introducerea obiectelor laice considerand ¢ acest lucru ar
in detrimentul cresterii adevirate, teologice a viitorilor preoti'.

.Foaia Diecezani“ mai redi o cuvintare a episcopului Miron Cristea rostiti cu
ilejul deschiderii noului an scolar la Institutul Diecezan din Caransebes. In aceasta
wintare ¢l a subliniat necesitatea bunei pregdtiri a elevilor (studentilor n.n.) $1 a
cut urmdtoarea reflectie: ,,Cultura este o mare putere™!! . Cit adevar se cuprinde in
:este cuvinte!

La 30 aprilie 1912, episcopul Miron a adresat o circulard oficiilor protopresbiterale
parohiale i invitatorilor din eparhie in care atrage atentia ci stiinfele culturii nu se
1curd in scoald de atentia cuvenitd, deoarece altele au monopolizat majoritatea orelor.
dept al unei culturi armonioase, ierarhul de la Caransebeg doreste sa impuni o
Jumitd zi ca sirbitoare a pasirilor g1 pomilor, in aceasti zi urmdnd si se faca excursii
_ naturd, si se cinte cintece corale potrivite, mai ales din creafiile lui Timotei
spovici, profesor seminarial la Sibiu. Aceastd serbare, scria el, si aibd loc in cursul
mii mai."

intr-o cuvéntare {inuta la Caransebes, la 16 septembrie 1912, episcopul a ales din
cripturd textele cele mai elocvente pentru a-§i convinge ascultétorii, elevii roméni
in scolile striine, ci trebuie |53 devind oameni inviitati, odmeni de carte”, ca si
satd ocupa pozitii alese in societate™. Eruditul prelat apira, totodatd, portul popular

limba, incheind cu urmdtoarele cuvinte: ., Vorbiti, scrieti, cintati, jucati, simfiti,
artati-va roméneste, pentru Dumnezeu!™" .

In aceeasi cuvintare tinutd in catedrala Sf. Gheorghe din Caransebes, episcopul
a referit la necesitatea frecventirii bisericii de ciitre studentii Institutului Teologic
la nevoia educirii tinerei generafii de citre adulti. ,,Societatea roméneasci - spunea
siscopul — este datoare s intregeasca educatia din gcoald cu cunostintele de lipsd
=spre noi ingine, despre limba gi literatura noastrd roméneasc, despre datinile $i
biceiurile noastre si care sunt de lipsd oricann crturar roman. Societatea noastra
cbuie s4 fie pentru ei o scoala de crestere sociali gi romaneasci™.

Asemenea idei se regisesc gi in cuvintarea pe care ierarhul de la Caransebes a
nut-o la slujba oficiati cu prilejul inaugurdrii Liceului  Traian Doda” din Caransebes,
» a avut loc duminicd, 19 octombrie 1919. Astfel, el a ardtat ¢i a dorit sd oficieze
-casta slujba pentru a preface acest liceu Intr-un , templu de culturd roméaneasca i
itr-un izvor cristalin de curatd iubire cdtre limba noastri, credinta i Biserica noastrd
isdriteand, catre neamul §i patria noastrd si citre tot ce-i romédnesc”. Adresindu-se
adrelor didactice, episcopul a spus: ,Jar voi, iubiti membri ai corpului profesoral

" Fagia Diecezand, Caransebes, ar. 18, 5 mai/ I8 mai 1913, p. 4.

NE D, o 37, 922 sepr 1912, p. 251 p. 4

2 ED nr 20, 13/26 mai 1912, p. 1-2.

1* [br. Elie Miron Cristea, Pastorale 5§ coavdntart ale unul episcop romdn in fard sub sidpdnire strding,
ucuresti 1923, cf. A. Plaimddeald, o. c., p. XVIL
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cari aveti fericirea de a instrui i creste multe generatii de tineri roméni si intre ¢
va aflati 7 clerici ai Bisericii noastre, cresteti aceste generatii in duhul traditii
noastre nafionale si bisericesti. Nu uitati ¢d cultura roméneasci a izvorat din
bisericufelor noastre, cici numai pe aceasta baza, de veacuri probati vom intiri pe
vecie neamul romanesc si patria sa, acum intregiti“!",

Cu alt prilej Miron Cristea se referd la un fapt care l-a pus pe ganduri: agezarea
vitrina libririei diecezane a portretului lui Dimitrie Tichindeal, pe care putini |
privit. Cu aceastd ocazie el evidentiazi marile merite ale acestui cérturar si dojen
pe caransebeseni pentru nepisarea cu care trec prin fata acestui portret's.

Preocuparea episcopului de la Caransebes pentru ridicarea prin culturi a pastorifil
sdi este evidenti $i in alte imprejurdri. Astfel, intr-o cuvintare de felicitare a membri
consistoriului diecezan din Caransebes, la inceputul anului 1913, episcopul sp
cu regret ¢a trebuie .53 scoatem la iveald tristul adevir ci in afard de Biserica, P
putind hrand sufleteasca se oferd poporului nostru §i prea putin se lueri pentru ridi
lui. Avem atitea terene neglijate, cum e cel economic si cel agronomic, cel al higieni
casclor gi al oamenilor, al cultivirii pomilor, al insotirilor de tot soiul,
analfabetismului, al alcoolismului, al portului, etc. Toate acestea oferd un fru
cimp de lucru §i invitd pe cdrturanii nostri $i mai ales tinerimea la munci cultura
universald...”. Indemnul acesta este valabil si astizi. Cadrul afirmrii unui asemen:
program il considerd fi ASTRA: ,,Doresc, deci, ca barem din anul acesta tot na
inteligent de la noi si-si ia partea sa de muncd extraoficiali pentru luminarea
intérirea poporului si a cetitenilor din sanul cirora am iesit...* Pand cind vor intele;
toti mesajul siu gi vor desfisura o asemenea activitate, episcopul se adreseazi ,,cel
de la cdrma bisericii §i cu noi toti conlucrditorii din parohii* pentru a face tot ce le s
in putintd spre ,inaintarea credinciogilor bisericii in toate directiunile... 8.

In anul 1913, episcopul Miron Cristea a efectuat o deplasare Ia Budapesta pe
‘a participa la revizuirea activitiii financiare a Fundatiei Giojdu. Cu acest prilej el
avut o intilnire cu primul ministru Lukacs, cu care a discutat despre , situatiun
Bisericii $i a poporului romén din patrie”. Totodati, el i-a predat trei materiale ¢
privire la,,pomelnicul multor plénsori i jalbe ce le are biserica noastri, cerdnd san :
lor si peste tot implinirea cererilor pe teren politic, bisericese si cultural, cari de 40
ani incoaci tot pierderi §i atacuri au suferit*.

Referitor la Legea Apponyi, episcopul a aritat noului ministru de culte lankovi
Bela ci ,.ea vatimi scoala confesionald roménd in toate fibrele ei si cere lucru
nerealizabile cu privire la imba maghiard. Invititorii ca si faci pe voia inspectoril
neglijeaza celelalte obiecte de invataimant. Astfel, suferd cultura generala, scop

" Anuarul | al liceului de stat ,,Traian Doda® din Caransebes pentru anul scolar 1919-19
publicat de directorul Sabin Evugian, Tipografia Drapelul, Lugoj, 1920, p. 25-26.

" FI, nr. 39, 23 sept/6 oct. 1912, p. | —4.%n aceastd cuvintare, episcopul are cteva reflectii interesant
§i cu privire la port. latd ce spune el: , Poporul nostru fdran din acest oras este cit se poate de corcit i
toate ale sale. Portul taranilor nogtri, atit la barbati, cit §i la femei este strdin, luat de la svabi. Subac
frumoasd, bindjeneascd, si cimdsile albe au disparut. Abia le vezi din Pasti in Créciun la 2-3 ing
Opregul la femei este inlocuit cu zdrenje nemgesti... Limba ce-o vorbeste poporul de aci incd-i cit d
stricatd”, oferind si citeva exemple concrete in acest sens, cum ar fi, de pildd, inlocuirea cuvantului tre
cu acela de Eisenbahn. :

“ED., nr. 1, /19 januaric 1913, p. 1.
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colii primare!” . Agadar, episcopul a fost nu numai un bun cunoscator al situatiei
in scolile eparhiei, ci si un aparitor al acestora in fata autoritatilor statului austro-ungar.

La 12 iunie 1913, episcopul Cristea, constatind unele deficiente in pregitirea
1etodici a invititorilor si catehetilor, revine cu o circulara citre , scoalele confesionale
r. or. roméne din eparhia Caransebesului®, insistind ca acestia si-si insugeasca ,un
1etod de predare cit mai intuitiv atit prin citirea de prelegeri de model (...) cat §i mai
les prin participarea la conferinte §i cursuri invititoregti... unde cei mai buni
1viititori si tind prelegeri bune, utile celor tineri*'. Pe de altd parte, oficiile protopopesti
unt indatorate ca la conferintele preotesti si puni in program $i prelegeri practice
in religie*, care si fie sustinute de un preot cu cunogtinte pedagogice sau de un
invatitor distins™'®.

Periodicul diecezan de la Caransebes subliniazi i pe mai departe convingerea
piscopului ¢i poporul romin numai prin culturd se va putea ridica din ,starea
militoare in care l-a cufundat vitregia vremii* si va deveni un ,,instrument care sa
refaci pustiul in eimpii roditoare, iar cimpiile in adevirate paradise roménegti*".

Nevoia de carte, de manuale gcolare s-a aflat permanent in atenfia episcopului.
"entru a umple rafturile goale ale bibliotecilor gcolare, Miron Cristea a trimis la
Jucuresti o echipd in frunte cu profesorul Traian Lalescu, spre a colecta cérti de la
warticulari. De asemenea, el a infiintat Asociatia Culturali din Banat prin intermediul
Areia a distribuit cartile de istorie §i geografie adunate™. Aceastd liudabila initiativa
. fost sprijiniti chiar de ministrul Culturii Nationale, dr. Constantin Angelescu, de
uvernul romén si de prof. Traian Lalescu. Miron Cristea, acum matropolit primat, a
lonat personal 227 de volume pe seama bibliotecii liceulw |, Traian Doda™*' . Din
.orespondenta episcopului Miron Cristea cu T. Lalescu, aflim ci a fost proiectati o
Iniversitate circulanti in Banat, idee imbritisatid de mulfi savanti romdni, intre
:are N, lorga, D. Onciul, V. Pirvan (scrisoarea din 18 octombrie 1919, la A
lamadeald, p. 135-136). Pe langi bibliotecile scolare, episcopul Miron s-a preocupat
i de infiintarea bibliotecilor parohiale, pentru care a tipdrit, pe cheltuiala proprie,
lumeroase ciirti si brosuri religioase, cu continut moral, national, economic, cirfi de
ugiciune, toate iegite din teascurile tipografiei eparhiale, pentru care a procurat sefuri
10i de litere §i aparaturd noud®.

Intr-o altii cuvintare, de-a dreptul fulminantd, un adevarat eseu inchinat culturii,
inut cu ocazia sinodului eparhial din 13 aprilie v. 1914, Miron Cristea afirma cd
30R nu este doar o institufie religioasa (sic!), ci §i ,propoviduitoarea culturii
oménesti in masele largi ale credinciosi lor ei®, iar astizi ,misiunea culturald a
3isericii a devenit o necesitate vitald“. Trebuic si facem tot ce ne std in putin{d
yentru intirirea nu numai a ortodoxismului credinfei noastre — cuvianta el in fafa

T ED., o 13, 31 martie/13 aprilie, 1913, p. 34,

* D, Elie Miron Cristea, Pastorale i cuvdnidri ale unwi episcop romdn in fard sub stdpdnire strding,
Jucuresti, 1923, cf. Antonie Plimddeald, o. c., Addenda, p. 388-389.

" ED, or. 45, 1023 noiembrie 1913, p. 3.

® A. Plimddeald, Pagini. .., p. XXXVIIL =1

N dpuarad IV al licenlui . Traian Doda® pe annl scolar 1922-1923, Caransebes, 1923, p. 16.

21, Sandru, V. Borda, 0. ¢., p. 97-98.
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sinodului eparhial - ci i pentru promovarea culturii romanesti infiltrate de duhuri
invatiturilor bisericesti** .

Spre a salva agezdmintele de culturd, episcopul propune membrilor sinodul
eparhial ca intelectualii care s-au ridicat din popor sa instituie ,,0 dare cultura
pentru eparhie §i institutiunile ei centrale”. In aceasta privintd, Consistoriul eparhi
a prezentat sinodului eparhial un proiect, astfel ca cei ce cu ,drag voesc si jertf
pentru Biserica si pentru cultura nationald a poporului ei*, sa o poata face intr-
cadru legal i bine organizat. Acelagi numdr al foii cuprinde articolul ,,ASTRA
laz", care aminteste indemnul la munca in domeniul cultural, lansat de cpiscop
Miron Cristea. In acel an a fost reficut comitetul desparfamantului ,,din cameni
pricepere §i cu rivni pentru binele obstesc™ (p. 5). De altfel, in anii 1910-1914
migcarea culturald a roménilor din Eparhia Cransebesului va cunoaste un moment d
revigorare. S-au reficut si au activat mai ales in lumea satului binitean despartaminte]
ASTREI, s-au intensificat legiturile intre societitile culturale bindtene si cele ma
valoroase societdti culturale din Regatul Romaniei. Ca un strateg luminat — cum i
numeste profesorul Constantin Britescu — M. Cnistea a adus la Caransebes tot ce
ce avea mai bun cultura i simfirea roméneasci de la vest de Carpati in acel moment®

Animat de aceleasi nobile preocupiri culturale, episcopul Miron Cristea a participa
la sedinta festiva a , Societitii pentru adunarea unui fond de teatru romin® ¢
s-a tinut la Blaj, in anul 1911. Cu aceasti ocazie, ierarhul de la Caransebes a tinut
conferind, foarte documentatd, in care arita: . Intre asezimintele de culturd ale'un
popor teatrul naional trebuie si ocupe un loc de frunte, cici (...) poate si devind
scoald din cele mai insemnate. .. Teatrul trebuie si cultive muzica, cantirile si dansuril
cele originale ale poporului, care sunt comori din cele mai de pref ale rominului®. E
precizeazd apoi ¢i unora s-ar putea si le pard ciudati preocuparea unui preot si ma
ales @ unui arhiereu fagd de aceste lucruri considerate profane sau lumesti, dar
Sfantul loan Guri de Aur a cercetat in tinerete teatrul din Atena. Mai departe, e
prezinti o serie de date istorice, din care reiese ci ,jocul si teatrul au izvorit di
religia popoarelor*. Procesiunile religioase din zilele noastre — de la noi si din {ril
catolice — sunt tot rimdsitele unor asemenea practici cu jocuri rituale pégéne g
exemplificd cu obiceiul incetafenit la Lugoj, de hramul bisericii, de rugd, cind t
poporul joaci in curtea bisericii. ,,Cel mai mare preot — protopopul — fie si de 80 d
ani, incepe hora cu cea dintdi femeie din parohie”,

In incheierea conferintei, episcopul caransebesean mentioneazd cd s-a deplasat |
Blaj — centrul mitropoliei greco-catolice cu frumoase traditii pentru lumin

# Foaia Diecezand, anul XXIX, nr. 15 din 13/26 aprilic 1914, Aceastd relatie culturd-Bisericl e
abordatd de episcop si in alve cuvantdri. El este de plrere ci intre cele doud rebuie s existe o coabita
armonicd, in sensul ¢d nu se recomandd Bisericd fard culterd autenticd si nici culnurd frd Bisericd, apud
B. Calin, Tiparul..., p. 167

* Idem, p. 235-238; Circulara episcopului publicati in Foaia Diecezani se deschide astfel:  Viitorul
unui popor il asigurd agezimintele sale culturale, cani stau in serviciul idealelor omenimei, adeci biseric
§i geoala cu toate ramificajiunile lor muluple. Una cilduzeste popoarele spre indljimile invioratoare ale
mulpumini sufletesti, cealaltd i deschide ochii si lumineazd mintea cu tate cunostingele de lipsa in
viald...". Feaia Diecezand, anul XXIX, nr. 22 din | iunie/14 unie 1914, p. 1,

¥ Constantin Britescu, defivitatea episcopulul dr. Miron Cristea intre 1910-]918 pentru apdrarea
fiingei nafionale 5i faurirea Romdniei Mari, in  Augustia®, 1/1996, Ed. Carpatica, Sfinmul Gheorghe
Cluj-Mapoca, 1996, p. 209,
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neamului - pentru a da un exemplu , fiilor bisericilor romane, ¢i numai inrolindu-se,
_vladica, pani la opinci...”, la muncd pentru cultura romaneasca, intemeiata pe vechile
traditii roménesti, putem asigura viitorul poporului nostru®.

Tot in sfera preocupdrilor culturale ale episcopului Miron Cristea se inscrie 5l
cditarea Anuarelor Institutului Diecezan din Caransebes, incepand chiar cu anul 1910.
Sarcina redactrii si tiparirii acestora a revenit, pand in anul 1917, reputatului teolog
losif Tuliu Olariu, directorul institutului si apoi lui loan Hango, pentru anul gcolar
1917-1918. Ne-am propus sd semnalim aceste lucrdri pentru faptul ¢d ele contin —
pe lingi materialul documentar consacrat aspectelor didactice — §i numeroase date
cu privire la activitatea culturald a profesorilor si studentilor acestui institut. De pilda,
primul numér al anuarului publica articolul lui Nicolae Regman, wWontribugiuni la
i1storia scoalelor bandtene®, care prezintd activitatea lui Teodor Iancoviciu de Mirevo
in calitate de director general al scolilor din Banat si contributia lui Gh. $incai la
dezvoltarea inviitimintului din Ardeal. Urmitorul are in cuprins articolul studentului
teolog Pavel Popa, , Escurziunea noastri la Italia®, din care aflim cd 12 elevi merituosi,
insotiti de prof. Gh. Petrescu, au fost trimisi de episcop in [talia (la Craciunul anului
1998, alti elevi merituosi de la Seminarul teologic, au efectuat o vizitd in Italia, cu
binecuvintarea P. S. dr. Laurentiu Streza, episcopul Caransebesului. A se vedea:
_Foaia Diecezani*, Caranscbes, nr. 1-2/1999, p. 21-22).

Anuarul pe anul scolar 1912 — 1913 a publicat studiul prof. Vasile Loichita,
_Literatura religioasi si istoricd la romini la inceputul veacului al XIX*" si tot prof.
Loichita a mai publicat un material in anuarul pe 1914 — 1915: ,Trei poefi ardeleni la
inceputul veacului al XIX*. La acestea se adaugi, in fiecare numar, stinle despre
activitatea ,.Societatii de lecturd loan Popasu®, societate care a desfisurat o activitate
culturali de exceptie. In paginile anuarelor se gisesc numeroase conferinte susfinuie
de studenti si de unii profesori: Eminescu si cultura nationald, Poezia
dezridicinatilor, Scoala Ardeleani, fiind doar citeva din acestea. Demnd de
subliniat este calitatea programelor artistice sustinute de membrii societitii $i numérul
mare de creatii roménesti si universale prezente in acestea.”

in anii primului rizboi mondial activitatea tuturor institutiilor eparhiale a avut de
suferit. Episcopul Miron Cristea era, insd, foarte preocupat de revenirea la normal a
activitdtii in unititile de invitdmant, pentru ci din 272 de inwviitiitori, cifi erau atunci
in scolile din cuprinsul eparhiei, 148 erau inrolati in armatd. Cu o situatic asemanatoare
se confrunta Institutul Teologic si mai ales cel Pedagogic, ai cirui studengi, din ann
-1V au fost inrolati aproape toti. lerarhul nidijduieste ci rizboiul se va sfirg §i
viata isi va relua cursul normal. De aceea, el creioneazi, deja, planun de viitor si
plecind de la constatarea imbucurdtoare ¢, datoritd activititii culturale de pand acum,
poporul de la tard a inceput s citeascd (...), mai ales tdranii concentrati (...), isi
exprima convingerea ¢d ,acest dor dupd lecturd instructivi nu va inceta nici dupd
rizboiu. Deci trebuie oferitd (drinimei noastre lecturd aleasi si de cuprins religios,
cdici nu ne poate fi indiferent din ce izvor isi stimpéra credinciosii Bisericii noastre
setea sufletului lor”. In acest sens, episcopul face un apel de suflet la preofimea

* Conferintd cititd cu ocaziunea sedingei festive a Sociefdfil penfru adunarea wn wi fond dé teatri
romdn, Blaj, 1911, cf. A. Plimadeald, o. c., p. 395-398.
TP Calin, 0. ¢, p. 93-96 31 98- 100,
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eparhiei, indemnénd-o si-gi intensifice activitatea catehetici si se gindeste la tiparirea
unei ,,foi de cuprins religios, bisericesc si cultural, cu ceva instructii de economie si
ci spicuir din intimplarile zilei, scrisd anume pe sama tiranilor nostri de cei mai
buni educatori, scriitori poporali $i folkloristi“**. Aceasti foaie, ce s-ar fi dorit si a
~eparhilor surori®, nu a aparut, insd nu peste mult timp, mai exact la 4/ 17 ianuarie
1918, din inifiativa episcopului a aparut siptiménalul ,, Lumina* - Foaie religioasi-
culturald pentru popor, care a diinuit pini la 20 decembrie 1918. Chiar pe prima
pagind a acestei foi, episcopul publicd un articol in care arati ¢i ,,poporul si toti
romanii au nevoie de hrand sufleteasca din domeniul frumos al literaturii roménesti
care cuprinde atitea margdritare admirabile de poezii si de producte literare in proza®™.
Pentru ¢i imprejurérile in care apare ridicd serioase probleme financiare, M. Cristea
face urmitorul apel: ,,In numele culturii romanesti $1 al credinfei strimosesti, cerem
sprijinul moral §1 material al tuturor” (nr. 1, p. 3). In cel de-al doilea numar al foii,
episcopul constatd ci ,,foaia noastrd a fost primitd de toti camenii de bine cu bratele
deschise §i cu mulid bucurie. Nici nu putea fi altfel, pentru ¢i acest siptiminal era
redactat de dr. Cornel Comeanu, reprezentant remarcabil al intelectualititii bandlene,
cum il numeste prof. Petru Cilin. O serie de articole sunt publicate pentru a-i determina
pe enoriagii eparhiei s3 urmeze scoala, iar cuprinsul este structurat astfel incit si
ofere cititorilor informatii, materiale din domeniul culturii, educatiei, teologien,
literaturii, folclorului, istoriei §i chiar sfaturi pentru gospodari, anunturi publicitare,
marturii, evociri si foarte multe stiri® .

Activitatea culturali a episcopului Miron Cristea, anterioari venirii la
Caransebes™, si cea desfasurati in aceastd eparhie, l-a impus in atentia celui mai
inalt for cultural al irii, Academia Roméni. Astfel, in anul 1910 a fost ficutd
propunerea de a fi ales membru al amintitei academii in locul istoricului bldjan
Augustin Bunea (f1909), dar Miron Cristea a refuzat aceasti generoasi ofertd:
wPrimire-asi de primit, dar nu-s istoric sau invitat, ci numai un enciclopedist muncitor
pentru ridicarea poporului nostru™”! . Ce pilda sublimi de smerenie!

Peste noud any, lon Al. Britescu-Voinesti, presedintele si I. C. Negruzzi, secretarul
general al Academiei Roméne il ingtiinteazi oficial pe episcopul Caransebesului ci
»Academia Romand, apreciind activitatea desfisurati de Prea Sfintia Voastrd pentru
indltarea culturii neamului §i intretinerea sentimentului national, V-a proclamat, in
sedinta de la 7 iunie curent, membru de onoare al ei*. La 4 iulie 1919, Miron Cristea
a trimis o scrisoare citre , Mirita Academie Roménd“, in care tine iarisi si mentioneze
cd ,,votul acesta este o rasplatd peste misurd mare activititii mele publice pe terenul
culturii noastre roménesti”. In continuare, ¢l admite ¢ a desfasurat o activitate

* Cuviintarea episcopului dr. E. Miron Cristea rostith in deschiderea sinodului eparhial din 9 apr. v.
1917, apud P. Cilin, 0. c., p. 240-243; Foaia Diecezand. anul 32, nr. 15 din 9/22 apr. 1917, p. 2.

* Idem, p. 256-293.

* In arhiva sa a fost descoperit un caict — manuscris plin cu proverbe si ziceri, intitulat: ,,Cartea
proverbelor §i a zicerilor culese de pe masa , poganilor din , Concordia” Lugojului®, publicate cu o
substantiald , Precuvintare™ de E. Cristea. Tot aceastd arhivi arati cd el era un pasionat colectionar de
liverawuri populard; a fost membru §i secretar al Societitii . Petru Maior™, la Budapesta, iar prin anul
1897 era presedintele Reuniunii romdne de muzicd din Sibiu, suspinitor de nidejde al Astrei 51 autorul
proiectului de Intemeiere a unui muzeu istoric-etnografic la Sibiu, ¢f. A. Plimadeald, o. c., p. XI1=XIII,
XVIL, XIX gi XXXVIIL

" idem, p. XXXIV,
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culturald pe mai multe planuri, dar nu a reusit s faci atit cat ar fi fost nevoie, pentru
¢d timpul luptelor pentru existenta noastrd in statul ungar nu ne-au permis a ne
specializa si aprofunda prea mult in un anumit ram al stiintelor sau al literaturii, ci
ne-au indrumat pe terenu unirei pentru desteptarea §i intrirea constiingei nationale 1
pentru propagarea culturii roméanesti...".

La 18/31 decembrie 1919, episcopul Elie Miron Cristea a fost ales mitropolit
primat al Roméniei Mari, iar in anul 1925, fostul ierarh de la Caransebes, aprig
luptiitor pentru luminarea prin culturd a pastoritilor sdi i pentru infiptuirea Marii
Uniri de la 1 decembrie 1918, a devenit primul patriarh din istoria Bisericii Ortodoxe
Romine.

Dupi alegerea sa ca mitropolit primat al Roméniei, M. Cristea a adresat o circulari
clerului si credinciosilor din Episcopia Caransebegului. Aceastd circulard cuprinde
citeva date din biografia marelui ierarh sosit la Caransebes in preajma Duminicii
Tomii, ,.inconjurat de insufletirea nemirginitd a clerului si a poporului credincios™ i
din programul sdu de activitate la cdrma acestei eparhii bndtene. El scria cd a venit
aici sd intireasci si sd dezvolte institutiile de culturd ale eparhiei, s imbundtiteasca
starea ei financiard, si promoveze religiozitatea si moralitatea intre credinciosi... Nu
uitd, apoi, s puncteze si citeva din realizirile celor zece ani de pastorire la Caransebes,
cum ar fi: intdrirea institutiilor culturale ale diecezei, ameliorarea stirii preotimei i
invititorimei, ridicarea unui internat teologic corespunzitor exigentelor timpului,
grija fajd de Scoli etc.

Concluzii

La finalul acestui demers stiingific putem aprecia ¢i episcopul dr. Elie Miron
Cristea, in cel zece ani de pastorire la Caransebes, a slujit cu daruire Biserica §1 legea
strimogeascd, limba si cultura roméneasca. Fiind convins ¢ poporul romén numai
prin culturd se poate ridica din starea umilitoare in care se gasea la inceputul sec.
XX, viitorul patriarh al Roméiniei Man a aritat o griji deosebitd faja de scolile eparhie,
fatd de Institutul Teologic— Pcdagngic Diecezan, de pe bincile cdruia plecau preotii
si invtatoni parohiilor i ai satelor bindtene.

[ntrucit intelectualitatea are un rol adesea determinant in evolutia culturald®,
fostul episcop s-a striduit $i a reusit sd-i grupeze pe intelectualin eparhiel — preofs,
invataton, medici, avocati etc. —sub , stindardele Asociatiunii §i i-a convins si sprijine
infiintarea unor biblioteci scolare si parohiale, prin intermediul Asociatiei Culturale
din Banat.

Bucurindu-sg de colaborarea intelectualilor, vladica Miron a instituit o dare
culturali pentru eparhie i institufiile ei culturale, a initiat legturi culturale cu societifi
de profil din Romdnia, a sprijinit activ societatea pentru crearea unui fond de teatru
romdn, a impulsionat editarea Anuarelor Institutului Teologic—Pedagogic Diecezan,
a creat foaia ,,Lumina® si a avut curajul de a interveni la unii membri ai guvernului i

“ [dem, p. 36-37,
¥ Prof. P. Cilin, Episcopul dr. E. Miron Cristea.... p. 3
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chiar la Camera Magnatilor din Budapesta pentru apirarea Bisericii pe care o
reprezenta, pentru a protesta impotriva aberantelor legi ale lui Appony, si pentru
imbunititirea situatiei clerului roman™ . Aceste realiziri, impreuni cu activitatea sa
pe tiramul publicisticii teologice si literare, i-au adus binemeritatul titlu de membru
al Academiei Romine si un loc distinet in elita spirituald romaneasca® .

Asgadar, prin activitatea cultural desfisuratd in istorica eparhie a Caransebesului,
pe care a pastorit-o in anii grei dinaintea $i din umpul primului rizboi mondial,
episcopul academician Miron Cristea ,.este comparabil cu cel care se odihneste in
veac la Risinarii Sibiului, mitropolitul Transilvaniei, Andrei Saguna“* .

" Pr. Eugen Greuccanu, Contribupii privind activitatea ieravhilor din Avdeal 5i Banat pentru drepturife
rvmidnesli in epoca dualistaf 1867 -1918), in rev. Mitropolia Banatului, Timisoara, nr. 4/1987, p- 70

* Prof. P. Cllin, Episcopul or. E. Miron Cristea.... p. 3.

" lmana Burlacu, Cristing Dinu, Faloarea decumeniar-is toricd a fondului arkivistic . Miron Cristea™
in Augustia, 1{1996), Ed. Carpanca, 5f, Gheorghe ~ Cluj-Napoca, 1996, p. 213,




ASPECTE ALE INVATAMANTULUI RELIGIOS, CU PRIVIRE
SPECIALA ASUPRA VIETII CULTURAL-TEOLOGICE DIN EPARHIA
CARANSEBESULUI IN PERIOADA ANILOR 1920-1948.

Preot prof. PAVEL MARCU

Dimensiunca invititoreascd a Biserici crestine isi are izvorul la intemeietorul ei,
Mantuitorul lisus Hristos, care este Invatitorul desivirgit. Curdnd dupi Inviere spune
si ucenicilor Sai; ,Mergind invitati..." (Matei 28, 19). Prin succesiunea apostolici,
si puterea de a invita s-a transmis apoi ierarhici in toate treptele, pind astazi.

Crestinismul in perioada sa de inceput trebuia si faca fatd curentelor etico-
religioase contemporane, care se asezaserd pe o bazi filozofica complexd-presocratici
si socratica, platonicd, aristotelic. Abia la sfarsitul sec. Il apare organizatd prima
scoald crestind, cea din Alexandria, urmatd in sec. [1l de gcolile din Cezareea Palestinel,
Antiohia, Edesa, unde continutul inviitdturn devine crestin, punindu-se accent pe
Sfanta Scripturd i incercandu-se trecerea de la filozofia i literatura antici la cea
medievala, neputand face abstractie insi de unele metode ale filozofiei antice pagane.
Din aceasti osmozi s-a creat literatura patristicd, care sta la baza tuturor disciplinelor
din invatamantul teologic sistematic de mai tirziu.

La eforturile scriitonlor religiosi se adaugi nasterea §i apoi continuare unei structuri
politico-administrative Imperiul Bizantin —, care are un rol deosebit in cregierca
Bisericii Ortodoxe sub toate aspectele. Influenta bizantind a ficut posibila printre
altele pitrunderea in tara noastrd a curentului monahal isihast, care mirturisea credinta
¢i printr-o contemplatie continud se poate realiza o mai mare apropiere de Dumnezeu.
Pentru aceasta se cerea izolarea cilugirilor §i ciutarea linistii in locuri singuratice.

in acest climat prielnic vine la noi in a doua jumitate a sec. XIV Sfiantul Nicodim,
originar din pirtile sud-dunarene, triitor o vreme i la Sfantul Munte Athos. El este
organizatorul monahismului rominesc, monahism care existd aici incd din vremuri
mai indepirtate. Initiazi construirea manastirilor Vodita si Tismana, iar ucenici de-ai
sii ridicd manastirea Prislop. Tot in aceastd perioadd domnitorii {arii ctitoresc alte
locasuri mindstiresti: Cozia, Cotmeana, Neamt, Moldovita, Probota. Toate acestea,
pe lingd cele existente din sec. XI-XIII, {Morisena—Cenad, Meses, Hodos Bodrog,
s.a.), vor deveni focare de culturd, organizind in special scoli.

Mentiondm ca Manstirile Vodita si Prislop sunt vecine zonei Banatului. O posibil3
influenti a acestora spre mindstirea Caransebes ar fi fost posibild, mindstire atestata
documentar in sec. XV, intr-un oras cu traditic monahald mai veche. i

Mai multe momente din istoria curopeani dan acum un curs ascendent §i culturii
romanesti. Ne referim doar la inventarea tiparului $i nagterea Reformei protestante.
Tiparul ca mijloc tehnic usureaza aparitia unor carti cum ar fi in Transilvania tipaniturile
lu Filip Moldoveanul: Catehismul romanesc, Sibiu, 1544, prima carte tiparita (azi
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pierduti) si prima carte in limba roména pastrata - Tetracvangheliar slavo-roménese,
Sibiu, 1551-1553; apoi Palia de la Ordstie — 1582, la traducerea careia s-au ostenit §i
Stefan Herce si Efrem Zican din Caransebes.

Protestan(ii luterani din Bragov il ajutd apoi material pe diaconul Coresi in activitatea
tipograficd, ceea ce face posibild aparitia in limba roména a unor carli de invagitura
ortodox si de cult - Catehism, Cazanie, Psaltire 5i Liturghier — primele editii in limba
romdni —, Apostol §.a., in unele tipirituri insi i ciutau sa-si impuni pozitia doctrinara
cum observim in lucrarea Talcul Evangheliei, un amestec ciudat de invagituri
protestante, cu pastrarea dogmei si a ritului ortodox, avind ca anexi un , Molitvelnic®,
numit insé impropriu aga, pentru ci in realitate era o carte de slujbe si cantece calvine.

Pentru stavilirea actiunilor protestante, in special calvine, care au devenit
prozelitiste avind si sprijin politic, ierarhia ortodoxi este nevoitd si lupte prin toate
mijloacele. Se remarcd activitatea mitropolitilor Ilie lorest, Simion Stefan, Sava
Brancovici, impotriva tendintelor de calvinizare a rominilor transilvineni. Chiar 5i
mitropolitul Varlaam al Moldovei tipireste o carte pentru combaterea invatitrilor
lor = Riaspuns la Catehismul calvinesc, 1645.

In acest climat neprielnic, limba roména si scoala nu erau lisate si se dezvolte
normal, invatimantul laic fiind nevoit si se faci intr-o formi mai concentratd, iar cel
religios la manastiri sau pe la centrele episcopale.

Spre sfarsitul sec. XVIII iau fiintd multe gcoli confesionale in parohiile roméinesti
din Transilvania, Banat, Bihor, Maramures, puse sub indrumarea episcopilor de la Sibiu,
Blaj, Timigoara, Caransebes, Virsel, Arad, care numeau in fruntea lor un H~director. In
Banat il amintim pe Constantin Diaconovici Loga (director intre | 831-1850). Tot acum
au apirut primele cursun de pregdtire a viitorilor preoti §i invititori. In 1766 protopopul
Petrovici al Hitiagului (jud. Timis) organizeazi cursuri de preparandie pe lingh
protopopiat. In 1779 dascalul Mihail Martinovici Rosu din Jadam (azi Comesti jud.
Timig) deschide un curs de preparandie la Timigoara, iar in 1790 un curs de teologie.
La'1754 episcopul Petru Pavel Aron a izbutit 53 infunteze trei scoli la Blaj.

Secolul al XIX-lea este cel mai rodnic pe tirim scolar in intreaga tard. In multe
orage se infiinfeazd seminarii sau institute teologice, scoli pedagogice, gimnazii
confesionale primare i secundare, scoli poporale, scoli pentru fete, scoli de meserii
§i negustorie. Marele mitropolit al Ardealului, Andrei Saguna, a stat la baza infiintdrii
multora dintre acestea, sprijinindu-le apoi material prin tipirirea de manuale 5i
formarea cadrelor didactice. Tot prin osteneala sa a fost reinfiinatd Mitropolia
Transilvaniei in anul 1864, cu eparhiile sufragane Arad si Caransebes (acum nou
infiintatd). La Caransebes este instalat ca episcop Ioan Popasu. Acesta luand exemplul
mitropolitului Saguna, la numai citeva luni de la numire deschide la Caransebes
prima scoald teologicd, mutind aici sectia romaneascd a Seminarului din Virget (1/
13 noiembrie 1865). In toamna anului 1876 s-a infiintat si o sectie pedagogici pentru
pregitirea inviitorilor confesionali. Asadar, acum a luat fiinta un Institut pedagogic-
teologic, sub o singurd conducere, dupa modelul celor de la Sibiu si Arad.

Ultimele decenii ale sec. XIX si inceputul sec. XX sunt insd din nou nefavorabile in
special roméanilor transilvineni, prin crearea aliantelor politice europene care pregitesc
izbucnirea primului rizboi mondial. Guvernul maghiar incearca acum tot mai insistent
desfiintarea scolilor roménesti sau introducerea limbii maghiare ca limbé de predare.
Legea mimistrului A, Trefort 1879, Legea ministrului A. Apponyi 1907, ministru care in
1917 hotirdste sa creeze aga numita ,,zond culturald” — adici sa treacd in seama statului
scolile confesionale roménesti din judetele situate in arcul carpatic, la granitd cu vechea
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Rominie, printre care i Caras-Severinul, urmirindu-se prin aceasta oprirea oricirui spirit
de atragere citre statul vecin — Rominia. In anul scolar 1917-1918 contele A. Apponyi
s-a ocupat cu supravegherea profesorilor §i elevilor Institutelor teologice — pedagogice
din Sibiu i Caransebes, numind tot atunci un comisar special care i se ocupe cu etatizarea
tuturor scolilor confesionale roméanesti. Sinoadele eparhiale din Sibiu, Arad, Caransebes
intrunite in cursul anului 1918 au luat atitudine ferma impotriva tendintei de maghiarizare
fiind ultimul raspuns dat regimului habsburgic care mai avea de triiit doar citeva luni. La
9 noiembrie 1918 masurile cu privire la crearea ,,zonei culturale™ s-au anulat, iar la 1
decembrie 1918 reprezentantii poporului romén adunati la Alba Tulia, proclamau unirea
pe veci a Transilvaniei cu patria mami. Rominia intrd acum intr-o perioadi de intdnire a
unititii infiiptuite, incepind sa apard noi forme de organizare i legi care reglementeazi
toate sectoarele vietii politico-sociale, culturale, economice §i bisericesti.

Episcopul dr. Miron Cristea al Caransebesului este numit curind mitropolit primat
al Rominiei, in locul sau fiind insciunat losif Traian Badescu, primul ierarh binitean
dupd infiintarea episcopiei in 1863.

Bun cunoscitor al problemelor cultural-gcolare, fiind o perioada de timp referent
al senatului scolar, cunoscuse incisivitatea legilor maghiare in acest domeniu $i a
apirat cu toatd energia Institutul teologic-pedagogic pe care guvernul de la Budapesta
dorea sa-1 desfiinteze. Pentru afirmarea constiintei romédnesti prof. dr. Petru Barbu a
fost pensionat fortat in 1909 iar protopopul dr. Gheorghe Dragomir de la Biserica
Alba (lingd Varset), a fost inchis la Sopron, unde a i murit'. :

La venirea sa in scaunul episcopal functionau in Caransebes Institutul teologic
diccezan cu trei ani de studii si Institutul pedagogic. Ambele stiteau sub acceasi
conducere a episcopului pind in 1924 cand Institutul pedagogic a fost transformat in
Scoala normali de stat, purtind numele intemeietorului i, loan Popasu. A fost dusi
o luptd inversunati de citre episcopul losif impotriva acestei etatiziri a scolii prin
numeroase adrese la foruri competente. Astfel, in adresa ciitre ministrul Instructiunii
dr. Constantin Anghelescu, arati: , consternat §i dureros impresionat de stirea primiti
cum cd intentionati statificarea $colii Normale confesionale din Caransebes, rog cu
insistenti sd renuntati la aceastd idee"?, iar profesorul lui dr. loan Popovici din Cluj,
il scra: ..am fost consternat de atitudinea ministerului $i nu puteam crede cd este
posibil ca acum in Roménia, oamenii nogtri $i Guvernul romdn in loc si dea Bisericin
tot sprijinul ca si ne ridicim institutiile noastre culturale la nivel infloritor, ne suprimd
si ceca ce cu multe greutdti au putut pistra i sustine... Guvernul romén poate
subventiona din belsug, de exemplu in Gherla, doud scoli normale confesionale i
Caransebesului nu poate si-1 dea ajutor, ci sd-i impuni statificare? o, da, pentru ¢
Gherla e uniti si Caransebesul e ortodox si apariine bisericii dominante™’.

Dupi marea Unire de la 1918, in {ara noasird se impun o seami de probleme
necesare prosperdrii i intdririi unititii nationale. Constituia din 1923, decreteaza
Biserica Ortodoxa ca biserica dominantd in statul romdn, usurind prin aceasta ndicarea

' Constantin Vladu, .Episcopul losif Traian Badescu 5i Academia Teologicd”, in Amuarul Academiei
teologice Caransebey pe anif 19391940, Caransebgs, 1940, p. 245,

* Arhivele Statului, Caransebes, fond Colectia de documente bisericesti §i ale demnitanlor bisericesti
din Caransebes, pachet E (1923), dosar 10, fila 242.

' fdem, filele 243-244,
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ei la rangul de Patriarhie in 1925, an in care se promulgi si Legea de organizare
bisericeascd, cu respectarea principiilor Statutului organic sagunian. In aceste
imprejurdri gandul ierarhilor ardeleni se indreapta spre Institutele teologice care
necesitau o reorganizare. Adunarea eparhiald de la Caransebes din anul 1924 se
pronunta pentru ridicarea Institutului teologic la rangul de Academie cu patru ani de
studiu. Planul a fost pus in aplicare abia in 1927 din cauza lipsei de profesori®. in
octombrie 1926 Sfantul Sinod di un ,Proicct de lege pentru organizarea
invitimantului teologic” care prevede ca scolile teologice din Caransebes si Arad si
fie reduse la treapta de ,,.Seminarii de vocatiune®. Episcopul Badescu luind proiectul
de lege 1-a studiat impreund cu toti protopopii si profesorii de la Academia teologici,
facind unele observaii: ,,Proiectul de lege lasa o parte, trece cu vederea dreptul si
datorinta episcopului eparhial in ce priveste educatia celor ce voiese si intre in cler. ..
Proicctul are tendinte de centralizare, prin care tendinge se submineazi, se altereazi
sau se anuleazd autoritatea episcopald in singuraticele eparhii, si aceasta este contrar
sfintelor canoane®. A adresat memorii oficiale ministrilor ardeleni solicitindu-le
sprijinul, iar prin actul numdrul 1306-B/16 februarie 1932 cere ajutor chiar
patriarhului®. Mitropolitului Nicolae Bilan ii scrie la 20 martie 1932: ,,Tin si acum
sd accentuez susfinerea scolilor noastre teologice cu caracter superior, fie sub numirea
noud de ,,Academie” fie sub cea veche introdusi si in legea si statutul de organizare
de , Institut teologic™ . [n 1933 toate Academiile teologice din Ardeal au fost trecute
la Ministerul Instructiunii, Directia Invitiméntului Superior, recunoscindu-se prin
accasta caracterul lor de gcoald superioard, iar in 1938 prin Legea pentru rationalizarea
invitimintului superior au rimas definitiv in cadrul acestei forme de invatamant.
O griji deosebiti a ardtat-o ierarhul §1 Scolii de cintareti bisericesti, deoarece in
1924 trecand la stat Institutul pedagogic, invitatorii nu mai erau obligati si cinte in
strand, astfel se simiea nevoia pregatirii unor noi cadre de cintireti. In acest scop
episcopul losif infiinteazd in 1931 Scoala de cantirei bisericesti. In primul an s-au
inscris doar sase elevi, scoala avind o duratd de 3 ani: ea a fost condusd intdi de
protodiaconul loan David fost profesor la Academia teologicd® . Episcopul insusi era
un mare iubitor al cintirii bisericesti si al tipicului, insistind §i pentru introducerea
acestora ca o catedrd special la ,, Academia teologicd®. Dragostea sa pentru Cintarea
bisericeascd si Tipic, se desprinde si din urmiitoarele insemndri: , Catedra pentru Cintarea
bisericeasci §i Tipic e de cea mai mare insemnitate in scolile teologice. M-ag incumeta
sd zic ¢l e de insemnitate covirgitoare. .. Cintarea bisericeasci se adreseaza si ratiunii
§i inimii. Se adreseazd ratiunii prin cuprinsul dogmatic si moral al cantdrilor si inima si
sufletul il captiveaza prin frumusetea melodiilor cantirilor. Tar Tipicul este norma fira
cunostinfa caruia nu se pot indeplini serviciile dumnezeiesti, functiunile preofesti. ..
Faptul ¢i unii preoti se comporta rece sau chiar cu neglijenyi fata de datoringele preotesti,
referitoare la serviciul dumnezeiesc, provin din lipsa cunostintei Tipicului si a cantérii
bisericesti, ceea ce are repercusiune si asupra credinciosilor... rezultd necesitatea
introducerii edntirii si tipicului ca o catedrd principald si nu ca auxiliard™®.

* Pr. prof. dr. Zeno Munteanu, . Scurt istoric™, in Anuarnl Academiei teologice ortodoxe romdmne din =
Caransebes 1919-1939, Caransebes, 1939, p. 4.

* ldem, 0.c., p. 5.

* Ihid.

T Arhivele Statului, Caransebes, fond Colectia de documente..., pachet E. dosar 13, fila 253,

* Nicolac Cornean. Monografia eparhiei Caransehes. Caranzebes. 1940, p. 50,

* Arhivele Statului, Caransebes, fond Colectia de documente. ., pachet E. dosar 13, filele 254—255.
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In urma hotiririi Congresului Mational Bisericesc din 1920 de a se infiinta pe
ingd fiecare eparhie cite un muzeu, episcopul losif infiinteazd in 1921 Muzeul
wparhial. Circulara dati cu acest prilej a fost bine intentionatd: ,,in muzeu au si se
sistreze nu numai carti vechi, documente i piese de valoare de la episcopii riposati
1 §1 icoane, protocoale, antimise, potire i tot felul de obiecte care sunt in legéituri cu
recutul nostru bisericesc si profan™.

Dintre obiectele aflate in muzeu incd de la crearea lui enumerdm: Biblia de la
3ucuresti 1688, Evanghelia tipanitd de Antim Ivireanul, Snagov, 1697, portrete ale
erarhilor sirbi: Ignatie Vuia, losif loanovici Sacabent, Maxim Manuilovici, Arsenie
l IV-lea Cemojevici, Sigiliul orasului Caransebes 1503, s.a."'.

Pentru ca invitdturile de credinga si patrundi cit mai bine si mai explicit in sufletul
redinciosilor, episcopul losif Traian Badescu infiinteazd in 1930 , Biblioteca
eligioasi-morald”, in care incep sa apard broguri cu confinut religios, moralizator,
storic si cultural, scrise de colaboratorii s, in special de consilierul Nicolae Comean,
wofesori de teologie si preoti. Dintre primele aparifii enumerdm: ,,Pentru ce cinstim
101 Sfinta Cruce® de Nicolae Comnean; ,,lubirea de Dumnezeu si de aproapele nostru®
le Nicolae Comean; ,,Din viata mucenicilor” de pr. Dimitrie Anutoiu s.a.'%.

Mostenirea culturalid lasatd de inaintagii sii a fost mentinutd $i sporitd permanent
win grija sa. Organul oficial al eparhiei ,,Foaia Diecezani® a apiinut in continuare, de
semenea $i, Calendarl Rominului®, al cinn prim redactor a fost in 1889, sub episcopul
Micolae Popea. Cu binecuvintarea sa apar la tipografia diecezana Tipicul ortodox editia
v [lI-a, de dr. losif Tuliv Olariu, redactat de preotul Spindon $andru, functionar la
:entrul eparhial; Antologhion si Manual de Tipic ambele alcituite de profesorul
—onstantin Viadu. Toate asociatiile, societifile religioase si scolile confesionale au
yrimit permanent impulsul blandului pastor prin vizite, indemnuri $i sfaturi practice.

Dupd moariea episcopului losif Traian Badescu eparhia Caransebesului a fost
:ondusd intre anii 1933—1941 de episcopul Vasile Lazarescu. Nascut si format intr-un
:adru cu vechi traditii de viatd 1 luptd romineasca, episcopul Vasile avea si aducd
sparhiei Caransebesului un plus de energie, un nou avint, un nou ritm de viati in
:onformitate cu noile principii sociale nationale si religioase. Gindul cel dintdi al sdu
1 fost chemarea la datorie, la slujba sfintd a altarulu a tuturor preotilor ,,deoarece
lestoinicia preotului impodobeste carja arhiereului iar faptele lui de acasa se risfrang
isupra tuturor*'? . Stipan pe o culturd superioari, teologica si filozoficd, bun méinuitor
il condeiului si convins predicator, cu elan dinamic si avint viguros piseste dintru
nceput, nesoviitor pe arena nevoilor multiple ale eparhiei sale, cautind cu intelepciune
wolutiile cele mai potrivite pentru inliturarea piedicilor ce stau in calea rezolviri
sroblemelor. Tandrul episcop al Caransebesului, ca fost profesor de teologie, era firesc,
a1 5d-51 indrepte in primul rind privirea spre scoala teologici. La venirea sa in fruntea
:parhiei s-a ocupat in mod special de intdrirea corpului profesoral, dat fiind faptul ci
inii profesori se pensionaserd, iar altii erau la inceputul activititii. Rolul profesorului
n formarea preotului este decisiv, episcopul aritind inci din prima sedinta a Consiliului
wofesoral: ., Trebuintele sufletesti ale credinciosilor cer ca preotul si fie bine pregtit“!.

" Nicolae Comean, o.c., p. 91.

" Fbid.

" fdem, 0., p. 94,

' Foaia Diecezand, nr, 16/1939, p. 1.

" Prot. dr. Zeno Munteanu, [P 5. Fasife al Banatwlui ca organizator §i indrumdtor al fovapamdantulu
cologic din Caransebey, in Mitropolia Banamlui™, nr. 7-9, 1938, p. 206,
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Pentru a avea elemente ciit mai bine pregitite, colaboratori pe care si se poa
baza in munca grea din ogorul duhovnicesc al Banatului, a luat masuri ca tu
studentilor merituosi sa li se dea burse. Mai mult, pentru ca scoala sd-5i poatd recru
elemente cat mai stralucite s-a ingnjit de acordarea burselor elevilor din clasele VII
VIII de la toate liceele din Banat cu purtare morald exceptionald $i eminenti
inviititurd. Rezultatul unei asemenea misuri s-a vizut atunci cind la Academi
teologicd, printre studenti au apirut $i absolventi de liceu, copii cu situatie materia
mai modestd, dar cu vocatie §i sirguinciosi'®.

timpul péstoririi episcopului Vasile, functionau ca profesori sau si-au incep
activitatea nume ilustre ale teologiei roménesti ca: Stefan Pop, Zeno Munteanu, Pe
I. David. Gheorghe Cotogman, Laurentiu Busuioc, Petru Rezug, Mircea Chiald
Iova Firca, Constantin Vladu. Impreund cu consiliul eparhial ierarhul s-a straduit
creeze condifii optime pentru ca viitorii preotl si-si poatd primi educatia. Astfel i
1936 s-a clidit un internat nou, luindu-se apoi misuri pentru infiintarea unui fond d
zidire a unei noi cladiri pentru Academia teologica.

Chiriarhul di impuls la publicarea de Anuare bogate, cuprinzind nu numai da
statistice, ci §i studii de interes teologic incurajind mercu profesorii la tipdrirea d
noi cirti. Aceastd munca trudnici este caracterizati in Anuarul Academiei astfel:
renagtere religioasi este acolo. Carte dupd carte, ca in jurul unei Universititi, pArisest
teascurile tipamifei marelui Popasu al cirui duh planeazi peste oameni si locuri. $i
cirti bune, scrise de tinerii profesori, bine pregititi, intr-o atmosfera calmi
Konigsbergiand, de stiintd, de meditafii*'®. Episcopul insusi sporeste numdrul
tipdriturilor cu incd doud lucrdri personale: ,,Parga darului — Cuvintdn”, Caranscbes
1936 si ,,Praznic luminat - Ginduri de sirbiton®, Caransebes, 1940,

Dupi o pistorire de numai 7 ani, episcopul Vasile a lisat in Caransebes, o Academi
teologicii bine organizati care a dat Banatului citeva generatii de preoti bine pregatiti
pentru misiunea lor pastoral.

Paralel cu actiunea de intirire religios morali $i de redesteptate nationald se
desfigoard cu multi intensitate i acfiunea de culturalizare a credinciosilor, actiune
in fruntea cdireia std ierarhul prin viu grai si prin scris. Pastoralele sale au riscoli
pretutindeni sufletele enonasilor, predispunindu-le la cdinid izbavitoare si la hotirdrea
de a incepe o viafd noud. La acestea se adaugl brosurile de propagandi cu confinut
moralizator si didactic, tipdrite cu binecuvintarea sa in ,,Biblioteca religioasi-morald®
a eparhiei. Tot in acest sens s-au organizat pe baze noi libriria si tipografia diecezana.
Sub impulsul ierarhului societdjile religioase din eparhie — S Gheorghe, Astra, Oastea
Domnului — au fost intr-o continud activitate si dezvoltare. Un rol deosebit in acfiunea
de culturalizare il au ,Echipele Regale® care au fost ajutate cu broguri religioase,
iconife si alte obiecte de colportaj'’.

intre anii 1941-1949 carja eparhiei este incredintati vrednicului ierarh Veniamin
Nistor. Coborit din strilucitul centru cultural al Sibiului, episcopul Veniamin, el
insusi un om de culturd superioard, a inteles foarte bine rolul acesteia in lucrarea de
luminare, curdire i intirire sufleteasci a preotilor $i credinciogilor eparhiei. In fruntea

% Prot, dr. lacob Crejiu, fn slujba credinciogilor bindgeni, in Mitropelia Banatului® (M.B.) nr. 7-9,
1958, p. 160,

' Anuarul Academiei reclogice din Caransebey 19401941, Caransebes 1941, Cuviant inainte, p. VIIL

" Arhiva Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine, Dosar cu acte privitoare la LES, Vasile
Lizdrescu, fost episcop de Caransebes i acum Mitropolit al Banamlui, dosar [-2/1937, filele 29-30.
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turor cirfilor el recomanda cartea de temelie a culturii umane — Sfanta Scripturi.
: preoti ii indeamnd ca pe lingi citirea zilnicd a Sfintei Scripturi si se aplece asupra
vistelor de specialitate i a cartilor de culturd generala.

Pentru a spori cultura teologici initiaza §i patroneazi revista ,, Altarul Banatului®
'44, pe langd vechea si valoroasa aparitie din timpul episcopului loan Popasu -
‘vala Diecezand“ (1886) si w~Calendarul Roméinului® izvordt din striduinta
nscopului Nicolae Popea in 1889; In cuvintul citre cititori cu prilejul aparitiei
imului numdr din revista ,,Altarul Banatului* Veniamin Nistor arita: __.am simiit
»sa de a porni la lucru §i cu acest plug in ogorul Domnului. Cu aceasti revisti se
nple un gol de mult simtit in viaa eparhiei noastre. Revista va ciuta si stea in
1ba ortodoxiei noastre strimogesti care a fost si este temelia existentel noastre ca
:am gi sd ducd comoara nepretuiti a darurilor ei in suflete, .. 5.

Convins de insemndtatea unei institutii de educatie i culturi a viitorilor preoti, n-a
sal sd scape nici un moment prielnic pentru a acorda interes 5i bundvointi profesorilor
studentilor Academiei teologice. In vizitele personale, sedintele Consiliului Eparhial
in toate manifestirile gcolare imbarbita studentii indemnindu-i si-si cunoasci
cvirata chemare, prin citirea zilnicd a Sfintei Seripturi. Majoritatea studentilor au
st gzduifi in internatul diecezan, unde s-au ficut sacrificii insemnate pentru a li se
zn condiii optime. Celor merituogi li se acordau burse si semiburse. Cadrele didactice
in preocupirile lor stiintifice, concretizate in tipdrirea de lucriri valoroase au dat un
puls deosebit Academiei, creindu-i aurcola unei scoli teologice superioare.

Existenta scolii teologice fiind la un moment dat periclitati prin Decretul lege nr.
8/23 mai 1942, , care privea situatia Academiilor teologice din Mitropolia Ardealului®,
iscopul Veniamin in Adunarea generali a Asociatiei Clerului . Andrei Sapuna® —
:fia Caransebes, lanseazi o Motiune pentru nedesfiintarea Academiei, problema3
uatd §i la cuvintarea de deschidere a Adunirii Eparhiale din 23 mai 1943

Pentru a fi la indemina studentilor teologi si a preotilor, Biblioteca Eparhiali a
it dotatd de episcopul Veniamin inci de la sosirea sa cu 500 volume® . Numirul
“tilor a sporit apoi prin obtinerea de cdtre episcop a aprobirii Ministrului Culturii,
Intreaga bibliotecd a fostului Seminar teologic din Chisiniu de circa 6000 volume
inventarul capelei acelei gcoli, cu un valoros iconostas, si treaci in folosinta
ademiei din Caransebes® . Pe linga biblioteci, Muzeul eparhial a colectionat anual
n donatii de la preofi i cameni de culturd obiecte de o insemnata valoare: cirfi
zhi, icoane, obiecte de cult.

In vederea sporirii propagandei religioase si culturale Consiliul eparhial, la sugestia
arhului a infiintat in 1942  Fondul pentru propaganda religioasd si culturald®,
emeiat din daniile Uzinelor de fier si domeniile Resita, 50.000 lei: Uzinele
stalurgice unite | Titan — Nidrag — Calan* 50.000 lei si ,,Comunitatea de avere® a
tului Regiment confesional romén banitean nr. 13 Caransebes, 100,000 lei®?,

Pentru a satisface o veche si arzitoare dorinti a credinciosilor, beneficiind si de
stenta Tipografiei eparhiale, ierarhul tipareste in 1942 o Carte de rugiciuni in

"* Episcop Veniamin Nistor, Cuvédnt cdtre cititori in . Altarul Banatului®, nr. 1-2/1944. p. .

" Foaia Diecezand nr, 48/1942, p, 1-3 gi nr. 21-22/1943, [

" Actele Adundrii eparhiale a Eparhiei Ortodoxe a Caransebesului, Caransebes, 1942, p. 94
¥ Prot. dr. lacob Crefiu, lerarhul nostru in _Altary) Banatului® nr, | &6/1946, p. 57.

“ Actele Adundrif eparhiale.... Caransebes, 1942, p. 66,
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10.000 exemplare. Stocul epuizandu-se repede aceeasi carte este tipdritd in editia
doua in 15.000 exemplare, 1943. Tot pentru nevoile sufletesti ale credinciosil
tipdreste ,, Acatistul Prea Sfintei Nascitoare de Dumnezeu®, Caransebes, 1944, i
pentru lupta impotriva concubinajului $i sporirea numarului de copii in familie sau
familiile fard copii, tipareste lucrarea ,,Chestiunea denatalititii in Banat™, Caranse
1944, tipdrituri i lucriri propri care se adauga la cele aparute in Sibiu, cind ocu
functii administrative.

Scoala de cantireti bisencesti a functionat in intreaga perioads a pistoririi episcop
Veniamin cu o intrerupere din cauza razboiului, in anul scolar 1941-1942,

Mentinindu-se in contact cu elevii seolilor primare prin calitatea lor de cateh
preotii eparhiei au indeplinit o activitate constiincioasi. In mai multe randuri scoli
din eparhie au fost vizitate de citre episcop prilej cu care s-a intrefinut cu elevii
profesorii, indemnindu-i la munci si religiozitate sau discutind diferite proble
ale ortodoxiei. De asemenea ciclul de conferinte organizat in sala festivi a liceul
Traian Doda“ a fost o adevirati mirturisire de credintd, ierarhul tratand diferi
aspecte din vastul domeniu al culturii umane.

Viata religioasd si culturald a eparhiei si in special a oragului de regedintd a fi
permanent impulsionati de activitatea societdfilor cu specific cultural — religios: S
Gheorghe, Oastea Domnului, ,,Andrei $aguna“, ,Astra®, ,Femeilor ortodoxe”
corurile din oras.

in urma transformirilor politice din tara noastrd survenite incepind cu toam
anului 1944, rolul §i importanta ortodoxiei roménesti a fost diminuat considerabil
puterea comunistd. Istorica episcopie a Caransebesului acuzatd fiind i de colabo
si sustinere a rezistenfei anticomuniste din Munfii Banatului a fost desfinfatd p i
contopirea sa la 5 februarie 1949 cu Arhiepiscopia Timigoarei, in cadrul Mitropoli
Banatului.

Academia teologica si-a gsit sfarsitul, forma de invatimant fiind redusiio perio
de timp la o simpld scoald de cintdreti, care in 1955 s-a transformat in Semi
teologic cu 5 ani de studiu.

Odatd cu insciunarea in 1962 a LP.S. dr. Nicolae Corneanu ca Mitropolit
Banatului, scoala teologici din Caransebes reinvie prin intarirea an de an a ba
materiale si crearea unui corp profesoral angajat deplin muncii didactice §i preofe
Ca o coroand a ctitoriilor amintim doar biserica din parcul episcopiei, destin
exclusiv uzului gcolar.

In prezent sub pdstorirea P.S. episcop Laurentiu, forma de invitdmant teolo
din Caransebes s-a amplificat. Pe linga Seminarul teologic s-a infiintat Fazultatea
Teologie-Istorie in cadrul Universitatii , Eftimie Murgu® din Regita, ca continuare
vechii Academii teologice.

implinind 135 de ani, invitimintul teologic din Caransebes si-a cistigat pe dre
locul siu bine meritat in cadrul invatiméntului teologic roménesc. Prin efort1l conjug
al ierarhilor, cadrelor didactice $i ucenicilor, s-au creat aici generatii de sreofi ca
au slujit §i slujesc nu numai in pértile Banatului ci in intreaga tard g diaspo
romaneasca.
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Bucuresti: Octava de rugiiciune pentru unitatea crestinilor

Ultimele trei zile ale Octavei de rugiciune pentru unitatea cregtinilor (inceputi la
|% januarie curent) s-au desfisurat la Bucuresti in biserica lutherand, in biscrica
zreco-catolicd ,Adormirea Maien Domnului* si in Catedrala patriarhalid ortodoxi
Sfintii Constantin $i Elena™.

In prima dintre acestea, participantii au fost salutati, in numele celor doud biserici
Evanghelice, de confesiune augustana (CA), germand, i sinodo-presbiteriand (SP),
maghiari, de Parintele paroh Christian Plajer. Tot Pirintelui Christian i-a apartinut §1
omentariul la Evanghelia dupa Ioan 14, 14, incheiat cu cuvintele: ,,Credem intr-un
singur Dumnezeu, avem un singur Mantuitor, 1ar Sfiantul Duh este acelasi pentru
toti. Ce ne uneste este infinit mai valoros decét ce ne desparte. Pentru a rezista in fata
intunericului, avem nevoie de unitate. Asa sd ne ajute Dumnezeu!™

Predica zilei a fost tinutd, din partea Arhiepiscopiei ortodoxe a Bucuregtiului, de
Parintele exarh Sebastian Pascanu, care a adus mai intdi cuvintul de salut 5
binecuvintarea P.F. Pirinte Patriarh Teoctist si a muljumit celor care au organizat
scrile de rugiciune ecumenic.

,Calea este impreunarea cu Hristos, sdlagluirea lui Hristos in sufletele noastre. 53
fim gata sa raispundem ca Zaheu vamesul: ,,Doamne, sunt pregitit si te primesc”, a
spus, in rezumat, Parintele Sebastian, vorbind despre cum putem si-L cunoastem pe
Hristos, pe cel ce este ,Calea, Adevirul si Viafa™.

In biserica greco-catolicd — in care frumoasele fresce de pe perei se ingemanau
cu cantirile bizantine ale corului — seara a inceput prin rugdciuni §i psalmi rostiti pe
rind de reprezentantii Bisericilor Armeand, Reformatd, Ortodoxa, Romano-Catolici,
Evanghelici. Tema saptdménii de rugdciune a fost comentata de pastorul anglican
Steven Hughes, in limba roméini: ,,Pentru noi, crestinii, destinatia este Dumnezeu,
calea este Crucea lui Hristos, iar ghidul este Sfantul Duh, pe care Tatdl ni L-a dat ca
si ajungem cu lisus la Dumnezeu®. Dar, a intrebat parohul anglican din Bucuresti,
asa cum ficuse cu citeva zile inainte in propria sa bisericd, ,Ce facem siptimana
viitoare? Ce facem luna viitoare?. Pastorul Steven a propus ca reprezentantii
Bisericilor crestine din Bucuresti sd se intilneasci o datd pe lund intr-unul din
locasurile lor de cult, pentru a continua unitatea realizatd in aceasta sdptimand de
rugdciune in comun.

A vorbit apoi Pr. Cristian Sabdu, vicarul Mitropoliei Greco-Catolice din Blaj,
care a invocat ,.Spiritul Sfint si coboare" asupra participantilor, si-i ilumineze pentru
a vedea _in lisus Calea, Adevarul si Viata®. Pirintele Cristian a anuntat apoi ¢i dupd
binecuvintarca finald — pe care avea si o dea LP.S. Jean-Claude Périsset, Nuntiul
Apostolic, in bisericd se va tine ora de rugiciune ecumenici a tinertlor din mai multe
Biserici crestine,
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Fratele Jean-Paul, din comunitatea catolici a Sfintului Ioan, a prezentat-
asistenfei, in citeva cuvinte, pe Fericita Maria Gabriela Sagheddu (1914-1939), ca
si-a jertfit viata pentru unitatea Bisericii La iegire, participantii au primit cite
iconifd 5i un pliant cu chipul si istoria vietii Fericitei, i

In Catedrala Patriarhald, neinciipatoare ca de obicei pentru multimea credinciosilor
seara ecumenicd a inceput cu binecuvintarea P.S. Vincentiu Grifoni, Episcop vie
patriarhal. Au urmat rugiciunea Impirate ceresc, cintati de corul Catedralei, si
Rugiciunea domneasci, rostita de intreaga asistentd, fiecare in limba sa materni.
Reprezentantii Bisericilor Greco-Catolic, Lutherani S.P. s1 Reformatd au citit, fiecare,
cite un fragment din Psalmul 103. Dupd marea Litanie, reprezentantii Bisericii
Anglicane, Lutherane C.A., Armene, Romano-Catolice s1 Ortodoxe Bulgare au citit
din Genezi, Epistola Sfantului Apostol Pavel citre indei, Evanghelia dupa Sf. Apostol
Ioan gi Evanghelia dupa Sf. Apostol Luca. In numele oaspetilor a vorbit .S, Ioan
Robu, Arhiepiscopul romano-catolic de Bucuresti, care a reamintit ci textul de meditat
in aceastd octavi de rugiciune a fost pregitit de un grup de preoti din Romdnia,
apartinand in principal Bisericii Ortodoxe Romine. ,, Drumul ecumenismului la acest
inceput de mileniu, a subliniat in continuare I.P.S, Joan, pleacd sub lumina acestui
cuvint al lui lisus, Eu sunt Calea, Adevirul $1 Viata. In mésura in care ne vom gisi in
El calea noastrd, vom avea certitudinea ci implinim dorinta lui lisus, ¢ prin viata §i
maérturia noastrd lumea va crede.*

In cuvantul de raspuns, Prea Fericitul Pirinte Teoctist, Patriarhul BOR, a spus
intre altele: ,.Ciind suntem impreund, cénd ne rugim impreund, cind imnografia Sfintei
Seripturi, psalmii, se rostesc impreund ca de o singurd guri si un singur cuget, suntem
incredintati cd Dumnezeu ne asculti cu luare aminte. Lumea de astdzi, cuprinsi de
teama de necunocscut, are nevoie si zireasci ceva in fata ei, la fel cum coriibierii vor
si vadi farul calauzitor. (...) Pe drept cuvant putem sad-i multumim lui Dumnezeu ci
facem impreuni primul pas in mileniul trei. (.-.) Orice gind inchinat binelui lumii,
intelegerii intre popoare, inelegerii in familie, orice atitudine care combate violenta
sau alte forme de manifestare a urii, inseamni o sfanti si mare rugdciune. (...) Pacea
§i unitatea Sfintei Treimi trebuie s fie model de conviefuire §i intre popoare §i model
de colaborare in lume intre factorii de rispundere in viata popoarelor europene. Viata
in Hristos trebuie sa stridluceasci in structurile Europei viitoare®,

Octava de rugiciune pentru unitatea crestini s-a desfisurat cu sprijinul Asociatiei
Ecumenice a Bisericilor din Rominia (AIDRom), care a publicat §i o brosurd, in
limbile roméni, maghiari si germand, cu mesajele unor conducitori de Biserici pentru .
serviciile ecumenice din timpul acesteia, cu textele de meditat §i comentarii pe
marginea lor, pentru fiecare din zilele octavei.

Preot romin — director al Institutului Ecumenic de la Bossey (Elvetia)

Pr. profesor [oan Sauca (Roménia) este, de la | ianuarie 2001 , directorul Institutului
Ecumenic de la Bossey, afiliat la Universitatea din Geneva., Alegerea sa pentru aceasti
functie s-a facut dintr-un numir de 22 de candidai, teologi de prestigiu din diferite
tari ale lumii, care au fost intervievati de o comisic cu o componentd de asemenea
internationald. ,,Cerintele si asteptarile sunt enorme $i mi straduiesc si fac tot ce-mi
std in putinti si fiu la indltime si si-mi reprezint Biserica $i neamul cu cinste si
responsabilitate™, a declarat noul director.
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Preotul Ioan Sauca este primul romén si al doilea ortodox — dupé teologul grec
dikos Nissiotis, in 1965-1974 — care ocupd un post de o asemenea importan{a la
\cest institut functiondnd sub auspiciile Consiliului Ecumenic al Bisericilor, cu sediul
a Geneva. =

In tard, Pirintele Sauca a realizat in urma cu circa zece ani primele manuale de
cligie pentru clasele primare din perioada postcomunistd; din 1994 a lucrat ca Secretar
svecutiv de Studii Ortodoxe si Relatii in Misiune la Consiliul Ecumenic, iar din
| 998 a ocupat un post de profesor la Institutul Ecumenic de la Bossey. In acest institut
w studiat, de la infiintarea lui, in 1946, un mare numdr de teologi roméni. In anii
19801988, aici a functionat ca profesor actualul Mitropolit al Moldovel si Bucovinei,
.P.S. Daniel Ciobotea.

Sfintirea cea mare a apei la roménii din New York

Sarbitoarea Botezulu Domnului in apele lordanului (simbitd, 6 ianuarie curent)
2 fost celebrati de parohia roméneascd ., Sfintii Apostoli Petru si Pavel” dupa intregul
tipic din tard. Preotul paroh Theodor Damian i-a invitat si participe la unul din
momentele principale ale slujbe — anume, sfintirea cea mare a apei — pe Episcopul
Rodney Michel de Dieceza episcopald americand din Queens, §i pe Rev. Louis Braxton
de la biserica episcopald Sf. Andrei din Astoria, Queens.

Aceasta parte a slujbei a avut loc in curtea Bisericii, in fata unei mari Cruci de
gheatd de forma bizantin, peste care era petrecutd in diagonali o egarfi in culorile
wricolorului roménesc. Crucea de gheati este un vechi obicei la roméni. Ease ficea si
se mai face si astizi, ce-i drept, mai rar, in mai multe regiuni ale tirii, cind iegirea la
o apd curgdtoare sau la un lac nu este posibila fie din cauza gerului, fie din cauza
distantei. Si atunci se aduce apa la Bisericd, in formi de cruce de gheatd. (In cazul
¢and sfintirea cea mare a apei are loc chiar pe malul unui riu sau al unui lac, preotul
arunca o cruce de lemn in api i citiva tineri se intrec in a o recupera. Cel care scoate
crucea din apa primeste o risplati materiald, dar mai ales admiratia credinciogilor).
Crucea de gheata de la biserica ,,Sf. Apostoli* a fost facutd de o echipi de enoriagi in
frunte cu dl. Ton Radu, presedintele societafil culturale ,,.Dorul”, cea mai veche
organizatie de acest fel a roménilor din SUA (inflintatd in 1903).

Sarbatoarea a continuat in aga-zisa sald sociald, unde membrii comunitafii, stind
la o cafea, obisnuiesc si discute diverse probleme ce {in de cotidian, de activitatea
lor zilmeca.

A doua zi — 7 ianuarie — Parintele Damian a finut slujba praznicald a Sfantului
loan Botezitorul. ,,Rugiciunile, osanalele cantate de cor, predica périntelul - toate
pireau ci aduc printre vocale cite un scurt dangat de clopot de la Putna, de la Sucevita
sau Cipriana” dupd cuvintele unuia dintre oaspetii parohiei la aceastd sirbitoare,
scriitorul basarabean (R. Moldova) Vlad Olarescu. De data aceasta, agapa din sala
sociali, care a urmat Sfintei Liturghii, a durat mai mult sia avut mai multi participanti.
Pind la o ord tirzie, enoriasii au discutat sau au cintat, s-au intrefinut cu caspefii lor.

[nfarmatiile provin din doud mini-reportaje ce ne-au fost trimise prin e-mail la
redactie, cel de al doilea fiind semnat de un alt scriitor basarabean, lon Cataveici.
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Reuniune anuali la Porto (Portugalia) a Comitetului comun KEK-CCEE

Intalnirea anuali a Comitetului comun al Conferintei Bisericilor Europene (KEK)
si al Consiliului Conferintelor Episcopale (catolice) din Europa (CCEE) s-a desfasurat
la Porto (Portugalia) in zilele de 26-29 ianuarie curent,

Comitetul comun este format din personalititi de prim plan reprezentind cele
doud organizatii europene (sase pentru fiecare organizatie). El rispunde pentru
ansamblul relatiilor dintre cele doud instane. Presedintii comitetului sunt Mitropolitul
leremia (Paris) al Patriarhiei Ecumenice si Cardinalul Miloslav Vik (Praga).

Anul acesta, comitetul a examinat al doilea proiect de text al Chartei Ecumenice,
care va orienta relatiile dintre Bisericile europene in urmitorii ani. Primul proiect de
text a circulat la.toate Bisericile membre ale KEK si la cele membre ale CCEE. El a
fost reformulat in lumina reactiilor primite din partca acestora. Viitorul Chartei
Ecumenice a fost discutat la Porto. Comitetul comun a aprobat ca textul sd serveasci
de bazi pentru deliberinle din cadrul unei intilniri curopene ecumenice marcind
inceputul mileniului, care se va ine la Strasbourg (Franta) de la 17 la 22 aprilie
2001.

Pe ordinea de zi a acestei sesiuni anuale s-au mai aflat: activititile ecleziale in
procesul de stabilizare in Europa de sud-est, raportul Comitetului Islam in Europa,
cooperarea in cadrul programului ,, Violenta exercitati contra femeilor st comertul cu
femei in Europa®, aflim dintr-un comunicat de presé care anunta evenimentul,

Actiuni ale Centrului Misionar Ortodox din America in anul 2001

Centrul Misionar Ortodox din America, cu sediul la Saint Augustin (Florida),
§i-a facut public programul de actiune si de dezvoltare pentru anul curent. Centrul,
care funcfioneazi sub auspiciile Conferintei permanente a Episcopilor ortodocsi
canonici din America (SCOBA), va trimite pentru al 13-lea an consecutiv echipe de
voluntari in diferite parti ale lumii, informeazi SOP (Serviciul Ortodox de Presd), nr.
254/ianuarie 2001. Aceste echipe, alcituite in general din preofi i laici tineri, participa
vara la construirea de biserici, scoli si spitale, si de asemenca la restaurarea de
manastin; pe de alti parte, ele participa la seminare de formare teologici si catehetica,
© echipd va merge in trei regiuni din Albania unde va organiza sesiuni de catehezi,
cu ajutorul studentilor teologi albanezi. in Roménia, o echi pd, insotitd de preoti locali,
va vizita parohiile si diferitele centre de tineret din Eparhia de Cluj. Doud echipe vor
activa in lunile iulie §i august la orfelinatul de la Hogar Rafael Ayau, de care se
ocupi cilugdrite ortodoxe din Guatemala City. Echipele vor contribui la restaurarea
cladinlor i vor participa la diferite activitati impreuna cu copiii. Echipa care va
merge in Brazilia va ajuta la infiintarea unui mic centru de formare teologicd la
Curitiba. In sfirsit, alte echipe misionare vor merge in Alaska, pentru activititi de
catehezi cu preotii ortodocsi din regiune, la Calcutta (India), unde vor continua si
ajute comunitatea ortodox locald in activitatile caritative $ catehetice, 1in Camerun,
pentru a ajuta la construirea bisericii ,.Sf. Dumitru® din Embolowa,
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Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe din Grecia nu se impotriveste vizitei la
Atena a Suveranului Pontif

Intrunit la 1 decembriec 2000 sub presedintia Arhiepiscopului Christodoulos al
Atenei, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe din Grecia a luat in discutie donnta Papei
loan Paul al I1-lea, anuntatd inci din iunie 1999 si reinnoitd de atunci, de a merge ,.ca
pelerin® in capitala elend cu ocazia celebririi jubileului anului 2000. La incheierea
lucririlor Sinodului, purtitorul de cuvint al acestuia, Mitropolitul Eustathios, a citit
un comunicat care precizeazi mai intdi ¢ Sfintul Sinod nu a fost informat oficial
despre proiectul unei astfel de vizite. Un reprezentant al Bisericii Catolice a sondat
numai Biserica Greacd, intrebiand dacd aceasta s-ar opune unui pelerinaj al Papet, in
primdvara anului 2001, la Atena, pe urmele Apostolului Pavel. Potrivit comunicatului,
Sfantul Sinod ,nu este competent sd-si dea sau nu acordul in legfturd cu aceastd
viziti-pelérinaj, nici sd emitd obiectii®. ,,Orice persoand, si deci 51 Papa, are dreptul
de a vizita tara noastri, mai ales daci este vorba de a face un pelerinaj la Pnyx (colind
a Atenei, fatd in fald cu Acropole), locul unde a predicat Apostolul Pavel”, se aratd in
textul citat. Totusi, Sfintul Sinod considerd ,necesar sd sublinieze ¢d cei de care
depinde organizarea acestei vizite trebuie sd evalueze toate elementele care constituie
cadrul canonic, istoric, social si religios al acestei tiri §i care pot influenta realizarea
sau nerealizarea acestei vizite-pelerinaj”. Mitropolitul Eustathios a precizat ci
autorititile competente sunt in cazul dat Vaticanul §i a lisat si se infeleagi cd un gest
din partea Bisericii Romei in directia Bisenici Ortodoxe ar putea facilita aceastd
viZitd, '

Medalie de aur a Congresului SUA pentru Papa loan Paul al I1-lea

intr-o ceremonie privatd care s-a desfisurat in sala Clementind din Vatican,
Suveranul Pontif a primit, din partea Congresului SUA, o medalie de aur speciald, in
semn de recunoastere a activitifii sale in favoarea vietii i a picii. La ceremonie au
fost prezenti circa 50 de membri a1 Congresului. Medalia a fost insotitd de un laudatio
adresat Papei loan Paul al II-lea pentru ,,mesajul sdu de speranta” citre lume, pentru
apdrarea copiilor nendiscufi $i pentru sprijinirea procesului de pace, in special in
Onentul Mijlociu. In alocutiunea de rispuns, Pontiful roman a spus ¢ vede in aceasti
medalie recunoagterea activitatii sale ca succesor al Apostolului Petru. In cei 23 de
ani de pontificat a incercat si atragd atentia asupra lui lisus Hristos, , singurul care il
ajutd pe om si se cunoasci pe sine §i ii descoperd destinul lui sublim®, a mai spus
Papa [oan Paul al [I-lea. In final, Episcopul Romei le-a cerut legislatorilor din SUA
sa protejeze ,,fard compromisuri® viata umand.

Congresul SUA acordd aceastd medalie, incepind de la sfirsitul secolulu al
XWVIII-lea, unor importante personalititi internafionale. Printre acestea $-a numdral
si Maica Tereza de Calcutta (m. septembrie 1997).

(Stiri extrase din buletinul .,Viata Cultelor™, nr. 390, 391, 392, 395 5 397)
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Preot dr. Ioan Stancu, Templul din lerusalim
~ fenomenologia spatiului sacru, Pitegti, 1999,
297 pp.

Cu binecuvintarea Prea Sfinfitului Calinic
Argatu, Episcopul Argesului si Muscelului, Editura
Tiparg a tipdrit teza de doctorat a pirintelui lector
universitar [oan Stancu de la Facultatea de Teologie

Ortodoxi din Pitesti, sustinuti la disciplina Istoria.

Filosofiei Religiilor, in cadrul secfiei sistematice,

Prefaga acestei luerdini(pp. 5-9), semnati de
profesorul dr. Remus Rus, semnaleazi doud
particularitifi cheie ale acestei luerlini: prezentarea
aproape exhaustivd a templului din Terusalim, pe
baza unei bibliografii de marcd 51 de ultima ord in
acest domenie i incercarea relevantd a autorului
de a cuprinde acest licas de inchinare Tn structura
fenomenologiei spafiului sacru, fapt ce constituic
© noutate pentru literatura noastrd teclogic.

Cuvdntul fmainte al autorului (pp. 11-17)
expune citeva momente importante din istoria
templului, , locul sacru al poporului evreu si locul
de purificare continud a acestui popor, Muntele
Sion pe care a fost zidit = scrie autorul — devine
centrul bumii, iar templul, construit dupd o
arhitecturd  divind, resanctifici in permanentd
poporul pentru ¢ il reprezintd g1 il contine (p. 11).

Introducerea (pp. 18-37) abordeaxid trei
aspecte importante:

1. Analiza fenomenologicd a spagiului sacms.

2. Originea divind a sanctuarelor,

3. Templul din lerasalim.

Autorul constatd aici cd lumea este organizatd
$1 onentatd in jurul spajiului sacru, privit ca centru
al vietil omului, ca punct de referintd in jurul ciruia
este construitd lumea sau ¢a centru al pimantului
—aeis mundi (p. 18). Acest loc sacru era descopent
omului printr-un act divin i era infeles ca loc de
intilnire sau de conexiune intre sferele umane si
transcendente, microcosmos al thrimului ceresc la
toate religiile, constatin de altfel valabile si pentru
templul de la lerusalim.

Partea intdi a acestei cini (pp. 38-95) cuprinde
trei capitole:

I. Descrierea generald a templului.

II. Terusalimul — cetatea lui David.

111, Templul lui Solomon.

Aceste capitole il familianizeazd pe cititor cu
etapele cele mai importante din istora templului

BIBLIOGRAFITCE

lui Solomon, distrus de babiloniem §i rezidit de
indeil intorsi din exil pe timpul lui Zombabel, 5i,
mai tirziu, pe timpul lui Irod cel Mare. Acest
templu a fost distrus pentru toideauna ds armatele
romane comandate de generalul Titus (70 d.Hr.).
Adci, autonel face o trecere Tn revistd a izvoarelor
biblice, 1storice 51 a literaturni rabinice care descriu
templul: cartea I Regi, cartea profetulu lezechiel,
cele ale profepilor Agheun $1 Zahana, I-11 Macabei,
manuscrisele de la Qumran, scrienile lui lasif Flaviu
si luerdnile arheologilor care au efectust sipdtri
la lerusalim in sec. XVII-XX. Intereiantd este
incursiunea in istoria lerusalimului, oraml pacii, a
cinn plasare in istoria lumii se bazeazd
personalitatea puternicd a repelui Dawid. Se
remarci in mod deosebit bogdpia materialelor
arheologice si documentare utilizate d= autor si
abundenfa informafiilor scripturistice.

Mai departe, sutorul creioncazi personalitatea
regelui Solomon, pe timpul ciruia megesugurile
§i comerjul, cuitura si arta, viaja sprtuald si
religioasd cunosc o inflorire f3rd precedent (p. 67).
5S¢ face, o descriere detailatd a templului 5i a
obiectelor de eult: jertfelnicul de arami amvonul
de arami, marea de arami, bazinele (posamentele)
de arami g.a.

Finalul primei pAr{i trateazd despre misterul gi
simbolismul templului 5i despre dirdmarea hui. T;;
ceea ce privegte primul aspect, refinem ¢ templul,
in viziunca iudaicd, cultivatd mai tirziu de Filon si
de 1. Flaviu, capitd o interpretare simbolicd,
cosmicd, fiecare parte componentd avind propriul
simbolism, preluat mai tirzie §1 de literatura
rabanich. Istoria primulu templu a luat sfSrsit in
anul 687 id.Hr, cind armatele babiloniene,
conduse de Mabucodonosor, l-au transformat in
nne, A

Partea a dowa (pp. 96-142) este struciuratd in
doud capitole:

1. Templul lui Zorobabel.

II. Caderea celui de-al doilea temple.

Mai intdi autorul prezintd momenteledramatice
ale robiei babiloniene i rolul importast pe care
I-au avut atunci profefii leremia, lezechiel i Daniel.

« Ei au indemnat poporul sd pdstreze cedinta i

datinile siribune, i-au redat speranfa reintoarcerii
5l |-au nidicat pe o treaptd superioard de gandire 5i
trdire morald (p. 98). Prezintd, apod, difertele teori
legate de intoarcerca din exil cu Zorobabel
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(Sesbagar ) i cu arhiereul losua $1 contextul istoric
in care au fost incepute lucririle de reconstruire a
templulur (520 i.d.Hr.). Odati cu aceasta, o noud
speranid se ndicd in popor, venirea lui Mesia i
eliberarea iudeilor de sub jugul asupritor (p. 104).
e alifel, perioada aceasta, plnd la dreptul losif,
este numetd de exegeli 5i a asteptirii lui Mesia. In
apropiere:a templului a fost amplasatd si fortireaga
Baris, mai tirziu Antonia, unde a avut loc procesul
Mintuitorului. In continuare, cartea prezintd
evenimentele istorice intimplate in  perioada
Prolemeilor (sec. 111 i.d.Hr.), a Selewcizilor (200-
142 1.d.Hr) s a Hasmoneilor (cca. 140 1.d.Hr),
pind la Irod cel Mare.

Prima peripadd a fost marcatd de activitatea
lui Ezdra si a lui Meemia, care s-au ocupat de
reorganizarea viejii religioase §i morale a poporului
intors dim exil i de reconstruirea zidurilor de
apirare a lerusalimului.

Periada a doua se caracterizeazd printr-o
influenid  crescindd a elenismului in  viaga

comunitatilor evreiesti din fard §i mai ales din

diaspord, 1ar bea de-a treia a rimas inistone datoritd
luptelor purtate cu sirienii pentru recdstigarea
independentei politice. In aceste vremuri tulburi
templul a fost profanat, dar luda Macabeul a reagit
-l regfinjeascd. Sarbdtoarea sfinfirii — Mamukka -
este cipstitd de evrei §i astdzi, la 25 Kislew, ca
sirbdtoare a victoriel, a luminilor, a independentei
nafionale §i spirituale. Ultima pericadd aduce
sfarsitul  dinastiei Hasmoneilor §i  instaurarea
stdpdniri romane in Tara Sfintd, templul fiind
ocupat de romani in anul 63 T.d.Hr.

Parjea a treia (pp. 143-204) cuprinde tot doud
capitole:

I. Temiplul lui Irod (al treilea templu).

I1. Distrugerea lerusalimului i a templului,

Mai intdi autorul se ocupd de constructiile laice
ale regelui Irod cel Mare: Cezareea Palestinei,
Irodionul, Masada, Samaria-Sebastia, Kipros s.a.
51 apoi prezintd templul, cel mai frumos edificiu
religios din Orient, existent la vremea aceea®™ (p.
163). Prin aceastd constructie Irod urmdrea, de fape,
i cistige bundvoinia poporului, sd-1 facd 3 uite
i era de neam strdin 51 uzurpator al tronuelui davidic.

Capitolul al doilea este consacrat unei perioade
istorice extrem de frimdntatd, care fine de la
moartea lui Irod cel Mare (4 d.Hr) 3 pind la
rizboiul condus de Bar Kohba (132-135). Autorul
prezintd amdnuniit rascoalele wdeillor impaotriva
stipinitorilor romani, ce au culminat cu rizboiul
din anii 6670, soldat cu distrugerea lerusalimulu
3i a templului. Dupd anul 70 au rendscut speranjele
de redobdndire a libertdfin si de reconstruire a
templului, simbelul independeniei napionale. Bar
Kohba a stipdnit lerusalimul trei ani $i jum3tate,
dar rizborul condus de el a fost indbusit si evreilor
li s-a interzis &4 mai intre in lerusalim. Pe locul

templului romanii au construit un sanctuar inchinat
lui Jupiter Capitolinul.

Partea a patra (pp. 205-240) este formatd din
trei capitole:

1. Sinagoga.

I1. Tisus Hnstos i templul.

M1, Templul spiritual.

Aceastd ultimd parte debuteazi, asadar, cu
prezentarea sinagogil, institafie de foarte mare
importanti pentru viafa religioasd si culturald a
poporului evreu. Se trateazd aici despre locul
acestui locas de inchinare in literatura rabinics,
functionalitifile lw - casd de adumare (Bet ha
knesset) si geoald (Bet ha-midrash), se descrie
interiorul, obiectele de culr, slujitorii sinagogii, se
aratd rolul femeii in cultul iudaic i caracterul de
sfintenie al sinagogii, mai ales dupd disparifia
templului.

Penultimul capitol analizeazi pozigia Dommubui
Hristos fayd de templul din lerusalim, pe care l-a
cunoscut de mic copil, 1-a vizitat cu prilejul marnilor
sirbdtori judaice, unde a predicat si a vindecat pe
cei bolnavi. Folosind o senie de citate din Sfintele
Evanghelii, din epistolele Sfintului Pavel s din
Sfintii Paringi, autorul demonstreazd ci templul cel
nou, . neficut de ménd omencascd, spiritual gi
plicut lui Dumnezen™ este Biserica, care va depdsi
sferele mirginite ale unui popor, unei tradifii $i unui
locas (p. 227). De la Domnul Hrigtos, noul locag
de inchinare a devenit biserica, locagul sfint gi
public al crestinilor.

Cartea pirintelui Stancu se incheie cu notele
bibliografice, concluzii, bibliografia ortodoxd si
bibliografia de specialfiate. Aceastd interesantd gi
captivantd lucrare are o wvaloare stiingificd gi
didacticd si vine sd umple un gol in literatura de
specialitate de la noi. Totodatd, ea reprezintd, fird
indoiald, un instrument de lucru foarte util pentru
teclogi si cercetitori, dar i pentru tinerii care
sudiazd in facultdjile si seminarille Bisericii
noastre, Apreciind condifiile grafice in care a fost
tipdritd considerdm, totusi, cd, la o viitoare editie,
un indice de locun $i de persoane ar fi foarte util.

Preot prof. IONEL POPESCU

Vasile V. Muntean, Bizantinologie, vol. I-11,
Editura .Invierea” a Arhiepiscopiei Timigoarei,
1999 i 2000, 210 51 200 pp.

wCivilizagia bizantind ne apare ca un corp celest
stins de milivanc de ani, insi a cini lumind
continud si ne parvind. Bizanful nu mai existd de
peste o jumdtate de mileniw, dar strilucirea
civilizatien sale se poate recunoaste incd in vremea
neastrd™ (H., W, Haussing, Kulturgeschichte von
Byzanz).
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Altarul Banandui

Parte din aceastd civilizapie fermecitoare, plind
de lucruri §i fapte minunate, de impdrafi s
impdritese, ne-o prezintd in cele doud volume ale
Bizantinologiei, preotul profesor doctor Vasile V.
Muntean.

Ugenic al marelui  bizantinolog  romin
Alexandru Elian (ciruia ii sunt chiar dedicate cele
doud volume), autonel prezintd intr-un stil usor si
concis, prelegerile de bizantinologie sustinute in
faja swdengilor Facultitii de Teologie din
Timigoara. In alcdtuirea lor, el a folosit parte din
cursurile  universitare  ale  dascilului  sdu,
academician Alexandru Elian, it 5i ale domnulwi
profesor Emilian Popescu, actualmente profesor la
Facultatea de¢ Teologic din lasi, pe care le-a
imbogitit considerabil, cu numeroase smdii si
lucrliri de referingd, studiate de-a lungul intregii
vieti §i care, multe dintre ele, stau marturie in faja
cititorului ncd de la primele pagini ale primului
volum,

Conceptul ca o sintezd a principalelor
evenimente care au marcat istoria Bizanpului de la
inceputuri $i pind la sfrgitul siu, primul volum se
remarch prin nofjiunile introductive care rewsesc si
familiarizeze cititorul dornic de cunoastere cu
elementele de bazd ale Bizantinologie ca stiingd i
ramurd a Teologiei.

Referindu-se  apoi la  bizantinologia
romineascd, in scurte date istorice, autorul ne
prezintd toate incerciirile de smdiere a Bizanjului
la teologii §i istoricii romdni, Aici afldm i primele
preocupdri pentru studierea Bizanfului apar la
inceputul secolului XX, desi contactele elitei
autohtone cu sursele grecesti sunmt anterioare
acestuia (p. 40).

Cu impdraul Constantin cel Mare, ctitorul
Imperiului roman de Risdrit, pitrundem cfectiv in
istoria acestui Imperiu. Cel care a fost canonizat
de citre Biserica Risdritului pentru rolul siu
deosebit in domeniul libertdii religionse, are si
meritul de a fi fost fondatorul oragului care ii va
purta numele $i care in impul existentei Bizanpului
va reusi 54 fie un focar de culturd, de artd $i de
religiozitate, un simbol al autorititi lumest, dar
totodatd $i al puterii dumnezeiesti, intrucit teologia
susfinea i intre ierarhia cereascd s cea
paménteascd existd o deplind complementaritate.

Subcapitolul Arta, cultura 5 religiozitarea
veacului al {V-fea, ne prezintd succint, importanta
deja cunoscutd a secolului de aur al eregtindeifii,
ciind s-au ridicat pe treptele cele mai inalte ale
teologiei si Bisericii nume ca: Grigorie de Nyssa,
Grigorie de Nazianz, loan Gurd de Aur, 5.2. De
notat ci, componentele civilizagiei bizantine apar
¢i se dezvoltd incd din acest risump (p. 72).

Acum ludm cunostingd de prima parte a
perioadel Bizantulu (anii 395-64 1 ) denumiti si cea
a Imperiului romano-bizantin, Intdii imparati de

I
dupd Teodosie cel Mare care au condus destinele
imperiale sunt Arcadie 5i Honoriu denumiti de citre
autor ,impdrat nr. 1 $i altul nr. 2* (p. 74) intrucit,
desi exista o unitate a imperiului, lucrurile se
impdrgird in anul 395,

in continuare autorul se referd la perioadele de
transformdri prin care au trecut Statul i Biserica
de la Marcian pind la Zenon. De asemenea,
vorbeste despre impdragii Anastasie [ si Justin [,
cu scurte referin la civilizatia din secolul al V-lea.
Justinian cel Mare a fost , ultimul impérat roman™
pe tronul constantinopolitan (dupd expresia lui G,
Ostrogorsky). Printre alte realiziri ale perioadei de
domnie a lui Justinian in sfera politicd i sociald,
cultura 5i ana au cunoscul un puternic avint,
indeosebi istoriografia gi literatura liricd.

O realizare extraordinard a acelor vremuri
rimine catedrala Sfnta Sofia, cerul pe pAmint™,
cum au numit-o rugii. Edificiul Hagiei Sofia era
considerat in epoca bizantind, ca unul din
miracolele lumii, care intrecea in grandoare vechiul
templu al lui Solomon (p. 100).

Dupd ce sunt trecufi in revistd urmagii
impdratului Justinian [, ne sunt prezentate citeva
din cele mai importante stiri bizantine despre viaga
autohtonilor de la Dundrea de Jos, una din ele fiind
episodul de la anul 586 cind apare expresia torna,
torna... fratre™ (p. 106-107, ca prima dovaddl a
limbii romdne in devenire.

Cu Heraclie se incheie efectiv prima perioads
a Bizanplui, de acum incepind cea de-a doua,
cuprinsd intre anii 641-1081, denumitd Basileia
elenicd medievald.

Cea de-a doua parte a veacului VII poate fi
socolitd — precizeazd A. Ducellier - epoca in care
Imperiul de Rasarit a incetat de a mai i cu adeviirat
roman in alcdtuirile sale geopolitice, in
administraie §i chiar in ideclogie, din acest
moment putindu-i-s¢ acorda apelativul convetional
de bizantin* (p. 111).

Dupa o trecere in revisti a aga-numitilor
~descendenti heraclizi® si apoi a impdratilor Leon
al Hl-lea (. lsaurul*) si Constantin al V-lea
{..Copronimos™), autorul se opreste asupra uneia
dintre marnle erezii care au tulburat viaja
bisericeasca din secolul al VIll-lea: iconoclasmul,
cu cele doud etape ale aparifiei i dezvoltdrii sale.

Andrei Cretanul, Gherman, loan Damaschinul,
Michifor Patriarhul au fost numai cifiva dintre cei
care au contribuit la dezvoltarea literaturii i artei
sub iconoclasti. Este arhicunoscut Marele Canon
al lui Andrei Cretanul, care se clintd in Sfintul si
Marele Post, vast poem avind un stil deosebit de
plastic (p. 128).

Monarhia macedoneand domneste in Bizang
intre 867 51 1056, in cadrul ei activind Vasile al
[l-lea . Bulgaroctonul*, socotit de cditre autorul
cdrtii printre cei mai mari cirmuitori ai Bizangului.
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Daca Justinian [ si Heraclie au inaugurat epopeca
bizantind, Vasile a inchetat-o,

Lui Vasile al ll-lea §i urmeazi pe tronul
Bizanfului dinastia Ducas. Odatd cu instaurarea
acesteia are loc §i prima renagtere cultural-spirituald
a Bizanfului reprezentatd de reinvicrea unor gtiinge
ca: dreptul, hagiografia, istoria, etnografia i altele,
Acum apare si se afirmd unul dintre cunoscutii
reprezentanti ai Bisericii: Sfintul Simeon Noul
Teolog. Lui i apartine noua metodd de rugdciune:
LSrugiciunes mingii®.

De asemenea, tot aceastd perioadd reprezintd
o remagtere a artei §i arhitecturii  bizantine,
predomindnd in stilul arhitectural al bisericilor
planul de cruce greacd inscrisi.

Daci primele doud perioade studiate din istoria
bizantind au fost cuprinse in primul volum al
lucririi Bizantinologie, cea de-a treia etapd
intitulatd . Decadenta si sucombarca Bizanjului™
{1081-1453) debuteazd in volumul I1 al acesteia.

In aceastd epocd se afirma casa dominatoare a
Comnenilor in impul cdrora unele regiuni ale frii,
Banatul 5i Dobrogea, apar in diferite documente
ale vremii.

in continuare se face o relatare ampli a
evenimentelor atit sub Comneni ¢t 5i sub Angheli,
apoi se vorbegte despre cea de-a [V-a cruciadd
pomniti de latini impotriva Constantinopolului. O
caracteristicd aparte a teologului-istoric, Vasile V.
Muntean este permanenta referire la legiturile
bizantino-romine.

Caderea Constantinopolului sub turei in 1453,
a marcat de fapt sucombarea celei de a doua Rome
5i sfirsitul politic al vastului Imperiu bizantin.

Acum ia nagtere acel .Bizant dupd Bizang®
precum se exprima marele istoric Nicolae lorga,
intreaga spiritualitate bizantind dainuind §1 ca o
expresie a luptei impotriva domonatiei otomane in
sinul popoarelor din Balcani, Extinzind apoi tot ceea
ce insemneazd  spiriiualitatea Bizanfului~: Ecclesia,
méndstiri, esteticd, s.amd., autorul subliniazd o
continuitate a modelului bizantin in tot spagiul
amintit deja al Balcanilor $i in Nordul Dunirii.

La sfargiul acestor scurte prezentdn
bibliografice, amintim una din aprecierile finale ale
autorului: Mu-i de mirare, deci, ¢d fascinapia
Bizanjului, cu tot ce reprezinti el, nu lasd indiferenti
pe intelectualii secolului XX, clci, degi Imperiul
cu capitala cindva pe Bosfor este mort de peste
jumitate de mileniu, sub raport diplomatic,
cultural-artistic i spiritual wincd avem de invitat
de la bizantinis* (p. 153).

latd, asadar, considerentele care credem ¢l vor
indemna pe orice dofitor de a cunocagte mai mult
din tainele civilizajiei bizantine, si parcurgl cele
doud volume acum prezentate destul de sumar.

MARIUS FLORESCU

Vasile lonijd, Sabin Piutza, Regita, Editura
Timpul, 1997, 104 pp.

Lucrarca este o monografie  dedicatd
prestigiosului muzicolog, compozitor §i dirijor
bindpean Sabin Piutza, az stabilit in SUA.

Autorul cingii, profesomal dr. Vasile lonifd,
prezintd intr-o manierd sul generis opera de mare
prestigiu pentru istoria muzicii, a lui Sabin Piutza,

Cartea cuprinde: ,,Cuvint inainte”, . Repere
biografice®, ,.Din Banat la New-Jersey™, ..Cilnic-
Resita®, Bucuresti®, .La lasiv, ,Intoarcerca la
vatri®, , Ecouri critice™, .. Inchinare®, insotite de un
sumar in limba englez, o listd a lucrdrilor lui Sabin
Pautza, realizate pe CD, o bibliografie sclectiva,
ilustratii, programe exccutate, concerte, festivaluri,
premii academice, doctorat etc.

Azi artistul Sabin Piutza se afld in plin avint,
avind virsta de 58 de ani. Actualizdnd prezenja sa
in mijlocul nostru, amintim cd s-a ndscut in comuna
Cilnic, in anul 1943, tatil dinsului fiind notar in
comuna Cilnic. A urmat scoala elementard in
comuna natald, apoi la Resifa, liceul. Studiile
universitare le-a continuat la Conservatorul din
Bucuresti. A zibovit apoi la lagi, unde a definut un
post de asistent la Conservator.

In 1984 a reusit s plece in SUA, decarece a
fost supus unor restrictii; era chiar urmarit. In
momentul de fagd ¢ domiciliat in localitatea Locust
240, Avenue N.Y. 07766 SUA.

Sabin Piutza s-a impus in mod impresionant,
cutreierind lumea. Este premiat de Academie. [ 5-a
acordan tithul de doctor in muzich, a fost cotat printre
notabilii lumii in ara muzicald, e profesor
universitar, director muzical si dirijor de orchesird,
iar din 28 iunie 1997, cind a participat la sirbdtoarea
celor patru sute de ani de documentare istorich a
comunei natale Calnic, azi cartier al Resifel, a
devenit cetiifean de onoare al orasului Regifa.

Dnul profesor lonifd are meritul de a prezenta
o monografie demnd de prestigiul lui Sabin Pautza,
Cartea s¢ impune atenfiei. Toate aspectele ei
potenjeazd ideile forfd pe care le impune
prestigioasa activitate a lui Sabin Pautza.

Ceca ce ne spune awtorul, profesorul lonitd, o
pagina 56, e pur §i simplu adevirat:

LSabin Pautza eéste un artist al lumei™,

Imi inghdui a aminti cd pand in anul 1961,
mi-am ficut vacanfele de Criciun, Pasti i de vasd,
in Célnic si am avut prilejul s3-1 cunose pe Sabin
Piutza, alias Piuta, incd din frageda lui copildie.
Adesea imi ziceam: Acest tindr este prea seios
pentru virsta dinsului, din ochii lui radiau afitea
concentrir, atitea semne care anticipau mdretul
drum pe care-l strilbate un om reprezentativ.

Pe planul scrisului monografia lui Sabin Futza
este o altd realizare de exceplic a venerabilului
profesor dr. Vasile lonigd.

Pr. prof. dr. MICOLAE MEAGA
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Vasile G, lonijd, Maonografia localitifii Célnic
(judeful Carag-Severin), Resita, Editura Timpui,
1997, 95 pp.

La gurile cuptoarelor de foc ale Regifei,
alungitd de-a lungul riulei Birzava, se afla
localitatea Calnic. Satul are'aspectul de oras, in
devenire, prin mulfimea de case supraetajate, de
gospodini ordonate si inchise ca nigte cetdfi.
Strizile sunt bine aliniate, iar cea principali
asfaltati. Pe coastele de alungire se vid gridini
intinse, cu pometuri. Testarea documentard a satului
ar fi patru sute de ani.

Comuna a fost obicctul multor atentii. Ea a fost
vizitatd de impératul Austriei losif al I1-Iea in anul
1760, 5i de regele Rominiei Carol al []-lea,

Imi ingadui a aminti ci vreme de 31 de ani
(1932-1961) mi-am ficut vacanfele de Criiciun,
Pasti si lunile iulie-august-septembrie, in Cilpic
§i am dobindit convingerea ei localnicii isi rezolva
singuri si cu ai lor poefi, invifitori si notari,
problemele. Femeile, cu vorba lar pripitd, dau un
aspect de veselie comunei. Barbatii, de obicei de o
constructic fizicd perfect organizats, misurati in
vorbi §i simpatici pentru neasemuita lor omenie.

Pentru o actualiza prezents autorului in
mijlocul nostru amintim ci este bucovinean de
origine, niscut in satul Poiana, judeful Suceava. A
urmat scoala normald din Chigindu si pe cea din
Buzdu, a urmat 2 ani Scoala de Ofieri din Brasov.
A fost 6 ani ofifer, inviititor, apoi profesor, dupd
ce si-a luat doctoratul in filologie la Universitatea
din Timigoara. A funcfionat ca profesor in Jebel,
Regifa, etc. A fost inspector gcolar in judegul Caras,
redactor la diferite reviste, A fleut comunicari la
Universitatea Sorbona din Paris. A publicat mai
multe cirgi, dintre care:  Glosar toponimic
Carag-Severin, Regifa 1972, Nume de locurt din

Banat, Timigoara 1982, Metafore ale graturilor din
Banat, Timigoara 1985, g.a.

Cartea de care ne ocupim, cuprinde
urmitoarele capitole: Introducere, Cadvu istorico-
geografic. Aspecte economice, Biserica, Scoala.
Aspectul cultural-artizstic, Aspecte etmosociale gi
demografice, Graiul culturii gi Bibliografie.

Prilejul cartii este Aniversareaa patmu veacuri
de atestare documentard a localititii Cilnic, astizi
cantier al municipiului Resip. Acest emotionant
popas aniversar a fost apreciat dupd cuviinii de
primarul Municipiului Regita, dl inginer Mircea
Papa, care la locul de cuvdnt inainte a agezat un
salut armonios In fruntea cirtii.

Autorul descrie agezarea localitifii, face
istoricul ei, aratd indeletnicirile clilnicenilor,
aspectul geolar al comunei, activitatea artistica $i
muzicald a ei.

Prestigiul comunei il au oamenii reprezentativi
ai cii Petru Chira-Damaschin, preotul  Petru
lesemin, inviitoarea Maria Drigan, fiul samului
protopopul dr. losif leremia, care a lisat in urma
sa o biserici-catedrald in Resija, dr. Moise lenciu
§i mai ales muzicologul de talie mondiald Sabin
Piutza, doctor in muzicologic la Londra, premiat
al Academiei Romiine si profesor universitar in
SuUA,

Cartea este mai mult decit o monografie. Ea e
mai degrabd o micd enciclopedie, prin modul
aminuntit cum chestioneaza problema satului,
Lucrarea are un ales aspect grafic, graiul este dulce.
Invelitoarea verde a carii este expresia vitalitdgii,
forografiile sunt argumente istorice ale veridicitigii.

Prin monografie autorul V. lonitd devine un fiu
al satului, prin prestigioasa sa activitate un om
reprezentativ in purtarea ideilor,

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA
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