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PLEDOARIE PENTRU UN UMANISM CRESTIN

Dupi consumarea dramaticelor evenimente care au marcat trecerea de la
0 societate crestind de tip traditional la o societate laici, modernd, in care
Biserica (atit cea din Apus cit si cea din Risérit) s-a vizut confruntati cu
dificilele consecinte ale secularizirii, diversi ginditori au incercat si
formuleze un rispuns teologic adecvat noilor conditii istorice, rispuns
subsumat umanismului crestin. Precizim de la inceput ca nu este vorba de
vreo ,intervenfie” abatutd de la spiritul traditiei, ¢i de o reactualizare a
umanismului hristocentric teoretizat de Parintii Bisericii din primele secole
ale erei crestine, apoi de continuatorii acestora. Din nefericire, vicisitudinile
istoriei precum $i opacitatea unor membri ai Bisericii de Résérit au contribuit
aici la mentinerea unui val de ignorantd — incurajat de nefasta ideologie
marxist-leninistd — care nu a permis intotdeauna dezvoltarea si punerea in
practici a unui model adecvat al acestui umanism. Totusi, in ciuda
adversitatilor, teologi de mare anvergurd — ne gindim la un Pavel Florenski
precum $i la urmasii acestuia: Serghie Bulgakov, Pavel Evdokimov s.a. —au
propus conceptii care pot fi calificate ca aparfinind unui umanism crestin
cu specific ortodox. Iata insa ca relativ recent, un cunoscut ganditor romén,
profesorul Virgil Nemoianu, a pésit cu indrizneald pe urmele autorilor
mentionati (dar si a altor teoreticieni occidentali) propunéndu-ne in lucrarea
sa Jocurile divinitafii (editia 1, citatd de noi: Bucuresti, Editura Fundatiei
Culturale Romane, 1997; editia a Il-a: Iasi, Editura Polirom, 2000) un
umanism crestin de inspiratie ortodoxa. Valoarea contributiei profesorului
V. Nemoianu ne-a determinat sa o abordam in editorialul de fatd, cu speranta
¢d unii dintre cititori vor intreziri in conceptia acestuia posibile solutii la
dilemele si frimantarile societatii de azi.

Identificind radicinile umanismului crestin in Evangheliile lui Luca si
loan, V. Nemoianu consemneaza cu acribie numele unor importanti teologi
crestini care au contribuit la implinirea gestului ,.,cel mai tipic i fundamental
al umanismului crestin: acela de a rispunde lumii asumind-o, imbritisind-o,
ariitand ci tot ceea ce este frumusete si inteligenta si buniitate in ea nu este
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striin de crestinism sau incompatibil cu el (p. 266). Rind pe rind leronin
Atanasie cel Mare, Augustin, loan Gurd de Aur, Ambrozie al Milanulu
capadocienii: Vasile, Grigore si loan, Dionisie Arcopagitul si Maxir
Marturisitorul, Albert cel Mare, Thoma d’ Aquino, Hildegarde din Binger
Bonaventura, Erasm, Pico della Mirandola, Nicolaus Cusanus, Leibniz
cardinalul St. Klemens Mana Hofbauer, Hannah More, Jacques Marnitair
Karl Rahner, Jean Daniélou, Vladimir Soloviov, Serghie Bulgakov, Kai
Barth, Reinhold Niebuhr, Simone Weil s1 inca multi altii, sunt invocati d
autorul teoriel secundarului in numele umanismulu crestin. Cum remarc
si diaconul prof. loan 1. Icé jr. (p. 9), influenta majord care se face simtit
intr-o asemenea viziune ecumenicd e cea a cardinalului Hans Urs vo!
Balthasar, despre a cdrui opera V. Nemoianu afirmi ca ,,oferd un fel de summ,
al acestel reinvieri a umanismului crestin la inceputul secolului XX*
comunicindu-ne ,,0 provocatoare sintezd* (p. 274). Lectiei de istorie |
urmeaza relevarea ,structurilor si  fundamentelor™ unui  wmanisy
hristocertric, care ar fi urmatoarele: natura relationala a divimtiti, calitate
de model cultural specifici crestinismului i natura Sfintei Traditii. Toat
aceste trisituri definitorii ale umanismului crestin sunt _.inviiluite in dow
realitiiti cuprinzitoare pe care nimeni nu le poate pune la indoiala §i care
cred, sunt inca valide. Prima era faptul ca erice fel de societate umana trebui
sd contind ca o trasaturd indispensabild un gen de deschidere spn
transcendenti; relatia dintre persoana umand si Dumnezeu e constructivi §
inevitabild, indiferent de ce canale de comunicare sau limbaje religioas
sunt folosite. Cea de-a doua era faptul deopotriva de incontestabil ca il
Occident, ca si pe toate celelalte continente, cultura deriva din religie si en
strins legatd de aceasta: arhitectura era legata de temple, drama de ritualy
religios, universititile de transmiterea stiinfei sacre, muzica, sculptura 3
pictura de lauda divinului, chiar i stiinta $i economia erau legate poate di
categorii generate de istoriile divine™ (pp. 271-272). Concluziv, autoru
nostru afirmi ,,cd pentru umanigtii cregtini cultura e vazutd ca un gen di
teren de joacd si interactiune pentru spiritual, social, istoric si psihologic’
(p. 274). Virtutile esentiale ale umanismului practicat de ei rezultd in mos
firese din functia mediatoare a omului, creaturd inegalabili in interiorul cirei;
Cerul intilneste Paméantul. De fapt, care sunt virtutile umanistilor crestini’
latd-le: asumarea incertitudinii, curajul, speranta, credinta, iubirea, toate ma
mult decét necesare in contextul societitii rasdritene post-comuniste, dar $
in cel al societatii occidentale intrati intr-o erd , post-crestind®. Spre deosebin



5
Pledoarie peniru un wmanism cregtin 5
I'

de majoritatea intelectualilor formati in perioada anterioard anului 1989, V.
emoianu nu eziti si-si decline identitatea spirituald, anume aceea de crestin
rtodox. Fird urmi de triumfalism, indrdzneste chiar mai mult: sa-si
ntemeieze gandirea pe temelia oferitd de teologia crestina traditionala. In
ond, opera sa este o apologeticd discretd a umanismului crestin, adecvata
xigentelor §i pmh]emancu culturii (post)moderne. intelegand astfel ci orice
isciplind umanistd, chiar si literatura comparatd sau critica literard, se poate
ni intr-o benefici sinteza cu ,stiinta sacrd”, teologia. Un lucru de care
manismul crestin al profesorului Virgil Nemoianu ne-a convins pe deplin,
ferindu-ne o lectie pe care ar merita si o studieze cu atentie toti acet membri
i Bisericii Ortodoxe care doresc si infitiseze lumii bogdtiile credintei




SEMNIFICATIA PASCALA A ARATARII LUI 1ISUS
MARIEI MAGDALENA
(IOAN 20, 11-18)

Pr. conf. dr. STELIAN TOFANA

Dinamica narativi a capitolului 20 din Evanghelia dupa loan' este animata de un
crescendo care trece prin nasterea §i afirmarea credintei primilor ucenici in Hristos
Cel inviat. :

n pericopa anterioard celei mentionate mai sus, se poate vedea, in fata mormantului
gol, perplexitatea si incapacitatea ucenicilor de a crede evenimentul invierii. Credinta
initiald a ,,Ucenicului iubit* (Ioan 20, 8), nu este decit un prim stadiu al credinei
depline pascale®.

Pericopa a doua a capitolului 20 (11-18) descrie al doilea stadiu al credintei
pascale, si anume, cel al aprofundirii acesteia, prin experienia personali a Mariei
Magdalena urménd itinerariul: de la semnele vizibile ale absentei trupului lui lisus in
mormént, la prezenga Sa vie.

Textul pericopei loan 20, 11-18, se compune din doud parti:

a) aparifia ingerilor in fata Mariei (20, 11-13);

b) ardtarea lui lisus cel Inviat, Mariei (20, 14-18).

$iacum si facem o analiza a celor doud pani:

1. Aritarea ingerilor, Mariei (Ioan 20, 11-13)

.dar Maria stitea afara langa mormént plingdnd. 5i pe cdnd pldngea, s-a aplecat
spre mormdnt.

i a vazut doi ingeri in vegminte albe sezdnd, unul caire cap gi altul cdtre picioare
unde zdcuse trupul lui lisus, §i aceia i-au zis: Femeie de ce plangi? Pe cine caufi? Ea
le-a zis: Ca au luat pe Domnul meu §i nu gtiv unde l-au pus™,

' Pentru o aprofundare a problematicii 5i exegezei cap. 20 din Evanghelia dupd loan a se vedea: D,
Mollat, . La decouverte du tombeau vide™, in Erudes johannigue, Paris, 1979, pp. 135-147; Idem, “La foi
pascale selon le chapitre 20 de L'Evangile de Saint Jean” (Essai de theologie biblique), in E. Dhanis,
Resurexit, Roma, 1974, pp. 316=339; ldem, “L apparition du ressucite et le don de I'Espril”, in ADS, 30,
1970, pp. 42-56; X. Leon-Dufour, Resurrection de Jesus et message pascal, Paris, 1971, pp. 121-137;
221=-250); L. Dupont - C. Lasu = G. Levesque, “Recherche sur la structure de Jean 207, in Biblica, 54,
1973, pp. 482-498; B. Mahoney, Twe Disciples at the Tomb, The Background and Message of Jokn 20,
{-10, Bem~Frankfurt M., 1974; B. Byme, “The Faith of the Beloved Discipline and the Community in
John 207, in Journal for the Study of the New Testament, 23, 1985, pp. §3-97: M. Vellanickai, “Feast of
Resurrection of Jesus in 5t John™, in Biblebhashyam, 33, 1977, pp, 131-154,

* A se vedea G. Zevini, Commentaire spirituel de L'Evangile de Jean, Paris, 1996, p- 202
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Versetele 11-13 contin un material specific evangheliilor sinoptice. Evanghelistul
loan il preia, il insereazi in evanghelia sa, dindu-i o altd semnificatie, reinterpretindu-1.
Probabil ci si pentru loan prezenta ingerilor in evenimentul Invierii a constituit, in
dovedirea acesteia, o dovada divina, cereascd, alituri de mormantul gol.

Insa rolul ingerilor, in evanghelia dupa loan este, totugi, redus in raport cu cel pe
care il au in evangheliile sinoptice. Aici ei nu au rolul de a anunta ¢ lisus a inviat, ci
doar de a fi mdrturii pasive ale evenimentului®.

Interesul evanghelistului, inserat in pericopa amintitd, este concentrat pe intdlnirea
personald dintre lisus i Maria Magdalena, care opercaza o veritabild conversiune
in modul sau de a-L privi 51 inelege pe lisus, intrucdt in itinerariul credintei sale ca
parcurge calea de la vederea si intelegerea unui lisus pimantesc, la Cel al unei credinge
si infelegeri pascale.

In primul stadiu, cel al atasamentului uman fata de lisus, Maria se giseste in faja
mormantului pldngdnd (loan 20, 11), din cauza disparitiei, din el, a trupului lui lisus.
Imaginea redi, cit se poate de bine, sinceritatca afectiunii §i atasamentului siu fata
de persoana lui lisus.

Diar, in timp ce ea privea atent morméntul (Ogopem), aplecindu-se spre el, vede
doi ingeri, imbracafi in vegminte albe, sezdnd unul catre cap §i altul edtre picioare,
unde zdcuse trupul lui lisus (Ioan 20, 12 - Comp. Marcu 16, 5-6; Matei 28, 2-3;
Luca 24, 4). La intrebarea acestora de ce plinge, ea le rispunde simplu: Pentru cd au
Iuat pe Domnul meu §i nu stiv unde [-au pus (20, 13). Maria nu face acum decit sa
repete mesajul pe care deja I-a transmis Apostolilor (Cf. loan 20, 2}, dar de data
aceasta cu nigte accente, care subliniazi un sentiment foarte posesiv, foarte uman al
siu, vizavi de persoana In lisus, subliniat de cuvintele: Domnul meu (x0Opmog pot) si
ni §tine (Kol o0 ol Sa)'.

Intreaga preocupare a Mariei este concentratd in cutarea trupului lui lisus, pirdnd
a fi dispusa la orice pentru a-L gasi, crezind ci de acum ii poate apartine.

In acest prim moment, Maria trebuia 5d fie eliberata de un atagament incd foarte
sensibil faga de un lisus doar pamantesc §i de dorinfa sa expresa de a-L poseda’®.
Singura depisirea acestui mod de a-L intelege pe lisus, doar din perspectivi pur
umand, ii va permite atiit ei, cit si ucenicilor, intilnirea, ba, mai mult, infelegerea
unui alt lisus, cel Paseal, cu care, de acum, vor trebui si comunice intr-un alt cadru:
cel al credintei pascale. Maria nu ajunge la aceastd credinta, doar prin intermediul
ingerilor, ¢i numai prin lisus, in experienta noii Sale prezente, de dupa Inviere,

2. Aritarea lui lisus inviat, Mariei (Ioan 20, 14-18)

. Zicdnd acestea, ea s-a intors gi a viazut pe Fisus stind, dar nu gtia cd este fisus.
Zis-a ei lisus: Femeie de ce plingi? Pe cine caufi? Ea, crezdnd cd este gradinarul,
I-a zis: Doamne, daca Tu L-ai luat, spune-mi unde [-ai pus i eu il voi ridica.

¥ Cf. Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelivm, 111 Teil, Freiburg—Basel-Wien, 1975, pp.
372-373.

* Amdnunte in acest sens vezi G. Zevini, a.c., p- 203,

*Cf. 1. De la Potterie, “Genesi della fede pasquale seondo Gy, 207, in Studi de christologia giovanne,
Genova, 1986, p. 201.
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 Misus i-a zis: Maria! Intorcindu-se, aceea I-a zis evreegte: Rabuni {adica,
Invdagarorule).
lisus i-a zis: Nu te atinge de Mine, caci inca mu M-am suit la Tatal Meu. Mergi la
frafii Mei si le spune; Ma sui la Tatal Mev gi la Tatdl vostru §i la Dumnezeul Meu si
la Dumnezeul vostru,
Si a venit Maria Magdalena, vestind ucenicilor cd a vizut pe Domnul §i acestea
I=dl .'-'PH.T L -

Istorisirea aratirii lui lisus Cel inviat, Mariei Magdalena, este strins legatd de
episodul care o precede, prin cuvintele “zicdnd acestea™ (20, 14a) si descrie scena
recunoagterii lui lisus, de ciitre Maria, un gen de relatare comuni si altor aritiri ale
lui Tisus inviat®.

In acest cadru, Evanghelistul loan accentucazi si marcheazi, in acelagi timp,
centrul de inferes al pericopei in versetul 20, 17, unde lisus, vorbind Mariei, face un
important comentariu asupra sensului invierii, cit $i asupra implicatiilor acesteia
asupra Ucenicilor’.

Dupa ce este pusi in evidentd noua stare a Mariei, care, intorcindu-se, ,, vede pe
lisus stdand, dar nu gtia cd este lisus "' (20, 14), dinamica istorisirii se concentreazi pe
inifigtiva lui lisus, care se apropie de ea cu interesul si preocuparea fata de durerea,
ciutarda si nelinistea ¢i: Femeie, de ce plingi? Pe cine caufi? (20, 15a).

Aceste intrebéri ale lui lisus deschid calea credingei pascale a Mariei, Fa este
invitatd si congtientizeze acum echivocul cautirilor sale, care nu poate fi limpezit
decit in ,, cautdrile” credintel.

In locul intristarii si preocupirii sale doar de gisirea locului in care ar fi putut fi
pus trupul mort al lui lisus, ea va trebui $3 puni, de acum, stridania in ciutarea lui
lisus cel viu,

Ceea ce iese in evidentd, in mod deosebit, in acest pasaj, este atitudinea lui lisus,
care s¢ apropie de Maria, preocupat in mod special, de grija ei, fapt subliniat, de
altfel, in mod expres de evanghelistul Toan, de mai multe ori in evanghelia sa, ca o
caracteristicd a intilninlor lui lisus cu mai multe persoane si chiar cu primii ucenici:
Nicodim (cap. 3), femeia samarineancd (cap. 4), paraliticul de la Vitezda (cap. 5),
orbul din nagtere (cap. 9), surorile lui Lazar, din Betania (cap. 11) si altii. Meren
aproape de oameni §i pornind de la preocupdrile, necazurile, tristetile si ciutdrile lor,
cu o deosebita sensibilitate si delicatete, lisus cautii s limpezeasci, mai intii lumea
inferioard a omului, ajutindu-1 astfel si se defineasci pe sine, crefind apoi, in ea, in
acest mod, cadrul disponibil descoperirii Sale ulterioare.

* S-ar pérea cd ne glsim, aici, in faja unui material preexistent, parte a tradifiei orale, preluat si
elaborat de evanghelistul loan, De aceastl pirere este R. Schnackenburg, o.c., pp. 361-376, precum 5i R.
E. Brown, The Gospel according to John, 11, New York-London, 1970, pp. 1003-1004. Pentru R.
Schnackenburg noua elaborare a evanghelistului se remared in versetl 17: Cele dowd fraze care vorbese
de avafal veiv fa se sui) sunt interpretdri pur foancice. De fapt — spune autorul — nu este vorba numai
de a temd dominantd, de alifel, in teologia ivaneicd, of ¢a constituie, de asemenea, o incercare a
evanghelistului de a face 53 concorde Kerygma despre Inviere cu tema inilgarii s revenirii lui lisus la gi
de la Tatal (p. 376).

" Vezi R. E. Brown, o.c., pp. 10031004,
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Potrivit sensului i conceptiei teologice a autorului evangheliei a IV -a, hisus nu se
reveleazi pe Sine $i nu determind credinta in care sa fie recunoscut, decit dupi ce
creeaza cadrul favorabil prezeniei Sale®.

Atdla timp cat Maria Magdalena nu avea privirea limpede a credinfei, cu toate ¢i
il vede pe lisus, nu il recunoaste §i crede ca este gradinarul: ,, Daca Tu L-ai luai,
spune-mi unde l-ai pus §i eu il voi ridica” (20, 15b).

Scena incognoscibilitigii Mariei Magdalena este semnificativd, nu numai pentru
¢a, ci, de atunci incoace, pentru tofi crestinii.

Pentru cei ce vor sd-i urmeze in credinti, nu este important s gtie unde a fost pus
trupul lui lisus, ci sd cunoascd unde se gaseste, in mod real, trupul lui lisus Cel
inviat, in misterul profund al riménerii lui printre noi. lar lisus, {inta noilor cautdn,
nu mai este cel terestru, pe care L-a cunoscut Maria $i Ucenicii Lui, c1 Cel mort,
jertfit si inviat, agezat de-a dreapta Tatalui, in prezenta si intimitatea Sa”.

De aceea, Maria Magdalena nu L-a recunoscut pe lisus decit numai atunci cind
a fost pregiititi si-L recunoascd ca Domn inviat, in actul unei noi credinte, cea pascali.

Sf. loan evanghelistul mai precizeazi, in acest context, un amanunt: Maria il
recunoagte pe Domnul inviat abia in clipa in care El o cheamd pe nume: Maria! In
acest moment ea se intoarce si Ti spune evreeste: Rabuni, adicd Stapdne! (20, 16).

ntoarcerea ei brusca, la auzul numelui, are in viziunea teologicd a autorului
evanghelici a [V-a nuanta unei noi covertiri, in sensul de intrare intr-o noud viafa,
inaugurati de lisus, de acum, Cel Inviat.

Spre deosebire de alte momente ale vietii Sale pimantegt, cind probabil va mai fi
chemat-o pe nume, de data aceasta El se adreseaza aceleia care cautd i sfdrsesie prin
a crede. Momentul intoarcerii spre El este un gest exterior, dar el exprimd, in acelagi
timp, si deschiderea sa interioard i disponibilitatea de a crede in Domnul Cel inviat".

Verbul Sipepecbal inseamni nu numai, simplu, a se intoarce, ci @ se inloarce
cdtre, spre cineva anume, pentru a intra in relatie cu respectiva persoand" . Asadar,
Maria s-a intors spre Acela, pe care il cunostea, cu care dorea si intre din nou in
relatie — spre lisus Cel pimantesc — numai ¢i relatia cu El nu mai putea fi aceeasi de
dinainte de Inviere, una pur umand, cu un Mesia pimdntesc, obiect mai mult al
fascinatiei, decat al credintei. 3 A

Schimbarea radicald a relatiilor lui lisus Cel Inviat cu Ucenicii Si gi cu cei ce 11
urmau, este reliefati de evanghelist in scena nepermiterii Mariei, de citre lisus, si-L
atungd: , Nu Ma atinge cdci incd nu M-am suit la Tatal Meu... " (20, 17a).

Aceastd interzicere ne face si presupunem ci Maria, dupd ce L-a cunoscut s-a
comportat ca i femeile care, potrivit evangheliei dupa Matei (28, 9), imbritigeaza
picioarele Sale, iar in evanghelia dupd loan nu, scoate in evidentd, incd o dati,
particularitatea teologica a evangheliei a [V-a, in care autorul incearcd permanent sa
pétrundi dincolo de semnificapia imediaid a evenimentului relatat, si anume, in
profunzimea simbolismului sau spiritual, tainic.

8 Cf. G, Zevini, o.c., po 204,

* 1, 1. De la Pouterie, art. cir., p. 201,

o Astfel se exprimii R. Schnackenburg, referindu-se la momentul identificirii lui Tisus inviat de ctre
Maria Magdalena: ... Jesus begegner jerzt Maria in mewer Weise. Ste wendet sich ihim zu eine duflere Geste,
die zugleich ihre innere Offnung fiir den aufersiandenen Hern ausdriickr (Das Johannesevangelium.... p.
375).

" Compard cu Luca 7, 44, 10, 23; 22, 61; 23, 28,
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Asadar, versetul 20, 17a ne introduce in a dowa etapd a itinerariului credintei
Mariei: ca depiseste acum faza atagamentului pur sensibil fatd de lisus, situandu-se
in planul credingei, numai astfel intelegind misterul lui Hristos Cel Inviat si Preamarit.

Tema wrcdrii la Tatal este una specific ioaneici in care evanghelistul vede
semnificatia profunda a Invierii: pentru el Invierea lui lisus este si semnifici, in
acelagi timp, $i suirea Sa la Tatil. Sensul suirii la Tatdl nu este in evanghelia a [V-a
cel prezent in actul Indlgarii lui lisus la cer, de care face amintire evanghelistul Luca
(24, 50-53) si Marcu (16, 19).

Pentru Luca, iniltarea marcheazi sfargitul aratirilor pimantesti ale lui lisus inviat,
in schimb, pentru evanghelistul loan urcarea la Tatil insemneaza apogeul preamiririi
lui Iisus, in prezenta Tatilui, proces care a inceput cu patimile, continudind, in mod
paradoxal, in viziunea ioaneicd, cu moartea pe cruce si sfirsind in Inviere. Astfel,
urcarea la Tatal constituie, dimpreund cu moartea si invierea, un for esential al
“Ceasulni i lisus”, adica al momentului preamiririi depline a lui lisus'®.

De acum, timpul si spatiul care au caracterizat existenta pamanteasca a lui lisus,
nu se mai aplici, dupd inviere, statutului Persoanei Sale eshatologice' .

In fata persoanei lui lisus post-pascal §i in comuniune cu El crestinii se gisesc in
afara timpului gi spatiului terestru. De aici unitatea evenimentelor — moarte—inviere—
thalfare, in ., Ceasul™ lui lisus gi care face ca moartea insisi, insemnand supremul
act chenotic al existeniei Sale pamantesti, si fie injeleasd, in mod paradoxal, si ca o
preamdrire a Sa.

Adevirul teologic pe care loan evanghelistul vrea sa-1 comunice este, prin urmare,
udentitatea dintre evenimentul Invierii $i Indltérii in lucrarea mintuitoare a lui lisus,
sau identitatea dintre actul Invierii si apogeul preamiririi lui lisus™ .

in acest context, Domnul Cel Inviat incredinfeaza Mariei Magdalena si mesajul
pascal: , Mergi la frafii Mei gi le spune: M sui la Tatdl Meu gi la Tatal vostru si la
Dumnezew! Meu gi la Dumnezeul vostru™ (20, 17b)". :

Textul relevid in primul rind profunzimea misterului lui lisus Cel Inviat si
plenitudinea dragostei lui Dumnezeu fatd de creatura Sa. Maria Magdalena, acum
simbolul credingei depline, devine astfel prima misionard in slujba cuvintului Celui
Inviat.

Ne giisim, aici, in fata unei uluitoare sinteze a intregii misiuni si opere a lui lisus:
Tatil Séu, Care L-a trimis in lume printre si pentru ai Si (loan 1, 11) si fata de Care

2 Acesta este sensul ioancic al ex presici . incd w-a venit ceasul Men ” (loan 2, 4), O explicare teologicd
a expresiei amintite, din perspectiva teologiei ioancice, vezf pr. conf. dr. Stelian Tofan, ~Hristologie,
sacramentalitate 5i mariologie in Ev. a [Vea, cu speciald privire la episodul CANA® (loan 2, 1-11), in
Studia Theologica Orthodexa, nr. 1-2, Cluj-Napoca, 1999, pp. 53-70.

“Cf. R. Brown, The Gospel according to John, 11, p. 1013,

W Ihide.

¥ Verbul dvefai vio (a s¢ sui, a se urca) este folosit de 17 ori in Ev. dupd loan. Potrivit locurilor in
care este folosit, sensurile ar fi urmatoarele:

1. A se sui la cer, sau la Tatdl (1, 51; 3, 13; 6, 62; 20, 17).

2. A se urca la lerusalim, la Templu, sau la o sirbitoare (2, 13;5,1: 7, 8 10, 14; 11, 55; 12, 20).

3. A se sui (urca) in relajie cu imaginea porfif (10, 1). In loan 20, 17 se pot intdlni doud mari
teme teologice ioaneice, care subliniazi viziunea pe care evanghelistul o are despre Inviere: indljarea
Fiului Omului si intoarcerea Fiului la Tatdl (Vezi George Zevini, o.c.. p. 206).
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a trdit in totald ascultare, devine acum Tard! nostru; Dumnezeul S3u, pe care se
intemeiazd o deplind certitudine existentiald a raportului Creatura—Creator, este de
acum si Dumnezewl nostru,

Cei clirora Maria Magdalena le transmite mesajul pascal sunt, in primul rind,
ucenicii Domnului, pe care Acesta il numeste frafic 50 a venit Maria Magdalena,
vestind ucenicilor cd a vazut pe Domnud._. (20, 18). La stirgitul operei mintuitoare,
Apostolii §i ucenicii Domnului, §i de atunci crestinii tofi, devin frafi cu Acesta pentru
cd, prin Invierea lui lisus, ei intrd intr-un nou raport cu Dumnezeu, Tatil Invigitorului
lor inviat.

Marturisirea Mariei am vazut pe Domnul (20, 18a), cuprinde de acum continutul
experientei pascale a ucenicilor (Cf. I Corinteni 9, 1) si descopera apogeul drumudui
credintei Mariei in Domnul Cel inviat.

Titlul kuprog (Domnul) in Ioan 20, 18 are un sens diferit de cel pe care il are in
loan 20, 15 ,.Doamne dacd Tu L-ai luat... " In marturisirca pascald a Mariei, titlul
Kupog este expresia credingei ei, cat §i a ucenicilor, iar dupd ei a tuturor crestinilor,
in lisus Cel inviat, swir la Tatdl si preamdrit in slava Acestuia'®.

Ajungind, asadar, pe culmea irinerarinlii credinter Mariei Magdalena se pot
observa, cu usurintd, diferitele etape ale experientei e1 spirifuale, marcatd de noua
sa credintd pascald:

1. In fata morméantului gol, ea este preocupatd doar de a gasi pe Domnul sdw (20, 13).

2. Viazindu-1 pe Tisus insugi, nu-1 recunoaste si crede ¢ este gradinarud (20, 14-15).

3. In cele din urm il recunoaste, dar intr-o altd semnificatic pentru ea, de acum ca
si Stdpanud sdau (20, 16).

4. Dupd cuvintul revelator al lui lisus, ea cunoaste, in final, ca El este Domnul.

Adincindu-se in vederea si experienta lui lisus Cel inviat, cunoasterea sa sfirseste
prin mirturisirea misterului pascal: ea intelege acum ca timpul raporturilor directe cu
lisus Cel pdméntesc a trecut. lisus a inviat si relatia cu El, este una transcendenta,
marcatd de comuniunea si cu Tatdl, care este de acum si Tardl 51 Dumnezeul nostru V.

Intilnirea Domnului inviat cu Maria Magdalena si mesajul pascal transmis
ueenicilor gi, prin ei, lumii intregi, confin un adevir teologic, hristologic, definitoriu
pentru intreaga existen(d post-pascald: Tisus este viu si fiecare trebuie si-L caute in
credinta pascald, in care Domnul [ se va ardta $i in care se recunoaste 5i se face
cunoscut ca Domnul §1 Stapanul nostru.

Asadar, la cunoasterea si intelegerea lui lisus Cel inviat nu se poate ajunge decat
prin intdlnirea cu El in noua credinta pascali, care transcede raporturile cu El, infelese
doar din perspectiva pur umand. Ca $i in cazul Mariei Magdalena, in realizarea acestei
intalniri, inifiativa o are lisus.

Acest fapt, pentru cregtindtatea post-pascald, constituie o noud dimensiune a
speraniei umane, sceleratd azi, mai mult ca oricind, de nedefinite si misterioase
confuzii.

" Vezi D Mollat, ec., p. 324,
T CF, 1. De la Potterie, o.c, p. 203



SINODUL AL VII-LEA ECUMENIC
MOMENT MARCANT AL INCHEIERII DISPUTELOR
HRISTOLOGICE

Pr. lect. dr. NICOLAE CHIFAR

Anul 787 reprezintd pentru istoria Bisericii un moment de culme. Este anul in
care s-au desfisurat la Niceea lucririle ultimului sinod ecumenic care a postulat
culwl icoanelor ca reprezentare vizibild a realitdtii Intrupdrii lui Hristos.

Convocarea Sinodului al VIl-lea ecumenic de la Niceea din anul 787 nu a fost
determinatd de dorinta Bisericii de a introduce ceva nou in cult, cdci cinstirea icoanelor
isi gisea obdrgia chiar din perioada apostolicd, ci din necesitatea combaterii unei
invitdturi eronate, conform cireia Biserica, cinstind icoanele, ar fi cazut in idolatrie,
1ar iconomahii sau iconoclastii reactivau in viata religioasd din Bizant disputele
hristologice.

D fapt atitudini iconoclaste s-au manifestat in Bisericd incepéind cu secolul al [Ml-lea,
dar nu au cunoscut gravitatea celor din secolul al VIII-lea, din impul dinastiei Isaurilor.
De pilda apologeti si scriitori crestini ca Tertulian (1240)", Clement Alexandrinul (1215)°
si Origen (255) s-au pronuntat impotriva zugrfviril icoanelor din motive practice.
Folosirea icoanelor putea constitui pentru crestinii proveniti dintre pagéni un pretext in
vederea menjinerii si in crestinism a unor practici idolatre. Mult mai transante sunt
afirmatile Sf. Epifanie de Salamina in Cipru (+403) si ale istoricului bisericesc Eusebiu
de Cezareea (340). Sf. Epifanie, care intr-o calatoric in Palestina a distrus dvera unei
biserici pentru ¢d era pictat pe ea chipul Mintuitorului sau al unui sfint*, se pronunté
clar in Testamentul siu impotriva icoanelor: ,,...nu asezali icoane in bisericd, nici in
cimitirele sfingilor, ci aducefi-va totdeauna aminte de Dumnezeu in inimile voastre. ..
Cine insd indrizneste s3 zugraveascd icoana Logosului divin in culori materiale, ficind
aceasta datoriti Intrupdrii Sale, sd fie anatema™ . Eusebiu de Cezareea, desi ne oferi
informatii pretioase in legturd cu iconografia crestind in prima jumdtate a secolului al
IV -lea, manifest totusi atitudini iconoclaste afirmind ¢ ,,in culori si linii moarte®™ nu
poate fi zugrivita slava lui Hristos pentru ¢i , nu este permis s fie reprezentat Hristos
nici ca Dumnezeu, nici ca om**®.

' De spectacalis, XX, 23, 24-26.
I Stromaia, V, 14, 94, 5.
Y Contra Celsum, VI, 17-19.
' Scrisoare citre loan al lerusalimului™, 8 s.u. in Corpas Scriptorum Ecclesiasticorum Latinarum,
56, p. 395,
pi G. Ostrogorsky, Studien tur Geschichie des byzantinischen Bildersireites, Breslau, 1929,

Fragmentele 1-2, pp. 67-68.
* Serisoare catre Constantia, PG, XX, 1548 5.u.
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A existat chiar o decizie sinodald impotriva cinstirii icoanelor. Sinodul de la Elvira
din anul 306, prin canonul 36, interzicea asezarea icoanelor in biserici sau zugrivirea
peretilor acestora cu imagini care sa fie cinstite $i adorate. Se pare, totusi, ¢d acest
canon nu a avut o influentd prea mare pentru practicarea sau interzicerea cultului
icoanclor, riméinind limitat la un anumit spatiu i intr-o anumiti perioada de timp’.

In paralel parintii §i scriitorii bisericesti au adoptat §i recomandat folosirea si
cinstirea icoanelor. ST loan Gurd de Aur (7407) vorbeste despre egalitatea dintre
functia icoanei §i a predicii §i recomandi icoana ca mijloc de aducere aminte $i de
cinstire a sfintilor®. Tot la el intilnim ideea de egalitate intre imagine §i prototip in
sensul ¢l icoana reprezintd imaginea prototipului §i este identic cu acesta nu dupd
fiintd ci dupd nume, idee dezvoltatd in teologia trinitard de Sf. Vasile cel Mare (7379)
care afirmd ci ,.cinstirea adusa icoanei se ridica la cel reprezentat in icoanid™, ceea
ce a devenit un dicton al iconodulilor in toatd perioada crizei iconoclaste'®. Si Sf.
Vasile vorbeste despre egalitatea dintre cuvint gi icoand, cerdind pictorilor sa reprezinte
in icoane ceea ce a relatat el prin cuviint, cdci ,.ceea ce mijloceste urechilor noastre
povestirea istoricd, ne arati fard cuvinte icoana in reprezentarea ei”!' | iar Sf. Grigorie
de Nyssa (1394), elogiind o icoand a jertfei lui Isaac spune: ,,...niciodati nu am
trecut pe lingd ea fard 53 nu virs lacrimi, atit de pitrunzitor ne-a prezentat arta
picturald acest eveniment in fata ochilor*'. Icoana este privita de Sfintii Parinyi si ca
mijloc instructiv. Astfel Sf. Nil Sinaitul (tcca 430) cere prefectului Olympiodoros
care intenfiona si impodobeasci o bisericd cu scene de vindloare §i pescuit, sd
zugriveasci ,;scene din Noul si Vechiul Testament pentru ca acela care este nestiutor
de carte §i nu poate s citeascd dumnezeiegtile Scriptun, prin contemplarea picturii
isi va aduce aminte de faptele minunate ale celor care au slujit adeviratului
Dumnezeu™'? | invatiturd marturisitd si de papa Grigorie cel Mare (T604) care il
mustrd pe episcopul Serenus al Marsiliei (Tcca 600) pentru ¢ a dispus inliturarea
icoanelor din biserici. El afirmi ci trebuie interzisi adorarea icoanelor, dar nu folosirea
lor ca mijloc educativ i instructiv'*,

in secolele V-VII, cind cultul icoanelor se generalizeaz3, informafii in acest sens
sumnt foarte multe, tendinte iconoclaste manifestindu-se acum sporadic $i aproape in
exclusivitate in scris, cazuri ca cel despre Serenus al Marsiliei fiind 1zolate 51 de
mare exceptie,

In secolul al VIl-lea, apiritorii cultului icoanelor se confruntau mai ales cu
iconoclasmul iudaic. De aceea Sf. Leongiu de Neapole in Cipru (feca 650)

" Veri G, Dumeige, Nizda If, Mainz, 1985, p. 31; A. 1. Visser, Nikephoros und der Bildersirei,
Hnn%. 1952, pp. 14-15.

PG., L., 515, citat la Sf. loan Damaschinul, Cultal sfintelor icoane, trad. rom. de D. Fecioru,
Bucuresti, 1937, 11, 123, p. 91, nota &, In continuare voi folosi prescurtarea “fmag. ™, indicind numEnl
tratatului, capitolul si pagina din traducerea romineasci.

® Despre Sfinml Duh, 18, 45, PG, XXX, 149C, -

1% Yezi loan Damaschinul, fmag. 1, 27, p. 41.

W Omilia XIX, 2, PG, XXXXI1, 508.

12 D deitate Filii et Spiritus Sance, PG, XILIV, 572C citat de 1. Damaschinul, fmag. 1, 52; 11, 48, 111,
0.

¥ Epistola ad Olvmpiodoram, 1V, 61, PG, LXXIX, 577, apud N. Thon, fkone wund Liturgie, Trier,
1979, p. 45.

"?S'crjmare cdtre Serenmus al Marsiliei XT, 13, PL. LXXVI, 1128C; 1129C 51 Epistela CV, F.L.
XXXV, 1027
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fundamenteaza cinstirea icoanelor nu pe dogma Intrupdrii lui Hristos sau folosind
argumente patristice, ci cu citate din Vechiul Testament'® .

Prima reglementare sinodald legatd de cinstirea icoanelor s-a ficut la sinodul
quinisext tinut la Constantinopol in anii 691/692. Prin canonul 73 al acestui sinod se
interzicea reprezentarea Sf. Cruci pe pardoselele bisericilor pentru a nu fi profanata
prin cilcare'®, iar canonul 82 cerea ca pe viitor Méantuitorul lisus Hristos si nu mai
fie reprezentat iconografic in chip de miel, ci dupd chipul Siu omenese in care ne
amintim de cobordrea Sa din slava cereasca pentru noi, de viaja Sa pe pimént, de
moartea Sa mintuitoare $i de mantuirea lumii prin E1'7 . Astfel, la sfirsitul secolului
al Vlll-lea, ,icoanele erau fird indoiald componentd a erestinismului. Ele erau intilnite
peste tot in viaga crestinilor, fie ¢d erau man, fie ¢i erau mici, fie sub forma de fresca,
fie ca icoane portabile, ficute pentru instruirea credinciosilor sau ca dar de multumire,
cu scop decorativ sau ca obiect de cult, privite de credinciogi cu neincredere sau cu
sperantd, combitute sau apdrate, in Vechiul Testament interzise de Dumnezeu. iar
prin lisus Hristos justificate™* ., Icoana era privitd de bizantinii devotati ca un recipient
prin care se scurge harul i puterea divina“'.

Intr-o astfel de atmosferd religioasd marcatd de folosirea si cinstirea sfintelor
icoane debuta criza iconoclasti promovati de impératul bizantin Leon al I11-lea Isaurul
(717-741) la inceputul secolului al VIII-lea.

Prima actiune indreptati impotriva cultului icoanelor a avut in anul 726, cind din
ordinul imparatului s-a incercat inl3turarea icoanclor din biserici si din locurile publice.
Actiunea soldandu-se cu esec, multimea credinciogilor cuprinsi de furie ajungind
chiar si lingeze pe atacatoni icoanelor®, a determinat pe impirat sa caute o justificare
§i 53 obtind ,aprobarea Bisericii” pentru iconoclasm.

Considerindu-se ,,impdrat si preot”, deci suveran al statului i al Bisericii, impdratul
Leon al I1l-lea nu a justificat atitudinea sa iconoclastd” nici cu exageririle la care au
ajuns crestinii, nici cu influentele de facturd gnostico-maniheici venite prin secta
pavlicienilor, nici cu reprosurile ficute de iuder sau musulmani ¢i se incalci porunca
22-2a Decalogului (legirea 20, 4), ci ca un apdritor al adeviratei credinte si protector
al Bisericii dorea o reformd bisericeasci §i aceasta trebuia inceputi cu eliberarea ei
de idolatrie. Desi era sprijinit in aceastd actiune de o parte a episcopatului sirian®
impdratul intlneste opozifie atdt din partea papei Grigorie al Il-lea (715-731) cit si

% Leonfiu de Neapole, Cétre indei, V. P.G. XCII 1597B-1600C, citat de 1. Damaschinul, fmag. 111,
B4 g.u. Despre polemica antitconoclasia din sec. VI, vezi i N. Chifar, Das VIL Gkumenische Konzil von
Nikaia, Erlangen, 1993, p. 23 s.u.

% Mansi X1, 976CD.

" Mansi X1, 9TTE-980B.

" G. Dumeige, o.c.. p. 78

™ H. Leclercq, “Images”, in Dictionmaire d'Archéologie Chrétienne o1 de Liturgie, Bd. 1-15, Paris,
1907-1953, Tomul VII, 1, 223,

* Cel mai cunoscut caz s-a petrecut in suburbia Chalkoprateia din Constantinopol cind ofiperalui
Jovinus, care incerca si doboare icoana Mantuitorului, i-a fost smulsd scara de sub picioare si apoi a fost
omorit, cf. Theophanes, Cronologia, ed. C. de Boor, vol. [, Leipzig, 1885, A.M. 6218,

* Despre cauzele iconoclasmului a se vedea M. Chifir, o.c., pp- 3242,

* Reprezentativi sunt: Constantin de Nacoleia, Toma de Claudiopolis si loan al Synadei, vezi D,
Stein, Der Beginn des byzantinischen Bildersireites und seine Entwicklung bis in der 400-er Jahre des
VIl Jalirkunderrs, Minchen, 1980,
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din partea patriarhului Gherman [ al Constantinopolului (715-730). Papa Grigorie al
II-lea, adresindu-i doud scrisori, dezaproba atitudinea iconoclastd atrigind atentia
cid impdratului nu-i este permis si se amestece in treburile Bisericii®® . La randul siu,
patriarhul Gherman incearci sd-i convingd pe episcopii sirieni asupra veracitatii
cultului icoanelor, iar pe imparatul Leon si convoace un sinod ecumenic care s
discute aceasti problema. Impdratul a convocatun ,silentium®, o consfituire teologica,
la Constantinopol in anul 730, de la care obtine aprobarea iconoclasmului. Patriarhul
Gherman, refuzind sd-gi dea acordul, a fost inldturat, in locul lui fiind numit Anastasie,
care trece de partea impdratului. Obtindndu-se astfel ,aprobarea Bisericii®,
iconoclasmul devine doctrind oficiala si incep represaliile asupra iconodulilor si
distrugerea icoanelor.

Ca cel mai reprezentativ aparator al cultului icoanelor s-a remarcat Sf. loan
Damaschinul (1749). Triind in afara granitelor Imperiului Bizantin si deci scutit de
prigoana imperiald, el a compus intre anii 726-730 trei tratate impotriva
iconoclastilor™.

n apdrarca cultulw icoanelor Sf. loan Damaschinul aduce in discutie mai multe
elemente fundamentale. In primul rind el defineste notiunea de icoand. , Icoana (eikon)
este o aseminare, care infdtiseazd originalul, dar se deosebeste intr-o oarecare misuri
de original*®, sau ,icoana este o aseminare, un model, o intipdrituri a cuiva, care
aratd in ea pe cel ce este infigisat in icoand™®.

Apoi el stabileste sase tipun de icoane pornind de la icoana naturald care este
identicd dupi fiinga cu prototipul. Fiul este icoana naturali a Tatilui si de o fiintd cu
Acesta, deosebirea dintre ei este aceea numai, ¢a Tatil este nendscut si are calitate de
Tatd... iar Fiul este niscut $i nu Tatd™ .

De asemenea Sfintul Duh este icoana Fiului cici nimem nu poate sd zicd
Mantuitorului Doamne, decit numai in Duhul Sfant (1 Connteni 12, 3). In Duhul il
cunoagtem pe Hristos, Fiu al lui Dumnezeu, §i prin Fiul il vedem pe Tatil*.

Icoanele le incadreaza in ultima categorie, a icoanelor faptelor petrecute, carc
servesc spre aducere aminte a minunilor, a virtutilor sau sunt ficute spre slava si
cinstea celor care au biruit patimile. Ele sunt de doua felun: prin cuvantul scris in
carfi si prin zelul, amintirea §i rivna noastra® . i

In fine dorind sa dea raspuns la trei intrebiri esentiale din timpul disputei
iconoclaste: Ce poate fi zugrivit in icoand? Ce nu poate fi zugravit in icoana? Ce nu
este permis sa fie zugravit in icoana? Sf. loan dezvolti o adevirati teologie care sti

* Despre scrisorile papei Grigorie al 1-lea gi autenticitatea lor a se vedea J. Gouillard, . Aux ofigines
de I'iconoclasme: Le temoignage de Gregoire 11°, in Travaux et Mémoires de UInstinn o Ethologie 3/
1968, pp. 234-307 51 H. Grotz, . Beobachtungen zu den zwei Briefe Papst Gregors I1 an Kaizer Leo I11°,
in Archivim histortae Pontificioe, 1871980, pp. 9-40,

* Contra Imaginum Calomniatores orationes tres, ed. criticd B, Koter, , Die Schriften des Johannes
von Damaskus”, in Patristische Studien und Texte, 17, Berlin/NMew York, 1975, Pentru exemplificiri voi
folosi traducerea romincascd ficutd de D. Fecioru, Culd sfimelor icoane, Bueuresti, 1937, indicind
pagina respectivi.

® fmag. 1,9, p. 8.

* fmag. 11, 16, p. 113,

 bmag. 111, p. 114.

= [hidem.

¥ fmag. 1, 13, p. 1450 111, 23, pp. 116-117.
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la baza definitiei dogmatice a Sinodului al VII-lea ecumenic de la Niceea, dar va
constitui si bazi pentru dezvoltarea teologiei iconoclaste a impératului Constantin al
V-lea si a sinodului de la Hiereia din anul 754.

Intrucat crestinii au fost eliberati in Hristos de idolatrie $i nu se mai afld sub
conducerea unui pedagog ca in Vechiul Testament, ei pot sd faca distinctie intre ceca
ce este bine i ceca ce este riiu §1 stiu ce poate fi zugrdvit si ce nu poate fi zugrivit in
icoand (Se face referire la acuzatia iconoclastd cum cd Biserica prin cinstirea icoanelor
a ciizut iardsi in idolatrie). In Vechiul Testament poporul Israel a auzit numai glasul
lui Dumnezew, dar n-a vazut fata Lui. Prin Tisus Hristos insd, Dumnezeu s-a descoperit
oamenilor si ei au auzit nu numai glasul Lui, ci au vizut $i infafisarca Lui, dar nu
dupi Dumnezeire, ci dupd umanitate. Prin urmare, concluzioncazi Sf. loan
Damaschinul, dacd Dumnezeu ¢ cunoscut acum in realitate, putem sd-i zugrivim
infifisarea in icoand. Dar nu dupd Dumnezeirea neviizutd, ci ca Dumnezeu Intrupat
care s-a ficut asemeneca noud afard de picat.

Asadar idolii sunt imaginile zeilor nevizuti §i aceste imagini trebuie condamnate
in timp ce icoana lui Hristos, care s-a intrupat pentru a noastrd mintuire, este icoana
adevaratului Dumnezeu. Formulind principiul € tot ceea ce a fost viizut poate fi
zugrivit in icoand™, Sf. [oan invatd cii pot fi zugrivite icoancle sfintilor §i chiar ale
ingerilor, cfici, desi ingerii nu au fiin{a materiald, in comparatie cu Dumnezeirea ei
sunt mérginiti si se afld in mod spiritual numai intr-un anumit loc, nu sunt omniprezent
ca Dumnezeu.

Revenind la rispunsul 5f. Ioan la intrebarea, daci este permisd zugrivirea icoanel
lui Hristos, vom constata ci el formuleazi un rispuns afirmativ fundamentat pe dogma
intrupdrii lui Hristos: ,,Acum insi, prin faptul ¢ Dumnezeu s-a aritat in trup, a locuit
printre oameni, fac icoana chipului vizut al lui Dumnezeu™"'. Firea corpului n-a
devenit Dumnezeire, ci dupd cum Cuvéntul, fird sa se schimbe, a devenit trup,
rimanand ceea ce era mai inainte, tot astfel si trupul a devenit Cuvint dupd ipostazi.
Pentru aceasta, plin de incredere zugrivese pe Dumnezeul neviizut, nu ca neviizut, ci
ca unul care pentru noi s-a ficut vizut, prin participarea la carne $i singe™.

Pentru a elimina orice discutie cu privire la cinstirea sfintelor icoane §i a scoate
aceastd cinstire de sub incidenta invinuirii de idolatrie, Sf. Ioan face distinctie intre
cinstire $i adorare.

Adorarea sau cinstirea adoratoare (rpookuvnolg kote Aotpeiav) o aducem lui
Dumnezeu, singurul prin fire demn de inchiniiciune® , iar venerarea (mpookuvnoe
koctee Tyay) este adusd din pricina lui Dumnezeu celor care s-au aseminat lm
Dumnezeu, prin sdlisluirea lui Dumnezeu in ei §i prin conlucrarea lui Dumnezeu™.

Teologia icoanelor formulati de Sf. loan Damaschinul, care se regdseste in unele
puncte si la patriarhul Gherman §i la papa Grigorie al Il-lea®”, a determinat pe.
iconoclasti si renunte la acuzatia de idolatrie §i s3 invinuiasci pe iconoduli ¢d nu |

* Inrag, 111, 24, pp. 117-118.

M fimag, 1, 16, p. 17.

" fmag. 1,4, p. 4 i 11, 6, p. 104.
M fmag. 1, 14, p. 15

M fmag. 111, 33, p. 123.

¥ ¥en N. Chifir, o.c., p- 101 5.0
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respectd invitdtura despre unirca ipostaticd asa cum a fost formulati la Sinoadele
ecumenice de la Efes (431) si Calcedon (451).

In tratatele sale teologice 1mpumv.1 cinstirii icoanelor® impdratul Constantin al
IV-lea (741-775) acuzi pe iconoduli ¢ prin cinstirea Sfintelor icoane se accepta fie
erezia nestoriand (atribuind firii umane o persoand proprie, care si fie zugrivita in
icoand), fie cea monofiziti (afirmind ci zugrivind icoana lui Hristos firea
dumnezeiascd a Acestuia este impreund circumscrisd §i imestecatd cu cea umand)® .
Pornind de la ideea c¢d o icoand adeviratd trebuie si fie identicd dupa fiintd
{opoouvaiod) cu prototipul, el im-rnﬁ il in acest caz numai Sfinta Evharistie intrunegte
aceastd conditie”, tigiduind in acest fel prezenta rcalﬂ a lui Hristos in Sfinta
Impirtisanie.

Pentru a da o aprobare oficiald invatiturii sale iconoclaste, impdratul Constantin
al V-lea a convocat un sinod la Hiereia, in anul 754, care s-a numit sinodul acefal
deoarece intre cei 338 de episcopi participanti nu se afla nici un reprezentant al
pentarhiei™

Sinodalii de la Hiereia, desi au corelat unele eron dogmatice ale teologiei imperiale,
au mentinut §i aprobat iconoclasmul prevalindu-se de aceleasi fundamentiri
hristologice; cultul icoanelor este intoarcere la idolatrie dar mai ales abatere de la
dogma hristologicd a unini ipostatice. Dacd Dumnezeirea — spuneau ei — a rimas
uniti cu trupul in suferintd, cum poate cineva si despartd trupul de Dumnezeire, cu
care ¢ unit §i indumnezeit, $i s rupriveascd spre vedere icoana unu simplu om?
Pentru ¢i cinstitorii icoanelor dupd ce despart trupul de Dumnezeire si ii conferd un
ipostas propriu, pe care indriznesc si-l picteze, introduc astfel in Sfinta Treime o a
patra persoani. Pe deasupra ei o prezintd neindumnezeitd pe aceea, care a fost insusitii
de Dumnezeire. Prin urmare, cei care cred ca pot si zugraveascd icoana lui Hristos
comit greseala ci fie zugrivesc Dumnezeirea §i o amesteci cu trupul (aceasta este
monofizitism) sau zugrivesc trupul lui Hristos neindumnezeit despirtit, singur i ca
ipostas de sine stititor. Ei se identificd astfel cu erezia nestoriand cea impotriva lui
Dumnezeu™

Observim ci iconoclastii, desi fac uz de formula dogmatici de la Calcedon, nu o
interpreteazi in mod diferit de spiritul teologic sirian, ci explici unirea ipostaticd
prin absorbirea firii umane de cea divind. Argumentarea o folosesc §i referitor la
icoana Maicii Domnului §i a sfintilor. ,,Chiar dacd Maica Domnului §i sfinfii nu
subzista din doud firi ca Hristos, interzicem zugrivirea lor in icoane, cici duci primele
(icoanele lui Hristos) au cdzut, mici celelalte (icoane) nu mai sunt necesare® . Biserica

* Din cele 13 tratate despre care vorbeste Theosteriktos, Vita Nicetae Mediciensis, Acta Sanctorum,
aprilie I, pp. XVII-XXVII, s-au pdstrat citeva fragmente sub forma de netong I (frag. 1-15) 51 metbang 11
(frag. 16-24) la patriarhul Michifor al Constantinopolului, Amtirchetici 1 gi 1, PG, C., 206-340, reconstitaite
de G, Ostrogorsky, Studien, pp. §-11.

7 Frag. 6-9.

* Frag. 18-22.

* Biscrica Romei §i patriarhiile de Alexandria 3i lerasalim condamnaserd iconoclasmul 5i rupseserd
comuniunea cu patriarhul de Constantinopol, iar Anastasie, patriarhul Constantinopolului murise inainte
de inceperea lucrlirilor sinedului. Noul patriarh o fost desemnat de impérat abia in gedinga de inchidere a
sinodului. Thcvuphancﬁ, {'r'rmnf:.!_‘:"fﬂ. AM. 6242

““Mansi K11, 25TE-260AB.

W Mansi X1, 272D

2-AB 10
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a respins atat jertfele singeroase si arderile de tot ale 1udeilor, cét s jertfele si cultul
idolatric al paganilor ca «ndscocire a oamenilor striini s1 satanici»** . Pentru ¢ sfintii
sunt indumnezeifi prin participare la Dumnezeire, nu avem voie s3-1 ofensdm cu
warta moartd si detestabilin®,

In argumentarea lor, sinodalii de la Hiereia au introdus si elemente de facturd
marniheica. latd un exemplu: ,,Cum poate cineva si reprezinte prin arta detestabili a
pagdnilor si sa blasfemieze cm materia lipsitd de cinste $1i moartd pe Maica Domnului
care a fost umbritd de plinitatea Dumnezeirii (cf. Luca 1, 34), care este mai inalti
decit cerurile $i mai sfintd decit heruvimii, sau pe apostoli care vor domni impreuni
cu Hristos si de care lumea nu este vrednicd™ (Evrei 11, 38)%.

In concluzie se poate afirma ci iconoclastii, abordand dogma hristologici in
combaterea icoanelor, au considerat ¢i marturisesc invifatura ortodoxa si astfel au
dat valabilitate sinodald iconoclasmului.

Pe baza acestei decizii sinodale, care conform uzantei devenea lege obligatorie in
intreg imperiu, impdratul Constantin al V-lea a amplificat iconoclasmul si a declansat
o adeviratd persecutie impotriva iconodulilor. Icoanele au fost in mare parte arse,
frescele si mozaicurile acoperite cu un strat de tencuiald pe care s-au zugrivit scene
din naturd si de vdndtoare. Episcopii au trebuit s ceard preotilor $i célugirilor
semnarea deciziilor sinodului. Deoarece cultul icoanelor era sustinut in special de
monahi, s-a ordonat desfiintarea mindstirilor si transformarea lor in caziirmi sau
addposturi pentru cai i provizii. Monahii avcau de ales intre a se cisatori sau a fi
maltratati si exilagi. In aceastd actiune s-a remarcat ca prigonitor infocat Michael
Lachanodrakon, strategul themei Thrakesion* .

In iuresul miscirii iconoclaste s-au antrenat chiar patriarhii Constantinopolului.
Patriarhul Constantin al II-lea (754-766) a jurat in fata credinciosilor ,,ci apartine
celor care nu cinstesc icoanele™®, iar patriarhul Nichita I (766-780) a dispus in anul
767 distrugerea icoanelor §i mozaicurilor din palatul patriarhal. In pericada crizei
iconoclaste doar patriarhul Pavel (780-784) a regretat toleranta faid de iconoclasm,
iar retragerea sa din scaunul patriarhal a motivat-o astfel: ,,0, daca n-as fi fost niciodatad
pe tronul episcopal intr-un timp in care Biserica (din Imperiul bizantin n.n.) a fost
tiranizatd, despartitd si excomunicati de celelalte scaune apostolice... Dacé nu se va
desfisura un sinod ecumenic $i nu va fi condamnata invatitura gresitd, nu va exista
scipare pentru voit,

Cu toate acestea iconoclasmul nu s-a impus in intreaga Bisericd. Patriarhii
Alexandriei, Antiohiei si lerusalimului s-a pronuntat impotriva distrugerii icoanelor*®
iar sinodul din 769 din basilica Salvator, de linga palatul Lateran din Roma, au fost
anatemizate hotdririle sinodului din 754 1 s-a hotdrdt cinstirea sfintelor icoane®.

 Mansi X111, 273CD.

2 Mansi X111, 276D; 277.

* Mansi X111, 277D.

o Theophanes, Cromologia, A M. 6262,

* Vita Stephani, col. 443; Theophanes, Cronalogia, A.M. 6257.

T Theophanes, Cronologia, AM. 6277.

“ . I. von Hefele, Conciliengeschichte, vol. 3, Freiburg, 1877, p. 429,
*® Ihidem, p. 435,
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Desi impératul Leon al IV-lea Hazarul (755-780) a aplanat prigonirea cinstitorilor
icoanelor, iconoclasmul a luat sfargit in prima fazi in timpul domniei imparatului
minor Constantin al VI-lea (780-797) si a regentei mamei sale, impdrftesei Irina
(797-802).

Iconodulilor exilati li s-a permis sd se intoarca din exil. Au fost reluate legaturile
cu Roma i patriarhiile orientale. Noul patriarh al Constantinopoiului, Tarasie [ (784
806), a acceptat alegerea cu conditia restabilirii cultului icoanelor in cadrul unui
sinod ecumenic. Papa Adrian [ (772-795) a recunoscut alegerea lui Tarasie din rindul
laicilor (era secretar imperial) tot conditionati de convocarea unui sinod ecumenic gi
de restabilirea cultului icoanelor.

In felul acesta erau create condifiile pregitirii unui sinod ecumenic. Dupi ce
Constantinopolul a fost incredingat de sprijinul Romei si al patriarhatelor oricntale
pentru convocarea unui sinod ecumenic, au fost trimise episcopilor invitatii, sinodul
urmind si se {ind la Constantinopol in anul 786. Papa Adrian a trimis ca delegati
papali pe protopresbiterul Petru, economul bisericii Sf. Petru din Roma si pe staretul
Petru de la minastirea Sf. Sava. Patriarhiile de Alexandria, Antichia si Ierusalim au
fost reprezentate de monahii Toma, viitor arhiepiscop al Tesalonicului si de Ioan,
wrenumit in cuviént gi in fapti** . Patriarhul Teodor al Ierusalirului trimise o scrisoare
sinodald adresatd patriarhilor Cozma al Alexandriei i Teo2 > al Antiohiei, care a
fost cititd in sedinta a treia a sinodului de la Niceea® .

Sinodul s-a deschis la Constantinopol, in biserica ,Sfintii Apostoli*, la 7 august
786, insd trupele iconoclaste si unii episcopi au organizat manifestagii de o asa
amploare incat impdrdteasa Irina a decis suspendarea sinodului. Episcopn participanti
au plecat spre eparhiile ler, insi delegatii papei si ai patriarhiilor orientale an fost
probabil refinufi de impdriteasa Irina in Constantinopol® $i impreund cu patriarhul
Tarasie au pregitit desfigurarea lucririlor unui nou sined lucrand timp de 1 an la
combaterea teologiei iconoclaste.

Dupa ce prin abilitatea impdritesei Irina trupele iconoclaste au fost inlocuite cu
trupe iconodule, aduse din Tracia, in mai 787 au fost trimise episcopilor alte invitatii
pentru un sinod care urma sd se desfisoare la Niceea, localitatea in care s-a tinut
primul sinod ecumenic i unde icoana Maicii Domnului era cinstitd in mod deosebit®™ .

La 24 septembrie 787 se deschidea in biserica ,,Sf. Sofia* din Niceea lucririle
celui de-al VII-lea sinod ecumenic. Erau reprezentate cele cinci patriarhii prin intdi-
stititorii lor sau prin delegati, presedintia fiindu-i incredingat patdarhului Tarasie al
Constantinopolului. Autoritatea imperiald bizantind era reprezentati de Petronas,
comes §i patrician, $i de loan, ostiar imperial si logothet, iar ca secretar a fost desemnat
Nichifor, secretar imperial i viitor patriarh al Constantinopolului (806-815)% . Pe
lingd cei 330 de episcopi au fost prezenii, in numdr destul de mare, arhimandriti,
starefi de mandstiri §i cilugiri, care, desi nu aveau drept de vot, au avut un rol important

* Theophanes, Cronelogia, A.M. 6277.

* Mansi XI1, 1135C-11460C.

* Idem, AM. 6279, Hefele, o.c., p. 457 si L. Brehier, La Querelle des Images. Paris, 1904, p- 25
resping aceastd afirmatie.

** Theaphanes, Cronologia, A.M. 6218,

“ Cf. Hefele, o.c., p. 138.
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in desfisurarea sinodului ca cei care au patimit cel mai mult in timpul prigoanei
iconoclaste™ .

La loc de cinste, ca simbaol al prezentei lui Hristos, a fost asezatd Sfinta Evanghelie.
Impiratul Constantin al VI-lea si mama sa Irina, printr-o scrisoare imperiald , sacra®,
asigurau sinodul de deplini libertate de decizie asupra adevirurilor de credinti, fard

i exercite presiuni ca in timpul iconoclasmului, ci dimpotrivi obligindu-se sa respecte

deciziile acestuia.

Cele opt sedinie ale sinodului s-au desfisurat intr-o oarecare graba, in sedin}z
patra formulindu-se deja o primd marturisire de credingd referitoare la cinstirea
icoanelor, aritind cd Biserica nu poate fi acuzata de idolatrie de vreme ce ea a fost
cliberata de aceasta prin Iisus Hristos si nicidecum prin lucrarea vreunui impérat sau
sinod (se fiicea aluzie la impdratii iconoclagti si la sinodul de la Hiereia) s1 ca, urmand
deciziilor celor sase sinoade ecumenice, hotardsc ¢i cinstirea icoanelor, a sfintilor 51
a moastelor este in contormitate cu invatitura apostolicd a Bisericii. icoancle
Mantuitorului lisus Hristos, ale Maicii Domnului, ale ingerilor si sfintilor sunt cinstite
ciici prin aceasta ne aducem aminte i preamirim pe cel zugrdvit pe ele si ne facem
pértasi la sfintenia lui®.

Sedinga a sasea, {inutd la 6 octombrie 787, a avut o importantd deosebitd deoarece
a fost analizatd si combiituti punct cu punct definitia dogmatica a sinodului iconociast

de la Hiereia (754), aritindu-se prin numeroase citate din Sfinp: Pannti netemeinicia |

invinuirilor aduse iconodulilor®”. Dupi toate probabilititile aceastd respingere a
invatiturii iconoclaste a fost formulata de patriarhul Tarasie™. Ea cuprinde Lll..l'ﬂEI'ﬂt'hL
fundamentals ale teologiei icoanelor argumentind cinstirea lor pe dogma In:-*p‘im
lui Hristos, pe relatia dintre icoand §i prototip, pe egalitatea dintre cuvini i imagine,
pe necesitatea cinstirii lor ca garant al Intruparii lui Hristos si al participdrii la sfinfenia
prototipului.

In sedinta a saptea a fost formulatd definifia dogmaticii a sinodului i au fost
redactate scrisori ciitre impdrati, cdtre clerul din Constantinopol, ciitre papa Adrian |
5i citre tofi episcopii, ficAndu-se cunoscute deciziile sinodului.

In ultima sedintd tinutd la 23 octombric 787 in palatul Magnaura din |

Constantinopol, fiind prezenti impératii Constantin al VI-lea si Irina, au fost adoptate
hotdrirea dogmatici §i cele 22 de canoane date de sinod. Definifia dogmaticd reia in
mare parte martunisirea de credintd aprobata in sedina a patra. Dupd ce au [ost
reafirmate deciziile celor sase sinoade ecunrenice si au fost anatemizati toti ereticii
s¢ precizeazi: »Moi pdstrim toate predaniile, fie scrise, fie transmise prin viu grai,

printre care §i invatatura despre sfintele icoane, care ::um:.pundc sfintelor Evanghelii,

cici Cuvantul lui Dumnezeu s-a intrupat in realitate si nu in aparentd. Urmind calea
impiriteascd §i invifiturii inspirate de Dumnezeu a Sfintilor Parinti 51 a Bisericii, iif
care silisluieste Sfintul Duh, delcarim cu toatd congtiinta si sfintenia, ¢d sfintele

¥ Vezi Dumeige, o.c., p. 138.

* Mansi XIII, 132A-E.

T Mansi XII1, 203-364.

* Of, G. Ostrogorsky, Geschichte des Byzantinischen Staates, Munchen, 1940, p. 149; P 1. Alexander,
The Patriarh Nicephorus of Constantinopale, Oxford, 1958, p. 13; Chr. V. Schiinborn, Die Chrisius-
fkone, Fribourg, 1976, p. 190; P. Speck, Kaiser Kenstanrin VI, Munchen, 1978, p. 176.
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icoane, fie ci sunt pictate, fie ¢l sunt ficute in tehnica mozaicului sau din alte materiale,
ci sunt agezate in sfintele biserici ale lui Dumnezeu, pe sfintele vase sau pe vesminte,
ca fresci sau ca icoane portabile, agezate in case sau la dnymuri, trebuie sd-gi giscasci
locul lor si si fie cinstite la fel ca 5i Sfinta Cruce ficitoare de viatd, fie ¢d este vorba
de icoana Domnului si Méntuitorului nostru lisus Hristos, fie a Preacuratei Stapinei
noastre de Dumnezeu Niscitoarei, a sfintilor ingeri sau a tuturor sfintilor $i drepilor.
Cici cu ciit icoana este contemplati mai des, cu atit mai mult credinciosul e determinat
si-si aminteasca de prototip, si-1 urmeze §i sd-i aducd cinstirca cuvenita plind de
respect, nu insd adorare, care dupd credinfa noastri sc cuvine numai singurului
Dumnezeu. lcoanelor se aduce aceeasi cinstire ca si Sfintei Cruci, ficatoare de viaa,
Sfintei Evanghelii si altor obiecte sfinte, prin aceca ¢ sunt tamdiate i se aprind
lumaniri si candele inaintea lor conform vechii Traditii, caci cinstea adusa icoanei se
urcd la cel zugrivit in icoani. Cine cinstegte icoana, cinstegte persoana reprezentatd
pe ea™®.

Pentru a preintimpina orice fel de abuz, sinodul a mai hotirit urmitoarele: ,,Acela
care va indrizni si gandeascd sau sa invete altfel sau, dupa modelul ereticilor
blestemati, si necinsteascd predaniile Bisericii, s introduca movatii sau si arunce
ceva din ceea ce a fost incredintat Bisericii, fie ¢3 este Sfanta Evanghelie, Sfanta
Cruce sau sfintele icoane, fie ¢ sunt sfintele moagte ale unui martir, sau gindegte si
ristoarne intr-un mod viclean si riuvoitor Traditia dreptmdritoare a Biserici: sau si
foloseasci cu scop profan sfintele vase sau sfintele méndstiri, de va fi episcop sau
cleric sa fie depus, iar de va fi calugir sau laic sa fie excomunicat™® .

Definitia dogmatici a sinodului a fost semnatd de 302 episcopt sau reprezentanti
ai acestora® iar autorul i se pare ci este tot patriarhul Tarasie®.

Aclamind pe impdratii Constantin al Vi-lea i Irina pentru ci au asigurat buna
desfasurare a lucririlor, sinodalii au anatemizat pe tofi ereticii de pand acum, inclusiv
pe iconoclasti, §i au reabilitat pe Sfintii Gherman, patriarhul Constantinopolului,
Toan Damaschinul si Grigorie din Cipru, socotiti mari aparitori §i teologi ai icoanelor,
care au fost condzamnati de sinodul de la Hiereia.

Cu aceasta lucririle Sinodului al VII-lea ecumenic de la Niceea au fost incheiate
fiind reficutd unitatea de credingi a Bisericii, condamnat iconoclasmul i restabilit
cultul icoanelor fundamentat pe dogma Intrupdrii lui Hristos. Astfel sinodul a conchis
¢ cinstirea icoanelor este in conformitate cu invigitura propovaduitd de Biserica 5
a redat icoanelor Mantuitorului lisus Hristos, Preacuratei Maicii Sale si a sfinfilor sai
cinstea cuveniti. De acum inainte cultul icoanelor a fost fundamentat pe o bazi
dogmatica hristologica §i a fost practicat ca invaitura ortodoxa. .,Ca §i cuvintul,
icoana face parte integrantd din religie; ea este un mod de cunoagtere a lui Dumnezeu,
una din ciile de contact cu El. $i, asemenea cinstitei si de viaga ficatoarei cruci, care
este semnul distinctiv sau stindardul crestinismului, icoana este o profesare a
adevirului, o mirturisire de credintd"® .

% Mansi X111, 377CE.

“ Mansi X111, 3808.

et CF, ). Darrouzés, “Listes épiscopales du concile de Nicée™ (T87), in Revite des Erudes Byzantines,
ar. 33/1975, p. 67.

8 Hefele, o.c.. p. 471

# L. Uspensky, Teologia icoanei, Bucuregti, Editura Anastasia, 1994, p. 95.
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Desi au fost ficute si aprecieri negative, ca sinodul nu s-a remarcat nicidecum
»printr-o teologie brilianti* si ¢i in domeniul teologic nu a adus nimic nou*, o parte
din aceeagi autori precizeawi ci de fapt menirea unui sinod nu este aceea de a realiza
un tratat gtiintific, ci de a defini invitatura adevirati a Bisericii® . ,Un sinod nu este
0 academie teologica. Menirea lui este aceea de a mirturisi si a prezenta credinga;
teologilor le revine sarcina de a interpreta aceasti mirturisire s1 de a o sustine cu
argumente**®,

Intr-adevir Sinodul al VII-lea ecumenic a clarificat intr-un cadru festiv problema
icoanelor i prin aceasta a redat Bisericii un element fundamental al Traditiei ei,
deoarece , arta icoanei este parte a unui intreg pe care Biserica l-a primit ca tradiie si
pe care ea trebuie si-| predea mai departe viu™ . Faptul ¢i a existat o a doua fazi a
iconoclasmului (815-842) nu trebuie interpretat ca o neimplinire a sinodului de la
Niceea, ¢i pe de o parte datoritd rezervei manifestate de teologii franci $1 de sinodul
de la Frankfurt din anul 794, iar pe de altd parte datoriti amestecului excesiv al
puterii imperiale in problemele Bisericii. Reabilitarea temporari a iconoclasmului
prin sinodul de la Constantinopol din anul 815 a dat posibilitatea Bisericii sd-si expuni
teologia privind cultul icoanelor prin gindirea a doi mari teologi, sfintii Nichifor
Mirturisitorul, patriarhul Constantinopolului (1829) si Teodor Studitul (1826).
Teologia lor §i sinodul de la Constantinopol din anul 842, prin care s-a reabilitat
definitiv cultul icoanelor, constituie o continuare si aprofundare a teologiei icoanelor
din prima fazé a iconoclasmului si postulati de Sinodul al VII-lea ecumenic de la
Niceea,

Izbinda sinodului de la Niceea (787) trebuie considerati nu numai ca o victorie
asupra iconoclasmului, ci ca o pecetluire a invititurii Bisericii privind unirea ipostatici
aga cum a fost formulati la Sinodul al TV-lea ecumenic de la Calcedon (451) si cum
este marturisitd permanent de Biserici.

™ H. G. Beck, Kirche und Theologische Literatur im byzantinischen Reich, Milnchen, 1959, p. 302,
8 [hidem.

“ Chr. v. Schinborn, o.c., p. 190.

W Ibidem, p. 192,



SARBATOAREA POGORARII DUHULUI SFANT,
A CINCIZECIMII SAU A RUSALIILOR'

5TUDIU ISTORIC SI LITURGIC
Pz lect. dr. DUMITRU MOCA

Prefigurarea sirbitorii in Vechiul Testament

in majoritatea textelor vetero-testamentare si ale indaismului oficial, Cincizecimea
apare mai intdi ca sirbdroare a secerigului. Codul aliantei (Exod 23, ¥1--16) rrescrie
observarca a trei mari si/xitori ale calendarului ebraic: sichitoarea arimilor,
sirbitoarea secerisului ;i sArbitoarea stringerii recoltelor. De trei ori in an sa-Mi
praznuiegti: Si fii sarbitoarea azimilor: Sapte zile sd mandnci azime §i in timpul fui
Aviv cum fi-am poruncit. Caci in acea lund ai iegit din Egipt... Sd fii apei sarbatoarea
secerigului i a strangerii celor dintdi roade ale tale pe care le-ai semdnat i farina
ta i sarbatoarca strangerii recoltelor toamna cdnd aduni de pe camp .sunca ia
(Exod 23, 14-17).

in cartea lesirii 24, 22, capitol care relateazi alte prescriptii primite de Moise pe
muntele Sinai, este mentionatd durata, mai precis data la care se sirbitorea
Cincizecimea iudaicd: Sa fii §i sarbdtoarea saptamanilor, sirbatoarea pargii la
secerisul graului gi sarbdtoarea strangerii roadelor la sfarsitul toamnei. Intr-adevar,
Cincizecimea este cea de a doua mare sarbitoare anuala care se priznuia dupd trecerca
celor 7 sdptaméni de ani, in ziva 50-a, la 6 sivan (lesire 24, 22; Deuteronom 16, 10).
Data ei se stabilea in ziua a doua de Pasti cind se aducea snopul leginat de orz la
lacagul sfint (Levitic 23, 15) si era o sdrbiitoare de mulfumire pentru stringerea
recoltei, de unde purta i numele de sirbdtoarea secerisului (Hagg haggatir, Tesire
34, 22). Numdritoarea celor 7 siptamdni se ficea de la inceputul seszrisulm 1ar
priznuirea sirbitori avea loc in ziua a 50-a, numitd $i ziua pérgilor (Numeri 28, 26).
Ea se fiicea prin repaus sabatic $i adunare sfanta.

Fiind in strinsa legiturd cu sarbdtoarea Pagtilor, in tradifia indaici, Cincizecimea
se mai numeste §i .incheierea Pagtilor” (athereth sel pesah) sau timpul primiri
Linvititurii noastre” sau sirbitoarea premitiilor (chag hubbicurim). mceputul
secerisului, marcat de aducerea snopului de orz a doua zi de Pasti (16 Nissan) §i

! Termerul Rusalii derivd din italicul Rosalia-ae, care la romani insemna sérbitoarca trandafiriior
{de la Rosa, ac); dupd unii filologi termenul a venit in limba noastrd prin filierd slava (bulgar3), intre sec.
KI-XV (Ovid Densusianu, Istoria limbii romdne, 1, Bucuresti, 1961, p. 232; dupd alpi e importat prin
colonistii romani de origine italici, adusi la Dundre prin secolele 11-111 (V. Pirvan, Contribufii epigrafice
la istoria eregtinismului daco-roman, Bucuresti, 1911, pp. 115-116.



X4 N Altarul Banatulyi

sfargitul lui, prin aducerea la templu a celor doud paini dospite de fiin de griu, erau
momente de mare bucurie a poporului ales inchinate lui Dumnezeu? .

Daci in perioada mai indepirtatd a Vechiului Testament, Cincizecimea a fost
sirbitoarea secerisului, se pare ci in epoca Mintuitorului ca a cipdtat o noud
semnificatic; ea a fost sarbatoritd, cel putin in unele cercuri ale iudaismului, ca aducere
aminte a descoperirii Legii pe muntele Sinai. Chiar pentru iudeii de astizi,
Cincizecimea are, in mod evident, sensul unei comemorirni a acestui eveniment. tot
asa cum sirbitoarea Pastilor evoci la ei iesirea din Egipt (Exod 12). E. Lohze crede
ci distrugerea templului in®anul 70, ficind imposibila desfigurarea riturilor legate
de sirbdtoarea secerisului, a dat acestei sirbiitori aceasti novi semnificatie’ . Fa s-a
generalizat in secolele urmétoare, in sensul i, incepind din secolul 111, Rabbi Eleazar

Pedath, in jurul anilor 270 exprima o opinie general admisa in epoca sa atunci cand

el scria: Cincizecimea este ziua in care a fost daid legea (Thora)* . Chiar siastdzi, in
cultul iudaic, relatarca descoperirii Legii este cititd in sinagogi in a 50-a zi dupi |
Pagti. Este greu de stiut pind unde urcd aceasia wraditie. Tratatul Misna, redactat
catre sfargitul secolului 11 ne arati ci se citea pericopa din Deuteronom 16, 9-12, in

timp ce alte ciirti iudaice de cult contemporane (Tosephta ca si Talmudul ierusalimitean —
secolul IV) refin textul din Exod XIX.

Privind retrospectiv, putem afirma ci sirbitoarea Pastilor si a Cincizecimii sunt |

fundamentul anului cultic vechi testamentar. Sarbitori iudaice, ele vor fi preluate si
de Biserica crestind insd nu prin inerfie, ci pentru ci ele constituie baza biblici 5l
liturgicd indispensabild a credinfei crestine care, de altfel, le-a si dat un sens i un
confinut cu totul nou. Aceastd constatare sugercazi faptul ci biserica cregting a
conservat ideea anului liturgic gi, deci, a unei, Liturghii a timpului* punind in lumina
legdtura dintre cultul crestin si cel indaic, valoarea de comemorare si simbol al cultului
iudaic fatd de cultul crestin care il implineste, il desdvirseste.

La’ primii crestini §i chiar la Sfintii Piringi, sirbitoarca secerisului sau a
Cincizecimii va apare ca o prefigurare a Invierii lui Hristos si aceasta sub dublul
aspect al priznuirii: mai intii ca o ofrandi, ca o pirgi, ca o anticipare a jertfei pe care
Mintuitorul o va aduce Tatilui; in al doilea rind, ofranda premitiilor, il infatiseazi
pe Hristos aducind Tatdlui parga umanititii reinnoite.

Siirbitoarea ,,Cincizecimii® sau a Pogoririi Duhului Sfint in primele scrieri
cregtine si ale Sfintilor Parinti

in afard de relatarea evenimentului Pogorari Sfantului Dub (Fapte 2, 1-47),
cuviintul nevenkooti ( a 50-a zi) se giseste de doud ori in Noul Testament. Dupa
incercdrile de reconstituire a cronologiei activititii misionare a Sfantului Apostol
Pavel, prima din aceste misiuni se refera la sarbatorirea praznicului anului 57%. In
primavara acelui an, Apostolul era la Efes de unde el scrie corintenilor anuntindu-i

vizita sa: ,.eonevdev yap, el Soatdy ein avtd, Ty fpepay T reviiketic yeviolo -

?Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan, diac. dr. Emilian Popescu, Arheologia bililica, Bucuresti, 1994, pp.
318-319, pr. prof. dr. Ene Branigte, Liturgica generald, Bucuresti, 1985, pp. 223-224

YE. Lohze, art. evikoat. [n Theologisches Wirterbuch zum Newen Tesiameni, V1, 1959, pp. 44-53.

*H. L. Strack 5i Paul Billerbeck, Komentar zur Newen Testament aus Telmndd wondd Mideas, 11, Minchen,
1924, p. 601.

* Robert Cabier, La Penrecéte. L évolution de la Cinguantaine pascale aux curs des premiers cing
siécles. Desclée, 1965, p. 21.
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Iepog d6Aupe™, Cartea Faptele Apostolilor ne arata doringa i graba Apostolilor de a fi
prezenti la sarbatoarca Cincizecimii la lerusalim: Cacr Pavel se grabea sd fie daca
ar fi cu putinga la lerusalim de ziva Cincizecimii (Faptele Apostolilor 20, 16). Este
vorba de sdrbitorirea anului 58°,

Degi cartea Faptele Apostolilor si Epistola citre Corinteni sunt adresate cregtinilor
din aceste comunitti, este vorba de sirbitoarea iudaici a Cincizecimii, de care sfintii
autori se servesc ca de un element de datare. Nimic nu ne permite s presupunem ci
exista deja sub acelasi nume o solemmnitate liturgica crestind. Ca §i in privin{a altor
clemente ale cultului, in mediile cregtine ale timpului continua si se observe cel mai
probabil , sdrbdtoarea siptimanilor.

Dacd dupd scrierile canonice ale Noului Testament, urmdrim textele apocrife,
cele mar vecht mentiuni despre sarbitoarea crestind a Cincizecimii vom intdlni abia
in mijlocul secolului I1. Se pare ¢i acestui secol 1i apartine scrierea apocrifa intitulati
Epistola Apostolilor”, intocmitd probabil in Asia Micd®. Acest document, se pare,
ne di o primi imagine despre séirbitoarea crestind a Pastilor si a Cincizecimii. Autorul
acestei scrieri descrie aritirile de dupd inviere catre Sfinii apostoli cu care Domnul
inird in dialog. Pasajul care ne intereseazi este rispunsul Domnului la o intrebare
privitoare la a doua venire a Sa, la Parusie: 5i apostolii zic: Doamne ednd va avea loc
Parusia? 5i lisus le-a zis: Parusia va avea loc intre Cincizecime i sdrbatoarea
azimilor® .

Fird a forta exegeza textului, se pare totugi a vedea, in acest apocrif, o aluzie la
sarbitoarea Cincizecimii. Cuvantul neveikoati, folosit aici, face mentiune probabil
incil la sirbitoarea iudaici a siptdmanilor, pusd insd in relatie cu aceea a Pagtilor
crestine. Din prezentarea succintd a acestui text este dificil a afirma cu certitudine
referirea la o sirbitoare a Pogordrii Sfintului Duh asa cum o avem noi astizi, mai
ales cd este vorba de un text apocrif.

Date ceva mai semnificative despre sarbatoarea crestind a Cincizecimii, numita
mai tirziu a Pogorini Sfintului Duh, aflim insd din scrierile Sfintilor Périnti. Din
cursul secolului II-III, ne-au parvenit marturii incontestabile despre sarbatoarca
crestind a Cincizecimii: Dacd duminica nu se ingenuncheazd, aceasta se face in
cinstea invierii Domnului, care prin jertfa lui Hristos ne-a izbavit din péacat §i din
moarte. Din vremea Sfinfilor Apostoli s-a nascut obicein! despre care amintegte Sfintul
Irinen episcop de Lyon, in cartea sa , Despre Pagti®, in care el menfioneazd si

* lidern, p. 28,

T fhidern, pp. 28-29.

YC. Schmidt, Gesprache lesu mit sefnem Jungern nach der Aufersiehung (Tu 43) Leipzig, 1919, pp.
361402, (Ort und Zeit Epistula), Cf. Quasten, Initiatin awx Péres de ['Eglize, trad. ). Laporte, Paris,
Cerf, 1935, pp. 171-172.

* Epistula Apostelorum nach dem athiopishen und koptichen Text herausgegeben, cd. H. Duensing
(Kleine Texte 152), Bonn, 1925, p. 14. “Und wir sprachen aber zu ihm: Herr, nach noch wieviel Jahren
wird dies geschehen? Er Sprach zu uns: Wen das Hunderstel und das Zwanzingstel vollende sein wird,
rwischen Plingsten und dem Fest der Ungersaverten wird stattfinden dic Ankunft meines Vaters™.
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Cincizecimea. In timpul ei, nu se ingenuncheaza, pentru cd sarbdtoarea are aceeasi
semnificafie ca gi duminica, ziva Domnului'® .

Acest text se giseste in Questiones et respontiones ad Ortodoxos, lucrare atribuitd
o vreme Stantului Iustin Martirul. Desi este imposibila verificarea autenticitatii acestor
randuri, lucrarea ,, Despre Pagti ", a lul Irineu, fund pierduti, nu avem nici un motiv
s5a ne indoim asupra importantei lui. Textul nu ne oferd - este adevérat — in detalii o
imagine asupra sarbatorii ,,Cincizecimii* din timpui lui Irineu. Din el rezulti insa in
mod clar ci sirbitoarea nu era ca astiizi, ultima #i a ciclului liturgic pascal. Din alte
scrieri, $tim ¢d Irineu urma practica romand a sarbatoririi Pastilor, numai in zi de
duminicd, a cincizecea zi sArbdtorindu-se tot intr-o duminicd. In plus, textul ne spune
in mod expres ¢d sdrbitoarea Cincizecimii avea acecasi semnificatie ca si duminica,
ziua Domnului.

Cuvintul neviikoot desemneazi de aceea intreaga Cincizecime, intreg ciclul
litargic al penticostarului; este vorba de o sarbitoare care priaznuieste Invierea
Domnului si izbdvirea omului din picat si din moarte timp de 50 de zile. De aici
caracterul siu de bucurie inefabild, incompatibil cu oricare din rinduielile penitentiale
ale Bisericii.

1 legiturd cu sirbitoarea Cincizecimii, striins legatd de Pasti, citeva fragmente
din scrierea apocrifa “Faprele ni Pavel” se exprima in acelasi sens. Sfantul Apostol
Pavel este inchis si azvirlit fiarelor. Cu toate acestea, ¢l se adreseazi credinciogilor
zicind: Fragilor, penfru ca este sdarbatoarea Cincizecimii, nu pldngefi si nu
ingenunchiafi; atunci ei se roagd in continuare plangdnd de bucurie . Acest text se
inspird din relatarea din I Corinteni 13, 32, in care Sfintul Apostol Pavel vorbegte
despre lupta sa contra , fiarelor” din Efes, peecum $i din [ Corinteni 16, 8, in care ¢!
isi exprimi dorinfa de a rAmine in acest oras pand la Cincizecime. Dar autorul
proiecteazi asupra acestor indicii lumina Cincizecimii a ciirei practici ii era familiari.

In tratatul sdu ,, Despre rugdciune”, Tertulian remarca faptul cd exista in unele
comunitdti crestine obiceiul de a nu ingenunchia simbidta; si el adiuga: Noi dimpotrivd,
conform tradifiei pe care am primit-o, In ziva invierii Dommului, nu trebuie si
ingenunchem sau sa ne lasam stapanifi de preocupari lumegti. De asemenea in tot
timpul Cincizecimii (spatio pentecostes) randuielile praznicelor au un caracter de
bucurie'* .

Expresia spatium pentecostes sugereazd ideea unei intregi perioade, a unui intreg
ciclu liturgic, pericada care constituie un timp de sdrbitoare (solemniras exultationes)
51 care este asimilata sirbdtorii duminicii. Sirbatoarea Cincizecimii dura intr-adeviy
in vremea lui Tertulian 50 de zile in timpul ¢drora se prelungea bucuria pascali cum
afldm si din alte lucriini ale sale.

¥ F. Cabrol §i H. Leclerq, Monumenia Ecclesiae Liturgica, 1, Panis, Didot = 1900-1902, p. 259.

" MpdEag Moadkiow, edit. W. Schubart si C. Schomidth, Hamburg, 1936, 27, pp. 30, 32, Oi pév ouv
aeigol @ e [Nevikoeoths oloT), OUTE EKAaUauyY oUE yovato EXhivay, dlld ayhl ubieviol
TpoaiTovTo (foThieg).

2 Tertulian, De Oratione XXI1, 2, in PL. 1. 1, col. 32=72, “Nos uero sicut accepimus hodie dominicae
resurrcctionis non de istotantum, sed omni habitu et officio quaere debemus, differentes etiam negotia ne
quem diabolo locum demus. Tantendem er spatio pemtecostes que cadem exuliationis solemnitate
dispungitur”. Ve i trad. rom. de prof. Nicolae Chitescu, Ehodor Constantinescu §i prof. David Popescu
in Apologei de limbd fating, vol. 3, Bucuresti, 1981, p. 246,
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De asemenea, Tertulian, in tratatul siu “Despre Botez”, expune cu o claritate
remarcabild misterul priznuirii Cincizecimii; dupa ce subliniazi insemnitatea zilei
de Pagti, care este cea mai potrivitd administrarii Tainei Sfantului Botez, ¢l continui:
Sarbatoarea Cincizecimii este in al doilea rand timpul cel mai potrivit administrarii
baii nagterii din nou; acest timp este timpul in care Domnul a inviat, a venit gi 5-a
aratat adesea in mijlocul ucenicilor 5ii; este timpul in care S-a pogordt Duhul Sfént,
in care ne-a incredinfat nadejdea Parusiei. Este vorba despre timpul in care dupd
inaltarca Sa la cer; cdnd ingerii zic apostolilor ¢d El va si veni din nou dupi cum S-a
si inalyat la ceruri, mai precis la Cineizecime"

Ca i in alte texte, Cincizecimea desemneazi aici intreaga perioada a penticosta-
rului, timp in care au avut loc aritarile Domnului dupa Inviere, Pogorirea Duhului
Stint gi in special Inaltarea Sa la cer (utique in pentecoste). Si aceasti intreagi perioadi
nu este decdt prelungirea bucuriei Pastilor ca §i cind ar fi vorba de o singuri zi de
sérbitoare (proprie die festus). Compararea acestui text cu alte mirturii ale lui Tertulian
$1 punerea lui in legiturd cu scrierile altor autori ne face si credem ca este vorba de
o perioadd destul de lungd (sparium) care, departe de a se referi la un numir de
ordine, se referd la sirbatoarea invierii Domnului care priznuia in unitatea sa intreaga
iconomie a riscumpdrarii implinitd de Mantuitorul Hristos. Aceasta iconomic nu era
praznuitd in vremea Sfinfilor Parin{i, ca astdzi dupd succesiunea cronologici a
evenimentelor ei. Nu exista de aceea, se pare, o zi speciali de sirbitoare, consacrati
Inalyarii Domnului (avahipmyne) si a Pogorarii Duhului Sfint; este vorba de intreaga
perioadd a penticostarului care reactualizeaza in viata credinciosilor toate aspectele
misterului credingei. De aceea, ingenuncherea i postul erau oprite: Noi socotim cd
nu este ‘ngdduit a posti duminica nici a ingenunchea. Aczasta randuiald are in vedere
bucuria inefabild care incepe de la Pagti 3i fine pdnd la Cincizecime™ .

Aceastd ultima expresie ar putea fi greu de inteles, cici cuvintul Pentecostem ar
putea desemna $i ultima zi a Cincizecimii (a Pogorni Sfintului Duh) conform
rinduiclor liturgice actuale. Dar este greu de tras o astfel de concluzie mai ales ci in
pasajul din lucrarea , Despre rugiciune”, Tertulian vorbeste in mod clar despre spatium
Pentecostes.

" Idem. De baptismo, in PL. v I, col. 2-72: “Extinde pentecoste ordinandis luacris lactissimum
spatium est gqua et domini resurrectio inter discipulos frecventata est el gratia spiritus sancti deducata et
spesaducntus domini subestensa quod tunc in caelos recuperato eo angeli ad apostolos discerunt sit
ueunturnum guemadmodum et in caelos conscendit, utique in pentecoste. Sedenim Hieremias cum dicit
et congregabo illos ab extremis terrae in die festo paschae diem significat et pentecostes qui est proprie
die festus™.

¥ fdem, De Corona militis, 111, 4, 1. 1, col. 1043: “Die dominica ieunium nefas ducimus ut de geniculis
adorare. Eadem imunitate a die Paschac in Pentecostem usque gaudeamus”; Vezi in plus Anton Baumstark,
Liturgie comparée, Chevetogne, [ a., p. 173: C'est que les grandes fétes de la chrétienté ne sont pas
nature, des commémaraisons historique de tel au tel episode de 1'histoire sacrée, mai elles ont &€ institudes
pour exprimer de grandes idées religiseuses; Studiind etapele principale ale dezvoltarii canonului liturgic,
pr- prof. AL Schmemann, in lucrarea sa, Imtraduction to Litwrgical theology, London, 1996, pp. 150-212
le prezintd astfel: The First Stratum: The Pre - Constantinian Ordo, The daily Cycle, The Weekly Cycle
Fasting, The Church Year: Easter and Pentecost; The Second Stratum:; The “Secular” or “Cathedral
Ordo, Canting and Music”, The Dramatic element, The Complication of the multiplication of Holly
Days, A New understanding of Time, The Veneration of Saims; The Third Stratum: The “Monastic
Ordo, Fasting, Euharistic Practice”. The Syntesis of “Secular” and “Monastic” Practice...
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Aluziile la sirbdtoarea Cincizecimii pe care le gisim in Traditia Apostolica a lw
Ipolit ne fac s credem cd aceleasi randuieli liturgice erau observate 51 la Roma.
Dacd cineva dintre voi aflandu-se pe mare sau in caz de necesitate, nu a putut praznui
ziva Pagtilor... cind scapa din siramtoare, el va intrerupe postul timp de 50 de zile
dupd Pagti'™. "

Este vorba si aici despre o perioadi care urmeazi sirbitoririi Invierii Domnului,
deoarece el ne atrage atentia c, indatd ce a intrat in vremea sirbtoririi Pagtilor postul
trebuie intrerupt, ceea ce corespunde cu constatinle ficute in lucririle prezentate anterior.

Cum s-a putut observa, mérturiile legate de sirbitoarca crestin a Cincizecimii
coboari pini in secolul II i inceputul secolului 111 §i provin din toate partile Bisericii
crestine, atit din Asia Mici, Africa, Roma, Egipt, Palestina etc. Desi documentele
nu sunt suficient de explicite ele pot fi interpretate prin compararea unora cu altele.
Din toate rezultd ¢i sirbitoarea Pastilor inaugura un timp de sirbdtoare, un intreg
ciclu liturgic care dura 7 siptidmani. In toate aceste sdptiméni, in comunititile cregtine
sirbatorirea acestui ciclu era asimilatd duminicii $i purta numele de mevikoo.

Comparatd cu spiritul modern, actual al rinduiclilor liturgice ale prazniculw, o
astfel de prezentare a sdrbitorii Pogorari Sfantului Duh ar pune o multime de puncte
de intrebare i chiar obiectii. Care este amnci evenimentul méntuirii pe care il
comemoreazi aceasti sirbitoare? In ce fel numele sarbitorii adine intipdritd in mintea
iudeilor elenizati si care desemna un numir de ordine va fi atribuit unei intregi perioade,
unui intreg ciclu liturgic?'® Unei astfel de intrebari nu i se poate raspunde decit daci
textele in cauzi sunt aprofundate in lumina semnificafiel liturgice i a rezonanici
spirituale pe care cei doi termeni care defincau modul sirbitorii Cincizecimii:
laetissimum spatitm $i solemnitas exultationis i aveau in epoca Sfintilor Pirinti.

Semnificatia teologica si continutul liturgic al sdrbitorii in Biserica veche

Abia de la inceputul secolului II i inceputul secolului Il ne-au parvenit primele
mérturii mai ample a unei sirbitori crestine a Cincizecimii sau a Pogordini Sfintului
Duh. Daci cuvantul nevrikooth) se giseste in aceastd primi parte a istoriei Bisericii se
pare ci semnificafia sa a rimas atasata intr-o oarecare masurd de rinduielile ritului indaic.

" La Tradition Apostoligue de Saint Hyppolite, ed. et trad. B. Botte, Munster, 1936 (L. Q. E, 39), pp.
50-81. Si quis vero in navigio vel in aliqua necessitate constitus ignoraveril diem, hic cum didicerit post
guinquamgesimam reddat iciunium, Autorel argumenteazi aceastd practicd ficand o aluzie ja Ezechia
care sirbdtofise Pagtile in a doua lund a anului, neputind-o sirbitori in prima lund {11 Corinteni 30, I).

" fnir-adevir, asa cum este organizatd perioada Penticostarului astizi, ea incepe de la Duminica
Invierii Domnului 5i durcazd pand la Duminica intdia dupd Rusalii, numitd a Tuturor Sfinjilor. Aceastd
infifigare a sirbitorii este tardivd; ea a apirut in epoca post patristicd sau bizantind (dupd scc. VIII),
duminica, ,.ziua intdi 5i a opta”™ fiind inchinati actualizirii invierii Domnului si Pogordrii Sfantlui Duh, -~
Cultul sfintilor s-a suprapus mai tirzie. Duminica Tuturor Sfintilor l-a dupd Rusalii este o sirbatoare
comund a tuturor sfinfilor a ciror nume §i urme s-au pierdut, s-au witat, sau au rimas neinregistrate §i
necunoscute, Aceasti sirbitoare se pare ci a fost introdusi mai intdi la Antichia; aici se sirbdtorea mai
intdi la 13 mai, apoi (prin secolele VIII-IX) a fost mutatd la | noiembrie, dat la care se sirbdtoregte pind
astizi (Festum omnium Sanctorum, Toussaint, Allerheiligenfest). Vezi mai pe larg pr. prof. dr. Ene Branigte,
Liturgica generald, Bucuresti, 1985, pp. 281-282; V. Beaujean, , La Toussaint, son evolution progressive”,
in rev. Les Questions liturgiques ef paraissiales (Belgia), an, XV1{1931), nr. 5, pp. 239-244.
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De indatd insd ce a apanut o noud sirbitoare a Cincizecimii propric Bisericii cregtine,
ca prezintd caractere proprii. Este vorba de o perioadi de 50 de zile de bucurie, ceea ce
a putut influenta retrospectiv traducerea latind 2 textului biblic nectestamentar impunand
pluralul Cum complerenml dies pentecosies (Faptele Apostolilor 2, 1-21)"". Ar fi
imposibild intelegerea semnificatiei acestei organizari liturgice fird a o raporta la
priznuirea liturgica 2 Bisericii la care se referd si o raporteazi in mod constant si unanim.
Aceastii perspectivi este esentiali si ea ne descoperd intreaga noutate a Sfintei Evanghelii
in comparafie cu traditia iudaicd. Viafa crestind se manifestd in czea ce are ea mai
esential si caracteristic ca fiind o participare reald la misterul pascal, misteru! patimilor
si irtvierii Domnului. Nimeni deci sd nu vd judece pentru mancare sau pentru béuturd
sau lund sau la sambete, cave sunt umbre ale celor viitoare, trupul este al lui Hristos.
Dacé deci afi murit- impreund cu Hristos pentru infelesurile slabe ale lumii, pentru ce
atunci, ca §i cum o viefui in lume, rabdagi porusici ca acestea: nu lue, nu gusta, nu ie
atinge {Culoseni 2, 16-17).

Aceate cuvinte ale Apostolului Pavel contin intreaga doctrind a misterului cregtin.
De vreme ce noi am inviat cu Hristos $i participdm la viata Sa, sirbdtorile §i
ceremoniile iudaice si-au pierdut orice semnificatie. Aceasta explica faptul reticenei
Bisericii vechi referitoare la ceremoniile liturgice si tot aceasta explicd faptul cd
aprozpc numai ritmul siptimanal al calendarului ludaie se giseste clar atestat in
Noul Testament. In prima zi a sAptAmanii au avat loc cele doud evenimente ale
mantuirii, Invierea Domnului si Pogorarea Duhului Sfant (Faptele Apostolilor 2, 1-21).
Astiel, soemal e ac~=a, intdia zi a sAptimanii a devenit sii bitoarea prin excelentd a
Bisericii, dies dominica. Sfntul Evanghelist loan foloseste deja aceastd expresie in
Apocalipsa 2, 10: Am fost rapit in Dulh in ziva Domnului.

Aceasid zi este ziva adundrii in care credinciogi de la jari ca ;i cei de In oras se
adund in acelagi lac pentru cd Domnul nostru lisus Hristos a inviat din morti"™. In
aceasti zi, se siivirseste Sfinta Euharistie, care innoleste si actualizeazi sacramental
Pastile, dupd invaritura Sfantului Apostol Pavel (I Corinteni 11, 26). Credinciosii
veacului apostolic accentuau mai pufin sarbdtoarea anuald a invierii Domnului,
intreaga viatd a Domnului fiind circumscrisa in ritmul sdptiménal. Faptul pur istoric
cronologic este depdsit, spiritualizat §i comporta semnificatii care depagesc aniversarea
istoricd a evenimentului Pogoririi Duhului Sfant.

Gandirea teologici patristica va atribui de aceea praznicului semnificatia mistici
a ..zilei Domnului* duminica si deci 5i duminica Pogorarii Sfantului Duh are o valoare
infinit superioari fati de sabatul iudaic i apare ca semn distinctiv al vietii crestine.
Textul din Sfintul Ignatie al Antichici este semnificativ, in aceastd privinja: Asedar
cei ce au trdii randuielile cele vechi (evreii) §i au venit la nadejdea cea noud, 53 nu
mei find sambdta ci duminica in care viafa noastrd a rasarit prin El 3i prin moartea
Lui" . Duminica crestind ne di posibilitatea de a pregusta arvuna vietii de 2poi; ea

7 Vezi Movum Testamentum ex interpretatione Theodori Bezaie impressa Cantabriglae, A.D., 1642,
p. 264.

" Siinml lustin Martirul i Filozoful, Apologia I, 67, trad. rom. in Apologeti de limbd greacd,
Bucuressi, 1980, val, 2, p. 71.

" Sfantul lgnate al Antiohiei, Epistola cdtre Magnezient, cap. IX, trad. rom., In vol. Serierile Parinfilor
Apostolici, Bucuregti, 1980, p. 167.
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este orientatd cu totul spre Impdratia lwi Dumnezeu, duminica Cincizecimii inaugurind
timpul Bisericii al noului eon, timpul acestei Imparatii.

In lumina celor afirmate, se pare ca la inceput anul liturzic nu comporta decit
duminici. Odata cu scurgerea vremii vom intilni, incepand din secolul 111, marturii
documentare ale unei mari sirbdtori anuale a Cincizecimii. Ele ne-au parvenit din
toate partile Bisericii universale. Putinele documente care au ajuns pini la noi nu ne
permit insd cu certitudine §i precizie a urmin aceasti transformare a rinduielilor
liturgice originale. Ideea care frapeazi in acest proces de devenire a sirbiitorii, unanim
intilnite in izvoarele documentare este ci mevrikoot) este impocobitd cu toate
prerogativele duminicii, dintre care duminica Cincizecimii este sirbitoritd mult mai
solemn, este Duminica cea Mare, saptamdna saptamanilor: Simbolismul celei de »
opta zi, (7+1), propriu duminicii, ne conduce la cel al numarului 50, infeles ca realizarz

" deplind, mai desdvirsitd a ei.

In apusul cregtin, llariu de Poitiers vorbeste despre solemnitatea Cincizecimii in
tratatul siu la pslami: Cincizecimea - zice el — este saptamana saptamdnilor dupd
cum aratd numdrul 50 obfinut prin inmulfirea lui 7 cu el insugi. Numdrul 8 il implineste
deoarece este vorba de aceeayi zi care este deodatd prima gi a opta, addugatd ultimei
sdptamani dupd plenitudinea liturgica. Aceasta saptimdnd a saptamanilor este
praznuitd dupa o randuiala care vine de la apostoli. In aceste zile ale Cincizecimii,
nimeni nu ingenuncheaza umbrind solemnitatea acestei zile duhovnicesti. De altfel,
este vorba de aceeagi randuiald care a fost instituita pentru duminici® .

Este vorba de simbolismul ogdoadei. Sunt expuse in acest text caracteristicile
eseniale ale grecescului neviikoot care a dat numele intregului ciclu liturgic, a!
perioadei penticostarului. Semnificafia sa este eshatologici. Aceeasi semnificatic
este prezentatd intr-o manierd $i mai solemni de Sfantul Vasile cel Mare in tratatul
siu “Despre Sfantul Duh”, in care acesta vorbeste despre rinduielile liturgice
transmise prin mijlocirea tradifiei tainice: Biserica isi invaya fii sd se roage in aceasta
zi (duminica stdnd in picioare pentru ca in continud amintire a viefii celei Jfard de
sfaryit sa nu neglijeze merindele necesare mutdrii la o altd viata, viaga viitoare despre
care credem ca va avea loc in veacul viitor gi este simbolizata de toatd perioada
Cincizecimii. Caci aceasta una gi prima zi inmulfita de 7= 7 alcatuieste perioada de
7 sdptimdni sfinte ale penticostarului. Incepind cu duminica se reia acel ciclu de 50
de ori, sfargind cu duminica; in felul acesta, aceasta perioada se aseamand vegniciei,
care, ca intr-o migcare ciclicd incepe de la un punct i la acelagi punct ajunge™ .

Unde am putea agadar cauta originile indepirtate ale sirbatorii Cincizecimii? Am
fi tentati uneori a ne intoarce privirile citre comunititile iudeo-crestine care ar putea
constitui o etapd intermediara intre evenimentele istorice relatate de Noul Testament

'S, Hilaire de Poitiers, Instructio psalmorum, ed. A. Zingerle (CSEL 22), 1891, p. 11. "Esse autem
hace sabbata sabbatorum septenarius numerus per septem in sepiuplum connumeratus ostendit: quem
tamem ocdouas, quia dies cadem prima quae octaua, secundum evanghelicam plenitudinem in ultimo
sabbato adiecta consumalt. Et haec quidem sabbata sabbatorum ex ab apostolis religione celebrata sunt,
ut his quinguae gesime dicbus nullus neque in terram strato corpore adoraret neque festivitatem spiritualis
huius beatitudinis impediret; quod ipsum extrinsecus etiam indichus dominicis est constitutum.,.”

* Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfinml Dub, wad. rom. incol. PS.B., Bucuresti, 1986, vol. 2, pp.
T9-80.

. NEEESE———
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si cultul Bisericii secolului I11. Unele din cercetarile ficute pind acum sunt orientate
in aceastd directie®.

Totodatd documentele pe care le-am prezentat sunt totusi destul de reduse pentru
a trage o concluzie definitivi in acest sens. Ele ne indreaptd mai degrabd sa vedem la
originea sdrbatorii Cincizecimii, a Pogoririi Sfantului Duh, priznuirea misterului
liturgic pascal luat in intregul sau, privit ca un tot unitar. Ceea ce este sigur este ci in
praznuirca Duminicii celei Mari, sau in sdptimana siptaménilor, credinciosi crestini
au triit si triiesc sacramental ca s1 in ziva Domnului (duminica) misterul pascal in
toate dimensiunile sale, Este vorba de unica priznuire liturgica in care oamenii trec
in Hristos cu El $i prin El din aceastd lume la Tatil. Sarbatoare fundamentali a Bisenicii,
anterioard instituirii Postului Mare, Cincizecimea, ca i ziua Domnului, plaseazi in
centrul vietii credinciosilor imaginea lui Hristos Kyrios, capul Bisericii.

Sdrbitoarea Pogoririi Duhului Sfant in a cincizecea zi

In Biserica primari se pare ¢i nici o zi a ciclului liturgic al Penticostarului nu era
privilegiatd. Duminica Pogoririi Duhului Sfint a devenit rapid una din cele mai
importante sirbitori, praznicul de incheiere a intregii perioade a celor 50 de zile ale
Penticostarului. Aceasta cu atdift mai mult cu cit sfargiul timpului de bucurie
laetissimum spatinm, se sirbitorca pretutindeni in toatd Biserica intr-o 71 de duminica.

MNu exista o manieri uniformd, absolut identici in care diferitele Biserici
sfrbdtoreau ultima 2i a Cincizecimii, consacratd de acum Pogoririi Duhulu Sfint.
Dupa diferitele regiuni, practicile locale erau destul de diferite in modul de praznuire
a sdrbétorii. In majoritatea Bisericilor influenta relatirii evenimentului Pogoriri
Sfantului Duh din Faptele Apostolilor a avut urméri majore in gindirea si viaja
comunitatilor crestine. Evenimentul din Faptele Apostolilor 2, 1-21 este prezentat
ca implinirea operei riscumpdririi asa incat incheierea ciclului liturgic pascal isi
glseste expresia sa fireascd in evocarea acestui mister. Termenul de Cincizecime a
inceput si desemneze de acum ziua in care Sfantul Duh Mangdietorul a coborit
asupra Apostolilor desivirgind opera de mantuire a lumii §i inaugurind noul timp al
Bisericii, noul eon. In legturd cu aceastd noud infatisare a sarbtorii ne-au parvenit
din sec. IV cdteva izvoare provenind din Bisericile Constantinopolului, Roma,
Mediolan si altele.

Din Biserica din Constantinopol ni s-au pistrat citeva mdrturii de la Sfintul
Grigorie de Nazians. Sarbatoarea Pogorari Duhului Sfant este pentru Sfantul Grigorie
incheierea timpului liturgic pascal, duminica insagi in care el vorbegte credinciogilor
sdi, precizind: La Cincizecime noi praznuim Pogordrea Sfantulei Duh, implinirea

Sfagaduingei, desavdrsirea nddejdii® . $1 predicatorul continuii: Ceea ce arata puterea
lucrarii Sfantului Duh este mai intai tamaduirea celor bolnavi, apoi curdfirea de
duhurile cele rele, ceea ce nu s-a putut sdvdrgii fard lucrarea Sfantului Duh, Pogordrea
Stantului Duh este de asemenea implinirea iconomiel rascumpdrdarii, impdrtdgirea
credinciogilor de duhul divin, impariagivea limbilor de foc: aceasta este ceea ce

2 G. Kretschmar, “Himmelfahri und Plingsten”, in Zeirscheift fiir Kirchengeschichre, Vierte Folge
IV-XVI, Band, 19941995, Heft 3, pp. 209-253.
2 Sfantul Grigorie de Nazians, Oratio XL in Pentecostem, in PG, 1. 36, col, 428-452,
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prazouim noi astazi* . Rod al acestei sarbdtori este harul unitdtii Bisericii, simbolizatd
prin armonia diverselor limbi gi adunarea in jurul Sfintilor Apostoli, a pelerinilor veniti
din toate neamurile ceea ce di Sfantului Grigorie prilejul de a vorbi credinciogilor sii
capadocieni. Tot de la Sfantul Grigorie ni s-a pistrat o mentiune a sirbitorii Pogoririi
Sfantului Duh intr-o omilie rostith in anul 381, a doua zi dupd praznicul epifaniei
(Boboteaza). Marele ierarh se plingea in legiturd cu catehumenii care isi améinau data
botezului invocind diferite pretexte: Am agteptat sdrbdtoarea luminii; pentru mine
Pagtile este insa mai poirivitd pentru botez,; am agtepial sarbdatoarea Cincizecimii, a
Pogordrii Sfantului Duh; esie mai bine a fi botezal cineva actm cu botezul i Hristos,
de a primi viafa cea noud, de a cinsti Pogordrea Sfantului Duh®.

Am vizut ¢i pentru Tertulian intreaga Cincizecime era o perioadd baptismali;
termenul de meviikoot] insd desemneazd aici ¢a $1 in omilia la care ne-am oprit
sArbitoarea crestind a Pogoririi Sfantului Duh. Aceastd zi, impreund cu aceea a Pastilor
si a Epifaniei era consacratd introducerii catchumenilor in Biserici, administririi
Sfintului Botez. O mentiune care ne trimite la aceasti noud infifisare a sarbiitorii 0
gdsim intr-o lucrare anonimi intitulatd “Questiones veteris et novis testamenti”
atribuitd lui Ambrosiaster™. Intrebarea 95 este intitulati: Unde orto sit nbsermrm
Pentecostes uel qua ratione. In ea gisim aproape o definifie a sirbatorii in sensul in
care o intelegem noi astizi.

latd care este semnificagia Cincizecimii care se praznuieste a cincizecea zi dupa
Pagti; dupd cum timp de o sdptdmdnd, intdia zi care vine este o duminicd in care s-a
sdarbdtorit taina Pagtilor... (ot astfel dupd sapie sdaptamdni intdia zi este a Pogordrii
Duhului Sfane. Astfel Pogordrea Sfantului Duh nu poate cadea intr-o alta zi decdt
duminica, pentru cd (ol ceea ce priveste manpiuirea unmanitagii a tneeput gi s-a implinit
in zi de duminica®

Insistenta asupra tainei zilei Domnului marcheaza o legiturd incd vie cu tradifia
veche a sdrbdtorii dcgn este clar indicat faptul ¢i Pogorérea Sfintului Duh se sirbitorea
de acum in a 50-a zi. intre sarbalnarea Invierii Domnului si Pogorirea Sfantului Duh
exista un fel de paralelism al cirui sursa se giseste deja in Vechiul Testament §1 se
referd la prefiguririle celor doud sirbitori: mielul pascal i descoperirea Legii pe
muntele Sinai.

# [hidem, col. 432, Al gEv o0V T f]lq:uhv Efdopddes yevvmar tv [Ne vinroo iy ki dyuay
AP HUTOLS NHEPRY... O yap éntd Em eowt ov avolleuevos, yevvd 1oV REVINKOVTE, Jiog &nm‘lr;.
MUEPOE, v £ TOU REALOVTOS GUves IPOcElATuly ordony T ou oav Y authiy Kol tpoty,
poAlovid pioay kal axatiiiow”

B fdem, Oratio XL in Sanctum baptisma, in PG G 36, col. 392, “Méve wd @otie To Maoya po
Tipuntepoy. Ty [Mevimrootiv &xdéopor Hpot o cuvvdotioloives fédnoev. Hmoto cuvavaotnve
Kol T dvaotdampoy fuet gpov. Tou Mveupatog npnoe v Emvpoavio”

* 1. G. Bardy, Supplement au Dictionnaire de {o Bible, 1.1, col. 225-241 51 C. Martini, Ambrosiaster,
Roma, 1994,

T Ambrosiaster, Questiones veteri ef novi festamenti, ed. A. Souter (CSEL 50), p. 168. “Pentecostes,
ergo, qui quinguagesimus a Pascha computatar dies, hanc habet rationem:ut sicut post ebdomadam
dominicus dies primus est, in quo adimpletum est paschae mysterium in redemptionem salutis humanae. ...
ita est post ebdomadas septem primus dies est pentecosies. Denigue numaguam alio die quam dominico
pentecostes est, ut totum quod ad salutem humanum pertinet dominico die et incohatum et adimpletum
noscatur...”
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Dupd cum mielul este imaginea patimilor Domnului, prefigurarea Pagtilor, iot
astfel descoperirea Legii este anunfarea predicarii Evangheliei, Caci in aceasta zi,
in ziva Pogordrii Sfantului Duh s-a dat Legea si s-a Pogordt Sfantul Duh asupra
Sfintilor Apostoli*®.

Doui texte apartinind Sfintului Ambrozie ne aduc indicii referitoare la sirbitoarca
Pogoririi Sfintului Duh la Mediolan. In lucrarea “De Apologia Prophaetae David”,
scrisd in jurul anului 384, facind o talcuire la psalmul 50, Sfantul Ambrozie scrie:
. Timp de 50 de zile praznuim animafi de o mare bucurie dupa sarbatoarea patimilor
Domnului. Datoriile ne-au fost iertate 3i am fost dezlegafi de pdcate: noi suntem de
acum izbdavifi i primim harul Sfantului Duh care vine la noi in ziva Cincizecimii.
Postul inceteaza, laudele stujbelor divine ured catre Dumnezeu §i se cdnid Aliluia®™.

Zina Cincizecimii la care face referire acest text este aceea de care aminteste
cartea Faptele Apostolilor adicd Pogorarea Sfintului Duh. Dar contextul prezentarii
aratd destul de clar ci sirbitoarea pe care o prezintd Sfantul Ambrozie este intreg
ciclul liturgic al Penticostarului, considerat ca un timp de bucurie i1 eliberare a tuturor
datoriilor in perspectiva misterului pascal, al trecerii de pe pimiint la cer, din moarte
la viafd, din veacul de acum in cel ce va si vie. Semnificatia praznicului este deodati
hristologicd, pnevmatologici, eclesiologica gi trinitard.

Cum rezultd din textele prezentate, stim cu certitudine i de la sfarsitul secolului
IV in a 50-a zi dupa Pasti se priznuia in mai multe Biserici sirbitoarea Duhului
Sfint asa cum este relatatd in cartea Faptele Apostolilor $i cum o sarbitorim noi pand
astdzi. De remarcat este faptul ci textele prezentate de noi pind aici pdstreazi ticerea
in ce priveste sirbitoarea Indltdrii Domnului in a 40-a zi cum o avem noi astazi™ .
Aceasta inseamnd cd sfrbitoarca Pogoririi Sfintului Duh in Biserica veche era o
dubla sirbatoare incluzind si pe aceea a Indltirii Domnului.

O explicatie posibild ar fi aceea cd unitatea ciclului liturgic pascal nu era incd
ruptii. Insistenfa Sfantului Grigorie de Nazians, a lui Ambrosiaster §i a Sfantului
Ambrozie de Mediolan asupra duratei celor 7 sdptiméni, asimilarea lor cu duminica
si simbolismul celei de a 8-a z1 pledeazi in aceastd directie. Pe de alta parte,
comunitiitile crestine din primele veacuri nu cunosteau se pare sivirgirea Sfintei
Fuharistii decit in zi de duminici. Pentru a institui o sirbitoare a Inaltirii Domnului
joi, in a sasea siptamand, ar fi echivalat cu o veritabild inovatie in randuielile liturgice
ale Bisericii crestine, ceea ce nu a intdrziat totusi 53 se intimple. Spatiul restrins al
acestei expuneri nu ne ingdduie 53 dezvoltim mai pe larg aceastd noud evolutie ci
doar sa prezentdm citeva jaloane, momente mai importante ale ei.

* [bicem, p. 200.

B Sfintul Ambrozie, De Apologia Prophetae David ad Teodosium Augnustum, VI 42, in PL. 1 14,
col. 866-867: “Hunc numerum lact celebremus post Domini passionem et suscipimus adveniantem™.

W Aceasta este probabil si explicagia faptului i pind astizi sdrbitoarea Indlfari Domnului nu are o
catavasie proprie. Slujba insdsi a zilei atesth acest fapt prin aceea ed are legiturd'si cu Invierea §i cu
Pogorirea Sfintului Duh. Astfel, dupa Evanghelia de la Utrenie se cinti fvierca fui Hristos vizind..,
iar catavasiile sunt irmoasele cancnului Pogoririi Dubului Sfant.
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Evolutia sarbétorii Pogoririi Duhului Sfint in secolele IV-V

Privind retrospectiv este destul de greu si reconstituim evolufia vechilor randuieli
liturgice ale sarbiitorii. Chiar daci izvoarele documentare nu lipsesc, ele sunt foarte
indepartate in timp pentru a ne oferi liniile principale parcurse in evolutia rinduielilor
liturgice in diferitele lor stadii. Cunoagtem de pilda ca sarbatoarea Pogoririi Duhului
Sfant a suferit multe modificin la sirienii orientali, intre un stadiu pe care ne permit
5i-1 refacem intrucitva documentele vremii, precum Jurnalul de cilitorie al peregrinei

Egeria la lerusalim, Lectionarul armean, Canonariul gregorian si un alt stadiu pe
care il aratd o scrisoare a patriarhului Marutha, de origine siriaci.

In jurnalul pe care peregrina apuseana Egeria® ni l-a lasat ea face o descriere pe
larg a cultului de la lerusalim din vremea sa. In acest Jurnal ea se referd pe larg la
sirbatoarea Pogoririi Sfintului Duh. Aceasti zi Quiquaessimarum die id est dominica,
sarbdtoarea incepea ca in toate duminicile prin privegherea de la biserica Anastasis,

la cantatul cocosului si Liturghia in basilica mare (Martirium). Ceremoniile liturgice

sunt prescurtate pentru ca la ceasul al treilea poporul s3 ajungd pe Sion, unde il
insotea pe episcop cantind imne 1 indl{and rugiciun:

La sosirea acolo se citeste locul din Faptele Apostolilor, unde se spune cum a
pogordt Sfantul Duh incdt se auzean in foate limbile gi tofi infelegeau cele ce se
spuneau, dupd aceea se face Sfanta Liturghie dupa randuiala ei. Caci preofii predica
despre ceea ce s-a citit deparece acesta este locul din Sion; acum este aici o alid
biserica unde — dupd patimile Domnului — se adunase mulfimea cu apostolii cdnd
s-au intdmplat precum am spus mai inainte; de aceea citesc aici din Faptele
Apostolilor. Dupd aceea se face Liturghia dupd randuiala ei, aducdndu-se §i aici
Jertfa iar inainte de a slobozi poporul, arhidiaconul ridica glasul gi zice: astazi,
imediat dupa ceasul al Vi-lea, sa fim tofi prezenyi pe muntele Sionului, la Imbabon®*.

Ca si1 in alte locuri, Egeria subliniaza aici obiceiul specific ierusalimitean de a
lega fiecare priznuire liturgicd de timpul si topografia evenimentelor pe care le
comenteazi. Astfel, la ceasul al ITI-lea, in biserica cenaclului ( foisorului) unde Sfinii
Apostoli au primit Duhul Sfint se oficia Sfinta Euharistie dupd ce s-a citit capitolul
I din Faptele Apostolilor. Dar o altd sinaxd avea loc indatd dupd prinz ( statim post
prandium) pe muntele Mishinilor. Dupi ce poporul urca pe muntele Eleona, se mergea
mai intii la Imbobon, adicd unde Domnul s-a indltat la cer; acolo episcopul se ageza
impreund cu preotii §i tot poporul. Se ficeau lecturi biblice, se intercalau imne si
antifoane potrivite cu ziua $i locul, chiar i rugiciunile care se citeau aveau intotdeauna
un astfel de cuprins incit erau adaptate zilei si locului. Se citea chiar locul din
Evanghelie unde de vorbeste despre indltarea Domnului la cer dupd invierea Sa (Marcu
16, 19-20; Luca 24, 50-53). Se citea apoi locul din Faptele Apostolilor 2, 1-11,
unde se vorbeste despre indltarea Domnului la cer. Dupd ce s-au facut acestea se
binecuvintau catehumenii, apoi credinciosii, iar la ceasul al II-lea din zi se cobora de
acolo cintindu-se imne.

¥ Viezi pr. dr. Marin Braniste, fnsemndrile de calitorie ale peregrinei Egeria, (tezd de doctorat), in
M.O. XXXIV (1982), nr. 4-6, p. 371,
2 fbidem, p. 165.
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Se pare ¢a Indltarea Domnului era priznuitd in dupd-masa celei de a cincizecea
zi. Dubla praznuire in cursul aceleiasi zile a Pogordrii Sfantului Duh si a Inaltirii
Domnului explici remarca Egeriei care subliniaza oboseala poporului (die maximus
labor populor) care dupa statia (oprirea) de la Imbobon se opreau la biscrica de pe
Eleona adici cea in care sezind Domnul ii invi{a adesea pe ucenici. Aici se ficea
Vecernia cu slujba plecarii genunchilor, se citea rugdciunea de binecuvantare a
catehumenilor i procesiunea se indrepta foarte incet ciitre biserica Martirion; se
revenea apoi la Anastasis aga incit se ficea miezul noptii cind credinciosii ajungeau
la casele lor.

Dupi parerea noastrd, cultul de la Ierusalim, in epoca Egeriei, constituia un stadiu
intermediar intre practica anterioard mai veche, care consta in priznuirea la sfarsitul
ciclului liturgic al Penticostarului a intregului mister al preamiririi Domnului si al
Pogorarn Sfantului Duh §i o practicd mai recenti care a disociat elementele sirbatorii
dupa dezvoltarea istoricd a evenimentelor mantuirii. Traditia palestiniand mai veche
a indltirii Domnului in a cincizecea zi a fost uitati se pare si inlocuitd in cetatea
sfiintd, apoi §i in alte mari centre ale crestinatifii (Antiohia si Constantinopol) cu o
conceptie topografic, legati de cinstirea locurilor sfinte care s-a putut naste si dezvolta
citre sfarsiul secolului IV §i inceputul secolului V. In spatele acestei evolutii a
praznicului erau pelerinii veniti din toate partile spre a sirbitori praznicele crestine
$1 sd acwualizeze in misterul liturgic crestin evenimentele méantuirii exact acolo unde
Hristos Domnul le-a implinit pentru noi i s-a Pogordt Sfantul Duh. Asa se explici
probabil deplasarea sarbatorii Inaltarii Domnulwi in a 40-a zi dupd Pagsti. Desigur
insd, in epoca Egeriei acest proces de evolutie nu s-a extins doar decit la priznuirea
Inalgdrii Domnului care a fost mai intdi aminati dupd-amiaza pentru a nu rupe cu
vechea traditie ierusalimiteand.

Manuscrisele liturgice posterioare epocii Egeriei, Lectionarul armean, Canonariul
georgian, ne indreapta clar atentia in aceastd directie. Noi ne vom opri doar la unul
dintre ele gi anume la Lectionarul armean. Este vorba de un manuscris liturgic publicat
in traducere englezi de Conybeare, ugor de recunoscut gratie indicatiilor topografice
péstrate i care ne indicd o carte de cult ierusalimiteana din secolul V. lat pe scurt
tipicul sau rinduiala liturgici a acestei sirbitori consemnatd in documentul
menfionat* :

In die Sanctae Pentecostes — Dominica dies-Congregantur in sancte Martyrio et
hic canon perficitur: psalmus 141: Spiritus tuus deducet me.

Ex Actibus Apostolorum (i urmeazi textul Faptele Apostolilor 2, 1-21).

Alleluia. Quam delicta tabernacula. Secundum loannem (i urmeazi textul loan
14, 15-24).

In eadem hora. Post demissionem e martyrios, circa tertiam horam eunt in Sanctum
Sion. Hic Canon perficitur. Psalmus idem et lectio eadem. Evanghelium secundum
leannem ($1 urmeaza textul Ioan 14, 25-29).

In eodem die dominice, in decima hora, congregantur in Sanctum montem
Olivarum et psalmus idem et lectio eadem. Evanghelium secundum loannem (si
urmeazd texiul loan, 14, 5-15).

" E. C. Conybeare, Rituale Armenorum, Oxford, 1905,
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Et hic post evanghelium fit genuflexio ter, et in omnibus locis eodem modo. Et ad
vesperam eunt in Sanctum Sion. Et hic canon perficitur, psalmus " Spiritus tuus bonus
deducet”. Evanghelium secundum loannem (si urmeazi textul loan 14, 15). Si diligites
me mandatum meum. “Tunii mensis quae dies vigessima septima est. Depositio
Zachariae Prophetae et hic canon perficitur: psalmus vigesimus-antiphona “Domine,
dilexi decorem”. Lectio Zachariae prophetae (51 urmeaza textul Zaharia 3, 7-9)*.

Vom regisi in ¢l ordinea generald a ceremoniilor liturgice descrise de Egeria;
dimineata, ele aveau loc la biserica Martinum; la ceasul al 111-lea continuau pe muntele

Sion, iar dupd amiazi pe muntele Mislinilor. In acelasi timp, importante modificari
s-au introdus in rinduielile liturgice fata de ceea ce era prezentat in ltinerariul Egeriel.
Dacii n-am avea acest [tinerariu, n-am intelege ratiunea unei sinaxe oficiate “in
sanctum montem Olivarum . Accastd slujba a fost intr-adevar prescurtata si mai ales
ii-a schimbat semnificatia, deoarece nu se mai citeau texte biblice referitoare la

néltare, ci de trei ori in cursul aceleiasi zile se citea relatarea din Faptele Apostolilor
(2, 1-22) refentoare la Pogorirea Sfantului Duh, intocmai ca §i dimineata, unde la

biserica Martirium se citea relatarea figaduintei trimiterii Sfantului Duh consemnata

in Sfinta Evanghelie. Este posibil ca aceste repetitii sd fi fost destinate inlocuirii

locurilor lisate in suspensie pria suprimarea aducerii aminte a Inaltarii Domnului si

a sederii Sale de-a dreapta Tatilui. La fiecare slujbd, se relua, de asemenea, acelagi
verset din psalmul 142 (Vulgata) propriu acestei sarbdtor.

Este vorba de o rugiiciune de mujlocire si de cerere, invocind Duhul lui Dumnezeu
care ii conduce i ii proniazi pe cameni, ecou al cuvantului Domnului care a zis: Voi
ramdne cu voi... In ceea ce privegte Vecernia (Lucernare) ea nu mai este oficiatd pe
Eleona, ci pe Sion, ceea ce sugereazi faptul ¢i pe primul plan al sarbatorii este de
acum priznuirea Pogoririi Sfantului Duh, cea de a treia persoand a Sfintei Treimi.

Sarbatoarea despre care este vorba in acest manuscris este consacrati in mod clar
comemorarii Pogorarii Sfintului Duh, iar Indl{area Domnului, de care nu se mai face
pomenire, este fixatd in a 40-a zi, dest Lectionarul armean, asa cum l-a publicat
Conybeare nu face 0 mentiune expresa in acest sens. Ea insa nu va intdrzia si apara
in alte documente precum Canonarul georgian® , Constitutiile apostolice si altele,
dar pe care spapiul restrins al acestui material nu ne ingiiduie si le prezentam.

M [bidem, p. 36.
¥, Kekelidze, lerusalimskij kanonar VIl vieka { Un typicon hierosolymitain du VII-e sidcle), Tiflis,
1912; d"apres le codex georgien de Lathal (Musée de Mestia en Svancthic, cod. 635),




CANOANELE BISERICII §I FUNCTIA LOR ECCLESIOLOGICA
Pr. lect. CONSTANTIN RUS

Desemnarea Bisericii ca trup mistic al lui Hristos i unirea inseparabila a divinului
si umanului din cadrul ei sub un singur cap, un singur Dumnezeu, face posibild
hotirirea multor probleme importante. Una dintre acestea este problema referitoare
la criteriul determindrii continutului canoanelor. Cu aceastd problemd, ne vom ocupa
in acest studiu. -

Biserica de pe pimant inseparabil legatd de Impdritia lui Dumnezeu din ceruri,
prin capul Sau divin, este singura organizafic din istoria omenirii care transcende
aceastd lume. Umanul si divinul sunt unite in mod armonios in cadrul ei; indivizibil
si fard confuzie.

Adevirata Bisericd, deci, nu este o organizatie umana vizibiia in lume, nici un
trup divin invizibil deasupra §i dincolo de lume. Mai mult, ea este singurd §i
indivizibild, vazuta si nevizuta, divind i umand, existand deodati atat in cer ciit si pe
pimint, atdt in timp cdt §i in eternitate. Acest principiu este fundamental atat pentru
intreaga organizare a Bisericii ¢it §i pentru satisfacerea hotirdrilor diferitelor probleme
refenitoare la ordinea internd a Bisericii care sunt complicate, deoarece Biserica este
atiit o entitate umani cét si una divina, in care treciitorul se uneste cu vesnicul, vizutul
cu nevizutul, divinul cu umanul, schimbitorul cu neschimbdtorul®.

Biserica viizuti, ca expresic organizatd in lume a organismului unic §i indivizibil,
divin si uman al Bisericii este in mod indisolubil legatd de capul e nevizut purtind
in lume lucrarea riscumpdririi lui Hristos. Deci, intemeierea Bisericii ca o societate
viizutd in lume, organizatd in mod ierarhic este prerogativa aceluiasi Domn, care este
atit Dumnezeu cit si om. El a fost acela care a inzestrat-o cu legi fundamentale si cu
organe si scopuri specifice pentru a indeplini misiunea ei sufleteasci. Domnul nostru
Tisus Hristos nu este numai rascumpdratorul lumii, El este de asemenea datitorul de
lege. inseamni cd, asa cum Biserica a primit de la intemeietorul ei o imputernicire i
o putere, ea se va dezvolta i va institui orice are nevoie pentru a funciona normal,
ca institutie, folosindu-se de Sfintele Scripturi ca de principiul siu fundamental.
Canoanele au fost promulgate in mod treptat, reglementind viata Bisericii in aspectul
ei pimintesc?. Dupi cum aceste canoane deriva din adevirata fiintd a Bisericii $i
actioneazi in armonie cu ea, ele pistreazi cu sfintenie esenfa neschimbétoare a
Bisericii in conditiile schimbitoare ale istoriei’ $i sunt expresii eterne, vizibile, istorice

| K. Mouratides, The Relation berween the Church and the Srate, Athens, 1965, p: 57.
2y Lossky, La Theologie mystique de 1'Eglise d"Orient, Paris, 1944, p. 172.
3 M. Petravici, The Nomaocanon in the 14 ritles and the byzantine commentators, Athens, 1970, p. 68.



18 Altarul! Banarlui

§1 neschimbdtoare ale elementului neschimbitor al invititurii de credintd*, existind |

deci o relafie strinsa, directd s1 esenpiald intre dogmi si canoane. Din acest motiv,
cuvintele grecesti . Soypa™ si , kavev® sunt uneori folosite ca sinonime®.

g

O astfel de expresie a esentei Bisericii se bazeazi pe premize $i concluzii istorice |
concrete. In conditiile istorice in care Biserica a fost intemeiata pentru a-gi indeplini
misiunea ei mintuitoare, canoanele nu au rimas stabile sau neschimbatoare, viata
Bisericii si legile bisericesti care o conduc s-au dezvoltat paralel cu schimbarea si
dezvoltarea in ce priveste conditiile externe. Canoanele n-au fost promulgate toate o

singurd datd, ci treptat, asa cum s-a rispandit noua religic, iar factorii externi au cerut
ca Biserica crestind si fie organizati prin regulamente explicite®.

Aceastd promulgare treptatd a canoanelor, legati de nevoile periodice ale
comunititilor crestine, cu care Biserica a incercat si se intdlneasca prin legile i, a

condus pe unii teologi ortodocsi si argumenteze urmitoarele: lisind la o parte totul,

canoanele sunt interesele variate i intensive ale Bisericii conducindu-o si dea fiilor
eiun indrumitor, ingiduindu-le si identifice problemele de bazi si si le trateze corect’:
mai mult, nevoile fiilor ei au alterat mult si se altereaza continuu alituri de
circumstaniele societatii, de efectul scurgerii vremii si de conditiile modemne. Este
evident ci Biserica nu numai ci poate, ci si trebuie si-si adapteze problemele ei la
aceste nevoi noi prin modificarea sau chiar desfiintarea canoanelor care au devenit
nefolositoare sau lipsite de practica §i deci trebuie promulgate altele noi deoarece ele
sunt necesare® . De asemenea, este o grupd a liberalilor extremisti care in mod prompt
privesc orice discutie referitoare la canoanele complet nefolositoare, sterild 5i
cazuisticd, miscindu-se in jurul legilor, care daci nu sunt moarte sunt cu sigurantd
bune pe drumul morméntului.

In afara de grupdrile progresiste conservatoare si liberalii extremisti, existi o alti
grupare a conservatorilor extremisti: aceia care neagd orice posibilitate a schimbirii
§i modificirii canoanelor. Ei se bazeazi in primul rind pe canonul 2 al Sinodului V1
Ecumenic®, care ratificd Codul canonic care prevala inainte §i in al doilea rand pe

* P Evdochimav, L'@rihadoxie, Paris-Neuchitel, 1959, p. 39,

* B. Stephanides, “The limits of the ccclesiatical legislation of the byzantine emperors”, in , Ensinpig
Bulavriow Emouan®, ar. 3, 1955, p. 13,

“ MiL V. Archontones, On the codification af the holy canons and the canonical arrangements in the
Orthadox Church, Thessaloniki, 1970, pp. 1 7-185.

" Emilian, Episcop de Meloa, The Church of the Synods, Athens, 1965, p. 51,

! Mit. V. Archontones, o.c., p. 19.

* G. Ralli 5i M. Potli, Sintagma dumnezetegtilor si sfintelor canoane. vol. 11, Atena, | 853, pp. 308-310.
Textul canonului este urmdtorul: , Acest sfint sinod a socotit drept lucrul prea bun si de mare insemnétate

ca de acum inainte s rimiing intirite 5i statormicite spre folosul sufletelor si spre imiduirea patimilor, -

cele 85 de canoane, care au fost primite i intdrite de Sfinii si fericitii Parinti cei mai inainte de noi, dar
Ined §i transmise noud cu numele Sfinfilor si slavijilor Apostoli... Pecetluim insd i pe wate celelalie
sfinte canoane date de Sfintii gi fericifii nogtri PAringi (urmeazi apoi lista sinoadelor i cancanelor care
sunt ratificate). .. Nimdinui nu-i este inglduit a schimba canoanele mai inainte mentionate, sau a le desfiinga,
sau a primi afard de acestea alte canoane, niscocite de oricare indivizi cu inscriptii false, care au ciutat
&l negustoreased adevirul. lard de se va dovedi ¢d cineva va incerca si inlocuiasel vreun canon din cele
amintite, cu alul nou, sau si-1 desfiinjeze, primeste epitimia precum hotirigte acelasi canon, impotriva
clruia a gregit $1 prin aceasta se vindeca de ceea ce a gresit”,
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canonul 1 al Sinodului VII Ecumenic de la Niceea'®, care, neavand intentia de a intra
in detaliu, enumerd hotiririle doctrinale si canonice ale sinoadelor i sfintilor péringi,
specificd mai precis si mai clar ceea ce a promulgat Sinodul VI Ecumenic despre
vechile canoane si autoritatea lor. ,,La acestea nu trebuie si se adauge ceva §i nimic
nu trebuie sa fie luat de la ele®.

Totusi, care este intelesul exact al acestor canoane? Comentariul lui Apostolos
Christodoulos la aceste doud canoane este extrem de important:

“Cuvintele acestui canon (canonul 2 Trulan) nu se referd la puterea legislativi a
Bisericii de a schimba sau ratifica canoanele. Prin cuvintele originale ale canonului,
sinodul ratificd codul canonic asa cum el s-a format la sfargitul secolului al V1I-lea §i
acceptandu-l confirma sinoadele $i canoanele Pirinfilor pe care le enumeri cu numele.
In sférsit, el interzice orice falsificare ori alterare in canonul ratificat, ori vreo inlocuire
a canoanelor recunoscute de Bisericd de unele persoane lipsite de scrupule. Interzicerea
de citre Sinod a unei dstfel de practici a fost necesard cind codul canonic a fost
ratificat pentru inceput de puterea legislativa si este indreptat spre poporul lui care
incearcd sa descopere adevirul, iar nu spre actele puterii legale in Bisericd. Daca
comparim propozitia canonului al doilea cu cea a canonului intdi, care vorbeste
despre neatingerea si neschimbabilitatea definitiilor dogmatice ale Sinoadelor
Ecumenice, atunci distinctia ficutd de sinoade intre cele doud canoane devine clar.
Canorul rezumé adevirurile de credinti definite si clarificate in crezurile si dogmele
celor sase sinoade ecumenice, hotirind la sfarsitul canonului 1: «$i pe scurt hotdram
si rimana statomnica in tirie si neclintiti pand la sfirsitul veacurilor credinta tuturor
birbatilor care au fost preamdrifi in Biserica lui Dumnezeu fiind lumindtorii lumii,
precum si scrierile si dogmele lor propovaduite de Dumnezeu lepidind §i anatemizind
pe toti pe care ei i-au lepadat §i anatemizat ca pe vrijmasi ai adevarului si ca pe cei ce
in zadar s-au intiritat impotriva lui Dumnezeu $i care s-au striiduit si ridice nedreptatea
la iniltime. .. i noi am hotdrit in mod definitiv ca la cele agezate mai inainte si nu se
adauge, nici sd se omiti si nici nu am putut face altfel». Similar, existd o distinctie
intre canonul 1 §i 2 cu privire la pedepsele impuse de sinod pentru pacate. In canonul
2 se zice: wdaca se¢ va dovedi ci cineva va incerca sd inlocuiascd vreun canon din
cele zise, cu altul nou, sau si-1 desfiinteze, primeste epitimia precum hotiraste acelasi
canon impotriva ciruia a gresit §i prin aceasta se vindeci de ceea ce a gregity. Tsn
primul canon citim: «iar daci oricine nu ar tinea $i nu ar imbratisa mentionatele
dogme ale dreptei credinte, iar nu va crede $i va propovidui aga, ¢i va Incerca si se
impotriveasci acelora si fie anatema, potrivit hotirérii date acum de ardtatii sfinfi si
fericiti Parinti sa fie scos si sd cada din catalogul crestinilor ca un striin». Canonul 2
al Sinodului V1 Ecumenic nu contine nici o afirmatie ci regulile disciplinare $i
canonice ale Codului canonic sunt neschimbdtoare si imuabile, inci mai putin, decéit
trebuie si fie inteleasd aceastii imuabilitate in acelasi sens ca acela al Sfintelor Scriptur.
Nici nu pune Sinodul hotirarile canonice ale celorlalte, la egalitate in importanta cu
definitiile lor dogmatice. Sensul direct al cuvintelor canonului este de a interzice
oricdrui crestin, oricare ar fi pozifia lui in Biserici de a schimba, perverti, inlocui sau
altera canoanele din propria sa autoritate. Nu existii nici o mentiune in canon de acte
ale puterii legislative ale Bisericii sau a prerogativelor sale de a dezvolta sau schimba

© 3. Ralli i M. Potli, o.c., vol. 11, pp. 555-556.
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legile mai vechi. Acelasi sens este exprimat si de canonul 1 al Sinodului VII Ecumenic,
Pe de alti parte, multe sinoade folosesc cuvantul «avaveouustos (noi reinnoim);
astfel de expresie nu ar fi fost folositoare dac pastrarea canoanclor ar fi fost tot a
de imuabila ca invatiturile de credinid. Din nou, Sinodul VI Ecumenic, in primu
rind ratifici canoanele sinoadelor locale, iar apoi merge mai departe i corectea
sau chiar abrogd altele pentru motivul ¢i s-ar baza pe temelii gregite (compari canon
15 al Sinodului de la Neocezareea cu canonul 16 al Sinodului VI Ecumenic). Sinod
VII Ecumenic, desi, zice prin canonul 1 ¢i «noi pAstriim tot ceea ce a fost hotérity,
totusi adaugd alte 22 de canoane, unele dintre acestea repetind celelalte canoane,
care nu au mai fost in vigoare. Acelagi sinod, prin canonul 1 citeazad pe Moise, zicind;
«Mimic 5d nu se adauge la acelea, nici si se scoatd ceva dintr-inseler, desi a introdus
cele 22 de canoane. Noi toti suntem familian cu remarcile vechilor canonisti, cii un
canon a fost nevalid sau nu a mai fost in fortd, adici a fost universal sau particular.
Balsamon zice in interpretarea sa la canonul 59 al Sinodului VI Ecumenic ¢i hotaréril
canonului n-au fost in fortd, i mai mult prevaleazi acelea ale Novelei lui loa
Inteleptul (vezi comentariul XVI, 1, 2). Desi spinitul general al propozitiei sinodului
reiese clar ciici canoanele sunt recunoscute i ratificate ca legi pentru intreaga Biseric
$i pentru fiecare membru al ei. Nici un membru nu este indreptdtit si le perverteasci
sd le inlocuiascd cu altele sau s introduci elemente noi in continutul lor din propri
sa iniflativia®™'",

Aceastd neinjelegere si controversa printre canonisti trebuie atribuitd unei conceplii
teologice diferite despre sensul §i scopul canoanelor. Dupd Pirintele Alexande
Schmemann, eroarea cea mai gravi a liberalilor extremisti consta in faptul ¢ ei va
canoanele ca avind caracteristicile legilor civile ca hotirarn administrative care se
pot schimba automat numai daci poate fi gisit un text apropiat. Deci in aceast
consti problema §i anume ¢i un canon nu este un text pur legal sau in principiu
nici o practicd in Biserica. Un canon este o demonstrare a modului in care intr-o
situatic datd esenta neschimbabild a Bisericii trebuie sa fie nevizutd $i exprimati.
Acest ctemn adevir exprimat printr-un canon, promulgat intr-o situatie istoricd datd
in condiiile care au diferit de cele existente astizi, riméne stabil si vesnic in canoane,
ficindu-le o parte de sine stititoare a tradigiei Bisericii. Existd forme variate ale
esentel istorice a Bisericii pentru fiecare persoand care are chiar pufind tangenti cu
istoria ei. In cursul istoriei, o forma inlocuieste pe cealaltd. Totusi, in toate formele
diferite ale viefii Bisericii, exista un adevir stabil si permanent: inviitura dogmatica
despre Biserica, sau cu alte cuvinte Biserica insdisi. Viata Bisericii nu poate lua forme

" A, Christodoulos, The Trearise of the Ecclesiasiical Law, Constantinopol, 1896, pp. 57-60, Un
punct de vedere asemindtor despre interpretarca canonului 7 al Sinodului V1 Ecumenic este susfinut de
Valerian $esan in articolul “Revision der Cannonen und anderer kirchlichen Normen, sowie deren
Kodifizierung”, in Proces-verbawe du premier Congres de theologie orthodoxe a Athenes, 1939, pp.
310-323. CF. Mit. V. Archontones, e.c., p. 20. Sunt cercetdtori care cred ci amintitele canoane, chiar
dacll nu gi-au gisit o aplicare de-a lungul intregii viegi a Bisericii, infifiseazd neschimbabilitatea sfintelor
cancane §i cd promisiunca in leghri cu credinga sfintelor canoane a fost introdusd in Ordo jurmantului
episcopal din timpul hirotoniei (A. Schmemann, . Biserica §i Bisericile din diaspora®, in Messager de
PExarchat du Patriarche Russe en Enrope occidentale, XV, nov, 1948, pp. 2-6; N. Afanasiev, “Canons
€t conscience canonique”, in Contaces, 2me trimestre, 1969, pp. 121-122).
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facultative dupa dorinta ei, ci numai acelea care corespund cu esenta Bisericii 51 sunt
capabile si exprnime aceastd esenti in circumstaniele istorice date. Astfel cancanele
sunt forma in care esenta neschimbdtoare a Bisericii este pistratd in circumstantele
schimbdtoare ale istoriei. Orice dispret constient al lor poate conduce la conceptia
Bisericii, adici la erezia ecleziologica'.

Liberalii confunda pe Jus divinum cu Jus humanom $i uitd ca, categoria legii
divine, care singuri are intelesul i autoritatea neschimbitoare, trebuie inteleasi ca
imbrdtigand tot ce este strans legat de esenta Bisericni pe care i51 bazeazi organizatia
el, fira de care succesul menirn Biserici ar fi problematic, pe tot ceea ce este intemeiat
fie direct pe invataturile credintei crestine, fie ¢d este o coneluzie directi a lor™.

Ei uitd cd, canoanele care guverneazi viata Bisericii in ce priveste aspectul lor
pdmintesc sunt inseparabile de invatiturile de credinta cresting, ¢ ele nu sunt statute
legale nici articole de lege, ci invatiturile Bisericii, traditia revelata, aplicate in toate
sectoarele vietu practice ale comunitafii crestine.

Ei uitd cd accastd unitaic organicd si inseparabild a canoanelor si a ordinii canonice
in general, impreund cu natura internd a Bisericii, nu numai ¢ di legilor Bisericii
caracterul proeminent al legii spirituale si liturgice, ci, de asemenea, asigurd unitatea
organizirii bisericesti, ferind-o de orice confuzie cu echivalentul civil.

Ei uitd ci pentru a rezolva problemele canonice nu este suficient si cunosti sistemul
dreptului canonic mecanic, ¢i, mai mult, trebuie sd-1 stii aplica intr-un mod extern

. formalist sau cazuistic, gdsind textul canonic potrivit fiecirui caz particular. Aceasta
transferd problema de la factorul divin la cel uman, de la esentd la forma, de la
libertatea spiritului dragostei la litera moarti a legii'*.

Este absolut esential de a sti sensul si intelesul adevirat al canenicitayii. Pentru
acest scop se cere un criteriu foarte sigur care si reveleze sensul adevirat al canoanelor
dincolo de problemele 51 de formele externe ale vietii Bisericii. Un astfel de criteriu
nu poate fi gasit in formele trecitoare, ci numai in cele eterne, cu alte cuvinte in
congtiina adevarului etern exprimat prin canoane.

Astfel este gresit si cauti o astfel de constiintd in canoane, adici in textele istorice
izolate, deoarece acestea nu confin in mod direct viata Bisericii, ci se ocupa de
problemele ei empirice, de aspectul ei trecitor. Adevirurile fundamentale nu pot fi
trecitoare $i efemere, ci stau dincolo de limitele inguste ale timpului, independente
de contextul istoric sau de conditiile lor. Cu toate acestea, baza unei intelegeri a
adevirului etern dincolo de canoane nu poate fi gdsiti, nu poate exista dect numai
in invititura dogmatici despre Biserici. Ea este strins legatd de intelegerea
clementului dogmatic al Bisericii si este distinctd numai din punctul de vedere al
directiei 1storice. Asa cum aceasta este forta mischtoare a istoriei Bisericii, tot asa
scopul ei este de a pdstra cu sfinjenie invititura dogmatica in formele canonice.

Pe tot parcursul formelor schimbétoare ale vietii Bisericii, aceastd constiintd a
adevirului exprimat in canoane riméne astfel ,nealterati, neschimbitoare, valida
oriunde i totdeauna pentru toti aceia care marturisesc aceleasi invatituri de credingd®.

A, Schmemann e.c., p. 65; John Meyendorfl, Orthodoxie et Catholicite, Paris, 1963, p. 100.
* A, Christodoulos, o.c., p. 23,
" K. Mouratides, a.c., pp. 123-124; V. Lossky, a.c., p. 172 5.0,
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Aceastd calitate contine criteriul sigur pentru aprecierea formelor canonice in
totalitatea lor'*,

Viazuti din acest punct de vedere, pozitia conservatoare apare ca fiind tot asa de
gregitd. Ei pornesc de la conceptia teologica ci sfintele canoane, cel putin acelea ale
Sinoadelor Ecumenice, nu sunt . nimic altceva decit legea divind insisi, semintele
cdireia sunt cuprinse in Sfintele Scripturi, dar care s-au dezvoltat si elucidat™'®. Ei
extind neschimbabilitatea pina la adevarata putere legislativa a Bisericii, uitind ci
Biserica a fost aceea care a instituit si ratificat sfintele canoane, iar prin acceptarea
lor le-a investit cu autoritate.

Pe linga aceasta, nu se poate nega cd Biserica este aceea care poseda §1 va poseda
intotdeauna dreptul de a schimba intr-o forma legitima orice in canoanele sale vechi,
daci giseste necesar de a fi schimbate sau corectate. Acest drept este legat inseparabil
de esenta puterii legislative a Bisericii. Dacd acceptim ci autoritatea canoanelor este
mai mare decit Biserica insdsi, care le-a instituit, aceasta inseamna nu numai ¢ noi
vedem Biserica ca ceva mai prejos decdt creatia ¢i §i o facem in permanentd supusd
acestei creatii, ci, de asemenea, ¢i noi impunem greutatea poverii multor condifii ale
vietii si a nevoilor care au dispirut cu scopul de a realiza aplicarea vechilor hotirari' .

Functia canoanelor si a legii bisericesti in general intentioneaza (ca un element
creator §i productiv) si ajute viata Bisericii sd se apropie, in misura in care este
posibil, de invititura dogmaticd despre misterul Bisenicii. Acesta, ca §i toate dogmele,
nu este un adevir teoretic sau abstract, ci este reflectat intr-o serie intreag de expresii
si realizat in viata Biscericii,

Aceasti realizare constd in organizarea canonici, dar aceasta nu poate fi niciodati
completd. Nici o formi bisericeasca nu poate fi vazutd ca epuizind misterul Bisericii,
cinumai ca apropiindu-se de el, iar aceastd apropiere este relativi momentului istoric
in care ea apare. Din acest motiv, orice forma absolutistd a organizdrii Bisericii este
inacceptabild, deoarece ea confundi expresia empiricd, relativd si particulard a
Bisericii cu esenta ei neschimbiitoare. Formele istorice diferite sunt legate unele de
celelalte prin invatitura dogmatici despre ele. Orice modificare sau schimbare apare
nu numai ca o readaptare la conditiile istorice, ci $i ca o dorin{d pentru expresia
deplind a misterului bisericesc in noile conditii. Nici o schimbare nu este legitima,
exceptind doar cind noua structurd a Bisericii se exprimd mai clar decét vechiul
adevir dogmatic, vesnic al Bisericii. Noi suntem liberi si modificim sau chiar sa
credm forme noi, dar noi nu suntem indreptititi intotdeauna si facem aceasta. In
aceastd problemd, ca i in intreaga viatd a Bisericii, marele curaj trebuie s fic toideauna
insotit de o mare prudentd, de credinii si de devotament fata de traditie'.

Intreaga realizare canonica a Bisericii formeazd o neintreruptd erd bogatd in
experienta, obligatia, responsabilitatea $i misiunea ei de a pastra cu sfinfenie misterul
Bisericii in acord cu multiplele situatii ale timpului i locurilor diferite. No1 ducem
mai departe numai ceea ce nu-§i are originea din noi, degi ne place si credem ci

1 A. Afanassieff, a.c., p. 121,

" Antim de Nubia, The Canonical and the Ecclesiastical Law of the Orthodox Church, vol. 1,
Tesalonic, 1957, p. 161; Cf. V. Archontones, o.c., p. 27

" A. Christodoulos, ouc., p. 61,

U A, Afanassiefl, o.c., p. 115,
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istoria incepe cu noi. Din acest motiv, in toatd lucrarea noastri practicd tradifia si
creafia trebuie si fie intotdeauna inseparabil legate; accasta va fi cea mai sigurd
dovada ci lucrarea noastrd va fi continuati, mai mult dect atét, ¢i va ajunge la un
sfargit odatd cu moartea noastra. Totusi, fiecare acfiune umani presupune un anumit
grad de distrugere a creatiei precedente, care a incetat si fie o expresie vie a etern 1tagii
$1 astfel si cadd intr-o completd inertie protejind creatia. Noi putem si trebuie si
modificdm legile bisericesti, dar numai ciind canoanele au incetat s mai fie canoane,
cind cle au incetat si-si indeplineasci misiunea lor, ciind ele, cu alte cuvinte, nu mai
exprimd in viatd adevirul etern dincolo de canoane. Unele canoane vor riméne in
vigoare pind la sfirsitul veacurilor, iar aceste canoane sunt tot asa de sfinte pentru
noi cum sunt si dogmele pe care le exprima'.

Totugi, cum pot aceste canoane sa fie distincte in natura si autoritatea lor, de
acelea care poartd urmele circumstangelor temporare ale vietii bisericesti, care le-a
adus in existentd. Citam pe Apostolos Christodoulos, care crede ci in definirea
relatiilor dintre vechile canoane si legislatia curentd in vigoare, noi trebuie s refinem:

1. ,,Ci spiritul adevirat al Bisericii crestine in diviziunea ei vizibili, ca o institutie
sociald, este infelegerea profundi si corectd a bazelor fundamentale ale organizirii
e1, a celor mai inalte principii ale conducerii $i vietii ei care nu sunt exprimate in nici
una din legile bisericesti de mai tarziu cu astfel de claritate cum sunt exprimate in
canoane. Integnitatea Bisericii, viata ei nedespartitd in pericada Sinoadelor Ecumenice,
precum si vitalitatea i interesul marcat cu privire la problemele religioase si sociale
bisericesti — toate pe lingi alti factori contribuie la aceasta. Vechiul cod canonic, mai
mult decit orice legislatie bisericeasci de mai tarziu poate fi viizut ca o expresie a
vocii universale a spiritului Bisericii in cele mai importante probleme ale organizirii
$1 conducerii ei interne. Din acest punct de vedere, vechile canoane sunt o lucrare
prefioasi $i inestimabild a unei perioade care nu se va mai repeta niciodati in Biserica.
Pentru anii ce urmeaza ele vor fi folosite si continud si fie folosite ca model si cheie
supremd pentru infelegerea spiritului de conducere a Bisericii din care trebuie si
derive principiile de emitere a legii. Legislatia bisericeased a anilor urmitori nu se
poate mindri ¢d ar fi fiicut vreo dezvoltare in comparatic cu vechile canoane ori i ar
fi infeles in primul rind principiile organizirii si conducerii bisericesti. Chiar astazi
nu putem decit mirturisi ¢ multele principii ale vechilor canoane, care au fost pastrate
in vechea organizare si conducere canonici a Bisericii, au fost studiate mai adanc si
mat legat de cele mai inalte scopuri ale organismului bisericesc decit legile bisericesti
de mai tirziu, In mésura in care ne referim la viaa contemporani a Bisericii, o atitudine
inaltd ne cere din partea autorititilor legislative pentru a pune principiile canonice in
practicii in organismele bisericesti. A dezvolta si a aplica aceste principii, a le lega de
nevoile si situatiile Bisericii fiecarui teritoriu §1 a le elabora este o misiune esentiali
si neincetatd a legislatiei bisericesti. Céind este inteleasd aceasti relatie cu canoanele,
marea lor importantd pentru viata bisericeasc a fiecirei perioade devine posibila si
inteligibild, iar marea venerare a Bisericii ortodoxe a platit si inca plateste acestui
monument al activitigii ei legislative, devenind semnificativd. Biserica nu face din
canoane un idol pentru inchinarea nechibzuitd, ci ea cere cinstire pentru ele de la
membrii el §i un serios studiu si intelegere a spiritului lor si a calititilor lor morale de
la slujitorii ei.

W Ibidem, pp. 115-116 gi 125,
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2. Ci in cadrul vechiului cod canonic trebuie si distingem canoanele fundamentale
de o importanti generald carc exprima, in primul rind, principiile organizinii bisericesti
si spiritul conducerii Bisericii de acele canoane care sunt asociate cu formele ei istorice
externe, cu conditiile $i nevoile temporare; noi trebuie si separdm spiritul legii de
forma lui externi, intentiile canoanelor de toate canoanele in mod individual®. Aceila
care privesc canoanele ca neschimbdtoare nu fac aceastd distincfie §i condamnd
puterea legislativa a Biscricii ca si 0 misiune imposibild. Legile nu creeaza viaja, ci
numai o indreaptd, o indeamnd si o conduc. Rezultatul practic al acceptirii unei
astfel de teorii ar fi ci puterea legislativi ar deveni nuld, deoarece vechile canoane ar
fi neschimbitoare si, deci, in acelasi timp ircalizabile in multe parti si forme. On,
mai mult, in timp ce acest lucru este imposibil in practica, rezultatul ar fi ¢i noi vom
exprima mare respect pentru vechile canoane in practicd in timp ce, de fapt, vom
deveni striini de ele prin legile §i practica noastri. Oricare ar fi motivul, vechiul
canon va raméine un tezaur ascuns. Deci, doud clemente sunt cuprinse in canoane,
intentia ca distincti de forme, scopul promulgdrii legilor va consta in infelegerea man
adincii si mai corectd a principiilor lor fundamentale, care sunt adaptabile intotdeauna
si peste tot in rezolvarea lor ca ordine specifici a legii pozitive i in derivarea din ele
ca primele principii, principiile noi pentru toate conditiile noi care au aparut in viata
Bisericii. Formele externe ale vietii Bisericii, asa cum au fost fixate in vechile canoane,
nu pot lega exercitiul puterii legislative a Bisericii cand ea le giseste neaplicabile
fiind necesar ca ele si fie schimbate, adaptate la alte cerinte. Aceste forme externe
nu constituie esenta canoanclor, integritatea Bisericii nu depinde de ele, nici nu vor
servi pentru a demonstra cd Biserica persisté fatd de ea insdsi si fata de acele scopuri
inalte pentru care ea a fost intemeiatd §i pentru care existd. Numai astfel se va rupe
realizarea acestor scopuri si-se va distruge adevirata fiinja a Bisericii — numai un

* [mpotriva punctului de vedere al alui Christodoulos, sustinut de D. Balanos si H. Alivizatos, care
face distincgie intre canoancle fundamentale §i nefundamentale, sunt unii cercetitori care fac distincpie
intre cancanele dogmatice $i administrative. O astfel de distinefie nu este noud; despre primul canon al
Sinodului IV Ecumenic de la Caleedon, Zonara serie: . Sinoadele au promulgat cancane, uncle dintre
acestea au ajutat la definirea dogmelor, in timp cc aliele s-au aplicat la intemeicrea §i organizarca
bisericilor” (G. Ralli i M. Patli, o.c., vol. 11, p. 217). in Movella 40 a lui Alexie 1, capitolul 4, citim:
_Dintre sfintele canoane, unele, care se referd la credinga i la dogmi, vor fi pistrate si reinnoite, in timp
ce restul vor i scoase de sub autoritatea mea...” (de la Ch. Frangisias, The Constitutional power af the
canons of the Church, p. 7,m. 7). Acest punct de vedere este respins de H. A livizatos, de autorii Pidalionulu
si de P. Christou. Alivizatos nu crede ¢f este posibil s se vorbeascd despre canoane dogmatice, pentru
¢, in timp ce cu siguranji sunt uncle canoanc dogmatice, continutul lor indreptijeste de a fi canoane
istorice de o importanidi secundard, decarece problemele dogmatice stabilite de aceste canoane au fost
fixate prin definitii, iar canoanele devin astfel lipsite de importanti. De asemenea, problemele ordinii §i
administrafiei bisericesti stabilite de restul canoanclor sunt legate de bisericile 5i comunititile eretice,
care apar nu ca rezultat al diferentelor si disputelor dogmatice. Din acest pupct de vedere, acele canoane .
dogmatice care exist] au o importantd mai micl™ (, Are there dogmatical canons?”, in . Topog eig pvnpny
Er. Aaprpou™, 1935, p. 477). Autorii Pidalionului scriu: Cancanele sinoadelor nu cuprind dogmele de
credingd (cel putin numai rar), ci privesc buna ordine §i conduitd a Bisericii® (Pidalion, trad. de Arhim.
Zosima Tarila si Ic. Stavr, Haralambie Popescu, Bucuresti, 1992, p. 153). P Christou crede ¢, canoanecle
formeazh un tof. .. nu exist cancane cu continut dogmatic si cultic; putine care ating dogma sau cultul
nu prescriu dogma sau cultul, ¢i, mai mult, fixeazd ordinca in legiturd cu dogma sau cultul; eu alte
cuvinte, ¢le sunt canoane administrative™ (P, Christou, The New Charter of the Greek Church, p. 20; CL.
V. Archonlones, o.c., pp. 27-28 §i Frangistas, e.c., p. 34).
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astfel de fenomen in dcrvolmrc'l istoricd a legislapici Biscricii trebuie sd stea in
organizarea si conducerea ¢i externd. Dupd aceste principii i idei semnificafia
vechiului canon dintre izvoarele legiuirilor bisericesti si legitura legislatiei bisericesti
cu acestea poate fi definitd dupd cum urmeazi: canonul bisericesc detine o pozifie
primordiald printre izvoarele legale, ca o putere din care trebuie si derive principiile
fundamentale prin puterea legislativi a Bisericii, si fie dezvoltat ¢i aranjat intr-o
ordine specificd in deplin acord cu noile conditii bisericesti. Nu trebuic sd dim aceeagi
importanti formelor externe istorice, decarece formele pot i numai schimbatoare pe
ciind conditiile din lume sunt ele insele neschimbatoare. Din acest motiv, noi vedem
in realitate ¢ multe din aceste forme au cézut in desuetudine §i au devenit parte a
mostenirii istorici legale, Chiar unele din cele mai importante hotiirari ale organizarii
bisericesti nu s-au impotrivit efectului tmpului §i istoriei: dupd cum marturiseste
principiul sinodal, alterat $i el de legea contemporand. Dar in spatele formelor externe
este ascuns spiritul vechilor legi bisericesti, principiile fundamentale care schimbd
forma, dar nu trebuie s3 moard §i pot si fie incluse s pistrate in forme noi, mai larg
1 mai comprehensive. Aceastd lucrare importantd apartine celei mai inalte puten,
singurei care | s-a dat dreptul de a rechema la viati ceea ce a fost distrus de timp, de
a adapta ceea ce trebuie sa fie adaptat, de a aboli ceea ce este neadaptabil in practica
si de a dezvolta din principiile vechi noi forme importante pentru aceasta perioada™' .

Lucrarea importanti a alteririi canoanelor trebuie infiptuitd cu mare griji §i numai
unde existd ,,0 mare necesitate” dupd cum a ardtat Filaret al Moscovei® si nu din
motive superficiale, nici impartial sau din sovinism, toate din nefericire fiind evidente
in afirmatiile lui Troitki. El vorbeste despre o ,egalitate legald a prerogativelor”
Bisericilor autocefale, trasiind o paralelid intre canocane si principiile dreptului
international. El sustine ¢ii ,,in perioada contemporand, cind in majoritatea finlor
Biserica =ste de bpﬁrqil"i de Stat, nici canoanele, nici practica Bisericii vechi nu poate
forma baza organizérii BISE!’IEII""

Referitor la aceasta, Meyendorf se intreabd daci o astfel de paraleld utL corecta?
Ma intreb dacd ea este scuzabili. Poate cineva scrie cu adevirat despre o ,.egalitate
legald a prerogativelor” Bisericilor autocefale? Nu este Biserica secularizatd cind
relatile membrilor ei unul cu celilalt sunt vizute intr-un astfel de mod secular?

Dacd canoanele §i practica Bisericii primare nu formeazd baza administratiel
Bisericii, unul este confruntat cu intrebarea ce face ea. Rispunsul este ceea ce reiese
din invititura dog ynmicﬁ ortodoxd, dupd care, aga precum $i Troitki aratd, , singurul
purtitor al suveranitafii in Biserici este 1ntm5,ul corp al episcopilor, dorinta care este
exprimatd prin organele cl, cu alte cuvinte prin Sinoadele ecumenice si locale™.

Dacd Troitki sustine ¢i canoanele Bisericii primare nu pot forma o baza, cum
poate zice el ¢i purtitorul suveranititii in biserica este intreg episcopatul, dm‘in;a
care este exprimatd prin organele ei, deci prin Sinoadele ecumenice si locale?
Sinoadele ecumenice au instituit canoancle $i au stabilit practica bisericeascd de-a

1 AL Christodoulos, o.c., pp. 65-69.

= [hidem, p. 61, n. 1.

* & Troijki, .Budem vmeste borotsja s oposnotju®™, in Jowrnal af the Moscow Parriarchare, 1950,
pp. 36-51.

# John Meyendorff, “Constantinople and Mozcow™, in “Avipeiov Exsieenaonukon Awaou”,
1949, p. 42.
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lungul secolelor, 1ar Troitki descrie aceste canoane i aceasta practicd. Aceasta pare
a fi o contradicfie flagranta®.

In ceea ce priveste aducerea la zi a canoanelor, Sesan aratd pericolul inlocuirii
canoanelor vechi cu altele noi  simplu $i numai din cauzi ¢i noul spirit contemporan
in viata bisericeascd cere acest lucru™ §i prevede ci daca spiritul contemporan din
viaja Bisericii continud necercetat el va realiza ciderea sa, deoarece aceastd
modemizare ar putea avansa peste organizarea §i structura Bisericii i ar putea ajunge
la invitatura ei dogmatica. El scrie ¢d numai unde exista utilitas evidens, necessitas
urgens gi unde ea serveste realizirii scopului soteriologic al Bisericii, dupi cum a
fost cazul cand ele au fost legiferate, poate Biserica si schimbe vechile canoane®.
.lar aceasta nu o zicem spre desfiintarea sau rasturnarea celor legiferate de Apostoli,
¢l pentru ¢ purtdm de grija de mantuirea $i de propésirea spre mai bine a poporului®,
dupd cum este scris in canonul 12 al Sinodului VI Ecumenic.

Deci, a face uz de canoane $1 a fi in cadrul legiturilor -::an-:;-m;.itai;ii inseamna
imifial a gti cum s identifici miezul extern din textul unui canon §i cum sd gasest
acea parte a invataturii dogmatice a Bisericii, precum $i cum si aplici in viald acest
clement extern, deoarece existi motiv in canonicitate numai in masura in care
indeplineste scopul pentru care a fost promulgat® . Credinta din canoane este credinga
intregi traditii a Bisericii, 1ar aceastd tradific, dupd cum scrie Florovski nu inseamna
credinta in autoritatea externi a trecutului, ci este viatd, este o legfiturd i un contact
cu deplindtatea experientei bisericesti. Cinstirea Traditiei nu este numai o dovada
istoricd $i nu este aceeasi cu arheologia bisericeasca® . Criteriul emergent al organizirii
Bisericii nu este deci textul neutilizabil al canonului, ¢i mértuna vie a Traditiei Bisericii
care este imprimata in viata $i practica Bisericii.

Adevirata congtiinti a fiintei Bisericii este un factor important pentru dezvoltarea
universald a administratici bisericesti. Dacd considerim c¢i folosul dezvoltat in
multiplele pgrioade n-a fost altul decit demonstarea practici a acestei congtiinte atnci
noi putem estima mai ugor importanta i pentru schimbirile administrative din Biserici
realizate la pericade diferite, deoarece aceastd Traditie demonstrati succesiv prin
obicei este mairturia credintei fraditio constitutiva temporale fatd de rraditie
confinuativa autentici si canonica® .

Practica Bisericii, care va forma subiectul unui alt studiu, va lumina unele puncte
obscure sau imperfecte ale istoriei noastre bisericesti. Ea ne va ajuta si intelegem
canoanele corect, ardtindu-ne felul in care Biserica Ortodoxi functioneazi. Ea va
elucida mult mai mult modul prin care Biserica, desi impdartitd intr-un mare teritoriu
bisericesc, actioneaza independent una fati de cealaltd in cadrul propriei lor jurisdictii
canonice, nu va inceta sa fie unicul organ, fiind Una, Sfintd, Sobomiceascd si
Apostoleasci Bisericd ,.intemeiatd pe temelia Apostolilor si profetilor, avind pe lisus
Hristos Insusi piatra cea din capul unghiului**.

= Mit. Gherman de Aenus, “The replay to the professors 5. Troitsky”, in Ortodoxia, 1953, p. 20,

™ Yalerian Sesan, o.c., p. 316,

¥ M. Petrovici, “The Canons and their strength™, in Glazaik, 1967, pp. 87, 88.

* A. Schmemann, o.c., pp. 4=6.

* B. Pheidas, The presupposition of the formation of the institution of pentarhia of the Patriarchs,
Athens, 1969, p. 334.

K. K. Delikanes, Documente Patriarhicesti, vol. 11, Prolegomena, p. 4.



ASPECTE SPECIFICE ALE RUGACIUNII CRESTINE

Preot. prof. dr. SORIN COSMA
Cea mai elementari si esentiald formd prin care , homo religiosus” isi dovedeste
identitatea sa aprioricd este rugdciunea. Prin felul in care o exercita cineva poate fi
socolit 1 tratat mai mult sau mai pufin credincios uneia sau alteia dintre religiile
lumii. Stiut fiind ci la baza religiei std legitura omului cu divinitatea, mirturisirea
credinfei $i exprimarea ei prin rugiciune confirmi tiria acestei legituri ce se
reperculcazi asupra viefii si comportamentulul uman.

Pe de altd parte, rugiciunca dovedeste ci desi omul a ciizut in picat, Dumnezen
. nul-a pirdsit, ¢i comunici §i coopereaza cu El, pregitindu-1 de-a lungul zbuciumatei
sale istorii 53 spere in mantuire. Datorita picatului insd, rugiciunea ca 1 comunicare
a omului cu Dumnezeu nu va striluci in toata plinitatea ei. Referindu-ne, de pilda, la
formele exterioare de manifestare ale rugdciunii in religiile precrestine, vom observa
cil ele variazi in functie, nu numai de simfamintul interior, ci si de obiceiuri, sau de
diverse forme ritualistice devenite traditionale, pe care credinciogii uneia sau alteia
dintre relign le implineau de multe ori mecanic, rugiciunea fiind o simpla ingiruire
de cuvinte stereotipe, rostite dupd un anumit ritual, la care insd sufletul participi prea
pufin. .. E concludenti aceasti poliloghie in rugiciunea preotilor zeului Baal, rimasa
fird raspuns, fafa de rugiciunea adresatd Dumnezeului cel viu de citre proorocul
Ilie... (III Regi 18, 25-29).

Desi omul Vechiului Testament se afla sub povara picatului, Dumnezeu stabileste
cu Israel un legdmant vegnic; acesta avind de indeplinit o misiune speciald in istoria
méntuirii lumii. Dumnezeul cel viu i Stipan care judeca faptele omului dupd dreptate,
pedepsind pe cei firidelege, este in acelasgi timp $i Tatél lui Israel, socotit poporul si
copilul Sdu. De aceea, cea mai mare porunca din Lege va fi 53 iubesti pe Domnul
Dumnezeul tiu, din toatd inima ta, din tot sufletul tiu $i din toatd puterea ta“
(Deuteronom 6, 5). Iar temeiul acestei porunci este ¢d si Jahve, Dumnezeu este
iubitor de cameni, milostiv, indelung rabditor, plin de indurare i de dreptate* (Iesirea
34,6). In felul acesta omul se poate apropia de Dumnezeu, poate intra in comuniune
cu el, ii poate marturisi pacatele §i prin pocdinia se poate indrepta; ii poate arita
necazurile si suferintele, si mai presus de toate il poate adora prin lauda mdririi,
bundtifii 51 dreptafi divine. Psalmii reprezintd o adevirati , capodoperi™ a rugiciunii.
In ei aflim intreg zbuciumul clocotitor al sufletului omenese coplesit de pacat si
domic in acelagi timp de indreptare: ,Miluieste-ma, Dumnezeule, dupd mare mila
Ta, gi dupd multimea indurérilor Tale, sterge faridelegea mea si de picatul meu ma
miluieste! Caci farddelegea mea eu o cunosc $i pacatul meu inaintea Ta este pururea. ..
Stropeste-ma cu isop $i md voi curdfi, spald-ma §i mai alb decét zipada voi fi...
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Intoarce fata Ta de la piacatele mele $i toate farddelegile mele sterge-le. Inima curata
zideste intru mine, Dumnezeule, si duh drept innoieste induntrul meu! Nu md lepida
pe mine de la fata Ta si Duhul Tau cel Sfant nu-1 lua de la mine! Da-mi iardgi bucuria
méntuirii Tale 51 cu duh stapédnitor ma intdreste” (Psalmul 50, 1-13). Dupi cum arati
Tomas Spidlik in celebrul su tratat despre rugiciune, ,,nu un anume rationament l-a
condus pe Israel si-l numeasci pe Dumnezeu Tatal Siu, ¢ o experientd vie™.
Laitmotival rugiciunii psalmilor este expresia ., Batah“, .. a se incredinfa cuiva™,
asemenca unui copil parintelui sdu: ,,Cerceteaza-mi, Doamne! Inflacireazi inima
mea si toate cele dinduntrul meu! Ci mila Ta e inaintea ochilor mei, $i adevirul Tau
mi povituieste” (Psalmul 25, 2-3).

Mintuitorul ne arati ¢i adevdrata inchinare adusi Tatdlui trebuie sa fie ficutd ,, in
dith i in adevidr” (loan 4, 24). Acest mod de a ne adresa Parintelui ceresc este insd
deosebit de rugiciunea practicatd in timpul Sau, atit in cadrul celorlalte religii, cét si
in religia poporului din care facea i El parte. Depasind intru totul formalismul si
mandria in practicarca rugiciuni, Mantuitorul impacandu-1 pe om cu Dumnezeu,
aduce in lume o noud religie 51 un nou fel de a ne inchina Parintelui ceresc. El ne-a
invitat si cum s ne rugim, §i cum si cultivim roadele duhovnicesti ale rugaciuni,
ramanand El insus1 Mijlocitor citre Tatil. Intr-adevir, cei care au urmat Domnului,
impartasindu-se de duhul Lui si de puterea Sfintului Duh, acordand atenfic maxima
rugiciunii, ne-au aritat prin practicarea ei necesitatea, importanta si adevaratul inteles
al noii ,, inchindri in duh 5i in adevdr”, care va rimine pentru noi un model de urmat;
incit in cele ce urmeazi vom evidenfia noile valori §i dimensiuni duhovnicegti pe
care le ofera rugaciunea in ,, duh §i adevar”.

I. Definitia rugdciunii

S-au dat multe definifii rugiciunii ca indltare a sufletului citre Dumnezeu §i a
comuniunii i comunicirii cu Dumnezeu. Din foarte multele metafore prin care Parintii
au dat expresie variatiel $1 multitudinii nuantelor pe care rugiciunea le imprima
sufletului omenesc, vom arfita el pentru Sfintul loan din Kronstadt rugiciunea este
in esentd .respiratia sufletului, hrana si bdutura noastrd duhovniceascd™® . Definitd
ca respirafic si hrand, rugiciunea reprezintd clementul vital al sufletului omenesc.
Sfantul loan Scirarul incepe cuvéantul 28 al Scirii, referitor la rugiciune tocmai cu
definitia ei, ardtind ¢i ,,rugdciunea, in sine insisi, este impreunarea $1 unirea omului
cu Dumnezeu; ludnd in considerare efectele ce le produce, ea este sustinitoarea lumii,
impicarea cu Dumnezeu, maici $i apoi fiicd a lacrimilor, curdtire a picatelor, pod ce
ne trece peste marea ispitelor, zid de aparare impotriva necazurilor vietii, nimicitoare
a rizboaielor pe care ni le fac demonii, lucrare a ingerilor, hrand tuturor celor fard de
trup, bucuria fericitilor in viata viitoare, lucrare fird de margini, izvor al virtufilor,
pricinuitoare a darurilor ceresti (harismelor), sporire nevazutd, hrand a sufletului,
luminare a mingii, secure ce doboari pomul dezniadejdii, doveditoare a nadejdii,
izgonire a intristdrii, bogdtia monahilor, comoara sihastrilor, impulinarea maniei,

' Tomas Spidlik, Spiritealitatea Resaritului cregtin, vol. 1l - Rugiciunea, trad. diac. loan 1. Icd jr.,
Sibiu, 1998, p. 42.
* Ma vie en Christ, Bellefontaine, 1979, p. 146



Aspecte specifice ale vugdciunii cregtine 49

oglinda in care vedem pragresui ce-{ realizam infry virfufe, ardtare a masurilor cu
care ne misoard Dumnezeu si cu care trebuie 53 ne midsurdm si noi apmnp-clc, semn
care aratd starea in care se afla sufletul, vestitoare a celor ce vor i fie, indiciu al
maririi ce se va dobandi in rai*?.

Traditfia spiritualititin crestine a pastrat trei definifii ale rugﬂciunii:

1. Cererea facutd lui Dumnezeu pentru dobindirea unui bine*.

2. Inaltarea mintii spre Dumnezeu®.

3. Convorbirea mintii cu Dumnezeu®.

Aceste definitii apartin lui Evagrios si Sfinmlui Vasile cel Mare. Sfantul Toan
Damaschin uneste defimitia formulatd de Sfintul Vasile cel Mare cu una din cele
doua definifn formulate de Evagrie, §i spune ¢i rugiciunea este ridicarea mintii
citre Dumnezeu, sau cererea celor ce se cuvin de la Dumnezeu™’.

Din aceste definitii rezultd ¢ modul de redare a rugiciunii este ridicarea mintii,
sau convorbirea mintii cu Dumnezeu. Ideea evagriand de ridicare a mintii {davifaoig)
este de origine platonici. E vorba de votic-ul identificat de Platon ca partea cea mai
bund a sufletului, intelectul, cirmaci al sufletului in contact cu Dumnezeu. Astfel,
Platon spune in Phaidros: ,,Fiintei insdsi — deci ceea ce existd cu adevirat, care nu are
nici formd, nici culoare, nici nu poate fi atins, pe care nu o poate contempla decit
carmaciul sufletulud, intelectul (votc), reprezintd obiectul adeviaratei stiinte. .. " (247¢;
vezi si Timaios 51d). Dar chiar dacd nousul 2ste facultatea supremad a scfletului, el
este doar o parte a lui. Se cautd insd adincul, esenta, centrul, care constituie ridicina
1 rzvorul vietn spintuale. Acest centru, sau focar este inima: Kapdic — cuvant derivat
din radicalul kpd — care indici ideea de centru. Asa cum inima ca organ al trupului
reprezinti elementul central $i esential al vietii biologice, tot astfel inima — spirit este
centrul vietii duhovnicesti, ,,eul”, ,izvorul actelor omenesti”, | focarul tuturor puterilor
sufletesti si trupesti™® . Astfel spiritualitatea risdritcand axind centrul vietii spirituale
in inim va completa pe Evagrie referindu-se la ridicarea, indltarca, $i comunicarca
inimii cu Dumnezeu in rugiciune. Sau, pentru a nu exclude nici formularea lui Evagrie
spunem ci rugdciunea este indlfarea gi comunicarea intelectului (nous) i a inimii
cu Dumnezeu.

II. Rugiiciunea ca act teandric

Am vizut ci rugiciunea este inillfarea (andbasis) si convorbirea (homilia,
conversatio) mintii $i inimii cu Dumnezeu. Aceasta se realizeazd prin inspiratia
Duhului Sfant. Specificul rugiciunii crestine, care de altfel T di valoare religios-
morald unicd i de exceptie, rezidd in faptul cd atunci ciand se roagd, crestinul nu este
singur. Adici, pentru crestini rugiciunea nu este strigdtul plin de teama si nesigurantd
adresat zeilor inchisi in cerul lor, care refuzi sa comunice cu camenii. Ea este adresarea

* Seara Raiului, trad. Mitropalit Nicolae Comeanu, Timisoara, 1994, pp. 494-495,
* Sfintul Vasile cel Mare, Chnilia a F-a fa Mucenita fulita, 111, P5.8B., 17, p. 389.

* Evagric Ponticul, ,,Despre ruglciune®, 35, Filocalia, vol. I, p. T9(P.G. 79, 1173).
b fdem, ibidem 3, Filocalia cit., p. 75 (P.G. 79, 1168).

T Dogmartica, 111, 24, trad. D, Feciom, Bucuresti, 1938, p. 223,

® Sfiantul Teofan Zdvoriwl, Schifa unei morale cregtine, Moscova, 1895, p- 306.
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ciitre ,, Tardl nostru ', cu care stabilim un dialog, o convorbire prin aceea ca la rugdciune
participa atat Mijlocitorul Hristos, cit i puterea de viata facatoare a Duhului. Altfel
spus, rugiciunea in duh si adevar are un caracter reandric, reprezentind o impreund
lucrare sau actiune (sinergie) a sufletului omenesc i a Sfinter Treimi cireia se
adreseazi. De fapt, Domnul insusi ne-a invitat ¢d orice rugiciune trebuie si fie o
adresare catre Tatil prin Fiul. El este ,Mijlocitorul dintre Dumnezeu si oameni™ (1
Timotei 2, 5). Este nevoie de Mijlocitor, fiindcd desi il numim pe Dumnezeu ,, Tatil
nostru®, Tatdl locuieste in , Jumind de nepiiruns® (I Timotei 6, 16) s1 ,,mimeni nu l-a
vizut vreodatd” (Ioan 1, 18). Nu si-a descoperit numele (Iesire 6, 3). Numai Fiul il
cunoagte pe Tatdl (Matei 11, 27). De aceea numai prin Fiul putem spune |, Tatal
nostru”. Rugiciunea noastrd prin Hristos, devine rugiciunea Lui cdtre Tatal. lar
adresarea Lui cdtre Tatil fiind comuniunea maximei iubirii, ne introduce $i pe noi in
acelasi duh §1 viafid divind. De aceea rugiciunea noastrd prin Hristos este totdeauna
primiti de Tatil: ,,.. Parinte, Iti multumesc ci M-ai ascultat; si Eu stiam cd purirea
Mia a.rcui;:' i {Inan 11, 4]—42]. Prin Hristos noi avem ,indrdznire (mappnoic) $1
apropiere cu incredere™ (Efeseni 3, 12) catre Tatal, avem liberul acces la iubirea
Pirintelui nostru, fiindea prin El am dobéndit infierea $i harul wbirii lui Dumnezeu
(Efeseni 1, 5-6; Galateni 4, 7). In numele lui lisus, Riscumpiritorul nostru si
Biruitorul morti, ,.tot genunchiul se pleaca; al celor ceresti, al celor pimantesti si al
celor dedesubt. .. (Filipeni 2, 10). Tot Domnul ne-a invitat ¢ rugiciunea citre Tatdl
in numele Fiului, se face prin cuvintele Lui: De veli rimdnea in Mine si cuvintele
Mele de vor riménca in voi, cereti orice veti vrea si vi se va da* (Ioan 15, 7). Sfanul
Ciprian arata ca ,este placut lui Dumnezeu si fie rugat pnin cuvintele Fiulu Sau, sa
ajungi la urechile Lui rugdciunea alcituiti de Hristos, si recunoasca Tatil cuviniele
Fiului Sdu cind noi ne rugdm. Cel ce locuieyie in inima noasird 54 fie gi in vocea
noastrd. Si fiindcd il avem pe El Mijlocitor catre Tatal pentru picatele noastre (1
loan 2, 1), cind ne rugdm si ne fie iertate pacatele, sd ne rugam cu cuvintele
Mijlocitorului nostru. Cici cind zice: ,,Orice vom cere de la Tatdl in numele Lui ne
va da" (loan 16, 23), cu atit mai mult dobindim ceea ce cerem in numele lui
Hristos..."*

In acelasi timp, rugdciunea este ,,in Duhal”, flinded nimem nu poate si zici:
Domnul lisus, decit in Duhul Sfant* (1 Corinteni 12, 3). Aceasta inseamnd ¢i prin
Duhul rugiciunea noastrd se uneste cu cea a Mijlocitorului nostru citre Tatdl. Orice
epicleazi ca invocare a Duhului face ca rugficiunea s devind o, respirafie a duhului™
nostru — spun parintii filocaliei. Asa cum prin respiratic acrul patrunde, si oxigenand
trupul, ii asigurd posibilitatea actiunilor lui, tot astfel prin rugiciune inspirim harul
Duhului Sfint care pune in migcare faptele noastre ca rod al vietin Lui. Pentru acest
motiv, inainte de a ne adresa Fiului, se cuvine si fim patrunsi de harul Duhului. De
fapt noi am primit infierea prin Fiul ca lucrare a Duhului, care s¢ roagd in noi ca sd-~
putem spune: ,,Ava Pirinte" (Galateni 4, 6). Duhul este acela care uneste rugiciunea
noastri cu rugdciunea Fiului in unitatea Trupului lui Hristos. Numai prin Duhul putem
~cunoaste darurile pe care ni le-a ficut Dumnezeu®, pe care noi le putem exprima aga
cum ,.Duhul ne invatd* (I Corinteni 2, 6-16). In acelasi timp ,.in ajuturul slibiciunilor
noastre vine Duhul Sfant, pentru ¢i nu tim ce anume sd ne rugdm, $i insusi Duhul se

? De Dominicae oratione, 11, Migne, PL. 4, 538A (PS.B. 3, pp. 464-465),
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roagd pentru noi cu suspine negriite” (romani 8, 26). Duhul ne lumineazd mintea,
inspirdndu-ne discernamdantul ca intelepcinne duhovniceased, pentru a judeca toate
lucrurile gi faptele vietii cu “gdnedul i Hristos” (1 Corinteni 2, 14-16).

Dt fiind faptul ¢d relatia tati-fiu pretinde o aseminare, Périntii accentueazi in
mod deosebit ¢d rugiciunea teandricd pretinde sd ne adresim Tatflui ca fii asemenca
Lui. Sfantul Grigorie de Nyssa ne indeamna ca atunci .,,cs‘md ne apropiem de Dumnezeu
s ne cercetdm mai intdi viata noastra; abia apoi sd indriznim si rostim cuvintul:
Ava, caci Cel ce ne-a poruncit si-L numim Tati, nu ne ingiduie si spunem o
minciuna“'?,

I1I. Necesitatea rugiciunii

Dupd ce am viizut ce este rugiciunea in duh si adevir, precum si specificul ei
teandric, se cuvine si ne referim la necesitarea ei.

Necesitatea rugdiciunii reprezintd inainte de toate, $1 mai presus de orice, o aspiratie
Sireasca a sufletului omenesc spre comuniune gi impartagirea cu valorile absolute gi
eterne. Purtind chipul lui Dumnezeu, ca rafiune §i libertate, omul se regiseste din
insingurarea grijilor vietii si din prea multele conflicte sociale, in intilnirea s
comuniunea cu Spiritul absolut, definit in fiinta Sa, asemenea omului, ca iubire.
Sufletul omenesc poate ratici la un moment dat in labirintul confuziei existentiale,
facind din sine un idol, caruia se inchina el, §i pretinde ca si alfii s se inchine... Isi
poate tril, apoi, viata dominata de afectele si instinctele cele mai triviale; poate ,aspira®
spre insatiabila cupiditate dupd bunurile matenale, lux, confort si imbuibiri de tot
felul, dar mai tirziu sau mai curiind va constata ¢i viata lui fimine cu o multime de
neimpliniri, cu zbuciumul vegnicilor ciutin tensionate, cu angoasa carc ii sufoci
sufletul... Iar dacd va avea puterea si-gi ndice ochii din teluricul ingelator al vieti,
spre cerul de lumind, acolo si numai acolo i1 va regdsi prin rugiciune propria-i
identitate $i implinire, putind constata adeviirata taind a vietii, descoperitd prin
cuvintele Fericitului Augustin: ,Fecisti nos ad Te, Domine, et inguietum est cor
nostrum donec requiescat in Te* (Ne-ai ficut pentru Tine, Doamne, si nelinistit este
sufletul nostru pand nu se va linisti in Tine)"" . Numai in iubirea plind de lumin a lui
Dumnezeu, unde isi are obargia divind sufletul omenesc, prin rugiciune chipul de lut
al vremelniciei piméntene se va transforma in nemurire, putind exclama impreuni
cu psalmistul: ,,precum cerbul doreste izvoarele de apd, asa sufletul meu te doreste
pe Tine, Dumnezeule” (Psalmul 41, 1).

Pe de altd parte, prin rugiiciunea ca act teandric noi oblinem indrizneala de a
participa la viata divind ca fii ai lui Dumnezeu. Avind accesul liber la Dumnezeu
{mappmoc) ni se deschide drumul spre méntuire, $i mai mult spre indumnezeire, ca
desdvdrgire a viefii. Faptul ¢i rugiciunea reprezintd impreund luerarea cu Hristos
prin Duhul Sfant, reusim sd ne induhovnicim, si ne spiritualizim viata, eliberdnd-o
de intindciunea pacatului. Astfel, rugiciunea in opera de sfintire a vietii devine virtutea
ei centrala si animatoare. ,Precum cel mai de pret din toate simturile este vederea —

1 De Daminicae oratione, hom. 2, PG, 44, 1148 AB (PS.B. 20, p.417).
" Confessiones I, 1, PL. 32, 659.
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spune Evagrie — tot astfel cea mai dumnezeiasca dintre viriwfi este rugaciunea”™ .
Astfel rugiciunea satisface o necesitate naturald a sufletului, $i anume aceea de a se
implini in dimensiunea lui cea mai inaltd prin induhovnicirea spre sfintenie si
indumnezeire.

Pomind de la trihotomia antropologicd platonicd, devenitd traditionald in
spiritualitatea risiriteand, un triitor crestin aratd ¢ omul fiind aledituit din trei pargi:
wpartea trupului, cea a sufletului si cea a duhului; fiecare are necesitatile i puterile
ei, ca si modurile ei de a le pune in lucrare. Daci trupul cere cele de care are nevoie,
acestea nu trebuie si-i fie refuzate, cici e vorba de poficle naturale. Sufletul isi exerciti
activitatea sa in cunoastere, in vointd $i in sfera sentimentelor. Dar duhul? Se roaga.
Rugdciunea poate fi asadar numitd ,, respirafia duhului”. Asa cum pentru a respira
plamanii se umfla si aspiri elementele ficitoare de viatd din vizduh, tot aga in timpul
rugiciunii addncurile inimii noastre se deschid i se umfla, iar duhul nostru se inalfa
spre Dumnezeu pentru a primi darul care ii ingdduie sa se uneascd cu EI $1asacum
oxigenul primit de singe ¢ indata transportat in tot trupul pentru a-1 face viu, tot aga
darul primit de la Dumnezeu stribate tot ceca ce este in noi §i toate cele ce sunt
induntrul nostru™'*.

o I'V. Rugidciunea si virtutile teologice

Parintii filocalici, precum Evagrie §i Sfantul loan Scirarul socotese — dupd cum
am viizut — rugiciunea ca fiind ,,cea mai dumnezeiascd dintre toate virtufile” i
o fzvorud virtugilor ™.

Aceste afirmatii au la baza faptul ¢a adincirea viein cregtine prin exersarea in
rugdciune se identificd cu dinamismul virtufii, ca o continud stridanie $i neintrerupta
cregtere spre ,misura deplinititii lui Hristos™ (Efeseni 4, 13); a impdriagirii,
deopotriva prin rugaciune gi virtute, de viafa de sfinjenie a lui Hristos.

Totodati s-a stabilit ¢i praxisul, conducénd la theoria, face ca eliberarea de patimi
si coincidd cu progresul in virtute, asa cum intunericul dispare la aparitia luminii. ..
De aceea ridicarea prin rugiiciune contemplativa la unirea in iubire cu Dumnezeu se
temeluieste totdeauna pe viafa virtueasd, incit rugdciunea formeazi o simbiozd
organicd si functionald cu virtutile crestine, dobindind prin acestea specificul el ca
rugiciune crestind.

Aceastd simbiozi specific crestind intre rugiciune §i virtute se realizeazd mai
intai prin virtufile teologice: credinta, nidejdea si dragostea, ca temelii i puten
duhovnicesti prin care ne impartigim de viata divind, sub o formi sinergicd, ca
impreund lucrare a firii cu harul divin.

n primul rind rugdciunea porneste din credinfa §i dinamizeaza credinfa.
Rugiciunea se afli cu credinta intr-o simbiozd naturali, organicd, structural,
functionald si de destin. Rugiciunea nu este altceva decit credinta in actiune: , Toale
ciite veti cere, rugdndu-vd cu credingd veti lua® (Matei 21, 22). De aceea, rugiciunea
este in functie de credintd, atit ca mod de a-1 concepe pe Dumnezeu, cit §i camod de
patrundere in addncul de taini al vieii divine. De aceea Mintuitorul asiguri pe Sfintii
Apostoli cii ,toate sunt cu putin{d celui ce crede®, cii cine are credinii $i ,.ar zice

it Degpre rugdciune, 150, Filocalia I, p. 93.
'* Sfintul Teofan Zivoriml, o.c., p. 406.
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muntelui: ridici-te i arunci-te in mare si nu se va indoi in inima sa, $i va crede ci
cele ce zice vor fi, va fi lui orice va zice™ (Marcu 11, 22-23).

Pe de altd parte, se cuvine ca §i credinga sa fie vie §i liminoasd pentru ca rugdciunea
sd poata primi putere. Este edificatoare in acest sens mustrarea pe care Mintuitorul
o face Sfintilor Apostoli ¢i nu ,.§titi ce cerefi...”; sau ceriind ceva ce nu li se potrivea,
sunt dojeniti de Invgitorul ¢ ,.,nu stiti ai carui duh sunteti...* In acelasi timp, Apostolii
cer Domnului si-1 invete a se ruga. ..

Pe langd credinti, rugiciunea pnimeste putere prin nddejde. Ca virtute teologici
nidejdea reprezintii o prelungire a credintei in viitor. Este o niizuintd plina de incredere
in implinirea fagdduintelor lui Dumnezeu. De aici si indemnul psalmistului:
»Nadijduiegte in Domnul i fa binele... cautd fericirea ta la Domnul i El va implini
dorintele inimii tale. Incredinjeazi Domnului cile iale. Nadajduieste in El si El te va
cilduzi* (Psalmul 36, 5-6). Nadejdea aduce totdeauna putere duhovniceased in ispitele
si necazurile viefii, oferind rugdciunii siguranfd si staiornicie. Se pot vedea adesea
credinciosi cirora daci nu h s-au implinit cererile, isi pierd nidejdea si inceteaza si
se mai roage. Pe altii insi nidejdea ii ajuti ca prin rugiciune si depascasci ispitele si
necazurile vietii, dupd cuvintele psalmistului: ,,Cu Domnul méi voi liuda i cu cuvintul
Lui. Voi nadajdui in Domnul i nu méd voi teme, ¢a ce pot sa-mi facd mie oamenii?”
(Psalmul 55, 3).

Pe de altd parte si rugdcinnea intireste nidejdea, dupd cnm am vizut cii o defineste
Sfantul Toan Scararul: ,,secure ce doboard pomul dezniddejdii, doveditoare a nadejdii,
1zgonire a intristiri...*. De fapt rugiciunea a fost chiar definit in literatura filocalicd
~ca un dor al nadejdii viitoare . La intrebarea ce este rugiciunea Sfantul lsaac Sirul
raispunde: ,,Un indemn i o indeletnicire a minfii, ca si iasd din toate cele de aici, 5i
intoarcerea desdvdrgitd a inimii, cu contemplagia ei spre acel dor al nadejdii viitoare.
lar de nu le va avea cineva pe acestea, atunci scamind simin|d amestecatd, asemenca
cu unul care a injugat boul s1 magarul la acelasi jug™".

In sfirgit, rugdciunea sc desdvirgegte prin iubire. Si aceasta pentru ci prin
rugidciune intrim in comuniune cu “Dumnezen care este iubire”, si triind in
comuniune §i comunicare cu El rugiciunea noastri primeste amprenta jubirii lui
Dumnezeu, devenind ea insfsi acr de fubire adresar lumii. Posibilitatea acestei
comuniciri $i comuniuni este datd de faptul ci atit Dumnezen in Treime, cdt 5i omul,
sunt persoane, iar acestea posedd definitoriu intenfionalitatea spre comuniune. In
acelasi timp, omul ca persoand se orienteazd spre valoare, iar Dumnezeu fiind Binele
absolut, prin comunicarea si comuniunea cu El, omul se impdridseste de valoarea
Binelui, devenind purtitorul lui ca viatd divini in lume. Dat fiind apoi faptul ci
rugiciunea citre Tatidl se sdvirseste in comuniunea Fiului ca Mijlocitor si a Duhului
ca transmitdtor al harului divin, cu ¢it ne adaneim mai mult in comuniunea iubirii lui
Dumnezeu prin rugdciune, cu atit devenim mai mult fii ai lui Dumnezeu dupd har,
indumnezeindu-ne viata. Astfel prin iubire rugdciunea nu rAiméne o contemplatic
abstractd, ci o impdrtisire a iubirii indreptata ciitre lume.

Patrunsd de iubirea lui Dumnezeu prin rugiciune inima omului depiseste
inchistarea egocentrica in sine, cerbicia i pietrificarea, dilatindu-se spre semeni §i

" Cuvidintul LXXXI (Despre deosebitele virtuyi §i sfirsitul oncdrei alergin) = Cuvinte despre nevoinfi,
Bacdu, 1997, p. 334; Filocalia, vol. X, p. 394,
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spre intreaga creatie, spre a impdrtisi simidmantul fericitei iubir de care ea insasi s-a
invrednicit prin bunidvoinfa si harul lui Dumnezeu. Dupid cum arati un om
induhovnicit, prin rugdciunea-iubire, dobindim o inima milostiva ,care arde pentru
intreaga zidire, pentru oameni, pentru pisiri, pentru dobitoace, pentru diavoli si pentru
orice fipturd. $i cind isi aduce aminte de ele, sau cind le vede pe ele, lacrimi izvorisc
din ochii lui. Din mila cea multd si mare care-i stipaneste inima, i din suferinfa cea
multd, inima omului se manie si nu poate ribda, sau auzi, sau vedea ci vreo fapturi
este pigubiti sau mahnitd. Si din pricina aceasta, el inaltd rugdciuni cu lacrimi $i
pentru dobitoace 1 pentru vrﬁjm:ﬁii adevarului si pentru ceice-l I'IL‘LEjﬂ‘\L in tot ceasul,
asemenea pentru fapturile cele tardtoare, se roagd el, din mare si nemasurati mil, a
lui, care curge din inima sa, dupd aseminarea lui Dumnezeu. El se roagd si fie pizita
toatd firea 1 iertata™! .

De aici rezultd necesitatea rugdciuni pentri semenii nogiri. Rugiciunea ca iubire
ciitre Dumnezeu implicd si comuniunea cu semenul nostru, . fiindcd cel ce zice ca
iubeste pe Dumnezeu, iar pe aproapele siu il uriste, este mincinos. .. 51 aceasti
porunci avem de la el: cine iubeste pe Dumnezeu, iubeste $1 pe fratele sdu* (1 loan 4,
20-21). Aceastd iubire manifestatii prin rugiciune este un laitmotiv a epistolelor
pauline... Pirin{ii Bisericii accentueazd insd faptul ¢d rugiciunea pentru semeni
trebuie neapdral impreunald cu rugdciunea flecdruia pentru sine insugi. Nu poti
cere nimiinui si se roage in locul tiu, ci impreund cu tine, in comuniunea aceluiagi
Duh, care toate le implineste celor ce-L iubesc pe Dumnezeu, si inbindu-se intre ei
isi aprind duhul lor in comuniunea flacirei de rugiciune...

Pe de alté parte, din atitudinea fatd de semenii nostri rezultd doud caracteristici i
condifii esentiale ale rugdciunii specific crestine, structuratd pe cele trei virtufi
teologice..

In primul rind ci ierfarea aproapelui constituie o condifie sine qua non a
adevdratei rugaciuni, Astfel, in Rugiciunea Domneasca, Mintuitorul conditioneazi
cererea de iertarea pacatelor, de modul in care §i noi acordim semenilor aceeasi
iertare: ,,51 ne iartd noudl gresalele noastre, precum $i noi iertdm gresitilor nogtri®.
Acest , precum” indicd faptul cd dacd nu vom ierta greselile semenului, ne cerem
osindi si nu iertare:.. Pe de altii parte, dupa ce Domnul termind textul rugiciunii,
revine categoric, ca un avertisment asupra unei singure cereri, spuniand: ,Ca de veti
lerta oamenilor $alclc lor, $i Tatdl vostru cel ceresc vid va ierta voud gresalele
voastre; iar de nu veti ierta oamenilor gresalele lor, nici Tatdl vostru nu vi va ierta
gresalele voastre™ (Matei 6, 14-15).

In acelasi timp, Méntuitorul pune in legaturd evlavia noastri cu lertarea ca impdcare
cu semenul nostru: ,.cind vei aduce darul tiu la altar si acolo in vel aduce aminte ci
fratele tiu are ceva asupra ta, lasi acolo darul tiu inaintea altarului $i mergi mai intdi
de te impaca cu fratele tau, $1 atunci, venind, adu darul tau* (Matei 5, 23-24). La fel
si pilda celor doi datornici se incheie cu urmitoarele cuvinte ale Méintuitorului: ,,.. . Asa
si Tatdl meu Cel ceresc va face voud, de nu veti ierta fiecare fratele sdu din foaid
inima” (Matei 18, 23-35).

Hertarea din toatd inima® inseamna, inainte de orice, a uita riul venit din partea
semenului. Paringii filocalici au introdus termenul ponowokio - famintirea rdaului),

" fdem, p. 343-344, Filocalia, vol. X, pp. 393-394,
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care devine o obsesie tulburitoare datoritd méniei. Evagrie aratd cd ,oricit ar iubi
rugiciunea cel ce se ménie §i tine minte raul nu este afard de invinuire. Cici este
asemenea celui ce vrea si aibe vedere agera, dar isi tulburd ochii*'®. Pe de altd parte
rugdiciunea si mai ales psalmodia linistind irascibilitatea aduc dpuvnowakio — vitarea
relelor, Fericitul Augustin spunea: ,._.te plingi ca fratele tiu este riu $i iti pricinuieste
necaz... larti-1 ca s nu fig doi cameni rii..."

in al doilea rind, marele novim pe care il aduce rugiciunea citre Tatdl nostru
este rugdciunea pentru dugmani. lati cuvintele Domnului, care nu mai necesitd nici
un comentariu, ¢i simplu, aplicarea lor: ,,Afi auzit ¢i s-a zis: sd iubesti pe aproapele
tiu §1 53 urdsti pe vrijmasul tu. lar eu va zic: iubiti pe vrdjmasgii vostri, binecuvantafi
pe cei ce v blestema, faceti bine celor ce vi urisc g1 rugati-va pentru cei ce v supara
si vl prigonesc, ca si fifi finl Tatdlui vostru cel din ceruri care soarele siu riisare peste
cel ri §i peste cei buni 51 ploud peste cei drepti §i peste cei nedrepti...* (Matei 5, 43-45).

In alti ordine de idei, rugdciunea-iubire strabatuti de duhul iubirii Sfintei Treimi
face ca sufletul si se simtd tot mai mult dependent de Dumnezen. Pentru acest motiv,
adevirata rugdciune-inhire trebuie sa fie smeritd, ca cea a vamesului din pilda spusi
de Mintuitorul Hristos, Vamesul s-a intors indreptat la casa sa pentru ci sufletul lui
s-a deschis cu maximi sincentate fald de Dumnezeu, $i cu adincd smerenie gi-a
midrturisit pacatul care il apasa, asemenea unui balast de care ciuta si se debaraseze. ..
Si putem constata din aceastd pildi ci, cu cit smerenia e mai adinci, cu atat i
pociinta ¢ mai depliad, iar indifacea sufletulus spre Duminezeu, mai sigurd,

Pe¢ de altd parte, in zbuciumul vietii, de multe ori se intimpli ca sufletul sa fie
coplesit si dezorientat in labirintul existengial... E atita nesigurantd in viatd, atita
schimbare, atitea neprevazute situafii, care atrag de multe ori necazuri, nevoi,
dezamdgiri, deceptii... lar daci la acestea se adaugd $i stingerea sau usciciunea
pustiitoare a duhului, triiesti in descurajare, parcd, invingerea fatald, asemenea lui
Petru pe valurile infuriate, spumeginde si ameninitoare ale Tiberiadei... Din acest
wesec” duhovnicesc doar rugdciunea smeritd te-ar mai putea salva, atunci cénd te
adresezi Parintelui prin suspinul stins al wubirii: ,acum fa Doamne totul, eu nu mai
pot nimic!...*. Aceasti rugdciune smeritd il di incredere aducandu-ti in suflet puterea
de a intelege ci mai presus de existenta ta tragici se afli o putere minunatd, mult mai
minunati decdt existenfa ta, care fi-a promis ¢d ,.,nu te va ldsa si nici nu te va parsi”
(Evrei 13, 5). Atunci vei inelege ci dincolo de nori e soarele, ¢i deasupra furiei
valurilor sinistre si amenintitoare ¢ Salvatorul tiu. .. Si astfel rugiciunea iubirii smerite
va indla duhul prabusgit in ispitele existentiale, redandu-i bucuria mantuirii vesnice,
pentru a putea spune impreund cu psalmistul: ,,Da-mi iardsi bucuria mantuirii Tale i
cu duh stdpinitor mi intareste!™ (Psalmul 50, 13).

Prin urmare, smerita rugiciune nu inseamni o injosire a fiintei $i demnitétii umane,
cum era nesiguranta si teama in fata zeititilor pigane. De pildi, cel ce se adresa prin
rugiiciune zeitei masurii, Nemesis, apiritoarea principiului destinului de la Delfi,
stia prea bine cii zeita avea multd griji ca limita destinului si nu fie depasitd, retezind
orice aspiratie si dinamism... Numai in Hristos prin Duhul Sfant sufletul omenesc
devine “casnic” (oikeimeg) a lui Dumnezeuw, dobindind parresia ca acces liber, sau
participare la iubirea lui Dumnezeu asemenea unui copil citre pirintele sdu. .. Smerita
rugiciune a iubirii devine astfel deplina incredere in bundtatea lui Dumnezeu, de
care insd cu cit devii mai dependent, cu atit mai mult ea nu te va pdrisi, ci te va

8 D orarione, 64, Filocalia, vol. I, p. 82,



56 Alraruw! Banetulu

indlfa atunci cind Dumnezeu socoteste de cuviintd ci ifi este necesard aceasta:
»Smeriti-vi sub mina cea tare a lui Dumnezeu, ca El s vi inalte la timpul cuvenit.
Lésati asupra Lui toatd grija voastrd, cici El are griji de voi* (I Petru 5, 6-7). Si

astfel rugdciunea smeritei iubiri ridica sufletul omenesc din suspin, indltdndu-1 spre

o addanca adorare adusa sfinfeniei lui Dumnezeu, din care se impdridgeste spre
implinire 5i desdvdrgire,

Vom intelege mai bine valoarea rugdciunii smerite recomandati de Mantuitorul,
dacii o vom , pune in balanti®, comparind-o mai indeaproape cu rugdciunea practicatd

in religiile precrestine. Este adevirat ¢i si rugiciunca intdlnitd in religiile pigine era
pitrunsi de umilinii. Sufletul era insd coplesit de o totald dependenta pasiva fagé de
divinitate, dominata de teama §i nesiguranta. Ea nu atriigea dupd sine pociinta ca
mod de comuniune cu divinitatea in urma iertdrii meniti si aduci sufletului pacea si

linistea impdcarii cu Dumnezeu. Pitrunsi chiar de eros, rugiciunea rimine fird

raspuns, ca un strigdt intr-o pesterd fird ecou... Numai prin agape, care coboari,
rugiciunea primegte siguranta §i incredere. Numai prin agape ea devine comuniune
§i comunicare cu Dumnezeu. Numai prin agape persoana umand se implineste pe
sine in Dumnezeu prin rugiciune ce inalti sufletul spre valori, fiinded agape insasi
este Binele care existd in sine, si pitrunde sufletul de razele lui de luming; incét, pe
misuri ce persoana umand se smereste, este tot mai mult impulsionatd de ubirea
agapicd si devine astfel, creatoare de valori morale 5i duhovnicesti. Numai in acest
context ,.cel ce se smeregte pe sine se va indlta. . .*

In acelagi timp, dat fiind faptul ¢i , alungi orice teami din suflet (I loan 4, 18),
rugiciunea smeriti ca rugdaciune-agape aduce sufletulul totdeauna increderea si
mdngdaierea, ca o relatie dintre fin i Pirintele Siu vesnic ocrotitor, plin de mila si
bundtate, atotputernic, drept si plin de iertare.

V. Rugiiciunea ca filosofie dumnezeiasci

Este cunoscutd importanta pe care cei vechi o acordau filosofiei. Menirea ei este
de a asigura siinitatea, armonia, echilibrul si in cele din urma fericirea vietii. Se
spunea ci ceea ce este medicina pentru trup este filosofia pentru suflet. Filosofia ca
iubire a infelepeiunii se referea la inteligenta umani, voi, ca partea cea mai superioari
a sufletului, iar prin cogia, virtutea cea mai inalt, se ajunge la perfectiunea sufletului,
prin scrutarea absolutului, si astfel prin cunoastere si se treacd de la viafa practica la
cea teoreticd, adicd de la virtute, la contemplarea lumii spirituale, care prin cunoasterea
de sine conduce la descoperirea Fiintei, ficind din om o fiind indumnezeita (zoon
theoumenon). lati la ce parametri de profunzime si indltare spinituali se ridica filosofia
spiritului elin. Degi unii dascili ai Bisericii au avut rezerve si chiar opozitie fata de
filosofie, alfii, din contrd, i-au fost atit de favorabili incit i-au considerat pe vechii
infelepti ai Eladei ca pe nigte profeti naturali prin care lumea pdgind a fost pregititi
pentru primirea Logosului. .. $inu e de mirare cd bisericile erestine ca locasuri sfinte
de cult au fost ornamentate pe peretii exteriori cu chipul marilor intelepti ai Eladei.
La fel, nu ¢ de mirare nici faptul cd multi dintre Piringii Bisericii crestine,
cunoscindu-le operele de la cele mai multe scoli pe care le-au urmat, le-au chiar
incregtinat invititura prin intelepciunea divind a Cuvéntului lui Dumnezeu.
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Mergind mai departe, dat fiind faptul cd noua religic apare intr-o epoci in care
filosofia era idealul culturii gi civilizatiei, adeviratin crestini, traitori ai invitaturilor
Sfintei Evanghelii au fost considerati ca modele ale celei mai inalte filosofii, a filosofiei
divine, cea adevirata'”, iar monahii care si-au consacrat viata lui Dumnezeu, tinzind
spre desdvirgirea crestind prin ascezi si rugiciune, sunt adevarati filosofi crestini'®.

Plecind insd de 1a cuvintele apostolice, care evidentiaza faptul el viata in Hristos
este supertoard intelepciunii omenesti, fiinded: | Hristos pentru noi s-a fhcut
intelepciune de la Dumnezeu si indreptitire si sfintenie si riscumpdirare® (1 Corinteni
1, 30), filosofia crestind ca yvaowg ainbvi diferd esential de ,simpla stiintd a
filosofilor”, fiinded , cuncasterea adeviratd™ implicd pazivea porunciler lui Dumnezeu,
cel viu gi adevirat, izvorul cunoagtern omenesti. lar aceasta pazire a poruncilor
inseamna dezlipirea mingii de patimi §i urmarea gandului 5i vietii lui Hristos: ,De
ma iubiti pazifi poruncile mele” (Ioan 14, 15); ,,De veti pizi poruncile mele veti
rimine in dragostea mea, precum am pazit §i eu poruncile Tatilui meu $i rimén in
poruncile Lw™ (Ioan 15, 10). Dar mai presus de orice, modelul de ridicare spre
adevirata gnozd ramdane rugaciunea ca ridicare prin virtute, 5i mai ales prin iubire,
la comtemplarea viegii divine la dimensiunile ei cele mai inalte.

Spre deosebire de sistemele filosofice care contemplau un Dumnezeu impersonal,
spiritul crestin se ridicd prin Hristos in Duhul Sfint la comuniunea Sfintei Treimi,
stabilind o legdfurd personald, singura pe misurd si asigure dialognl, comunicarea,
pe baza unei comuniuni de iubire ce poate fi realizati numai intre persoane. lar aceasti
comunicare personald, acest dialog al wbirii intre persoane este tocmai rugdciunea.
Dupi cum bine observd Tomas Spidlik, in spiritualitatea Rasdritului crestin mai cu
scamd, ,desdvirsirea vietii duhovnicesti e conceputd ca strilucirca chipului lui
Dumnezeu in om*, Ori ,.chipul lui Dumnezeu in om* este, in gandirea parintilor
greci, icoana lui Hristos, Logosul niscut vesnic in contemplarea Tatdlui. In
conformitate cu acest sublim exemplu, omulf se nagte 3i ef duhovniceste in rugdciune,
Progresul in aceastd cregtere se manifestd ca dobandire a intelepeiunii, a gnozei. Ori
gnoza crestind nu este cunoagtere , stearpd”, ea este sesizarea congtientd a cuvéntului
creator §i mantuitor al lui Dumnezeu, §i acest cuvint cere un rispuns din partea
omului. Convorbirea cu Dumnezeu, rugdciunea, este agadar infelepciunea tipic
cregtind, adevdrata filosofie' .

Aminteam deja ca in spiritualitatea crestind, mai ales cea rasdriteand, viala
filosofica este identicd cu viata ascetilor. Aceastd identificare este motivata de faptul
ci acel kdBopowg (curdtie, purificare) ca ideal al filosifiei, conduce totdeauna la
amabeic, la eliberarea de afectele care tlburd si inrobese spiritul omenese. Nutai
prin katharsis putem participa la viata divind spunea Platon, fiindcd “numai cel curat
se poate atinge de Cel Curar” (Phaidon 66d; 67bc; 70a). Ascetii fiind consacrati lui
Dumnezeu implineau acest katharsis prin |, inima curata”, la care se ajunge prin
cliberarea de patimi. Dar ,inima curati“, spune Sfintul Grigorie de Nazianz,

"7 Sfintul Grigorie de Nazianz, Orario 18, 9, PG. 35, 99AB.

' Mitropolit Nicolae Corneanu, Filesaffa in concepfia Sfinfilor Paringi, in vol. Swdii patristice,
Timigoara, 1984, p. 69,

Q... p. 38
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comentind Psalmul 50, 12, nu este altceva decit Swevornyriwow, adicd gindul care
duce la vederea lui Dumnezeu™ . lar aceasta se realizeaza prin comuniunea de iubire
cu Dumnezeu, care este rugdciunea. Astfel kaboapog devine in spiritualitatea cregting
identic eu el gimme (desavirsirea)” , ceea ce inseamnd cii pe misurd ce ne desdvirgim
in curdtia inimii de patimi, ne vom putea desivirsi in comuniunea iubirii lui Dumnezeu
prin rugiciune. Pentru acest motiv, fof ceea ce impiedica buna desfagurare a rugaciunii
era considerat in spiritualitatea cregting ca fiind ceva impur: Gandul devenea impur
atunci ciind era sufocat deopotriva de patimi $i de grijile vietii. Aceastd apepiuvia,
ca grijd care, asemenea spinilor din Evanghelie, sufoci rodirea cuvintului lui
Dumnezeu in sufletele oamenilor, constituie in acelagi timp o obsesie foarte diundtoare
rugiciunii ca ridicare a sufletului spre comuniunea lui Dumnezeu. Asemenea plicerilor
carnale, si lAcomiei dupa bunurile materiale, grijile alimenteazi cgocentrismul ca
detasare de iubirea lui Dumnezeu.

Sfantul Ioan Scararul, referindu-se la prosenhe kathara (rugiciunea curatd),
evidentiaza faptul cd cel ce a gustat dulcetile ceresti va fi izbavit de arghirofilie: ,,Cel
care a biruit aceastd patima, a taiat legitura gnjilor, cel care insa este legat de ea, nu
va putea duce lui Dumnezeu niciodatd o rugdciune curata”™ . De aceea, el preferd
siricia materiald pentru ca prin rugficiune si se poatd dirui integral bogatiilor spirituale
si vesnice existente in Dumnezeu: , Birbatul sirac inalta spre cer o rugdciune curati
(proscuke kathara), pe cind iubitorul de agoniseli si-0 minjeste prin imaginile
bunurilor lumesti care-1 preocupa®® .

Pe de alta parte, pentru a pune in valoare rugiciunea curati ce ne conduce la
desfivérgirea vietii in Dumnezeu, incepind cu Sfantul Apostol Pavel, spiritualitatea
crestind opreste de la relatiile conjugale (I Corinteni 7, 5). Apoi, Origen, in mod
explicit, interzicea actul conjugal inaintea Euharistiei®, iar spiritualitatea crestind a
primelor veacuri recomanda abstinenta conjugali pe toatd pericada posturilor. Datoritd
acestui fapt, cei care au dorit i se consacre lui Dumnezeu, au preferat fecioria in
locul cAsitorici. Si pentru acest motiv, monahii desdvdrgifi in rugdciune sunt
considerafi filosofi cregtini prin excelenfi.

in altd ordine de idei, acel katharsis, la care ne-am referit, este deschizitorul de
drum si se finalizeaza prin apatheia, aducind dupd sine mult rivnita elentheria, ficind
din filosof un anrekrates, stipan pe sine insusi, prin eliberarea de toatd nebunia lumii,
de orice obsesie impatimitoare, care Ti tulburd viata si existenta. .. Rugiciunea conduce
la eleutheria, fiindcd ce altceva este desfiviirsirea (teleiosis) cu care se identificd
katharsis, decit apatheia prin care dobindim eleutheria méririi $i asemandrii cu
Dumnezeu pierdutd prin picat?... Prin eliberarea de patimile inrobitoare sau a prea
mudltelor griji ale vietii, compensate prin ,yugiciunea curati si neintrerupti”, putem
ajunge la linistea deplind a vietii duhovnicesti, adicd la hesykia, in urma curdtiei
gindului i a inimii. De aici $i numele neincetatei rugdciuni isihaste, ca rugdciune a

* Cratio 40, 39 P.G. 36, 41AB.

N Gratie 2, 20, P.G. 35, 812C. Referindu-se la viaja Gorgoeniei, sora sa, S$fintul Grigorie aratd ci
aceasta a fost katharis. .. kai teleiosis™.

2 Seara, Cuvintul 16, trad. cit., p. 333.

B Jdem, Cuviinwl 17, trad. cit., p. 335.

PG, 13, 7938,
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nimii, sau rugdciune purd, prin care poii ajunge la libertatea desavdrgita a spiritului
ca libertate a mdririi adusi intr-o negriitd bucurie lui Dumnezeu. Spiritualitatea
rasariteand vorbeste de o ., isihie noetica®, ca si curditie a mintii $1 salisluirea in
dumnezeu. La ea se ajunge prin stridania de a ne ddrd rugdciunii $i a ne minimaliza

imprastierea simfurilor™ .

VI, Virtutea rugiciunii si treptele ei

Am vizut din cele de mai sus ¢d rugiciunea nu apartine numai apriorismului
religios al sufletului omenesc, ci este si e virtute, sau chiar ,, izvorul virtufii”. Ca
virtute, rugiciunea se invafd §i in acelagi timp se formeazi ca deprindere prin
exercitarea ei. Mantwitorul insusi a aritat ¢i nu once fel de rugiciune este bine primiti
de Pirintele ceresc, avandu-gi eficienta gi finalitatea optimi. Dovada este gi faptul ca
Apostohi cer Invatitorului si-1 invete cum s se roage. $i Domnul nu a refuzat, cii-a
inviitat pe ei1, s1 prin ei pe noi tofi, indicind chiar cuvintele prin care si ne adresim:
. datalui nostri care este in ceruri...”

Ca virtute rugiciunea devine aer de voinfa si pretinde o continui si neincetatd
stdruingd. Chiar s1atunci cind nu ni se implinesc cererile, chiar cind lupta cu ispitele
este mai incrancenatd, chiar cind duhul ne este mai palit de seceta duhovniceascd,
chiar cdnd mintea este mai intunecatd si gura mai fird glas, chiar atunci trebuie 53 ne
rugdm cu mai multd stiruinid, tocmai atunci nu trebuie si ne lisim biruiti de fortele
riului care ne apasa zdrobitor. .. Tocmai atunci, ne-a invitat Domnul, trebuie si nu
ne lenevim, sd nu deznidijduim, c1 mai mult efort ficind 54 std@ruim in rugdciune,
asemenea femeii vdduve care prin stiruinga ei a induplecat pe judecitorul nedrept,
wcare de oameni nu se temea si de Dumnezeu nu se rugina®, si-i facd dreptate. $1i-a
ficut pentru stdruinfa ei: ,,Dar Dumnezen nu va izbdvi pe alesii sii, care strigd cditre
El ziua si noaptea, si va ribda mult pentru ei? 5i zic voud, ci i va izbdvi indatd"
(Luca 18, 1-8).

In acest cadru al rugiciunii, ca virtute $i ca stiruintd, se poate vorbi si de un
progres duhovnicese privind modul in care trebuie s ne rugim, pentru ca rugiciunea
noastr si poatd avea eficienta optimi.

Astfel, va trebui 53 stabilim treptele rugaciunii, pentru a $ti de unde pornim, spre
ce ne indreptim s1 spre ce pisc al sfinfeniei se cuvine si ajungem.

1. Rugdciunea trupeascd sau vocald inseamni a citi sau recita textele din cirtile
de rugiciuni la diferite nevoi sufletesti. Pirintii filocalici socotesc aceasti treapta a
rugiciunii doar ca o participare la cuvintul creator al Iui Dumnezeu si la forta Sa
lucritoare. E prima treapti a scirii, e frunza ce precede floarea si fructul. Unii considerd
cii aceastd rugdciune, avind un caracter oarecum mecanic, se sivirsceste cu destuld
greutate, intrucdt cei ce o sdvarsesc, usor cad in ceea ce périntii filocalici numesc
..impragtierea gandurilor”. Origen crede ca desi trupeasci, aceastd rugiciune este
totusi un prim contact cu Dumnezeu, iar alfii merg si mai departe, socotind ¢a desi se
poate intimpla si nu intelegem nimic din rugiciunile pe care le recitim ,diavolul

¥ Mitropolit Hicrotheos Viachos, Prikoterapia ortodoxd, trad. Irina Luminita Niculeseu, Timisoara,
1998, p. 334.
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insd intelege si este alungat™ . Dincolo de aceste discutii trebuie sa retinem ¢ pirintii
filocalici accentueazi cu precidere rolul atenfiei atunci cind ne rugidm, stabilind ca
prin insusi numirea lor rugdciunea si atenfia se asociazd. Rugiciunea este mpogeuy,
iar atentia este mpoooyy). Se porneste de la gindul omului, considerat asemenea morii
ce continuu macind. .. Depinde insd ce pui 3 macine... De aici nevoia concentririi
la rugdciune printr-o neintreruptd priveghere asupra ceea ce este cunoscut sub
denumirea , imprigtiere” sau , risipire” a gindurilor. De aceea Mintuitorul accentueazi
necesitatea privegherii in rugdciune: Privegheati si v rugafi, cici duhul este stiruitor,
iar trupul este neputincios” (Matei 26, 41). La ,,impriistierea” gandului in timpul
rugiciunii contribuie in special obsesia patimilor, grijile vietii, placerile de tot felul,
teama anxioasi etc. Adica, tot ceea ce poate impiedica libertatea sufletudui ca sa
intre in comuniune cu Dumnezeu. De aceea un rol insemmnat in rugiciune il are
infranarea, care in practica asceticd este numitd ,ponos™ (nevoinid, caznd) si,.agon”
(luptd cu tine insuti) de a priveghea merenw, adicd de a fi cu gindul merew ireaz 5i
atent la rugaciune. De aceea, prin infrinarea ca act de vointa se evidentiaza cdaté in
plus aspectul rugiciunii ca virtute. Iar in slabiciunile firii ne ajutd puterea Duhului.
Pentru acest motiv infrinarea este socotitd de Sfintul Apostol Pavel ca roadd a Duhului
Sfdnt (Galateni 5, 22). in spiritualitatea crestind infranarea (eyxdrew) priveste atit
aspectul spiritual (vornr) care vizeazd gindul asociat imaginatiei; cit si aspectul
sensibil (ciotnmm), care include senzatnle percepute prin simfuri. Atit aspectul
spiritual, ¢t si cel sensibil trebuie finute in friu (infrinate) pentru ca rugiciunea sa
nu fie intru nimic stinjeniti.

2. De la aspectul trupese al rugiciunii, omul se ridicd la treapta de rugdciune a
minfii, cind “cuvinrele recitate sunt meditate pentru a fi gustate”™ .

Printr-un exempiu deosebit de plastic §i sugestiv Miantuitorul pune bazele activititii
mingii pentru lumina sufletului indreptat spre comuniunca cu Parintele ceresc:
Lumindtorul trupului este ochiul. Deci, de va fi ochiul tiu curat, tot trupul tiu va fi
luminat; iar de va fi ochiul tiu riu, tot trupul tiu va fi intunecat. Deci, dacd lumina
care este in tine, este intuneric, dar intunericul cu atat mai mult?* (Luea 6, 12-23).
Usor intelegem cii aga cum ochiul conduce activitatea trupului, tot la fel si mintea
conduce activitatea sufletului. De aici si indemnul apostolic: ,supuneti-va gindul
spre ascultarea lui Hristos™ (11 Corinteni 10, 5). Nu-l lisati, altfel spus, victima poftelor
si dorintelor oarbe care il atacd si voicsc s3-1 inrobeascd. Jertfiti-1 lui Hristos pe care
Wprin credintd il aveti in inimile voastre” (Efeseni 3, 17); strdduifi-vid mereu prin
rugdciune sa avefi ,, gandul lui Hristos ™ (1 Corinteni 2, 16; Filipeni 2, 5).

Revine meritul lui Evagrios de a fi adiincit in spiritualitatea crestind notiunea de
“gymnos noos” (,mintea goald™) care conduce la rugdciunea purd: “In starea de
rugdciune purd, mintea (nous) devine absolut simpla, adici «goali» (gymnos). Pind
si gandurile curate trebuiesc inldturate din minte, ca un dar al lui Dumnezeu. In -
aceastd stare, in timpul rugdciunii, lumina Treimii striiluceste in sufletul omuluicurdgit.
Rugiciunea poate fi comparati cu vederea. Dupd cum vederea este cea mai buni
dintre simpuri, tot aga si rugdciunea este cea mai dumnezeiasea dintre toate virtufile.

® Tomas Spidlik, Spiritualitates Rdsdrinedui cregtin, vol. | — Manual sistematic, trad. dia:. loan [
led jr., Sibiu, 1997, pp. 345-346.
¥ Idem, ibidem.
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Vederea reprezintd ceea ce se realizeazi prin simtul intelectual. Este gandul care in
rugiciune vede lumina Sfintei Treimi. In starea de rugaciune purd mintea devine
locul lui Dumnezeuw, chipul lui Dumnezeu, templul Duhului dumnezeiesc, Dumnezeu
prin har. In contemplarea lui Dumnezeu, mintea omeneascd se infelege pe sine, se
vede pe sine vizandu-l pe Dumnezeu. Acesta este «antelectul gol» (gymnos noos)
consumat in vederea sinelui, meritind comunicarea prin contemplarea Sfintei
Treimi**.

3. Panintii filocalici au adincit rugdciunea mintii, asociind-o rugdciunii inimii,
sau ramandnd numai la rugdciunea inimii, a simfirii.

Poetul Vasile Militaru exprimid deosebit de sugestiv si plastic superioritatea
rugdciunii pornitd din inimd, ca adinc al sufletului: | Ingirind cuvinte multe la icoana;
orice-ai spune, / Cand le spui numai din gurd, n-a1 ficut o rugiciune; / Doud vorbe
sunt destule, dacd gura-ti este mutd, / Dar ¢ind sufletul tiu strigd din adéncu-i:
«Doamne-ajutdlyn.

S-aremarcat ¢i , ,nu totdeauna putem apiira gindul simplu, intdi ndscut din ghearele
fiarei care il pandeste. Aceasta se intdimpli mai ales atunci cind nu 1-am jertfit indatd
lui Hristos, cind mintea nu s-a indreptat cu el spre inimd, ci a privit, ca sotia lui Lot,
inddrdt spre picatul apirut, spre pofta ce si-a semnalizat prezenga in constiingd™**,
Mintea indati ce ,,se indepirteazi de inimi i de ciutarea impdritiei lui Dumnezeu
aflatoare induntrul ei — spune Marcu Ascetul — di loc momelii (atacului = npocfoin)
diavolului gi devine capabild ¢i primeased goapta lui cea rea™™, De aici necesitatea
rugdciunii inimii, sau a mingii in inimd. Sentimentele incilzind inima, fac din rugiciune
— dupd expresia unui om induhovnicit “un suspin al inimii spre Dumnezen™ (Sfantul
Teofan Zivoritul). Rugiciunea inimii prin iubirca care o animd, primeste un caracter
cosmic, suffetul omenesc primind in sine prin comuniunea de rugdcinne cu Dumnezen,
intreaga creafie, intr-o infrdafirve i partigie a harului divin unificator: *Cind incepeam
s@ ma rog cu inima — spunea un om al rugiciunii - toatd imprejurimea mi se infafisa
intr-o formd fermecitoare: iarba, pasirile, pimdntul, acrul, lumina, toate pareau si
vorbeasci citre mine, ¢ sunt aici pentru om, ¢i mirturiseau dragostea lui Dumnezeu
citre om §i cd totul se ruga, totul lduda pe Dumnezeu. Atunci am inteles cuvintul
Filocaliei: «a intelege duhul fapturilors, st am vizut calea pe care tebuie mers pentru
a ajunge sd stai de vorbi cu fipturile lui Dumnezeu™" .

4. Cea mai inalta treapta duhovniceasca a rugdciunii este cea contemplativi.
Aceasta este ridicarea inimii la starea de extaz, cind duhul lui Dumnezeu copleseste
gindurile i sentimentele sufletului omenese. Vointa lui Dumnezeu este unici i
deplind, iar darul iubirii divine depiseste omenescul natural, incit cuvintele devin de
prisos, de unde si numele de ,, rugdciunea fdcerii ™ . Aceastd rugiciune apartine
spiritelor de elitd ale induhovnicirii vietii, pitrunse la cel mai inalt nivel de sfintire a
lui Dumnezeu,

2 Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezen, rad. prof, dr. Remus Rus, Bucuregti, 1995, pp. 91-92,

= Pr. prof, Dumitne Stiniloae, Teologia Morald Ortodaxd, vol. 111, Bucuresti, 1981, p. 132,

® Filocalia, vol. 1, p. 304,

W Pr. prof. Dumitru Stiniloae, o.c.. p. 236.

2 Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasdritului cregtin, vol. | = Manual sistematic, trad. diac. Toan I.
[cd jr., Sibiu, 1997, p. 346.
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Pentru a intelege mai bine aceastd rugiciune a ticerii contemplative, vom urméri
un exemplu pe care ni-l1 oferd Sfantul loan Scirarul: | Mi s-a povestit intr-o zi o
intdmplare de-o puritate preaslaviti si cu totul desavarsita. Cineva, mi s-a spus, vizand
o femeie minunat de frumoasa, gisi intr-aceasta pricina a da mirire Ziditorului. La
vederea ei, 1l cuprinse dragostea lui Dumnezeu si din ochi ii dsni un giroi de lacrimi.
Si a fost minunat de vazut cum ceea ce pentru altul ar fi fost pricind de pierzanie,
pentru el fia, in chip suprafiresc, cununi de biruinti. Dacd un astfel de om in cazuri
asemindtoare este cuprins intotdeauna de acelasi simtdmant in acelasi chip, (poate fi
socotit) partas al nestriciciunii chiar inainte de invierea obsteasci.

Aceeasi atitudine (de laudi a lui Dumnezeu) trebuie 5 o adoptam si fatd de viersuri
si cintdri. In ubitorii de Dumnezeu se nasc sentimente de bucurie, dragoste de
Dumnezeu si lacrimi, atunci ciind aud cantandu-se melodii lumesti sau duhovnicegti.
In tubitorii de placen ins, se nasc simtiri cu totul potrivnice™*.

VII. Felurile rugiciunii

Felurile rugiciunii pot fi stabilite dupa mai multe criterii:

1. dupd confinut este rugiciunea de lauda, de muljumire $1 de cerere;
2. Dupa forma este rugiciunea lduntricd $i rugdciunea verbali;

3. dupd subiect este rugiciunea personald si publica.

I. Felurile rugdciunii dupa continut

Cuvintul mspirat al lui Dumnezeu prin senisul apostolic, ne indicd mai multe
feluri de rugdciuni. In I Timotei 2, | citim: Indemn deci inainte de toate, si se faci
cereri, rugiciuni, mijlociri, muk'gumiri pcntm toti oamenii”. La fel in Filipeni 4, 6
citim acclcasu indicatii: ,.De nimic si nu v ingrijoray, ci cererile voastre 53 fie artate
lui Dumnezeu prin rugdciune §i prin cerere cu multumire intre toate™. Felurile prin
care ne adresim lui Dumnezeu prin rugiciune au urmitoarele m;eli:sun dénoig
reprezintd cererile de care avem nevoie; mpoosuyr) reprezinti rugiciunea care inalf
sufletul spre Dumnezeu pentru a-i aduce preamdrire; &vrevig este indriznirea
(parresia), prin care avem liber acces la Dumnezeu; iar etyopmotio este rugiciunea
de multumire, prin care ne ariitim recunostinta (gratitudinea) fatd de cel care ne-a
daruit anumite bunuri.

In spiritualitatea iudaicd era mai putin cunoscutd multumirea, fiind cuprinsd in
lauda adusa celui ce ti-a satisficut diferite nevoi sau trebuinte.

Urmind cuvintelor apostolice, s-au formulat in morala crestind cele trei modele
de rugdciune: de lauda, de mulfumire i de cerere.

Le vom vedea pe rind:

a. Rugdciunea de laudd este modul suprem al rugiciunil prin care recunoastem
miregia §i slava lui Dumnezeu, i in acelagi timp preamirim bundtatea $i iubirea lui
Dumnezeu ariitatd noud prin creatie §i prin jertfa Fiuluwi Siu, ca si milostivirea ce
mereu ne-o aratd ca revdrsare a harului Duhului Sfant. Aceasta este cea mai inaltd
rugdciune, prin care ingerii din ceruri preamdresc pururea sfinfemia Sfintei Treimi:

M Seara, XV, trad. cit, p. 314,
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wSfant, Sfint, Sfint este Domnul Savaot; plin este cerul si piméntul de mérirea Lui*
(Isaia 6, 3). Dupi exemplul ingerilor din ceruri, ,,in toate zilele bine Te voi cuvinta
Doamne $i voi liuda numele Téu in veac i in veacul veacului® (Psalmul 144, 2).
Inspirindu-se din acest indemn scripturistic, Biserica aduce laudi lui Dumnezeu prin
cele sapte ,Laude®, ca slujbe bisericesti, care poartd tocmai acest nume. indemnul
apostolic este de asemenea ca intreaga viatd duhovniceasci a credinciosului si fie o
neintrerupta laudd adusa Parintelui ceresc: Deci, ori de mincati, ori de beti, ori
alteeva de veti face, foate spre slava lui Dumnezeu sd le facegi* (I Corinteni 10, 31).
Cuvintele Apostolului ne indeamni astfel ca intreaga noastri.viatd, precum si toate
faptele pe care le savargim, s poarte pecetea laudei ce se cuvine adusa lui Dumnezeu.
De aici i binecuvintare arhiereasci ca un indemn spre luare aminte adresat
credinciogilor care participi la prefacerea euharistici, redatii prin cuvintele Domnului:
»A§a 53 lumineze lumina voastrd inaintea oamenilor, ca vizind ei faptele voastre
cele bune si preamdreasci pe Tatal vostru cel din ceruri* (Matei 5, 16).

b. Rugdciunea de mulfumire

Rugiciunea de multumire reprezinta sentimentul de recunostintd indreptat spre
Tatil nostru din ceruri pentru purtarea de grija pe care ne-o arati totdeauna. Sfintul
Apostol Pavel ne arati ¢i mulfumirea noastrd citre Dumnezeu Tatil trebuie si aiba
trei aspecte: 1. Sa fie totdeauna; 2. Sa fie pentru toate; 3. S3 fie in numele Domnului
nostru lisus Hristos: . Multumind rordeauna, pentru toate, in numele Domnului nostru
lisus Hristos, lui Dumnezeu si Tatdlui* (Efeseni 5, 20). Recunostinta noastri trebuie
si fie aritatd totdeauna, fiindea totdeauna Dumnezeu isi arati iubirea si milostenia
fala de noi. Si atunci cind ne ceartd, o face fiinded ne iubeste, si vrea intoarcerea
noastri: . Eu pe cati i1 ubesc i mustru si il pedepsesc; sirguieste dar si te pociieste”
(Apocalipsa 3, 19; Evrei 12, 6). E vorba aici de paideia divind, care nu lezeazi
libertatea omului, ci agteapta constientizarea din partea acestuia a pacatului, si ca
urmare, a hotarérii de indreptare. .. Multumirea trebuie si fie pentru roare, adica atat
pentru cele bune, cit i pentru cele pe care noi le considerdm rele. Judecata noastri
este relativd, pe cand judecatile lui Dumnezeu sunt de multe ori ascunse , calculelor
noastre: ,, Cat de nepdtrunse sunt judecaile Lui 5i de negdsit urma cailor Lui* (Romani
11, 33). De aceea, mai presus de orice, trebuie si avem siguranfa cil , toate se lucreaza
spre binele celor ce-L iubesc pe Dumnezeu" (Romani 8, 29). Indemnul apostolic
este ca increderea noastrd in Dumnezeu trebuie si fie “cu bucurie in toate” (Filipeni

4, 5), deopotrivii atunci cind beneficiem de bunatatile Lui, ca si atunci cind ne aflim

in necazuri: ,, Bucwrafi-va in nadejde, rabddnd in necaz, staruind in rugdciune
(Romani 12, 12). In sfarsit, mulfumirea editre Tatil trebuie s fie, ca orice rugiciune,
in numele lui lisus Hristos, Mintuitorul nostru, atit in stirile de inilfare i negriiti
bucurie prin har, cit si in necazurile pentru Hristos. Aceeasi bucurie sfinti si fie
prisositoare prin stiruinta in rugaciunea de muljumire adresati Tatilui prin Hristos.
Tréind in adincul de taind a acestei sfinte bucurii duhovnicesti, Apostolul pitruns de
duhul vietii lui Hristos, putea spune: ,,...Pentru aceea ma bucur in slibiciuni, in
defiiimdri, in nevoi, in prigoniri, in strimtordri pentru Hristos; cici, cdnd sunt slab,
atunci sunt tare” (I Corinteni 12, 10).
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¢. Rugdciunea de cerere

Rugiciunea de cerere este cel mai des intdlnitd in viata credinciogilor, fiind legata
de aspiratiile, de idealurile, de necesitifile, de necazurile 5i de neprevizutele
intampldri din viafa omului. Aceastd rugiciune este cel mai mult intalnita si la
popoarele primitive, fiind generalizatd §i in religiile pigane, unde zeul era invocat ca
1izbavitor in necazuri $i nevoi.

Prima problemai ce se pune in legiiturd cu rugaciunea de cerere se referd la insdgi
obiectul cererii, ce adicd se cerem? Intrebarea este motivati de faptul ¢ noi nu gtim
ce 5a cerem, ¢d Duhul se roagi pentru noi cu suspine negriite (Romani 8, 26), lar pe
de alta parte, Méntuitorul ne indeamni la rugiciunea stiruitoare. ..

Fericitul Augustin stabileste regula generald a rugiciuni de cerere, spundnd ca
L putem si cerem in rugdciune tot ceea ce putem si ne dorim in mod legitim pentru
noi si pentru ceilalfi . Dar aceastd legitimitate nu ingaduie ca in rugiciune si cerem
ceea ce ne aduce raul noud si semenului. Referindu-se la faptul ¢i de multe ori suntem
inclinati si cerem ceea ce este riu semenului, Sfantul Grigorie de Nyssa aratd deosebit
de sugestiv ca acest fel de rugdciune reprezintd un pacat, fiindci nu se adreseaza
bunatipii §i iubirii lui Dumnezeu: ,, Pe care tata il invoca? (rugdciunea pentru raul
semenului). Cu siguranta mape Cel care este in ceruri gi care imparte numai binele!
Tatal de la care ceri raul este satana, spivitel wri ™.

Concret vorbind, ,adeseori ciutim si dobandim lucrurile in care nu vedem nici
un riu; un succes, un post, bani. Pot fi cerute acestea in rugdciune? Dupi regula ln
Augustin nu e nimic rau dacd ne rugam pentru ceea ce dorim. Dar efortul pentru
asemenea valori are limitele sale. Nu putem si ne imbogitim cu furturi; i ajungem
in postul dorit cu ingelitorii. .. Doringa de a ob{ine anumite valori trebuie 3 se opreasca
acolo unde ele nu mai reprezinti un bine, ci un riu. Rugdciunea de cerere trebuie sa
il implice pe Dumnezeu in eforturile noastre pentru succesnl gi binele viefii... " Sfantul
Ambrozie ne indeamna ca atunci ,, ednd te rogi, roagd-te pentru lucruri mari!™. lar
lucrul cel mai mare este /mpdrdfia lui Dumnezeu. De aici si sfatul lu Evagrie:
. roagi-te la Dumnezeu ca sa fii purificat de patimi, eliberat de ignorantd, de ispitd,
de pardasirea de cdtre Dumnezen".

Caracteristicile rugéiciunii de cerere

1. Rugiciunea de cerere pornegte totdeauna din credinfa: | toate cite vefi cere
rugandu-va cu credinta, veti primi* (Matei 21, 22; 17, 20).

Dupi conceptia iudaici contemporand Mantuitorului, cererea in rugiciune avea
un pronuntat caracter subiectiv, in sensul ¢i pe ,,picitogi Dumnezeu nu-i ascultd™
(Toan 9, 31).

Mantuitorul schimbi complet aceastd mentalitate, aratind in pilda ,,vamesului $i-
fariseului®, ¢i vamesul prin rugiciunea sa smerita §i prin pociinti, s-a intors mai
indreptat la casa sa decit fariseul, care din méndrie nici nu se ruga, ci se lauda lui
Dumnezeu. Cu cit picatul sivirsit te apasi mai tare, cu atit si rugiciunea trebuie sa
fie mai adincd si mai pitrunsd de increderca iertdrii lui Dumnezeu, stiut fiind ca
Dumnezeu se bucuri pentru un pacitos care se intoarce prin pocdintd, decit pentru

™ Tomas Spidlik, fzvoarele luminii { Tratar de spivitualitate), trad. rom., lagi, 1994, pp. 437-4 39
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99 de drepti (Luca 15, 7), deoarece Fiul Omului a venit s3 caute oaia cea pierdutd i

sii cheme pe picitosi la pociintd, .51 54 mantuiasci pe cel pierdut” (Luca 19, 10). 51
fiilnded ,,ce1 bolnavi au nevoie de doctor, $i nu cei sinatosi*, Mantuitorul este prietenul
picitosilor pentru a-i salva din pacat.

Pe de altd parte, pe masurd ce prin innoirea vietii dobindim acel discernimant
duhovnicesc (I Corinteni 2, 14), acea judecatd si intelepciune prin care deosebim
realititile duhovnicesti de realititile inselitoare ale acestei lumi, vom ajunge la
adevidrata cunoagtere, 51 cererea noastrd va primi un confinut spiritual. Clement
Alexandrinul pornind de la faptul ¢a gnosticul prin credinta i viata sa curat va gti sd
ceard ceea ce este spre binele lui duhovnicesc si al semenului siu, de aceea cererea
lui va fi ascultatd® . Origen merge mai adinc, §i aratd cum cererea noastri ajunge la
Tatdl numai prin Duhul Sfint, fiindcd numai glasul Lui urcd la Tatdl*. De aceea,
orice gind si orice actiune trebuie pusd ,.in acord* cu Duhul Sfant, spune Sfintul
Grigorie de Nazianz" .

Ioan din Kronstadt, preot, mare duhovnic §i sfant rus, cu puteri taumaturgice,

 accentudind necesitatea credintei negoviielnice, ne sfatuieste: ,,adu-ti aminte: ciind te

rogi, Dumnezeu agteapti si rispunzi la intrebarea pe care {i-o pune lduntric: «crezi
tu ci pot face aceasta? (Marcu 9, 28). Rispunsul tiu trebuie sd vind din adéncul
inimii: «Da, Doamne...» Inima care nu crede ¢ Dumnezeu poate s3-i dea ceea ce
cere, isi primeste pedeapsa, in sensul ci va fi coplesitd si apasatd de indoiala. Nici
mdcar umbra unei indoieli 5a nu supere pe Dumnezeu cel atotputernic'™® .  Multi
gi-au pierdut credinta, fie pentru ci §i-au pierdut cu desdvargire dubul rugiciunii, fie
¢i incdl nu l-au avut niciodatd, §i nu-1 poseda pentru faptul ci nu se roaga*™.

2, Mantuitorul le-a spus Sfintilor Apostoli gi prin ei noud tuturor ¢ rugiciunea de
cerere ctre Tatdl trebuie si fie ficutd prin cuvintele Sale: ,, Tot ceea ce veti cere in
numele meu, voi face™ (loan 14, 3). La fel, riménerea in cuvéntul Siu (Ioan 15, 7) va
face cererile ascultate. Nu e vorba de o putere magici, ci faptul ¢i ,cel ce roagi
numele Domnului Tisus are congtiinta prezentei Sale binevoitoare pe langd el siin el;
astfel rugiciunea sa se face in cea mai desdvirsitd incredere™?.

3. Rugiciunea de cerere sd fie facutd asa cum Demnul ne-a invafal, ca §i sa
implinim prin ea voia Tatdlui nostru.

Domnul ne-a invifat ca mai intdi s cautim imparitia lui Dumnezeu si celelalte
ni se vor adiuga noud; adicd si cerem mai intdi bunurile spirituale si apoi cele
materiale. Si acest lucru si-1 facem plini de incredere in purtarea de grija a Tatilui; ci

" El vegheazi la viata noastri ca un Parinte bun si iubitor. Altfel spus, cererile noastre

sd nu fie sufocate de grijile pline de teamd si neincredere in bundtatea lui Dumnezeu.
Apoi sd lisdm ca cererile noastre 53 aibd raspunsul voii lui Dumnezeu, aga cum
chiar El ne-a invitat si ne adresim Tatdlui: “facd-se voia Ta; precum in cer aga §i pe

¥ Stromata V1, 14, BG. 9, 336BC (PS.B. 7. p. 446).

% De orarione 14, PG. 11, 464A (P5.B. 7, p. 446).

" Oratio, 32, 1, P.G. 36, 1T6A.

® Ma vie... cit., p. 37.

® Idem, p. 52.

* Tomas Spidlik, Spiritwalitatea Rasaritulul cregtin, vol. 11 = Rugdciunea, trad, diac. Toan L. Tcd jr.,
Sibiu, 1998, p. 64, ’
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pamant”. Rugiciunea Domnului din Ghetsimani rimane si pentru noi un model viu
de urmat. El a venit s3 implineascd voia Tatalui, $1 atunci nu-$i putea impune voinfa
Sa, ci de a-51 identifica vointa Sa cu a Tatdlui: “Nu voia Mea, ci voia Ta” (Matei 26,
19). Aceasta va trebui si fie §i cererea noastrd, stiut fiind ¢i ,, voia lui Dumnezeu este
sfinfirea noastra " (I Tesaloniceni 4, 3), prin care dobindim comuniunea vesnici cu
Dumnezeu, ca cel mai de pret bun al vietii.

In legatura cu rugiciunea de cerere s-au ridicat unele obiectiuni, spunandu-se ci
aceastd rugiciune nu este necesard, , fiinded Dumnezeu stie de ceea ce avem nevoie
inainte de a cere noi”. Pe de altd parte, s-a obiectat ¢d dacd Dumnezeu ne-ar implini
schimbitoarele noastre cereri, voinga Lui va trebui sé fie intr-o continui schimbare,
ceca ce la Dumnezeu nu e posibil, fiindcd in Dumnezeu ,,nu este nici umbra de
schimbare".

Intr-adevir, Dumnezeu stie de ceea ce avem nevoie, dar El vrea ca noi si intrim
in comuniune cu El $1 sd-L primim pe El in viata noastrd, avdnd congtiinta ca ,,tot
darul desdvdrgit de sus vine™ (lacob 1, 17).

Pe de alti parte, rolul rugiciunii nu este de a impune vointa noastra schimbdtoare,
determindnd schimbarea vointei lui Dumnezeu, ¢i daruirea noastra integrala lui
Dumnezeu, prin rugdciune spre a identifica voinfa noastrd cu a Lui, 5i nu invers.
Este comuna §i asigurd unitatea de simire si de comuniune cu Dumnezeu prin unitatea
Duhului unificator care o anima $i o implinegte. Prin rugéciunea publicd, credinciosii
aduc cea mai inalti cinstire, lauda si multumire lui Dumnezeu. Duhul comunitar este
asemenea unei flaciri de lumini i cildurd, rezultatd din acelasi duh al rugiciuni de
care se impartasesc credinciogii asemenea cildurii §i luminii ce se transmite unor
carbuni aflafi pe o vatra de jaratec. ..

Ceea ce intdreste rugdciunea publica este evlavia interioara a fiecdrui credincios,
ca determiunare a evlaviei exterioare ce trebuie si fie lipsitd de formalisme sterile, sau
de fanatisme exacerbate. Prin rugiciunea sufletelor daruite lui Dumnezeu in koinonia
eccleziald reprezintd impéritia lui Dumnezeu ca viatd a Duhului de pace, bucurie 5i
dreptate (Romani 14, 17).

WYIII. Rugdciunea trupului

Atit rugdciunea individuali cit i rugiciunea publicd implica §i trupul in
rugaciune. Este firesc si fie aga, intrucit noi ne mintuim deopotriva cu sufletul si cu
trupul. Inca din vechime Origen arita ci omul evlavios wpoartd §i in trupul sdu icoana
dispozitiilor cuvenite sufletului in vremea rugdciunii*'. Cuvintul inspirat al lui
Dumnezeu ne indeamna fard nici un echivoc: ,,infatisati trupurile voastre ca pe o
Jertfa vie, sfanta, bine placutd lui Dumnezeu, ca inchinarea voastrd duhovniceasca”
(Romani 12, 1). Posmul, de pilda, ca act de vointd, reprezintd o virtute prin care ne
infitigdm trupurile ca o jertfi vie, ca o inchinare duhovniceasca, adica ca o rugdciune
a trupului,

In special rugiciunea trupului se manifesti prin actele si gesturile evlaviei
exterioare, cum ar fi: ingenuncherile, ca mijloc de adresare, de laudi, dar si de
manifestare a umilintei adusi lui Dumnezeu, dupi cuvintele Apostolului: ,De aceea

" Die oratione 31,2, P.G. 11, 552A (P.5.B. 7, p. 284).
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cad in genunchi in fata Tatdlui, de la care isi trage numele orice neam in cer si pe
pimant™ (Efeseni 3, 14-15); ,intru numele lui lisus, tot genunchiul s3 se plece, al
celor ceresti si al celor pamdntesti si a celor dedesubt* (Filipeni 2, 10).

La ingenunchere, ca rugiciune de ciinta, putem adiuga §i metaniile sivirsite cu
umilin{a si pocdintd. Apoi ridicdrile in picioare in timpul rugiciunii, sau a lecturilor
biblice in cult, precum $i gederile in timpul predicii. Origen consider ci pozitia cea
mai favorabild rugciunii o constituie starea in picioare, cu mainile intinse si cu ochii
ridicati spre cer*?.

Din cele mai vechi timpuri rugiciunile, predicile, slujbele si alte acte de cult
incepeau §1 se sfargeau cu semnul sfintei cruci, in numele Sfintei Treimi. Era un
mijloc de preamdrire a Sfintei Treimi, de a ne ruga si predica in numele Sfintei Treimi.
Sau pentru a binecuvinta toate lucrurile care ,,se sfinfesc prin cuvantul lui Dumnezeu
$i prin rugdciune® (I Timotei 4, 5) se facea tot prin semnul crucii. ,, Tot ceea ce trebuie
sfintit e consacrat prin semmul crucii Domnului, cu chemarea numelui lui Hristos”,
scrie Fericitul Augustin®.

Ined din timpul apostolic se pastreazi hirotonia, adici punerea mainilor preotiei
pe capul celui consacrat ca slujitor al lui Dumnezeu. Si aceasti Sfinta Taind impirtagea
la inceput alaturi de harul preotiei, si harisma glosolaliei, ca o dovadi concretd ca
prin rugdciunea insoliti de punerea méinilor, Duhul Sfant isi confirma prezenta intr-o
forma concretd, confirménd atit importanta, cit si necesitatea rugaciunit trupului.
Acest fapt demonstreaza c¢a Duhul Sfant lucreazi in viata oamenilor atit prin rugdciune
ca respirafie a sufletului, cdt §i prin rugdciunea trupului.

Stantul Ciprian se referd la buna cuviind ce trebuie avuta in timpul rugdciunii.
Accasta se referd la finuta capulwi, la privire 5i la modelarea vocii. lata cuvintele
sale: ,,...concludente in acest sens cuvintele Sfintului Apostol loan: |, Vom avea
incredinfarea cd am fost ascultafi de Dumnezeu, dacd vom cere ceea ce este dupa
vaia Sa” (1 loan 5, 14).

2. Felurile rugficiunii dupa formi

a. Rugdciunea launtrica

Rugiciunea launtrici reprezintd adresarea citre Dumnezeu fird cuvinte,
deschiderea intimitdii spre a primi pe Dumnezeu in suflet. Ea poate cuprinde
rugdciunea mintii, a inimii §i rugaciunea contemplativi, ca rugiciune a ticerii, care
simte pand in profunzimile cele mai adénci ale sufletului prezenta lui Dumnezeu.

b. Rugdciunea verbala

Aceasta este rugiciunea exprimatd prin cuvint, fie de credinciosul singur, fie in
forma comunitard. Rugiciunea verbali poate fi rostitd urmarind textele aflate in cértile
de rugdciuni, formulate pentru diversele si multiplele trebuinte ale vietii. Rugéciunile
verbale pot fi expuse si liber.

Sub aspect pedagogic parintii filocalici recomanda si se inceapi cu rugdciunile
fixe, fiindcd §i rugiciunea trebuie invatata, §i este nevoie de modele. Méntuitorul

= Ihidem.
* Conrra Faustum, 12, 30, PL. 42, 270,



68 Altaru! Banatului

insusi a recomandat Apostolilor care ii cereau si-1 invete cum sa se roage, spundnd:
.aga sa vi rugai ”, §i le-a formulat textul rugaciunii ,, Tatal nostru®, pe care crestinii
primelor secole il rosteau, dupd mérturia lui Tertulian, de trei ori pe zi, riminand
peste veacuri adresarea citre Tatal prin cuvintele Fiului, Mijlocitorul nostru.

Rugdciunile fixe pot fi folosite si atunci cand sufletul se afld in starea de secetd
duhovnicesc; cind duhul fi-e stins si lipsit de dinamismul creator care sa-I ridice in
comuniunea de iubire cu Dumnezeu. Aceste rugiciuni fixe riscd insd de multe ori s
devini mecanice, gindul impristiindu-se cu usurintd, fiinded cuvantul urmeaza textul.

Pe de altd parte, rugdciunile libere oferd posibilitatea de a comunica lui Dumnezeu
intregul zbuciun al sufletului care te apasd, toate dorin{ele care te animi, toate nevoile
si neimplinirile legate de anumite situatii, pe care textele fixe nu le cuprind, fiindca
viata insdsi nu poate fi ,prinsd” in forme fixe... Rugdciunile libere te obliga la
concentrare asupra gdndurilor i cuvintelor, incat mai putin intdmpind pericolul
risipirii gindului. In acelasi timp, sub aspect subiectiv poate degenera in poliloghie.
In acelasi timp, rugiciunea liberd poate fi completatd cu psalmodierea potrivit
simtamintelor sufletesti la un moment dat. Psalmodierea (cantarea) este de mare
importantd si eficientd in rugiciunea verbald individuala. Ea insdgi este o rugdciune,
care aduce liniste 5i pace sufletului.

3. Felurile rugaciunii dupi subiect
Aceste rugiciuni pot fi individuale si publice.

a. Rugdciuni individuale

Rugdciunea individuald reprezintd modul subiectiv de comunicare cu Dumnezeu,
potrivit evlaviei fieciruia si doringei de desdvérgire in practicarea rugiciunii, Condifia
esentiald este sinceritatea, naturalefea §i discrefia: “lar tu cind te rogi intrd in camera
ta §i incuind usa ta, roagi-te Tatdlui tau celui in ascuns, §i Tatal tiu cel ce vede in
ascuns iti va rispliti la ardtare” (Matei 6, 6).

b. Rugdciunile publice

Aceasta este rugiciunea Bisericii desfagurati in cadrul culmului divin public, la
slujbele bisericesti, mai cu seamd la Sfinta Liturghie. Biserica, privita ca Trupul lui
Hristos, este formatd din membre unite in duhul aceleiasi comuniuni de har primit
mai ales prin cuvént, rugiciune si impdrtigirea din acelagi Trup yi Sange al Domnului.
Rugdciunea si fie cuvantul si rugaciunea celor ce se roagd cu cuviind, pastrind
stipdnirea de sine §i bunul sim{ (ruginea, pudoarea). $i ne gindim ca stim sub privirea
lui Dumnezeu. Trebuie s placa ochilor dumnezeiesti si finuta capului si felul vocil.
Caci, dupd cum celui neruginat ii este caracteristic si se facd cunoscut prin strigite,
dimpotrivi celui cuviincios ii sade bine s se roage cu rugdciuni smerile... S1in timp
ce ne adunam la un loc cu fratii si sivirsim jertfele dumnezeiesti impreund cu preotul
lui Dumnezeu, suntem datori s ne aducem aminte cu respect §i ordine, si nu aruncam
peste tot cererile noastre cu glasuri nechibzuite, nici cererea care trebuie infatigati cu
modestie lui Dumnezeu, si nu aruncim cu o vorbdrie zgomotoasd (tumultuoasd),
fiinded Dumnezeu nu este ascultitor vocii, ci al inimii..."*.

4 De Dominicae oratione, cap. [V, PL. 4, 538C.
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[X. Ora et labora

Rugiciunea legatd de munci a fost impulsionatd de atat de categoria poruncd
apostolicd: ,,cine nu vrea si munceascd, nici si nu manance” (Il Tesaloniceni 3, 10).
Odati cu organizarea vietii chinoviale au aparut ordine contemplative, dar si active,
pentru care “ora et labora” a devenit deviza insasi a vietii lor duhovnicesti.

Mesalienii eretici insd excludeau munca manuald ca fiind incompatibild rugaciunii,
considerati exclusiv ca lucrare duhovniceasci, iar sub pretextul rugiciunii neincetate,
¢i cultivau trinddvia. Fati de o astfel de conceptie a luat atitudine Sfintul Ioan Gura
de Aur, aritind cd ,, munca este o lege a naturii gi in acelagi timp un mijloc de a ne
asemina lui Dumnezeu, care in actul creatiei este un teyvitng (mestesugar-artist)
asemenea unui lucritor, ficitor, creator (drpnovpyoc)™ . Chiar dacd prin pacat munca
a devenit un chin, osteneald, cazni (novoc), ea riméne totusi o lucrare (gpyacic)
independenti de pcat*® . Dar si in cadrul firii cizute in pdcat, munca rimane Qapuakov
(leac)” care domoleste patimile §i prin care ne putem manifesta iubirea fatd de saraci,
ajutindu-i cu bunurile obtinute prin osteneala muncii neastre. Munca monahilor, de
pilda, avind ca temei iubirea se exercitd in climatul de rugdciune, devenind ea insagi
o FUgdCinne.

Dorind ca monahii s practice o iubire activd, Sfintul Vasile cel Mare arati ci se
impune o judicioasd alegere a muncii pe care 0 exerciti in contextul vietii lor de
rugiciune: ,,...Sa preferdm acele meserii care nici viaa nu o distrag, ci o pistreaza
aga ca s fie placutd Domnului, nici pe cei care se striduiesc in exercifiul pietitii nu-i
sustrag de la timpul psalmodiei, nici de la rugiciune si nici de la buna rinduiala“*®.

Dupa cum pe bund dreptate remarci Tomas Spidlik, ,,in timpurile noastre oamenii
nu se concentreazi usor. Pare, din punct de vedere psihologic, mai potrivit sfatul:
rugati-va scurt, dar des; sfinfifi muncile cu bune intentii $i cu asa zisele rugiciuni
scurte. Asa rugiciunea va inceta sa fie o datorie grea §i vom incepe, dupi cum spune
Bossuet: ,,53 ne rugim fird rugiciune®, pentru ca indlfarea minii la Dumnezeu si
devina atitudine noastri vitala™".

X. Rugiciunea neincetati

Cuvintul inspirat si creator al lui Dumnezeu ne indeamna prin graiul Apostolului
la o formi noud de rugiciune si de adéncd spiritualizare, la neincetata rugfciune:
. Rugati-va neincetat " (I Tesaloniceni 5, 17). Cuvintele apostolice au devenit pentru
iubitorii frumusetilor duhovnicesti o chemare de a o transpune in viata lor, fard a
neglija activitatea cotidiana. Solutia optima a fost oferitd de Ongen, cind spune: ,, Se
roagd neincetat cel ce uneste rugdciunea cu munca §i munca cu rugdciunea. Numai
asa putem socoti realizabili porunca de a ne ruga neincetat. Aceasta constd din a

3 Oymilia la Facere, 5, 3, PG. 53, 51 (P5.B. 21, p. T1).
# Omilia la Evanghelia dupi loan, 36, 2, P.G. 59, 206.
TRG. 51, 194,

# Reguli Mari V, 38, PS.B. 18, p. 281

#® [rvoarele lumini, cil., p. 432,
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privi intreaga viatd a sfintului ca pe o mare rugiciune, din care ceea ce obisnuim si
numim rugiciune nu este decit o parte™®.

Am vazut deja cd mesalienii eretici nu doreau si uneasci rugiciunea cu munca,
refuzind munca manuald, pentru a se putea dedica intru totul contemplatiei. La fel
au gregit i akimifii, monahi pe care Alexandru, intemeictorul lor, i-a impdrtit in
grupe de 24 de cete, care pe rind se rugau cite o ord ziua si noaptea, pentru ca
rugiciunea lor si fie neincetatd. Si fiindcd rugiciunea lor avea caracter comunitar,
credinciosii vazdndu-i zi §i noaptea intr-o necontenitd rugdciune, 1-au numit
wneadormifi* (akimiti).

Solutia optima este insd “orationis status ", adici starea de rugiciune propusi de
Stantul loan Casian®', care face ca prin rugiciune munca si devini o buna dispozitie
a sufletului. Aceasta va fi si pirerea lui Augusrin, cel mai mare exeget latin al
cuvintului inspirat al Scripturilor paulines? .

La neincetata rugiciune s-a ajuns prin descoperirca rugidciunilor scurte si dese,
pentru evitarea impristierii gindurilor. La inceput ele reproduccau cuvintele
psalmistului: ,,Doamne, vino in ajutorul meu; Doamne, gribeste si-mi ajuti* (Psalmul
69, 2). Aceste rugiciuni scurte §i dese au cuprins intreaga lume crestind, pornind din
Egipt, 5i trecind in Sinai, Palestina, Siria... Cuvintele psalmistului, scurte §i repetate,
au fost apoi inlocuite cu pomenirea numelui lui lisus, purtind numele de LTugiciunea
lui lisus" (v’ Inool), avand urmiétorul continut: “Doamne, lisuse Hristoase, Fiul
lui Dumnezeu, miluiegte-ma* (pe mine pacdtosul). Avand o vechime considerabili,
aceasti rugiciune specific Rasdritului crestin, riméne pina astizi — asa cum remarca
Nichifor Crainic, “inima Ortodoxiei " . Prin neintrerupta ei repetare, aceasta scurti
rugiciune, curdfind gandul §i coboréndu-1 in inimi, va fi cunoscuta si sub numele de
. Fugdciunea minfii *, ., rugdciunea purd ", sau ,, rugdciunea inimii . Ea va intra siin
fiziologia respiratiei 5i a pulsului cardiac, spiritualizind deopotriva sufletul si trupul,
spre a ridica intreaga filn{d umani la impartisirea din lumina slavei lui Hristos,
asemenea Apostolilor pe Tabor, cu prilejul schimbirii la fati a Domnului® .

In concret rugdciunea lui lisus are trei faze:

1. Faza cuvantului, efectuata prin repetarea neintrerupti a numelui lui lisus, printr-o
concentrare a gandirii spre lisus. Odata cu aceasta se duce si lupta pentru eliberarea
de patimi si cresterea in virtute. In lupta cu ispitele, credinciosul este lisat singur.

2. Faza gandului. Credinciosul devine stiipan pe instincte si incepe si se curete
de patimi. Toate gandurile se indreapti citre Hristos, ceea ce face ca si faptele si le
urmeze. Aceasta determind o invingere a patimilor §i prin lucrarea harului care aseazi
in suflet hesykia (,isihia“, ticuta liniste a sufletului lipsit de orice tulburare...).

* De oratione 12, PG. 11, 452 (P.5.B. 7, p. 224).

M Collationes 10, 14, P5.B. 57, p. 489.

= De haeresibus, 57, PL. 42, 40.

* A se vedea mai pe larg: Mica filocalie a rugdciunif inimii. Prezentare, note si comentarii: Jean
Gouillard. Editions du Secuil, Paris, 1979, p. 254 (trad. rom. Ilie 5i Ecaterina Iliescu, Bucuresti (fa.)
Editura Herald). La fel Nichifor Crainic, Sfinfenia, implinirea wmanudui (Curs de Teologie mistica), lasi,
1993, pp. 127-157; Tomas Spidlik, Spiritualitaren. .., vol. 11, pp- 308-344,

" Amdnunte in cartea: Spovedania umui peferin rus cdtre dihovnicud sdu, trad. preot, Micolae Bordagiu,
Timisoara, 1992,
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3. Faza inimii. Harul coboard tot mai abundent in inimd spre a o sfinti. Rugiciunea
se face acum nu prin cuvinte, nici prin gind, ci prin Duhul Sfant, care ,5e roagd
pentru voi* (Romani 8, 26). Se simte vederea lui Dumnezeu, §i inima astfel curdtita
primeste bucuria si pacea prin prezenta lui Hristos, a strilucirii slavei Sale.

Efectele rugdciumii lui fisus sunt atit de evidente prin pacea, linigtea §i neprihinirea
inimii, incat un om induhovnicit, coplesit de dragostea fata de semeni, intimpind pe
oricine venea la el, cu adresarea: | bucuria mea!™. lar Sfantul Serafim de Sarov, fiindca
despre el este vorba, se putea exprima astfel, deoarece constatase ¢d atunci cind
Duhul lui Dumnezeu se pogoard la om si il lumineazi cu deplinitatea luminu Sale,
inima omului se umple de o negriitd bucurie, fiindcd Duhul lui Dumnezeu inveseleste
totul, cu oricine ar veni in atingere™ .

X1, Puterea terapeutici a rugiciunii

Rugiciunea ,in duh §i adevar" are caracteristic faptul ci reprezintd expresia
credingei gi fubirii. Este credinga $i iubirea in actiune. Rugdciunea in religiile
precrestine pornea din starea de neputintd a omului in faga vitregiilor si adversititilor
cu care era confruntat in diverse situatii §i imprejuriri ale vietii. Rugiciunea nu era
comunicare §i comuniung cu divinitatea, nici o impdrtisire de viaja divind, ci era
strigdtul fird ecou al sufletului aflat in strimtorare 5i neputin{d. Era stridania de a
capta bundvointa divinititii, sau chiar de a o supune prin tot felul de practici inventate,
care in fond riméneau stereotipe §i ineficiente. .. Era strigitul sufletului omenesc in
pustietatea in care se pierdea... Rugiciunea primeste putere numai prin credinta,
care conduce la comuniunea cu Dumnezeu cel atotputernic, viu §i iubitor. De aceea
o simpli cerere a milostivirii lui Dumnezeu, pornitd din credinid puternica, aducea
miracol in viaja oamenilor. .. Nu fiindca credinta era in interdependenti cu minunea
ca act spectacular, ci fiinded stabilind prin ea comuniunea de iubire cu Dumnezeu,
atotputernicia Sa devine un act de iubire care depigeste firescul, implinind rugiciunea
de cerere...

Se vorbeste tot mai mult de o psihoterapie prin eliberarea de patimile inrobitoare
ale sufletulu, care se identifica cu maladiile lui... Aminteam deja de recenta carte a
Mitropolitului Hierotheos Vlachos referitoare la Psihoterapia Ortodoxa, ca stiintd a
Sfintilor Parinti, menitd si aducd sindtatea sufletului prin eliberarea de patimile
maladive, practicind neincetata rugiciune isihasta.

Pe de altd parte s-a remarcat ci ,crestinismul insusi este izvorul unei perfecte
sandtdti sufletesti si a unui echilibru perfect”. De altfel, mulfi psihiatrii recunosc
acest lucru §i sunt de comun acord ci un caracter religios-moral crestin constituie
pivotul cel mai solid al vietii sufletesti sindtoase. ,In general, trebuie s3 admitem —
spune Kraft Ebing — ¢ adevarata religie, morala curata, prin faptul ¢i innobileazi
sufletul omenese, il indreapta spre locurile inalte si ii aduce mangaiere in vremurile
de restrigte, micsoreazi pericolul de alienare mintald®; ,,o credinii tare si temeinica —
subliniazi profesorul Oppenheim - fereste de marile emofii pe care intimplarile vietii
le produc in sufletul celor lipsiti de acest sprijin...", Iar un vestit medic de la un spital

# Aminunte la Filaret Costea, Sensul bucuriei in viafa cregting, in rev. Studii Teologice, nr. 1-2/
1963, p. 42.
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de boli mintale din una din metropolele lumii, dr. Hyslop, delcard: ,toatd viata m-am
ocupat cu bolile mintale §i am ajuns la convingerea ca rugdciunea simpld regulata este
cel mai bun mijloc de profilaxie impotriva bolilor mintale de orice fel ™.

Referindu-se la efectele terapeutice asupra trupurilor celor din apropierea noastra,
doctorul Alexis Carrel aratd cd ,trebuic si intelegem prin rugiciune nu o simpli
recitare masinald de formule, ci o indljare misticd in care constiina se absoarbe in
contemplarea principiului imanent i transcendent al lumii. Aceastd stare psihologicd
nu e intelectuala. Ea nu poate fi infeleasi de filosofi i de oamenn de stiintd, si de
aceea le este inaccesibili. .. Rugiciunea insotitd de efecte organice prezinti anumite
caractere particulare. Mai intdi, e cu totul dezinteresati. Omul se oferd lui Dumnezeu
aga cum pénza se oferd pictorului sau marmura sculptorului. Totodata ii cere harul, fi
expune nevoile lui, si mai ales pe acelea ale semenilor lui. In genere, nu acela care se
roagd pentru sine ¢ vindecat, ci acela care s¢ roagd pentru ceilalti. Acest fel de
rugiciune cere o condifie prealabild: lepddarea de sine insusi, adicd o formi foarte
inaltd a ascezei... Astfel infeleasd rugiciunea di nagtere uncori la miracole...
Conceptia noastri actuala despre influenta rugfciunii asupra stirilor patologice este
intemeiatd pe observarea bolnavilor care, aproape instantaneu, au fost vindecati de
boli ca tuberculoza osoasd sau peritoneald, abeese seci, placi supurate, lupus, cancer
etc. Procesul de vindecare variazd de la un individ la altul. De multe ori ¢ mare
durere. Apoi sentimentul brusc al vindeclirii complete. In citeva secunde, citeva
minute, cel mult citeva ore, rinile se cicatrizeazi, simptomele generale dispar, pofia
de mancare revine. Uneori, tulburirile functionale dispar inaintea leziunii anatomice.
Deformatiile osoasc ale bolii Pott, ganglionii cancerosi persisti adesea incd doud sau
trei zile dupa clipa vindecirii. Miracolul e caracierizat mai cu seama printr-o gribire
externd a proceselor de reparatie organici. Nu incape indoiali ci procesul cicatrizirii
leziunilor anatomice e cu mult mai ridicat decit procentul normal. Singura condiie,
care ¢ absolut necesard momentului, e rugdciunea. Nu e nevoie insi ca bolnavul sd
se roage el insugi... E de ajuns dacd cineva linga el se afld in stare de rugiciune.
Asemenea fapte au o inaltd semnificatie. Ele aratd realitatea unor anumite relatii, de
naturd necunoscutd incd, dar procesele psihologice si organice dovedesc importania
obiectivd a activitifilor spirituale, de care igienistii, medicii, educatorii i sociologii
nu s-au gindit niciodatd s se ocupe. Ele ne deschid o lume noud" .

XII. Caracteristicile (insusirile) rugiciunii crestine

Dupi ce am viizut ci rugiciunea este temeiul evlaviei crestine, si in acelasi timp
izvorul virtufii, putem pune acum in lumina caracteristicile specifice ale rugiciunii
cregtine. ]

1. Rugiciunea este indl{area §i convorbirea mintii $1 a inimii cu ,, Tatil nostru care
este in ceruri”. Aceasta se realizeazi ca act teandric prin Hristos — Mijlocitorul la
Tatil in Duhul Sfint — Inspiratorul rugdciunii noastre. Astfel rugiciunea devine hrand
§i respiratie a sufletului pe misurd s ne transmitd viaja divini.

* Diac. prof. Nicolae Balca, Aspectul paiologic al persoanei umane §i pastorafia religioasd, in rev.
Studii Teclogice, nr. 7-8/1995, pp. 508-509. o
W Otmul, fiingd necunoscutd, trad. Lia Busuioceanu, La, pp. 156-157.
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2. Corelata cu cele trei virtuyi reologice, rugiciunea reprezinti puterea sufletului
de a se ridica spre Dumnezeu, pentru a se impdrtisi de wbirea Lui, pe care 53 o
transmitd apoi prin fapte de iubire adresate semenilor nogtri §i intregii creatii.

3. Ca virtute rugiciunea trebuie sé fie staruitoare dupa indemnul Mantuitorului gi
al Sfantului Apostol Pavel: ,, stdruifi in rugdciune, priveghind in ea cu mulfumire”
(Coloseni 4, 2).

4. Conditia sine qua non a rugiciunii citre Tatdl este fertarea pe care trebuie si o
acordim semenului, filndcd $i cerinta noastrd primordiald este tot 1ertarea pe care o
agteptam de la Dumnezeu si ne-o acorde prin jertfa Fiului Sau.

5. Marea noutate pe care o aduce rugiciunea crestind este ci prin iubire uitim
rdul, si alungind minia din suflet, binecuvdntam i ne rugdm pentru vrajmasul nostru.

6. Pentru ca mugiciunca si fic bine primitd de Dumnezeu $i s aducd roade
duhovnicesti, trebuie 53 fie smerifd ca a vamesului din pilda Mantuitorului. ..

7. Un accent deosebit in rugiciune cade pe stridania de concentrare a gandului
asupra cuvintelor rostite, adica la atenfia care fereste de . impragtierea™ sau risipirea
gandurilor.

8. Dat fiind faptul ci omul participd si cu trupul la sfintirea viefii in Hristos,
spirifualitatea trupului se face si prin participarea lui la rugiciune, conform
binccuvantirii apostolice: ,,Dumnezeul picii insusi sa va sfinfeasca intregi, i tot duhul
vostru si sufletul §i trupul sd se pazeasca fard prihana..." (I Tesalonicen 5, 23).

9. Ruglciunea ne ajutd in ispitd si este puterea de biruingd asupra diavolului,
dupd cuvintele Mintuitorului: ,,Privegheati si vi rugafi ca s nu intrafi in ispit...",
w...Acest fel de demoni nu iese decét cu post §i cu rugiciune®; ,,$1 fi sd nu intrdm in
ispiti, ci ne izbdveste de cel rdu®.

10. Curajind gindul si inima de patimi §i ispite, rugéciunea aduce in suflet pacea
lui Hristos si , parresia® ca Indriizneal3, ca acces liber al sufletului la Dumnezeu. De
aceea Apostolul ne indeamni si exersam ,, neincetata rugdciune ' (1 Tesalonicem 5,
17). Spiritualitatea ortodoxa promoveaza astfel , rugiciunea lui lisus®, sau , rugiciunea
inimn* pentru a ajunge la isthie.

XIII. Actualitatea sociald a vietii de rugiciune

Triaim intr-o lume secularizati si desacralizatd, in care omul isi asumi puterea
egocentricd de a trdi fard Dumnezeu. Antropocentrismul biologizant scoate in evidenta
instinctele umane $i promoveaza forta ca virtute de prim ordin. Declarind moartea
lui Dumnezeu §i anulind notiunea de pdcat, omul triieste insd insingurarea obsedanta
a vietii derutatd de nesiguranta si anarhie. Traim astfel intr-o lume in care nu fard
justificare se spune mai mult ca oriciind ¢i ,existenta in lume* este dominati de
obsesia ,grijii** §i a ,,mortii”. Degi gtiinta a ficut progrese uwimitoare, pe care omul
folosindu-le ar trebui si beneficieze de linigtea pe care o aduce o viati comods,
totusi obsesia nemiloasa a ,clipei” il angajeazd mereu in acfiune, incit angoasa ii
aduce nelinistea apasitoare a stressului. ..

Pe de alta parte, cotidianul il confruntd pe om cu lipsurile materiale insotite de tot
cortegiul lor de boli i sufeninte, tindndu-1 intr-un permanent conflict dramatic §1 de
multe ori tragic cu societatea din care fac parte, continuiindu-se aceeasgi si mereu
aceeasi  supturd” nedreapti dintre oameni: unii , balicindu-se” in ,,abuzul™ civilizatiei,
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iar altora lipsindu-le chiar minimul trai decent... Pentru unii ca acestia , lupta viefii*
continud de multe ori pand la epuizare, iar cei ce nu mai pot alerga, abandoneazi
capitulind fatal, fira drept de apel... Dar de cele mai multe ori, in cursa disperata de
cdutare a remediului, pentru a obtine mult asteptata ,,deconectare”, omul se arunci in
valul tumultuos al plicerilor i destrdbdlarilor... Alteori igi refugiazd cdutirile
sufletului in tot felul de ideologii, conceptii $i practici obscure i oculte, in care se
cufunda frd discernamant, fiindea acestea it promit mult ciutatul leac al zbuciumului
sdu terorizant... 51 dacd nu-l giseste intr-o parte, il cautd mereu in alta, 5i rimine
totdeauna nemultumit cu sine insusi. lar daca goliciunea si ziddmicia vietii ii apasd
tot mai mult sufletul, cautd refugiul in artificiul farmaciilor, sau in ritdcirea alcoolului,
fara a-gi mai pune problema dezastrelor morale si sociale ce vor urma...

latd cd, scotind pe Dumnezeu din sufletul omenesc, nimeni $i nimic nu-l poate
inlocui. Sufletul rimane decompensat, fiindcd toate ideologiile politice si toate
conceptiile filosofice, i chiar progresul uluitor al stiintel, care i-au promis omului
fericirea in afara lui Dumnezeu, nu s-au tinut de cuviant. .. Sufletul fard Dumnezeu a
rimas un instriinat ciutdtor al propriei identitdfi, iar viaja sociald in care triicste
devine de multe ori un labirint in care isi incurci propria existentd prin ciuténi sterile,
fard finalitate, jucate la roata norocului si ironizate de zimbetul destinului necrutdtor. .,

Aceste realitdti dramatice, apfisitoare si de multe ori tragice ale existentel umane
impun suprematia spiritului la baza ordinii sociale $i economice. Numai spiritul animat
de iubirea lui Dumnezeu poate temelui §i statornici adeviratul mod al convietuirii
sociale.

Chiar setea de dreptate este dovada faptului ci nu trebuie uitat aportul spiritului
in viata sociald. Relatiile social economice se temeluiesc de asemenea statornic si
solid pe relatiile moral spirituale. Prin libertatea sa sufletul poate fi ridicat spre zirile
de lumind ale virtutii, sau poate orbecdi riticitor in intunericul distrugétor al patimilor.
O societate care vrea sd asigure ordinea si progresul membrilor ei va trebui si aibd in
vedere aceastd realitate. Prin revolte se pot schimba stipanii, dar supusii nedreptitii
rimdn mereu, §i numérul lor va creste. De fapt, ce deosebire este intre stipdnul detronat
51 stdpdnul cel nou? Dacd stipinul fard inimi este risturnat de pe tron, rezultatele
sunt minime si satisfactiile neinsemnate, fiindcd a fost detronat numai chipul de lut
sau de carne, dar acelasi suflet robit de patimi stipineste vrerile sociale. Lumea va
pisi mai departe din decadentd in decadentd, si plind de urd va continua lupta
nimicitoare dintre frati*® . De aceca putem spune ¢4 singurul remediu al durerii umane
std in convertirea ei citre zirile iubirii divine. Dar numai cel ce se roaga cu adevarat
simte §i infelege acest adevar™ . Cei ce cred ¢ Dumnezeu este departe de problema
sociald, si deci rugdciunea nu este necesard, exclami: mare este puterea sufletului,
intelegind prin aceastd , putere”, forta lui distrugftoare. Dar prin aceasta ei dovedesc
cfi nu au infeles nimic din problematica societitii umane; ciici puterea sufletului este
mare $i frumoasi mai ales pe cérdrile de lumini ale desdvarsirii. lar aceastd desdvirsire
este lucrarea harului rugéciunii, care realizeazi puterea sufleiului in Dumnezeu: ea
mutd muntii, ristoarnd bariercle nedreptitilor sociale, schimbind insdsi fizionomia

# Diacon Nicolae Mladin, Despre rugdciune, in Revista Teologica, nr. 3-4, 1940, p. 96.
" Jdem, p. 103,
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vietii umane si sociale® . Rugiciunea face ca inima omului sa actioneze totdeauna cu
mila §i dreptate. Dovada e faptul cd stdpinii crestini — oameni de constiinti — cdrora
li se serveste nu din fricd sau cu urd, ci din dragoste, impotriva acestora nu se ridica
niciodatd murmurul protestatar al revoltei®

Prin urmare darul social al rugdciunii este iubirea practicd si activd, fiindca
impirtdsindu-ne prin rugiciune de iubirea divina, facem ca aceasti iubire si devini
vie gi roditoare fatd de viata semenilor nostri. Cei ce se impdrtisesc prin rugiciune
de iubirea lui Hristos au fost in stare sd singereze, jertfindu-se nu numai pentru
rinile sufletesti, ci §i pentru toate durerile fizice ale omenirii. Ei vedeau pe Hristos
jertfindu-se in diversele fefe ale suferintei umane, si ficind roditoare jubirea lui
Hristos primitd prin harul rugiciunii, au inceput si apari in lume operele
samarineanului milostiv, concretizate in spitale, orfelinate, azile, pentru salvarea
victimelor mizeriei sociale. ..

De aici vedem ci ancorarea vietii sociale in sfera exclusiva a economicului se
axeazii pe instabilitate $i revoltd. Susutinuti insa de duhul jertfelnic al dragostei
izvorata din sufletul ingenunchiat la rugiciune, dinamizeazi creator viala sociala.

lar acum se cuvine si precizim ca in contextul vietii sociale la care ne-am referit
nu ¢ vorba de simpla rugiciune ocazionald, rostiti dupa tipicul cértilor de cult... Si
aceasta isi are sensul i importanta ei... Noi ne referim insi la aspectul de maximi
profunzime a rugdciunii, prin care patrundem in adincul de taini a Sfintei Treimi,
pentru ca impdrtigindu-ne de harul indumnezeitor al iubirii, si punem la temelia
societdfii umane raza luminii divine ciliuzitoare. lar aceasta nu este simpla rugiciune,
ci viata de rugdciune. Precum |, fierul isi schimbé culoarea si devine maleabil, tot
astfel si sufletul omenesc prin rugiciune, sub actiunca harului, isi schimba fata,
progresind in asemdnarea cu Dumnezeu, §i devenind o unealtd a puterii divine in
lume, un cristal pur ce risfringe maririle lui Dumnezeu printre oameni. Cel ce atinge
culmile rugdciunii harice, simte cu adevirat ci nu e el cel ce triiegte, c1 Dumnezeu
cel salasluit intr-insul. Viata de rugiciune e viata in Dumnezeu, sau viata lui Dumnezeu
in noi. Ea este un ferment activ de transformare a sufletului uman: e puterea care
ristoarnd glia sufletului; ficind-o si dea rod insutit, sub ploaia darurilor divine si
harului de sus. Prin rugdciune simtim prezenta lui Dumnezeu in noi, si actiunea
noastrd devine actiune teandrici: lucrim in lume ca fii ai lui Dumnezeu, dupi
asemdnarea lui Dumnezeu®®?.

In concluzie putem spune cii viafa de rugdciune poate schimba in bine chipul
acester lumi, prin innoirea vietii omului patrunsi de iubirea lui Hristos. Viata de
rugdciune curifind sufletele oamenilor de pacate si patimi, le angajeazi pe drumul
virtutilor crestine, menite sa statorniceasci sfintenia vietii §i impardfia lui Dumnezeu

pe pimant,
9 [hicem.

8 fhidem, p. 96,
“ ldem, p. 95,



MOZAICURI ISTORICE $I ETNOGRAFICO-FOLCLORICE
DIN VIATA ROMANILOR DIN UNGARIA

Prof. univ. MARIA GURZAU-CZEGLED!
Budapesta

in partea est, sud-est a Ungariei, in judetele Bichis, Csongrad si Hajdi-Bihar (in
locatititile: Aletea, Apateu, Bitania, Bedeu, Cenadul-Unguresc, Chitighaz, Leta-
Mare, Micherechi, Otlaca-Pusti, Pocei, Sical) triiesc impreund cu cetitenii maghiar,
roméni, germani, slovaci si sarbi.

Romanimea din Ungaria de azi este o minoritate sporadici, numeric modesti.
Majoritatea rominilor din aceastd zond este de religie ortodoxd, insi crestinii din
Bedeu, Pocei §i Leta-Mare sunt greco-catolici. Varianta de limba vorbita de aceasti
minoritate poartd caracteristicile ., dialectului crigan”.

Daci privim inapoi cu citeva secole populatia localitatilor in care triiesc §i azi
roméni, spicuind doar numai citeva date din unele lucrdri istorice, putem constata ci
regiunile limitrofe, in mai mare sau mai mici parte, au fost locuite in permanenta,
indiferent de migratiunile popoarelor sau chiar de ocupatia vremelnici a turcilor.

Istoricul maghiar Pdl Hunfalvy in lucrarea “Istoria valahilor” consemneaza :*
In anul 1404, comunele Vitha, Keresznir, Csernetfalva si Zvaltpuszia au fost daruite
de cdtre regele Sigismund lui Bolya i fiilor lui, care populeaza aceste parfi pdrdsite
cu romdni, care se stabilesc pe aceste meleaguri, schimbdnd totodata gi denumirile
maghiare de pdnd atunci, de ex. localitdfii Keresztir i se dd forma romdaneasca
cunosculd pina azi de Crastor' ",

Lajos Haan sustine ¢ comuna Chirighaz a existat in secolul al XV-lea, fiind
locuitd de unguri $i roméni®.

Tobagii romani din jud. Bichis au fost scutiti in anul 1520 de anumite prestiri’.

Dupi ocupatia cetatii din Gyula de citre turci, §i Bdtania ajunge sub stapdnire
otomand fiind inglobatd nahiei Aradului. Defterul turc incd in anul 1557 a colindat
prin sat si adune impozite, iar printre iobagii contribuabili se insirau cei cu numele
Kohan si Valah*. -

Cand cilitorul si istoricul turc, Evlia Celebi, a cutreierat intre anii 1660-1666
diferitele pirti ocupate de turci, in anul 1666 a trecut §i prin cetatea din Gyula. in

! Hunfalvy Pdl: Az oldhok Torténete, Budapest, 1894, 1-11. (Istoria Valahilor) p. 57-38.
* 2 Hafn Lajos: Békés vdrmegye hajdana, Pest, 1870, p. 217,
' Kristaf Gyula: Olvasokinyv Békés megye torténetéhez 1. A honfoglalastol 1715-ig, Békéscsaba,
1967, p. 116.
4 Maday Pil: Békés megye torténete. Békescsaba, 1960, p. 21,
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monumentala sa lucrare a consemnat urmdtoarele: ,, Intreaga pupuia;ie a oragului
vorbegte limba turceascd, dar mm‘jr gtin sd vorbeased ungureste 5 mmane;rre

lobagii tofi sunt unguri gi romdni. Viafa este ieftind, pentru cd ungurii gi romanii
sunt harnici, silitori i serviabili® ",

De-a lungul istoriei insa dominatia turceascd, lupta de eliberare a lui Rakoczi,
ciuma, holera si alte epidemii au pustiit §i au depopulat aceasta zond.

In primele decenii ale sec. al XVIlI-lea, aceste meleaguri pardsite au fost populate
de colonisti, printre care $i cei din neamul roménesc. La inceput de secol s-au reinfiinfat
judepul Bihor (1688), Bichig (1715) si Cenad (1730).

Inaintasii nostri au adus cu ei elementele esentiale ale supravietuirii: limba, religia,
obiceiurile, tradifiile g.a.m.d. Varianta de limbd vorbiti si azi de roménii de pe aceste
plaiuri (precum am consemnat mai sus) apartine ,, dialectului crigan ', imparfindu-se
in doud graiuri. M. Kozma in lucririle sale — urmirind elementele lingvistice precum
si etimologia numelor noastre de familie — contureaza obargia, locul de unde se trag
ridacinile romanimii din aceastd regiune. De la Gyula pand la Cenadul-Unguresc
conjunctivul verbului se formeaza cu ,,53" 5i cele mai frecvente nume de familie i1
trag etimologia din denumirea unor localititi ca ex.: Pilan (din Pilu), Otlican (Otlaca)
ete. Printr-o analizi, cercetitorul ajunge la concluzia ci romdnii din aceste sate se
trag dinspre pértile muntoase care coboard spre Crisul Alb. De la Micherechi pdnd
Iz Pocei conjunctisul verbului se formeazi cu 51", iar cele mai rispindite nume de
familie sunt Géirdan (din Gérda), Ruja, Gurziu s.a.m.d. — acestea dovedesc ¢i inaintagii
au venit din partile Crigului Negru mai aproape de muntii bihoreni. Asadar “Nu
suntem in sens propriu — zis romdni ardeleni, ci suntem romani crigeni® .

In sec. al XVIII-lea si populatia roméaneasci si-a infiintat rind pe riind comunitafile
hisericesti, care au devenit leaginele credintei 5i culturii strimosesti. Existenta celei
mai vechi comunitifi bisericesti dateaza din anul 1695, si anume cea din Gyula I -
Miklésvaros, Dupi T. Misaros, si in timpul ocupatiei turcesti (1566-1695) a trebuit
sd existe o organizalie bisericeasca ortodoxa romiind in aceste parti. S-au infiingat
apoi i celelalte lacasuri de cult, precum si geolile confesionale, prima fiind organizata
in anul 1771, in Magyargyula. Dupd aparitia legii Ratio Educationis (1777) s-au
inmultit, intr-o anumiti masurd, scolile cu predare in limba matern.

Urmitoarele decenii constituie una dintre cele mai avansate perioade de
culturalizare. Biserica Ortodoxd (cu scolile confesionale) a devenit mentorul-cheie
al vietii spirituale. In aceste focare de culturd au fost introdusi in tainele bucvarului
fii de (drani, fiind instruifi si educati in spin’t ortodox, ca apoi cei mai talentati si
dornici de stiintd sf-si continue studiile in ccntrelf: culturale apropiate: la Arad,
Cradea, Cluy, ﬂmrwara

Multi dintre ei prin activitatea depusi in slujba ne.amu]m rominesc de pe aceste
plaiuri si-au inscris numele in ,,cartea nemuriri®, 53 amintim doar céteva nume ale
unor personalititi marcante ca: Moise Nicoard, David Voniga, I loan Ardelean, $tefan
Rusu 5.a.m.d. Marele invatat, Moise Nicoara, originar din Gyula, s-a afirmat ca una
dintre cele mai proeminente personalitdti politice ale roméanilor din Banat i Crigana.
Si-a depus tot efortul pentru emanciparea culturald si religioasd a roménilor din

* Kardcsony 1: Evlia Cselebi térak vildgutazd magyarorszdgi wiazdsa, Budapest, 1938, I-11, p. 229.
¢ Kozma Mihdly: Informarornl, 89 nr. 1, p. 11, g Timpuri 85, p. 25
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Ungaria. Cétiva dintre acesti cameni de culturd, dupd terminarea scolilor primare la
Gyula, au facut teologie la Arad, ca ex. David Voniga, fondatorul revistei “Lumina”
din Gyula si autorul operei: Lexiconul Biblic Bisericesc §i Teologic (rimas in
manuscris). Tot la Arad a studiat si gyulanul Teodor Papp (intemeictorul unei
fundatiuni) precum si chitighdzeanul fosif I. Ardelean scriitorul Monographiei
Chitighazului. Merita sd amintim $i numele lui Stefan Rusu care la inceputul sec. al
XX-lea a infiinfat Otlaca-Pustd dec azi, populind-o cu romini ortodocsi. Ctitorul
bisericii ortodoxe §1 intemeietorul scolii roménesti din aceastd localitate, in testamentul
silu a lasal ca mogtenire pistrarea limbii romdnegti 51 cinstirea credintei stramogesti.
Precum limba si religia, asa si obiceiurile, tradifiile sunt factorii de bazd ai
trecutului, precum si elementele-cheie ale supravieguirii. In oglinda acestora se reflecti
imaginea vie a realitatii din trecut, precum si fizionomia proprie a minoritiitii roméanesti
din Ungaria de azi. Toate acestea creioneaza profilul etniei rominesti, oglindese modul
de viafd gi de gindire a individului de culturd traditional. In trecut comunitdyile de
tip endogam au constituit un mediu conservator de tradifii, obiceiuri $i credinte, precum
$i un spatiu creator-transmititor de creatin populare. In aceste focare de culturi
strimoseascd s-au cultivat fel de fel de manifestin social-culturale, insotite de-o
serie de acte si rituri cu functii complexe si sens adaneit. In vremurile trecute fiecare
individ destainuia cu usurinta simbolunle ascunse in gesturi, in rituri $i cuvinte. Actele
ceremoniale, riturile i practicile magice isi aveau mesajul strins legat de destinul
uman. Se credea in rolul lor mijlocitor pentru castigarea protectiei puterilor benigne.
Membrii colectivititii simteau o obligativitate in respectarea datinilor. Obiceiurile
erau transmise de la tatd la fiu, intdrind vechile radicini cu noi sensuri §i substante.
In urma procesului de dezvoltare socio-culturali comunititile de tip inchis s-au deschis
treptat. Exegamia a supus endogamia etnicd, locald side religie. S-au schimbat unele
secvente ale ceremonialurilor, precum si rostul, functia si structura obiceiurilor. Dintre
evenimentele de cipetenie ale insului uman — nagterea (botezul), cummia (nunta),
moartea (imnormdntarea) — cel mai rezistent in timp este ceremonialul funebru.
Dintre cele 3 rituri de trecere spectacolul nuntii a fost mai mult supus imperativelor
vremil, asa incit aceasti manifestare populard constituie un adecvat exemplu al
metamorfozérii obiceiurilor, §i creioneazi schimbarea modului de viati, de gandire
si faptuire a individului precum $i fizionomia etniei roménesti. De-a lungul vremii
unele rituri sacre au trecut printr-un proces de profanizare, pierzandu-si intelesurile
ce le-au avut. In ciuda acestui fapt insd din taina cununiei religioase precum si din
poezia populard de nuntd cultivata de roménimea din Ungaria se contureazi un mozaic
sacral rezistent in timp. Acest mozaic sacral isi are ecoul triumfitor asupra secolelor,
mesajul dumnezeiesc tilmdcit prin gest si cuvint, prin fel de fel de insemne demne
pentru a fi cunoscute 5i de noile generatii. In cele ce urmeazi — cu o privire generald —
incercim sd urmarim sensul ascuns in taina cununiei, precum si imaginile sacre ale
poeziei populare de nuntd cunoscutd pe aceste plaiuri. Ceremonialul nuptial e
tradifional §i modern, conservator §i pururea reintineritor. Mozaicul sacral si
materialul emografico-folcloric ce urmeaza si fie prezentat - ca intreg spectacolul
nuntii — isi are caracterul siu universal-nafional precum si un profil etnic-local.
Nunta este spectacolul popular insotit de cantec, dans si poezie in cadrul ciruia se
realizeaza cununia, actul sfint al unirii dintre fecior $1 fecioara. In trecut nuntile se
tineau in perioada cind nu era post. Crestinii respectau invititunle bisericesti: posteau —
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nu méncau oud si carne — §i in aceasta perioada sacrd, nu se cisitoreau §i nu organizau
intruniri insofite de muzica si dans. Postul mic (Postul Criiciunului) coincidea cu
cele 40 de zile de dinaintea Craciunului. Cele mai multe nunti se tineau in Casglegi,
perioada de la Boboteazi (8 ianuarie) pind la Postul mare (Postul Pastelor) care dura
6 sdptimani inaintea praznicului de memorare a ristignirii §i invieri lui Mesia.

Pentru omul credincios cununia bisericeasca este o slujba, un serviciu divin cu
adinci semnificatii. Conceptia lui despre rostul cisitoriei isi are sursa in Cartea Sfanta.
La Geneza (Facerea 1, 28) se poate citi: ,, Cregtefi, inmulfifi-va, umplefi pamantul, i
supunefi-1... "

S$i mentalitatea crestinilor din aceasti zond isi are sursa intr-un substrat spiritual
religios. Felul cum se gandesc despre rostul cisitoriei ne aminteste de mesajul biblic.
In marturisirile informatonlor din satele populate $i de roméni se ascunde vocalia de
a fi roditori.

Consemndm aici doar ciiteva constatiri. Florica Butd, Duliu din Micherechi era
de péirerea ca: ,, Ase o ldsat Dumnezo ji sa sporeascd lume. * Chitighdzeanul Mihai
Brindag credea: ,, 5 sd inbasea unu pa altu, si sd aibd copii §i bucurii. Un alt
informator Ioan Havasi din Pocei ne-a marturisit: ., Doru dd dragoste §i §i avem
prunci.

Pe baza Bibliei atit Riserica Ortodoxa precum si Biserica Romano-Catolicd
considerd cununia ca una dintre cele 7 Taine. Despre ritul de sfintire in lucrarea
intitulatd Liturghia speciald se consemneazi: ,, Cununia sau shujba nunfii este serviciul
divin prin care Biserica binecuvinteaza gi consfinfeste casdatoria, adica legdtura
dintre barbat §i femeie, ridicdnd-o la rangul de taing” "

Dicfionarul de teologie ortodoxa exprimi notiunea de taind, sacrament (gr.
mysterion, lat. mysterium sacramentum = taind = simbol sacru) in felul urmitor:
. Notiunea de taind are in teologie o dubla semnificafie, avind in ambele cazuri
provenienfa spirituald, divina: una este acea care se acoperd cu termenul de mister
de lucru ascuns gi necunoscut 5i o alta, care e redatd mai exact de termenul sacrament.
Primul sens, misterul lui Dumnezeu sau chiar al omului, sau chiar al creafiel, omul
e incapabil de a-1 cunoagte. Al doilea e concretizarea realitafii spirituale, a sfinfeniei,
infr-un gest insofit de realitate materiald si prilejuitd de preot® .

Pentru insul religios slujba cununiei este un act sacramental, un rit de sfintire, un
jurdmint ce se leagd in cer pe pimint. In timp ce in Vechiul Testament actul
matrimonial se bazeaza pe vocapia fecunditaii (Facerea 2, 18-24; 3,16), in Noul
Testament taina cisitoriei are ca model cununia de iubire dintre Hristos 51 Biserici
(Efeseni 5, 25-32), insusi Hristos se considerd mire, precum comunitatea ucenicilor
€ mireasa.

Cununia religioasd in cadrul Bisericii Ortodoxe inchide in sine o serie de acte
sacramentale, ritun de sfintire, de unire, de purificare si simboluri sacre. Toate acestea
sint purtitoarele spiritualititii divine si contin sensuri complexe. Cununia bisericeasci
de azi se realizeazi in ziua de simbati dupi masa, fiind precedati de cununia oficiali
de la primdrie. Ritualul sacru se desfisoari conform datinei strimosesti. Mireasa 5l
mirele, insofiti de nasi intrd in biserici fiind urmati de feciori si fecioare. Ficlii aprinse

i i flori frumoase agtern covor mirilor.

! Branigte E.: Liturghia speciald, Bucuresti 1980, p. 403.

* Bria lon: Dicyionar de teologie orfodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Onodoxe Romine, Bucuresti, 1981, p. 351.
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Primul act esential e cel efectuat de miri prin faptul ci merg inaintea icoanelor —
a Mantuitorului si a Maicii Domnului. Ei sint insotiti de nasi, de martorii marelui
eveniment. Nasul st totdeauna la dreapta mirelui, iar nasa la stinga miresei. Amandoi
tin in mdini lumindri de ceard, impodobite cu panglici albe.

Luminrile sint aprinse de la flacira din altar. Aprinderea facliilor este strins
legati de viata crestinilor ortodocsi. Ele insotesc cele trei evenimente de cipetenie
din viata individului. Sunt mijlocitoare la botez, la cununie §i la moarte.

Dupé nastere, la sase siptimini, in cadrul botezului bisericesc, nasa insofeste
nou-nascutul cu o luménare aprinsd. Conform datinei, cind cineva se stinge din viata
1 s¢ aprinde o luminare.

Luménirile sunt prezente §i la taina cununiei.

. Facliile aprinse pe care le tin in mdini nagii sunt simbol al curdfeniei mirilor, al
luminii, al darului de sus si al bucuriei nuntagilor® ”. E totodatd si un simbol al
cunoasterii si al spiritului vesnic treaz cu o geneza in mitul prometheic. Dupi credinta
populard, daci in timpul slujbei cununiei se stinge vreo luménare este insemn riu,
lansat de spiritele diabolice, prin care se prevesteste divorful nou-cisitoritilor din
cauza neintelegerii sau a unei tragedii, poate §i a morii.

In timp ce se aprind lumandrile, inelele — simbolurile fidelititii reciproce, precum
si ale infinitului — sunt agezate pe o farfurioara, apoi duse la altar §i puse pe Sf
Evanghelie.

Dupi aceste secvente urmeazi Ectenia mare care cuprinde diferite cereri cu scopul
de a cistiga harul duhurilor dumnezeiesti pentru binecuvintarea §i consacrarea
logodnei. In succesiunea cererilor, preotul pomeneste numele celor doi tineri sarbitonfi
si sfinteste inelele lor de trei ori.

Se rosteste apoi o rugdiciune speciald pentru sanctificarea , credintdrii”, care ¢ urmatd
de pronuntarea formulei de logodni din nou de trei ori: ,, Se logodegte robul lui Dumnezeu....
cu roaba lui Dumnezew. .. in numele Tatdlui, al Fiulai si al Sfantului Duh. "

La sfarsitul acestora se mai zice: ,, De-acum i pururea gi-n vecii vecilor. Amin.”

Apoi, cu ajutorul nasilor, li se pun inelele pe mana dreapta.

Al doilea act important se leagi de momentul cind mireasa i mirele sunt condugi
in centrul bisericii, in fata tetrapodului unde e agezatd Evanghelia §i Icoana invierii.
Se repetd aici Ectenia mare care cuprinde cereri §i e insofita de doud rugdciuni de
binecuvéntare §i de consacrare. Cind se rosteste a doua rugaciune, se face legarea
mainilor cu batistd albd, gest menit si provoace unitatea conjugald bazata pe iubire,
fidelitate si respect reciproc. Preotul impreund méinile drepte ale mirilor. In legatura
cu acest act plin de simboluri . A. Popescu isi aminteste de un ,,strdvechi obicei
latin, cunoscut sub numele de dextrarum iunctio” $i mentioncazd cd ,, gesiul
simbolizeazi indestructibilitatea caminului gi atoiputernicia iubirii  §i e . drept simbol -
al vegnicei conviefuiri impreuna” ”.

Dupd omul credincios acest gest este un act al consfintirii nevdzute, e plin de
mister i de o credinti cd aceastd legiturd e o imprtasire din sacru §i ¢ vegnicd. In
cadrul cununiei religioase asistim la o serie de acte cu semnificatii simbolice.

* Branigte E: o.c., p- 411.
i# Popescu | A Studii de folclor gi artd populard, Bucuresti, 70, p. 251
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Legarea miinilor e urmati de agezarea hainei pe spatele mirilor, gest cu aceeasi
menire de naturd magici, de provocare a unitifii conjugale. Tot in aceste momente
sunt agezate pe masd cununile, la fel purtitoare de adinci semnificatii.

E. Braniste descifreazi aceste insemne in felul urmitor: “Actul ritual care
simbolizeaza i pecetluiegte savirgirea tainei este punerea cununiilor pe capetele
mirilor. Cununiile sunt facute in chipul coroanelor cu care se cununau odinioard
regii, biruitorii in razboaie i in intrecerile din arene §i palestre, precum i fecioarele
in anumite rituri 5i procesiuni religioase. Ele erau semnele puterii, ale stapanirii i
ale biruintei (la barbati), ori ale frumusefii i curdfiei virginale (la fecioare),
intruchipdnd totodatd podoaba, cinstea §i slava ce se dadea impdarafilor de catre
supugii lor, precum i sentimentele de admirafie, recunogtin{a sau omagiu datorate
biruitorilor in lupte. Ele se pun pe capul mirilor ca un elogiu sau ca o rasplata adusa
curdfiei i fecioriei acestora, pe care el au pastrat-o pana la nuntd gi peniru care au
fost incununafi'*. Tot despre simbolul coroanelor in Dicfionarul de teologie se
consemneazda: , Mirii sunt incoronafi cu cununiile, semnul martirilor §i sunt
intampinafi cu imnul mucenicilor, ceea ce inseamnd cd ei sunt chemati sd depageasca
egoismul 5i individualismul omenesc, prinir-o viafd de comunicare gi solidaritate"*.
Dupé impreunarea miinilor drepte cu batista alb, preotul ia in mana cununa din
dreapta mirelui. In momentul cind o ridicd face cu ea semnul crucii peste Sf.
Evanghelie, apoi peste fata mirelui. Acest act e repetat de preot de trei ori. Aceste
gesturi sunt insofite de formula sacrd de cununie: “Cunune-se robul lui Dumnezeu...
(in aceste clipe se atinge cu cununa fruntea mirelui) cu roaba lui Dumnezeu... (se
atinge cu cununa $i fruntea miresei) in numele Tatalui, al Fiului gi al Sf Duh.” Cand
se rosteste numele Tatilui din nou este atinsa fruntea mirelui. Cind se pronunti numele
Fiului este atins pieptul tdnirului participant la ritualul de trecere. La evocarea Sf.
Duh se atinge cu cununa umirul drept §i apoi cel sting. A trela oard formula sacré se
incheie cu cuvintele ,, Acum i pururea, si-n veci vecilor. Amin. ™ Apoi mirele, actantul
tainei §i al sacramentului sdrutd cununa, care este pusi de preot pe capul nubilului.
Dupi credinta individului folcloric se cere ca aceste cununi sd fie bine agezate pe
capetele mirilor, fiinded daci sunt puse strimb sau una din ele cade la pimint, aduce
nenorocire. In trecut, precum ne-au marturisit transmitdtorii de valori tradifionale,
pe capetele mirilor roméni de religie greco-catolicd se agezau coroane din pietre
scumpe (azi cunune de mirt) i daca in timpul slujbei cidea la pimant vreo pietricica
era un insemn riu prevestea un viitor sumbru, plin de necazuri. Se repeta apoi asupra
miresei toate aceste rituri de sfinfire §i cuvinte de binecuvintare §1 consacrare.

Si pe capul nubilei este agezata coroana, simbolul virginitiii $i al purititii. Preotul
ageazi epitrahilul pe méinile legate ale mirilor §i cinta de trei ori: ,, Doamne Dumnezeul
nostru cu marire §i cu cinste incununeazd-i pe ddangii... . Se rosteste apoi Apostolul,
se citeste din Evanghelie si se face rugiciunea Tatil nostru.

O parte esentiald a ritului de consfintire e §i ,, Rugdciunea de binecuvdntare a
vinului §i a painii. "

Vinul isi are locul aparte in mitologie si in simbolismul crestin. In Biblie, precum
si in alte texte sacre, via devine ,regatul lui Dumnezeu® si vinul ,singele

" Branigte E: o.c. p. 4035.
12 Bria lon: Dictianar de teologie ortodoxd, p. 95-97.
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Mantuitorului.” Pentru ca si aiba valoare euharisticd, vinul trebuie si fie natural (vi
de vie). In Vechiul Testament se afld ci Noe, dupi potopul cu apa a sidit prima da
vie, imbdtindu-se de fructul ei. Rodul vitei-de-vie la sfarsitul antichititii a deveni
simbolul impéritiei Izraelului, iar via insemnul poporului ales de Dumnezeu. (Ezechie
5, 1-7.) In Noul Testament dupi Evanghelia lui [oan, Tisus e , vita® (Ioan, 1 5, 1-11)

« B sunt adevarata vita, i Tatal Meu este vierul. Eu sunt vita, voi suntefi mladifele
Cine rdmdne in Mine §i in cine ramdn Eu, aduce multd roadd: cdci despartifi d
Mine nu putefi face nimic. ™

. Vinul 5i pdinea™ sunt elementele sacre prin care se sivarseste si taina Euharistie
vezi: [. Corinteni 11, 24-25.

La Luca 22, 7-20 este descrisd Praznuirea Pastelor, (momentele pictate d
Leonardo da Vinci in Cina cea de taind):

7. “Ziua praznicului Azimilor, in care trebuiau jertfite pastele a venit.

14. Cand a sosit ceasul, lisus a sezut la masi cu cei doisprezece apostoli.

19. Apoi a luat pdine, §i dupd ce a mulfumit Lui Dumnezeu, a frint-o, si le-
dat-o, zicind: Acesta este trupul Meu, care se di pentru voi si faceti lucru aces
pentru pomenirea Mea.

20. Tot astfel, dupd ce au méncat, au luat paharul si li |-a dat, zicind: , Aces
pahar este legamantul cel nou, facut in sangele Mew, care se varsd pentru voi. *

Euharistia in Biserica Ortodox se sivirgeste prin sacramentul cu , paine i vin*,
insemnele tainei $i ale jertfei. Romano-catolicii sdvirsesc cuminecitura prin , piine
nedospita (hostie)™, 1a fel cu caracter de taini si jertfi. Tot hostia si vinul constituie si
impdrtigania evanghelicilor §i a reformatilor. Luther considerd péinea ca trupul lui
Hristos, iar dupa Calvin, prin cina Domnului ¢ prezentat Duhul Sfint.

»In vechime (in Biserica Ortodoxa) taina cununiei se realiza ca o parte integranti
a Liturghiei, la sfirgitul cireia mirii erau invitapl si primeascd in comun sfinta
impartaganie (simbolizatd) in ritualul actual prin paharul méntuirii. La roméanii din
Pocei gi din Cenadul-Unguresc in ziua cununiei is1 mirturiseau pacatele si luau Cina
Domnului. In trecut in cadrul cununiei ortodoxe se oferea mirilor si nasilor paine si
vin, iar azi li se inchina colac §i vin. ,, Se gustd de trei ori in semn de amore perpetud
§i unire nedespdrtitd. ,, Paharul cu vin inchipuie atdt bucuria §i veselia nunfii, cdt
§i soarta comund a viitorilor sofi, pe care vor impartasi-o impreund, avind parte de
aceleagi necazuri §i aceleayi bucurii™ *. Gustarea din vin este o impdrtisire din sacru
§1 din simbolul unirii mirilor. Dupa ridicarea de trei ori a paharului cu vin preotul cu |
mirii §i nagii inconjoard de trei ori tetrapodul, dinspre stinga spre dreapta — asemenea |
inconjurare se face §i la botezul nou-niscutului sau la stropirea mirilor cu apa sfintita
si cu griu, in cadrul ritului de fecunditate savérsit dupd actul matrimonial. Acest act
este intdmpinat de cantéri §i de fumul cidelnitei ridicate de preot spre cer i lisate
spre pimant. $i acest gest e o mérturie a mentalititii transcendente: poarti in sine si
simbolul Sf. Duh prin care se sfinfeste cununia.

In cédelnifd se ageazi timdie, amintindu-ne de darurile magilor de la risérit. Dupa
credinfa populard mirosul timdiei alungd fortele demonice, ii pizeste de orice riu pe
actantii ritului de sfinfire. Fiecare gest se reazema pe principiul trinitatii. Considerim

¥ Marian Sim. Fl.: Nunta la romdni, Bucuregti, 1890, p. 444,
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cd cerurile ce se creioneazd prin inconjurare sunt $i simbolurile unirii vesnice. Tot de
trei ori se fac binecuvintrile din fata Icoanei.

Dupi inconjurare se iau coroanele de pe capetele mirilor in ordinea in care au fost
agezate. $1 acest act este insotit de o formula sacra, specificd momentului. Urmeazi
apoi dezlegarea mainilor, precum $i luarea , pelerinelor” de pe spatele mirilor.

Intre timp se ajunge la punctul culminant al actului matrimonial, la depuneren
Jjurdmdntului. In trecut in cadrul cununiei din Biserica Ortodoxa mirii jurau pe Sf.
Cruce ¢d vor fi impreund si la bine si la riu. Mulyi indivizi, in ciuda cisitoriei nereusite,
purtand frica de jurimént au renuntat la divort.

Azi jurimintul se sivirgeste cu punerea miinilor pe Sfanta Evanghelie si pe Sfinta
Cruce. Formula rostitd insd e mai tolerantd decéit cea din trecut.

De opusul ritualului cununiei, a actului plin de simboluri sacre se leagi uririle de
bine rostite inainte de toate de preot $i apoi de participanti. Dupi credinta individului
religios rugdciunile §i uririle de bine rostite de pdrinte consfintesc si influenfeazi
puterile divine in favoarea persoanelor cirora le sunt adresate.

La sfargitul ritualului de consacrare, in cadrul ciruia tinerii isi dideau
consimtimintul la cdsitorie toti martorii din licasul sacru cinta impreuni:

Mulgi ani, multi ani,
Sd traiascd mulfi ani,
Muldgi fericifi ani.

Precum am consemnat mai sus, roménii din Leta-Mare, Pocei i Bedeu sunt de
religie greco-catolicd. Dupa mirturisirile de teren la Leta, din anul 1924 cununia se
svirgeste in limba maghiard. In trecut ritul de sfintire al greco-catolicilor era la fel
cu al ortodocgilor. Episcopia din Hajdidorog a simplificat insi ritualul greco-
orientalilor. Coroana e inlocuitd cu cunund de mirt. Nu se face inconjurarea
tetrapodului de trei ori $i nu se inchind cu vin. Nici epitrahilul nu e pus de preot pe
miinile legate ale mirilor, si nici jurimantul nu e atit de solemn. Ritualul este mai
simplu, contine mai putine acte si simboluri sacre. Biserica a constituit o for{d puternica
de pastrare a identititii 51 a limbii rominesti, un esential factor de conservare a culturii
strimogesti. Greco-catolicizarea a intdrit procesul de asimilare a roménilor din judeful
Hajdi-Bihar.

In comunititile tradifional-folclorice endogamia de religie, de nationalitate se
pistra i céind cea locala era depasita.

Dacé unul dintre miri a fost din altd localitate, atunci era roméin sau rominci
dintr-un sat vecin. Exogamia de religie, de nationalitate si locald ¢ caracteristici in a
doua parte a secolului nostru. In cazul casitoriilor mixte se pretinde infelegerea in
ceea ce priveste mogtenirea religiei. Dupd marturisirile din Sdcal, daca périntii sunt
de diferite religii, conform obiceiului traditional-local, fetita primeste religia mamei
sale, 1ar bdietasul ¢ botezat la biserica de care apartine tatil siu. La romanii din
Peterd cele materiale dominau in privinta religiei copiilor. Daca familia femeii era
mai instaritd, atunci birbatul scria o declaratie, conform ciireia copiii vor fi de religia
sotiei. In cazul cind sotul era mai bogat, femeia proceda in acest fel.

La Cenadul-Unguresc daci mireasa era de nafionalitate sarba si mirele romin, ea
trecea la Biserica Ortodoxd Romand, §i copiii apartineau apoi acestei comunitifi
crestine. Ea gi urmasii ei invatau si romaneste.
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In majoritatea satelor rominesti mostenirea religiei se ficea pe baza infelegeri
reciproce a celor doud familii. Asa e $1in zilele de azi, insi un insemn imbucurator
faptul ¢ tot mai multe fecioare romine isi pistreazi religia ortodoxd, se cunund i
cadrul acestei biserici.

In aceste cazuri mirii, desi sunt unguri, trec la religia femeii, insa firul de mostenir
a limbii materne in cadrul familial se intrerupe mereu. $i in anii premergitori sfargitului
de mileniu biserica 5i scoala rimén stalpii de pastrare si de transmitere a culturiil
strimosgegti.

Precum am consemnat mai sus §f poezia munfii cultivatd de inaintagii nogtri inchide
in sine imagini sacre de o rard frumuseje. Incercim s spicuim doar numai céteva
mozaicuri din tezaurul traditional-folcloric de pe aceste plaiuri.

Spectacolul nuntii in cadrul cdruia se desfigoard taina cununiei este insofit 51 de 0
coloratd creatie foleloricd rispanditd si in zona populata de rominimea din Ungana.

In formulele traditionale de chemare la nunta, in diferitele tipuri de orafii precum
51 in unele strigdiuri se contureazi bogate imagini sacre.

Creatiile de acest tip se rispindeau din gurd-n guri, din generatie in generatie i
erau interpretate in momente solemne si cu multd cinstire. In majoritatea textelor
populare formulele de invitatie se Tmpletesc cu wrdri de bine si cu binecuvdntari
menite s3 asigure veselie si noroc pentru noul cimin. Ca exemplu in urmitoarele
variante.

- Defe, Dumnezo, voie bund,
Cu palascarii dimpreund.
Noi suntem mdnati la june §i mnireasd,
Ca s5d vinif p-on ceas, pa doud,
Batdr pd noaud,
La on pahar da bauturd,
S4 ne facem voie bund
- Multdmim, Dumnezo le deie noroc!
(Chitighaz, Mihai Brindag)

Buna zuua la Dumnevoasti

Cinstita gazda noasta! |

Am vinit cd suntef temay la uspaf I

La fecioru... gi la fata... .

P-on seaudan da hoding,

Pd prdnz, pd mneazdzd, pd cind,

Pi o leac da bautura,

Dumnezo sd-i binecuvdnteze!

= Multamim, Dumnezo-i trdiascd pa tindri! |
{Otlaca-Pustd, Gheorghe Gabﬂr}i

|

Secventa introductivd a ambelor variante contine salutarea gazdelor i destdinuirea I
scopului sosirii palascarilor. |
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Creatorul popular igi continud mesajul cu imaginea-metaford a nunfii cind gazdele
sunt invitate de solii mirelui sau ai miresei ,, La on pdhar dd bawturd”, ., P-on scauan
di odihna" etc. Aceste imagini-metafore precum i urdrile de bine sunt elemente
componente arhicunoscute i frecvent folosite in formulele de chemare la nunti,
rispandite in cele mai diferite zone folclorice ale roménilor de pretutindeni.

Ne dim seama insd ¢i vestimentatia, rechizitele chemidtorilor, graiul roméanesc
folosit de pdldscarii din aceastd regiune, precum si unele secvenie din formulele
prezentate dau o coloraturd locald acestui material etografico-folclorc.

O specie strins legatd de secventele manifestarii traditional-folclorice este orafia
de nuntd, creatia populard de mari_dimensiuni care marcheazi in mod adecvat
momentele-cheie ale spectacolului. In folclorul nostru se mai pistreazi orafii de
iertdciune, de coldcdrie §i la masa mare.

Acest tip de creatie orald s-a conservat mai mult in localititile roméanesti din
judetul Bichis — mai ales la Chitighaz si la Micherechi — iar in satele din Hajdu-Bihar
sunt inlocuite de texte folclorice unguresti.

Pirerea specialistilor despre originea acestor creatii se imparte. Unii accentueaza

originea cirturireascd a acestei specii, iar alfii ca ex. Gh. Vrabie ii cauti geneza ,,in

straturi stravechi ™. In literatura de specialitate gasim fel de fel de descrieri ale
oratiilor de nunta. I. Senleanu evidenjiazi:

.. Functia de cdpetenie a oricarei orafii rdmdne cea de urare™".

..Functia de urare” domini si in orafia de iertdciune care se leagd de cel mai
important moment ritual al nuntii si inglobeazi actul etic, gestul iertirii precum si
simbolul suprem al trecerii. Cererea ierticiunilor este un act practicat de majoritatea
popoarelor europene. Dupd credinta populari nu existi cisitorie reusitd fard iertarea
5i binecuvintarea périntilor. Dupd Sém. FI. Marian ierticiunile roménesti il au geneza
in rugiciunile Bisericn Ortodoxe, forma acestor creatii s-a schimbat de la prozi la
poezie'® .

In zilele de azi unele orafii de ierticiune isi pierd forma de poezie simplificindu-se
la nigte formule traditionale in proza.

lertdaciunile, rugdciunile si urdrile de bine i5i au ecoul in impresionante imagini

 sacrale care constituie profilul acestor creatii folclorice. Consemndm aici céteva

citatiuni din oratii de ierticiune cultivate de roménimea din jud. Bichis. In oratia de

ierticiune prin care mirele din Micherechi isi ia rimas bun de la iubiti — dupé
' destainuirea scopului plecini — se adreseazi asistentei cu urmitoarele cuvinte:

Cum sa vi mulfamdsc ware?
Dar voi multdmi age:

tatd scump, mdicufa me
Dumnezdu 5i Va trdiascd,
Si da rele Va fereasca.

Dar Va rog si ma iertafi

Si voi pdringi §i voi frafi

Si voi frafii mei iubifi,

4 Vrabie Gheorghe: Retorica folelorului (poezia), Bucuresti, 1978, p. 251.
¥ Seuleanu lon: Poezia populard de nuntd, Bucuresti, 1985, p. 139.
% Marian Sim. Fl.: . ¢, p. 584,



Care mult ma banuifi.

Si voi neamuri mici 5i mare,
Va sarut pd fiecare.

Si ne rugdm lui Dumnezdu
5i ne fereasca da rau.

Si ne incepem la drum,
Doamne, ajutd in ceas Bun!

{Micherechi, Vasile Poiendan)

Aceastd parte a variantei contine: mulfumirile imperecheate cu urdri de bine,
tertaciuni §i indemn la rugdciune. Tot aceste segmente-cheie alcituiesc si textele
traditionale rostite de mireasa la despirtirea ei de casa parinteascd. Despirtirea
fecioarei de iubitii sii se realizeaza intr-o atmosferd plind de solemnitate si tensiune
sufleteasca.

“Cu momentul iertaciunilor accentul dramatic al spectacolului de nunia cregte
simfitor (...). Actul In sine marcheaza desparfirea mirilor de parinfi §i irecerea in
noua stare de casatorifi, gestul iertarii consemndnd un act etic de sensibilitate, un
elogiu adus grijii §i stradaniei parintegti "’ .

La Micherechi mai trdiesc inca citiva autori-transmititori de texte folclorice de
acest tip. Ei au talentul de a modifica $i a actualiza creatia populari pentru mireasa
din pragul trecerii in noua stare civila. Parca aceste productii ar fi niste autobiografii
versificate. Aceste texte orale se numesc de micherecheni “versurile mireselor”.

Inainte de a pleca la cununie mireasa imbricati in haina alba, intimpinata de
mire, de pirinti $i alti nuntasi cu ochii scildati in lacrimi rosteste oratia de ierticiune.
Momentul ritual potenfeazi tensiunea lduntrici a celor prezenti. Mireasa precum si
mama ei suportd greu trauma psihicd produsi de plecarea pe calea necunoscutului.
Plansul, motivarea acestuia, multumirile si uririle de bine isi au ecoul si in urmitoarea
oratie.

L. Plinje-ma, maicuta draga,
C-amu plec d-abuna samad,
Pe-o cdrare neumblaia,
Inde n-am fost niciodata.

II. M-afi crescut cdt sunt da mare,
Cut trudd §i cu sudoare.
Bragul vostru parintesc,
N-am sd-l uit fo cdt trdiesc.
Cire flori sunt pa su soare,
Toate-s asemandtoare,

Cu viata fetelor,

Pind sunt ,la mama lor.

Sa udda 5i 5a plevese,

Pina iele mare cresc,

Dupd ce au crescut mare,

" Meitoiu lon: Folclorul 5i educatia esteticd a maselor, Bucuresti, 1968, p. 248,
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Sunt rupte fiestecare.
Asa 5i en, mamd draga,
Azi mé rup ca §i o pand.
Si de-al mneu tatd iubit,
Ddr mine mult o trudit.

III. Dar cum si Vi multdmdsc?
Cu ce gi va rasplaresc?

Diraji paringii mnei iubifi,

Va mulfumdse la amindoi,
Dumnezdu fie cu voi,

Inainte de-a ma duce,

Vi sarut tare cu dulce.

IV. Ramas bun unti §i untioaie,
Si draji matugele mele.
Ramas bun verigene,

| Ramas hun nanasi §i fini,

| Ramas bun iubiti vecini,

i Ramas bun chertufi cu flori,

| Ramas bun fete, ficiori,

| Cd diew nu mai plec cu vol.

V. Si ne rugam lui Dumnezdu,
Si ne fereascd da rau.

Si ne incepem la drum,
Doamne ajutd in ceas bun!

| in imaginea introductivi fiica mergitoare se adreseazi mamei care suferd trauma
despirtiri1, fiin{ei care a iubit-o §i a ocrotit-0 cum nimeni in lume. Motivul ,,cirdrii
neumblate”, frica de necunoscut i de striiini i§i are expresia i in aceste versuri.
~ In partea a doua se face elogiu périntilor, care au trudit atit de mult pénd au
crescut-o mare. Comparatia florald nu lipseste nici din aceastd variant, ci coloreazi
‘acest tablou al copiliriei senine.
Cu interogativele trecem in al treilea segment, care e 0 mulfumire in versuri.
Partea a patra este un bun rimas exprimat printr-o formuld poetici sablon.
Imaginea finald indeamni la rugiciune, exprimi o dorintd de a cstiga protectia
fiintei sacre. Paralelismul analogic accentueazi aceastd aspiratie nutriti de insul folcloric.
Dupi rostirea acestei creatii folclorice, mireasa e imbritigatd i sdrutati in primul
rind de parinti, de frati si de surori, i apoi de cei mai apropiati actanti. Despre acest
act de despirtire I. A. Popescu scrie: , imbraisarile si atmosfera au cu acest prilef
parci ceva din acel Der Stimmung al vechilor tragedii grecesti inspirate deseori din
eposul popular”. $i fiindcd ,, nu existd acte fird sens™ apelim la relatarea lui L.
Seuleanu:

* Popescu, I ALt oue, po 248,
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we--Dinecuvdntarea paringilor sau imbragisarile si sarutarile de ramas bun al
mirilor cu rudele 5i ceilalfi nuntagi, in ipostaza lor de gesturi ritualizate, au pe lding
Sunctia de baza a despartirii §i una integratoare. Gestul binecuvdntarii parintesti,
prin care se ratificd separarea, §i mai departe, formarea cuplului se instituie i ¢
premisd a noii stdri™",

$1,, Orafia ospifului sau la masa mare, are o rispandire general-romineasca (...
este agezati ferm sub semnul riturilor de fertilitate, de propitiere. Urdrile sunt facut
pentru noua familie, pentru noua casa, pentru ,,masi*, pentru toti cei care participi |
consacrarea noului cuplu® .

In localitifile din judeful Bichis (Aletea, Chitighaz, si Micherechi) orafiile i
masa mare §i azi sunt cultivate cu o deosebita plicere. $i aceste creatii populare isi
au menirea lor proprie, sunt nu numai nigte discursun festivizatoare ci si purtitoare
de binecuvéntiri. Ca exemplu consemnim aici o ., Orafie la inchinarea paharulu
cdlre mireasd ™ auzitd de la Mihai Pitci din Micherechi:

Traiesti, jupdneasa, mnireasd,
Ca iarba gi-nverzdasti,

Cu mirele d-impreund,

i traiifi eu voie buna.

In lume cu belyugare,

Fara nici o suparare.

Da la a voasta tandreayd,
Pind la a voasta batrdneaya.
Pa loc cu noroc,

La viiagd cu dulceatd,

Ca primdvara ce-nfloritoare,
Cu flori amirositoare.

Si ca toamna ce bogatd,

Cu da toate-nddstulara,

S fii isteapd gi bldnda,

Ca [sus in Jara Sfanta.
Bine-fi inchin,

Bine-i deie Dumnezo!

Aceastd creatie folclorici este o urare de bine, exprimati printr-o imagine epico-
liricizanta. Este o binecuvdntare, o consacrare a noului cuplu. Atit gestul de ridicare
$i inchinare a paharului, cit §i rostirea acestui text traditional sunt nigte rituri de
fertilitate §i fecunditate cultivate pentru cei ce au pus jurimantul, pentru o viata plind
de ,,voie bund”, , belsugare”, , ,noroc”, ,dulceatd” .a.m.d. Si comparatiile folosite de 5
creatorul popular subliniaza aspiratia individului de a influenta in mod pozitiv destinul ;
noii familii: ca ex. ,,ca iarba si-nverzii“, ,,ca primivara ce-nfloritoare”, ,,ca toamna |
ce bogatd™ etc. Miresei i se cere sa fie ,,isteatd si blindd/ ca Isus in Tara Sfantd“. |

Imaginea finala se reazimi pe bunitatea Atotficitorului ,,Bine-fi deie Dumnezo!“ |
Urdirile de bine se ascund si in unele strigdturi de nunta. Si aceasti specie prin
tematica §i tonalitatea variatd constituie o specie preferati gi de roménii din satele |

* Sculeanu lon: e.c., p. 167,
® Seuleanu lon: o.c., p. 115,
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sus-consemnate. Piesele orale cu valoare de nit verbal dispun de un rol distracriv, de
interpretare $i comentare a evenimentelor. Unele insotesc segmentele-cheie ale
petrecerii, iar altele secventele complementare ale spectacolului traditional. si au
tematica, funcfionalitatea si aimosfera proprie.

Strigaturile de nunté se adapteaza intotdeauna momentului si atmosferei dominante.
Prin ele se aduce elogiu “ferei-mirese” precum si “mirelui arhetip™ cu insugiri demne
ethosului popular. Pe la noi sunt prezentate de femei. Unele chivituri coincid cu nigte
comentiri reale, interpretdri strins legate de secventele nuptiale ca de ex.:

Frunza verde da hdartie,
Noi merem la cununie.
Clopotele or suna,
Tdndrii s-or cununa.
(Chitighaz, Maria Brindas)

Frunza verde da colie,
Noi merem [a cununie.
Si colie s-a usca
S popa ne-a cununa,
(Micherechi, Rafila Juhisz)

Sunetul clopotelor evocat in varianta din Chitighaz isi are mesajul complex
binecunoscut de insul comunititilor tradifionale. Avem si o serie de strigdiuri —
urdri de bine cu misiunea de a influenta, prin cuvint, puterile benigne si prin cle
destinul noului cimin — se ureazi o césftorie durabild, bazatd pe politefe si respect
reciproc:

Frunza verde busuioc
Deie-le, Dumneziu, noroc!
Cia-n lume cdf-or frdi,
g1 5a gtiie biciuli.
Unu p-altu d-a iubi,
{Micherechi, Eva Sava n. Juhisz)

Nagilor considerati ca ,jumdtate di parin{i” fiind martori la actul sfint care se
sivirgeste li se adreseazd creatii populare ca urmdtoarele:
Traiesti, Doamne, cumdiru,
Cumdiru gi cumdtra,
Si mai poata cununa,
81 cu finii lduda
(Micherechi, loan Marc)

sau:
Dd-i, Doamne, ndnasului
Mult bine in casa lui!
Si-i dd, Doamne, nanagi
Mult bine in casa ii!
(Micherechi, Rafila Juhdsz)
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In cele mai multe cazuri aceste piese populare au un ton laudativ §i in unele
cazuri glumet. 5i varianta colectionatd la Sacal este o urare de bine, cu cele mai
pretioase comori cum sunt: norocul, sdndtatea si bunurile materiale.

Socdcifd da la uale,
Deie-f, Dumnezo, cereale !
St noroc gi sandtate
St pot ferbe si-naltd parte.
{Sacal, Irina Monoc)

Frumusetea expresiei, elementele de lexic regional, arhaismul potenteazd si
coloreaza substanta poetica a creatiilor de tip popular. Avem increderea cd mozaicurile
etnografico-folclorice prezentate in paginile acestei lucriri sunt niste buciti din oglinda
fideld in care se reflecti profilul etniei roménesti de pe aceste meleaguri ale Ungariei.

Indice de informatori pe localititi:

Mihai Brindas, Chitighaz. 1912.

Florica Butd (n. Duldu), Micherechi, 1907,
Gheorghe Gabor, Otlaca Pustd, 1928,

Rafila Gurzau (n. Juhasz), Micherechi, 1925,
Ton Havasi, Pocei, 1900,

Ioan Marc, Micherechi, 1927.

Irina Monoc (n. Borszéki), Sical, 1945.

Eva Sava (n. Juhdsz), Micherechi, 1922,




BIBLIA SI SACRALIZAREA/SECULARIZAREA LITERATURII
iN SECOLUL XX

Partea a I11-a
£2
CONSTANTIN JINGA

“Secularization is a logical stage of a tradition which
continually demythologizes itself”
Herbert N. Schneidau

§ 2. V. Voiculescu

Atunci ciind se referd la creatia voiculesciand, N, Manolescu sustine ¢ nu putem
vorbi, in cazul de fati, despre un traditionalism de substantd, ¢i despre unul asumat
ca stil' . Observatie perfect valabili, daci restrangem traditionalismul la operele de
arta inspirate din universul rural i, eventual, menite 83 ilustreze prevalenta acestuia
asupra citadinului, si-1 ofere ca model si sd afirme originalitatea sufletului nagional®.
Este o optiune pe care Victor Neumann o lega, pe buni dreptate, de Volkgeist-ul lui
Herder, conform ciruia progresul natiunilor ar depinde de adoptarea unui model
social organic si de valorificarea specificului national, reprezentat cel mai bine prin
valorile autohtone create in mediul rural®. Chiar daci scrie o literatura deloc siraci
in asemenea referinte, V. Voiculescu nu are ca punct de reper ideile de progres sau de
propigire nationale. n literatura lui se respird un cu totul alt aer decit la Cogbuc,
Goga sau Nichifor Crainic. Pentru el, traditia depiseste cu mult limitele satului
romanesc, iar principiul si finalitatea ei sunt bine determinate si transcendente. Tradifia
nu este importantd, in creatia voiculesciand, atét ca tezaur folcloric sau ca rezervor
de inspiratie, cit in calitatea ei de principiu, criteriu $i mediu permanent al Revelatiei
divine. Din acest punct de vedere, V. Voiculescu ar putea fi considerat tocmai un

! M. Manolescu, , Poezia intre cele doud rizboaie mondiale — virsta modernd a lirismului®, in vol.
Isteria Literaturii Romdne = Studii. Col. coordonat de Zoe Dumitrescu Busulenga, Ed. Academiei RSR,
Bucuresti, 1979, p. 220.

* . Traditionalistii nu mai sunt, ei, fdrani adeviirafi — spune N. Manolescu, in acelasi loc. [...] Viaja
satului, folclorul [...], obiceiurile, tradifiile, vechea artd pepulard, credintele religioase si ceremoniile —
toate sunt tratate ca izvoare posibile, ca teme, din ele tradifionalistii ficindu-si imaginile, adicd universul,
Din aceastd cauzd §i pare atit de modernd, ca atitudine, orientarea tradifionalista!™, Vezi op. cir.. pp.
218=219.

Y Cf. Wictor Meumann, Cultura civied in Transilvania, in rev, ,Orizont™ Revistd a Uniunii Seriitorilor,
nr. 11 (1402) / 15 Noiembrie 1998, pp. 20-21.
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traditionalist in sensul teologic al cuvantului. El trdiegte si scrie in rasparul lumu
modeme, fira insd a fi intru totul striin de modemism. Folosindu-ne de o interesanti
formulare de-a lui Mircea Vulcinescu, am spune mai degrabd ¢ V. Voiculescu este
martor al seculariziirii unei lumi care se complace deja in ispita de a se amesteca in
lucrarea de méantuire a lui Dumnezeu'.

In rindurile ce urmeaza ne-am propus sa discutim citeva fragmente din creafia
lui V. Voiculescu, elocvente pentru modul cum se raporteazi autorul in discutie la
credinti si la sacru in general si deosebit de importante, totodatd, pentru tema generala
a eseului de fati. In demersul nostru ne vom referi la versiunile textelor voiculesciene
reunite cu multd grija in volum de citre Roxana Sorescu si publicate recent la editura
Anastasia: Integrala prozei literare, respectiv Integrala operei poetice® .

V. Voiculescu - o devofiune modernd in spatinl ortodox

Pentru V. Voiculescu, medic crestin care isi ia ca model spiritual icoana celor dm
sfinti doctori fird arginti, Cosma si Damian, credinta reprezintd unica modalitate de
comunicare cu sacrul si, totodatd, o ,jinsusire organicd a omulm — dupd cum
mirturiseste Gabriela Dufour-Voiculescu®. Prin credintd, omul igi afld adevirata
misuri a funfer sale.

Trebuie stiut ¢d V. Voiculescu nu avea in vedere, neaparat, o grupare confesionala
sau religioasd anume. In cadrul unei intilniri din toamna lui 1935 cu studenti ai
Facultiti de Teologie din Bucuresti, ¢l isi mirturisise incapacitatea de a accepta
vreo initiere sau de a adera la vreo sectd sau societate secretil, pentru ¢i toate acestea
presupuneau o insemnati Engrﬁdirc a hbertitii pmanalc’ Credinta, considera el, nu
poate supraviepu nealteratd, intr-un mediu care incearcd si o supuna cu obstinatie
unor reguli rigide. In plus, nimic nu o poate stivili mai eficient, nimic nu o poate
ostraciza mai bine decat alunecirile noastre sau mijloacele tehnice cu ajutorul cirora
ne cosmetizim sciderile si ne manipulim facil unii pe alfii. Aceasta este morala
nuvelei ,,Lacul rau®”, bundoard: miracolul scapa evaludrii, in consccinid nu poate fi
reprodus tehnic. In ,,Pescarul Amin®, un alt text esential, se confruntd doud lum
diferite: cea a lui Amin, personaj noaic, care crede, citind migcdrile celorlalfi pesti
din capcana-arci, in prezenta unui somon sau a unui morun urias®, i lumea echipei
de pescari profesionisti, gata sa ,rezolve problema® cu ajutorul dinamitei. Pentru
Amin, decizia lor reprezinti un dublu sacrilegiu. Mai intdi, intr-un spirit pe care
conventional il vom numi franciscan, fatd de fratele peste, iar apoi fajd de elemente:

* Cf. Mircea Vulcdnescu, Logos §i eros. Cregtinul  in lumea modernd. Doud tipuri de filosofie
medievala, Editura Paideia, Bucurest, 1991, p. 79.

*Vezi Vasile Voiculescu, Inregrala prozei literare, editie ingrijiti, prefagatd i cronologie de Roxana
Sorescu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, respectiv V. Vioiculeseu, fnregrala operei poetice, editie ingrijita
gi prefajatd de Roxana Sorescu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999,

* Apud Roxana Soreseu, JCronologia viefii i operei lui Vasile Voiculescu®™, Tn vol. Vasile Voiculescu,
Integrala prozei literare, edifie ingrijitd, prefati §i cronologie de Roxana Sorescu, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1999, p. 14.

" Textul cuviintului, deosebit de important pentru a injelege sineatia lui V. Voiculescu fati de assumarea
unui angajament confesional de orice fel, a fost publicat ulterior in revista , Gindirea™ Vezi V. Voiculescu,
Confesiunea unui seriifor gt medic, Tn rev. "Gindirea”, nr. 8foctombrie 1935, pp. 400-405.

* Cf Ewvrei 11, 15q.
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contopirea ucigasa a primordiilor, focul i apa (simboluri baptismale, intre altele),
planuita de tehnicieni, nu poate fi decét malefica, infenala, semn al tendintei omului
de a se substitui Creatorului® . Conform cabalei, in interiorul fiecirei fiinge sau oricirui
lucru se ascunde o scinteie a dumnezeirii. Ca urmare, o atitudine lipsitd de pietate la
adresa vreunui element al Creatiunii reprezintd un ultragiu la adresa Creatorului. De
asemenea, incoronare a Creatiunii fiind, omul contine virtual toate clementele acesteia,
In ultimi instantd, prin orice atitudine licenfioasa la adresa naturii, omul se prejudiciaza
pe sine. Totodatd, traditia misticd iudeo-cregtind leagd simbolistica apei de cea a
creierului, ca sediu al ratiunii, iar simbolistica focului de inimd, ca sediu al gindirii
afective. Dacd Amin se aratd foarte priceput in a corela actiunea celor doud facultati,
pescarii tehnocrati aleg calea exploziei, a amestecului haotic. Amin este animat de
ciildura harului, care ii diruieste, ca si-l parafrazim pe 5f. Grigorie Sinaitul, ceea ce
are deoscbit de propria lui fire omeneascd'. Ceilalyi pescan sunt vizuti, aici, ca
exponenti ai unui alt gen de cildurd: explozivd si subjugantd, pusd in legfturd cu
pasiunea patimasului, care orbeste mintea i tulburd inima'. Credinta fireascd,
organicd, este unificatoare. Prin intermediul ei, Amin descoperd chitul i se simte
solidar cu el in asa mdsurd incit, in final, il salveazi (si impreund cu el pe toti ceilalti
pesti), bucurandu-se de o moarte apoteoticd. Pentru tehnicieni, in schimb, totul se
reduce la o problemd de rezolvat cit mai eficient. Deloc intimplator, ei aleg o metodd
care nu ii implica spiritual absolut deloc.

Dar daci in ,Lacul rdu" si in ,,Pescarul Amin" se vorbeste despre degradarea
credintei prin transferul virtutilor acesteia asupra unor mijloace tehnice, artificiale,
exterioare fiintei, in ,.Sarpele Aliodor™ este analizatd situatia tragici apirnuti ca urmare
a credintei decizutd la nivel de superstifie, in plan metafizic, si de autosugestie, in
plan psihologic. Femeia, mama lui [onicd, se lasd inspdiméntatd de gura satului,
intruchipati de vecina Dobra, care o convinge de faptul ci sarpele inofensiv, gisit de
copil, i se va strecura in pintece, prin gurd, in timpul somnului. Sentimentul devine
atat de puternic incit ea dezvoltd o tumord canceroasi la stomac, de forma unui
sarpe. Aberatiile sufletesti, morale, genereaza aberatii fizice. Stridaniile medicului
de a o ajuta si se autosugestioneze ci a fost eliberati de tumord nu dau nici un
rezultat. Atunci cind vorbeste cu medicul, femeia devine dintr-o datd sceptici,
asemenea oricirui modern. Credinta, dupd Voiculescu, este un proces miraculos de
sacralizare si de cunoastere, in acelasi timp, o virtute de care omul modern nu se
poate bucura, decit daci se lipseste de artificiile civilizatiei sale.

Judecat strict dupd reactiile, comportamentul si dispozitia slujbasilor sdi lumesti,
edificiul ecleziastic, respectiv cel sinagogal, ca forme institutionalizate, sunt, si ele,
ispitite si devind un asemenea artificiu. Reprezentantii institugionali ai Bisericii, dupa
cum s-a notat deja, apar in literatura lui Voiculescu mai degrabd ca personaje slugamice
sau avide de putere, micinate de pofte lumesti, atunci cind nu fac figuri desprinse

* Cf Matei 3, 11.

1 Sf Grigorie Sinaitul, Jnvitaturd cu de-amanuntul despre liniste 5i rugdciune®, in Filocalia vol.
VII, trad. pr. D. Stdniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Onodoxe Roméine, 1977,
pp. 168-169.

" Descrieri ale acestor stan in Capetele Starefului Paisie Velicicovski despre rugiciunea minii®, in
Shornicul, Rugdciunea lui fisus, miezul eviaviel ortodoxe, vol, 11, Serdobol 1938, Episcopia Ortodoxd
Alba Tulia, 1993, pp. 275 sq.
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parci din proza lui Ton Creanga. In deja amintita nuvela , Lacul Rau®, de exemplu,
preotul, in calitate de reprezentant oficial al sacrului, se comportd ca un functionar
sadea, mereu in urma primarului din sat $i la buna dispozitie a acestuia. Slujeste
formal si absent, la comandi, ca un automat, iar cuvintele sale risuni gol si pustiu.
Dupi ce in scend intr , bitrina Savila, strimoasa satului®, preotul devine un soi de
aghiotant al acesteia. Ea va fi personajul fascinant, care animi totul si reuseste si
elibereze din captivitatea apelor trupul tindrului inecat. Un personaj omonim apare
§i intr-o piesd dramaticd de-a lui Voiculescu, pusd in scend in 1936: ,Umbra“". $i
aici, baba Savila pare a fi singurul sacerdot cu puteri reale, chiar daci si ea va fi 53
cada victima, in cele din urmd, destinului. La fel, in nuvela, Sacul cu cartofi*, preotul
gi rabinul sunt personajele cele mai striine $i mai opace la drama ce se deruleazi sub
ochii lor. Interesant cd V. Voiculescu nu este, totusi, un anticlerical. Scene precum
cele din,,Chefla mindstire®” sau , Ispitele Parintelui Evtichie® au un umor mai curiind
bonom, decit mugcitor. Depinde de modul cum isi asumi fiecare credincios in parte
crezul Bisericii — pare a fi morala voiculesciand —, de felul cum reuseste si si-1 faci
al sdu, ca edificiul ecleziastic 53 nu se preschimbe intr-o institutie seculard la fel ca
oricare alta.

Lipsit de repere, omul modem triiegte, in acceptiunea Iui V. Voiculescu, prada
unei stranii ambiguitdfi, strecuratd in lume o datd cu pdcatul originar $1 ajunsi la
paroxism acum, la sfirsitul veacurilor, cind confuzia devine condifie a existentei
umane. El cunoaste binele si rdul, dar este incapabil si discearnd, iar apoi si opteze
decisiv. Modernul se zbate intr-o stare de continud incertitudine ce pare a-1 interzice,
aproape, accesul spre dumnezeire. In ,,Binele si raul®, publicatd in volumul Poezii
(1916}, poetul descrie tocmai aceastd confuzie, unde riul se manifesti adescori sub
masca binelui, iar binele este perceput ca riu. Poemul, scris in marginea ereziel, pare
a fi un imn inchinat rdului, vizut ca un adevirat animator al creatiunii: ,, Cdci rdul
arde, surpa, izbucnegte, / - Pricing de prefaceri mari gi-addnci -/ Precum aluatul,
muced pus, starnegte / Dospirea dulcei azimi ce-o mandnci. Viala este descrisi ca
rezultatul inclestirii continue $i necesare dintre bine gi rau: |, i pretutindeni binele
sub soare / Cu rau-n veci se-mbind-n chip firesc...” Totusi, nu am putea vorbi despre
maniheism, aici. In realitate, textul este bazat pe indemnul evanghelic adresat omului
de a nu se substitui judecatii divine, tocmai datoritd absentei unei virtuti esentiale:
capacitatea de a deosebi duhurile, de a desparti graul de neghina, fard a pierde boabele
hranitoare. Pand la un punct, binele $i rdul sunt conventii cu ajutorul cirora putem
supraviefui stiri de confuzie. Dar, in final, solufia deplin lamuritoare vine din
capacitatea fiecaruia de a ierta: "Ca pe-un manunchi aceeagi mana-i fine / Spre-a se
pricepe, a se cerceta / Si raul, astfel, suie catre bine, / lar binele deprinde a-l ierta... "
Poezia este de inspiratie biblicd, sprijinindu-se pe un fragment din Epistola catre
Romani (12, 14-21) $i pe o frumoasi idee din Epistoia [ a Sf. Ap. Petru (3, 9). Apostolul
Pavel indeamna la biruirea raului cu ajutorul binelui. lar Apostolul Petru motiveaza
aceastd atitudine in buna traditie rabinica, atunci cind sublimiazi care anume este
vocatia omului in aceastd lume confuza: tot cel ce primeste Vestea cea Buni se alituri

1Y, Voiculescu, Duliedd Pdmdntuiui. Teatrs romdnesc: Umbra; Fata Ursului, Fundatia Regali pentru
Literatura gi Artd, Bucuresti, 1943,
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noului Israel, devine fiu al lui Avraam; iar Avraam, si nu uitam, a fost ficut de catre
Yahwe ,,izvor de binecuvantare™" ; prin urmare, vocatia omului nu este aceea de a fi
Judecdtor (calitate rezervati dumnezeirii), ci de a binecuvinta. Conform tradifiei
deo-cresting, o binecuvintare rostitd sincer are puterea de a surpa raul, de a recupera
ceea ce s-a risipit intorcand totul pe un figas pozitiv si, prin aceasta, de a conlucra la
recuperarea binelui. Dar, simptom al bolii veacului, in lumea cizuti in care triim,
pané si omul drept este nevoit si recurgi adeseori la tot soiul de viclesuguri'. Ideea
transpare probabil cel mai evident din superba nuveld ,,Capul de zimbru® (1946),
unde capitanul Tomut, suma a cavalerismului autentic crestin, iese biruitor si spulberd
confuzia doar printr-o adeviratd cacealma. Triumful lui Tomug este pilduitor. De
altfel, nuvela ar putea avea ca motto urmatorul verset evanghelic: ,latd, Eu va trimit
pe voi ca pe nigte o1 in mijlocul lupilor; fiti dar infelepti ca serpii si nevinovati ca
porumbeii’® ",

Gravitatea problemei mai rezidi, dupa Voiculescu, si in faptul ¢ omul modern
si-a pierdut capacitatea de a primi Vestea ce Buna si de a-i recunoagte pe mesagerii
acesteia. In,,Ciorba de bolovan®, nuveld incheiati in vara lui 1954, nimeni din citunul
Flamanzii-Vechi nu recunoaste ascuns in , streinul® ce reuseste si scoati la suprafati,
din sufletele sdtenilor, sentimente precum generozitatea, dragostea, bunivointa si, in
felul acesta, sa reitereze miracolul inmultirii painii si a pestilor' (Marcu 8, 1-8) -
chipul Méntuitorului lisus Hristos. Nimeni, cu exceptia Ilinei, personaj feminin alienat
in raport cu ordinea comuna a satului. De asemenea, ,L-am lisat de-a trecut®, publicata
in 1927 in volumul Poeme cu ingeri, traduce o stare inca i mai gravi: poetul il
recunoagte pe inger (,,L-am cunoscut de cum l-am zdrit...*), dar nu il poate identifica.
Insd nici trimisul nu mai poarta asupra lui insemnele simbolice consacrate (*Nu puria
sabie, n-avea-n mdnd crinul”). Pentru omul modern, sacrul insusi apare carecum
depersonalizat, dezabuzat. Ingerul din poezie isi tariste aripile , prin pulbere gi ting *,
riticejte pe strizi abatut. Starea in care afld gridina poetului (spatiu consacrat al
cultivirii virtutilor inalte), napadita de cucuti si pelin, il descurajeazi intr-atit incat
se simte incapabil de a face, el, primul pas salvator inspre om. lar omul, paralizat de
tristefea ingerului, nu mai afli in sine resurse pentru ca sa-l cheme in gazduire, asa
cum facuse Avraam, la stejarul Mamvri (Facere 18, 2-5). Conform angelologiei
iudaice, fiecare om are doi ingeri, unul bun si altul riu. Acestia dobindesc putere
unul asupra celuilalt in functie de faptele omului. Daci faptele omului sunt bune,
atunci ingerul bun se intareste $i il fine sub control pe cel riu, dind astfel posibilitate
omului si devind un drept. Daci faptele omului sunt rele, atunci ingerul riu prinde
puteri, il tine la distantd pe cel bun i il asupreste pe om fard mild. Orice tentativi
soteriologicd a omului modem, prins in plasa iluziilor, pare a fi predispusi esecului.
Aceeagi sugestie si in ,Dezlegare” (Pdrga, 1921) - poezie ce valorificd o temi

¥ Facerea 12, 2.

" Cf. Ecclesiastul 7, 29. Versiunea ebraici a textului este mai sugestiva, aici: ,Jati doar ce am aflat [
Dumnezeu [l-a ficut pe] om drept [iar acesta] a recurs [la] multe viclesuguri®.

* Matei 10, 16.

* .. §i mai mult decat toate bundtifile aduse de dumneavoastré, are 53 facd minuni, cum a ficut si
azi, dragostea celor ce se string ca 53 sc ajute singuri unul pe altul, cu pufinul pe care-1 are fiecare,..”
Vasile Voiculescu, Integrala prozei literare, edifie ingrijitd, prefati si cronologie de Roxana Sorescu,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 439.
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precrestind: sufletul prizonier al trupului. Toate facultafile omenegti sunt descrise
aici ca piedici in calea devenirii metafizice a sufletului, mult prea vast pentru a se
putea impica in hotarele atit de strimte ale contingentului. La fel, in ,Cazut pe
piatrd®, poetul se compard pe sine cu simdnia risipiti din desaga semandtorului'’.
Toate eforturile de a da rod sunt zadarnice: “Pofop de ploud, apa alunecd indata™ ...
“Un soare viu de patimi md arde §i md seaca", etc. Apa si lumina (aici, asociatd
cildurii), simboluri ale viefii, devin agenfi exterminatori, tot aga cum am putut nota
si in nuvela ,,Pescarul Amin®. Singura solutie intreviizutd pentru a ajunge la ceruri
este jertfa de sine: ,,0 pasdre din ceruri sa tabere flamdnda, / Avida sa md-nghiid si
fnapoi sa zhoare.™

V. Voiculescu priveste lumea cu ochii unui Eccleziast contemporan.
Hiperactivitatea moderni nu poate inlocui reperele traditionale 51 nici nu este in stare
s propuni altele; poate, cel mult, spori confuzia, deruta. Izbavirea pe care o proclama
poetul tine de o metanoia interioard insofiti de nidejdea Invierii. ,,Zac pe-un gunoi
launtric* (Caldtorie spre locul inimii) confine tocmai acest mesaj. lov-ul descris aici
este preocupat mai mult de momentul cind va trebui s apard ,,in fata-naltei Pronii”,
decit de mizeria clipei prezente §i trecdtoare. In poezia , Sodoma...” (Pdrgd, 1921),
se vorbeste despre necesitatea jertfirii unui trecut risipit, ludndu-se ca pilda fuga lui
Lot. ,.Cetdfile indragostirii mele, | Cu foc bitute ard pe rug " - sunt valorile idolatrizate
sub presiunea veacului, care la Judecata din urmi se videsc a fi desarte. Atunci,
orice privire aruncati nostalgic inapoi ne poate face partasi cu femeia fugarului.
Spune poetul: ,5i simi ¢d de-ag privi o clipd inapoi, / Ay impietri de-a pururea in
loc!™ Insi poezia mai poate fi citit si ca o ilustrare a pocaintei, a Tainei marturisirii,
mai precis. Efortul sufletului de a se elibera din Sodoma picatelor trebuie sprijinit
printr-o decizie ferma de a se desprinde de . frecutul culpes . Stridamia, aga cum s-a
viizut $i mai sus, presupune jertfd de sine, adicd nevoinia filocalicd, pe care V.
Voiculescu ne-o imbie in poezia ,Indemn® (Idem, 1921). Cititorul este invitat, aici,
si-gi sfarime idolii samavolnici gi si se timaduiascd de urmdrile robiei, revenind la
voia lui Dumnezeu, simbolizatd prin tablele de arama (aluzie la sarpele de arama
iniltat de Moise in pustie si, desigur, la rolul timdduitor al acestuia)' . Oricit ar fi de
anevoioasd, calea prin desertul pocdintei trebuie asumatd ca traseu necesar §i
purificator, dupd model mozaic. Analogiile cu perioada celor 40 de ani petrecutd de
evrei in pustie sunt elocvente: vointa omului decis sd ajungi in ,pamdntul sfant al

fagaduingei” poate si faca sa figneasca lacrimi de pocdinia chiar si din cel mai impietrit

suflet. Altcum, sufletul ajuns nepociit la portile raiului se opreste inspaimantat:
Aprinsul plop acolo mi-a pdrut / Ca-i sabia de foc neinduratd...” — spune poetul in
“La Poarta Paradisului pierdut” (Idem, 1921).

Deosebit de interesant ni se pare modul cum exploateaza aici autorul citeva sugestii
erotice. Citind prima strofi din aceasta poezie, am putea crede ci avem de a face cu
descrierea sentimentelor unui indrigostit ce reviziteazi, nostalgic, locurile unei iubiri
pierdute: ,,Azi am frecut s-o vid, instrdinatd, / Gradina-n care-o vard ne-am iubit...”
Sigur, in absenta persoanei iubite, gradina — loc comun al scenelor amoroase — apare
_instrdinatd” §i pariginiti. Din strofa a doua, aflim cd promenada nostalgicului

7 Vezi Matei 13, 3=9,
% Yezi Numen 21, 9.
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nostru personaj se desfigoard intr-o seard de toamna $i intr-un moment anume care,
insinueazi subtil autorul, ar corespunde celui de cind va fi avut loc despartirea: .E
ceasul vechi al dragostei, e seard”. Strofa ultimd poate fi infeleasd $1 ea in aceastd
cheie, daci de la inceput concedem cd gridina, pariginita acum, este sufletul rivagit
al indrigostitului, iar Paradisul pierdut nu ar fi decit o metaford pentru starea lui
sufleteascd, in vremea cind se afla alituri de pretioasa-i iubitd. Dar stim ¢, in teologia
iudeo-crestind, relagia dintre Dumnezeu i poporul Siu este descrisd adeseori in termeni
erotici — practicd frecvent intalnita in diverse alte tradigii, mai mult sau mai putin
esoterice. In iudaism, bundoard, cidsitoria este privitd ca reiterare a Legdmantulu
sinaitic. Pe Sinai, spune Zoharul, Yahwe s-a casitorit cu intreg poporul Israel, iar
acum ei formeazi impreund un cuplu de indrigostifi care nu se vor mai desparti
niciodatd, fiind legati prin nuntd" . Jubirea se impleteste, agadar, in mod armonios,
cu Legea. In plus, aluziile biblice din poezie $i, indeosebi, sugestiile din tithu sustin s
cle o lecturd in cheie religioasa. Ceasul de seard, de pilda, precum si sabia de foc a
Heruvimului fac referintd la judecata lui Dumnezeu si la consecintele acesteia, ca
urmare a ciderii protopdrintilor in pacat (Facere 3, 8-24). lar asocierea sugerind
starea de confuzie a personajului, dintre plopul aprins de culorile toamnei si sabia
Heruvimului, deschide un adevirat filon de gindire teologici, pe care il putem cel
mult schita_aici. Din perspectiva traditiei crestine, nimic nu mai impiedicd, dupa
Invierea si Indltarea la ceruri a Mintuitorului lisus Hnistos, accesul sufletelor in Rai.
Nimic, in afard de picatele acestora. Sf. Dimitrie al Rostovului, bundoara, arata intr-
o predicd superbi rostitd chiar la sirbitoarea Indltirii Domnului i, dupd savirgirea
acestui eveniment, Raiul nici micar nu mai are porii, intrarea este absolut liberd.
Totusi, lui Petru 5i Apostolilor nu le-au fost incredingate fira rost cheile imparalrir:i.
Ei vor avea de acum misiunea, spunc Sf. Dimitrie al Rostovului, de a-1 ajuta si intre
pe tot cel ,care de bundvoie si-a inchis intrarea in cer™. In termeni de teologie
morala, pacatul este definit ca ,inciilcare cu deplind stiintd si cu voie liberd, prin
gand, cuvint sau fapta, a voii lui Dumnezeu™ *. Cititd in aceasti cheie, ,,La Poarta
Paradisului pierdut” se viideste a transmite un avertisment pios: suflete nepociite,
nepurificate de picat, nu pot si revind in Paradis. Aceasta nu neapdrat pentru ci
intrarea le-ar fi dinadins interzisa, ci din simplul motiv ¢i nu si-au recuperat capacitatea
de a vedea limpede lucrurile. Nu s-au lamurit indeajuns i, iati, confundi plopul cu
sabia Heruvimului. Pentru omul care nu vrea si-si purifice sufletul de pacate si
continud si se indreptateascd pe sine cosmetic, proximitatea sacrului este terifianti.

Dincolo de aceste consideratii, deosebit de interesant ni se pare un alt aspect. In
Iubirea 5i Occidentud, Denis de Rougemont remarca faptul ¢, la un moment dat,
trubadurii medievali incep si utilizeze metafore specifice discursului mistic, pentru
a exprima sentimente erotice. Prin secolele XII-XIII, limbajul mistic era luat deja ca
maodel si unealtd pentru literaturizarea amorului carnal, intre altele. Formal, nu apar
modificiri majore. Ceea ce se schimbd tine de referent si de context, ambele fiind

¥ Cf. TB Kiddugin, 5b, Zohar, 111, 4a.

® Cuvant al Celui dintre Sfingi Pdrintelei nostru Dimitrie, mitropolitul Rostovului, la Indliarca
Domnului Dumnezeului si Méintuitorul nostru lisus Hristos®, in Preloagele, vol. 11, editor Arhim. dr.
Benedict Ghiug, Ed. Mitropoliei Oltenici, Craiova, 1991, p. 800,

N fewitdrra de credingd cresting-oriodoxd, Editura Instituiului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ornodoxe Romdne, Bucuresti, 1952, p. 375,

7-AB 7-9
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construite dupd coordonate exterioare sacrului® . Urmind rationamentul lui Deni
de Rougemont, putem conchide cd utilizarea unui limbaj pseudo-mistic pentru
exprima sentimente profane reprezenta, in epoci, un semn evident de secularizare
literaturii. In poezia , La Poarta Paradisului pierdut” se constati un drum invers: V.
Voiculescu utilizeazi aici sugestii pseudo-erotice, construieste o atmosferd apare
profand, dar mesajul isi extrage substanta prin canale intertextuale.

Observatia este valabila, in opinia noastra, §i pentru mare parte din Ultimele soner
inchipuite... Eugen Simion remarca foarte bine impreciziile poetului, ,,ezitarea int
un ¢l §i 0 ea”, nota de mister ce inconjura figura iubitei/iubitului, substratul spiritualis
al faptelor, fird insd a acorda suficientd importanta terminologiei biblice si sugestiilo
teologice™. De altfel, o apropiere de Donna Angelicata, specificd poetilor duleelui
stil nou, ar fi fost probabil suficientd. Este bine de gtiut ¢d Ultimele sonete... tin de o
pericadad cand V. Voiculescu nu mai scria poezie de inspiratie religioasd, ci deja
ciuta si-si exprime triirile profunde pricinuite de o experientd isihasti proprie.
Versurile sale nu mai sunt descriptive. Descriptivul singur nu poate surprinde lirismul
pietdfii*. Ipoteza noastra este cd, prin procedee pur literare, in secolul XX, poetul
incearcii si recupereze aura de sacralitate a literaturii, pe care modernii o leagd
indeosebi de marile pasiuni ale sufletului. Textul discutat mai inainte, dar si Ulrimele
sonete... par a pune, subtil, in balantd, de o parte triirile unui indrigostit si de cealaltd
parte triirile unui suflet care, asuprit de pacate, isi refuza intrarea in Paradis. Putem
intelege de aici ci, intr-un sens, la nivel formal, sacralitatea literaturii tine, in cazul
lui Voiculescu, atat de modul de expresie, cit si de subiectul abordat. Dar forma nu
este neapdrat tributard unui anumit limbaj sau stil, de exemplu ecleziastic. Limbajul
textelor voiculesciene, chiar §i atunci cind sunt evident religioase, este unul specific
poetului §i nu abundi in arhaisme sau in termeni bisericesti. Nu avem de a face cu o
religiozitate ostentativd. Tot ce pine de sacru este interiorizat, discret si firesc, dar de
neclintit, in acelagi timp.

Optiunea Iur V. Voiculescu pentru isihasm ni se pare coerentd, din acest punct de!
vedere. Credinga autentica lucreazi tainic si smerit. In, Acelasi cantec™ (Idem, 1921),
poetul vorbeste tocmai despre bucuria acestui fel de smerenie. Inima, organ vital al
corpului omenesc, nu este nici piatrd nestematd, nici micar piatra strilucitoare, ci
doar ,,gdoacea unde bate, surghiunita, / Vegnicia cu intregul ei tumult”. Nimic nu-I
este mai aproape lui Dumnezeu decit inima. Discret i smerit, neluatd in seamai de
nimeni, ea este sediul sentimentelor, al pasiunii, este motorul intregii fiinje omenesti,
locul consacrat unde materia se impreund cu spintul, fird insid a se amesteca, i
sediul unde silisluiesc esenta existentei si inteligenta afectivd® | asa cum se vede
bunioard din ,,Lobocoagulare prefrontald”,

2 Cf. Denis de Rougemont, fubirea i Occideniul, traducere, note §i indici de loana Ciandea-Marinescu,
prefapd de Virgil Cindea, Ed. Univers, Bucuresti, 1987, pp. 170-171.

 Vezi Eugen Simion, “V. Voiculescu™, in vol. Seriitori romdni de azi, 11, Editura Cartea Roménesci,
1976, pp. 301-302. Unii critici se muljumesc i gloseze, aici, in jurul temei androginului. Perspectiva ni
se pare corectd, dar restrictivd, totusi.

¥ Cf. Valeriu Anania, Rotanda plopilor apringi, ed. a [I-a, Ed. Flonile Dalbe, Bucuresti, 1995, pp.
232 sg.
B Cf. Zohar, 111, 221b.
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Chiar daca exploateazi unul dintre locurile comune ale fantasticului, prin miza
ei, ,,Lobocoagulare prefrontald* depaseste cu mult limitele acestuia. Aici se propune
imaginea unui Babel risturnat: turnul nu se mai avanti spre zenit, ¢i se afundi in
nadir. Este, fiird indoiald, imaginea Infernului dantesc. Visul de perfectiune al omenirii
pare a-si fi aflat implinirea prin intermediul unui procedeu ingenios de eliminare a
ot ceea ce tine de personalitatea omului, de umanitatea acestuia: afectele
sensibilitatea. Stergerea personalititii se obfine printr-o operatiune evident mecanica,
o interventie chirurgicali cu ajutorul crela este scindat, practic, creierul. Omul astfel
operat igi pierde capacitatea de a spera, de a iubi, de a reflecta, de a dori sa se
autodepiseasca sau si intre in concurentd cu alfi semeni de-ai lui, este lipsit de orice
aspiraii ciitre necunoscut, etc. Devine ,,calm si indiferent la emotii pentru toatd viata.

nir-o lume perfectd nu este loc pentru spirit, pare a spune parabola, ci numai pentru
mecanici. Spiritul, cu spontaneitatea lui, perturbd mersul bun al lucrurilor. Dar lumea
astfel construiti nu este decét o replicd hidoasd a paradisului ceresc, un artificiu
lipsit de viagd, un mecanism care nu se poate conserva decit eliminind profilactic tot
ceea ce l-ar putea resuscita. Spiritul supravietuieste, insd, mecanismului aseptic, prin
unirea discretd a mintil cu inima §i refacerea, astfel, a facultitilor afective, mai intéi,
§i a capacitafii omului de a iubi $1 de a discerne, mai apoi: ,Minune, in partea de sus,
pe globul ei [este vorba despre inimd — n.n.], numaidecit sub iegirea cirjei aortice, se
prisiserd migte simburi crefi de substanta cenugie, care aducean aidoma cu niste muguri
de creler. Se adeveri astfel ¢d inima se intorsese din nou la vechea functie de odinioard,
ca centru al inteligentei afective, sediu al spiritului stipanitor peste ideatia productiva
§1 utilitard”. Prima virtute pe care o redescoperi oamenii atinsi de morbul acestui
miracol va fi, deloc intAmplator, iubirea. Aceasta este urmati indeaproape de credinta
§1, evident, de nidejde. Daci credinta $i niidejdea nu aveau alt obiect, pini deunazi,
decdt Supremul Prezidiu (forma de organizare superioari a babelului respectiv), de
aci inainte oamenii igi indreaptd privirile spre cer ,,fard si stie spre ce [...] asteptand,
cerand [...] implinirea unei nedeslusite aspiratii, care nu mai finea de pimdnt.” Spiritul
biruiegte, pand la urmd, mecanica sanitard a paradisului terestru, chiar daci pentru
revenirea la normalitate este constriins si recurga la aberatii anatomice. Metafora
zste, evident, vie.

In poezia “Steaua” (Din Tara Zimbrului, 1918), autorul valorifici tema evanghelica
1 stelei ce 1-a ciliuzit pe magi pini la pestera Nagterii Domnului. Aici, printr-un
interesant transfer alegoric, cei trei magi reprezinti cele trei facultdti spirituale:
raflunea, sentimentul i vointa, care se pleacd inaintea stelei rdsiritd discret si
surprinzitor ,din fundul sufletului meu”. Prin dreapta inchiniciune, aceste facultati
se elibereazi de ,rurburul mumule™ al pasiunilor desarte, iar poetul poate nadajdui ci
nima lui, comparata aici cu o pesterd, se va preschimba intr-un Bethleem interior.
Asimilarea inimii cu stinca pesterii din Bethleem este des intilnitd in literatura isihasti,
:areia poetul ii acordd o importantd deosebitd mai cu seamd in anii 50, cind
Tecventeaza gruparea de la Mindstirea Antim (Bucuresti), cunoscuti sub numele de
JRugul Aprins®.

Influenta doctrinei despre rugiciunea inimii este de regisit si in ,,Prizonierul*
‘Calatorie spre locul inimii), unde V. Voiculescu descrie inclusiv stirile fiziologice
ye care le acuzd rugitorul in anumite stadii ale acestel rugiciuni, corespunzitoare
nomentelor de gratie cand descoperd prezenfa dumnezeirii in propria-i inima: ,,0 fi

*
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boala, o fi moartea | Nu ma rdzvrdtesc, asta mi-e partea. |...] Md doare |...] INumai
inima se face micd, micd...". Ranit de frumusetea chipului divin, el incearci sentimen
similare celor triite de ucenicii Domnului, martori la evenimentul Schimbarii la Fata®™.
Ar dori sd opreascd timpul in loc §i s petreacd vesnic in interioritatea divinului.
Eventual, chiar si-L retind pe Dumnezeu numai pentru sine. Dar starea de beatitudin
nu este decit arvuni a bucuriilor viitoare. La V. Voiculescu, dupi cum am vazut sii
,Lobocoagulare prefrontald®, nu se poate vorbi despre o separatie netd intre facultatil
spirituale i cele trupesti. Durerea pe care o resimte fizic in inima vine tocmai di
incapacitatea lui fireascd, umand, de a cuprinde infinitul metafizic, bucuria intreagi,
si de a o refine; inima {1 sloboade in ritmul respiratiei pastrind insd, rinita de dragoste,
amintirea stirii celeste: ,,Q clipd, inima mi se facuse Cer". Este descris, aici, unul
dintre stadiile incepitoare ale rugiciunii isihaste, cind rugitorul primeste in dar
revelatii de acest tip, menite sa-l incurajeze in drumul nevointelor desdvirsgini si,
totodatd, si-i ofere elemente de recunoastere a prezengei divine. Durata unei asemenea
dezviluiri este de obicei foarte scurtd, spre binele celui care se roagd. Conform misticii
iudeo-crestine, revelatiile sunt limitate la inceput. ,,Cici soare $i scut ¢ Dumnezeu™
spune Psalmistul®”’. Omul nu se poate impirtisi deplin din prezenta divinului atit
timp cét ii lipsegte capacitatea de a deosebi duhurile, discernimiantul. De altfel,
iluminarea nu este niciodatd deplind. Iluminarea totald ar duce la aneantizarea
creatiunii, pentru ¢ elementele acesteia (51 omul in spetd) ar fi lipsite de posibilitate
de a se personaliza. In crestinism, omul este chemat si se dezvolte in prelungirea
atributelor Creatorului, nu s3 devind o replicii a acestuia, un anti-creator. Revelatia,
iluminarea, este mereu insotiti de un scut care o . filtreazd™ §i, in felul acesta,
incurajeazi creaturile s3 se antreneze in procesul devenirii, le cheamd sa existe.
Sugestii similare mai regdsim intr-o poezie emblematic, intitulatd chiar , Célatorie
spre locul inimii* (Idem). Aici, inca din prima strofa se aratd ¢d , Locul inimii noastre
saldsluieste-n Cer | Si-n el lumina ling a Celui far-de-moarte.” Drumul spre acest
teritoriu sacru stribate , mungii sufletului ningi de blesteme *, unde rugitorul contempla
minunea Rugului Aprins, care purifici si uneste totodati timpul gi spatiul, deschizénd
calea spre indlpmile cunoasterii duhovnicesti: ,dcolo unde deodati mintea se
desteapta treaza, | In amiaza Eternitdgii Tale”. Poezia descrie de fapt intreg trascul
asternut inaintea celui decis si-s1 asume dulcea povari a rugiciunii. Regasim, la
inceput, semnul de recunoagtere al prezentei divine: lumina lind — dubla aluzie la un
vechi imn intonat chiar si astizi in cadrul slujber de vecemie, dar si la caracterul
blind al dumnezeirii, asa cum apare acesta sugerat inci din Vechiul Testament, in

* Matei 17, 1-9. _

T pgalm £3 (84), 12. Trebuie si menjiondm cd versiunile romfnesti ale, Psalririi, care urmeazi
indeaproape Sepruaginia {inclusiv recenta edifie redactatd 51 comentati de citfe LF-S. Valeriu Anania,
vezi Cartea Psalmilor, Athidiecezana, Cluj, 1998, pp. 25 gi 202), omit accastd prima propozifie din
inceputul versetului 12, Traduciitorii Septuagintei au redat incomplet acest loc, lisind deoparte cuvintele:
Ki semes umaghen Yahwe Elohim). Interesant rimidne faptul ¢d, in ciuda acestei scapiri, locul respectiv
apare comentat nu doar in texte rabinice (ceca ce era §i firesc), dar §i in corpusul de scrieri isihaste. Noi
am citat, aici, dupd edifia sinodald a Bibliei de la 1936, ai cdrei traduciitori s-au orientat §i dupd textul
ehraic.
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dialogul dintre Yahwe si Sf. Ilie Tesviteanul® . Pasajul este comentat in cheie isihasta
de catre Sf. Grigorie Sinaitul, care pune adierea mangaietoare a divinului in legiturd
cu desdvarsirea rugiciunii. In prelungirea acestei lectun, pr. Stiniloae gloseaza ardtand
ci blindetea e semnul odihnei ferme a mintii in Dumnezeu. Unde mai e vifor si
agitatie, sufletul inca nu s-a statornicit pe deplin in Dumnezeu"®. Cu aceasti arvuni
in inima si astfel agezat, rugitorul are de strabitut de-acum drumul lung §i anevoios
al despatimirii. Prapastiile care ,se sparg’ " si  munfii sufletului ningi de blesteme”
sunt metafore pentru patimi. In Vechiul Testament, culmile muntilor sunt prezentate
constant (exceptiile sunt notabile) ca locuri consacrate pentru practicile de cult idolatre.
Deloc intdmplator, lisus Hristos va spune ca omul inzestrat cu credinti nu mai mult
decdt un griunte de mugtar este capabil si mute muntii din loc™, adici si zdrobeasca
inimile care, impietrite de pacat, se auto-idolatrizeazi. Dupd despatimire, rugitorul
se invredniceste de vederea Rugului Aprins, a cdrui flaciri arde fard a mistui (pécatele
au fost deja curdtite) §i, astfel, poate transcende spatiul i timpul spre zenitul amiezii -
ragaz al ilumindrii depline a mintii. Ajungc cu alte cuvinte, in inima rugﬁmunu in
locul unde omul se poate transcende pe sine nu prin extaz — dupd cum susfinea, in
anii *40, un Michifor Crainic® -, ¢i Indumnezeindu-se.

Victimd a confuziei strecuratd in lume o datii cu pécatul originar, dar $i a propnilor
sale orgolii piatimage, omul secolului XX este incapabil, in acceptiunea lui V.
Voiculescu, sd mai recunoascd insemnele sacrului. El pare a-gi fi uitat atat originile,
ciit si menirea. lesirea din starea de confuzie generalizata, pe care Voiculescu o vede
deja drept conditie definitorie a omului modern, nu este posibild, agadar, prin artificii
tehnice, ci tocmai printr-o revenire, oricit de dureroasi, la starea omului fireasci,
prin redescoperirea scinteii divine ce palpit, incd, in inima fieciruia. Singura devotiop
moderna pe care o intrevede el este, deloc paradoxal, rugiciunea inimii. Simptom
subtil de secularizare, dacd este sd-i dim dreptate lui C.B. Caird. , Spiritualizarea
inchindciunii, spune el intr-un eseu admirabil despre modificarile de semnificaie
specifice secolului XX, reprezintd totodati §i o laicizare a acesteia. Nu ai nevoie de
un preot, ca si-i oferi lui Dumnezeu jertfa unei inimi infrinte §i smerite™*.

Dupd cum se poate constata din cele spuse pana aici, V. Voiculescu igi construieste
acest mesaj cu ajutorul unor elemente preluate indeosebi din mistica iudeo-crestini.
Desigur, nu acestea sunt singurele referinte. Remarcabil este insd cd, in repetate
randuri, textul voiculescian se construieste tocmai pe baza unor fragmente precise
din Scripturi, fie dupd sensul bisericesc al acestora, fie dupi cel ,descoperit™ de citre
autor.

=111 Regi 19, 10-12.

% &f. Grigorie Sinaitul, ,.Despre felul cum trebuie 53 gadi la rugiciune cel ce se linigtegte™, in 2. ¢,
p. 200. Pentru glosa Parintelui Staniloae, vezi loc. cir, nota 258. ,.Dupd ce te-ai impartasit de vederea
luminii ceresti, spunea Pirintele Melchisedec de 1a Lupga, lumina fizied din jurul nostre §i se pare de-o
violen{d cumplitd®.

* Matei 17, 20.

M Vezi studiul lui Nichifor Crainic, V Voiculescu poet al spiritulii, in Gindirea™ nr. 7 august—
septembrie 1943, pp. 361-370. Productiile literare mai tirzii ale lui V. Voiculescu, in special cele de
filiatie isihastd, sunt lipsite de echivoe in acest sens. Isihasmul, se stie, nu se propune ca o tehnich de
cuncastere a divinitdjii pe cale extaticd §i chiar descurajeazd orice demers de acest fel. ,Firea o pofi
stiipdini — spunea un Pirinte duhovnicese —, dar nu pofi trece peste ea™,

2 B. Caird, The language and imagery of the Bible, Duckworth, 1980, p. 72,
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Biblia in literatura lui V. Voiculescu

Daca pand acum nu am subliniat in mod deosebit acest aspect, in continuare ne
propunem o trecere in revistd a citorva locuri deosebit de importante, in opinia noastri,
pentru a percepe ponderea filonului biblic in creatia voiculesciand. Cert este ci
medicul-scriitor frecventa cu regularitate textele fondatoare ale crestinismului, de
unde nu imprumuta doar teme, motive, pasaje, personaje, etc. Arareori intalnim, in
opera sa, simple citate, parafraze sau aluzii biblice. Neindoios, Voiculescu pretuieste
fecund o metodd de exegeza specificd mediului iudaic, prin care textul biblic este
literaturizat in scopuri edificatoare: midrasul. Dar, mai mult decit atit, in opera lui
isi afla buna aplicare inclusiv modalititi de a percepe lumea, tipare de gindire si
forme de expresie specifice, pand la un punct, universului biblic.

Alegorismul biblic

Discutiind alegoria ca pe o categorie formald a metaforei, Tudor Vianu se arati
reticent fatd de tendinta de a injelege figura ca personificare a unei conceptii generale.
Ideea susfinutd de el este ci ,alegoria se produce [...] fie prin personificarea unui
concept abstract, fie prin personificarea unei impresin concrete™ ", Deloc intamplitor,
autorul din care isi extrage Tudor Vianu exemplele este chiar V. Voiculeseu — ,,un
poet, spune el, a cdrui opera contine o mind inepuizabila de alegorii® " utilizati intr-o
manierd, am adduga noi, inspirati in mare parte din modalititile traditionale (dar nu
neapirat crestine) §i scripturistice™

Un bun exemplu este poezia “Poveste” (Pargd, 1921), construiti pe structura
unui basm popular avind in centru tema pomului sortit si-si piardd in timpul noptii
toate florile date in cursul zilei. Stdpanul pomului din poveste este, aici, chiar poetul.
Pomul se supune insd unei puteri in aparenti implacabile, asemenea smochinului din
Evanghelie*: Destinul. In cheie mistici, sensul este transparent: pomul reprezinti
sufletul omului neputincios de a-si afla implinirea fireasca prin depisirea unor randuieli
in aparent normale si care se lasa astfel prada unei existente mai degrabi letargice,
in absenta oricirui fel de vise sau de aspiratii*” . Eliberarca nu este posibili decit prin
cultivarea virtufilor — privite aici ele insele ca roade: poetul le prezinti ca fiind feciori
ai sdi, gata de luptd impotriva sortii ostracizante.

Personificarea (gi, prin aceasta, alegorizarea) este realizati pe baza celor afirmate
in Psalmii 111 si 126. Conform exegezei alegorice a Psalmilor, birbatul este ratiunea
omului, iar feciorii sunt virtutile acestuia, capabile atit si pund pe fugi ispitele
dusminoase, cat §i sd-i suplineascd, la o adica, inerentele scideri. Daca Psalmul 111

* Tudor Vianu, “Problemele metaforei” in vol. Opere 4, Sudii de siilisticd |, Antologie, note i
prefati de Sorin Alexandrescu, text stabilit de Comelia Botez, Ed. Minerva, Bucuresti, 1975, p. 278,

¥ ldem, 0. c., p. 277,

¥ Cf. Tudor Vianu, “Alegorism [V. Voiculescu]”, in vol. Opere 5. Studii de stilisticd 2, Antologie, note
si prefapa de Sorin Alexandrescu, text stabilit de Comelia Botez, Ed. Minerva, Bucuresti, 1975, p. 551.

* Matei 21, 15-22.

" Vezi in acest sens comentariile Pirintelui Micolae Steinhardt la Pilda smochinului neroditer in
Nicolae Steinhardt, , Timpul smochinelor”, in vol. Diruwind vei dobdndi, Cuvintele de eredinga, Editura
Episcopiei Ortedoxe Romine a Maramuresului si Sitmarului, Baia Mare, 1992, pp. 25 5q.
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sugereazd legitura dintre virtugi i respectarca poruncilor divine, in Psalmul 126, 4,
feciorii sunt comparati cu ,,sdgetile din mina celui viteaz". , Fericit este omul care-§i
va umple casa de copii — continud psalmistul; nu se va rusina cind va grai cu vrijmasgii
siii in poartd"** . In textul voiculescian, feciorii se numesc Credinta, Vointa si lubirea.
Ei pornesc pe rind, la fel ca in basmul popular, si stea de straji peste noapte sub
pom, pentru a impiedica risipirea florilor sau a afla mécar cauza ciderii acestora.
Desigur, Credinta i Vointa, singuri, dau gres, iar rolul de Prislea-cel-Voinic ii revine
lubirii, cu deosebirea cd, in acest din urma caz, poetul nu spune absolut mimic despre
deznodimantul actiunii. Se multumegte numai si sugereze ci Iubirea nu va birui de
unul singur, ci insotit discret de cei doi frati ai sdi, Credinta §i Vointa; implicit, ca
victoria ar rezida tocmai in capacitatea Iubirii de a aduna la un loc facultdtile spiritului
51 de a la da coerenti. In cele din urmi, poezia se videste a fi o minutioasa ilustrare
a unei frumoase idei pauline referitoare la preeminenta iubirii in raport cu virtutile
teologice: ,,$i acum rimin acestea trei: credinta, niidejdea §i dragostea. lar mai mare
dintre acestea este dragostea™ .

Dar, daci intelegem afirmatia Sf. Ap. Pavel in contextul Epistolei I Corinteni,
realizim faptul ¢, in ultimi analizi, , Povestea® lui V. Voiculescu are implicatii mult
mai profunde. Ipoteza noastrd este ci ,,Povestea™ voiculesciana poate fi cititid ca un
text ce descrie conceptia poetului despre nivelurile de semnificatie ale textului si, in
altimd instantd, despre cunoastere. latd in ce loc apare, in Epistold, citatul de mai
sus: ,,Cand eram copil, vorbeam ca un copil, simfeam ca un copil, judecam ca un
zopil; dar cnd m-am facut barbat, am lepadat cele ale copilului. Caci vedem acum
za prin oglinda, in ghiciturd, iar atunci, fatd catre fad; acum cunosc in parte, dar
atunci voi cunoasgte pe deplin, precum am fost cunoscut si eu. $i acum rimén acestea
rei: credinga, nddejdea si dragostea. lar mai mare dintre acestea este dragostea™*.

Firi doar si poate, poezia poate fi cititd ca o simpld poveste. Scenariul §i imageria
sunt clasice. Ar mai putea fi cititd, apoi, ca o istorioari moralizatoare in versuri. Cele
oui lecturi nu necesitd absolut nici un fel de initiere, dar nici nu epuizeazi sensurile.
Pentru a merge mai departe, ni se pare ci Voiculescu presupune deja capacitatea
sititorului de a coopera la construirea celui de al treilea nivel semantic, prin
‘ecunoagterea pasajelor biblice implicate si reconstituirea semnificatiilor poeziei in
functie de sugestiile textului sacru®' . IdentificAm aici distinctiile filoniene i origeniste
ntre sensul corporal, moral §i pneumatic (mistic) al scriiturii. Astfel, poezia lui
Voiculescu poate fi cititd ca o poveste a varstelor cunoasterii, ca o alegorie ampla
ronstruitd pe un egafodaj alcatuit din doi psalmi, doui texte neotestamentare si un
sasm popular. Forma de comunicare aleasd este tocmai poezia, pentru ¢i autorul nu
ntentioneazd aici si prezinte o argumentatie riguroasd, ci si comunice, prin imagini,

™ Psalm 126, 5.

| Corimeni 13, 13,

“ 1 Corinteni 13, 11-13. De remarcat ¢l motivul cunoagterii ,prin oglindi* este destul de important
rentru a infelege perspectiva lui V. Vioiculescu. Turnul Babel imaginat in , Lobocoagulare prefrontald”
i capcana construitd de cltre pescarul Amin - adeviirat Noe al pestilor — din nuvela cu acelasi titlu, ar
1 doud dintre multiplele exemple elocvente in acest sens.

! Intervine ceea ce Umberto Eco numeste  competenta ideologicd a Cititorului Model®, Vezi Umberio
co, Lector in fabula, Cooperarea interpretativd in textele narative, traducere de Marina Spalas, prefaji
le Comnel Mihai loneseu, Ed. Univers, Bueuregti, 1991, pp. 237-238.
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o experientd spirituald deocamdatd incompletd, dar care contine, totusi, arvu
cunoagterii depline. El nu se adreseazi ratiunii pur gi simplu, ci ratiunii noastre afective
Expusi la asemenea productii artistice, crede Voiculescu, ratiunea afectivi a omulu
modern se poate reactiva, asemenea fosforului asupra céiruia proiectezi o razi d
luminid. Am putea conchide, astfel, ¢ poezia vizeazd i un obiectiv , terapeutic™
péna la urma.

Parabola

O figurd frecvent intalnitd la Voiculescu mai este parabola. , Sarpele Aliodor™
nuveld deja menfionati, poate fi cititd $i ca o parabold construitd cu ajutorul uno
clemente biblice subtil camuflate in text. Fragmentul din inceput, unde se descni
modul cum descoperi lonici sarpele, este de citit in paralel cu pericopa de la Faptel
Apostolilor 28, 1 -10. Aici se relateazd cum, in drum spre Roma, corabia in care s
afla Sf. Ap. Pavel naufragiazi in apropierea insuler Malta. Toti cei de pe corabi
reusesc si ajungi la tirm i s se salveze. Locuitorii insulei ii vor intimpina, ospitalieri
In momentul cind Pavel vrea si arunce nigte lemne pe foc, o viperd, dezmortitd
cilduri, se prinde de mina acestuia. In continuare, autorul inspirat noteazi reacfi
martorilor, care ,,ziceau unii cdtre alfii: desigur cd ucigas este omul acesta, pe ca
dreptatea nu l-a lisat sa triiascd, desi a scapat din mare. [...] lar e agleptau ca si
umfle sau sa cadd deodatd mort“*. Dar Apostolului, dimpotriva, nu 1 s¢ intdmp
nimic rdu. Atunci, bistinasii cad in extrema cealaltd si il cred a fi un zeu, pentru ¢
Pavel infiptuieste pe insuli o seami de vindeciri miraculoase. In , Sarpele Aliodor*
Voiculescu rescrie acest pasaj biblic, preschimbandu-1 intr-o istorie cu tilc didactic
teologic. Procedeul nu este deloc striin autorilor biblici. Carfea Ruth, de exemplu,
fi avut toate sansele si rimind o simpli istorioari moralizatoare, daca nu ar fi fo
scrisd ca o replicd a istoriei Patriarhului Avraam® . Ambiguitatea ce-l inconjurd
Tonicd, dupd ce gaseste sarpele, este similard celei de care are parte Pavel, indat
dupi scena din jurul focului. Dar, acolo unde Pavel ajunge ulterior si ageze Creding
in inimile maltezilor, lonici impreund cu sarpele sdu devin piatrd de poticnire sin
mai reusesc si stimeascd in sufletele sdtenilor decit superstitii ancestrale. Dar vo
avea prilejul si revenim, curind, asupra acestei nuvele.

Tot o parabola construitd pe un schelet biblic este 1 ,,Ciorbi de bolovan™. Aici,
autorul descrie vizita unui striin misterios intr-un sat aflat sub limita suhzistenl,ci,i
Toponimul, Flimanzii-Vechi, sugereazi parci amprenta unui destin implacabil |
Strainul, respins la inceput, reuseste si intre in vorbi cu niste copii, apoi cu o viduva
(Ilina) $1, in cele din urmd, le descoperd locuitorilor ¢, fard un efort prea mare, ar
putea si triiascd impreund mult mai bine decit pand atunci.

Textul, construit pe baza citorva fragmente biblice precise, functioneazi ca un
adevirat scenariu intertextual® cu urmitoarele corespondente:

£ Fapiele Apostolilor 28, 4, 6.

9 Un comentariu deosebit de interesant in acest sens la Robert Alter, The world of Biblical literanure,
SPCK, London, 1992, pp. 129-130.

# Cf. Umberto Eco, o. ¢., p. 121.
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1. vizita Sfantului Ilie Tesviteanul in Sarepta Sidonului (III Regi 17, 8-16) -
dialogul dintre striin §i viduva Ilina este o replici actualizati a dialogului dintre Sf.
llie s1 viduva din Sarepta Sidonului, iar miracolul savarsit de catre Sf. Ilie este similar
celui sdvirsit, aici, de citre striin. De asemenea, fard exceptie, personajele care il
intdmpini cu bundvointd pe strdin, iar apoi ii ascultd indemnurile, poartd nume derivate
din cel al lui Ilie: lliugd, llina, etc.;

2. intilnirea dintre lisus si femeia samarineanca (loan 4, 5-29) — Ilina reacfioncaza,
pe parcursul intregii povestiri, asemenea femeii din Samaria: se indoieste la inceput,
este chiar ironici la un moment dat, face haz de necaz, pentru ca in final si recunoasca
in striin pe Mesia;

3. cateva dintre cuvintele lui Tisus Hnstos referitoare la valoarea actului de
milostenie si la puterea lui Dumnezeu de a da viata chiar si pietrelor (Matei 3,97, 9;
Luca 21, 1-4) — multe dintre remarcile striinului sunt variatiuni pe tema banulu
viduver;

4. miracolul evanghelic al inmultirii painii i pestilor (Marcu 8, 1-8 si loc. par.)

-explicat aici intr-un sens moralizator.

Dar, foarte interesant, autorul se fereste sd tragd vreo concluzie, aga cum ne-am
astepta. Absolut imprevizibil, el intrd intempestiv in scend §i mirturisegte ¢i totul nu
a fost decit un vis, ci s-a trezit din somn inainte de a-i fi aflat deznodiméntul. Finalul
il ia prin surprindere pe cititor, chiar dac tema visului este relativ frecvent intalnita
in textele parabolice. Multe parabole sunt introduse tocmai printr-o marturisire a
autorului sau a unuia dintre personaje, in acest sens. In astfel de cazuri, oniricul
conferd istorisirii un statut aparte, relatarea devine emblematici, referentiald. Aici,
printr-o loviturd de maestru, Voiculescu mentioneazi de-abia in final faptul ¢a subiectul
nuvelei a fost un vis, intrerupt cu o clipa inaintea deznoddmantului, din pricina unui
amic pe nume Sava. Nuvela riméne, practic, neincheiata. Autorul propune cel putin
patru finaluri posibile, capabile s confirme previziunile a patru Cititori Model diferiti
— dar le respinge in corpore. Fiecare prezintd cite un cusur esential, nici unul nu
este suficient de cuprinzitor si toate la un loc au in ele ceva nefiresc, artificial, chiar
dacd artificiu actoricesc poate fi socotit tocmai procedeul prin intermediul céruia igi
acorda posibilitatea de a acuza. Astfel, orice alternativa este eliminata. Incheierea
doritd de ciitre autor, singura capabild si-i desdvirgeascd opul, ar fi fost ,cea
descoperiti, nu cea inchipuitd” — dupa cum aratd chiar ¢l, Cu toatd aparenta deschidere,
fabula riméne de fapt inchisi, dar, paradoxal, in asteptarea unul cititor apt s o facd
sd functioneze mai departe®. '

V. Voiculescu si arta midragului

Creatia voiculesciand este bogatd in prelucriri ale unor pasaje biblice, deloc striine
de tehnica midrasului. Texte precum ,, Toiagul minunilor*, , Bunavestire", ,Méntuirea
smochinului®, , Demoniacul din Gadara®, ,Adevirul”, ,,Copacul lui Iuda” s.a. sunt
literaturiziri in stil midrasic ale unor pericope biblice. ,.Straja* (Caldtorie spre locul
inimii) este o variatiune pe o temd inspiratd din Psalmul 50, ,.Pe cruce” (Poezi,
1916) repovesteste in versuri pioase, cu sonorititi din Cosbuc, chinurile Mantuitoru lui,

“ f Idem, Ibidem, pp. 166-167.
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iar ,,5td Maica Domnului® {fdem) poate fi citit ca un midras la Patimi, cu accent pe
atitudinea Fecioarei Maria, la picioarele Calvarului. ,Din citetrele daruri” {Pargd,
1921) este un midras in jurul darurilor aduse de cei trei magi lui Mesia, unde poetul
valorificd inclusiv un motiv folcloric legat de modul cum i-au slujit acestea lui Hristos:
aurul a fost dat ca plata pentru vinzarea Lui, cu smirni I s-a uns trupul dupa moarte,
iar timdia a folosit-o Maica Domnului pentru a-I timaia morméntul.

Urmind sugestia lui Michael Wadsworth, care discutd importanta i rolul
midraselor si targumelor in consolidarea Canonului*, am putea lansa, aici, o ipotezi
legatd de cristalizarea unui alt canon, $i anume al aceluia modern; la Voiculescu,
tehnica midrasului se intersecteazi cu motive folclorice diverse, cu elemente de mistica
»pAgand" si cu idei proprii credintei autorului. Sinteza, dupd cum foarte bine s-a
vizut, este de dimensiuni renascentiste’”. El nu-si mai propune imperios sa edifice
virtualul cititor. Cel mult, sa-1 introduca intr-0 anumiti atmosferd, si-1 cilauzeasca,
dar ignatian, prin labirintul propriei imaginatii. Multe dintre textele voiculesciene
pot fi privite ca suporturi foarte elaborate pentru indeplinirea unor exercitii spirituale
mult mai profunde i, in orice caz, personale.

Alte elemente biblice

Compozitiile voiculesciene sunt impregnate, de-a dreptul, cu referinte biblice. In
continuare vom mai puncta doar citeva exemple importante pentru a percepe
dimensiunile filonului scripturistic in opera autorului discutat.

Astfel, poezia “Indemn™ (ldern) valorifica, in ultima strofi, o interpretare
philoniand a iegirii evreilor din Egipt, conform cdreia locul i timpul robici este de
inteles ca imperiu al pacatului, al materialitatii, iar margul poporului ales prin pustie
ca simbol al izbévirii, al purificirii sufletului, semn al desavirsirii Creatiei® ., Lacul
riu”, nuvela deja mentionatd mai sus, este o replici in oglindi a pericopelor
evanghelice referitoare la pescuitul minunat si la invierea lui Lazir®, cu o morald
mai degrabi descurajantd pentru ideologia modernisti a progresului: miracolele nu
pot fi reproduse mecanic. In ,Pescarul Amin®, autorul construieste imaginea
prototipului biblic in negativ: dezastrul vizeazi universul pestilor si are loc, evident,
cu deplinul concurs al omului, prin retragerea apelor. Amin, corespondent al lui Noe,
construieste o adevdratd arci in care va cuprinde straturi-straturi toate neamurile de
pesti. Romanul ,,Zahei Orbul* se sprijini, de asemenea, pe numeroase clemente biblice
esentiale pentru a intelege sensul operei. Vom enumera, aici, citeva dintre cele mai
evidente. In primul rind numele personajului principal, Zahei, este legat de un personaj
biblic pe care Sf. Ev. Luca il prezinti ca fiind mai marele vamesilor din zona
Ierihonului si spune despre el cd, atunci cind lisus igi face intrarea triumfala in Ierihon,
£Zaheu, scund de staturd, se cafdrd in virful unui sicomor pentru a-L putea vedea mai

“ Vezi Michael Wadsworth, “Making and interpreting Scripture”. in vol. Ways of reading the Bible,
The Harvester Press, Barnes & Noble Books, Sussex — New Jersey, 1981, pp. 11-15.

" Cf. Cornel Ungureanu, ¥ Fpiculescu 5i structurile literare ale Renagsterii, Timisoara, 1984,

“ Vezi in acest sens foarte aplicatul studiu al Smarandei Badil itd, Semmificapia simbolicd a Egiprului
in apera lui Phifon din Alexandria, in rev.  Altarel Banawlui®, an. X, nr. 7-9/1999, p. 29, Vezi si TB
Pessahim 116a-b, TB Sanhedrin 86a.

* Vezi Luca 5, 4-10; loan 11, 38-44.
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bine. Ulterior, il va invita pe lisus la cind, in casa lui. Cu acest prilej el se ciieste de
toate samavelmcule sdvirsite si promite si le repare neintirziat. Fiul lui Dumnezeu
il absolva, iar Zaheu devine astfel un exemplum de pociinta® . Textul evanghelic nu
sugereazd defel ¢ Zaheu ar fi fost orb sau ¢i ar fi orbif ulterior. Este posibil ca V.
Voiculescu sé fi sintetizat aici imaginea a doud personaje care il intimpind pe lisus
Hristos la intrarea in lerihon: Zaheu vamesul si orbul Bartimeu®' — ambii simbolizéind,
deopotrivi, puterea rugiciunii si valoarea pocainter, Zahei, personajul romanesc, nu
este defel striin de aceste semnificatii. El incearcd in repetate rinduri sd-si refaci
viata, dar destinul pare a fi mereu mai puternic decit el. Eliberarea survine de-abia in
final, cand eroul moare apoteotic riscumpdrind, astfel, picatele preotului Fulga. In
cel putin doud rinduri, Zahei reitereazi imaginea lui Samson, viteazul inrobit prin
ingeliciune de filisteni, §1 anume atunci cind invirte caruselul lui Panterd sau, mai
tarziu, cind lucreazi in moara lui Langradora™. La ocnd, Zahei ajunge in imprejurdri
asemdnitoare cu losif® drama consumati intre eroul romanesc g1 Caliopi este de citit
in paralel cu fragmentul din Cartea Facerii unde se relateaza tentativele sotiei lui
Putifar de a-l seduce pe chipesul fiu al lu Israel* . La fel, confruntarea din timpul
detentiei dintre Zahei si ocnasul demonizat este scnisi dupi evanghelia referitoare la
vindecarea posedatului din tinutul gherghesenilor™ — temi dezvoltatd midrasic si in
nuvela ,,Demoniacul din Gadara. File dintr-un apocrif*.

Sensul 5i menirea literaturii dupd V. Voiculescu

Vedem prin urmare cd autorul nu se mulumeste numai si citeze pericope, si
sugereze legdturi, si facd aluzii la anumite pasaje, ¢i uneori imprumuti modele, tipuri
de personaje, imagineaza naratiuni paralele si chiar aplicd metode de organizare
textuald specifice in bund masurd Scripturii. Departe de a fi exhaustiv, eseul nostru
nu le-a prezentat decét pe cele mai evidente dintre acestea ciiutind, totodati, cu
siguran{ mai discret decit probabil ¢ s-ar fi cuvenit, s surprindi si legéturile dintre
ele 51 refeninfele folclorice sau mitologice, de pilda, care se bucurd de o pondere
totugi insemnatd. Autorul reuseste sd impleteasca foarte nimerit, de cele mai multe
ori, teme pagéne si iudeo-crestine, chiar daci textul evolueazi aproape intotdeauna
pe un fundal biblic. Acesta tinde s3 apard din ce in ce mai estompat in creatiile din
ultima perioadi - semn nu de abandon, ¢i de 0 minunatd asimilare. Dar chiar si acolo
unde referintele biblice sunt clar conturate, ele nu ajung si subjuge textul. Pentru
opera voiculescianid, Biblia reprezintd deja un metatip cu ajutorul ciruia autorul decide
sii-§i structureze mesajul personal, si-si afirme o credingd proprie, diferita pe alocuri
de doctrina oficiald a Bisericii §i exprimatd cu ajutorul unei terminologii cénd
mitologice, cind mistice, cind gnostice, cind indianiste.

* Luca 19,2 5q.

* Marcu 10, 46-52; Matei 20, 29-34; Luca 18, 35=43.
2 Cf Judecdtori 16, 21.

* Veri Facerea 39,

™ Luca 8, 26-37.
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Din punct de vedere strict canonic, opera astfel rezultati este destul de fragila®.
Nu avem de a face cu creatia unui ortodoxist, asa cum pare a tinde si o prezinte
George Cillinescu®™ , sau cu a unui scriitor de literaturd religioasd care cauta si ilustreze
canoane ccleziastice, si resérie pericope biblice astfel incit sa le facd mai accesibile

contemporanilor. Chiar daci era adept al unei conceptii despre arta foarte apropiata

de cea patristicd®’, el scrie mai degrabi pentru a ilustra subiectiv eforturile omului de
a-gi asuma o credintd in datele ei ,,oganice”, imposibil de cuantificat. Lui Voiculescu
nu-i este striind bucuria estetici a descoperirii de legituri tainice, ancestrale, intre
obiecte, fapte, texte, scrieri sacre, lucru ce se vede bine in productiile sale. Deosebit
de interesant pentru a intelege pozitia autorului in aceasta privintd este un fragment
dintr-o scrisoare trimisd lui Valeriu Anamia, cu sugestii legate de poemul dramatic
Mierifia, incd nepublicat pe atunci, al actualului ierarh din Clu). Voiculescu pledeazi,
in acest document inedit, pentru armonizarea elementelor crestine i folclorice din
text ,,...nu pentru un mecanic paralelism [...], nici mécar pentru o cit de mici apropiere
a situatiilor, ci pentru imbogiitirea, complexitatea $i idealizarea caracterului original si
superior al Mioarei, ¢it $i pentru posibilitatea unor eventuale increngitun dramatice... 5.
Pozitia lui Voiculescu este, asadar, fidela iden cd referintele biblice trebuie si
interactioneze fecund cu elementele de mitologie precrestind, contribuind astfel la
cristalizarea unui sens global al operei. Ceea ce va conduce, dupd cum vom ciuta si
ariitim in continuare, la o deja perceptibilda modificare de statut a textului literar.
Chiar daci literatura voiculesciand este creatia unui spirit cu vocatie de taumaturg,
ar fi totugi prea mult sd credem cd autorul ei are congtiinta izbdviri pnn artd® . Cu
sigurantd, el crede in puterea revelatorie §1, eventual, catharticd a hterel, dar nu mai
mult de atit. [zbdvirea tine de un domeniu diferit, spre care literatura poate cel mult
si tindi. Chestiunea se vede cel mai bine in nuvela ,,Sarpele Aliodor”, unde autorul
este preocupat, in opinia noastrd, nu doar sa constate degradarea credintei la stadiul
de superstitie sau de autosugestie (fenomen pe care, in subtext, il pune acuzator pe
seama discursului pozitivist), ci si sd discute rolul fictiunii, al fantasticului. inaceasta
cheie ar trebui receptate aluziile facute la binecunoscutul basm popular , Aliodor
impdrat”. Numele Aliodor indica originea celesta, superioar, a sarpelui $i a feciorului
de impdarat: Aleodor (cu variantele Aliodor, Eliodor, ete.) provine din limba greaci,
fiind compus din Helios $1 doron: Dar al Soarelui*. Atunci cand descrie momentul
descoperirii sarpelui de catre lonica, V. Voiculescu spune ci micutul azvirlea , in foc
giteje, ca sa le priveascd cum fiuie gi se zvircolesc, vii ca nigte gerpisori luminogi
(s.n.)". Sarpele se intrupeazi, parci, din lumina i cildura blindi a focului care anima
un element amorf. Initial, copiii il confunda cu o curelusd fermecata (basmul omomm

* Semnificativ in acest sens este rispunsul pe care il d Nicolae Steinhardt la intrebarea lui Zaharia

Singeorzan referitoare la un posibil dialog imaginar cu Voiculeseu: .Ag cluta 53 precizez raporturile

sale cu ortodoxia — spune Steinhardt, care nu-s deloc simple §i clare™. in vol. Monahului de la Rohia
riispunde la 365 de intrebdri incomode adresate de Zaharia Singeorzan, Editura Revistel Literatorului,
Bucurest, 1992, p. 59,

% George Cilinescu, Istoria literaturii romdne de la origini pdnd in prezent, Ed. a 1l-a, Minerva,
Bucuresti, 1986, pp. 881-882, 884,

4 Arta nu a revelat - afirma Voiculescu, in Confesiunea unul seriitor gi medic. Arta a slujit totdeauna
eredinga, de-a lungul religiilor™. Vezi loc. cit. supra.

% Textul complet al scrisorii la Valeriu Anania, 0. ., pp. 223 5q.

* Me distanyim eritic, aici, de opinia lui Eugen Simion. Vezi Eugen Simion, . ¢, p. 295.
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rezoneazi, de asemenea, aici), iar ulterior il boteazd Aliodor, ,dupd numele unui
viteaz din basme® — noteazi autorul, In finalul nuvelei, atunci cind ii este descopent
lesul intr-un vas cu tuicd, este numit chiar ,Aliodor, puiul imparatului gerpilor™.
Desigur, o paraleld nguroasa intre nuvela si basm nu existd, dar nici nu ar fi fost
neapdrat necesard. O prezentd" mai vizibild a povestii in text ar fi sufocat mesajul
acestuia. Oricum, nuvela relateaza chiar un episod dramatic din viata unei comunititi
aflata sub imperiul basmului, Pe de altd parte, ,Sarpele Aliodor* confine multe dintre
ingredientele fantasticului. In definitiv, avem de a face cu un tablou al banalului
cotidian, la inceput, tulburat ulterior de aparitia neasteptati a unui element insolit
care compromite ordinea lucrurilor i descoperi fragilitatea cadrelor lumii reale. Nu
lipseste mici atmosfera mereu tensionatd, amenintitoare ale cirei urme nu se gterg cu
totul nici dupd anuntarea deznodimantului, evident tragic™ . Ce ni se pare semnificativ
este faptul ¢, in cazul de fatd, elementul perturbator nu este o fantomd, un fenomen
paranormal, un monstru, ori vreun mecanism terifiant, ¢i un animal simbolic, prezentat
ca loc de intersectie al mai multor sfere de semnificatii, toate findnd (cu o singurd
exceptie) de mitologia populard. Se spune ¢d, in general, universul basmulw este
mereu paralel cotidianului. Este o lume a miraculosului, a feeriei, populati cu personaje
mirobolante si plind de intimplin care nu afecteazd cu nimic ordinea realulw. Ei
bine, in ,,Sarpele Aliodor”, tocmai lumea basmului invadeaza realul i functioneaza
dupd modelul unui mecanism crud $i rizbundtor — ca sa-l parafrazim pe Umberto
Fco® — intr-o lume ce nu doar ¢d nu mai crede in miracol, dar il si exclude din
principiu, atunci cind nu se apucd si-i giseasci explicatii rationale.

Despre o ingerintd similard a textului in real ar putea fi vorba $i in cazul piesei
dramatice ,,.Umbra® (1936), deja mentionatd mai sus. Critica s-a vadit neputincioasa
in a afla vreo explicatie, alta in afara Destinului, foarte la indemind, pentru moartea
Savilei. In fapt, baba Savila cautd si impiedice prin practici magice incheierea unei
chsdtorii de doud ori impure: mai intdi pentru ci era incestuoasi i, in al doilea rind,
pentru ¢ii virtualul mire (un fiu de-al ei renegat) nu urmdrea absolut nimic altceva
decit si acapareze domeniile funciare cuvenite fratelui siu. Drama ar putea fi cititd
ca o rescriere a istoriei lui lacob i Esau (Facerea 27), unde mama se opune, de asta
data, uzurpatorului. Intr-o lecturd similard celei utilizate mai sus, Savila nu ar fi
victima Destinului, ¢i a Scripturilor Sacre, pe care ea le incalci. Daca fabula dramei
s¢ bazeazd, intr-adevir, pe istoria lui lacob $i Esau, atunci s-ar fi cuvenit ca Savila,
corespondentd Rebeccii, si-gi urmeze prototipul pand la capat. Procedind difenit, ea
piriseste Textul si are parte de un final tragic.

Nici femeia din nuvela ,Sarpele Alidor” nu mai poate fi salvati. Ea cade victima
propriilor fantasme, alimentate de o intreaga mitologie populard ce concureaza textul
sacru, prezent prin scenariul de inceput. Imaginatia mamei lui lonica este suprasaturata,
puterea ei de a crede este sleitd, astfel incat sugestiile mediculu, care incearca si-1
ofere ca punct de sprijin tot o fictiune, nu mai gisesc nici un ecou. Acum, daci
vedem in acest personaj, in medic, imaginea autorului, descoperim ¢i nuvela ar putea
54 mai transmitd incd un mesaj, pe linga cel referitor la degradarea credingei. Un

® f Tevetan Todorov, fntroducrion & la littérature fantastique, Seuil, Paris, 1970.
S Un text este un zeu crud si rizbundtor, care pedepseste pe ool ce nu-5i {ing gura §i vrea sd guste
din pomul posibilului si al necesarulm™ Umberto Eco, o. ¢, p. 261,
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mesaj destul de trist, de altfel, ce ar contrazice ideea lui Eugen Simion, mentionati
mii sus. Trist, pentru cd ficliunea propusi de citre medicul-scriitor nu reuseste si
anime imaginafia pacientei in asa masurd incit si-i dea o putere curativi asupra
materiei. Mai mult, femeia ii dejoaci tertipurile dind dovada de un scepticism cit se
poate de pozitivist, ca sd spunem asa. Ea gindeste logic, rational, silogistic, refuzind
din capul locului si se mai preteze la orice fel de joc al imaginatiei. Este intruchiparea
desivirgith a unui Cititor Model ajuns incapabil si acceadd la semnificatiile
pneumatice — mistice — ale textului. Este nimic alta decit un Sancho Panza modemn.
Medicului-scriitor nu-i mai rdméne decit sa constate, infrint, esecul eforturilor sale.
Imagnagia omului modern nu mai are suficientd vlaga pentru a se nidica la rang de
credinti. Fantezia modernilor nu depageste pragul superstitiei si al psihologismului.

V. Voiculescu este preocupat de vindecare, de vindecarea integral a fiintei umane,
iar textele sale sunt menite si ajute la implinirea unui model moral cu radicini
metafizice. Optimist incurabil, el crede in capacitatea omului de a-si regisi starea
fireascd, in ciuda evidentelor, uneori. Una dintre semnificatiile acestei nuvele ar putea
fi aceea ca textul literar este capabil 53 descopere un mister, sd propuni o perspectivi
noud, sd acuze o stare de fapt, sd incdnte estetic, si purifice prin frumos, dar nu sa
izbaveasci. [zbdvirea nu este un act magic, §i cu atit mai putin unul mecanic. Izbdvirea
presupune un efort considerabil de credingd din partea pacientului, mai intai. Daca
imaginatia nu se poate ridica la credintd, atunci ne rimine lirismul, poezia, care este
mercu in starc s transmitd o stare de contemplatie vecini cu rugiciunea. Intr-o
compozitie din 1916, Voiculescu numeste poezia “cereasca floare |...] cu blénd miros
de rai™™. Ea creste dintr-o sdméntd azvirlitd de ingeri in sufletele pure, unde
inmugureste sub soarele cugetarii, pentru ca mai apoi sa umple atmosfera cu mireasma
raiului, sd-gi ofere polenul albinelor, care-1 fac miere (simbol al nizuintei spre bine)
$i 0 riispandesc astfel in toata lumea. De remarcat ¢ poetul Insistd aici asupra prezenfei
virtutilor, ca o conditie sine qua nen a autenticititii versului. In , Ale Tale dintru ale
Tale Tie aducem de toate — Pdinile punerii inainte” (Caldtorie spre locul inimii),
poezia apare c¢a un prinos al inimii $i este comparatd cu prescurile oferite la Sf,
Liturghie, spre a fi preschimbate in Trupul Domnului.

Poezia, dupa Voiculescu, este genul literar menit si-1 aduci laudi lui Dumnezeu
§1 5 trezeascd in cititor sentimentul de sublim, necesar pentru edificarea unei dispozitii
sufletesti doxologice. Atit. Pand aici poate aspira literatura, in forma ei cea mai
purd: la pregitirea spirituald pentru o dreaptd inchinare. De-aci incolo, totul este
rugdciune. Scnitorul nu poate sa (se) izbdveasci, prin arta lui. Dar poate cilduzi
printre limburile Infernului $i labirintul Purgatoriului, pand la granita inferioara a
Paradisului, unde nu-i rimane decdt si predea stafeta Beatricei.

*

* -

Spuneam la inceputul acestei sectiuni ca V. Voiculescu este un traditionalist care
scrie in raspirul lumii modeme, fird insd a fi cu totul striin de modernism. Pentru el,
traditia este importanti ca principiu, criteriu $i mediu permanent al Revelatiei divine.
Dar nu este nici pe departe absoluta, statica, ci isi afld forme de expresie specifice
veacului i culturilor, camuflindu-se uneori intr-o morfologie cu totul insolitd, pentru

* “Poczia”, in vol. Peezii, 1916,
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un ochi integrist, dar deosebit de interesantd pentru un spirit care caut si-si asume
exigentele sacrului in datele organice ale acestuia si, mai cu scamd, intr-o lume raticita
printre faldurile propriului polimorfism. Sa nu uitam cd, si in istoria poeziel europene,
termenul de , tradifie” nu se referd neapdrat la capacitatea unui poet oarecare de a-si
imita maestrii, cit la aceea de a propune o noudi modalitate de receptare, un nou
orizont®, ?n fapt, autorul cauti sa traduci o experientd spintuali probabil imposibil
de cuantificat, dar edificatoare, pentru el. $i, eventual, pentru Cititorul Model.
Voiculescu crede in puterea edificatoare a literaturii, nu insa i in magia textului, si
aceasta chiar dacd, la el, aura de sacralitate a literei este rezultatul unei actiuni
deliberate de ,,contaminare™. Textul trebuie sd functioneze ca o icoana: si stilizeze,
adica, formele semnificative ale veacului, intr-un cadru i pe o structurd de sorginte
biblicd, pani la stadiul de simbol, §i s le propuni apoi ca suport, insd nu atit pentru
meditatie, cit pentru contemplatie. lar formele veacului nu pot fi aduse la stadiul de
simbol decét prin contact, decit zugrivindu-le pe o tesiturd discret impregnati cu
elemente deja consacrate. Am putea spune, in loc de orice altd concluzie, ci, la V.
Voiculescu, literatura are partea ei de sacralitate cam tot asa cum se vindecd de lepra
indardtnicul general sirian Neeman,

* Cf. T.5. Eliot, “Tradition and the Individual Talent”, in vol. The Sacred Wood, 1920, vezi [hitpf
www.prufrock.org/poem/iradition.himl]. Un eseu deosebit de interesant §i de actual privind rescrierea si
reinventarea Bibliei in literaturd, la Alison Jack, Texts reading fexts, sacred and vecular Two Postmodern
perspectives, Sheffield Academic Press, 1999,
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SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL
CUVANTAREA A XXXIX, LA SFINTELE LUMINI'

. larfisi® al meu lisus si iarisi o taind! [$1 nu aduc vorba] despre o taind amagitoare,
nici de una lipsita de cuviinti i nici de vreuna [ce ar avea] legdturd cu raticirea §i cu
betia grecilor® — cici aga numesc eu sarbatorile i ritualurile® acestora [s1, ca ming],
cred ca orice om chibzuit —, ci despre o taind inaltd §i dumnezeiascd, ciliuzitoare
citre lumina cea de sus §i, [intrucdtva], mijlocitoare a ei. [$1 este aga] pentru ca

| Pentru aceastd traducere am folosit textul edifiei lui J.-P. Migne { Parrologia Graeca, 36, col. 336A-
360A), cu regretul ¢ edifia criticd a prof. Moreschini (Grégoire de Nazianze, Discours 38—41. Introduction,
texte critique et notes par Claudio Moreschini. Traduction par Paul Gallay. Les Editions du Cerf, Paris,
1990 - _ Sources Chrétiennes™, 358) nu mi-a fost accesibili.

in textul edifiei ,closice” a abatelui Migne, aceastd cuvintare are titlul: Loges 1Z° Eis ta hagia
Phéta — Oratio XXXIX, In sancie Lumina, iar in ce priveste datarea i s¢ impun citeva conjecturi:

a) Mai nedi, este vorba de a determina cliteva raporturi externe intre Caviintirile 38 (PG 36, col.
318-333), 39 5i 40 (PG, ib., col. 360B-425D). Orario XXXV (In Theophaniam), | 6 anunti Cuvintarea
a XXXIX-qt (col. 329 B), Cuvdntarea a XXXI1X-a (§13, col. 348D-349B) face referire la Cuvinrarea a
XXXVIH-a (511 5 §13, col. 321D-324B si col. 325B-D), iar Cuvinrarea a XL-a (§1, col. 360 B) este o
continuare i o fireasch intregire a cuvaniarii precedente, care, desi incompleth (ei kai chihes hemas ho
Iogos paredrame), este intrerupta din pricina ceasului tirziu (tes horas katepeigouses) §i din teama de a
mu fi abundentd” si, astfel, fastidioasd (kai hama tou logou ton koron pheugomtos. Koros de logou
polemios akoais, hos hyperballousa trophé sémasi.) (Orat, X1, | - PG, ib., 360 B),

b) Asa cum bine se stie, Cuvdnrarea a XXXVII-a a fost rostitd cu prilejul Criciunului (altfel spus: la
JArdtarea lui Dumnezew” — Theophania sau la sirbitoarea , Nagterii® lui Hristos — Genethlia), cind se
priznuia §i ,adorarca” sau inchinarca magilor” (cf. col. 313 C, 331 A).

ciin Apus = la inceputul secolului al I'V-lea (H. Leclercy, “Mativité”, in: Diciionnaire d"Archéologie
chrérienne et de Linurgie (abreviat: DACL), v. XTI, Paris, 1935, col. 910-915) —, Masterca Domnului s¢
priznuieste, ca si astizi, in 25 decembrie (Vezi, in acest sens, Sf. loan Hrisostom, Omifia la Nagterea
Domnului — PG, 49, 351; Fer. Augustin, De Trinitate, 1V, 5: “Natus (scil.: Christus) autem traditur
octavo calendas lanuarias™ (Migne, PL, 42, 8%4) i idem, Sermo CCCLXXX, 1 (PL, 39, 1675): “.. dicm
nativitatis Domini octavo calendarum lanuariarem de consensus tradit Ecelesiae. .. ), datd pusi in legdturd
cu recensimintul ordonat de cezarul August (Lwca 2, 1), pe de o parte, $i, pe de alta, cu substituirea
slirbAtorii pagane inchinatd lui Sof invictus cu sirbitoarea cregtind a Soarelui dreptdpil (cf. Mal, 3, 20),
Hristos. in Rasaritul crestin ined, Nagterea Mantuitorului (Ta Chrisrougenna, Genethlios hemera 5i He
kara sarka Gennesis fou Soteros hemon) sau Ardtarca Domnului” (T Theophania sau Ta Epiphania; v.,
de ex.. loan Cassian, Collationes Patrum, X, 2 — PL, 49, 821 A} era priznuitd odatd cu inchinarea
magilor” 5i cu Botezul Domnului: in 6 ianuarie, , dupd vechiul caleul cgiptean™ (pr. prof, dr. Ene Branigte,
Liturgica generali, E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1985, p. 196), Aceastd tradilie a prizauirii cumulative ia
sfirsit in a doua jumitatea a secolului al [V-lea, cind, in Biserica antichiana, Nagtera Domnului — separati
de shrbdtoarca Botezului lui Hristos — se priznuia in 25 decembrie (V. Leclercy, art. cir., ibidem, col.
921: J. Mossay, Les fétes de Noél et d'Epiphanie d'aprés les sources litéraires cappadociennes au IV-e
siecle, Louvain, 1965).

d) Dac datarea celor trei cuvintiri gregoriene nu se bucurd de consensul cercetitorilor (CF. G.
Rauschen, Jahrbiicher der chrisilichen Kirche unter dem Kaiser Theodasius dem Grossen. Versuch einer

¥
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sfinta zi a Luminilor - la care, iati, am ajuns i pe care ne-am invrednicit si o priznuim
astdzi — isi are obdrsia in chiar Botezul Hristosului meu - “Lumina cea adevirata,
Care, venind in lume, lumineazad pe tot omul™ ; [de asemenea, aceastd zi] sdvarseste
curifirea mea si vine in ajutorul luminii pe care, chiar dintr-un inceput, noi am primit-o
de la El, de sus, dar [mai apoi] — din pricina picatului — am acoperit-o i am amestecat-o
cu intuneric®.

2. Agadar, dati ascultare glasului dumnezeiesc: ,,Eu sunt Lumina lumii*”, [glas]
care in mine — cel ce sunt deopotrivi ucenic §i invétdtor al acestor taine® — rasuni cu
atita tirie! O, daci si in voi ar risuna acest glas! De aceea, ., apropiafi-vi de El §i vi
luminafi, §i fefele voasire si nu se rugineze ™, insemnati cum sunteti cu adevirata
Lumini'. Acum, este vremea nasgterii din nou'' : — Haidem, dar, 3 ne nastem de
sus!™ Acum, este vremea facerii din nou: — Haidem si-1 reprimim pe Adam cel
dintii'” S nu riminem ceea ce suntem, ci s ajungem [iardgi] si fim ceea ce odinioard
am fost! ;

Ernenerung der “Annales Ecclesiastici™ des Baronius fiir die Jahre 378-395, Freiburg-im-Breisgau,
1897; H. Usener, “Das Weihnachisfest”, in: Religionsgeschichiliche Untersuhungen, ed. a ll-a, Boon,
1911, p. 260-269; Th. Sinko, De traditione orationum Gregorii Nazianzeni, Pars Prima - “Meletemata
Parristica”, 2 —, Cracoviae, 1917, p. 49-52; P. Gallay, La vie de saint Grégoire de Nazianze, Lyon-Paris,
1943, p. 153-159; J. Mossay, o.c.. p. 34; ). Bernardi, La prédication des Péres Cappadociens, Paris,
1968; F. Trisoglio, Gregorio Nazianzeno teologe e scrittore, Bologna, 1992, p. 114 sq.), ag propune,
urmind prof. Bemardi (fucre cit.. p. 199 sq.), urmitoarele date: Criciunul din anul 380 (pentru Orar.
XXXVIIN) si Epifania din anul 381 (pentru Orar. XXXIX si XL).

intre paranteze drepte [...] am plasat anumite cuvinte §i/sau sintagme de negisit in originalul gree:
nu din dorinta de a . infrumuseta™ acest text (de altfel, pilduitor in ce priveste . stilul asianic™ (E. Norden,
e aniike Kunsiprosa, Lepzig, 1909, pp. 566-T), i, constient de , neajungerca limbil™, am incercat si
gasese mijlocul cel mai potrivit de a-1 reda dupd firea limbii noastre gi, astfel, s3 {in seama de exigenfele
cititorului de astizi.

*In orig.: Malay "Inpoic & fude kal mdliy puathpiov - Palin [8sous ko emaos kai pelin mysiérion
{col. 336A). Aceste cuvinte stabilesc leghtura dintre aceastll cuviintare si precedenta (Orar. XXXVIIT).
Cf. Orar. XXXVIIT, 16:  Peste putin, tu-L vei vedea pe lisus curdjindu-5e in Iordan...” (PG, 36, col.
3298).

* o text, Lgrecii sunt, de fapt, necrestinii, iar riticirea” gi bejia® acestora este o aluzie la cultele
Lorgiastice”, ca . Bacanalele™,

*In orig.: ti éxsiveov gauvd - ta ekeinon semna. Pentru infelesurile adjectivului “semnos, -¢, -on”,
vezi A Greek-Englisch Lexicon, compiled by H.G. Liddell-R. Scott = H. Stuart Jones = K. McKenzie (et
alii), Oxford, 1996, p. 1591, col. 1.

*loan 1, 9.

tin orig.: & tijg apaprias ppdoapéy 18 kal ouvebauey = ek 165 hamartias ezophdsamen te kai
synecheamen.

" loan 8, 12. :

*n rex: ) photn kol puotayeyd iy TowhTey — 16 mysiéi kai mystagdgdi 1n foiouton (col.
I368).

* Psalmi 33, 6.

0 CF, foan 1, 9.

" Plasmuit de Dumnezeu (. Facerea™, 2, 7), omul - dupd ce a fost schimonosit™ de picat — este
Jre-modelat” (in text: kaires anaplaseos) prin Riscumplrarea lui Hristos. CF. Orar. XXXV, 4 (PG, 36,
316AR).

2Cf. Joan 3, 3.

B Cf. f Corinteni 15, 45.

B-aAB 79
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wLumina lumineazd in intuneric''™ , in aceastd viati si in aceasti camita", a fos
urmiriti pas cu pas de intuneric, dar n-a fost cuprinsa sau coplesiti de acesta'®
[Spunénd , intuneric*], eu vorbesc, de fapt, despre o putere potrivnici: aceea care s-
napustit cu atita neruginare asupra lui Adam cel vazut, dar — izbindu-se de Dumneze
- a fost infrintd"’, pentru ca noi, lepidindu-ne de intuneric, sa pisim spre lumina'®
$1 noi ingine sd devenim desdvargita lumind" si “fii ai luminii"® desdvarsite. Vedet
voi harul acestei zile §i puterea acestei taine? Oare nu de la pimént afi fost ridicagi’
Oare nu afi fost pusi [cu mintea] intru cele de sus, lamurit fiind indltati prin cuvantu
nostru i prin indrumarea noastrd?' $i vefi cunoaste si multe altele, pentru ¢
[dumnezeiescul] Cuvént imi va inaripa cuvantul

3. Este, oare, vorba de vreo curdfie a Legii [vechi], nedeslusitd indeajuns® , da
care — ca aceea care-i stropea pe cei intinafi cu cenusa junincii** -, prin repetat
stropiri, a fost totugi cu printa? Este, oare, vreo asemdnare intre [aceasti curitire] si
cele pe care grecii le arditau celor ce se iniiau in mistere? Pirerea mea este ci toate
obiceiurile religioase ale [necrestinilor] si misterele lor nu sunt mai mult decit nist
fleacuri, o intunecatd niscocire a demonilor si o inchipuire a unor minti cu totu
riticite — [toate, dupd anumite imprejurdri), fiind sprijinite odati cu trecerea timpului
si tdinuite cu ajutorul miturilor. Intr-adevir, ¢ vorba de acele lucruri pe care —
[socotindu-le] adevidrate — ei le adorau, [dar] — ca pe unele ce tin de mituri - le 5i
tdinuiesc, cind — daci ele sunt nemincinoase — nu s-ar cidea sd fie numite ,,mituri®,
ci si se arate ci in ele nu este nimic ruginos™. Dimpotrivd, dacd acestea sunt
mincinoase §i amdgitoare, [de buni seamid ci] nu se cade ca ele si fie privite cu

W fovin 1, 5.
3 i vext: ti Pieo Tode kel 16 aupiie — 161 bidl toutdi kai 160 sarkici. |
8 loan 1, 5. |

" Este vorba de agon-ul lui Hristos cu diavolul (cf. infra, 13, n. 164; Orar. XXX, 6= PG, 36, 112A: ]
Poem., 1,2, 1, 162-166 — PG5, 37, 535). Vezi . simbolul giretlicului divin™ la 51, Grigorie de Nyssa, Orar. |
car. magna, XXIV, 4: 16i prokalymmati tés physeds hémin enekryphté to theion, hina ..o deleati &5
symkataspasthél to ankistron tes theotétos (ed. MERIDIER,, Paris, 1908, p. 114, wad. Boedogae: PSE, 30,
p- 3210 XXV1, 1: 1o gar mé& gymnél 68 theotéti, all "hypo 1és anthrépinés physeds kekalymmenéi... ion
Theon entos tow kratountos genesthai apaté tis esti tropon tina kai paralogismos (MERIDIER, 118-20;
PSB, 30,322) XXV, 4: apararai gar kai autos 13 fon anthrdpou problémati ho proapatésas fon anthripon
i6i hidonés deleasmari (MERIDIER, 122; PSE, 30, 323).

WL Romani 13, 12; foan 3, 21,

* i simbolica cregtin, baprtismos este echivalent al termenului photismos; of. Qrar. XL, 6 (PG, 36,
364 C-365 B); Orar. XXX, 200(PG. 36, 129 C); Orar. XXX, 15 (PG, 36, 156 D) eic.

® Efeseni 5, 8.

B n orig: capds dyotivies Omd T Npettpac. dvayayiic — saphas hypsotkentes hypo fes
hemeteras... anagoges 7 Am tradus interpretativ termenul grec: anagoge, care trimite spre o interpretare
duhovniceased a unui eveniment biblic. Aici, Sf. Grigone adaugl termenului gi infelesul de: .conducese
in sus™ i, astfel, il pune in leginrd cu verbul anagein.

* Este de remarcat, aici, corelapia dintre Logos-ul dumnezeiesc i logos-ul omenesc, inspirat de cel
dintai ch. Orar. XL, 1 = PG, 36, 419 A etc.).

¥ In orig.: xdbapais mopik) kal oxwbdng — katharsis nomiké kai skiddés. Sf. Grigorie vizeazd, in
acest loc, Legea veche, considerati — si nu doar de el -, umbra bunurilor viitoare™ (Evrei 10, 1; Coloseni
2, 17).

M Of. Evrei 9, 13.

= Aici, Sf. Grigorie sc referd 1a cultele de misterii plgine, ce s¢ bucurau de o largd rispandire in
epoca imperiald.
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dmiratie si nici s existe — in chip atdt de nesocotit — pireri atit de diferite cu privire
1 acelagi lucru, ca $i cind asemenea oameni s-ar juca prin piatd cu o ceatd de copii
au [ar vorbi] cu unii ce nu sunt in toate mintile, dar nu vor 5 stea de vorbd cu cel cu
tinte s5i sunt inchindtorii [dumnezeiescului] Cuvant, micar ¢d fatd de farmecul
1estesugit $i spurcat al acestor mituri ei isi aratd dispreful fagis.

4. Dar, la noi®®, nici pomeneald de nasterile lui Zeus — cel socotit si sl;hpanu]
Iretei, desi greeii nu se impaci defel cu acest nume?” - i de rﬁpmlc lui®®, cum nu-i
orba de harmilaia Curetilor™, care — batind cu putere din palme si jucind inarmati —
copereau plinsetul [nevirstnicului] zeu, spre a-1 scipa de parintele cel neiubitor de
opi. Cat de neobignuit a fost ca cel inghitit ca piatra si plingd ca un copil!™ Nici
omeneala, la noi, de schingiuirile frigienilor $i de fluierele lor* , de Coriban{i* si
e acele fapte nebunesti pe care le fac unii in legdturd cu Rhea™ : inifiindu-i pe mulgi
1 [cultul cuvenit] maicii zeilor $i, la randul lor, primind initierea ce i-ar face si fie pe

* Acum, Sf, Grigorie incepe o lungd (uneori, 5i prea... pAtimasd) polemicd cu riturile pigine; de
el o astfel de polemicd constituia, incd din veacurile anterioare, tema de predilectic a apologeticii
‘egting of, Ovar. XXVIT, 15(PG, 36,45 A-C), In elaborarea notelor, ma voi sluji de urmitoarele contribugii
aloroase:

a) Mitologie: A. Balaci, Mic dicfionar mitolagic greco-roman, ed. a ll-a, Editura $tinjificd, Bucuresti,
#9; P. Grimal, Dictionnaire de la mythologie grecque er romaine, Paris, 1969; idem, La mythologie
recque, Paris, 1972; H. Hunger, Lexicon der griechischen und rimischen Mythologie, Wien, 1969; K.
erenyi, Die Mythologie der Griechen, 1=11, Minchen, 1968; V. Kembach, Dictionar de mitologie
enerald, ed. a 1l-a, Edivara Stungifica 51 Enciclopedicd, Bucuregti, 1989; L. A. Stella, Mirologia greca,
orino, 1956; 1.-P: Wernant, Mythe ef pensée cher les Grecs, Paris, 1965;

b) Religie: U. Bianchi, La religione greca, Torino, 1975; W. Burkent, Griechische Religion der
rohdischen und klassischen Epoche, Stuntgant, 1977 W. K. G. Guthrie, Les grecs et lenr dieuy, trad. fr.
ar 5. M. Guillemin, Paris, 1956; idem, Orpheus and Greek Religion: A study of the Qrphic Movemeny,
ondon, 1952; E. des Places, La religion grecgue, Paris, 1969; L. Sechan - P. Lévéque, Les prandes
ivinites de i Grece, Pans, 1966; U, von Wilamovitz-Moellendorf, Der Glaube der Hellenen, 1-11,
erlin, 1931-32.

7 Cum, pentru 5§, Grigorie, Zeus nu a fost, inifial, decdt un rege din Creta, ulterior divinizat, avem
face cu o incercare de interpretare  rafionald™ a mituluoi legat de nagtere si copiliria lui Zeus. Niscut de
aia i Uranos, Kronos (intruchipare a ,timpului®) se cisdtoreste cu sora sa, titanida Rhea, §i devine
il mai multor copii (Demeter, Hades, Hera, Hestia, Poseidon), intre care §i Zeus. Un oracol 1-a prezis
i. pind la urma, el va fi detronat de unul dintre fiii s8i (=riranomahia) 5i, cu aceastd teamd, isi devora,
ind pe riind, copiii, indaifi ce se nigteau. Pe Zeus - inlocuindu-] ¢u un bolovan invelit in scutece -, Rhea
salveazi, apoi, in mare taind, el este crescut de capra Amaltheia, in Creta.

* In orig.: whonai — klopai. Cred cfl este vorba, aici, de nenumiratele giretlicuri prin care Zeus,
ibdiref, a reusit i seduca o nimfa: pe Europe (preficut in taur alb) $i mai multe muritoare: luind chipul
Wulw e, Amphitryon, ¢l a sedus-o pe Alkmene $i, pitrunziind la ea sub forma unei ploi de aur, pe
anae, fiica regelui Akrisios din Argos.

* Divinitdfi arhaice ale mitrologiei grecesti, Curetii — travestiji in dansatori in armurd - au inselat
igilenta lui Kronos, care il cuta pe Zeus si-1 devoreze, 51 auacopent” cu dansul lor zomnditor sciincetele
slui now-ndscut.

* Vezi supra, n. 27,

" Aluzie la riturile sacerdotilor frigiend, care s mutilau in onoarea zeijei Rhea. Un astfel de cult
wgiastic) si-a avut obirgia in Asia Mick (in anua) de unde, apoi, s-a raspindit in intreaga lume
[eCO-TOmand.

i ipostaza de preofi ai zeifei Rhea, Coribangii dansau un fel de dans ritualic - in acompaniament
uzical strident gi complicat de flaute, tambunne, fimbale $i de strigite =, incheiat cu ciderea in extaz.

M Ve supra, notele 31 51 32,
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placul maicii atitor zei. Nici pomeneald, la noi, de vreo tindri rapitd™, de raticitoar
Demeter* sau de legiturile ei cu unii ca Celeus, Triptolemus™ si dragonii®’ i ni
de cele pe care le-a ficut sau le-a pitimit aceasta. De fapt, eu mi ruginez si si vorbe:
despre ritualul de noapte [al initierii in mistere] si, [de aceea, nu vreau si socot]
faptd de rugine drept taind*® . Toate acestea sunt bine cunoscute la Eleusis® side ¢
care — infiati in [aceste mistere]* — nu scot nici o vorbd despre astfel de lucruri,
nici nu merita povestite. Nici pomeneald, in Tainele noastre [sfinte], de Dionysos
de [zeiasca] coapsd ce-i gata si aducd pe lume copilul odraslit inainte vreme®!
intocmai cum inainte vreme un alt copil venea pe lume iesind dintr-un cap*® —,
zeul ce-i jumdtate birbat $i jumitate femeie, de corul lui de cheflii sau de vliguita
ogtire, de nesocotinta tebanilor — care-l cinstesc, [ca zeu], pe acesta* — si nici

s in adolescengd, pe cind culegea flon dintr-0 pajiste, Persephone (cuncscutd si cu epiteul de , Kore
a fost ripitd de Hades.

¥ Misterele Eleusine consemnau evenimentul mitic principal din cultul zeijei htoniene Dem
Fapt stiut, Persephone a fost ripitd de Hades, iar mama sa, Demeter — dupd multe ciutiri 5i cu ajutorul |
Triptolemos $i a zeului Helios -, Tsi gaseste fica, la Eleusis, unde se afla poarta secreti care ducea §
Hades.

* Triptolemos a fost fiul regelui eleusin Celeus g1 al Metaneirel, Ciutindu-gi fiica ripitl de H
zeifa Demeter poposeste la palatul regal din Eleusis, ca o biatd bitrind. Vrind sa rispliteasc ospitalita
f,a.ndei, riticitoarea™ Demeter vrea si-l investeascd pe Demophon, unul dintre fiii regelui, cu nemurire

n urma unui accident”, copilul insd moare, iar ea — spre consolarea pdrinfilor — se autodivulgd si il ia
sine pe Triptolemos, Ti déruieste un cal miraculos (intr-o altd variantd: un car cu cai inaripati sau dragon
in care cutreierd pimdntul ca sd-1 invele pe oameni agricultura) i il inifiaza in agriculturd. Vergili
(,Geargice™, [, 19) i atribuie 51 inventarea plugului,

7 Vezi supra, n. 36 51 Kambach, o.c., p. 149-150.

= Se pare ci Sf. Grigorie face referire I riturile misterelor elewsine, la care nu lipseau $i practi
obscene.

® Vezi, pentru detalil, G. Meautis, Les Mysréres d"Eleusiz, Neuchiitel, 1934,

# Cum bine se stie, relefe era treapta cea dintii a inifierii in misterele elensine, iar cei inijiali — mysdi -
dupd ce parcurgeau cele trei momenie componente (dromena, deiknymena g1 legomena), objincau gradu
cel mai inalt de inificre — epopreia - §i, ca reguld de bazd, aveau de respectat , pravila® discrefiei. Auto
nostru recomanda, §i el, atenfie deosebitd 51 discrepie in ce privegte comunicarea tainelor” creding
crestine (V. Oratio XXVII, 5; ed. P. Gallay - “Sources Chrétiennes™, 250 —, Paris, 1978, p. 82).

* Fiul lui Zeus i al zeijer htoniene Semele, Dionysos este purtat de tatdl siu in propria-i coap
pdnd la vremea sorocith nagterii sale (V. W. [Friedrich Gustav Hermann] Oto, Dionyeos, Mythos u
Kulrus, Frankfurt 2. Main, 1933; H. Jeanmaire, Dionysos, Histoire du culte de Bacchus, Paris, 1951).

2 f. Grigorie se referd, aici, la nagterea® zeipei Atena din jeasta lui Zeus (V. Hesiod, ﬁeﬂganr'rrj
924 sq.: ,.Insusi din capu-i ndscut-a Zeus pe Tritogeneea/Ochi de cicoare...* trad. de Dumitru T. Burtea
Hesiod, Opere, Ed. Univers, Bucuresti, 1973, p. 52; Pindar, (fympia VIi, 34 sq.: entha pote breche the
basilews ho megas chryseais niphadessi polin/ hanich® Haphaisiou techmaizin chalkelatdi peleked pate
Atharaia koryphan kat'akranfanorousais‘alalaxen hypermakei bodi... - ed. Snell=-Machler, BSGE
Leipzig, 1984, p. 28; rad. de loan Alexandro: Pindar, Ode, [, Univers, Bucuregti, 1974), ceea ce explic
insugirile ce i-au fost acordate: judecatd, povayd, infelepciune™ — mens (Hesiod, o.c. 896; Eschil
Eumenides, 376) si polymeris (Homer, Hymni, XXVIIIY; cf. Platon, Crarylus, 407 B, Observatii interesante
in legiturd cu Atena la Walter F{riedrich Gustav Hermann] Otto, Zeii Greciei. Imaginea divimitdgii in
spiritualitatea greacd, trad. de lleana Snagoveanu-Spiegelberg, Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 46-65.

4 Aluzie polemicd la Bacchus i la corul (scil.: alaiul) siu de menade si saviri. Pentru ci in varian
greacdi, Bacchus s-a niscut |a Teba, pe muntele Kithairon, din vecindtatea Tebei, se sirbdtoreau (de dou
ori pe an) bacchanalia: invelite cu piei de cerb, bacantele — cu torpe in miini §i agitind rirsul — cutrei
muntele din preajma templului si strigau: ewod, frenctic.
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fulgerarea Semelei®, cdreia acestia i se inchind. Nici pomeneald, la noi, de misterele
desfranate ale Afroditei, cea care — asa cum, fird ocolis, o spun $i ei — s-a ndscut in
chip ruginos si rusinos isi are si cultul*®, de fali si irifali** — nerusinafi si scirbosi §i
in privinta formelor, si in privinta manifestinilor lor —, de locuitorii din Taunda — cei
care fi macelareau pe strdini® — sau de sangele virsat pe altar de tinerii vechii Sparte —
ce igi sfartecau [trupurile] cu bice, [socotindu-se], prin aceastd proastd bravurd,
adevirati birbati —, cinstitori zelosi ai zeitei-fecioard | cireia i-au cinstit dupd cuviingi
gingdsia si i-au adorat cutezanfa®®.

5. Dar ce-fi vine sd crezi despre tdierea in bucifi a lui Pelops* — cel dat [ca
mincare] zeilor fliminzi — §i despre ospetia, amard si neomenoasd®™, [a tatdlui
acestuia]? La fel, ce-ti vine si crezi despre inspiiméantitoarele §i intunecoasele aritiri

* Fiica cuplului Cadmos gi Harmonia, Semele — din gelozie — a fost sfimitd de Hera sd-i ceard lui
£eus (cu care se inbea §i de la care il zdmislise pe Dionysos) i i se arate in toatd splendoarea lui zeiascd.
Asa, neputiind suporta maretia lui Zeus, Semele a pierit fulgeratd, iar din trupul i ,.zeul cel mare™ a scos
ropilul nenfiscut si, pAnd la vremea sorocitd nasterii, |-a purtat in propria-i coapsi.

4% Probabil autorul nostru se referd nu doar la genealogia ei (V. Hesiod, if., 188-206), ci , mai ales,
§i la faptul cd placerile dragostei” sunt isprivile Afroditei (V. Hesiod, Opera er Dies, 521; Odyssea,
X XI1, 444; Homer, Hymni, 1V): philotes chrvsees Aphrodites (cf Ihas, X1V, 214). Sugestii intercsante $i
interpretdiri pertinente la Otlo, o.c., p. 97-111.

* Liddell-Scott-Jones—McKenzie, lucr cir., s.w: phallos — “membrum virile, phallus, or a figure
thereof, borne in procession in the cult of Dionysus as an emblem of the generative power in nature™ (p.
1914, col. 2% cf. P. Chantraine, Dicrionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots,
Paris, 1968, p. 1175: phallos — organ genital birbdtesc, mai cu seamd in erectie (,.fascinum erectum™);
reprezentare materiald a organului sexual biirbditesc, in special, pentru sirbdtorile ln Dionysos. A Greek-
Englisch Lexicon, s.v. ithyphallos = “fascinum erectum, the phallos carried in the festivals of Bacchus”
{p. 825, col. 1). Chantraine, ibid., s.v: inthyphalles: “compose determinatif, fascinum erectum des
Dionysos; par melonymie «chant et danse en I"honneur du fascinum...="; compose possessif, squi a un
Frscinume pour chanter et danser aux Dionysos; par extension spaillard»".

* Pausamas (VII, 19, 4) relateazi de multe jertfe omenesti practicate in cultul Artemider. In Taurida
(Crimeea), stim cd se afla un templu inchinat zeifei in care erau sacrificati cilitorii strdini (Cf. Euripide,
Iphigenia Taurica, 213, Plutarh (Temistocles, 22) ne spune ci la Melite (periferia vesticd a Atenei),
templul zeitei Artemis (, Aristobule™) se gisea pe locul unde, odinioars, erau amuncate cadavrele celor
executafi g1 fringhiile cu care 5 curmau viata sinucigasii (V. Otto, o.c., p. 36-97).

7 Zeita-fecioard”, Artemis ,,Ortheia™) avea in Laconia $i Arcadia un altar la care tinerii lscedemonieni
(spartani} se flagelau in cinstea zeipei (Vezi Xenophon, Respublica Lacedaemoniorum, 2, 9), .prietend a
bdiejilor — philmeirax” (Pausanias, VI, 23, 8).

“ i text: pokexic — malakia (of. Homer, Odyssea, V, 123; XVIII, 202; XX, 71: agne), pentru ci
este Jecioard” (Eunpide, Hippoldyius, 17) 51 @paoinng — thrasyres, ca zeifd-vandtor, aviind felurite atmbute;
-arcasa’ (flias, XXI, 483), ,sdgetitoarea™ (ib., ¥, 53), ,zeita ce colindd noaptea™ (Antonius Liberalis,
15; cf. Sophocles, Cedipus Tyrannus, 206 51 idem, Trachinize, 214).

#in orig.: Pou de theseis ten Pelopos kreourgian, peinontas theous hestiosan... Construcfia greaca
este ambigud: cel care gi-a maceldrit fiul §i, spre a le incerca perspicacitatea, l-a oferit zeilor la festin a
fost Tantal, regele mitic al cetiifii Sipylos, si nu Pelops, fiul su (Ovidius, Meramorphoseon libri, VI,
401). Pindar (iympia, [, v. 54-63) infifiseazd, pe scurt, cele patru incerciin ale chimuwluwi ranealic (1.
teama de piatra atimatd deasupra capului; 2. foamea pe care nu si-o potoleste niciodatd, deoanece fructele
spre care igi intinde mina dispar de indatd ce le atinge; 3. apa care i se refuzd, de asemenea; 4. insdsi
constiinga vegnicului chin) hor klepsaisthalikessai sympotais/nektar ambrosian tefdoken. Or, se stie ci
Ei && Bedv davip 1ig Bunetal/<ne Aabéuey Bpdov, duopriver — Ei de theon anér ris elperaifi lathemen
erddn, hamartanei (ed. Snell-Maehler, p. 4; trad. rom. . Alexandru: Pindar, Ode, [, p. 15.

g orig.: prioeviay mkpdy Kol andvbporoy - philoxenian pikran kai apanthrépon (col. 340 A).
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ale Hecatei*' , despre prezicerile §i rispunsurile glumete — [date] de sub pimiént — al
lui Trofoniu® sau despre aiurerile legate de stejarul de la Dodona® | despre ingelatorii
trepiedului de la Delfi* i despre izvorul Castaliei®, cel prezicitor de destin? U
singur lucru n-au fost in stare sd prezicd aceste oracole: propria lor ticere! Ni
pomeneald, la noi, despre arta magilor de a aduce jertfe sau despre prezicerile ce |
ficeau ei dupd miruntaiele [celor jertfite]*, despre astronomia caldeilor sau desp
horoscoapele lor — care pun in legitura cele ce ni se vor intimpla cu miscarea astrel
gi a [altor] corpuri ceresti*’, desi ei nu pot si afle nici ce sunt acum i nici ce, ¢
miine, vor fi. Nici pomeneald, la noi, despre ceremoniile mistice ale tracilor — de
care umbli vorba ci provine chiar credinta religioasd® —, despre misterele lui Orfeu®
cel atdt de admirat de greci, inciit acestia pun pe seama lui ndscocirea lirei,
ajutorul corzilor cireia el izbutea sd incinte $i si atragd la sine pe oricine —,
pedepsele lui Mitra — pe bund dreptate indurate de cei doritori 4 se initieze in astfe

W Zeijd enigmaticd” a mitologici grecesti, Hecate patrona magia, vedjile si otrivurile si simbaoli
lucrdrile tainice ale nopii $i ale lumi subpaméantene.

* Tropfonius a fost legendarul constructor al celui dintii templu inchinat zeului Apolio, la Del
(Hymrus ad Apellinem, 296); ulterior, el insugi avea, in Lebadeia (Beotia), un oracol, pentru consulia
cimuia se cerean o seamd de rituri complicate (V. Pauzanias, 1X, 39).

" Dodona (Epir) era locul celui mai vechi oracol al lui Zeus (Mias, XV, 234; Odysseas, X1V, 327
8). Acesta, zice-se, T5i exprima oracolul prin stejarii de la Dodona (ef. Platon, Phaedrus, 275b), numi
de Sophocles (Trachiniae, 1168) ,stejani care vorbese mai multe limbi®, Recent, un cercetdtor italian, G

* Bonfante, propune, privitor la limba™ oracolului de la Dodona, o interesamtd ipotezd: .....1"0orlco
originariamente parlava la lingua degli vccelli, ciog una lingua barbara (...). L ordcalo doveva parl
una lingua incomprensibile anche per gli liri présso cui viveva e profetava; che lingua usava mai I oracolo
La riposta ¢ semplice... 'oracolo usava il prefedllirice (5.0.), una lingua antica, caduta in disuso,
rimasta nell'oricolo come lingua sacra (5.0.)" (La lingua dell” ordcole df Dodona, Tn: “Swadi Italiani d
Filologia Classica”, XC annata, terza serie, volume XV, fascicolo 11, Firenze, 1997, p. 208-209).

* Pythia, preoteasa lui Apollon (,.Phoibos™), profetea sezdnd pe trepiedul sacru, la Delfi, ling
piatra numitd ,Omphalos”, unde pdmintul exala pnewma, ce stimea in pythonissi starea de delir
enthousiasmos (V. H. W. Parke, A History of the Delphic Oracle, Oxford, 1939).

* Fintana Castalia s¢ afla pe Muntele Pamas, aproape de templul zeifei Atena (,.Pronaia™), i e
socotith izvorul™ inspirafiei poetice, patronatd de Apollon si de Muze (V. Hesiod, Theogomia, 94 cf.
Platon, Leges, 653 = trad. rom. de E. Bezdechi: Platon, Legile, ed. a [1-a, Ed. IRI*, Bucuregti, 1995, p. 69,

* Cu termenul generic de “Magi — Magei” se face trimitere la sacerdofii persani sau, in general,
oricntali, pricepuii in arta prezicerii — bazatd pe incizia viscerelor (miruntaielor) victimelor sacrifica
(cf. Herodot, VII, 37; Iz, 21, 21).

* In orig.: Chaldaion astronemia kai genethlialogia icol. 390 AB). Caldeii erau, si ¢, sacerdoi
orientali: specialisti in astrologie (he methodos Chaldaike, apud Sextus Empiricus, Adversus Mathemeaticos,
V, 43), disciplind care se bucura de mare trecere la pigini, in tot cursul epocii imperiale, dar criticati ca
psewdo-stiingd de crestini (cf. 5f. Grigorie Teologul, Crarie X1V, 32 - PG, 35, 901 A). ;

% In orig.: Thrdikon orgia... par‘hon kai to threskeuein. Substantivul he thréskeia (. religie, eult,
credin(d”) a fost legat, in vechime, de traci-Thrdikes, dar, aga cum s-a demenstrat, aceasta este o etimologie
Sfantezistd™ (P, Chantraine, lucr cir., 11, Paris, 1970, p. 440).

*# Fiul muzei Calliope si al regelui trac Oiagros, Orfen a fost inifiat in tainele muzicii fie de mama sa,
fie de cintireful Linos. Potrivit Lexicon-ului lui Suda, Orfeu era originar din Leibethra, oras din Tracia,
la sud de Pieria (Filosofia greacd pdnd fa Platon, 1, 1, Ed. Stiingifich gi Enciclopedici, Bucuresti, 1979,
p. 51). Detalii semnificative in: Filosofia greaca..., 1, 1, p. 51=-39; W. K. C. Guthrie, Orphews and Greek
Religion: A Study of the Orphic Movement, London, 1952; R. Bohme, Orphewus, der Sénger und seine
Zeir, Miinchen, 1970.
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de mistere® —, de sfirtecdrile lui Osiris® — o alti nenorocire in cinste la egipteni —, despre
nenorocirile [zeitei] Isis® sau despre tapii din Mendes — in mai mare cinste decit
insisi locuitorii [acestui orag]® -, despre ieslea lui Apis — vitelul ghiftuit din
nesocotinta celor de la Memfis® - si nici despre toate acele cuvinte de laudi prin
care egiptenii nu fac decit si aducd adevirate jigniri Nilului, pe care-1 recunosc
diruitor de roade bogate si dupi a ciirui revirsare ei isi mdsurau rodnicia [piméntului]
$i bundstarea® .

6. Nu mai vorbesc [acum] si despre cele sivirsite de unii in cinstea tardtoarelor $i
a [tot felul de sdlbiticiuni] sau de stridania unora de a se intrece in neruginare, [dar
voi spune cd] fiecare dintre aceste culte isi are misterul siu de initiere i sirbitoarea
sa, iar in comun — toate, pe de-a-ntregul, riticirea mintii. De aceea — dacd el nu
aveau cum si nu ajungi la atita necredin{d $i, ciizind in inchinarea la idoli, la lucrdri
de arti si la plasmuiri ale méinilor omenesti, s se lepede de mirirea lui Dumnezeu® —,
pamenilor cu minte le-ar riméne de ficut aceasta: si le doreascd ca ei si adore fard
contenire asemenea lucruri si-n acelagi fel sd le cinsteascd (7!), ,,ca ei, cum spune
Pavel® | sd primeasci rasplata cuvenita ratdacirii lor*, chiar prin cele adorate de ei;
de fapt, ei nici micar nu cinstesc cele adorate de ei deopotriva cu necinstea ce le vine
dinspre acestea. Dezgustitori din pricina riticirii lor §i tare nesuferiti din pricina
micimii celor ciirora li se inchind si pe care le si adord, ei sunt, agadar, mai nesimfitori
decit cele pe care le cinstesc i intrec in sminteald lucrurile adorate, in misura in care
si acestea din urma i intrec in micime® .

7. Dar cu toate aceste lucruri sd se joace copiii grecilor® si diavolii, cei de la care
vine [aceasti] ratdcire a minfii, [fiindcd tot ei sunt] cei care-si atrag asupra lor cinstea
cuvenitd lui Dumnezeu si — dupa felurimea nerusinatelor lor péreri §i inchipuiri [despre

“ Mithra (zeul-soare) aparfine panteonului persan, iar cei ce se inifiau in cultul lui trebuiau s treach
printr-o serie de incercdri §i experiente, nu lipsite de dificultate, despre care Sf. Grigorie nu pare si fie
prea bine informat. (Pentru aminunte privind cultul mitraic, vezi P. Thiéme, Mitra and Aryaman, New
Haven, 1957; U. Bianchi, Mysteria Mithrae, Leiden, 1979; Ugo Bianchi - M. J. Vermaseren (ed.), La
soteriologia dei culti orientali nell “impero romano, Leiden, 1952).

8 Zey egiptean, fiul lui Gheb (, Pimintul“), Osiris a fost omordt de fratele sdu, Seth (Typhon), iar
sotia sa, Isis, 7l adund din bucdfi si i-| va naste pe Horus. Informatii despre Osiris la Diodor din Sicilia,
Biblioteca istorica, 1, XTIV, 1; XV, 1-8, trad. Radu Hincu, Bucuresti, 1981, p. 32-34; H. Bonnet, Reallexikon
der digyptischen Religionsgeschichre, Berlin, 1952, 5. Morenz, La religion égyptienne. Exsai
d'interpretation, Paris, 1962; idem, Gort und Mensch im alten Agypren, Leipzig, 1964.

& Veri supra.

# Locuitorii cetdfii Mendes (Egiptul de Jos) venerau un {ap ca zeu.

“ La Memfis, taurul sacru Apis avea un templu celebru (V. Kernbach, ibid., p. 38).

® Nilul este  fluviul sacru §i sursa vitald a civilizatiei antice egiptene, revirsirile periodice ale
ciruia asiguray, din viemuri arhaice, recoltele §i existenta populatiei locale™ (Kembach, ibid, p. 419).

® Cf. Roman: 3, 23.

T Rormani 1, 27.

 Eidololatria — inchinare la idoli gi, implicit, la demoni (Apocalipsa 9, 20) - este fapta celor
Linstrdinagi de viata lui Dumnezeu” (Efeseni 4, 18; ¢f. 1 Corinteni 10, 20; Romani 1, 23). Egecul lor
existenial ~ in gr.: hameriia — este cu atit mai dramatic (col. 341 A: Bdelykioi tés plands, bdelykoteroi
15 ewteleias 1on proskynowmendn kai sebomendn...), cu ¢l gtim ¢d idolul nu este nimic in lume™ (1
Corinteni &, 4; of. | Corinreni 12, 2; Apocalipsa 9, 20.

# Sintagma Hellendn paides (col. 341B) ii desemneaza pe greci (cf. Aeschylus, Persae, 402).
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El] - fi impart pe oameni®*, 5i aceasta de cind - atingéindu-ne de lemnul cunogtingei™
dar nu la vremea potriviti, spre a ne fi de priintd”" — e1 ne-au alungat departe de pom
viefii i , furdndu-ne mintea — cirmuitoarea [de nadejde a viefii]™ -, ne-au atac
[fard mila] si — asa, din cale-afara de slibinogifi — au deschis [in noi] usa patimilor™

intr-adevir, pentru ¢, prin firea lor, diavolii sunt pizmdreti si urdciosi de oameni™
sau, mai degrabi, [spre a vorbi] dupa dreptate, au ajuns asa din pricina rautitii si
firidelegii lor™ -, ei nu puteau suporta si vada ca fapturile pAméantene au ajuns sa
bucure de bunititile [vietii celei] de sus — cind ei insisi, [avand intr-o vreme partdsi
vietii] aceleia, s-au pribugit pe pimant —, dupd cum nu suportau si vada ci se sivirses
[pe pimint] o atit de mare schimbare a méririi §i a firii lor dintdi”. Asa se face c
[diavolul] este prigonitorul fapturii noastre omenesti™ si a batjocorit chipul |
Dumnezeu™ . Nu-i mai putin adevirat ci noi ingine am gisit cu cale s nu mai tine
seama de porunca lui Dumnezeu® si, de aceea, am fost lisati in seama vrerii noast

¥ Substantivul ho diabolos (vb.: diaballo = dia- (preverb) + R, BAA/BAE (apud A. Bailly, **Tabl
des racines”, in: Dictionnaire grec-frangais, ed. a Xl-a, Paris, fa., p. 2202) inseamnd: 1., calomniator
wdefiimator”, (V. Pindar, fr 297; Aristotel, Topica, 126 a 31); 2. .dusman®, ,potrivnic™, , vrijmas*
wSatan” (V. pr. prof. Athanase Negoitd, Tealogia biblicd a Vechiului Testament, Bucuregti, 1992, p, 8
835), “diavolul™ (Marei 4, 1); textual: ,cel ce invrijbeste, cel ce scpard, taic orice comuniune si red
fiinta la singuritatea ultimd* (P. Evdokimov, Vdrstele viepii spirituale, trad. de pr. prof. lon Buga, Bucuresti
1993, p. 67).

" Cf. Facerea 2, 9.

" Asza cum pe bunil dreptate afirma H. Althaus (Die Heilslehre des Heilipen Gregor von Nazian
Munster, 1972, p. 60 5q.), Adam “la inceput”, era doar in curs de maturizare (cf. F. X. Portmann, 1
gimliche Paidagogia bei Gregor von Nazianz, St. Ottilien, 1954, p. 68-78), era népios — . copil”. Aceas
idee este de glsit deja la Teofil al Antiohiei (Ad Autol, 11, 25) 5i la Sf. Irirneu {Adv. Haer, IV, 38, 1-2),
dar i In alte elaborate gregoriene, ca: Orar. XXXV, 12 (PG, 36, 324 C). Orar XLV, § (ibid., col. 632C;
vezi gi traducerea mea: , Altarul Banawlui®, 4-6/1996, p. 83109, cu precizarea ci, dintr-o regretabili
eroare , mecanicd”, numdrul acestei cuvantdn este, in textul tipdrit: XLVI?), PD (1), 1, 8, v. 107 sq (PG,
17, 455).

™ Cf. Facerea 3, 22; 24. CI. Sf. Vasile cel Mare, Despre crearea omuwhe, 11, 7 (V. trad. mea n:
“Altarul Banatului®, 1-3/1997, p. &1 sq.) §i S{. Grigoric de Nyssa, De hominis opificio, 19 (PG, 44,
1978; trad. de pr. prof. dr. T. Bodogae, in: 5fintul Grigorie de MNyssa, Scrierd, I, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1998 - PSR, 30-, p. 57).

™ In orig.: Tév riyepova vois — fon hégemona nous, sintagmd de sorginte stoicd, de gisit $i in alte
claborate gregoriene, ca: Orar. X1V, 2 (PG, 35, B60C, unde nous este socotit: hodegon ton kalliston),
Orar. XXXVIL, 14; XXXV 7; XL, 37, XL 11 5i XLV, 3 (PG, 36, 300C; 3178; 412B; 444B; 628A),

™ Aga zicdnd dupd 5. Maxim Marturisitorul, avem a face cu irajionalitatea simgirii* [Rdspunsury
cdtre Talasie, rad. de pr. prof, dr. D. Stiniloae, in: , Filocalia®, [11, Sibiu, 1948, p. 9). |

™ n text: physis ontesphthonera kai misanthropos (col. 341B). Vezi supra, 69 bis. .

% In orig-: mallon de dia ten heauwon kakian genomenci; cf. Orar. XXXV, 9 51 XLV, 5 (PG, 36,
col. 321A 5i 629B). |

" Din mdndrie, ca principiu al oricrui pcat (Sirah 10, 13), .0 parte” dintre ingeri au refuzat s fie
wreceptacolul Luminii™ (in gr. Eosphoros, in lat: Lucifer — din Jux® +  ferre” si, rupind comuniunea
ontolegicd cu Dumnezeu, au cdzut, devenind diavoli (i.e.: uritori de Dumnezeu 5i — ca purtitor al chipului
lui Dumnezen — de om); of. Poem 1, 1, 7, 53-66 (PG, 37, 443-444),

™ Vezi supra, notele: 69 bis. gi 77. Cf. Sf. Vasile cel Mare, Dumnezen nu este autorul relelor, § 51 9;
idem, Omilia a XX-a: Despre smerenie, 1-2 (raducere rom. de pr. D. Feciory, in: $fintul Vasile cel |
Mare, Scrieri, | - PSB, 17 -, Ed. IBMBOR, Bucuregti, 1986, p. 444, 446; 543-544).

™ CI. S1. Vasile cel Mare, Dumnezen nu este..., 3 (PSB, 17, p. 446). '

* Vezi gi 3f. Grigorie Teologul, Poemara, 1, 1, 4, v. 53: AdPy & airoddictog &b keodny dpoteuan —
Labén o awtodaidzos egd kakifn ephytewsa (PG, 37,420;, Fu insumi, cu mina-mi, am semnat dureroasa nlnaine™).
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de riticire® §i, raticindu-ne [de la calea cea dreaptd], am ajuns s fim batjocorifi
chiar de cele pe care le-am ales s le adordim® . Dar groaznic si scandalos nu-i numai
faptul ¢ noi — creafi spre fapte bune fiind*', spre mirirea si lauda Facitorului §i spre
a-L imita pe Dumnezeu dupd putintd® — am devenit o [adevérati] citadeld® a patimilor
de tot felul - care in chip jalnic ne devoreazi i, [asa), ruineazi omul cel launtric®® —, dar
5i ¢ noi i-am indltat pe zei la rangul de proteguitori ai patimilor™ . Asa, pdcatul - gasindu-gi
refugiu pe lingd asemenea apdritori: [chiar cele adorate] in locul lui Dumnezeu — nici pe
departe nu mai este socotit ca ceva de invinuit, ci ca ceva ceresc (?1)%.

8. Insd asa cum ni s-a dat puterea de a fugi de riticirea eresurilor®, de a fi de
partea adevarului, de “a-I sluji Dumnezeului celui viu™ si adevirat gi lasénd in

NOCF, Roweani 1,21; 24,

& [n orig.: kai kathos eplanethemen, etimasihemen en hois esebasthemen (col. 341C). Intr-adevir,
davolul - ca  semindtor al pcamlui® -, sfisiind ., vesmintul inchipuit de Dumnezeu™ omului, il impinge
pe acesta si divinizeze f@pmerile (cf. Romeani 1, 21-25) i, considerindu-se scop ultim, se auto-idolatrizeazi —
asa zicind dupd 5. Andrei Criteanul {Canonud Mare, 1V, 20).

Y [0 orig.: to pepoiemenous epagathois ergois, adicd - in comuniune cu Dumnezeu — spre o stare
conformi cu propria noastrd fire (kara physin, in limbajul Paringilor Bisericii). Vezi, in acest sens, Orar.
XIV, 26 (PG, 35, 892C: Ouden gar houtos, hos to en poiein, anthropos echei Teou), of, L. Stermbach, De
gromologio Valicano inedito, in: “Wiener Studien”, IX (1887), p. 199, n. 53: "Apigtoriing épwnbeis
Omd Tvos, T dvllpanos igov el Ded, €lne <td ohepyetelve = Aristotelés erdtétheis hypo tinos, U
anthrdpos ison echei thedi, eipe: “to evergetein®.

MOf Orar. XLI: Theow te ktisma tyvgchanon, kai Theos einai kekeleusmenos (PG, 36, 560A) Orar.
XLV, 7 (ibid., 632AB); Sf. Vasile cel Mare, Despre crearea omului, 1, 17: Ti esti Christianismos? Theou
homoiosis kata endechomenon anthropou physei (vezi 51 traducerea mea, in: Altarul Banatului", 7-9¢
1996); Sf. Grigorie de Myssa, De hom. opif, B (PG, 44, 145B) si De profesione christiana (PG, 46,
244C) san in edipia criticd a prof. Jaeger: Gregoril Nysseni Opera, VIII, Leiden, 1952).

B [n text: hormeterion; of. Romani 1, 23-24.

% Cf, Efereni 3, 16,

¥ Cf. Plutarh, Erorikos, 757b (“ar fi o impietate s3-i transformi pe zei in pasiuni §i pasiunile in zei® -
apud F. Buffier, Miturile lui Homer §i gdndirea greacd, trad, de Gh. Ceausescu, Ed. Univers, Bucuresti,
1987, p. 242); Filon Alexandrinul, De Providentia, 11, 38=41 (apud Buffier, fucr. cir, p. 17); Clement
Alexandrinul, Pror., 60, 1-2 (trad. de pr. D. Fecior, in: Clement Alexandrinul, Scrier, 1, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 119-120); idem, Strom., V11, 3, 15, 1-4 51 V11,4, 22, | (trad. citatd supra, p. 484 5i 488).

“ [0 orig.: me monon aneuthynon te hamartanein, alla kai theion nomizetai, eis toiauten katapheugon
apologian, ta proskynowmena; of. Crar. XXV, 15 (PG, 36, 45A-C). Interpretare pertinentd in legiturd
cu acest aspect al viefii anri-naturale (gr.: para physin) la Parintele Stiniloae: ... indumnezeirea lumii,
care inscamnd uitarea de Dumnezeu, usor duce la indumnezeirea omului. E aici poate si 0 revansgd pe
care gi-0 ia spiritul. Tras in jos, tirdt spre lume, el nu poate s3 nu s¢ simtd superior fafd de lume...
Mindria e o replicd pe care spiritul o 44 simpualitdfii.. ., o replicd echivocd pentru a se socoti el insusi, ca
spirit omenese, suprema instantd, deci putind abuza i de simjualitate sau putind asculta de ¢a cum Ti
place... Mindria aceasta a spiritului ¢ mindria spiritului simjualizat (Doctring ortodoxd §i catolica
despre pacatul stramogesc, in: “Ortodoxia™, 1/1957, p. 11). “Gol de Dumnezeu” (Sf. Andrei Criteanul,
a.c., I, 3), omul ajunge ,vindut sub picat® (Romani 7, 14) sau, altfel spus, picatul zimisleste in om
cugetul ehmii* (1. Vasile cel Mare, fn Psalmum XXVIIL, 8 - PG, 29, 305A — 5i Sf. Grigorie de Nyssa,
De virginitate, 12 = PG, 46, 376B) i, astfel, ajunge sd-i fie un... .alter ego” (cf. Romani 7, 17).

® Substantivul he deisidaimonia inseamnd: 1)  friciteamd de zei*, ,respect fafd de zei”, simpAmdnt
religios™ i 2) . Jteamd superstifioasd fatd de zer™, superstipe™. Aici, in textul nostru, ne intereseazi
sensul al doilea, peiorativ, al termenuli,

" Evrei 9, 14.
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urma toate cele supuse timpului §i migedrii celei dintai® — de a ne ridica deasupra
creatiei [intregi], tot asa [se cade ca noi] 53 cunoastem si si ne ocupim mintea® cu
cele privitoare la Dumnezeu §i dumnezeiesti. S3 incepem, asadar, chiar de acum, sd
ne ocupidm mintea cu cele ce ne sunt mai potrivite, si pentru noi nimic nu-i mai
potrivit decét cele ce ni le-a statornicit Solomon, care zice: , Jatd inceputul
intelepciunii: — Agoniseste intelepciunea!™ Oare ce a inteles el prin expresia
winceputul infelepciunii*? [Negresit, el s-a gandit] la fricd* . De buni seamad, noi nu
trebuie si incepem de la contemplafie, spre a nu ajunge, [peste putin], la fiicd —
intruciit contemplatia fard friu si fird masurd ne-ar putea impinge, iute $i cu destuld
usurintd, in prapastii [de tot felul]® —, ci [cu totul altfel]: mai intéi, obisnuindu-ne si
facem ucenicia fricii® si curitindu-ne sau, asa ziciind, subtiindu-ne, ca, [mai apoi],
sd ne putem ridica la treapta de sus, [a contemplatie]” .

De fapt, acolo unde este frica este $i paza peruncilor; acolo unde este paza
poruncilor este si curdtivea cirmii, care umbreste [lumina] sufletului gi nu-i ingdduie
sd vadi curat strilucirea dumnezeiestii lumini, iar acolo unde este curdfirea esie si
iluminarea — care este chiar satisfacerea poftei celor ce se nevoiesc si ajungi la
realititile mai inalte ale vietii sau la Cel Care, intrecind orice mirime, este Cel-mai
mare — gi, [de aceeal, isi rinduiesc [viata dupi toate acestea]™.

" Aici, firea dumnezeiascd este desemnatd prin nofiunea, tipic anistotelicd (cf. H. Bonitz, fndex
Aristotelicus, ed. all-a, Graz, 1955, p. 392), de: apaon kivngs — prodé kinésis. in alt loc (Orar. XL, 7 -
PGz, 36, 365B). Dumnezed este numil: mpdon glong — praté physis, sintagmd care are o carecare legiturd
cu filosofia aristotelicd (R. Goutwald, De Gregorio Nazianzeno platonico, Breslau, 1906, p. 25), dar
sigur de gisit in neoplatonism (C. Moreschini, Il platonismo cristiano di Gregorio Nazianzeno™, in:
Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa, 111, 4, 4, 1974, p. 1385). Cf. Ploun, Enn, 11,9, 11 he tou
agathou haple physis kai prote (ed. min. P. Henry — H.-R. Schwyzer: Platini Opera, Tomus 1, Oxford,
1964, p. 203); idem, ibidem, V, 3, 5: he prote ousia (Plotini Opera, Tomus [1, ed. Henry=-Schwyzer,
Oxford, 1977, p. 212, 35) (vezi gi Enn.. V1, 7, 33; Plotini Opera, Tomus 111, ed. Henry-Schwyzer,
Oxford. 1982, p. 225, 21-22).

#in ofig.: philosophia, termen prin care Parinjii capadocien desemnau $1 viala erestind, si cugetarea
crestind. Contributie fundamentald, in acest sens, la prof. A.-M. Malingrey, “Philosephin™. Etude d"un
groupe de mots dans la litérature grecque, des Présocratiques au [Vee sidcle ap. J.-C., Paris, 1961, p.
207-261,

* Perru 4, 7.

* CI. Sirah 1, 16.

* Contemplarea (in gr. theoria), ca stare de veghe lucidi, rivneste totdeauna sa ajunga la esenge,
progresiv (V. pr. prof. dr. D, Stiniloae, Teologia Morald Ortodoxd, 111, Ed, IBMBOR, Bucuresti, 1981, p.
164 5q.).

* Vezi pr. prof, dr. D, StAniloae, lucr i, p. 100=104. Cf, supra, n. 94,

* Este vizat aici urcusul* pe care il presupune theognosiao.

%y orig.: How... phobos, entolon teresis, how,.. entolon teresis, sarkos katharsis..., hou de Eatharsis,
ellampsis; ellampsis de pothou plerosis, 1ois megision ¢ tow megision ¢ hyper 1o mega ephiemeneis (col.
344A).
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9. Asadar, trebuie ca mai intdi gi-ntdi [fiecare dintre noi] si se curiteasca [de
patimi] $i numai pe urma si se apropie de Cel curar™ sau sd aibd vreo legiturd
stransd cu EL Altfel, noi vom avea parte de pitania lui Israel — care nu a suportat sa
vadi strilucirea fetei lui Moise si, ca urmare a acestui fapt, a avut nevoie de un vil
acoperitor'® — sau de pitania lui Manoe, care - atunci ciind i s-a ariitat, intr-o vedenie,
Dumnezeu, a zis: ,,Suntem pierduti, femeie, ci L-am viizut pe Dumnezeu*'™ ori, ca
gi Petru — nefiind vrednici de o asemenea prezentd —, Il vom cobori pe lisus din
corabia noastrd'” . Cind spun Petru, oare nu vorbesc despre cel care umbla deasupra
talazurilor marn?"™

[Facind altfel], vom ajunge s ne pierdem vederea, aga cum — atunci cand a vazut,
fie si numai pentru o clipd, strilucirea Luminii celei mari — a patit Pavel, care —
necurdtindu-se, mai intdi, de [vina ce o purta pentru] prigoana [dezldnfuitd] — a cutezat
sd intré in vorbd chiar cu Cel pe Care-L prigonea' sau vom ajunge, ca si sutagul'®
sd cutdm vindecare, si, odatd gisitd — datoritd unei sfieli vrednica de toatd lauda'®
—, nu-L vom primi in casa noastri pe Cel Ce ne-a vindecat. [Asadar, cum], inainte de
a ne fi curdtit [de patimi), fiecare dintre noi este incd un ,sutag” — adici cirmuitorul
multora spre multe firidelegi — 5i slujeste in oastea Cezarului — stipénitorul lumii
celor ce viefuiesc aici, jos —, fiecare si spundl [ca si sutasul]: ,,[Doamne], nu sunt
vrednic sd intri sub acoperisul meu*"" . Dar cind cineva — desi este [doar intr-o stare|
de pruncie duhovniceascd — va fi viizut de lisus ci, asemenea lui Zaheu'®, [se va
stridui] sd urce intr-un sicomor — omordnd madularele sale pamdntezti'™ i [izbutind]
si treacd dincolo de frupul [sauf de smerenie'® —, atunci [unul ca acesta] va primi
[in casa sufletului sdu] Cuvintul i va putea sd auda [zicerea]: ,,Astazi i s-a ficut
méintuire casei acesteia™'" | si-si dobandeasci mantwirea i si rodeascd cele mai bune

* In scrierile Sfantului Grigorie, Adeseori Dumnezeu este desemnat prin termenul Jumina* (V. C.
Moreschini, “Luce ¢ purificazione nella dottrina di Gregorio Nazianzeno™, in: Augustinianum, 13,1973,
p- 535-549), iar Dumnezeu-Lumind solicitd curdfenic — katharotes (Orar. 11, 5 - PG, 35, 413A) —fiindecd
El este Cel curat (V. Crar. XXX, 20 — PG, 36, 132A; cf. Platon, Phd., 67b). in multe rinduri, S. Gnigorie
releva necesitatea curlfici inimii (Cf. Marei 5, 8) pentru a ajunge la cunoasterea lui Dumnezew: Orat. 11,
39; X1, 4; X1V, 32; X3, 12; XXII1, 11 (PG, 35, 448A; 836C; 901 A; 10808; 1161C); Orar. XXVIII, 19;
XXIX, 11 XXXII, 15-16; XXXIX, 8-9: XL, 5, 45; XLV, 11 (PG, 36, 13D=16A; 25C; 28B; 33D-89A;
192A; 193A; 344A-C; 364B; 424C; 63TBCY; Poem,, 1, 2, 10, 630 5i 972-975; 1, 2, 16, 36-37; Poem., 11,
1, 1,631:11. 1, 45, 196 (PG, 37,725 5i 750; 781; 1017; 1376). Cf. Platon, Pit., 264a, Thr., 198a; Aristotel,
A Po, 14, T9a 25; Meiaph., XX, 6, 1063a 14; Rh., 21, 1395b 4; Plotin, Enn., 1,6, 9.V, 3, 8, V1, 9, 11.

1 CF. Isaia 34, 30-35.

W fudecatori 13, 22.

% Cf. Luca 5, 8.

19 Cf. Marei 14, 28=129.

1 Cf, Faprele Apostolilor, 1-18.

1% Cf. Marei 8, 5-10.

5 Of Marei 5, 10.

15" Marei B, B.

9 Cf. Luca 19, 2-10.

1% Coloseni 3, 5.

" Filipeni 3, 21,

M frica 19, 9.



124 Altarul Banatului

fructe: [ale facerii de bine], ddruind [cu dimicie] si cheltuind minunat [sau in folosul
tuturor] tot ceea ce — ca vames — a strins pe nedrept''?,

10. Prin firea Sa, Cuvintul este, intr-adevir, infricositor pentru cei nevrednici'?,
dar — datoritd iubirii Sale de cameni — El se face cunoscut celor care s-au pregitit
pentru aceasta' , in acest fel: [mai intdi] — izgonind din sufletele lor duhul cel necurat
si lumesc —, acestia gi-au mdturat 5i yi-au impodobit sufletele"® prin cunoagstere
[atentd de sine]"®, nu le lasd trindave $1 fird nici o treabd, spre a nu fi luate iardsi in
stipdnire —gi inci cu mai multd oaste! — de cele sapte duhuri ale rautatii'?, [iata], tot
atdtea cite virtufi se cunosc'* : deoarece pe cit lupta impotriva lor este mai grea, pe
atdt sporeste i sarguina intr-o astfel de luptd. Mai mult — fugind de riutate -, [acesti
oameni] se indeletnicesc cu virtutea si, in [tainita sufletulw] lor, Il silisluiesc — in
chip deplin sau it mai mult cu putintd — pe Hristos,' '™ pentru ca puterea vrijmasi
sd nu poatd gisi vreun loc gol sau fard stiipin — pe care ea, [cuwbdrindu-se], si-1
umple iardsi - si pentru a nu ingddui ca ,,starea de pe urma sa se faca mai rea decit
cea dintdi“'"?, din cauza atacului lor — peste mésura de violent — impotriva unei cetiti
foarte trainice si anevoios de cucerit.

Cind insi — dind ascultare sfaturilor lui Solomon, ale lui David si ale lui Ieremia —
ne vom fi pazit sufletul cu multd luarve-aminte'™ si vom i pus in inima noastra
suiguri'®', cind ne vom fi arat in nei ogoare noi'™ si ne vom fi semdnat pentru
dreptate'® , atunci, zic, si ne lumindm cu lumina cunostintei, si ,grdim infelepciunea
lwi Dumnezeu cea intru taing, cea ascunsd™ si si fim lumind $i pentru altii'® . Dar,
péni atunci, 53 ne curitim [de patimi] i s3 ne pregitim pentru tainica — dar reala —
intdlnire cu [dumnezeiescul] Cuvint, ca si ne facem noud insine cel mai mare bine
[cu putingd], reprimind asemdnarea cu Dumnezeu si dobiindind Cuvantul, Care vine
[induntrul nostru], ba chiar oprindu-L in noi si ardtindu-L si altora.

11. Cum - prin cele spuse — am curitit iardsi acest loc i pe cei ce m-au ascultat',
haidem acum s3 stAruim cu mintea, fie 51 putin, la [aceasti] sirbdtoare si — vorbind

""* Virsta spirituald este o temi asceticd predilectd a cregtinismului primar, potrivit ciruia maturitatea
spirituali a cuiva nu este legatd de maturitatea sa biologicd. Asa sc face ci, adesca, 5-a vorbit despre puer
senex: copil (stricto sensu fizic) §i, totodatd, adult (in plan duhovnicesc), ca Moise, Daniel, David 5.a. 8.
Grigorie considera, de exemplu, ¢ Gorgonia, sora sa, avea — desi tindrd — aeras spiritualis (Orar, VI,
9 5q. - PG, 35, 800B sq.). Contribujie valoroash la tema actas spiritualis™ este cartea lui Ch. Gnilka,
“Aetas spiritualis", Die Uberwindung der navirlichen Alersstufen als Ideal des friihchrisilichen Lebens,
Bonn, 1972,

¥ in orig,: Ho... Logos... phoberos dia rén physin tois ouk axieis (344D,

" in orig.: fscil.: ho Logos]... charetos dia philanthropian iois howtos entrepismenois.

W CF. Marei 12, 44; Luca 11, 25; Romani 10, 2.

U T text: epignosis, termen aparfinand lexicului paulin.

W Cf. Marei 12, 45; Luca 11, 26.

W CF, Tsaia 11, 2.

nsts Iy text: hofon Christon & hoti malista heautois eisoikisantes (3454).

I Matei 12, 45; Luca 11, 26.

1 Petru 4, 23.

M Psalmi 83, 6.

2 feremia 4, 3.

B Osea 10, 12

B F Corinreni 2, 7.

1= Cf. Matei 5, 16.

L orig.: fo theatron.
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despre ea—sd o priznuim laolalta cu toti cel wubitori de praznice 51 de Dumnezeu! De
vreme ce insemnitatea cea mare a sirbitorii este tocmai aducerea-aminte de
Dumnezeu'*’ , haidem, dar, 58 ne amintim de Dumnezen! De fapt, eu socot ¢ marea
bucurie a celor ce praznuiesc in lumea de dincolo — unde ,,este locagul tuiuror celor
ce se veselesc"'™ — este aceasta: cintarea de landa si de preamirire a lui Dumnezeu,
[inchinatd Lui] de cer gisiti vrednici de cereasca cetifenie'®.

Niménui insd 3 nu-i fie prea cu mirare daci, in cuvintarea mea de acum, se va
intdmpla sd mi repet, pentru ¢d voi vorbi nu numai cu aceleagi cuvinte, ci si despre
aceleasi fapte sau idei'™. De asemenea, [fin 53 v3 spun ci], ori de cdte ori vorbesc
despre Dumnezeu'' , eu sunt infiorat, cu glasul tremuriind si cu cugetul [indltat spre
cele de sus]. O, cit mi rog ca i voi sd aveti parte de aceste simfAminte, de
binecuvintatd multumire si vrednice de lawda! Atunci cind spun: “despre Dumnezen®™,
lasagi-va invaluifi de strilucirea Luminii celei una gi intreite, [caci — chiar de-1 anevoie
sau cu neputintd de infeles — Dumnezeu] este i Treime: dupd insugiri'?, dupd
ipostasurt'® sau — de va vrea cineva si foloseasci aceastd numire — dupd persoane'*
(si nu vom ajunge la neinfelegeri cu privire la aceste cuvinte sau numiri, catd vreme
ele nu ne vor cilduzi citre intelesuri diferite) ™ i Unuld, dupd fiingd sau dumnezeire'™ .

121 iy ong.: Epei de kephalaion heortes mneme Theou, Theou mnemoneusomen (col. 3458} Avem
aici una dintre figurile de stil favorite ale autorului nostru: anastrofa,

13 Pralmi 86, 6.

7 CFf. Rowani 14, 17.

1* Sf. Grigorie se explica, astfel, de ce ¢ pe cale i repete anumite invijdtur infijigate in Orario
XXXIX, rostitd de curdnd.

" n text: hotan peri Theou phthengdmai, adicd atunci cind teologhiseste (theologia, ca “vorbire
despre Dumnezcu™).

M fngusirile” (idwdnteg — idiotéres) apargin lexicului trisdologic i sunt caracteristicile fiecdrei
Persoanc treimice: Tatdl este  nendscut”, Fiul - | niscut, Duhul Sfint — purces” (cf. Qrar. XXIX, 2 -
PG, 36, ToB).

1% < Ipostas” este ranscrierea cuvantului Ordotoms = hypostasis, care inseamnd: perseand. Vrednic
de amintit este amiinuntul ¢d, pentru 5§, Grigorie, termenii i§16tng 5i Omdotaog au aceeasi semnificajie
(ef. Orar. XX, 6= PG, 35, 1072B-D; Orar, XXXIV, 13 = PG, 36, 253AB etc. Vezi, In acest sens, K. Holl,
Amphilochius von Ikenium in seinem Verhdlmis zo den grossen Kappadoziern, Tubingen-Leipzig, 1904,
p. 170=172).

™ Ca i Aypostasis, termenul npdoomov = prosdpon inseamna; , persoand”, dar — lipsit oarecum de
wdensitate ontologicd” i Linexpresiv® (V. Lossky, fntroducere in Teologia orfodoxd, p. 51)-, Sf. Grigorie,
ca si alyi Paringi fideli credo-ului nicean (cf. M. Simonetti, La crisi ariana nel quarte secolo, Roma,
1975), preferd wermenul hypostasis in raport cu prosdpon, susceptibil unei .evaludn® sabelianiste a
riadologiei (C. Yannaras, Abecedar al credinfei. Introducere in teologia ortodoxd, Ed. Bizantind,
Bueuresti, 1996, p. 35-38).

s Dupd H. Dirrie (Die Epiphanias-Predigt des Gregor von Nazianz (Hom. 39) und ihre
Geistesgeschichtliche Bedeutung™, in: “Kyriakon ™. Festschrift J. Quasten, |, Milnster, 1970, p. 409423
i in: Platonica minora, Minchen, 1976, p. 137-153), polemica privitoare la ,nume” este orientatd
impotriva lui Aetius, dar este posibil s identificim aici §i o situajie de ambiguitate lingvisticd, care, aga
cum se stie, a afectat relagiile dintre Rasdrit 31 Apus in privinfa invijiturii trinitare: este vorba de sensul
dat termenilor prosdpen §i hypostasis (cf. Orar. XX{, 35 - ed. J. Mossay — § Ch. 270 —, Pans, 1980, p.
185). Intr-adevar, termenul prosdpan — in Rasdrit — era suspectat de modalism, de vreme ce unul dintre
sensurile lui obignuite era acela de:  masci de teatru™ sau  rolul jucat de un actor” (cf. lat.: persona), iar
in Apus hypostasis era prvit ca echivalent semantic al latinescului subsiantia.

13 i orig: ousia si theotetos (vezi si Orar, XXX 551 21 — PG, 36, 130A 5i 197C),
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[intr-adevir, Dumnezeu] Se imparte — ca si zic asa — in chip neimpértit si Se uneste,
intr-Una, in chip impéartit, decarece, in Cei Trei, dumnezeirea este Una si Ei - in
Care este dumnezeirea sau, mai bine zis, Care sunt, fiecare, Dumnezeu — sunt Una si
Cel-Unul'. Spre a nu face din unitate'” o contopire sau un amestec §i nici din
impdrtire o desparire'”, si lasam la o parte si cele de prisos sau exagerate, i cele ce
nu sunt indestuldtoare. De fapt, [e vorba] 53 stam departe atat de confuzia lui Sabelie'*
cit si de impirtirea lui Arie™®: doud rele cu totul opuse, dar egale in ce priveste
nelegiuirea lor. De ce trebuie, pind la urmd, si-L strimtorim sau si-L scindam pe
Dumnezeu'' in pirti inegale?

12. % Pentru noi este un singur Dumnezeu, Tatal, din Care sunt toate, §i un singur
Domn, Tisus Hristos, prin Care suni toate, gi un singur Duh Sfdamt, intru Care sunt

LU

toate™ . Expresiile “din Care”, “prin Care® si ,,intri Care’™ nu arati o deosebire
de firi — céci, dacd ar fi asa, [aceste] prepozitii sau ordinea cuvintelor nici nu s-ar
putea schimba intre ele —, ci infiitiseazi insugirile unei singure si neamestecate firi' .
Faptul acesta se vede lamurit din aceea ca [insusirile Fieciruia din Cei Trei] se adund
intr-o singurd fire, aga cum — daci se citeste cu luare-aminte — arati o altd rostire a
Apostolulu: ,.Din El 5i prin El §i intru El sunt toate; Lui fie-I mdrirea in veci.
Amin!"™"  TATAL este Tata si fara de inceput, pentru ¢i nu este din cineva; FIUL
este Fiu, dar nu fara inceput — pentru ci este din Tatal; daci prin ,fncepur infelegi
ceva privitor la timp, si Fiul este f@rd incepuy, pentru ¢i este Facdtorul veacurilor'™
— $i nu supus timpului —, iar DUHUL SFANT este Duhul Care cu adevirat purcede
din Tatal: nu in chipul Fiului sau al nasterii, ¢i — dacii e 53 ndiscocesc cuvinte noi, de

* Printr-un elegant joc de cuvinte, 1. Grigorie - retor incercat - se folosejte de antiteze §i paralelisme
pentru a limpezi, cat mai mult cu putingd, taina Treimii; unitatea fiinfiald 5 distincjia Persoanclor (cf.
Orat XL, 41 - PG, 36, 417B).

17 i text: ren henosin, expresie rarcori folositd pentru a desemna Monada dumnezeiased. Cf Orat:
I1, 37 XXV, 16: XXXIIIL, 16 (PG, 35, 444C-445A8; 1221 A-C; PG, 36, 233C-234A).

g orig.: synchysin 51 dimiresin, termeni ,tehnici™ prin care autorul nostru numeste sabelianismul
§i ananismul,

" Wezi Yannaras, o.c., p. 35.

10 Vezi C. Kannengieser, “Holy Scripture and Hellenistic Hermeneutics in Alexandrian Christology:
The Arian Crisis”, in: Protocol of the Colloguy of Centre for Hermeneuticel Studies in Hellenisric and
Maodern Culture, 44, Berkeley, 1982, p. 1-40 si idem, Arius and the Arians, “Theological Swudies™, 44
(1983), p. 456-476; R. Lorenz, Arius fudaizans 7 Untersuchungen zur dogmengeschichilichen Einordnung
des Arius, GOtlingen, 1980; R. Williams, Arius: Heresy and Tradition, London, 1987, Limuritoare in ce
priveste optica Sfintului Grigorie asupra ereziilor este contributia prof, F. Trisoglio, La figura dell eretico
in Gregorio di Nazianzo, in: Augustinianum, 25 (1985}, p. 793-832.

" I orig.: synaleiphein si kataremnein (col. 348A); of. supra, n. 138-140.

M | Corinteni 8, 6. In cdifia enticd Nestle-Aland (Novum Testamentum Graece, od. a XXVI-a,
Stuttgart, 1983), nu existd menfiunea despre Duhul Sfint (V. Aparatul critic”, p. 453), atestatd de pugine
manuscrise grecesti, Urménd fidel doctrina trinitard a Sfantului Vasile (De Spirite Sancio, 1, 3 et pass.)
SK Grigorie . adapteazd™ acest text paulin printr-un paralelism cu Romani 11, 36 (vez1 B. Pruche,
“Introduction”, in: Basile de Césarée, Sur le Saine-Esprit — 5 Ch. 17his, -, Paris, 1968, p. 41-52).

¥ i orig.: ex how, di'hou si en hdi - 65 o, 51" ol i év @.

' Contrar pirerii lui Dorrie (ibid., p. 145-146), care susfine ¢ nu avem a face cu nici o referire
trinitard in textul paulin) Romani 11, 36).

" Romani 11, 36,

¥ Cf. 81, loan Damaschin, De fide, 8 (ed. Kotter, p. 30, 274 5q.).
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dragul clarititii — in chipul purcederii'®’. De asemenea, TATAL nu este lipsit de
[insugirea) nenasterii pentru ci El a ndscut, FIUL, pentru ci a fost nascut din Cel
nendscut — dar oare cum? — are insusirea nasterii, iar DUHUL nu se schimba in Tatal
sau in Fiul pentru ci El purcede sau pentru ci este Dumnezeu'* — chiar daci celor
necredinciogi aga li se pare a fi —, intrucét insugirea [Fieciruia) este neschimbabila.
[Altfel], dacd este schimbabili sau se transmite de la unul la altul, cum ar putea sa
mai riméni insugire? Cei care socot ¢cd nenagterea §i nagterea au intelesul de firi
dumnezeiesti omonime™® ar putea sustine ¢ Adam si Set'*™ sunt, dupa fire,
deosebiti: cum unul este plasmuit de Dumnezeuw, si nu [ndscut] din camne, iar celilalt
cum este [niscut] din Adam si Eva. Prin urmare, existd — in Cei Trei — un singur
Dumnezeu, si Cei Trei sunt Unul, agsa cum am spus deja'®.

13. Pentru ¢ lucrurile sunt asa — sau, mai degrabi, pentru cd Acesta este asa —,
era de trebuintd ca inchinarea si nu se mirgineasca numai la cele de sus'', ci si fie
$1 Jos unii inchinitori, ca toate — cum sunt ale lui Dumnezeu — si se umple de mérirea
lui Dumnezeu's*. Iati, din acest motiv, este creat omul de ména lui Dumnezeu'® si
este cinstit cu chipul Lui'*. Dar, prin invidia diavolului $i prin amara gustare a
pacatului’®, omul a dispretuit [chipul dumnezeiesc din el] si, in chip jalnic, s-a
instrdinat de Dumnezeu, Cel Ce l-a creat. [Aceastd nefericitd ispravi este a omului],
nu a lui Dumnezeu!"* Ce se intimpld pe urma si care este marea Taind cu privire la
noi? Se innoiesc firile'’: Dumnezeu Se face Om'*, si El — Cel Ce S-a suit pesie

W [afifisat ca un neologism, ST Grigorie foloseste adverbul ekporewds, format de la adjectival |
ekporeutos, derivat de la verbul ekporewomai (cf. foan 15, 26). Este de observat cfi, aici, Sf. Grigorie
expune, pe scurt, invifdmura minitard radigionald: Tatdl este anarchos (cf, Orar. XXXI, 5 = PG, 36,
180A), Fiul este gegennemenos ek tou Patros (ibid. ) = dar 5i anarchos, dac arché este injeles drept inceput
al tmpului (ef. Orar. XXXV, 2 — PG, 36, 2840 si Orar. XXXVIIL 2: 13 = PG 36 3138 325B), 1ar Duhul
Sfint este profon, adicd 1si are, 5i El, ,obdrsia® din Tatdl (¢f. Orar. XXX, 5: ek Theou ten hyparxin echon),
dar nu ca Fiul (ouk hyikes de oude gar gennetos — col. 348B), ci éxnopeuti - ekporeurds (348B), hoti
ekpeporeutai (348C). Vezi, in acest sens, K. Holl, o, p. 160-170 si Simonetti, o.c., p. 498499,

1% Sunt vizati aici pnevmatomahii (Vezi Trisoglio, arr. cir., p. 793 sq.).

"* Pentru aricnd, Fiul, ¢a gi creaturd, a primit, in Sfanta Scripturd, numele de Dumnezeu Tntr-un sens
impropriu, wechivoc” sau prin omonimie™ (Vezi Orar, XXTX, 14 - ed. P. Gallay (§ Ch, 250), Paris, 1978,
p. 204-206).

vt CF, Orar XXXI, 11 (PG, 36, 144C-145B).

" Vezi supra, notele: 135 g1 147; Orar. XXX, 16 (PG, 36, 236A).

SUCE Orar. XXXVITL 11 50 XLV, 5 (PG, 36, 321C 51 629A) lumea ingerilor = noetos kosmas.

! Penru conceptul de bonum - ca diffusiwum sui -, vezi Orar. XXXVIH, 9 - PG, 36, 320C - si Orar.
XLV, 5 (ibid., col. 629A).

" Cf. Facerea 2, 7.

M CLL Facerea 1, 26-27.

" “Cauza primd” a picatului este invidia diavolului (Grar. XXXVI, 5 — PG, 36, 2690D; Poem., 1, |,
7, 64-66 - PG, 37, 443-444: xynen gar echein epothese brotoisin / Amplakien skotien te: 16i ekbalen ek
paradeisou / Kydeos himeirontas he baskanos isotheoio; Poem., 11, 2, 1, 345-349 - PG, 37, 1476 si
Poem., 11, 1, 45, 98=103 = ibid., col. 1360). Cit priveste . amara gustare - pikra geusis”, cf. Orar. VIII,
14; XXXTIT, 14; XXXV, 4 XXXIX, 12 51 XLV, 8 (PG, 35, B0SC; PG, 36, 232B; 285C; 324C; 633A).

" CF. Orar. XXXIX, 12 (= Orar. XLV, 8) - PG, 36, 324B (= ibid., 632C); Orar. XIV. 25 (PG, 35,
B92A: ho plasas ap’arches ton anthropon, elewtheron apheke kai aurexousion) 5i Poem., 1,2, 1, 158 (PG,
37, 534).

BTCE Orar. I, 23 (PG, 35, 432C=433A).

8 Veri Orar. XXIX, 18 (PG, 36, 97B).
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cerul cerului, spre rasarit'® —, la apusul nimicniciei §i al umilintei noastre, este
mirit dupd mérirea si strilucirea Lui'®; Fiul lui Dumnezeu primegte si Se faci — g1
sd fie numit — §i Fiu al Omului'® , neschimbind ceea ce era — cum, de fapt, El este
neschimbat —, dar lufind asupra Sa ceea ce nu era — cum iubitor de oameni este —,
pentru ca El, Cel necuprins, s fie cuprins cu mintea; prin mijlocirea cimii — intocmai
ca printr-un vl despirtitor — El a petrecut cu noi, deoarece firii supusa nasterii §1
striciciunii ii este cu neputintd s suporte dumnezeirea Lui, in deplinitatea ei. De
aceea, cele neamestecate se amestecd: nu numai Dumnezeu Se amesteca cu nasgterea,
mintea'® cu carnea, Cel-fard-timp cu timpul, Cel nemdarginit cu mésura, ci §i nagterea
[se amestecd] cu fecioria, ruginea cu Cel Ce este mai presus de orice omeneasca
cinste, patima cu Cel nepatimitor, striciciunea cu Cel far de moarte' “** Deoarece —
inseldndu-ne cu nidejdea indumnezeirii'® — cel ce este urzitorul raului se credea,
desigur, neinvins; cu ajutorul obstacolului cirnii, el este, [in cele din urmd], amagit,
pentru ¢ — nipustindu-se asupra lui Adam - s-a izbit de Dumnezeu' . In felul acesta,
Adam cel Mou l-a apdrat si 1-a salvat pe cel vechi $i — cum moartea a fost omoriti cu
ajutorul cdrnii — osdnda camii'® a fost gtearsi.

14. Si eu - indrumdtorul si inifiatorul'™ sarbitorii —, $i, impreund cu mine, $i vol -
ca §i toate cele din lume si mai presus de ea — am priznuit, dupd cuviin{a - g1 nu de
mult —, Nasterea [Méntuitorului Hristos]. Am cdlitorit cu steaua'®’, ne-am inchinat
impreund cu Magii"®, am fost impreund cu péstorii gi-mprejurul nostru a stralucit

¥ Pralmi 67, 34.

180 A luzie la demnitatea impdrdteased a lui Hristos.

W AMarei 20, 18, 28 er pass.

182 [ntdmpinare polemicd a creziei apolinariste (ef. Orar. XXXV, 13 51 XLV, 9 - PG, 36, 325A-C gi
633C-636A), ca si minmiascd omul frreg, dupd faimoasa formuld gregoriand: To par aprosiéplon,
atherapeuton; ho de héndtai 15i Thedi touto kai sbizetal (Ep., C1, 32 - PG, 37, 1B1C-184A).

134 Avem aici un eximoron, prin care 3f. Grigorie exprimd ,paradoxul” Intrupiérii (cf. Qrar.
XXXV 13).

1 Drama umaniti(ii a inceput cu nidejdea, de inspiratic demonicd, a indumnezeini (cf. Facerea 3,
5), dar nu prin har §i nu fjprin comuniune cu Dumnezew, ¢ fird Dumnezeu si chiar impotriva Lui {ef.
Poem., 1, 1,7, 62-66 — PG, 37, 444; ibidem, 8, 110=118 - col. 455).

¥ Un alt oximoron; of. Grar. 1, 24 (PG, 35, 433B, unde Hristos este socotit mikdn fon mikésania);
Orar. XIV 27 (ibidem, 893A); 5f. Grigorie Palama, Hom. XVI: De dispensatione Incarnationis Damini
nostri lesu Christi (PG, 151, 192A: Pros de toutois edei kai hypo res nikétheisés physeds nikéthénal ton
nikfsanta, kai katasophisthénai tor katasophisamenan).

S Cf Romani, 5, 16 si 18, In text, avem o anastrofia: kai [yihéi to katakrima 1és sarkos, sarki tou
thanatou thanardthenios (col. 349B).

s n orig: ho (85 heortés exarchos. Dupd A, Baumstark (,Dic Zeit der Einfihrung des
Weihnachtsfestes in Konstantinopel”™, in: Oriens Christianus, [1, 1902, p. 441-446), S£. Grigorie ar trebui
conziderat cel care a introdus la Constantinopol sirbitoarea Criciunului in 25 decembrie. Obignuit,
termenul exarches are sensul de: “leader”, “beginner”, “chiel™ (L8J, p. 588, col. 1) gi, in accepjiunea
veche, desemna pe cel care didea semnalul de incepere a unui cintec, a dansului sau a plingerii §i jeluirii
{cf. Mias, XVII, 51 si XXIV, 721). Daca este adevirat ¢, in Capadocia, Criciunul se priznuia in 25
decembrie, incepind cu a doua jumétate a secolului al 1V-lea (V. supra, nr. 1), este posibil ca Sf. Grigorie
sd fi introdus acest obicei si la Cosntantinopol, in 380, fird ca termenul exarches s3 fie hotdritor in
aceastd privingd.

T O Merei, 2, 8 i 10.

WE OF Meatei 2, 11.
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sereasca] lumind'®, am preamdrit cu ingerii'™, am imbrétisat cu Simeon'"', cu
Atrdna si curata Ana'” am multumit [lui Dumnezeu] §i L-am mérturisit tuturor. Sa
im recunoscitori Celui Care — venind intru ale Sale'™, desi nu-I erau primitoare —
:a preamdrit pe cel ce I-a dat gizduire. [Acum insd noi avem o aiti] faptd a lu
Iristos si o altd Taind! [In fata acesteia), eu nu-mi pot stavili pliicerea duhovniceascd
i bucuria, si inspiratia dumnezeiascd m-a cuprins; de aceea, nu mult a lipsit ca eu -
a si loan — s fac cunoscutii Vestea cea Bund'™ : dacd nu ca inainm—mergimr, mécar
a unul ce a vietuit in pustie'™ . Hristos primeste luminarea [Botezului]: — Haidem sa
rimim, cu El si noi luminare! Hristos este botezat'™ : — Haidem, impreund cu El, sa
obordm si noi in apd, ca impreund cu El si ne ridicim §i noi!

Tisus Se boteazi! Asta-i tot sau este nevoie §i bine sa fii seama si de toate celelalte?
“ine este EI? Cine si cind L-a botezat? El este Cel curat, a fost botezat de loan,
tunci cénd El a facut inceputul semnelor'™ dumnezeiegti. Ce vrea El si aflam i sd
i invete? Inainte de toate, si ne curdtim, si ne smerim si, odatd ajunsi la maturitate —
luhovniceascd'™ sau trupeascd —, si propovaduim [Evanghelia]. Aceastd invifaturd
i priveste pe cei care se indreaptd spre Botez in mare grabi, fard a se pregiti cu
le-amanuntul si fird a se incredinta ¢i — prin deprinderea statornica cu binele, cu
rumosul sau cu virtutea — vor dobindi siguranta riscumpéririi. Intr-adevir, chiar
laca harul — ciici de har e vorba aici! — aduce iertarea greselilor de odimoara, ar
rebui ca, pe viitor, si fim cu sporitd luare-aminte, spre a nu ne intoarce la aceeagi
sirsaturi'™ . Aceastd invititura ii priveste, de asemenea, pe cei care se ridicd impotriva
selor [randuiti si fie] iconomi ai Tainelor'™, daci s-ar intampla ca ei sé fie in fruntea
altor botezati] prin vreo vrednicie. In al treilea rind, ea ii priveste pe cei care se
nered in tineretea lor §i, [de aceea], igi inchipuie cii, pentru a inviita pe alfi sau
sentru a conduce, nu este nevoie de un moment potrivit. lisus Se purifica, $i tu
lisprefuiesti purificarea? El este purificat de loan, §i tu te impotrivesti celui ce-fi
resteste? Tisus are treizeci de ani'™, §i tu — degi incd nu {i-au dat tuleie - ii inveli pe
»itrini sau — cu toate ci nu ai inci respectul pe care il dau numirul de ani sau felul
viefuirii — tu te crezi in stare si-i inveti pe alfii? Iatd ca, aici, in imprejurarea de faia,
»ste adus drept mirturie Daniel'® si, totodatd, un altul sau un altul — [dintre cei care
a fost] judecitori tineri —, $i aceste exemple umbli din gurd in gurd, stiut fiind ca

¥ Cf, fuca 2, 9.

" Cf. Luca 2, 13-14.

M CF Luca 2, 28.

172 Ihidem, 38.

T Cf, foan, 1, 11.

MO, Marei 3, 1.

™ Aluzie la retragerea sa in mindstirea Sf. Tecla din Seleucia Isauriei, de unde - dupd circa patru
ani de viepuire contemplativi - pleacd, la solicitarea unor adepti ai Ortodoxiei niceene, 3 restabileascd
adevirata credingd in Biserica constantinopolitand.

" CF Marei 3, 16; Marcu 1, 9; Luca 3, 21.

7 CF. foan 2, 11.
1™ Pentru sensul sintagmei aefas spirimalis (in gr.: preumariké hélikia), cf, supra: n. 112,
™ Cf, Petrn 26, 11; 11 Petru 2, 22,

= Of 1 Cortnreni 4, 1.
1 OF Faea 3, 23,
2 Cf. Daniel 15, 45-50.

0~ AB.7-5
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n1g

$i 5d-1 pui pe potrivnic™ — ca unul numit: “munte inalt™*, “Leviatan™** si impdra
al celor din ape — mai presus de méretia lui lisus, numit: , Miel"*®,  margaritar*>0,
wHpiciturd™*™! i cu alte numiri de felul acesta.

17. Pentru cd sirbatoarea [de acum] este a Botezului [lui Hristos] si pentru ci, cu
acest prilej, intrucitva ni se cade si patimim impreund cu Cel Care — pentru noi — a
primit chip omenesc, a fost botezat si ristignit, hai sa vorbim despre felurile de Botez,
ca de aici sd plecim curafiti.

Moise a botezat, i el, dar in apd™® si — inainte de aceasta — ..in nor 5i in mare™**,
Asa cum crede g1 Pavel™, acest Botez avea caracter alegoric™ : marea®™ este simbol
al apei, norul — al Duhului®’, mana®® ne trimite cu gindul la “Pdinea viefii!'™™,
bautura® — simbol al dumnezeiestii bauturi®!,

Nu dligﬁ obiceiul iudaic ~ cum nu boteza numai cu apd —, a botezat gi loan: spre
pocaingd@™ . Totusi, cum nu boteza ., in Duh™, Botezul lui nu era cu totul duhovnicesc.
De asemenea, a botezat lisus*™ [cu apd], dar 51 ,.in Duh™**. Acesta este desdvirgitul
Botez! Ca, micar in treacit, sd aruncim o privire indrizncatd, [md intreb]: Cum e cu
putintd si nu fie Dumnezeu Cel prin Care si tu ajungi s3 fii Dumnezen?™

Eu am cunostingd si de un al patrulea Botez — cu care Hristos insusi a fost botezat —, si
anume: cel al martiriului sau al singelui. Dat fiind ci, dupd acesta, [nu-i chip ca
sufletul s mai fie] ménjit de murdarii**®, un astfel de Botez este mai vrednic de
cinste ca toate. Stiu insd si de un al cincilea [Botez]: cel al lacrimilor*’. Acesta este

= Faharie 4, 7.

= Cf. Daniel 2, 45.

= fov 3, 8.

= faan 3, B.

= Marei 13, 40.

1 Nu am izbutit sd identific textul la care autorul nostru face referire (cf, Psalmi 71, 6).

2 CF, fegirea 17, 6.

™ [ Corimteni 10, 1-2.

M Ihidem.

™ fn text: typilds.

3 Marea Rogic (cf. fegirea 14).

7 Pentru cd El - ca un nor - Se descoperd si lucreazd in lume (ef, fesirea 24, 16—18; Leeca 1, 35:9, 340,

2 CF. I Corinteni 10, 3.

¥ foan 6, 35,

[ Corinteni 10, 4.

M CF. foan 6, 56,

M Marcu 1, 4.

M CF Marei 3, 11; 28, 19; Marcu 1, 8; Luca 31, 1.

* fhidem 5i foan 3, 5.

e orig.: pds ou Theos, hinag i parathedrésd mikron, ex hou sy ginéi Theos? (col. 333D; of. Orar.
XXX/, 10 51 29 - PG, 36, 144A i 165C). Ce i injelegem din aceastd. ., ezitare” a Sfantului Grigorie,
dacd mz cd, in lipsa unei definifii sinodale explicite (Symdolum Nicaenum: Kai eis to hagion Pretmr,
apud G. L. Dosseti, N simbolo di Nicea e di Constantinopali. Edizione critica, “Testi ¢ Ricerche di
Scienze Religiose™, 2, Florenta, 1967; vezi si H. J. Vogt (.Encyclopedia of Early Christianity™
Chicago-London, 1990, p. 648-651) 5i Ch. Kannengiesser (,Encyclopedia of the Early Church®, I,
Cambridge, 1992, p. 595), s.v. symbolum™), el nu se simjea la adipost de vreo eroare, urmdnd eikenomia
Marelui Vasile (De Spirit..., IX, 23; X VI, 38).

* Adicd de cele sdviirsite dupd Botez.

M Este vorba de penitentd, consideratd, in crestinismul timpuriu, ¢a un alt Botez (cf. Orar. XE, 11 5g. -
P, 36, 3728 sq.; ). Plagnieux, §. Grégoire de Nazianze Theologien, Paris, 1952, p. 213-215; H. Althaus,
o.c., p. 193=197).
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mai anevoios si este ca al celui care, noptile, isi spala cu lacrimi patul §i asternutul*
sau ca al celui care simte duhoarea ranilor pricinuite de propria-i rdutate sau de
patimi*** ; ca al celui care incepe si plingi $i 53 se miahneascd™ sau ca al celui care
ia ca pilda ciiinta sau intoarcerea lui Manase™' si — datoriti cireia au primit iertare —
smerenia celor din Ninive™ ; ca al celui care rosteste cuvintele vamesului: cel indreptat
in Templu, cind s-a intalnit cu obraznicul §i trufasul fariseu™’ , sau al celui care —ca
si femeia cananeeanii — se prosternd, implord mila gi iubire de oameni si cautd -
hrana ciiinelui lihnit de foame — firimituri [de pdine]™.

18. Cit despre mine — $i marturisesc ci sunt om sau, cu alte cuvinte: o vicjuitoare
nestatornicd si cu fire vremelnicd®™® -, eu primesc bucuros acest [Botez]®®, ma inchin
Celui Care mi i-a daruit, il impértisesc si altora si, spre a dobindi ei milostivire, it
induplec si pe altii la milostivire. Intr-adevir, eu mi stiu , cuprins de slabiciune™" si
mai stiu cii, la rindu-mi, voi fi misurat cu médsura cu care §i masor pe alti®® . Dar tu,
ce spui tu? Ce lege statornicesti tu, noule fariseu — curat cu numele™”, dar nu i prin
ceea ce vrei s3 infiptuiesti —, care te filesti in fata noastrd cu invatiturile lui Novat™
51 cu aceeast sldbiciune? Nu socofi ¢ii pociinta este ceva bun? Nu gisesti cu cale 54
dai loc bocetelor? Nu insotesti lacrimile [celorlalti] cu lacrimile tale? O, de n-ai da
peste vreun judecator ca tine! Tu nu respecti iubirea de oameni a lui lisus §i nu te
miscd Cel Care a luat asuprii-Si slibiciunile noastre i ne-a purtat bolile®', Care nu a
venit pentru cei drepti, ¢i — chemindu-i la pociintd — pentru cei pacitosi®™ , Cel Care
a vrut mai mult mild decit jertfa™ si a iertat picatele de saptezeci de ori cate sapte™ ?
Ce binecuvantati ti-ar fi indltimea [invatiturii], dacd ar fi curata, gi nu — din ingimfare
si dispret — randuind legi peste puterile omului $i, prin deznddejde, impiedicind sau
inlaturind indreptarea! Degi doud, sunt la fel de rele si iertarea nechibzuitd, i asprimea

MEOF Psalmi 6, 7.

O Psalmi 37, 5.

B OF Pralmi 37, 7.

1 Traitor in secolul al V1l-lea a. Chr, regele Manase a fost, la inceput, necredincios (If Paralipemena
13, 1-11), apoi - dupi ce a fost luat in captivitate de regele Asiriel g dus in Babilon -, la intoarcere, ,.5-a
smerit inaintea Dumnezcului paringilor s4i" §i, astfel, a primit iertare.

2 fona 3, 5-10. r

™ CF, Luca 18, 13-14.

MOCT Martei 15, 22-27; Marcu, 7, 25-28; Luca 15, 17.

28 iy text: Eger... anthripos einai homologd, zdion treplon kai rheustés physeds (col. 356B). Accastd
definitie™ a omului s¢ rinduieste, firese, printre altele, multe, ale Amichitayii (cf. Aristotel, Pol, 1, 2,
1253a 3, P, VI, 2, 2520 27 EN, 1, 1097k 11).

=& Botezul poclintei.

M Bvrei 5, 2.

=4 CL Mearei 7, 2 ef pass.

% Digeonul Movat (sec. 11) a avar, la Tnceput, o atitudine laxd si susfinea cd ceil care, in timpul
persccufiel, au apostazial, pot fi reprimifi in Biserica, fard peniteni. Excomunicat in 251, el vine la
Roma gi, impreund cu preotul Novafian, a devenit adeptul unei doctrine rigoriste, neadmitind icrtarca
apostafilor $i a celor vinovafi de anumite pacate grave, ca adulterul gi crima.

*0 feaia 53, 4.

= Luca 5, 32

B Oea b, b

4 Marei 18, 22.
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necrutatoare: prima lasd friul de tot slobod, iar a doua sugrumi prin strisnicie.
Aratd-mi curitenia ta, si eu voi incuviinta indrizneala ta! Acum insi eu mi tem ca nu
cumva tu — plin de rini purulente cum esti — s inveti cd vindecarea nu-i cu putinti.
Tu nu esti de acord nici cu pocdinta lui David, stiut fiind cd pocdinta lui a pastrat
darul profetic**? Tu nu-1 primesti nici pe Petru, marele Apostol, care — in timpul
mintuitoarei Patimi — a fost incercat de o omeneasci slibiciune® ? Totusi, lisus 1-a
primit §i, printr-o intreita intrebare — ca si printr-o intreitd marturisire [a lui Petru] -, 1-a
vindecat de intreita-i lepadare™ . Tu nu-1 primesti [pe Petru] nici micar dupi ce, prin
singele virsat [ca mucenic], el a fost desavirsit? latd, aceasta este [roada] nesocotintei
tale! Tu nu-l primesti nici pe nelegiuitul din Corint®® ? Totusi — dupi ce a vizut
indreptarea acestuia —, Pavel i-a ardtat iubire, ,pentru ca un astfel de om sd nu fie
coplegit de prea multd intristare™™ si trudit de o nemdsuratd dojand. Tu nu ingidui
ca viduvele tinere si se cisitoreascd din nou, si asta din pricina vérstei lor
primejdioase? Totugi, Pavel a indraznit s3 faci aceasta, dar de buni seama ci tu —
inyétiatorul lui Pavel —, ai ajuns péna la al patrulea cer si pind la un alt rai, ai auzit
cuvintele cele mai de nespus si ai ficut un mare cerc in jurul Evangheliei [tale]?!
19. Dar — spune vreunul — [toate] acestea nu sunt cu putinti dupa Botez! Care iti
este dovada? Di-o la iveald sau, mai bine, nu invinui! Daci e vorba [de ceva] nesigur,
invingd bunitatea fad de semeni! Dar Novat — spune el — nu i-a primit pe cei apostati
in timpul persecutiei’™. Ce este de injeles de aici? Daci aceia nu s-au cdit indelung
pentru caderea lor, cu drept cuvant [el nu i-a primit]; de fapt, nici eu nu-i primesc pe
cei care nu s¢ incovoaie™ — sau nu dupa cuviimti — ori nu au nimicit, prin indreptarea
sau imbundtifirea [vietii lor], raul [sdvirsit], si, cand ii primesc, le incredintez locul
cuvenit [in biserici]*” . Dacd insd [Novat] nu-1 primeste pe cei ce izbucnesc in plns,
eu nu-l voi'lua ca exemplu. La urma urmelor, de ce si fie pentru mine lege ura de
oameni sau neinduplecarea lui Novat, care nu a pedepsit dorinfa necumpitati de
céstig — aceastd a doua idolatrie’™ —, dar a osindit cu asprime desfrinarea, parci el ar
fi lipsit de carne si de trup? Ce spuneti? Oare vii convingem cu vorbele acestea? Stati
impreund cu noi — cei ce suntem oameni — §i ,,sd-L marim pe Domnul laolalta ™™ !
Nici unul dintre voi — oricat de mult s-ar increde in sine — s3 nu indriizneasci s zici:
IV md atinge, ca sunt curat™*™ gi: , Cine este ca mine™! Faceti-ne pértasi splendorii
voastre! Nu vi lasafi induplecati? Atunci, vom licrima pentru voi! De aceea. pe
calea noastrd — care este §i a lui Hristos?™* -- pascasci cei care vor, iar cei care nu

5 Cf, I Regi 12, 13.

6 Cf. Maiei 26, 70: 72; Marcu 14, 68: 70-71: Lucea 22, 57-58; loan 18, 17; 25: 27,

*Cf. foan 21, 15-17.

*Of [ Corinteni 5, 1.

% Il Corinteni 2, 7-8.

0 Referirea este Ia persecutia din timpul lui Decius (250-252).

T Cf, Isaia 58, 5.

¥ Be d, aici, miirturie despre existenta unor . trepte” de penitentd (cf, Sf. Vasile cel Mare, Ep. |
CCXVID. |

1 Cf, Efeseni 5, 5.

™ Avem a face eu o citare , Jiberd a Psalmului 33, 3.

™ [saia 65, 5. :

% Cf. Orat XIV, 5 (PG, 35, 864B) 5i P. G. Mueller, , Xpiotdg apynyéc”. Der religiongeschichiliche |
und theologische Hintergrund einer neutestamentlischen Christuspradikation, Bern, 1973, p. 432,
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or, si-gi vada de drumul lor! Pe vremuri, ei vor fi fost botezati cu foc™™ : botezul cel
e pe urmd — cel mai anevoios §i mai de lunga duraté —, care miininca cu licomie
1ateria, ca si cum ar fi iarbd, si distruge usuritatea oricdrei rautati.

20. Cat despre noi, i cinstim astizi Botezul lui Hristos si s sirbitonm cum se
uvine [aceastd zi]: nu desfitindu-ne pintecele, ci veselindu-ne duhovniceste. Cum
a trebui sd ne desfitim? , Spalafi-va, devenifi curafi!*" Daci sunteti stacojii’™ din
ricina pacatului — chiar faré a fi insingerati*™ —, deveniti fipturi de nea®™®, iar daca
unteti purpurii®' §i cu totul barbati varsatori de singe**, straduifi-va si ajungeti
Ibi ca 13na®™ . Intr-un cuvént, fiti curdtiti si s ne curdfim, deoarece lui Dumnezeu
imic nu-I este mai pe plac ca indreptarea si mantuirea omului. [De fapt], pentru om
ste orice cuvint si orice tainii: pentru ca voi si ajungeti si fiti ,ca nigte lumindtori in
tme™™ si o putere insufletitoare pentru ceilalti §i pentru ca voi — ca nigte adevarate
iclii stind in preajma marii Lumini®® — si fiti initiati cu cereasci iluminare, cu mai
wiltd curdtie §i strilucire fiind luminati de [dumnezeiasca] Treime, de la Care ati
rimit acum — chiar dacii nu peste misurd®®® — o razi luminoasa a Dumnezeirii, in
yomnul nostru lisus Hristos, Ciruia [fie-1] mérirea si puterea in veci de veci. Amin!

Traducere din limba greacd gi note:
diacon prof. SEBASTIAN F, ARDELEAN

% Tema purificirii de picate prin foc o intdlnim, de pilda, si la Sf. Grigorie de Nyssa, De an. ef rex.
PG, 46, B9B; 100A; 105D; 152A) 5i De mortuis (ib., 524B; 525A-C).

I fseie 1, 15,

™ [ wexi: phoinikei (3570), adjectiv pe care a§ propune 58 se citeascd: phoinikikor,

™ fn orig.: haimarddeis.,

=0 Isain 1, 18.

= n orig.: kekkinoi (ibidem).

=2 Pealmi 5,7, 54, 24; 58, 3: 138, 19.

= femin 1, 18.

™ Filipeni 2, 15.

B Cf, Orar. XXXV, 9 (PG 36, 3200C) si Orar. XLV 5 (ibid., 629A).

36 [y text: merrids, ceea ce inseamnd el doar atdt ciit §i este omului de trebuingi.
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MANUEL GARCIA MORENTE

Convertirea unui filosof

Filosoful Manuel Garcia Morente — marele pricten al lui Ortega y Gasset, cel n
tindr profesor universitar, la viemea sa, din Spania - s-a niscut pe 22 aprilic 1886,
Andalucia, intr-o familic ,,compozitd* (tatil era ateu frantuzit, mama credincioasa
ibericd péna in maduva oaselor). Dupd trecerea bacalaureatului francez, cu ,Mare
premiu” a urmat filosofia la Sorbona, avindu-i ca profesori pe Boutroux, Bergson
Lévy-Bruhl. Dupd obtinerea licentei i s-a oferit un post de asistent universitar, pec
insd tindrul l-a refuzat pur si simplu din patriotism. Asemenea lui Ortega y Gasset si
desivargit pregitirca in universitaile germane, ocolite indeobste, pani la acea vrem
de intelectualir spanioli. In 1913 se cisitoreste cu doia Carmen Gareia del Cid, care
va dirui doui fiice, inainte de a se pripadi, foarte tiniri, la numai zece ani de
casitorie. Don Manuel isi va educa cele doud fete ajutat de rudele din partea doii
Carmen, intr-un mediu eminamente feminin si foarte religios/pios. El insugi se decls
ateu convins (igi pierduse credinja de pe bancile liceului). In aceasti perioada tradu,
din Kant si Husserl, scrie, publicd (de la texte filosofice pind la cronici literare), d
mai cu seamd isi clideste o solida reputatie de profesor. ,Distractia® principald rima
muzica — Beethoven, Mozart, Schubert, Albéniz, Granados, de Falla, i plicea si citeas
partiturile, cici numai asa le putea asculta ,in absolut*. Citiva ani a ocupat functia d
decan al Facultitii de Litere si Filosofie din Madrid. O dati cu venirea ,rosilor* |
putere este demis §i ameninfat cu moartea. Republicanii ii asasineazi ginerele. Pest
noapte s¢ vede obligat si-si piriseasca familia si sa se refugieze la Paris. Aici se
petrece , Faptul extraordinar”, povestit pe larg, intr-o scrisoare, vittorului siu duhovni
Don Garcia Lahiguera, duhovnicul, va publica scrisoarea postum (Garcia Moren
moare pe 7 decembrie 1942, dupi ce devenise preot). Un fragment din aceasti scrisoa
fascinanta §i in acelasi timp cutremuritoare a apirut in suplimentul , Aldine®,
cotidianului Romdnia liberd. Publicim aici, pentru prima dati in romaneste, fexti
integral, cu speranta ci acest realmente important ganditor, teolog si profesor spanio
nu va riméine prea mult timp dincolo de fruntariile culturii noastre.

C.B

FAPTUL EXTRAORDINAR §

Scrisvarc a lui Manuel Garcia Morente adresata, i
septembrie 1940, lui don Jos¢ Maria Garcia Lahiguera, doct.
in teologie, i publicatd postum.

|
Faptul a avut loc in noaptea de 29 spre 30 aprilie, in jurul orei doud. ingﬁdui;i-m{

ca, inaintea povestirii propriu-zise, si adaug citeva amdnunte, a ciror cunoastera
prealabild mi se pare, daci nu absolut necesara, cel putin potrivita. f
i
|
!
|
!
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Pe 28 august 1936 ginercle meu a fost asasinat in Toledo. Aveam pentru el o mare
afectiune, amestecatd cu un sentiment aseméindtor respectului $i admiratiel. Era un
tinir de doudzeci si noud de ani, vrednic a fi jubit din toate punctele de vedere.
Avusese dintotdeauna o purtare exemplard. Nu cred s md ingel spunind ci ajunscse
la edsdtorie in deplind curdtic. Asisderea, viata lui personalii fusese impregnatd de o
religiozitate nestirbiti. Ficea parte din gruparea Adoratia Nocturnd. Poate acest lucru
sd nu fi fost strdin de moartea lui blestematid. Desi din cale-afard de serios, avea
totusi o fire veseld, joviala, optimisti; parca crud si chiar copil in unele privinte, ii
placeau la nebunie matematica — unde realmente era un as — si sportul. Cit priveste
insugirile fizice, trecea peste medic. Era ceea ce se cheama ,,un baiat fain®. In meseria
lui de inginer forestier si apoi de inginer geograf i se oferca un viitor plin de promisiuni.
Fiirii nici o indoiald ar fi ajuns si-si faci o pozitie excelentd. Intr-un cuvint, cu, unul,
eram pur $i simplu incintat de el. Deja imi darnise o scumpete de nepotici si doar cu
doud luni inainte de moartea lui mi se nascuse si un nepotel. Am primit vestea mortii
sale in biroul de la Universitate, pe cind tocmai predam funciia de decan - din care
fusesem destituit de catre Guvernul rosu — succesorului meu, domnul Bestciro. De
acasi, prin telefon, m-au anuntat ¢ ginerele meu a murit. Pe loc am infeles i fusese
asasinat. Vestea m-a lovit atat de tare, incat am cizut lesinat la pdmant. Cind mi-am
revenit l-am rugat pe domnul Besteiro si recurgd la toatd puterca sa de influenti
pentru a-i aduce cat mai repede si in conditii sigure pe fiica si pe nepotin mei de la
Toledo la Madnd. Si intr-adevir, domnul Besteiro, cu multh mdrinimie, a reusgit si
obtini ca o magini oficiald, escortati de doi gardien, 53 plece la Toledo, ca sd-mi
aduci fiica si nepotii. Doud zile mai tdrziu, la unsprezece noaptea, ncegtia ajunseserd
la Madrid. Noi, in casi, asteptam sosirca lor de la ora opt. Trei ceasuri am trecut prin
niste chinuri groaznice, de moarte. In capul meu se perindau deja tot felul de tablour
tragice; o vedeam pe fiica mea asasinati, la randul ¢, i vedeam pe nepotii mei
inhdfati de mdini vrijmase ori pur $i simplu indiferente $i dugi Dumnezeu stie in ce
tabere sau aziluri pentru copii, cu vieile distruse pentru totdeauna. Chinul asteptirii
mi apasa teribil $1 nu doar pe mine, nc coplesise pe toti cei din casa. In sfarsit, pela
unsprezece noaptea, a sosit magina, iar dintr-insa au coborit fiicz mea, nepotii §i
doud servitoare, cu tolil neatingi, bine-sinitosi.

Daca vi insirui aceste lucruri ¢ pentru ¢d ele mi se par utile; doar asa imi veti
putea cunoagte starca de spirit care ma lua incet-incet in stapanire. Sensibilitatca
mea, oricum fragild $i excitabild prin ea insdsi, ajungea in uncle momente de atunci
la exacerbare. Tragedia fiicel mele, rimasd vaduva la doudzeci 1 doi de ani, cu doi
copilagi $1 la pumai doi ani de la cisdtorie, mi-a intors pe dos gindunle toate,
simiamintele, intreaga viatd. Pe umerti mei cadea iardsi grimada uriaga de griji proprii
unui parinte. Si in ce moment! Tocmai cénd viata, familia, onoarea, lipsite de orice
aparare, se aflau la cheremul primului riuvoitor sau riuticios dornic sa le calce in
picioare. In casa noastri se instalase acea ticere tragicd facuta din angoasa 31 teroare.
Eu, unul, nu mai ieseam deloc pe-afard. De fapt, nici unul dintre noi nu se incumeta
sfi 1asd, decit pentru necesititile de strictd urgentd, indispensabile traiului.

Intr-o zi, militienii au venit sa-1 ridice pe fiul cel mare al vecinilor nostri de palier.
Sarmanul bamt a fost intemnitat si dupd accea asasinat la Paracuellos. Altadatda am
ars in cuptorul incilzirii centrale toate documentele si corespondenta pe care o
pastrasem din anul cind fusesem subsecretar de stat la Ministerul Instructiei Publice
in Guvernul generalului Berenguer. A doua zi — fapt providential! — au venit si-mi
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perchezifioneze casa. Dupd aceea toatd ziua ne-o petreceam ascunsi in spatele
storurilor trase si pindind masinile care se opreau dinaintea portii. Cu inima cit un
purice numdiram cate trepte urcau asasinii §i cand treceau de etajul nostru respiram
ugurati. Moartea se ducea la alti casa! Fiicele mele, cumnata mea, o métus3, servitoarea
pe care o aveam, acum, de douazeci 3i sase de ani, se stringeau, toate, intr-un colt al
casel si stiteau acolo rugindu-se ceasuri si ceasuri in sir. Pe atunei eu, unul, nu
puteam gi, de fapt, habar nu aveam si ma rog. Dar nu stiu ce impuls interior ma ficea
i Incuvuntez cu multumire credinta blinda si supusa a femeilor acelora minunate.
Asa stand lucrurile, pe 26 septembrie, la o luni de la asasinarea ginerelui meu, am
primit dis-de-dimineafa sfatul, in cea mai mare taind, ¢i ar fi bine si pirisesc de
urgentd casa i, daci se poate, chiar Spania, cici s-a hotirdt — din pricina unor lucruri
czre au nemulfumit in vremea decanatului meu la Facultatea de Litere si Filosofie -
si fiu executat, cum se obisnuia pe atunci. Am fost prudent si am ascultat sfatul.
Mi-am fiicut rost de un bilet de trecere cu ajutorul unui ministru, pricten de-al meu,
$i, avind pasaport inci valabil de la iegirea mea din pima jumdtate a lui iulie la
Poitiers, am plecat la Barcelona iar de aici in Franta. La Barcelona am tras o spaimi
grozava. A fost cit pe ce si mi aresteze, ciici m-au confundat cu altcineva, Pina la
urmd am reusit s ies din Spania $i am ajuns la Paris pe 2 octombrie. Aveam in
buzunar saptezeci si cinei de franci.

Repet, desi risc sd vi plictisesc cu maruntisuri, povestirea antecedentelor este necesard,
intruct acestea ar putea contribui sa faca plauzibila o explicatie naturalid a Faptului, care
mie, unuia, mi se pare supranatural. Se cuvinte ca dumneavoastrd si intrati in posesia
tuturor datelor utile pentru cintirirea cazului, iar principala dintre aceste date cred ci este
starea de spint in care avea si mi cufunde incetul cu incetul desfisurarea evenimentelor,
Mie unuia mi se pare ci starea mea sufleteasci de atunci nu poate explica intru totul
anumite aspecte §i nuante a ceea ce s-a intamplat, dar trebuie s v-o descriu de-a fir-a pér,
in asa fel incat dumneavoastrii s puteti judeca in cunostinti de cauzi.

Agadar am ajuns la Pans fird bani, cu sufletul rivasit, indurerat 1 in plus ros de o
mulfime de scrupule morale. Avusesem eu dreptul s3-mi pirisese casa si pe fiicele
mele numai ca si-mi scap pielea in chipul cel mai egoist cu putinta? Pe de alti parte,
dacd acea ingtiintare tainicd, pe care o primisem, era sigurd — §1 nu aveam nici un
motiv sd mi indoiesc de acest lucru, ba dimpotrivi, aveam o multime de motive sd-i
dau crezare, intrucit persoana respectivi era de cea mai mare incredere —, atunci eu
as fi fost asasinat pe loc ori, in cel mai fericit caz, aruncat in temnitd si, drept urmare,
pus in situatia de a nu-mi putea ajuta in nici un fel familia, ba dimpotriva, de a-i face
1 mai mult riu, devenind o §i mai grea povari in circa ei decit eram acum, pnibeag
la Paris. Iatd cele doud ganduri intre care imi oscila biata mea constiintd, care ba ma
acuza drept fugar, egoist si las, ba ma absolvea declarindu-ma intelept si prevazitor.
Chiar §i acum, cind isteria a demonstrat in modul cel mai limpede ciit de inspirat am
fost plecind din Madrid, chiar si acum, zic, uneori, retrospectiv, surprind in vreo
cutd ascunsa a sufletului o urmi de repros fati de atitudinea mea egoisti si lasd de
atunci. Dumneavoastri ce pirere aveti?

La Paris Dumnezeu a avut destuli griji de mine, neldsindu-mi s cad in abjecfiunea
mizeriei totale, dar totusi nu pénd acolo incit s3-mi steargi din suflet umilirea pe care
o resim{eam neintrerupt, frimantarea si chinul. Un bun prieten, spaniol, care avea — 5i
incd mai are - un mic apartament la Paris, mi-a pus la dispozitie o camerd cu pat si
dulap. O doamni cu suflet mare, franfuzoaica, vaduva unui vechi prieten de-al meu din
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studentie la Sorbona — mort in chip glorios pentru tara sa in 1914 — mi-a agternut masa
21 de zi in locuinta ei. Aveam asadar unde sa dorm si unde s3 mindnc. Sigur, nu fird un
sentiment de umilintd, rusine i durere, dar in primul rind cu unul de gratitudine demna
fatd de bineficitorii mei. Prin urmare, in casa prietenului meu, don Ezequiel de Selgas,
imi petreceam noptile si diminetile, iar in casa doamnei Malovoy mi duceam si minanc
la prinz si seara. Cum domnul Selgas, care o ficea pe curierul secret intre Paris i
Biarritz (intre don José Quifiones de Leon si contele de los Andes), lipsea zile si nopti
intregi din Paris, foarte adesea mi se intdmpla sd rimén singur cuc in micul apartament
al prietenului meu. latd un alt miruntis, dar, cine stie?, poate important. Fiindca aceastd
singuritate, mai ales noaptea, avea sa-mi influenteze, $1 ea, starea sufleteasci.

Sufir adesea de insomnie. In timpurile normale obisnuiesc si md lupt cu ea prin
metode psihologice, pe care experienta mi le-a arfitat a fi extrem de eficiente. De
pildi: recapitulez diverse teorii filozofice, fizice sau matematice, ori probleme de
sah — acest joc imi plicea foarte tare in prima tinerete, ajungind chiar la rezultate
care depdseau nivelul mediu —; intr-un cuvint, o serie de idei complicate, dar lipsite
de orice interes personal sau afectiv. Aceste mijloace, pe care in general le folosesc
cu bune rezultate pentru a-mi imblanzi somnul rebel, dau gres atunci cénd sufletul
imi cade pradi unei emotii adanci, persistente, sfasietoare, deoarece ¢ limpede ¢d nu
le pot folosi dac ratiunea si imaginatia trec in planul al doilea, dupi chestiuni afective
si sentimentale care ma frimantd. De aceea, cind realmente sunt stip.init de astfel de
preocupdri, insomnia nu-$i mai giseste leacul si doar oboseala fizica si fie in stare sd
mi biruie, la ceasuri foarte inaintate, spre dimineatd, i pentru un scurt ristimp. Ei
bine, la Paris insomnia a fost starea aproape normald a noptilor mele ingrozitor de
triste. Pe acestea le petreceam scormonindu-mi creierii dacd am ficut bine sau nu
lisindu-mi fiicele de izbeliste si sd fug la Paris; cum s& md descure, ca si cistig un
ban si sd ies din sitwatio umilitoare in care mi giseam; in ce fel si le scot din Spamia
pe fiicele mele, intreaga familie si, apoi, daci reusesc si o fac, cum si-1 intrefin pe
toti in striindtate (tocmai eu, care triiam din pomand)!? De asemenea, parcurgeam in
minte intreaga desfigurare a viefii mele: vedeam cit de fard temer era satisfactia
aceca nitinga fatd de mine insumi, in mrejele cireia viefuisem pani atunci; simteam
intr-un mod extrem de durcros nelinistea incurabild §i instabilitatea spirituald care
sporeau in sufletul meu zi dupd zi. Nu rareori mi sculam din pat, incapabil si mai
suport fie 51 numai o singurd clipdl insomnia stand nemigcat in asternut $1 ma apucam
54 umblu in lung gi-n lat prin apartament. Treceam febril dintr-o camerd intr-alta,
luam céte o carte la nimereald, dar indati imi cidea din ména. Ma mai intremam nifel
doar atunci cind deschideam ferestrele rimindind, in ciuda frigului, ceasuri intregi
dinaintea lor si contemplam de acolo - locuiam la ultimul etaj, al optulea — masa
enormi a Parisului, cu Montmartre undeva, in fund, si lumina turnului Eiffel.

[Incepusem, la noroc, unele demersuri, ca sa le scot pe fiicele mele din Spania prin
intermediul Ambasadei Anglier. Dar n-a iegit mimic. Mu m-am |dsat i am inceput
altele, de data aceasta prin intermediul Crucii Rosgii Internationale. Dar nici pini
astazi n-am primit vreun rispuns. Curios e faptul cd aceste esecuri nu m-au intristat
la culme, decarece nesfarsitul dor de a-i revedea pe ai mei se ostoia in mare mésura
din doud considerente: primul, fiinded primeam cu regularitate scrisori de la Madrid —
printr-o tertd persoand —, care mi linisteau in privinta stirii de sinitate $i financiare
a alor mei (le lisasem o sumi considerabild de bani); si al doilea, fiindcd, vazind in
ce hal de sdricic trilam, gindul ¢ va trebui la un moment dat sa fac fatd, frd nici o
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letcaie, necesititilor vitale a opt persoane, la Panis, ma ingrozea pur si simplu. Asa
stind lucrurile la sfarsitul lui 1anuarie 1937 soarta imi schimbd pe neasteptate situatia.
Am primit o serisoare de la Gamier Fréres, in care eram rugat sa trec pe la sediul
editurii. Ros de curiozitate si mirosind o oarecare intorsiturd favorabili a destinului,
m-am prezentat la biroul domnului Gamnier. Si intr-adeviar domnul Gamier mi agtepta
cu o propunere: si alcituiesc un dictionar francez-spaniol, care si-1 inlocuiasci pe
acela, invechit si, de altminteri, epuizat, al lui Salvi, editat tot de Garnier cu ani in
urmi. Un pricten de-al meu, editor catalan care, asemeni mie si multor altora, se
refugiase la Paris, i vorbise lui Gamier despre mine ca despre omul in stare s3 duci
la bun sfarsit o astfel de lucrare. Am acceptat propuncrea si conditiile cerdnd si mi se
pliteasci drepturile de autor in portii lunare. Indatd m-am si apucat de treabd cu mult
spor. Macar aga aveam un antidot dium, ceva si-mi pot umple ceasurile zilei, Pe cele
ale noptii, din pacate, nu le puteam smulge tot atit de usor din ghearele insomniei,
ale grijilor, tulburirii ori nelinistii morale si sufletesti. La sfarsitul lui februarie am
simtit marea satisfactie de a incasa o mic de franci, rodul muncii mele. M-am dus
imediat la milostiva doamnd care-mi dadea sd minanc, pentru a-i raspliti grija cit
puteam cu mai bine §i frumos. Nu ficusem mare lucru, dar oricum era suficient ca
sd-mi alin un pic sentimentul de umilingd cu care triiam de cinci luni incoace. Peste
cincisprezece zile, adici pe la jumitatea lui martie, alta loviwri de teatru! Am primit
o cablograma de la Buenos Aires, semnati de vechiul meu prigten, profesorul Alberini,
decanul Facultitii de Litere si Filosofie din Buenos Aires. Imi oferea pur si simplo
catedra de filosofic a Universitifii din Tucumin (Argentina). Rispunsul era plitit.
M-am gandit pret de cinci minute §i am rispuns pozitiv, conditionand insa plecarea
mea in Argentina abia dupd iegirea fiicelor gi a nepotilor mei din Spania. Acestia
urmind, desigur, sd mi insofeascd. Convins ci si de data aceasta voi primi un raspuns
favorabil am reinceput si caut cu ardoare — §i acum din tot sufletul — altd cale de a-mi
scoate familia din Spania. Ce era de facut? Cum si rezolv o problema atit de grea?
Atunci, in a doua jumitate a lunii martie, am petrecut chiar si trei nopii la rind fard sa
inchid un ochi i fird s am nici un fel de activitate care si-mi alunge insomnia; abia
izbuteam s fur o jumidtate de orii sau o oril intreagi de somn, tarziu, citre dimineatd.
Oricat imi storceam creierii, nu reuseam si ajung la nici o solutic pentru scoaterea
fiicelor mele din Spania. Ce era de facut? Tocmai acum, cind oferta argentinienilor
imi rezolva problema intretinerii familiei in striinitate, toemai acum eu nu vedeam
nici 0 luminitd, nici o bresa pe unde as {i putut si reincep demersurile.

Am inceput sa deznddajduiesc si chiar am trdit un moment ciand, durerosul scrupul
moral de a-i fi parisit pe ai mei la Madrid exacerbindu-se din nou, mi-a trecut prin
cap ideea — foarte stranie, fiindci nu eram deloc credincios — ¢i acest contrast intre
actuala posibilitate de a-mi intretine familia in striindtate si imposibilitatea contrarie
de a o scoate din Spania 5i de a o aduce alituri de mine era o pedeapsa a lui Dumnezeu
pentru egoismul si lagitatea mea. La inceput, gandul acesta, al ,pedepsei de la

Dumnezeu®, mi-a palpait in minte repede, fird urmdri si nici nu l-am prea bagat in”

seamd. Numai ¢d in toiul noptii el isi ficu din nou aparitia si acum intr-un mod atit
de percutant $i de stiruitor, incit m-am vizut obligat si-i acord atentia cuveniti. Am
ficut-o insi plin de dispret, 5i, asa zicand, doar ca si-] resping mai iute, cu o pornire
de sili, de orgoliu intelectual si de trufie omenecascd.  Nu fi idiot*, mi-am spus in
sinea mea. Si indatd mintea mea a ristumat asupra sirmanului gand, smerit 51 de
treabd, un intreg noian de reprezentdri filosofice, stiinfifice etc., care l-au sufocat pe
loc, in fasi.




Faptul extraondinar 141

Citeva ceasuri mai tirziu s-a intamplat un lueru cel putin cindat. Mergeam destul
de des la Auteuil, unde locua don José Ortega y Gasset. Ca si ajung acolo trebuia sé
iau metroul $i 53 cobor la statia de pe avenue Mozarr, de unde continuam pe jos, pe
rue de I'Assomption, pina la casa bunului meu prieten. Niciodatd n-am stat $3 ma
gindesc vreo clipd la numele strdzii, de ce se numeste asa? In ziua aceea insd, urcand
scara statiei de metrou pind pe avernue Mozart, amintirea scumper mele sotin a navalit
brusc peste mine, tocmai in secunda cind, ridiciandu-mi privirea, mi-am afintit ochii
asupra micii plici indicatoare cu inscriptia: Rue de I'Assomption. Atunci in mintea
mea a inceput 5 se invalmaseascd o multime de ginduri si amintiri. ,,Aceastd stradi -
mi-am spus — se cheamd «strada Asumptiunii» pentru ¢i aici s-a aflat pe vremuri
méndstirea Asumptiunii, unde a fost educatd sotia mea, la Malaga. E himpede,
mandstirea-mama se gisea la Auteuil. Asadar pe aici, prin preajmi pe undeva trebuie
sii ¢ afle incd ori trebuie sd se fi aflat odinioard mandstirea de origine a ciluganielor
care le-an educat pe scumpa mea sotia si pe fiicele mele. Sa vedem™! Si asa, ludnd-o
incetigor, incetisor, ma uitam cu atentie la toate cladirile din jur, Nu peste mult timp
am descoperit $1 mindstirea. Incd mai exista. O gridind mare cu niste copaci bétrani-
bétrdni e tot ce mai rimisese din uriasul parc transformat astizi in clidiri cu locuinte
de inchiriat. Am rdmas mulid vreme {intuit locului, privind la fatada mandstini,
actualmente casi de retragere $i odihnd pentru femei si mame bolnave. Strada care
face colf cu manastirea se cheami rue Meilleret de Brou, numele de mireand al lui
Marie Eugénie, intemeiatoarea ordinului asomptionistelor. De ciite on nu trecugem
pe-acolo in toate zilele, in toate lunile acelea fird sd fi vAzut niciodatd ins& nici
strada, nicit mindstirea, nimic, nimic. Am ajuns frimantat si ingidndurat la don José
Ortega y Gasset. $i iatd cd tocmai in ziua respectivd mi-a fost dat s intdlnesc in
salonul lui don José pe un profesor universitar din Madrid, sosit in vizitd, un profesor
pe care il cunosteam de multd vreme si pentru care aveam cele mai calde s apropiate
sentimente. Nu era si nici nu este un rosu”. Mefericita soartd ficuse insd ¢i cel doi
fii ai sdi — biirbati in toatd puterca — nu se intelegeau deloc in chestiunca spaniold.
Unul dintre ei era locotenent de geniu (voluntar) in armata lui Franco. Celalalt, in
schimb, medic, era secretar particular al doctorului Negrin. In timpul conversatiei
s-a ivit prilejul si readuc pe tapet propunerea ce mi se ficuse, de a primi o catedrd in
Argentina, rispunsul meu, precum si arzitoarea dorinid, incd neimplinitd, de a-mi
scoate imediat familia din Spania, pentru a o lua cu mine in Argentina. Atunci
profesorul universitar imi spuse ¢ fiul sau, secretarul particular al lui Negrin, urma
sd soseascdl a doua zi cu avionul de la Valencia, ¢i el it va transmite pdsul meu, apoi
va incerca si-mi favorizeze o intilnire cu biliatul §i poate va icsi ceva pini la unmi.
Am ramas_pur $i simplu stupefiat. Tot ce mi se intampla era dea dreptul straniu, de
neinteles. In jurul meu sau, mai bine zis, deasupra mea i independent de mine, se
tesea, férd nici cea mai micd interventie din parte-mi, toatd viata mea. Invitatia la
Garnier, insdrcinarea cu alcituirea dictionarului, propunerea catedrel argentiniene,
aceastd norocoasi intalnire cu tatdl unui secretar al lui Negrin, nimic din toate acestea
n-a fost nici ciutat, nici obtinut, ba nici macar banuit de catre mine. Eu, unul, rimineam
complet pasiv si fard a sti nimic din ce mi se intdmpla. De parci o putere necunoscuti,
stipani absoluta a sortii omenesti, punea ordine fird mine in tot ceea ce era al meun.
Mai mult: tot ceea ce eu ficeam sau incercam si fac din proprie initiativa iesea prost,
didea gres; demersurile pe lingd Ambasada Angliei sau pe lingd Crucea Rosie
Intemnationali, eforturile mele, nenumirate, de a-mi gisi o slujbi la Paris, totul, absolut
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totul daduse gres intr-un mod lamentabil. In schimb, imi cideau din cer lucruri pe
care abia de mi le puteam imagina si in care inifiativa mea personald nu avea nici cel
mai mic amestec. Am avut la un moment dat adinca $1 convingitoarea senzafie ca
sunt un biet pai luat pe sus de un uragan atotputernic.

Pentru a treia oard ideea Providengei mi se infipse in creier; §i pentru a treia oard
o alungai cu incipitinare gi trufie. De data aceasta insi cu un oarecare sentiment de
nesiguranti si confuzie. Era destul de limpede ¢i eu, prin mine insumi, nu eram in
stare de mumic i ¢ toate lucrurile bune $i rele cite mi se intamplau i1 aveau originea,
punctul de pornire intr-o putere din afara mea, superioard mie. Preferam totusi sa ma
refugicz in ideea cosmicd a determinismului universal si la un moment dat, cind mi
se strecurd, cu timiditate, in minte gindul s cer, si cer de la Dumnezeu, adici si mi
rog, sa ma inchin Lui — fard indoiald, atitudinea cea mai logicd si mai fireasca findnd
seama de tot ce mi se intimpla — ¢i bine, am alungat deindata giandul cu pricina
socotindu-1 o copildrie nitinga si stupida. Ce sminteala!

M-am intdlnit cu fiul profesorului universitar, care sosi la Paris de la Valencia, in
avion, a doua zi $i 1-am spus pasul. [-am mai spus §i ¢ Negrin mi cunostea bine.
L-am rugat sd obfina plecarea fiicelor i a nepotilor mei din Spamia. Negrin nu era pe
atunci presedintele Consiliului, ci ministrul de finante in Guvemul lui Largo Caballero.
Fiul profesorului imi fagddui sa faca tot ce tine de dinsul pentru a-mi implini dorinta.
Am rimas plicut impresionat, plin de optimism $i de sperantd. Le-am scris fiicelor
mele o scrisoare foarte bine chibzuiti. Pini atunci le sfituisem in mai multe rinduri
sd nu se lase atrase sub nici o forma in afara Madridului, in acele expedifii mai mult
sau mai putin fortate care se ficeau spre Valencia. Gandul la soselele bombardate, la
evacudrile in camionete, intre militieni $1 militience, cind o nenorocire putea oricind
sd se intdmple, pur $i simplu md cutremura. Acum insd trebuia sd le avertizez ci
plecarea lor fusese aranjata de mine, cu acordul meu $i ¢ ele trebuiau 53 implineasci
punct cu punct tot ce urma s le ceard fiul profesorului. Prin urmare scrisoarea era
delicatd i obscurd. Dar, muljumesc lui Dumnezeu, ele au inteles perfect. Si intr-adevir
pe 2 aprilie am primit o telegrama de la Valencia prin care imi anuntau sosirea lor in
capitala sudicd. Douad zile dupi aceea mi-au trimis §i o scrisoare, unde-mi spuneau ¢
ajunseserd cu bine de la Madrid la Valencia, in masini, si-mi relatau intilnirea avuti
cu Negrin. Acesta le primise extrem de politicos si le fagiduise cd le va obtine in
scurt imp pasaportul necesar pentru a merge la Paris. Eram coplesit de bucune. Fari
nici o indoiald, imi ziceam, peste citeva zile voi avea fericirea si le imbritisez.
Pregatisem deja locuinta. Un vechi prieten, fost coleg de studii la Sorbona si profesor
la Universitatea din Caen, imi pusese la dispozitie apartamentul lui din Paris, unde
nu statea decat pe timpul vacantelor.

Asteptam cu nerabdare telegrama care si-mi comunmice sosirea lor in ziua cutare,
la ora cutare. Trecuserd trei zile. ,,0 fi — m-am gandit eu — din pricina dificultitilor
‘birocratice™. Apoi am primit o scrisoare de la Valencia. 5i, intr-adevir, fiicele mele -
imi spuneau c dificultdtile birocratice puneau bete in roate afacerii, dar ¢i Ministrul
de Interne le fagaduise si le dea pasapoarte chiar a doua zi. O ugoara neliniste, un fel
de presentiment intunecat — cuibdrit pe furis in suflet — a fost repede gétuit de un
calcul rece. Nu, n-aveam de ce sd ma tem. De vreme ce au promis ¢i le vor da
pagapoarte, inseamnad ca sunt dispugi s o facd; chestiune de citeva zile. M-am linistit
5i, ca de obicei, mi-am pus toatd nidejdea in perfectiunea fira fisuri a angrenajelor
naturale $i umane. Dar insd trei zile se scurseserd incet-incet, iar telegrama mult
asteptati nu man sosca. Am inceput din nou s ma ingrijorez. Si iar am primit o
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scrisoare de la Valencia. Inca o datd fiicele mele ma asigurau ci li s-a promis in mod
ferm ¢ vor primi pasapoarte, dar ca Ministerul de Interne avea treaba pana peste
cap, era nevoie de rabdare ete. Citind aceastd scrisoare am simit cum indoiala, teama
si nelinistea mi se cuibdresc de-a binelea in suflet. Ce se va intampla? Isi bat joc de
ele acolo, la Valencia, amégindu-le cu vorbe goale?

Siiardsi increderea mea in determinarea naturala de cauze si efecte se ficu bucitele
§i 0 nelinigte adinca puse definitiv stipdnire pe mine. Nu eram in stare si fac nimic.
Tot ce voiam sé se intdmple se punea la cale acolo, departe, firi ca eu si pot interveni
si influenga lucrurile in vreun fel. Singur la Paris, la etajul al optulea al unei case de
pe boulevard Sérurier, mi vedeam obligat s astept, chinuit, frimantat, deznodiméantul
evenimentelor care se ficeau si se desficeau singure, de capul lor, peste mine. Am
petrecut citeva nopfi cumplite. ,Ce fac cu mine — mi gindeam — Dumnezeu,
Providena, Natura,” Cosmosul sau ce-o fi!?* Neputinta, ignoranfa, o noapte
intunecoasa dimprejur i nimic, absolut nimic, doar agteptarea sentinfei evenimentelor.
S agtepti, sa speri' ! Dar cum sa speri fard s stii nimic? Ce speranti e aceea care nu
stie ce sperd? O sperania care nu stie ce sperd e chiar... disperarea insisi. Incetul cu
incetul am fost inviluit de un sentiment aparte, un soi de depresie totald, absoluta, a
intregii mele fiinte, o lehamite nesfarsitd, din care zvicneam din ristim puri, ca lovit
de un bici interior, pentru a mi ndpusti imediat intr-o stare opusd, de surexcitare
febrila. Aga trecura patru sau cinci zile, fir nici o veste. Angoasa, chinul meu péreau
sa fi atins paroxismul. Uneori stiteam ca idiotizat, paralizat, nesimtindu-ma capabil
sd md gandesc la ceva anume. Alteori ieseam pe strazi si mergeam fard oprire pana
cénd md ripunea oboseala. Numai cd asta era si mai catastrofal, intrucit, desi veneam
acasd rupt de oboseald, tot nu puteam si adorm. Cu nici un chip. Cel mult ma toropea
cateodatd, pentru un ceas sau doud, un fel de molegeala, o atipeali tulbure care nu-mi
ajuta la nimic,

Spre 20 aprilie am primit o alta scrisoare de la Valencia, care imi didea sa injeleg,
inmod inviluit, ¢d ,in ce priveste cilitoria proiectatd existau unele dificul L. Vestea,
intirindu-mi banuielile, nu adauga vreun motiv de ingrijorare la cele care deja imi
sfagiau sufletul. E limpede insd ci-mi alata si agravi starea depresiva instalati de
atita amar de vreme. Caracteristica principald a stirii cu pricina era senzatia de
»absoluta neputin{i®, de totald pasivitate, de neinterventie in angrenajul propriei mele
viefi; iar impotriva acestei senzatii se ridica, plind de urd, vointa trufasa care nu
putca accepta sa se vada astfel nimicita, redusa la , neputinta absoluta”, Aceasti sfisiere
interioard, aceastd sciziune intre voin{a neputincioasa, dar plini de mofturi si dorinte
afective i cursul implacabil, de negtiut, al intimplarilor; ace.t abis intre un eu care
vrea sd fie §1 0 realitate care este ceea ce este, complet indiferenta la eul volitiv, mi
tortura la culme, intr-un mod de nedescris. Asa am mai petrecut o siptaména intreagi,
fara nici o veste de la Valencia. Pe 27 aprilic am primit o telegrami cu urmdtoarele
cuvinte: ,,Calitorie imposibild. Spune daci ne intoarcem la Madrid sau mergem la
Barcelona™. Binuielile mi se adevereau. Guvernul nu le didea voie fiicelor mele s
iasd din tard. Desi pusesem la socoteald, din teamd, i aceastd solutie, ea produse
asupra mea un efect teribil. Mai intéi am fost cuprins de ménie si indignare impotriva
Guvernului rogu. M-am dezlanuit intr-un potop de injurituri in gind. Nu mé indoiam
ca rosii ii pdstrau pe ai mei ca ostatici pentru a-mi paraliza orice actiune si a-mi
inchide gura. Am raspuns la telegramd sfatuindu-mi fiicele si meargi la Barcelona.

" In spanioli, esperar inscamni §i a ,agtepta™ §i a . spera”.
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Acolo avem rude foarte dragi i apropiate, in tovardgia cirora ma gandeam ci fiicele
mele vor face mai usor fata situatiei, atit din punct de vedere moral, cit §i material.

Dupi aceea mi cuprinse o imensa depresie fizica §1 intelectuald. Timp de cateva
ceasuri am ramas ca si timp, incapabil s3 ma gindesc la ce mi se intimpla exact, Imi
amintesc foarte bine ¢i o bund bucati de vreme, stind intins pe pat, m-am intrefinut
urmirind cu mare atentie §i curiozitate miscrile unei muste (sau ce-o fi fost gingania
aceea) pe tavan si pe peretele din fad. Apoi, incetul cu incetul situafia in carc ma
aflam cipdta din nou contururi ferme. Toate iluziile mele se spulberasera. Trebuia sa
renunt la catedra din America, si renunt, de asemenea, la a-mi salva fiicele §i nepotii;
eram obligam si continuu la Paris o viatd sumbri, alcatuita numai din insomnii §i
fraimantari. Desigur, cistigam cu dictionarul destui bani cat sa-mi platesc cheltuielile
proprii. Dar, convins s razboiul avea sa dureze mult si bine, intreziream un viitor
extrem de intunecos. Si fiicele mele? Poate ci la Barcelona o vor duce mai bine
decit la Madrid, in tovarasia rudelor noastre de acolo, i vor fi in acelasi timp mai
protejate. Dar pand cind? Fiinded acum, o data ce Guvernul le-a refuzat plecarea, ¢
absolut inutil, imi ziceam, sa incerc alte mijloace. Se vedea limpede ¢i Guvernul nu
dorea sa le lase sa plece din Spania. Ce-o 58 se intimple cu ele?

Toatd ziua de 27, precum si toatd noaptea urmatoare, n-am facut altceva decit sa
risucesc in minte aceste ginduri despre: situatia mea, fiicele mele, casa mea din
Madrid, viitorul meu apropiat sau indepdrtat sau viitorul aloer mei. Pe 28 martie
prietenul Selgas a plecat la Biarritz §i eu am rdmas din nou singur cuc in tot
apartamentul pentru citeva zile. Mirturisesc ¢ ideca de a rimdne singur mi-a placut
foarte mult. Mi-am propus s degust piciturd cu piciturd, ca sd zic aga, aceastd
singuritate. (Niciodatd nu mi-a fost fricd de singuritate; dimpotrv, intotdeauna
mi-a plicut peste masurd; adesca am elogiat-o in scris §i ori de cite ori mi se oferd
prilejul mi infrupt din ea ca dintr-un fruct copt, in orice moment; chiar i astazi, in
aceasta clipd, o doresc nespus de tare). Am telefonat la doamna Malovoy §i am
anuntat-o ci nu aveam si ma duc nici la pranz, nici la cind, mai multe zile la rind,
apoi, nu fird o ascunsi plicere, am traversat apartamentul dintr-un capit intr-altul ca
si mé conving — ce chestie copilireasca! — de faptul ci efectiv rimasesem singur.

La un moment dat mi-a trecut prin cap gindul ca era o nebunie s las friu liber
inchipuirii si zburde la voia intamplarii, fard nici o socoteald, pe niste cdi atit de
intortocheate, pe care legile naturale ale asocierii psihice ar trebui si i le deslugeasci.
Trebuia si gindesc ordonat §i metodic, iar nu dupi capriciile de moment, sirind de la
una la alta. In felul acesta riscam — cine stie? sA mi dereglez pur si simplu mintal.
Prin urmare am inceput si fac o recapitulare generala a tot ceea ce mi se intamplase
de la declansarea rizboiului, precum st a celor mai importante lucruri care-mi trecusera
prin minte de atunci incoace. Rezultatul categoric al reflectiei a fost urmitorul: de la
inceputul rizboiului eu, unul, nu intervenisem nicicum in propria mea viatd, in
contextura reala a intampldrilor petrecute in propria mea existentd. Viata, intamplarile -
din viata mea se petrecuseri fird mine, fard vreo interveniie efectiva din partea-mi.
Intr-un anumit sens puteam spune ci eu le triiisem, dar fird s le fi produs. Asadar

- cine sau care sau c¢ ora cauza acestei vieti care, find a mea, nu era totusi a mea?!
Cici straniu, curios era ¢ toate intimpldrile cu pricina erau intdmplari ale viefi
mele, adici, ale mele; dar, pe de altd parte, ele nu fuseseri nici cauzate, nici provocate,
ce zic?, nict méicar banuite de citre mine. Prin urmare nu erau ale mele. Exista aicio
contradictie clari. Pe de o parte, viata mea imi apartine, intrucit ea reprezintd
continutul real istoric al fiinfei mele evoludnd in timp. Pe de altd parte insd, accasta
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viald nu-mi aparfing, adicd, strict vorbind, nu este a mea, intrucit continutul ¢1 este
produs, cauzat clipd de clipi de altceva, striin propriei mele vointe.

Acestel antinomii nu-i giseam decit o singuri solutie: ceva sau cineva diferit de
mine imi alcituieste viata si mi-o ddaruieste, mi-o atribuie, o ,repartizeazd® fiintei
mele individuale. Si faptul ¢i ceva sau cineva diferit de mine imi croieste viata explicd
in mod suficient de limpede pentru ce viaga mea, intr-un anume sens, nu este a mea.
lar faptul ci aceastd viatd, croitd de altcineva, imi este diruitd, atribuitd explica pentru
ce totusi eu o consider ca fiind a mea. Doar aga puteam Limuri contradictia sau opozitia
intre aceastd viatd striind mie — intrucat fesutd de altcineva —, $i totusi a mea, cici
numai eu, unul, o tritam. Dar abia ajuns la concluzia de mai sus, au aparut alte doud
probleme. Prima: cine este acest ceva, diferit de mine, care-mi (ese viata si apoi mi-o
diruieste? A doua: si daci eu nu primesc darul? Daci eu, unul, nu vreau si primesc,
ca aparfinindu-mi, accastd viald pe care n-am croit-o eu? <A trii> ¢ un act al meu,
personal, un act liber, sau o necesitate metafizica? Inaintea gravititii acestor doud
chestiuni rimisei perplex, oarecum buimdcit.

{Imi pare, don José Maria, ¢ abuzez de ribdarea si de bunitatea dumneavoastri.
Abuzez, intr-adevar? Trag insd nidejdea ci ribdarea $i bunitatea dumneavoastrd vor
spori pe misurd ce veli citi rindurile urmétoare. Dacd nu, opriti-vi i rupefi foile. Mi
s-ar parea un lucru drept §i firesc. Numai ¢i eu, din parte-mi, nu pot nici sd mi
opresc, nici 53 scurtez mai mult decit mi-o ingiduie importanta faptului intimplat).

Un soi de linigte spirituald imi ndpadi atunci sufletul, intrucit mi-am dat seama,
cu o bucurie extraordinard, ¢i friméantirile de mai inainte iegiserd dintr-odatd din
cercul particular $1 egoist trecand, ca sa zic aga, pe un teren general, universal, ba mai
mult, metafizie, daci vreti. In realitate eu cugetam nu la mine, in mod special, ci la
viata omeneasci in general, dar prin intermediul cazului meu particular. Lucrul acesta,
repet, m-a bucurat foarte tare, decarece intotdeauna mi-a fost un pic sila de egoism §1
de solipsism si, in plus, consider ¢d a privi problemele — inclusiv pe cele mai personale
si intime — din punct de vedere strict subiectiv nu ¢ o bund metoda pentru a le rezolva.
Adevirul, desi individual, este tot timpul, micar prin una din laturile sale, adevir
obiectiv si general si daci pierdem din vedere acest aspect obiectiv i general, existi
mari sanse de a gresi cu totul si in privinga determinatiilor individuale si personale.
Am hotdrit asadar sa fac o investigatie metodici asupra celor douid probleme care mi
se ridicau in fati dintr-odati. Si am luat-o in ordine, cu prima: cine este acel ceva
distinct de mine care-mi croieste viala §i mi-o diruicste? Bineinteles imediat imi
treécu prin minte ideea de Dumnezeu. Dar tot imediat in colful gurii imi aparu acel
zambet ironic al trufiei intelectuale. ,,Hai si fim seriosi! Dacd Dumnezeu existd nu
are altd treabd decit sd existe. Sa 1isdm copildriile!™ $i intr-adevdr, izbutii, printr-o
sforfare interioard, s resping ceea ce numeam eu ,copilini®, Numai ¢, iati, copiliriile
se incdpatinau si rimana acolo $1 nu se lisau respinse cu una cu doud. Atunci s-a
intimplat un lucru stupefiant, de neinteles pentru mine (de n-o fi fost lamijloc ajutorul
harului). S-a intimplat ¢, fird si-mi dau prea bine seama, am inceput $a cuget conform
unei metode perfect opuse aceleia pe care obisnuiam sd o folosesc in legéiturd cu
asemenea subiecte. De reguli atunci cand ma gisesc dinaintea unei probleme filosofice
gan metafizice imbritisez cu mare simpatie, in forul meu interior, teza care mi
satisface, care imi inspird cea mai mare incredere, apoi incep si-i opun tot felul de
obicctii, pe care incerc si le rezolv, si le dezbat, 53 le resping avind mereu in suflet
tainica dorintd ca inaintea propriei mele congtiinte rafionale si prevaleze teza
imbratisatd la inceput. Cand uncori obiectiile $i dificultdtile cu care atac dialectic
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teza preferati se dovedesc puternice, de nezdruncinat, ajungand si o spulbere ration
ei bine, atunci mi cuprinde o tristete nemisurati i mi consum, din punct de vede
afectiv $i sentimental, si mi desprind de ceea ce-mi dau exact seama cii e gresit i
imbrifisez ceea ce realizez — cu durere — ¢ este adevarat. Pana cind, dupa o vrem
imi strimut inima catre teza evident adevirata si atunci iarisi as sufen enorm daca
fi sd ma lipsesc de aceasta din urma.

Prin urnmare iata ce lucru extraordinar mi s-a intimplat acum! Anume, pe parcurs
intregii dezbateri interioars, incircitura sentimentald s-a aplecat nu asupra tez
antiprovidenpialiste, pe care o luasem drept punct de plecare, ci asupra obiectiunil
providenfialiste pe care a trebuit 5a le opun in jocul dialectic. Intr-un cuvint, ascultitor
dintr-o inerfie a trecutului, fagd de porunca trufiei intelectuale de a respinge , copilariile®
am purces la o analizi adincd, formuland ca punct de plecare teza determinismul
natural prin cauze si efecte, adica, prin cauze eficiente; dar imediat mi-a dat seama —
asta mi s¢ pare stupefiant, extraordinar — ¢d inima mea nu este de partea tezei, ci d
partea obiectiunilor i ci acele ,copilini* imi erau mult mai dragi decit asa-zisel
degtepticiuni ale unui strict determinism cauzal. Ori de cite on descopeream sau im
aduceam aminte de vreun argument impotriva determimismului natural, inima imi tresél
de bucurie, cici, de buni scami, ea tinea cu obiectiunile si era vadit impotriva tezei.

Mai cu seamd una dintre obiectiuni ma umplu de bucurie: aceea cé viaja mea, |
care eu n-o fac singur, ¢i o primese, se compune din intampldri pline de sens. Fi
bine, simplu determinismul natural — fizic, istoric, psihologic — poate, fira indoiali,
sd produca intimplidri, dar nu intdimplari pline de sens, nu acest tip de intimpliri,
precum ale vietii, inteligibile si inteligente, orientate cu injelepciune citre anumite
scopuri $i efecte. Ar fi prea lung — $i nu neapérat necesar — si desfasor wate lucrurile
acestea dupa cum s-ar cuveni. Ajunge si spun doar ca, la ciderea noptii, dispozitivul
meu intelectual suferise deja o mici crizd. Pe de o parte, ideea Providentei divine,
care ne croieste viata, ne-o diruieste si ne-o atribuie mi se intiparise adinc in minte.
Pe de alta parte, nu puteam concepe o asemenea Providentd altcumva decit ca absolut
inteligenta, activa in cel mai inalt grad, izvor de viatd, izvor al propriei mele vieti si/
al tuturor vietilor, adic, al intregului complex ori sistem de intamplari pline de sens. |

Ajuns la aceastd concluzie am sim{it o mare alinare. O sim{eam §i nu-mi venea si
cred. Cum se poate — imi spuneam - ca gandul la Providenta cea inteleaptd, puternica,
activd §i carmuitoare (care mi-a dat totusi o loviturd atit de cumplitd!) si-mi fie
acum leac $i alinare? Nu pricepeam nimic. Dar faptul griia de la sine. Faptul era ¢
eu md simfeam dintr-odatd mai linistit, mai senin $i mai calm. (Mult timp dupi aceea,
citindu-l pe Sfantul Augustin, am descoperit adevirata cheie a misterului in fraza:
»Neostoitd imi va fi inima pina cind nu se va odihni in Tine™). In momentul acela
n-am fost in stare sd gandesc decit o explicatie vulgari, psihologici: anume, sufletul
sfagiat de chinul ignorantei si al neputintei giseste o alinare in ideeca ci , existi* o
rafiune sau o cauzi explicativi, desi nu cunoaste concret cauza sau rafiunea respectivi.
Pur si simplu géndul ci existd o Providentd inteleapta a izbutit s3 ma linisteasca, desi
nu vedeam ratiunea ori cauza concretd a cruzimii pe care aceeasi Providentd o arita
fatd de mine refuzand intoarcerea fiicelor mele.

Am petrecut noaptea de 28 spre 29 mult mai bine decit mi asteptam. Alinarca
sau linigtea aceea pe care mi-o procurase gindul Providentei mi-a servit drept calmant.
De asemenea, se poate ca lunga si neintrerupta meditatie 2 ultimelor ceasuri, cind
friméntirile strict personale trecuserd, asa zicind, pe planul doi, sd-mi fi domolit cit
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le cit chinurile sufletesti. Fapt este ¢ci m-am odihnit in liniste vreo doud ore, iar cind
n-am desteptat am avut suficienta putere si bund dispozifie ca s3-mi pregitesc masa.
mi amintesc foarte bine ¢ am marit in mod intentionat doza de cafea, fiind hotarat
t-mi urmez, cu calm i dupd o metodi cit mai riguroasa cu putinga, reflcc]ule generale,
&veam si tutun din belsug. Da, trebuie s va spun ¢d in ziva aceca de 29 am fumat cu
lisperare, aproape incontinuu.

Adun grimadi aceste amanunte, destul de ridicole, intrucit se apropie momentul
fecisiv i vreau ca dumneavoastrd s3 aveti la indemana toate detalitle de care dispun
sentru a vi face o idee corectd. Am sd vi mai spun cd pe la amiazi am iesit 53 ian
»rinzul la un restaurant muncitoresc aflat chiar in apropierea casei. Am mancat bine
ji cu pofti. Imediat dupi aceea m-am intors acasi $i am biut o ceaged mare cu cafca.
ot aga, foarte tare. In schimb, la vremea cinel n-am mai avut nici o putere §i nici chef
3 1es afard. Erau prin casi nigte cutii de conserve. Am méncat citeva felii de paine
mse cu foie-gras $1 am biut incd o ceascd cu cafea, la fel de tare, dar ,indoitd" cu
siteva lingun de lapte prins. $i, v-am mai spus, fumam intruna. Din punct de vedere
fizic mi simfeam foarte bine. Nu mi durea absolut nimic $i nici inainte, nici dupa
Faptul extraordinar echilibrul fizic al corpului nu mi s-a modificat in vreun fel.

Si fiindea tot am ajuns la subiectul acesta, al pirtii fizice $i trupesti, am i vi spun
=i n-am suferit de tulburdri nervoase decit de doud ori: o datd, in 1910 (aveam doudzeci
ji patru de ani), cind mi aflam in Germania; m-am sim[it slibit din pricina eforturilor
mtelectuale si a trebuit si petrec o vard intreagd pe o micd insulid din Marea Nordului,
umitd Amrun. Acolo, intr-o zi, am facut o ¢riza de nervi, cu pierderea cunogtintei,
lar medicul local a proclamat foarte sigur pe sine ci sufeream de epilepsie.
Diagnosticul s-a dovedit fals. Intr-adevir, speriat din cale-afard, m-am intors la Berlin,
ande l-am consultat imediat pe doctorul Lewandowsky, care a respins fArd nici un
>chivoc diagnosticul pundnd totul pe seama stini de oboseali intelectuald. Vreo citeva
siptimini am avut o usoard agorafobie, dar $i aceasta a dispirut pini la urmi. A
doua card a fost in 1914, la putine ore dupd nasterea fiicei mele Maria Pepa. Tot asa,
zram foarte obosit fizic si intelectual. Tensiunea nervoasd datoratd nasterii foarte
zrele a sotici mele a fost fird indoiali cauza principali a unui usor atac atribuit pur §i
simplu oboselin. $i de atunei, efectiv, n-am mai patit niciodata nimic.

Toatd dimineata zilei de 29 aprilic am stat linistit, meditand sau, mai bine zis,
cugetind la chestiunea mea atit de incitantid intelectual. incetul cu incetul m-am
agiifat de ideea providentialistd si am ajuns chiar 53 mi-o formulez intr-un mod limpede
31 explicit. Dar gindul si inchipuirea imi umblau tot pe cdile abstracte si pure ale
metafizicii. Ma gindeam la Dumnezeu, dar la Dumnezeul destinului, la Dumnezeul
filosofiei, la acel Dumnezeu intelectual la care te gandeyti, dar la care nu te rogi —
Dumnezeu wman, transcendent, inaccesibil, purd fiintd indepdrtatd, obiect al privirii
intelectuale. Ma gindeam la providenta lui, da, insd ca la o putere infinitd fatd de
-arc omul nu poate avea altad atitudine decdt reverenta totald, muti si nemigcati, acea
.dependenta absolutd* prin care Schleiermacher defineste sentimentul religios.

Intr-o asemenea stare, relativ calm, am inceput s3 mé gandesc ¢i singura atitudine
potrivnicd in fata acestei Providente impersonale era simpla resemnare, supunerea
otalid. Imediat am incercat s verific acest lucru pe cont propriu. Numai ci oricit
m-am ciznit n-am putut obfing nimic. Un soi de usciciune puse dintr-odata stipinire
e mine, o sfisiald interioard, o riceald si o bdtosenie care, incet-incet se transforma
n dusmdnie, in enervare, intr-un fel de rephiere a sufletului in sine insusi, jignit parci
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de atitudinea inaccesibila pe care acest Dumnezeu metafizic o luase fatd de mi
Dintr-odati am simtit cum sufletul mi se rizvriteste si, Dumnezeu si ma ierte, cr
cél am inceput sa hulesc. Cred ¢ am acuzat drept cruda, indiferentd, batjocoritoare
sarcasticd accastd Providenta care se distra sd-mi smotoceasci viata, si tragd ba intr
parte, ba intr-alta aga cum ii venea cheful ei de neinteles, si-i atribuie intimplan
fapte pe care eu, unul, nu mi le doream si pe care nu le recunosteam. Ce puteam
nidijduiesc - gindeam in sinea mea — de la un Dumnezeu caruia ii place doar sa
Joace cu mine, ademenindu-ma cu iminenta perspectiva a fericirii pentru a o fa
dispdruta chiar in clipa cind eu o incam deja in médnd. Dacd Dumnezeu croies
intamplarile vietii §i le da, le atribuie, le daruieste omului, ¢i bine, e, in schimb, p
refuza darul. Desigur, viata nu este a mea, ¢i a Dumnezeului providential; pe de al
parte insd, ea este a mea, intrucit lucrurile respective mi se intampla mie, Dumnez
mi le di mie. Agadar eu le pot primi sau refuza si hotdrit le refuz, nu le primese. N
ma supun destinului pe care Dumnezeu vrea si mi-l atribuie. Nu doresc si am nimi
de-a face cu Dumnezeu, cu acest Dumnezeu inflexibil, crud, nemilostiv.

Am simfit un soi de furie, un val de minie riscolindu-mi sufletul — turbare
neputinfei neconformiste, a libertitii netrebnice. In clipa aceea mi s-a parut limpe
ca doar un singur lucru eram liber si-1 sivirsesc, pentru a-mi ariita opozitia fati d
aceastd Providentd pe care o socoteam inaccesibila si ostild; sd-mi iau viata. Oa
stoicul nu vedea in sinucidere actul de suprema libertate umani?

Numai ci indatd ce am ajuns la concluzia cu pricina m-a inspdimantat de min
insumi. Nu atit pentru ideea sinuciderii — intrucit aceasta diduse de mai multe o
ocoluri constiintei mele — ci mai degrabi din cauza absolutei ineficiente a un
asemenen act, care nu ducea la nimic, nu rezolva nimic si cu atat mai putin era i
stare sa ofere o solutie problemei teoretice, metafizice de care eram micinat. Spaim
exprima in primul rind teama de a fi suferit ori de-a suferi vreo dereglare mintald
Foarte serios, am inceput s3 mi ingrijorez ca nu cumva sil o iau razna.

In realitate ajunsesem la capdtul unei fundituri. Mi-am zis in gind: trebuic 53 m
intorc inapoi §i 4 reiau intreg procesul intelectual care m-a condus la o concluzie atat
groteced. Ficand un uniag efort de vointd mi-am impus s mi odihnesc putin, sa fac
maécar vreo citeva ceasuri, pauzi de gandire. Am deschis radioul, ca s3-mi distrag atenii;

Se transmitea muzicd franceza: finalul unei simfonn de César Frank; apoi, |
pian, Pavane pour une infante défunte, de Ravel; pe urma, cu orchestri, o bucati d
Berlicz intitulatd L'enfance de Jésus. Nu vi puteti inchipui ce reprezintd aceast
piesd, daci n-ati ascultat-o niciodati: e ceva absolut minunat, suav, de o asemene
dehcatefe 51 tandrete, incit nimeni nu o poate auzi fird si-i dea lacrimile. O interpret
un tenor magnific, cu glas dulce, inviluit, tlexibil $i delicat, care nuanta fird perech
melodia purd, ingenud, cu adeviirat dumnezeiasci.

Cind a terminat am inchis radioul, ca sd nu tulbur starea aceea plicuti de pace i
care mi cufundase muzica. lar prin minte au prins a mi se perinda — fird s mi po
impotrivi in vreun fel — scene din copiliria Domnulu Nostru lisus Hristos, mergand
méni cu Preasfinta Fecioard, ori stind pe un sciunel si privind cu ochii mari, fascinati
la Sfintul losif $1 la Maria. Apoi am continuat imaginindu-mi alte etape din viaf
Domnului: iertarea femeii adultere; Magdalena spalind si usciind cu pérul siu picioarel
Mantuitorului; lisus legat de stalpul crucii; losif din Cirene ajutindu-L s3 care Cruce;
femeile mironosite la picioarele Crucii. 5i aga, incetul cu incetul, in sufletul meu
prins usor sa se inchege viziunea lui Hristos, a lui Hristos omul, rastignit pe virful un
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nunte care domina un peisaj imens, un cimp nesfargit colciind de fiinte omenesti —
‘emei, copii — peste care se intindeau bratele Domnului nostru Crucificat. lar bratele lui
Hristos cresteau, crestean pirind si cuprindi toatd multimea aceea indurerati si si o
icopere cu nesfirsita Lui tubire; iar Crucea suia, suia la Cer umplind tot spatiul, i-n
wrma ei, de asemenea, urca o multime, o multime imensa de birbati, de femei si de
:opii; cu tofii urcau, nici unul nu riménea in urmé; doar eu, pironit la pdmant, ii vedeam
:um dispar acolo sus, in bratele lui Hristos, eu singur, inconjurat de roiul uriag al celor
sare urcan impreund cu El; doar eu mi vedeam pe mine insumi in acel loc, ingenuncheat,
su privirile ridicate, vitindu-ma cum dispar $i ultimele sclipiri din slava aceea nesfirsita
sare se indepirta de mine din ce in ce mai tare.

Marturisesc ci trebuie si indbus in mine, don José Maria, multd rusine si pudoare,
za 5d v povestesc lucrurile acestea. M intdreste insa convingerea fermi ¢ii le povestesc
zuiva care va putea si le injeleagi 51 va pune asupra lor pecetea tainei. Dar cum mai am
incA atatea altele de spus, $1 mai grozave, ingdduiti-mi si cer Domnului Dumnezeului
Nostru harul ajutorului Sau, pentru ca relatarea mea si infifiseze cat mai bine i mai
fidel cu putintd adevarul gol-golut asupra intdmplirilor din noaptea accea.

Pentru mine nu incape nici o indoiald ¢a viziunea respectivd a fost pur si simpla
produsul fanteziei excitate de suava si miscitoarea muzicd a lm Berhoz. Dar ea a
produs un efect fulminant in sufletul meu. ,Jatd, acesta este Dumnezeu, adeviratul
Dumnezeu, Dumnezeu cel viu; iatd, aceasta este Providenta cea vie!™ imi spuncam
in giind. Acesta este Dumnezeul Care-i infelege pe oameni, Care triiegte impreuna
cu ei, suferd aldturi de ei, Care-i povifuieste, ii méngdie, le aduce mantuirea. Dacd
Dumnezeu n-ar fi venit in lume, dacd Dumnezeu nu s-ar fi ficut trup de om in lume,
pmul n-ar avea parte de mantuire, cici intre Dumnezeu §i om ar exista mereu o
distanti infinitd pe care omul n-ar fi niciodatd in stare s o treacd. Eu insumi am ficut
pxperienfa acum cateva ceasuri. As fi vrut din tot sufletul, inchinindu-ma, si-1
imbritisez pe Dumnezeu, si imbritisez Providenia; as fi vrut si mi diruiesc pe
de-a-ntregul acestei Providente care face si desface viata oamenilor. $i ce s-a
intamplat? Ei bine, distanta dintre biata mea umanitate §i acest Dumnezeu teoretic al
filosofiei mi s-a aritat de netrecut. Dumnezeul acesta e mult prea departe, prea strilin,
prea abstract, prea geometric $i inuman. Hristos insd, Dumnezeu facut om, Hristos
suferind ca i mine, mai mult decdt mine, cu mult mai mult decit mine, pe El sigur ¢
il inteleg si El sigur ¢ ma intelege. Lui, da, ii pot jertfi toatd voia mea $i toatd viata
mea; Lui, da, ii pot cere, pentru ci sunt incredingat ci ¢l gtie ce inseamnd si ceri §i
sunt incredintat ¢i daruieste si va dirui in veci, de vreme ce ni s-a diruit noud,
pamenilor, pe de-a-ntregul. $i mid rog! $3 ma rog! $i indatd, cizind in genunchi, am
inceput sd bilbdi Tatil Nostru. Dar, nenorocire! 11 uitasem.

Am rimas in genunchi o buni bucati de vreme, incredintindu-ma Domnului Nostru
lisus Hristos cu vorbele care-mi veneau pe loc in minte. Mi-am amintit de copilina mea,
mi-am amintit de mama, pe care am pierdut-o ¢ind aveam noud ani; mi-am reprezentat
cu claritate chipul i, poala in care mi cuibiream ciind stiteam in genunchi $i mi rugam
impreund cu dinsa. $1usor-usor, cu ribdare, am inceput sd-mi amintesc franturi din Tatal
Nostru. Unele imi veneau in francezi, dar traducandu-le ajungeam si reconstitui cu
fidelitate textul spaniol. Dupa o ord de trudi am izbutit s3 restabilesc in intregime textul
sfant, pe care l-am scris intr-un camet de notite. Aidoma am putut restabili §i Ave Maria.
Dar mai departe n-am mai fost in stare. Crezul nu s-a lisat induplecat, nici Salve Regina,
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nici Domnul Nostru lisus Hristos. A trebuit si mi multumese cu Tatil Nostru, pe care
citeam de pe hirtie (cici nu indrizneam si ma incred intr-o amintire atit de greu recupera
st cu Ave Mania, pe care le-am spus de nenumirate ori la rind, pini cind cele d
rugdciuni mi s-au intiparit perfect in memorie.

O imensi pace se instipdini asupra sufletului meu. E, intr-adeviir, extraordinar 51
neinieles cum se poate intimpla o transformare atiit de profunda intr-un ristimp atit
scurt! Sau poate transformarea cu pricina se va fi produs deja in subconstient cu mul
vreme inainte de a-mi fi dat eu seama!? In acest caz congtientizarea ar fi pur si simpl
sfirgitul — unicul congtient - al unei prealabile evolutii subterane si inconstiente.

Oricum se vor fi petrecut lucrurile, cert este ci mi vedeam un cu totul si cu tot
alt om. Cit de exactd e fraza Sfantului Pavel despre cei doi oameni! Mi simteam ¢
un cal ndrivas abia imblinzit, tremurind din toate incheieturile, zipdcit, nestiind
sl fac si realmente neputincios s fac ceva. $3 md duc la biserica? Deja se innopta
§i cu sigurand toate bisericile isi inchiseserd usile. Si caut un preot? Dar nu cunostea
nict unul in Paris i, pe urma, o rusine de nestipdnit, o pudoare irepresibild m-ar
impiedicat sa vorbesc despre lucrurile acestea cu altcineva in afard de lisus Hrist
in persoand. Am inceput s cutreier prin inciperile apartamentului pipdindu-mi bratele
obrajii, capul. Umblam asa, fird si caut nimic, fird vreun scop anume. In dormitoru
lui Selgas m-am oprit §i m-am privit un lung ristimp in oglindi. Am gisit ¢ era
schimbat, foarte schimbat, desi vedeam bine ci rimisesem acelasi. Am inceput
simt un soi de dedublare a personalitatii. Cel din oglindi era altul, cel de ieri, cel d
acum o mie de ani; acesta, in schimb, pe care-1 contemplam inliuntrul meu, cel nou,
imi pirea atit de bland, de fragil, incit o simpla zguduituri l-ar fi ficut firime.
M-am intors in camera mea. Brusc m-am gandit la fiicele mele. ,,Ce impresionante
vor fi cind le voi spune!™ Imediat insd am luat hotirirea si nu le destiinui absolut
nimic in scris. Numai gandul ci voi spune cuiva despre ceea ce se petrecea cu mine
atunci mi umplea de o rugine fard margini. M-am agezat pe un scaun dinaintea ferestrei,
de unde, prin geam, se vedea tot Panisul, 1ar undeva in fund, masa intunecati a muntelui
Montmartre. Mons Martyrum! Scene din vremea crestinismului primitiv incepurii sa
mi se perinde prin minte. Circul roman, fiarele, crestinii ingenuncheati in arcna,:
lisindu-se sfagiafi ca niste eroi. Ce oameni! Harul dumnezeiese se revirsa asupra|
lor, i1 inviluia, ii sustinea inflexibil pini la capit. Da, neindoielnic! Numai ci, in
plus, e1 ingigi primeau §i acceptau cu supunere harul acesta si tot ce le trimitea
Dumnezeu. Cu supunere $1 totodatd in chip liber! Cici stiau prea bine ce ficeau si ce
voiau atunci cind i§i propuncau si implineasci ceea ce Dumnezeu dorea si
implineasca printr-insii.

Cu acest géind imi parea si fi gasit in sfargit solutia cea mai clard si neti la problema
vietii din mine §i din afara mea. Viata si intimplirile ei, pe care Dumnezeu cel
provident le croieste si le produce, tot Dumnezeu ni le diruieste, tot El ni le atribuie.
Noi insa le acceptdm, le primim in mod liber, drept urmare ele sunt si ale noastre
precum sunt ale Lui. Sunt ale Lui, pentru ¢i El este zimislitorul vietii, creatorul,
impdrtitorul si pistritorul. Sunt ale noastre, pentru ¢ noi le acceptim in mod liber
din mainile Sale. Aici se afld punctul esential, cheia umanitatii: acceptarea deopotrivi
supusi gi liberd. Actul cel mai specific, pur uman il constituie acceptarea liberd a
voli lui Dumnezeu. Animalul acceptd voia lui Dumnezeu intrucit, nefiind liber, nu
poate si n-o accepte. Sau, $i mai clar, n-o accepti, ci o primeste, o giseste deasupra
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11 fard si se fi gandit, fird sd se gindeascd niciodatd la aga ceva. Omul insd a fost creat
ber de ciitre Dumnezeu; adicd, pentru a-si realiza propria esentd, pentru a fi cu adevirat
ber, omul — eu, in cazul de fatd — trebuie sd accepte voia lui Dumnezeu cu supunere
stali si deopotriva in modul liber. Sd vrea in mod liber ceea ce Dumnezeu vrea! lata
ulmea si esenta conditiei umane! , Facd-se voia Ta precum in cer asa §i pe pamant!™
Cazut in genunchi, cu privirea pierduti spre orizontul indepdrtat alcdtuit din casele
dunate grimadi ale Parisului, am mai rostit o data Tatal Nostru, lisindu-mi voia in
riinile atit de apropiate ale Domnului Nostru lisus Hristos. d
In micul ceas de perete biitu ora doudsprezece. Noaptea era senind i clard. In
ufletul meu domnea o pace extraordinard. Cred cd am surds la un moment dat.
A-am agezat din nou pe scaun si am inceput si ma gindesc pe indelete, in tihnd, la
oul meu rost, precum i la noul mod de viatd pe care aveam si-l imbritisez — ca
mul care se gindeste plin de voiogie, sigur pe sine, la pregitirea unci cilitorn mult
orite. ,,Primul lucru pe care am si-1 fac mdine dimineata va fi si-mi cumpir o carte
« rugiiciuni §i un manual serios despre crestinism. Voi invita rugiciunile pe de rost;
‘o1 asimila cat voi putea mai bine adevarurile dogmatice, striduindu-md si le primesc
u nevinovitia copilului, adicd, fird sa le discut, fird si le intorc deocamdati pe o
iarte si pe alta. Voi avea tot timpul s-o fac, mai tirziu, atunci cind credinta mea se va
i intiirit 5i nu va mai putea fi zdruncinati usor, pentru a-mi reconstitui castelul filosofic
e noi temelii. De asemenea, imi voi cumpira Sfintele Evanghelii $i o viati a lui
isus. lisus! Iisus! Bunatate! Milostenie! Un chip alb, un suriis, un gest de iubire, de
ertare, de blindete fatd de toati lumea. lisus!
Aici existd o mici lacund in amintirile mele, totusi atét de amanuntite. Trebuie si
i atipit. Gandul reia firul intimplirilor din clipa in care m-am desteptat cu o tresinire
nexplicabili. Nu pot spune exact ce simteam: fricd, angoasd, apdsare, tulburare,
yresimtirea unui lucru fabulos, formidabil, de nespus, care urma s se intimple chiar
ttunci, pe loc, fird intirziere. M-am ridicat in picioare tremurind din toate incheieturile
i am deschis larg, cit mai larg, fereastra. O pali de aer proaspdt imi biciui obrazul.
M-am intors cu fata spre interiorul camerei $i am rimas inmarmurit, Acolo se afla
3] Fu nu-L vedeam, nu-L atingeam, dar El se afla acolo. In camerd nu era decit o
umind slabd, de la o veiozi electrici — din acelea cit una sau doud luméniri — agezatd
ntr-un colt. Nu vedcam nimic, nu auzeam nimic, nu atingeam nimic. Nu aveam
ibsolut nici o senzatie. Dar El se afla acolo. Eu stiteam nemiscat, paralizat de emotie.
3i-1 percepeam. Ii percepeam prezenta cu aceeasi claritate cu care percep hirtia pe
-are scriu acum si literele pe care le desenez negru pe alb. Doar ¢ nu aveam absolut
vici o senzatie, nici in viz, nici in auz, nici in pipdit, nici in miros, nici in gust. Totusi
I percepeam acolo, prezent, cu cea mai mare claritate. $i nu ma indoiam nici cat
1egru sub unghie ¢ nu era El, intrucét Il percepeam, chiar daci fard senzatii. Cum e
yosibil? Nu stiu. $tiu numai ¢i El se afla acolo, prezent, si cil eu, fird i vid, {rd sa
wid, fard si miros, fird s gust si fird s3 ating nimic [l percepeam cu absoluti §i
ndubitabili evidenti. Dacd mi se demonstreazi ¢ nu ¢ra El i ¢d deliram, n-as putea
1vea nici o replici; numai cd, indatd ce mintea mea actualizeaza amintirea Faptului,
n mine tisneste convingerea de nestrimutat ¢d era El, din moment ce L-am perceput.
Nu stiu cit timp am rimas aga, nemigcat §i ca hipnotizat dinaintea prezentei Sale.
stiu doar ¢ nu indrizneam si mi mige $1 cd mi-ag fidont ca totul si dureze la nesfirsit,
icoarece prezenta Lui mi umplea de o asemenea bucurie interioard, incat nimic nu se
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poate compara cu fericirea supraomeneasci resimtiti de mine atunci. Eracao suspen
a tot ce apasd §i ingreuneaza in trup, o asemenea rarefiere, subtilizare a materiei me
camale, incdt s-ar fi spus ¢i nu mai aveam trup, ca si cum m-as fi transformat intr
respirare, intr-o brizi usoard, intr-o risuflare. O mangiiere infinit de suava, impalpabi
nemateriald venea dinspre El, findndu-ma suspendat in aer, precum o mama care
tine pruncul in brate. Dar fird nici o senzatie concreti de atingere,

. Cum lua sfirsit prezenta Lui acolo? Nici asta nu stiu. Pur si simplu lua sfarsi
Intr-o clipitd dispiru. Cu o miime de secundd mai inainte sc afla incd acolo, eu

percepeam si ma simfeam inundat de acea fericire supraomeneasci de care am vorbi
O miime de secundd mai tirziu El deja nu se mai afla acolo. In incdpere nu mai e
nimeni. lar eu atirnam cu toatd greutatea la pimint, simtindu-mi din nou trupul
toate membrele susfinute de puterea naturald a muschilor. Cit timp durase prezen
Lui? V-am spus ci nu stin. Incercind si aflu mai tarziu, am ficut urmitorul caleu
Trebuic sd fi afipit pufin dupi ce sund ora doudsprezece in ceasul de peret
Presupunind ci voi fi dormit vreo doud ceasuri, atunci degteptarea mea printr-
tresinire de spaimd inaintea iminentei Faptului trebuie sa fi avut loe pe la ora doud
dimineii. Dupa ce El a dispdrut, cu m-am asezat iardsi pe scaunul din fata fercstr
deschise §i imi amintesc perfect ¢i pe dinaintea casei, pe linia ferati — bouleva
Sérurier sc afld in partea extrem-esticd a Parisului — a trecut un tren care vene
Cateva zile mai tirziu m-am dus s mi interesez in secret de orarul trenurilor sl al
aflat ¢d la trei §i citeva minute noaptea, regulat, sosea in gard un marfar. Asad
prezen{a Lui trebuie si fi durat ceva mai mult de o ord. Lucru confirmat, intr-un fel
§l e amintirea de a fi auzit ceasul din perete (dar mult mai tirziu) bitind de pat

ori. Presupun deci ¢a prezenta Lui a inceput spre ora doud si a luat sfirgit cu puti
dupi ora trei dimineaja. Aceste calcule pot fi insa gresite. Se poate ca eu si fi dormi
mai mult de doud ceasuri, iar prezenta Lui s fi inceput cu mult dupi ora doui. S
poate, de asemenea, ca trenul marfar sa fi trecut cu intirziere. D rept urmare, se poat
ca prezenta Lui s nu fi durat decit vreo citeva minute, chiar citeva clipe numai
Asupra acestui lucru n-am nici o convingere ferma.

Acum ingdduiti-mi ca, din nenumiratele reflectii pe care le-am facut eu insumi
cu obiectivitate §i senindtate, asupra celor intimplate, s3 vi infitisez citeva care
poate, v-ar putea ajuta si vi formaii o pirere.

Descrierea psihologica a Faptului ar putea fi urmitoarea: o percepfie fird senzafii,
Neindoielnic, in bund stiingd psihologici, o asemenea perceptie fird senzati nu s
poate concepe. Senzatiile nu lipsesc niciodatd, nici micar din halucinatii. Actul de
percepe o prezenid sau prezenta unui obiect este un act al intregului complex uman,
in care intervin cu necesilate organele corporale senzoriale, 1ar o halucinatie nu-i
decit funcfionarea subiectivi a intregului aparat psihofizic, desi in afara vreunei
realitdti obiective a lucrului reprezentat ca fiind prezent. Dar Faptul triit de mine se
caracterizeazd prin totala absenfd a senzatiilor. S-ar zice, o perceptic realizatd numai
de citre suflet, fard ajutorul trupului conditionant. $i daci unei asemenea perceptii,
realizatd numai de catre suflet, nu vrem si-i dim numele de perceptie, atunci s i se
dea ce nume se pofteste; in orice caz, Faptul este o intuitie a prezentei, lipsitd de
orice conditionare corporala (senzafie).

Cum amintirea Faptului trdit de mine imi stdruie mereu in gand si nu a trecut Z1,
de cand s-a intimplat, si nu mi-1 amintesc $i si nu cuget mai mult sau mai putin la EI,
nu-i deloc ciudat ¢ de-a lungul lecturilor mele sunt mereu atent si vad daci nu
ghsesc descris undeva ceea ce eu insumi am experimentat.
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Cu putin timp in urmd am citit un fragment din Sfinta Tereza, unde se povesteste
ceva aseméndtor, Fragmentul se afld in capitolul al XXVII-lea al Fiepii i sund asa:
LWAflindu-ma cu de ziva slavitului Sfant Petru in rugiciune, am vizut lingd mine, ori
mai degrabi am sim{it ceea ce cu ochii trupesti si sufletesti n-am vazut niciodati. M se
piérea cd alaturi de mine se afla Hristos. Vedeam ci El imi vorbeste, asa mi se pdrea. ..
Apoi m-am dus la duhovnicul meu, sleitd de puteri, ca si-i povestesc. El m-a intrebat
sub ce formi il vedeam. Eu i-am rdspuns ¢i nu-1 vedeam. Atunci el m-a intrebat iardsi
cum imi dideam seama ci era Hristos? Eu i-am rispuns ¢d nu stiam cum, dar ¢d nu
puteam sd nu pricep ¢d El era alituri de mine — vedeam foarte clar, simfeam lucrul
acesta...”. Luali scama, terminologia Sfintei Tereza nu are pic de rigoare psihologica;
asta explicd aparenta contradictic din textul ei, atunci cand zice cd mu-l vedea, iar
ciiteva rinduri mai incolo ca-f vedea foarie clar: Pentru cd atunci cind spune ca nu-l
vedea, ea vrea sd spund ¢d nu avea nici o senzafie vizuald, iar cand spune ca il vedea
Jfoarte clar 5i il simpea, vrea si spuni cd il percepea gi intuia fard senzatii.

Faptul descris de Sfinta este exact cel triit de mine: o percepiie fird senzatii, sau —
dacd-mi ingdduiti aceastd formuld indrizneatd — o perceptie pur spirituala. Exista,
totusi diferente addnci intre experienta Sfintei si experienta mea. Sfintei Domnul
Mostru i vorbegte, desigur, tot asa, prin cuvinte percepute fdrd senzatii auditive.
Mie, insd, nu. Pe Sfintd prezenta Domnului Nostru o insoteste multd vreme, zile
de-a randul, adici, in mod obisnuit .. ,imi pérea ci lisus Hristos mergea tot timpul
aldturi de mine™ —. Pe mine, insd, nu. M-a insotit doar un foarte scurt ristimp, poate
citeva minute, poate o ord, in noaptea de 29 spre 30 aprilie 1937. Si dupd aceea
lucrul nu s-a mai intAmplat niciodatd. In schimb, experienia mea are un element
inedit, pe care nu l-am intilnit descris in cea a Sfintei. Triirea mea cuprinde si un
efect produs in mine, adicd in subiect, de prezenta Domnului, un efect
Lantigravitational”, de subtilizare, de volatilizare. Mi se pirea ¢a eram despuiat de
trup, nu mai aveam greutate, ¢ ma transformam intr-o suflare §i ¢a cineva mi tinea
ridicat in aer. Acest efect nu apare niciieri mentionat in descrierea Sfintei.

In sfirsit, si Sfanta incearcii sd ofere o interpretare a stirii descrise si giseste
pentru accasia cateva formule care mi se par foarte fericite i exacte, De pilda: | Pérerca
¢d esti ca o persoand pe intuneric, care nu vede pe cel de aldtur:, ori ca un orb nu fine.
Da, se ascamdnd intrucidtva, dar nu prea mult, intrucit persoana cu pricina simte cu
celelalte simturi, il aude pe cel de aldturi vorbind sau miscindu-se, il poate atinge.
Adci insd (in starea descrisd de Sfantd! n. GM.) nu e nimic din toate acestea, §i i s¢
vede intuneric, ci acesta se reprezintd printr-o ingtiingare a suflefului mai clar decit
lumina soarelui...”. Interpretarea Sfintei mi se pare desavarsiti. Efectiv este vorba
despre “o instiinfare a sufletului** sau, cum spuneam adineauri, despre o perceptic
pur spirituald, sine corpore interposito®.

Existenia unor asemenca stari poate fi negatd, cum sd nu!?, de psihologii tributari
interpretirilor pur naturaliste, umane, ale experientelor mistice.

Dar, ¢i faptul in sine poate avea loc este un lucru §i ¢i eu am experimentat efectiv
51 in mod real prezenta Domnului Nostru este alt lucru. V3 rog sa intelegeti bine ce
vreau sd spun! E absolut sigur ¢i eu am tréit tot ce-am povestit mai sus. De asemenea,

* _Fird mijlocirea trupului® (lat.).
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pe cat imi pare mie, e absolut sigur ¢ tot ce-am descris poate fi in sine o triire a
prezenter Domnului Nostru. Acum, aceastd posibilitate intrinsecd este deopotrivi
extrinsec gi reala? Cu alte cuvinte, ma intreb: desi ceea ce mi s-a intimplat mie i s¢
poate intimpla oricdrei persoane in general, totusi perceperea spirituali a prezeniei
Domnului Nostru se putea realiza in mine? Iatd problema!

Nu mi indoiesc nici o clipa ca, daca vrea, Domnul se aratd unui suflet in acest
mod, necorporal, firid senzatii, fard interpunerea vreunui trup sensibil. Am insd motive
foarte puternice si cred ci rocmai mie Domnul nu avea de ce si-mi facd acest hatar
nemisurat, fiindca, ce ficusem cu, la urma urmei, ca si-1 merit? Nimic. Dimpotrivi,
facusem destul rdu, ca sd nu-l merit. Adici, nu numai ci exista in mine o stare
privativi de merite (ca sd mi se faci un asemenea hatér), dar exista o stare negativd,
0 stare pozitiv rea.

Nimeni nu stie mai bine decit mine — in afard de Domnul Nostru, Cel care le stie
pe toate — cat sunt de pacdtos si de stricat in adancul firii mele. Sufletul meu a stribatut
toatd gama, toatd scara celor mai abjecte pdcate. Cu circumstanta agravantid a
confectiondrii unei suprastructuri doctrinare si ideologice, meniti si le ascundi sub
taldurile unei etici naturale, omenesti, mai mult sau mai putin filosofice si rationale,
sfarsind in cele din urma intr-o conceptie absurda si profanatoare despre Dumnezeu
s Providenta. Spuneti, unui asemenea individ i se putea infitisa Domnul i Dumnezeul
Nostru? Peste un asemenea individ igi putea revirsa El minunatele haruri? Nu. Nu-mi
vine si cred.

Daca Faptul ar fi fost precedat de o serie lunga si neintrerupta de ani petrecuti in
pociimti si rugiciune, in ascezd desdviarsita, intdritd de Sfintele Taine, atunci poate
cd Domnul Nostru s-ar fi putut indura in cele din urmai sii-gi facd pomana si si arunce
o privire milostivi citre robul Sau. Dar asa, dintr-odatd, mi se pare absolut incredibil.
Cum? Numai pentru cd un suflet pervertit si indepirtat de Dumnezeu va fi simiit
intr-0 noapte citeva furnicitun spre convertire, numai pentru atat — nici mai mult,
nici mai putin — Dumnezeu si-i fi ficut un asemenca dar? Nu pot admite asa ceva.
Eu, unul, inclin si cred cu tirie ci, degi ceea ce mi s-a intdmplat a fost cu adevirat o
trdiire a prezentei Domnului Nostru, totusi triirea aceasta nu s-a petrecut in mine, in
cazul meu particular si concret. Eu am triit o purd fantezie, o puri inchipuire, efectul
unei stiri patologice anormale a subiectivititii. Sau am fost victima unei lucrituri
diavolest.

Pe de altd parte, in ce priveste ultima concluzie, daci stau i mi gindesc si cu
seninditate, intimpin unele dificultiti grave. Chiar o lucrituri diavoleascd nu-mi pare
sd fi fost! $i cum ar putea s fie oare diavolese un fapt care produce conseciniele pe
care Faptul triit de mine le-a produs in strifundul sufletului meu: o hotirire
nestrimutati i nezdruncinati pind astizi — fie ca Dumnezeu s-o hrineasci mai departe
cu harul Sau! - si incercatd prin mii de greutdti si obstacole, de a mi consacra,
inclusiv preotindu-ma, slujirii lui Dumnezeu; un har care a rimas lueritor mai mult
de un an, fird intrerupere, transformandu-se apoi in har sfintitor, ciind, pe 29 iunie
1938, am primit de la domnul episcop, la Vigo, ceea ce en numesc ,,a doua comuniune™;
o perseverentd care a biruit pand acum — fie ca Dumnezeu s3 ma aiba i mai departe
in griji! — toate impotrivirile. Se poate asadar ca o cauzi cu astfel de efecte si fi fost
diavoleasca?
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Daci elimindm ipoteza diavoleascl, atunci nu ne rimdne deciit s recunoagtem ci
am fost amdgit de propria mea subiectivitate, tulburata peste masurd, §i cd Faptul triit
de mine n-a fost altceva decit efectul subiectiv al unei crize mintale. Numai ¢ in nici
un moment, nici inaintea, nici in cursul $i nici dupd producerea Faptului nu pot descoperi
vreun indiciu, oricit de firav, de anormalitate. Mai mult, niciodatd n-am simtit in mine
stiri patologice de ordin psihic, in afara celor doud crize de nervi de care v-am vorbit gi
care, in mod clar, s-au datorat oboselii intelectuale. Aceste doud crize se caracterizeazi
tocmai prin natura lor exclusiv somaticd, fird nici un amestec cu vreo tulburare de
ordin psihic; au fost niste crize strict fiziologice, nervoase, fard a-mi afecta deloc ideatia,
facultatea reprezentirii sau imaginatia. Niciodati n-am avut halucinatii, tulburar mintale,
surexcitiiri iesite din comun si n-am suferit de vreo perturbare a viefii psihice. Nici un
psiholog care ar dori 53 md examineze n-ar gisi vreun motiv, cit de mic, ca & ma
declare bolnav psihic, Nici una dintre persoanele care m cunosc on m-au cunoscut
inca din copiline n-ar putea declara ¢ sunt un dereglat mintal.

Am insd o imaginatie $1 o sensibilitate ceva mai aprinse si mai bogate decit ar fi
normal, lucru care-mi cauzeazi adescori suferinie morale si reactii interioare, de
asemenea, mai putin obisnuite. 5i, cu toate i in general imi stipénesc si-mi {in bine
in friu excesul acesta de sensibilitate s1 imaginatie — gratic unei facultin de autocntich
si autoanalizi pe care studiul filosofiei §1 dragostea pentru meditatiile solitare au
dezvoltat-o in mine —, totusgi nu-i deloe imposibil, ba chiar e foarte probabil, ca in
anele imprejurdri exceptionale, precum aceea descrisd anterior, sensibilitatea si
imaginatia mea, tulburate si zguduite peste misurd, si fi rupt zigazurile in puhoaie
informe s1 i fi produs in mine o halucinatic fird senzatii concomitente. Nu gisesc
alt mod de a explica triirea mea din acea noapte neuitatd pentru mine. Pentru cé
refuz cu indiritnicie sd cred ¢d mie, un individ atit de decdzut si de netrebnic,
Dumnezeu a vrut si-i diruiascd, fie macar §i un minut, prezenta Sa.

In ultima instantd as putea presupune ¢i Dumnezeu, vrind sd-mi garanteze
convertirea printr-o bucurie atit de profunda, incit s mi se intipireascd in suflet, a
ingdduit si se producd in mintea mea acest fenomen subiectiv a cdrui amintire de
nesters m-a ajutat apoi si inving toate piedicile, dificultitile si inconvenientele ce,
fird doar §i poate, avean si se opund vocatiel mele.

Iatd motivul pentru care m-am $i adresat dumneavoastri, don José Maria. Nimdnui
péni acum, nici mécar la spovedanie, n-am povestit lucrurile cuprinse in aceasti
scrisoare mult prea lungd. Si nici nu mi gandesc, nici nu-mi trece prin cap si vorbesc
vreodati despre asta cu cineva, doar daci, evident, dumneavoastrd mi-o veti cere in
mod expres. Mai mult: simt o jend atit de adinci si o asemenea sfiala fata de lucrurile
acestea, incdt de un an de zile de cind méa aflu sub indrumarea dumneavoastra
duhovniceascd, n-am indriznit, pini acum, sid va vorbesc despre ele. Dorinta mea
cea mai arzitoare este sa stiu ce parere aveti $i ce md sfituiti, si apoi nu vreau si mai
discut cu nimeni, nici chiar cu dumneavoastri despre intimplare.

Inainte de a incheia, poate s-ar cuveni s cunoasteti $i citeva dintre evenimentele
care au avut loc dupd Faptul extraordinar. Acesta s-a petrecut asadar acum mai bine
de trei ani. De atunci n-am mai observat niciodata in sufletul meu ceva care s semene
cu vreo ,stare extraordinard on supranaturald®, Viata mea spirituald a urmat un curs
firesc gi tainic. Am Inchinat lui Dumnezeu toate suferintele morale aduse cu sine de
convertirea mea, suferinte deloc putine. Totdeauna insi amintirea Faptului a constituit
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o mangidiere extraordinar de eficientd, slujindu-mi drept scut si ajutindu-ma s inving
toate dificultafile si impotrivirile. La inceput, adici la vreun an si jumdtate dupd cele
intimplate, imi doream si se repete cu mine o experienid mai mult sau mai putin
asemdnitoare i uneori chiar m-am rugat lui Dumnezeu pentru asta. Dar deja inainte de
a v cunoagte pe dumneavoastrd am curmat definitiv asemenea dorinte $i rugdminti.
Supus voii lui Dumnezeu, nu mai poftesc §i nu mai cer nimic de felul acesta. Ba inca si
mai mult: mi sperie gindul ¢ experienta s-ar putea intimpla iardsi si-L rog pe Dumnezeu
si nu ingaduie s3-mi fie tulburati linistea sufleteasci pe care am dobdndit-o intre imp.
Singura mea doringi arzitoare si rugaminte neintrerupta este ca Domnul Nostru si se
indure de mine §i sd-mi pastreze credinta, asupra ciireia, de atunci, n-am ezitat nici o
clipd, nici chiar atunci cind am inceput studiul - atdt de primejdios pentru mine — al
teologiei dogmatice. Sa-mi pastreze credinta intreagd si si-mi dea harul Sau, ca sa-l
pot sluji cu cinste si fidelitate, cu jertfa deplind si totald pana la capitul puterilor mele
deja slabite! 53 ocroteascd in sufletul meu pacea din care ma infrupt acum si care, cred
eu, nu se va tulbura prea usor dacd grija lui Dumnezeu nu ma va parisi!

Am si adaug numai citeva date concrete. Chiar a doua zi dupd intdmplarea Faptului
extraordinar am luat hotdrirea si mi consacru lui Dumnezeu §i s mé preotesc. Dar
cum viitorul mi se pirea atat de incefosat, de intunecos si de nesigur, iar pe atunci —
in zilele acelea de mai 1937 — nu prea aveai‘'cum si treci la acte definitive, si cum, pe
deasupra, intelegeam ci trebuia neapdrat sd-mi scrutez in adincime §i si-mi purific
sufletul si, de asemenea, i pun la incercare capacitatea lui de perseverentd, am aménat
cu prudentd orice manifestare exterioard. Pe 3 mai am primit serisoare de la fiicele
mele, cum ¢d deja se mutaserd la Barcelona si se instalaserd in casa scumpelor noastre
rude. Atunci, dindu-mi seama ¢l rizboiul avea si se lungeascd mult si bine, m-am
gandit s3 pirisesc Parisul $i 53 mi cufund in cea mai retrasi si discreti singuritate cu
putintd. Munca la dictionar, cu care-mi cigtigam traiul zilnic, o puteam face oriunde,
chiar g1 intr-un loc indepartat. Mi-am adus aminte ¢i un prieten de-al meu, preot
francez, abatele Pierre Jobit, care triia pe atunci in Germania — acum locuieste la
Madrid! - era foarte apropiat de cilugirii benedictini de la abatia Ligugé, aflati in
apropierea Poitiers-ului. Locul, pe care-l stiam dintr-o vizitd turistica, imi plicea
nespus de mult, fiind retras, plin de vegetatic s1 limistit. Am scris asadar abatelui
Jobit gi, prin mijlocirea lui, am intrat in relatie epistolari cu abatele din Ligugé, care
a avut bunitatea s mi invite ca oaspete in méndstirea sa. Imi pregiteam deja bagajele
cind am primit vestea sosirii iminente a fiicelor mele la Paris.

Ce se intimplase intre timp? In prima jumatate a lunii mai guvernul lui Largo
Caballero cazuse si fusese inlocuit de un Guvern condus de doctorul Negrin. Din
acest nou Guvern nu ficea parte Galarza, principalul autor al refuzului de iesire din
tard a fiicelor mele. Prietenii din Paris m-au sfituit ca, de vreme ce Negrin se ardtase
mai inainte favorabil dorintei mele, eu sd-mi reformulez cererea, intrucat acum, fiind
presedintele Consiliului, i-ar veni mult mai ugor s mi-o aprobe si efectiv {inea 53 ma
ajute. Fird prea mare incredere i-am trimis direct lui Negrin o scrisoare, la care insi
n-am primit nici un raspuns, Ingrnpa:mm deja povestea, considerind cauza pierduti
(cdci nu aveam absolut nici un motiv sd trag nidejde) $i ficusem ultimele pregitiri
pentru mutarea la minastirea Ligugé, ciind am primit o noud telegramad de la Barcelona
cu vestea cd fiicele mele plecau spre Franta si ¢d vor telegrafia de la Cerbére. Si
efectiv, a doua zi, am primit altd telegrami, de la Cérbere, cu ora sosirii la Paris. Pe
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9 tunie am avut imensa bucurie de a-mi strange in brate fiicele §i nepotin. Aveam
inaintea mea o familie de sase persoane adulte si doi copii. Nu puteam sa ma gandesc
la altd solutie decit la aceea din America. Prin urmare am aménat tot restul. [n citeva
zile am rezolvat cu drumul la Buenos Adres, am facut rost de bani, am obfinut
pasapoartele necesare. Pe 20 iunie ne-am imbarcat la Marsilia. Pe 10 iulie am ajuns
la Buenos Aires. Pe 17, la Tucuméin. Imediat mi-am inceput cursurile si conferintele.
Le-am inceput, dar pe dinduntru eram la pdmant. Proba la care-mi supuneam credinta
abia infiripati, precum si perseverenta, destul de problematicd, era cumplit de grea.
Castigam mult, md pliteau bine. Duceam o viafd imbelsugati, ba mai mult decit
atiit: puncam i bani deoparte. Pe de altd parte insd, trebuia sa fac fata la doua catedre:
una de filosofie generald, alta de psihologie. Cate primejdii, cite curse, cit de usor
puteam aluneca din nou in vechea pripastie din care iegisem intr-un mod atit de
dramatic!

Dar nu vreaw. don José Maria, si mai abuzez de ribdarea dumneavoastrd. Ajunge
numai $a spun ¢, prin ajutorul lui Dumnezeu, am invins toate primejdiile. Am incercat
—cred cu sucees - si dau cursurilor mele de la Universitatea din Tucuman un caracter
perfect anodin in privinga problemelor comune tilosofiei si sfinter Relign. Tamma mi-am
pdstrat-o cu atita grijd, incat nici fiicele mele n-au putut-o descoperi.

Dupi unsprezece luni de la sosirea noastrd la Tucuman, adicd in mai 1938, m-am
despinit de Universitate. Cu cconomiile ficute, plus un turneu® de conferinte, extrem
de profitabil, care a cuprins Montevideo, Buenos Aires, Rosario, Panamd, Cordoba
si Santa Fe aveam destui bani ¢a sd plitesc drumul pina in Spamia, ba chiar imi mai
riminea ceva si pentru a-mi intrefine familia timp de un an de zile. Eram convins ¢i
rizboiul nu va mai dura mult.

Am seris o lungi scrisoare domnului episcop — cu care mi aflam in relatii personale
foarte bune incd din 1930 —, unde-i infatisam protectele mele, expunindu-i in acelasi
timp aminuntele convertirii mele, cu exceptia Faptului extraordinar pe care nu vi
l-am povestit decit dumneavoastri. Domnul episcop mi-a rispuns printr-o cablograma,
aprobindu-mi integral i dindu-mi, cu emotie, binecuvantarea sa. Ne-am imbarcat
din Buenos Aires pe 3 iunie. Am ajuns la Lisabona pe 24. Apoi, la Vigo, pe 27,
noaptea. Deja le anuntasem pe fiicele mele despre noua mea identitate de crestin $1
chiar de vittor preot. Au plins impreund cu mine de emotie i bucurie.

In dimineata de 28 l-am imbritisat pe domnul episcop abia stApanindu-mi lacrimile.
Tot in ziua aceea, spre seard, m-am spovedit lui, spovada generald. Desi a fost lungi
51 amdnuniiti n-am indriznit sd amintesc de Faptul extraordinar, care constituie
obiectul relatirii de fatd. Nu mi s-a pirut necesar, iar o sfiald de neinvins nu m-a lasat
sd scot 0 vorba. Pe 29 dimineata am participat cu totii la slujbd in capela din Atalaya
de Castro, unde locuieste domnul episcop. Insusi Preasfintia Sa a slujit 51 din méinile
sale am primit Sfinta Impartisanie cu obrajii siroind de lacrimi. Doud luni si jumitate
mai tirziu, pe 10 septembrie 1938, intram la mindstirea Parintilor Milostivi din Poyos,
incepandu-mi, de fapt, pregitirea pentru sacerdotiu.

Septembrie 1940. Laus Deo

Traducere 5i prezentare de CRISTIAN BADILITA



NOTE, DISCUTII, COMENTARII

ECUATIA CULT-CULTURA SAU DIN NOU
DESPRE INTELECTUALI SI BISERICA

R. V. GIORGIONI

In ultimii zece ani, religia a devenit un subiect (de multe ori fierbinte dar) de
strictd actualitate. Aripa inefabild a Duhului plutea peste tara sfasiata de gloante si
contradictii in inima unui decembrie mirific, cind tinen crescuti in spirit ateu se
prabuseau in genunchi in faja catedralelor, rostind in cor ., Tatdl nostru®. Din pacate,
acest Duh coboritor de harisma, care transformi in aur duhovnicesc tot ce atinge cu
a sa diafand aripa s-a dovedit a fi numai un zefir trecitor, adierea unui foc de paie. De
atunci au mai fost doar citeva zvicniri ale Duhului.

Daca in rindurile populatiei se remarci o sensibila cregtere a interesului fata de
sufletul propriu, materializati prin frecventa sporitd la slujbele religioase, se poate
constata, pe de altd parte, o rezerva scepticd fad de cele sfinte a omului cultivat,
Acesta se pastreazi intr-o constantd espectativd, dacd nu cumva pozitia sa fatd de
problema ,,misticismului $i obscurantismului® a rimas aceeasi. Trecdnd peste pra.-::lica
religioasd a omului de rind (dar §i peste cniticile indreptéite aduse de diverse constiinge
lucide ortodoxiei nafionale), am dori s3 ne oprim pufin aici asupra pwlpm
intelectualului creator vizavi de chestiunea religioasa. Ciici intre a fi in mod global si
luat grosso modo un popor (nascut) cregtin si fiecare in parte un credincios practicant
(méntuirea ¢ personald, nu nationald!) ¢ o diferentd ca de la cer la pimint

..Desigur, nu incercim sd contestdm intelectualului dreptul de a avea propria
filosofie de viatd: umanistd, hedonistd, deistd sau existentialistd, de a fi, la rigoare,
agnostic — fenomenul are larga rispindire si in mediile intelectuale occidentale. Ne
exprimadm numai nedumerirea, cum de un spirit elevat, creator de valeri spirituale
majore, nu giseste de bine sa practice un crez religios viabil. Ne miram pur si simplu.. .,
cum mulfi se mird de procentele ridicate ale stingn in rindurile intelighentici din
tirile cu un regim democratic — Frana, bunioard. Cum de intelectualii europeni se
simt mai repede atragi de filosofii religioase onentale: hare krishna, bahaii, meditatia
transcendentald, decit spre o variantd de crestinism, cind pesimismul oriental
contrazice atit de sigur activismul european, intreg spiritul civilizatiei europene.
Intelectualui artist: literatul, artistul plastic cu propensiuni filosofice, omul de stiinga
gi culturd, manifestd uncori o rezervi rece fata de Sfinta Scripturd, considerind-o
doar ca pe o capodoperd a literaturii universale, nu ca text sacru, inspirat de Sus.

In ecuatia cult—cultura, este de bun simt a recunoaste primatul celui dintéi termen —
termenul care constituie in fond ridacina celuilalt. Intruziunea culturii in cult are
nigte limite, pe cand penetrarea culturii de sentimentul religios nu are limite, este
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inevaluabil benefica. Se remarca la noi, i chiar surprinde placut gradul inalt de initiere
in credinta cregtind a unor intelectuali laici §i, de cealaltd parte, larga deschidere
culturald a unor autoritati ecleziastice,

Se impune de la sine punerea in balanta (in... ecuatie) a urmdtorilor termem: 1)
wexcesul de culturd” pentru omul duhovnicesc si 2) .abuzul de spirit religios* la
individul laic. Anahoretul care trece (poate prea) usor de la slova Scripturii, de la
lectura sacrd (pdrinti $i seriitont bisericesti) la arta profana, literatura experimentald,
filosofia gnostica sau orientald nu este pus in pericol de a pierde pe drum releos-ul
sau initial? Pe de alta parte, pentru filosof (bundoard) teologia este numai ,,un splendid
instrument cultural” (Jurnalul de la Paltiniz), un accesoriu oarecare, sau element de
decor cultural. Filosoful de profesie e cel care ageazd cultura pe-un alt piedestal.
Cind sta de vorba cu niste studenti in teclogie, C. Noica §i sfatuieste: ,,Daci vreti si
vil preofift, asta e o chestiune duhovniceascd, in faja cireia rolul meu — de antrenor
cultural, n.n. - inceteazi”. Avansarea conceptului de ,,Dumnezeu al culturii* relevi
faptul ¢d filosoful nostru idealist se afla in ciutarea unei profesiuni de credingd
intelectuald care sd devanseze, sau chiar sd substituie filosofia religioasi. Insé
ginditorul pierde din vedere aici faptul c sfera religiosului este infinit superioara iar
cerul de jos al culturii este in efect oglinda de piatrd a unui lac inghetat in care se
reflectd adevaratul, unicul Cer!

Pentru sfera culturii, religia reprezintd un alt contract, o angajare cu toate forjele
in altd direcpie. Dacd in crestinism mintuirea e concretd, urgentd si personald, in
culturi-culturalism, ea e absolut generald, abstracta; trece drept un anacronism, o
impuritate a spiritului. Filosofia e o vinare de-o viatd, adulmecare continua a ideii,
pe cind religia reprezintd nevoia stringentd, urgentd a sufletului de a se re-lega
(religare) de Dumnezeul siu.

Exista in orice formd de practicare a cultuni o dozi de dumnezeire dar 5i una de
autoindumnezeire, de hipertrofiere a eulw, care contravine credingei. In ultima analizi,
actul cultural ,,nu ma rezolva™ (Andrei Plesu — Minima moralia), el nu ¢ mai mult
decit un surogat existenfial. Dacd homo religiosus, fird a fi o fiintd a(nt)cultrala,
nu trebuie s fie in mod necesar om de culturi, conditia filosofului — considerat de
noi aici ca om de culturd prin excelenta — se postuleazi pe principiul exclusivititii.
El trebuie sa fie dedicat ,trup si suflet” vocatiei sale. (E drept ¢i si religia, prin
comandamentul Scripturii, pretinde o angajare totala, ca a soldatului sau a sportivului,
care nu trebuie s se incurce cu lucruri piméntesti: ,,Cine pune méana pe plug si se
uitd inapoi, nu este vrednic de mine!™ Insa asta la modul ideal!).

wUitarea buni®, uitarea de sine a filosofului, trece astfel drept un drog antireligios,
amdnare sine die a unei polite pe care, muritori fiind, toti o avem de platit. Polifd pe
care a trebuit s-o pliteasca si Maestrul de la Piltinis, despre care se stie ¢ in ultimele
sale zile era onipilat de ideea mortii. Vine o zi c¢ind orice maestru (guru) se va simti
strivit, nu doar de prestigiul, ci de insdsi prezenta singurului Mare Maestru!

»Cultura functioneaza soteriologic fari soteriologie™ (C. Noica); in altd traducere,
este un crestinism fard Hristos. Pentru ea, religia trece drept o forma adiacentd a
spiritului, pe cand in realitate ¢ Spiritul insusi. lar ascetismul laic al obsedatului
cultural trece, in aceastd ordine de idei drept pur ateism. (Desigur, la fel de valabila
este i reciproca: dacd existd un obsedat cultural, trebuie sd fie si unul religios).
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Omenirii noastre contemporane nu-i lipsesc performerii culturali: profesorii, doctorii,
artistii. literatii, c1 marii mistici, cameni obsedati de Hristos. In aceastd ordine de
idei, cu atit de mai mare folos ii e rominismului un ginditor-traitor de forta si
profunzimea lui Petre Tutea, decit un idealist steril precum Constantin Noica, sau un
~eeniu negativ® de talia lui Cioran. (Desi, intre noi fie vorba, mici Emil Cioran n-a
fost asa sceptic si ateu cum voia si pard; el a cochetat toatd viata — de fatadi — cu
ideea sinuciderii si a triit bine-mersi pind la adinci bitraneti). Credinta inseamni
incredere, optimismul prin excelentd, ca reprezintd chintesenta conceptelor luminoase,
deci pozitive. Pe ciind scepticismul, indoiala, dezabuzarea sunt termeni in care se
exprima impéritia intunecata.

Sub dictaturd, erestinii de rind au fost frustrati de valori majore ale culturii, 1ar
intelectualii, de valori fundamentale ale crestinismului. PAnd man ieri, scritoril erau
pusi, prin acele faimoase ,jintdlniri cu cittorii, . sezditon literare™, ,actium de
culturalizare a maselor si intermedieze pentru omul de rdnd hrana culturii. Pe de
alti parte, preotul (fird si fie ¢l singurul administrator al harului felurit al lui
Dumnezeu, fiinded nimeni nu poate detine monopolul méntuirii) a avut si are menirea,
obligatia 53 tilmaceascd pentru popor Sfanta Scripturd, apropiind-o astfel de sufletul
obstii. Obste din care face parte si intelectualul, ca simplu mirean intr-o parohie. Pe
de o parte, odati ce practici un cult crestin, te faci una intru Hristos cu toti membrii
acestuia, cu ,grosul turmei®; wifi ¢d esti ministru, sef de catedra sau general. Tar pe de
altd parte, profesarea deschisd a unui crez religios nu-ti anuleazi statutul social sau
conditia intelectuala. Tu raméi mai departe cirturarul luminat, dar luminat mai mult
ca orice de lumina credingei, de Hristos-Soarele Nidejdii noastre.

Un adevirat intelectual ar trebui s3 fie si un enoriag activ in biserica lui, luminat
in acelagi timp de lumina culturii $i de cea a credintei (prin acelasi Duh al lui
Dumnezeu, Tatdl Luminilor); si prezinte si altor confrati, apropiati, miracolul mantuirii
petrecut in viaga lui. Nu exista credintd teoreticd, ¢i numai credintd mirturisitoare.
Este datoria preotului, desigur, si vorbeasci tuturor , pe limba lor”, si facd efortul de
a sc face inteles. Insd, spre a reusi sd penetrezi sensibilitatea, si stripungt scutul
sceptic, prejudecatile (anti)religioase ale unui intelectual ai nevoie de mult tact i de
o considerabili inifiere culturalid. Nu poti converti ($1 apoi pistoni) un spirit rationalist,
burduf de carte, doldora de idei, dacd te limitezi la domeniul strict teologic,
neglijandu-ti cultura generald, deschiderea artisticd sau stiintificd. Acum, este absurd
sa pretinzi de la tofi clericii vocatie culturald i de la toti oamenii de culturd vocatie
duhovniceascd. Dar tot la fel de adeviratd este, repet, necesitatea inifierii, pentru
ambele categorii aflate in studiu. .. Dacd ai o Biblie (in a dumitale, propne biblio-theca))
1 continui 53 te plingi ¢ intAmpini probleme cu idiomul religios, ¢i ar fi caduc sau
arhaizant, singura concluzie care se poate trage de-aici este ¢ nu ai citit-o, sau ai
parcurs-o in fugd, ca pe-un roman. lar glasul lui Dumnezeu, devenit manifest prin
limbajul dulce-arhaizant, presirat cu metafore 1 inversiuni poetice al Scripturii, prin
vocea caldi a preotului, va rimine mereu pentru tine o pisireascd ciudati.

In coneluzie: intelectualul trebuie sa faci efortul de apropiere, citind in duh de |
smerenie Biblia si Sfingii Parinti (i abia dupd aceea si tragd concluzia ¢ Bisericanu |
ar avea un limbaj cultural adecvat, capabil de dialog). Iar preotul trebuie si el, la I
randul lui, 3 vind in intdmpinarea intelectualului. Altfel, se intimpli extrema cealaltid: |

1
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an om de culturd, daci nu se blocheazi la primul contact cu discursul teologal, fard
2 bazi teoretica solidi si o practici religioasd pe masurd, poate si prinda aripi false.
[nainte nu l-a vizut nimeni la bisericd, nu I-a auzit cineva si se fi exprimat vreodatd
‘mdcar in particular) in favoarea Impiratiei, ca acum si te trezesti cu el cd e specialist
in teologie, exeget al Sfintelor Scripturi §i aprig apologet.

...Recuncastem, ecuatia cult-culturd (la care este de meditat in absolut) nu se
soate rezolva dintr-o trisiturd de condei. Ci aici intervine iardgi preceptul
Maintitorului: ,,Pe acestea si le faceti, si pe celelalte 53 nu le 1asati neficute!™. ..

1l - AB. 7-0




CHIPURI S1 MASTI ALE ASEMANARII

STAN EUGEN MARIA

Motto: ,, Mdine ma vefi depdgi pe mine, chiar ave
datoria sa ma depagifi, intrucat suntefi vii...”

Nae lonescu — Curs de istorie a metafizi

Atacind problema cauzalittii (Teoria cunostiniei metafizice 2 ~ Cunoaster
mediatd 1929-1930), Mae Ionescu o scoate din contextul filosofic in care auditori
ar fi tentat s o plaseze. Pentru Nae lonescu, cauzalitatea este modalitatea de trec
din domeniul actualului in cel al virtualului, din domeniul lumi create in cel
increatului. Cauzalitatea autenticd — vom vedea ci existil 51 o falsi cauzalitate — es
o tentativi metafizica de depisire a cosmosului. Ea nu este o metoda explicativi,
o cale de ajungere la Dumnezeu.

Intdi, Nae Tonescu distinge mai multe genuri de cauzalitate:

Cauzalitatea stiintificd, care desemneazd raporturi de succesiune intre do
fenomene fird nici o legdturd esentiald intre ele. In astfel de cazuri, dacd pute
deduce efectul din cauzi, nu putem urca dinspre efect clitre cauzi, pentru simpl
motiv ¢ respectivul efect poate rezulta din cauze variate. Raportul este ireversibil
echivoc.

Pretentia stiintei de a gisi un raport cauzal ori de cite ori se observa vreo corelagi
constantd intre doud fenomene este respinsi. Ceea ce este firesc in matematicd, pen
cil aceastd stiintd lucreazd cu realitdti conventionale statuate de om, nu se poate aplic
in naturd. Cind legdtura dintre cauzi si efect este echivoci, adica atunci cind nu s
poate urca dinspre efect spre cauzi, pﬂﬁlbﬂuatea noastrii de a stabili o legiturd intr
actual §i virtual este nuli.

Concluzia lui Nae lonescu este ci diversele constante statistice dintre fenomen
nu pot primi numele de ,,cauzalitate”. Vedem, deci, ¢i primul gen luat in discutie n
este propriu-zis cauzalitate.

in schimb, adevirata cauzalitate primeste la Nae Ionescu numele de ,,cauzallta[{
metafizicd" sau ,simbolicd”.

Dacd nota principald a primului gen de cauzalitate — cea stiintificd — est
ireversibilitatea, in sensul c¢i nu existd pentru noi o posibilitate de aflare a cauze
concrete ce a determinat un fenomen, cauzalitatea simbolici este reversibil3, in sens
¢l putem urca dinspre efect citre cauzi concretd: ,,Ai recunoscut in cutare copil cev.
din alta persoand, ai recunoscut in cutare tablou anumite lucruri pe care le-ai m
gdsit in altd parte si care fac parte dintr-o altd unitate constituiti. Adici sunt anumi
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raporturi intre fenomene care creeazi univocitatea; precum existd succesiunea
echivoca in domeniul actualului, existd incd si o alta succesiune, o succesiune univocd™
(Nae Ionescu, Curs de metafizici — pag. 242, Editura Humanitas 1991).

Deoarece, in cazul cauzalititii metafizice, efectul sti pentru cauzi, il simbolizeaza,
Nae lonescu renunti pini gi la termenul de cauzalitate®, care ,,;nu explica niciodata
nimic®, inlocuindu-l prin cel de ,creagie™.

Deci, cauzalitatea simbolici nu se poate aplica, nu iese la iveald, decit dupi ce
am depisit domeniul actualului $i ne-am ridicat spre virtual. Or, aceasta ridicare spre
virtual se face doar in actul creator al omului. La pagina 244 (o. ¢.), Nae lonescu
afirmi ,,...o operd de artd este intr-un oarecare fel o creatie analoagi cu creatia lui
Dumnezeu. Un copil nu este o creafie, este un proces natural™.

Ce il impinge pe Nae Ionescu si dea mai intdi copilul ca exemplu de cauzalitate
simbolici (pag. 242), pentru ca, mai apoi (pag. 244), sd excluda domeniul organicului
din sfera acesteia? Sau, altfel spus, cind are Nae Ionescu dreptate? Atunci cind
include omul coneret in sfera cauzalitaii simbolice, sau cind il exclude?

Din punct de vedere teologic, intreaga lume sti sub semnul originii divine. Chipul
lui Dumnezeu este prezent si indestructibil in fiecare din noi. Urménd aceeasi logica
teologica, implinirea omului nu poate sta decit in asemdnare. Dacd chipul divin este
un dar, aseminarea este o cale ce riméne a fi parcursi de fiecare.

Fiul isi poate simboliza tatil doar pentru ci Fiul isi simbolizeaza Tatil. Pecetea
noastrl inconfundabild nu ne este datd nici de insugirile psiho-somatice, nici de gradul
de culturd. De aceea e practic imposibil sa definesti un om. Desigur, exista formulari
fericite care ne ajuti si ne apropiem de persoana respectivi, sd exprumim ceva din
inexprimabilul prin care se distinge. Inexprimabilul este chiar a treia persoand diving,
Sfantul Duh, Cel care ne oferi sansa de a-L recunoaste in ceilalti $i de a fi recunoscuti
de acestia prin El (sau prin Ea, céci in limbile semitice, cuvintul ce desemneaza pe
Mangiietor — Ruach — este de genul feminin).

Nu este deloc intimplatoare dificultatea de a-1 situa pe om. El este dincolo de
actual, dar il asumd, il recapituleazi depigindu-l. De aceea ezitd Nae Ionescu,

in planul biologicului pur, pecetea Duhului Sfant se estompeazd deci 5i posibilitatea
noastri de recunoastere a indivizilor scade. Putem spune ca acolo, in biologicul pur,
demonia entropiei actioncazi incd mai feroce.

Daci lumea actuald vrea si reduci miracolul omului la un moment dat biologic,
este pentru ¢ omul a ajuns.si-gi nege chipul divin, refuzind calea asemanarii.

Putem spune c¢i Nae lonescu il face pe om pirtas la cauzalitatea simbolicd in
virtutea chipului siu, si apoi i-o refuzi in virtutea refuzului oamenilor de a urma
calea asemandrii.

Pani la urmi, Nae lonescu acordd o ultimi sansd omului. lar aceasta sansi este
creatia, adicd tocmai gestul prin care creatura incearcd si-§i imite Creatorul. 54-i
semene. 4

E adevirat. in arti, omul se poate juca de-a Dumnezeu. In ce misurd, insi, aceasta
aseminare este si cea la care ne cheami Dumnezeu? Nu cumva aseminarea aceasta
este iliciti si uzurpatoare, precum cea promisd de diavol in Paradis? Dacd o opera de
artd nu transfigureazi firea cizutd, in ce masurd mai poate fi ea partagi — cu adewvirat —
la cauzalitatea simbolica?
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Artistul poate fi recunoscut dupa opera sa (deci, in prima instantd, regula du
care stim ¢d avem de a face cu cauzalitatea simbolica este respectati), dar ope
insdsi nu se doreste o depdsire transfiguratoare citre energiile increate ale |
Dumnezeu, ci se complace in neaseminare. Gestul afirmarii ilicite se transforma
negare. Intr-o asemenea opera de artd, omul fuge de Dumnezeu.

Incd de foarte timpuriu, arta occidental lasi din ce in ce mai mult loc naturalului*
expresivitafii ce fine strict de conditiile spatio-temporale ale firii cazute. In Raséri
dimpotrivi, iconarii picteazi dupa un canon ce pare a sfida legitatile lumii fizice.

In arta occidentald, cauzalitatea ,,simbolica™ este o relatie tot mai duali. Artistul
creator se recuncaste tot mai mult in opera sa, iar aceasta tinde si-si restriin
semnificajia pentru un numdr tot mai mic de oameni. Post-modernismul se opun
piand si ideii de curent literar-artistic in acceptiunea lui ,.clasica®.

In Risirit, relatia nu se rezolva in doi termeni. Aici, ea este treimici. Alegin
calea Asemdndrii prin mijlocirea Sfintului Duh, iconarul intermediaza smerit intr
Dumnezeu gi icoand, aga dupd cum icoana intermediazi intre Dumnezeu si om.

Pentru ca aceastd intermediere sa se desivirseasci, iconarul trebuie si-si sublimes
orice veleitd{i inovatoare. Cu toate acestea, icoanele autentice nu oferd spectacolu
fastidios al produsului de serie. Vom aminti aici ¢i Sfintul Duh realizeazi in no
acea unitate in diversitate care ne permite si ghicim pe Unul Dumnezeu in unicitat
fiecdrei fapturi.

Desigur, pentru occidentali §i occidentalizati, icoanele par , urdte”. Si cum ar putea
fi altfel, cind pentru lumea modernd, criteriile ,,frumusefii* sunt in conformitate cu
legile firii cizute?

Dar iatd cd, datoriti incompetentei teologice a preotilor, tot mai multe biserici
ortodoxe au pe perei nu icoane, ci picturi religioase dupd moda vestica.

53 fim bine infelesi: Aici nu este vorba despre anume preferint artistica, ce poate
rimdne la latitudinea preotului paroh, ci de respectarea unei exigente de ordin teologic
stipulatd ca atare de Sinoadele Bisericii Ortodoxe, tocmai in virtutea a ceea ce
indriznim si numim , cauzalitate simbolici*.

Dupi spusa lui Evdokimov, ,,icoana este o evocare epifanica®, mijlocind intre
Cer gi Pamant. Ori, ce altceva inseamn3 ,a mijloci®, daca nu ,,a aduce impreuni*
doud realitii altfel antinomice? Acesta este sensul verbului grec “symbolein™. Icoana

Jace prezent Cerul pe Pimant, dar, in acelasi timp, izvodeste relatia lor originara de
cauzalitate. Departe de a fi o simpli ilustrare a momentelor evanghelice, ea este
imagine (,eikon™) vizuti a , nevizutului® si punte de acces spre asemdnare.

Ca veacul preferd rasfatul faustic al , creatiei®, asta ¢ cu totul alti problema. .,



MANASTIRILE IN PERIOADA COMUNISTA

In prima jumitate a anului 2000 s-au desfisurat la Sighet lucrarile celei de a
VIlI-a ediii a simpozionului referitor la represiunile din perioada dictaturii comuniste,
cu care prile] s-au dezbatut diferite aspecte ale perioadei de atunci, inclusiv cel religios.
Una din expuneri apartinind lui Cristian Vasile s-a referit la ,,Autoritdfile comuniste
si problema manistirilor ortodoxe, in anii “50%. Reproducem aici textul respectivei
expuneri apdrut in suplimentul ,Aldine” al ziarului ,,Roménia hiberd", an. IV, nr.
224, sambadtd 22 iulie 2000, pp. [I-1IL

La mijlocul anilor *50, in condifiile in care mdsurile represive anticatolice
diminuaserd capacitatea de rezistentd a cultelor greco-catolic §i romano-catolic,
autorititile comuniste si-au indreptat atentia cu precidere spre méandstirile ortodoxe,
percepute ca principale . focare ale reactiunii®.

Inca din anul 1948, organele represive isi intensificasera acfiunile de supraveghere
a minastinlor, indiferent cirui cult ii apartineau. Aceste actiuni erau legate si de
faptul ¢d, incepind din acest an, mai multe organizatii anticomuniste, intre carc 1
Migcarea Napionald de Rezistenfd, au gasit un sprijin important in bisericile,
mindstirile §i schiturile din intreaga tard. De altfel, intr-un material informativ al
Securitajii din 10 noiembrie 1948, se aratd ¢i in Roménia “fiinfeazd 176 de mandstiri
deservite de 5941 de calugdri. Aceste mandstiri suni fie situate in orage, aproape de
biserici, ycoli sau alte locuri publice, ceea ce face supravegherea lor foarte dificila,
fie sunt sitwate in regiuni izolate care permit addpostirea unor elemente certate cu
legea.

Experienfa democratiilor populare vecine ca ji experienfa serviciilor noastre de
Securitate a dovedit cd multe mandstiri au devenit fie locuri de gazduire ale
elementelor legionare sau din rezistenfa, fie depozite clandestine de munifii. Din
aceastd cauzd ele constituie obiective pentru actiunea informativa”.

Securitatea aprecia chiar ci in zonele unde numirul mandstirilor este mai ndicat,
activitatea antiguvernamentald este mai acutd. Foarte semnificativ este faptul cd
ministirea greco-catolicd de la Bixad (jud. Satu Mare) nu a trecut, dupa simulacrul
de unificare religioasa de la 1948, in folosinta cultului ortodox tocmai pentru cd era
considerati de Securitate drept centru de rebeliune §i exista temerea ci aceasta tradifie
a revoltel impotriva autorititilor comuniste se va pdstra; prin urmare s-a decis
desfiintarea mindstirii.

In conceptia oficialititilor, ministirile ortodoxe reprezentau un pericol §i pentru
faptul cd aveau o anumitd autonomie, fiind inzestrate cu asa-numite , instalatii
industriale™*: mori, motoare i dinamuri intrebuintate la producerea energiei electrice,
gatere, ateliere de fesitorie $1 de fierdrie etc. Numdrul mare de cilugiri era o alta
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preocupare a organelor de partid, dupd cum rezultd din mai multe note informative
referate ale Securititii. Aceste materiale consemneaza faptul ¢ misurile adoptate d
guvern, precum nationalizarea si confiscarea unor terenuri ale manastirilor, nu a
reusit sa contribuie la sciderea numidrului de monahi, intrucét conducerea Biserici
Ortodoxe a creat o noud bazi materiald prin utilizarea cooperativelor mestesugires
din mindstiri.

Intr-un referat din 6 octombrie 1958, general-colonelul Alexandru Drighi
semnala urmitoarele: .anumite elemente apartinind claselor exploatatoare sau i
serviciul acestora, nemaivazdnd alte posibilitai de viatd, conforma cu concepti
lor, in noua societate, precum gi elemente dezorientate 5i bigote din rinduril
faranimii, s-au indreptat spre manastiri. Folosind acest fenomen, conducerea actual
a Bisericii Ortodoxe, in loc sa-i facd fata cu prudenta, l-a acceptat, facdand di
problema organizarii viefii monahale una din preocuparile cele mai de seama”.

La toate acestea se adaugi $i problema seminariilor monahale, adevirate institufi
de pregdtire §i organizare a elitei cilugdresti si care, potrivit aprecierilor Securitifii,
cultivau intens un spirit mistic contrar regimului de democratie populari. in pofid
limitarii Libertafii religioase, in anii *50 numdrul calugdrilor si calugiritelor car
frecventau aceste seminarii a crescut la 143 (53 de cilugdrite la mandstirea Agapia
70 la Horezu §i 20 de cilugiri la gcoala de cintireti bisericesti de la Neamt), fati
numai 90 in intervalul 1941-1948. Aceastd intensificare a pregitirii in randul
monahilor a dus la o situatie paradoxald: inviorarea vietii mandstiresti intr-o perioadi
de teroare §i de suprimare a libert(ii de exprimare. Aceasti realitate nu putea fi mult
timp toleratd, astfel ca din initiativa autorititilor Regulamentul scolilor de cantdrefi
gi al seminariilor a fost modificat, iar sectia monahali de pe linga seminarul teologic
Neam{ a fost desfiinati. Ultimele misuri au generat o stare de adinci ingrijorare,
dupa cum rezulti §i din memoriul adresat patnarhului Justinian si Sfantului Sinod la
16 septembrie 1956 de un grup de 19 monahi (intre acestia s-au numdrat arhimandritii
Benedict Ghiug, Sofian Boghiu si protosinghelul Ioasaf Popa).

“Din convorbirile noastre cu unii conducdtori gi procatogi ai mandastivilor de
calugdri — se spunea in memoriu — am constatat ca opinia monahald birbdteascd
este addnc ingrijoratd de desfiinfarea unicei sectii monahale pentru cultivarea
monahilor.

Aceastd ingrijorare este cu atdt mai alarmantd cu cdi preofii monahi §i duhovnicii
mandstirilor se rdresc, iar alfii nu pot fi hirotonisifi decit cu absolventa seminarului,

Dar nu numai atai, clericii monahi cu pregatire superioara suni, de asemenea
necesari in mandstirile de maici, in administrafia mandstireasca i bisericeascd, la
catedralele eparhiale, in invajamdnt, precum si in lucrarea misionara atit de actuald”.
In finalul memorialului cilugirii propuneau reinfiintarea unei sectii monahale care
s functioneze pe linga scoala de cantirefi bisericesti si seminarul teologic din Curtea
de Arges.

Una dintre explicatiile incercirii de suprimare a seminariilor monahale o oferd
chiar Alexandru Drighici in referatul mai sus amintit: ,,cdlugdrii 5i calugdrifele, de
astd datd mai bine pregatifi din punci de vedere dogmatic reusesc cu mai multda
ugurinid sa-gi impuna concepfiile lor unui numdr insemnat de elemente inapoiate,
izbutind sa le atragd la mandstiri",
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Afluxul multor tineri spre agezimintele monahale a reprezentat o altd cauzi a
iocnirii dintre méndstiri si autorititi. Daca in scoli, licee sau intreprinderi se putea
ezlinfui o agresivi propaganda comunisti asupra tinerilor, care sé aibd §1 succes, in
Jindstiri acest ,.bombardament” ideologic nu-si atingea inta deoarece, conform
ecurittii, tinerii de aici se aflau sub influenta unei educatii mistice. Cum
ropagandistii PMR nu puteau opera §i in mandstiri pentru ,,a limuri“ §i a dinamiza
ersonalul in sensul dorit de regim, exodul tinerilor spre lumea monahala trebuia
prit. Insd rezolvarea problemei nu era tocmai usoard deoarece chiar starefii erau
omnici s atragl tinerii ,,cu putere de muncd, care sd poatd lucra in ateliere i sa
dued beneficii ménastirii”.

Organele Securitafii identificau si o circumstant{d agravantd: ,.in timpul cat acesti
ineri din mediul sdtesc stau in mandstire — sub pretextul cd invafd meserie — sunt
upugi unei puternice propagande mistice §i legionare, cu timpul fiind determinafi
d riimand definitiv in mandstiri gi sa se calugdreascd”. Astfel de cazuri erau semnalate
a mandstirile Pasirea, Agafton, Tismana ete. In pus, existau i clugiri ce colindau
atele unde erau mai cunoscuti §i ii indemnau pe credinciosi i ia calea mandstirilor.
srintre acesti cilugiri s-a numirat si Stelian Mihalache de la miéndstirea Ciolanu,
.are in decurs de numai 2 ani a convins 20 de tineri din regiuneca Hunedoara sa se
ndrepte spre viata monahali. Nu numai acesti tineri i5i giseau adapostul in mindstiri;
ntensificarea misurilor represive i-a determinat pe multi dintre cei urmdrifi de
Securitate sa se refugieze in asezimintele monahale. Din acelasi referat semnat de
Alexandru Drighici aflim cd stareful schitului Boureni din raionul Pagcani, Vasile
Jotorca, i-a gisit intre 1950-1951 in chilia sa pe sofii Hris, care fiiceau parte din
yrganizatia Frontul Patriei, $i pe conducitorul acesteia, Constantin Mahu.

Un caz mai grav se inregistra insd la manastirea Tudor Vladimirescu (Vladimiregti),
-are reprezenta pentru autoritafile represive ,,un exemplu caracteristic de imbinare a
mai multor forme §i metode de activitate dusmdnoasd", mandstirea, situatd in raionul
Liesti, regiunea Galati, era consideratd ,,un centru de raspandire a misticismului
religios™ in jurul cdruia se stringeau mii de credinciosi stipanifi de ,dusmdnie §i
nesupunere” fatd de regimul comunist. Jata ce se afirma intr-un document al Securitatii

despre minastirea Tudor Vladimirescu: ,,cu ocazia pelerinajelor ce se faceau la
méandstire — care uneori luau proporfii de masd — cetdfenii erau indemnafi in mod
deschis sa nu respecte hotdrdrile Partidului §i Guvernului, sd nu dea cotele, sa nu
intre in Gospoddriile Agricole Colective, wrmarind prin toate mijloacele s sadeascd
in randurile acestora neincrederea in regimul nostru’”.

De asemenea, conducerea mandstirii a acordat un insemnat sprijin moral §i material
mai multor persoane urmérite de Securitate. Spre exemplu, in cursul anului 1933,
starea Veronica Gurdu i-a procurat 3 buletine de identitate lui Dumitru Teodosiade,
care era cautat de Securitate incd din 1948, Duhovnicul mandstirii, Silviu loan lovan,
era acuzat ci |-a ajutat pe Ion Lupes, ,element legionar”, si-5i ascunda identitatea,
desi cunostea activitatea ,[feroristd” a acestuia (Ion Lupes era urmdrit pentru
incendierea unui post de militie §i uciderea a 4 militieni). Mai mult, conform
Securititii, in toamna anului 1954, Silviu lovan l-a dezlegat pe Ion Lupes de pacate
si |-a incurajat, ,.ardtdndu-i cd ceea ce a fécut nu este pacat ¢d a facut-o impotriva
comunismului’.
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Din documentele Securitatii rezulti ci si cilugirul Teodosie Filimon, membru
grupului de rezistenta Paragind, s-a bucurat de ajutorul ieromonahului lovan, Sprijin
constant acordat “rezistenfei*, precum si spiritul anticomunist ce era intrefinut
conducerea mandstirii au determinat autoritatile sa recurgd, in data de 30 martie 195
la arestarea starefei Veronica Gurdu, a duhovnicului Silviu lovan §i a calugiriy
Mihaela lordache. Desi Securitatea spera ca prin aceast misura s3 inliture wactivitat
dugmdnoasd din manstire, precum si pe principalii “instigatori” impotriva regimului
lucrurile nu au decurs in acest fel. Trecind peste noua conducere a manastirii
cilugdritele loanida Picijeanu, Macrina Popa, Tomaida Melinte gi altele au constitui
un comitet interimar, nerecunoscut de forurile superioare, si ,.au inceput 54 agit
calugaritele sub diferite forme".

Probabil dupd intense presiuni, $f. Sinod al BOR din 1012 septembrie 1955
decis ca maicile §i surorile care erau originare din regiunea Galati si fie transferat
in regiunile de bagtini. De asemenca, un numir de 61 de surori urmau si fie trimis
pentru scolarizare la mandstirea Bistrita din regiunea Pitesti. Se dorea, de fa
suprimarea rezistentei din mingstire. Dupa cum constata $i Securitatea, hotirirea S
Sinod ,.a intdmpinat o puternica rezistenfd din partea calugarifelor care s-a
manifestat deschis ¢a nu vor pirasi mandstirea". Mai mult, cilugiritele au comp
cantece anticomuniste dedicate starefei si celorlalti doi arestafi. Desi Consistoriu
monahal al eparhiei Buziului a decis la 25 noiembrie 1955 si excluda din cadru
méndstirii pe calugdrifele protestatare, miicufele vizate au refuzat si se supund gi a
continuat ,.sd instige impotriva regimului*. In luna decembrie a anului 1955 a urma
o alti sfidare: soborul mandstirii a trimis Sf. Sinod o scrisoare prin care se solidari
cu vechea conducere a mindstirii $i proclama ruperea tuturor relatiilor cu Biserica
Ortodoxd, parisind in bloc acest cult. Aceasti decizic a soborului din mindistire nu
era doar un act de nesupunere fatd de o autoritate bisericeasca, ci reflecta si 0 atitudine
politici indreptati impotriva unui regim care incdlea in mod flagrant libertatea
religioasd, garantati numai formal in textul Constitutiei din 1952 la art. 84.

Degi in cadrul Patriarhiei au existat persoane care au sustinut cauza mandstirii,
Sf. Sinod nu a dorit sd-gi asume declansarea unui conflict deschis cu autoritafile
comuniste §i a hotdrat la 12 ianuarie 1956 desfiinarea ménastirii disidente, urménd
ca miicufele si fie trimise la locul lor de domiciliu. In urma acestei masuri — se
consemna intr-un referat al Securitifii din 6 februarie 1956 — starea de spirit din
aceasti méinastire a devenit gi mai agitatd, cilugdritele afirméind cd nu vor pleca sub
nici o formd, ci numai in cazul in care vor fi ridicate de Militie sau Securitate.

In continuare, referatul ne dezviluie faptul ci ,toate incercirile Sacute de
autoritdfile bisericesti de a le determina (pe méicufe) sd piraseasca mandstirea au
ramas fard rezultate, delegafii trimigi fiind insultafi gi izeonifi de calugdrite, care cu
aceastd ocazie aduc insulte regimului, cdutdnd sd agite i credinciogii care vin in

peleringj (5i) al caror numdr se ridica in zilele de sarbdtoare la cdteva sute”.

Alarmati de soarta acestora, rude ale lor sau drani venili din satele vecine s-au
adunat la mindstire pentru a o apira de o posibila interventie in fortd a autoritdtilor,
Confruntate cu aceasti situatic, organele Securititii au elaborat la inceputul lunii
februarie 1956 un plan minuios de evacuare a ménistirii si de arestare a cilugdrntelor
catalogate drept ,instigatoare”: loana Piciteanu, Macrina Popa, Tomaida Melinte,
Agaftonia Baciu, Marionela Radu, Mitrodora Dinu si Antonia Stan. Dupi cum rezultd
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din acest plan, la operatiunile de evacuare desfasurate in noaptea de 9 februarie au
participat 220 de ofiteri din trupele MAI, inarmati cu pistoale automate. Comanda
intregii operatiuni a fost detinuta de Al Nicolschi gi de col. P. Aranici, iar cele doud
esaloane ale trupelor de interventie au fost conduse de capitanul Tiberiu Eibenschutz
si de It. colonelul H. Zambeti.

Calugiritele si cei ce asigurau paza méndstirii au fost retinuti 51 imbarcati in 30 de
camioane, urmind a fi ,, triafi ** ulterior. Célugdritele din comitetul de conducere au
fost arestate si duse la sediul Regiunii MAI Galati, fiind condamnate in cele mai
multe cazuri pentru port ilegal de uniforma.

Nu numai ministirea Tudor Vladimirescu s-a aflat sub lupa Securitatii. Diferenta
a constat in faptul ci in cazul celorlalte aseziminte monahale s-a optat — cel putin
pind in anul 1959 — pentru o actiune mai , bldnda*: perchezitii sau doar supraveghere
informativi. Se pare ci organele Securititii au intocmit tabele cuprinzindu-i pe absolut
toi vietuitorii din manastirile ortodoxe i atitudinea lor fatd de regimul de , democrafie
populard™. In arhivele fostei Securititi am reusit sd identificim un astfel de tabel ce
se referd la personalul monahal din cadrul manastirii Cheia, obiectiv de mare interes
pentru organele represive, intrucit aici se afla in domiciliu obligatoriu episcopul
Nicolae Popovici, scos din functie in anul 1950 din cauza pozitiei sale ,nafionaliste
si dusmdnoase”. Din tabel rezultd cid fostul episcop nu si-a schimbat prea mult
atitudinea, fiind semnalat ¢d intrefine relajii cu elemente dugmanoase”. Printre aceste
clemente se numard gi calugarul Teoctist Zamfir pe care Securitatea l-a surprins la 11
si'12 martie 1955 vizitind ambasada americani.

Un alt caz demn de a fi evocat este cel al “Rugului Aprins™, migcare spirituala
care a gravitat in jurul personalititii ieroschimonahului Daniil, cunoscut mai mult
sub numele de Sandu Tudor (...) Discutiile purtate in cadrul grupului revitalizat 51 la
care participau arhimandritul Benedict Ghiug, Valeriu Anania, profesorii Alexandru
Mironescu st Dumitru Staniloae vor atrage ateniia organelor Securitifii, care apreciau
cii acestia sub masca activitdafii religioase de wmanifestare a cultuluiv, au organizat
o serie de intdlniri secrete la schitul Rardu (regiunea Suceava), mitropolia din lagi,
mandgstirile Plumbuita 5i Antim §i in case particulare, atrdgdnd in asociafia
clandesting mistico-legionara Rugul Aprins al Maicii Domnului un numdr de tineri
de la institutele de invagamant superior din Bucuregti 3i lagi, carora le-au facut
educatie legionard, indemndndu-i si se calugdreasca gi, din mandstiri, 5a continue
activitatea legionard (...)

Cazul Rugului Aprins scoate la iveald inci o datd temerea Securitifii ¢d un contact
strins intre monahi si intelectuali sau tineri poate submina propaganda regimului.

Intrucit mindstirile erau considerate puncte de concentrare a multor “elemente
dugmdanoase”, incd din toamna anului 1955 organele Ministerului de Interne nu
excludeau posibilitatea desfiintdrii lor prin preluarea si trecerea in proprietatea statului
a terenurilor, cladirilor si utilajelor ce apartineau asezimintelor monahale. In cele
din urmd, s-a recurs la o altd solutie pentru anihilarea méndstirilor: intensificarca
mdsurilor menite sa scoatd ,,masele de credinciogi” de sub influenta mandstirilor si
limitarea posibilitatilor acestora de a recruta noi cilugdrni. Pentru indeplinirea acestua
obiectiv autorittile au folosit metode variate: de la arestiri la campanii de combatere
a misticismului, limitarea productiei realizate de atelierele mindstiresti saun
introducerea de restrictii la intrarea in monahism.




170 Altarul Banatulud

Campania impotriva ménistirilor a fost reluatd in anul 1958 cind Alexandru
Drighici propunea intr-un raport adoptarea urmitoarelor misuri: cdlugdrii binuiti
de legionarism sau care au indeplinit funetii in aparatul de stat de dinainte de 1945 s
fie scosi din monahism si 53 li se interzicd portul hainelor cilugiresti; desfiinfarea
seminariilor monahale si interzicerea frecventirii de citre cilugin 1 cilugarite a
Institutului Teologic; intrarea in monahism s se faci numai cu avizul imputernicitilor
regionali pentru culte; interzicerea cu desdvarsire a infiintini de mandstin 1 schituri
gi inchiderea celor care au fost infiintate dupa 23 august 1944, urméand ca acestora si
li se dea destinatia anterioard, adicd de biserici deservite de un preot de mir; numdrul
de mandstir sa fie redus la jumidtate; terenul, inventarul agricol si utilajele mandstirilor
desfiinfate si fie predate GAC-urilor din jur; interzicerea intririi elementelor tinere
in mandstiri, fixdndu-se limita de varsta de la 50 de ani in sus.

Unele din propunerile lui Alexandru Draghici se vor regisi, de altfel, in textul
decretului nr. 410/28 octombrie 1959, care prevedea desfiintarea unor méandstin si
scoaterea din monahism a mai multor cilugan. Din statisticile autorititilor aflim ca
la 31 martie 1960 mai existau 132 de ministiri ortodoxe, 62 fiind desfiintate ca
urmare a decretului 410/1959. Incd inainte de aparifia decretului, in perioada | januarie
— 28 octombrie 1959, alte 30 de mandstiri fuseserd interzise. Desfiinfarea acestor
mandstiri 5-a realizat cu implicarea directd a organelor MAI 51 in special a Securitatii,
care nu a ficut altceva decit si repete scenariul exersat in cazul desfiintirii manfistirii
Tudor Vladimirescu: evacuarea cilugirilor/cilugirijelor, imbarcarea lor in camioane
gi chiar arestarea . Unele mindstiri desfiinfate au devenit biserici de parohie, altele
au primit alte destinatii: gospodirii anexe, cimine de bitrini etc. sau au fost dirimate
(cazul mandstirii ,,Eroii Neamului™).

Desi si-a datorat ascensiunea colaboririi cu Partidul Comunist si1 a preluat intre
anii 1948-1950 discursul anticatolic al regimului, avind o contributie nefastd si la
suprimarea cultului greco-catolic, patriarhul Justinian a incercat — dupi cum o indici
mai multe documente ale fostel Secunitifi — si saboteze multe dintre mésurile luate
de autoritifi impotriva mindstirilor.

MNoua prigoand declansatd contra midndstirilor inire 1958-1960 corespunde cu
weel de-al doilea inghey™ intervenit imediat dupd retragerea Armatei Sovietice. Valul
de arestin ciruia i-au cizut victiime intelectuali, studenti, clerici urmirea si dovedeascd
Moscovei ci liderii comunigti roméni nu au parasit , Vigilenfa revolutionara™. Un ait
obiectiv al politicii de represiune era acela de a intimida populatia, mai ales pe
intelectuali, pentru a se evita orice surprizd dupa retragerea trupelor sovietice.

In final trebuie spus faptul ¢ méndstirile ortodoxe au reprezentat pe tot parcursul
deceniului sase un adversar statornic al autoritatilor comuniste. Considerate de catre
regimul ateu ,puncte de rezistenfd ideologica a religiei”, mindstirile s-au aflat
permanent sub o atentd supraveghere a Securitafii, mulfi cilugiri fiind condamnati
la ani grei de inchisoare pentru impotrivirea lor fati de amestecul brutal al autoritafilor
in viaia monahala.

CRISTIAN VASILE




CONSTITUIREA REGIONALEI ,ASTRA BANATEANA®
SI ACTIVITATEA EI IN PERIOADA 1937-1944

Prof. DUMITRU TOMONI

Hotdrirea convocirii adundrii de constituire a Regionalei , Astra Banijeana™ a
declansat un puternic entuziasm in Banat, entuziasm intrefinut de presa banifecani
care cerea tuturor factorilor responsabili de viitorul Banatului sd-si aduca contribufia
la reusita acestei adundri. Nu fird efort au fost convinsi reprezentantii tuturor partidelor
politice sé lase de o parte ,hainele si papucii de partid” i sd intre “in sanctuar cu
sufletul curat™ .

Erau prezenti la aceastd adunare convocatd la 28 februarie 1937 in capitala
Banatului reprezentantii conducerii ,Astrei* §i ai despartimintelor binitene, ai
Ministerului Educatiei Nationale, ai societitilor culturale din Banat, personalitifi
remarcabile ale veemii: Gh. Preda, C-tin Kiritescu, Sever Bocu, Sabin Drigoi, A.
Cozma, I. Miloia, Sabin Evutian ete.”.

Deschizind adunarea, Gh. Preda, vicepresedintele , Astrei®, iti exprima deplina
satisfactie de a fi prezent in acest ,.col{ pitoresc al firii rominesti, cu priveligti
incintitoare, cu bogifii naturale, cu un farmec specific etnic, manifestat prin atit de
frumoase cintece, dansuri $i costume®, ce a dat atitia patrioti $i cameni de culturd.
Evidentiind activitatea despartamintelor banatene in pastrarea §i vitalizarea congtiintei
nationale, in conservarea specificului etnic roménesc, vorbitorul aratd ci ,,pentru o
mai bund utilizare a energiilor intelectuale din aceasti regiune si la dorinta exprimati
de despartdminte, de institutiile culturale din Banat si de atétia valorosi intelectuali
banateni*, comitetul central al , Astrei" a hotdrit infiinfarea Regionalei , Astra
Binajeand"”, cu sediul la Timigoara®.

Din partea comitetului de organizare a acestei consfituiri a luat cuvintul Al Marta,
presedintele acestuia, care, evocind momentele de glorie dar $i de durere ale poporulu
romén, trigea concluzia justd, validati de evolutia istoricd, ci . legea, limba $i mogia
nu se pot apiira numai cu arme", ci pentru cucerirea dreptitii neamului un rol
important il are luminarea poporului, care sporeste ,spiritul de jertfa si energie®.
Aceasta a fost principala rafiune a intemeierii ,,Astrei®, iar rolul jucat de ea, in
realizarea marefului ideal al unitdfii celor de-o limba si de-un neam a justificat pe

¢ Astra Bindfeand”, in Vestul, an, VIII, nr. 1860 din 10 februarie 1937, p. 1.

* Dumitra Tomoni, ., Constituirea regionalei aAstra Bindteands in Orizomnt, an. XXXV, nr. 44 din
30 octombrie 1987, p. 2.

' “Constiuirea Regionalei «Astra Bindpeands in Transilvania, an. 68, or. 2, martiefaprilie 1937, p. 75.
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deplin aceasta rafiune. Pentru ca ,,Astra” sd poati juca acelasi rol in Banat, Al. Marta
a propus adundrii infiinjarea Regionalei ,, Astra Baniteani*.

Dupa supunerea la vot §i aprobarea in unanimitate a constituirii Regionalei ,,Astra
Bindteana”, au urmat discursurile reprezentantilor societitilor culturale si ai
autoritatilor locale, care au reliefat necesitatea constituirii acestei Regionale pentru o
mai bund organizare a vietii culturale banitene si o integrare a el in patrimoniul
cultural-national. Subliniind ¢ ,,Astra* n-a fost doar .,0 simpl asociatie formata din
roméni cei mai de seamd domnici de a rispéndi in masele largi cultura nationald* ci si
0 cetate de conservare, de intirire §i de expansiune a tuturor fortelor nationale
acumulate de veacuri in poporul nostru®, Vasile Mihoc, in numele corpului profesorilor
secundari, asiguri conducerea regionalei de sprijinul, puterea de munci, priceperea
§1 entuziasmul slujitorilor scolii bdndtene® . Salutind inifiativa credrii acestei regionale,
Aurelia Ciobanu, presedinta Reuniunii Femeilor Romine din Timisoara, si-a exprimat
speranta ¢ , drapelul culturii nationale desfisurat” cu aceasti ocazie va fi , salutat cu
multd dragoste pe toatd intinderea iubitului nostru Banat de citre toti si toate care isi
iubesc fara gi neamul®*! Dupa alte ludri de cuvint s-a aprobat Regulamentul intern al
Regionalei , Astra Bindteand" i s-au ales organele de conducere.

Potrivit Regulamentului ,,Astra Baniteana* se intindea in judetul Caras, Severin
$i Timig-Torontal (art. 1), avea o conducere proprie insd sub supravegherea si
indrumarea comitetului central al , Astrei* (art. 9) si isi desfisura activitatea in 10
sectiuni stiintifice §i literare (art. 26). Pentru a forma o imagine real asupra multiplelor
preocupdri ale conducerii regionalei, s-ar impune o precizare succinti a obiectivelor
principalelor sectiuni: Sectia juridicd (presedinte Al. Marta) urmirea popularizarea
legilor si studierea obiceiurilor juridice locale; sectia literari (presedinte N. Jucu) se
va ocupa cu studii lingvistice si literare $i editarea de publicatii pentru siteni si
intelectuali; sectia istoricd, emografici si muzeald (pregedinte I. Miloia) isi propunea
adunarea de mirturii istorice referitoare la Banat, investigarea arhivelor Judetene si
locale, adunarea de date referitoare la Unire $i la migcarea culturali bianiteana,
depistarea vestigiilor arheologice, inventarierea si fotografierea monumentelor
istorice; Sectia social-economici (presedinte Comel Grofsoreanu) va studia in fluenga
factorilor sociali §i economici asupra evolutiei biologice a populatiel din Banat i va
infiinta gcoli tirinesti si o universitate tirineasci ete.

Pregedinte de onoare al regionalei bandtene a fost ales cunoscutul fruntas binatean
Anton Mocsonyi, iar presedinte activ Sabin Evutianu, Inspector general al Serviciului
de invitdmant din Banat, care, potrivit Regulamentului intern, detinea si functii de
vicepresedinte al , Astrei”. In discursul rostit cu ocazia alegerii, Sabin Evutianu a
subliniat unitatea economici, etnica si culturald a Banatului, dar si permanentele lui
legituri cu celelalte provincii romanesti. In acelasi timp el a specificat ¢ | Astra
Bindteand", desi va avea individualitate si autonomie, nu va riméne o organizatie
culturala regionald, ci va colabora cu organele centrale de la Sibiu si cu toate societitile
culturale romanegti interesate in propdsirea neamului. Regionala , Astra Baniiteani®,
solidarizind in jurul problemelor specific binitene toate energiile active, urmirea

* oAstra Bandfeand” in Lucea@rud, an. 100, nr. 3=4 martie/aprilie 1937, p. 104,
*ldem, o.c., p. 112
*Idem, o.e, p. 114,
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sintegrarea patrimoniului bandtean in patrimoniul national, pistrarea i potenjarea
sufletului binitean ca o mandrd §i puternica contributie la unitatea sufleteasca a
neamului rominesc™.

Adunarea de constituire a regionalei a avut un ecou deosebit, bucurindu-se de o
atenfie deosebitd din partea presei bandtene. Cel mai mare cotidian banitean ,,Vestul®,
considera adunarea drept ,.un adevirat parlament cultural al provinciei noastre, un
parlament in care toatd lumea era pitrunsa de sensul profund al acester manifestiri
solidare..."®. “Astra trebuie azi mai mult ca oricind si topeasecd, la focu-i sacru al
culturii crestine toate pasiunile de partid sau confesiune, destindtoare de neam. .. 3
stea zid de neinvins, in fata puhoiului murdar al literaturii pormografice si
anrirom:"mcsli“"‘ consemna gazeta lugojeand .,.ﬁc;iunc& Banap:nu sperau cu
justificatd incredere ca , Astra Baniteand" va fi prin excelentd un izvor de api vie, de
improspatare sufleteascd si de intensificare a viefii pentru toati suflarea mmnncascﬁ“'".
Revista de culturd , Luceafaml®, deveniti organ de presa al regionalei, considera
constituirea acesteia drept unul din cele mai importante evenimente culturale din
istoria Banatului, punidndu-si paguul:.. la dispozitia celor care doreau 53 contribuie la
wregenerarea patrimoniului romdnesc al Banatului™" .

Imediat dupd confirmarea sa de ciitre comitetul central de la Sibiu, comitetul
Regionalei ,Astra Bandteand™ a trecut la organizarea sectiilor, organizarea sau
reorganizarea despdrjfimintelor de plasd si a cercurilor culturale satesti, stabilirea
unui plan de colaborare cu celelalte asociatii culturale din Banat crearea unui organ
de publicitate al ,,Astrei Bindtene", a unei edituri proprii i adunarea mijloacelor
materiale necesare pentru susjinerea acestui generos program.,

Fentru a-i crea o structurd organizatorici care si facd posibild realizarea
obiectivelor propuse, comitetul regionalei a hotiirit s infiinteze in fiecare plasi
administrativd cite un despariimént. Comitetele acestor despirtdminte au fost
indrumate spre organizarea cercurilor culturale in statele din plasa respectivi. Daci
in august 1937 Regionala ., Astra Bindteani" cuprindea 21 despariiminte', 7 judetul
Timis-Torontal*, 8 in judetul Severin**, si 6 in judetul Caras™, numirul
despartamintelor va creste an de an ajungindu-se la 27 in 1943 Activitatea acestor
despirtiminte a fost coordonati de ciitre conducerea regionalei, obiectivele fiind
aproape identice, existdnd insd diferenta in ceea ce priveste zelul dovedit de
conducerile acestor despirtdminte.

" ldem, o.c., p. 116,

**8-au constituit «Astra Bindjeand»" in Vesrul, an. VI, nr. 1877 din 2 martie 1937, p. 1.

* Corneliu Zasloti, «Ziua Astreis in Acpiumea, an. IV, nr. 25 din 20 iunie 1937, p. 1.

" Astra Bandpeand™ in Rdsuretil, an XV, nr. 10 din 7.03.1937, p. 1.

! Sabin Evujianu, Ne cheamd Bamatul in  Luceaf@nal®, an. 11, seria 11, or. 1-2, iulicfaugust 1937, p. 1.

' Raportul genral in , Luceafirul®, an. 11, seria II, nr. 1-2, julie‘august 1937, p. 54,

* Timigoara (pregedinte P. Turca), Sdnnicolaul-Mare (I. Deac), Periam (A, Deac), Lipova (Sever
Bocu), Jimbalia ($t. Pascu), Buziag (1. Ghefea), Ciacova (Augustin Ghilezan).

™ Lugoj (A. Peteanu), Caransebes (C. Cormeanu), Figet (Sebastian Olariu) Birchis (Tr. Cibian),
Baling (I. Trifu), Sacul (V. Sociencantul), Teregova (Gh. lonescu), Orsova (Traian Taranu).

% Oraviga (1. Rusmir), Bozovici (Al. Bondeseu) Bocsa Montand (Comel Danut) Moldova Noud (1.
Ordvigan), Resita (C. Rosu), Sasca Montand (Gh. Tarbu).

" Raportul general in “Revista Banatului”, an. IX, or. 4=6, 1943, p. 49-T4.
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In acelasi timp conducerea regionalei a stabilit o colaborare armonioasi cu toate
societdtile culturale bindtene, remarcindu-se totusi colaborarea cu Institutul Social
Banat—Crisana, Casele nationale, Asociatia corurilor $i fanfarelor, Soimii Romaniei
si Reuniunea femeilor roméne din Timigoara. Benefica a fost colaborarea dintre ,,Astra
Biindteand" si Fundatia Cultural Regala sub egida Serviciului Social. Fundatiile regale
si-au propus crearea unei elite intelectuale prin propagarea cunostintelor in rindul
maselor populare, organizind in sate cimine culturale. Aceste cimine s-au inmultit
odati cu aplicarea Legii Serviciului Social (1939) ajungindu-se uneori ca in aceeasi
comuni si se gaseascd pe lingd cercul cultural al ,,Astrei® §i un cimin al Fundatiei.
Pentru a nu se pulveriza energiile satelor i a se crea rivalititi artificiale, s-a ajuns la
o intelegere intre ,Astra” si Fundatia Culturali Regali. Potrivit acestei infelegeri
Fundatia lisa pe seama , Astrei" toate ciminele culturale infiintate dupa 1939. in
acelagi timp, ciminele infiintate inainte de 1939, dar care nu mai desfagurau activitajile,
puteau fi reactivate de citre ,,Astra™. Initiativa actiunilor culturale in Ardeal §1 Banat
trec de partea ,,Astrei*, Fundagia renuntind s mai infiinteze cimine culturale™, chiar
daci in Banat aceastd intelegere nu s-a respectat totdeauna, ea a dus la cresterea
prestigiului cursurilor culturale a ciror numdr era intr-o continud cregtere.

Pentru ¢ ,,Astra Biinafeani™ n-a fost o simpli asociatie culturala regionald, ci o
adevdrati migcare culturald, incd din momentul constituirii ea a acordat o deosebiti
importanti mijloacelor de propagandi. De aceea cea mai prestigioasd publicatie
culturald bindpeand, revista ,Luceafirul*, condusd de Aurel Cosma, a trecut in
proprietatea regionalei bindjene. Conducerea acesteia a hotdrdt ca ,Luceafarul” sa
fie 0 revista de culturd generald, cultivind cu predilectie problemele culturale i de
creatie ale Banatului. A apdrut fard intrerupere pana in 1943, cand s-a transformat
dintr-o revisti literare intr-o revisti cu preocupdri mai variate sub titlul de ,,Revista
Banatului*, condusi de prof. Traian Topliceanu. In dorinja de a pitrunde cit mai
adanc in viata satelor, , Astra Bandteani", credincioasd traditiei sale de a satisface
nevoile sufletesti ale tardnimii din Banat, a tiparit incepind cu 1 ianuarie 1939 gazeta
siptdménali ,,Luminitorul” ce apirea ca ,Foaie poporali” a ,Astrei Banatului®.
Gazeta s-a bucurat de o largi audienti in lumea satelor, avind in 1940 peste 10.000
de abonati’® . In acelasi an apdrea la Timisoara, tot sub egida regionalei banajene,
cotidianul ,,Dacia®, in 7000 de exemplare zilnic, care va fi sprijinit in timpul razboiului
de citre Ministerul Propagandei Nationale, in dorinta de a-gi pistra la Timigoara un
ziar ferit de patimi politice™'®.

Una dintre realizdrile remarcabile ale regionalei binatene a fost Editura ,,Astra
Banifeani”. In sedinta din 2 octombrie 1939 comitetul regionalei a lansat un apel
ciitre tofi scriitorii §1 intelectualii bandteni pentru a-gi da concursul in vederea infiptuirii
unei edituri. In urma consfituirii scriitorilor si artistilor bandteni din 24-28 ianuarie .
1940 s-a constituit un comitet de redactie care avea misiunea de a selecta lucririle ce
urmau si fie tipdrite' . Editura isi propunca si tipdreascd lucrdri literare, istorice,
religioase, monografii bindtene, biografii ale barbatilor de seami ai Banatului i sd

U Gh. Preda, Activitatea “Astrei™ in 25 de ani de la Unirve 1918-1943, Sibiu, editura Astred, p. 39,
15 Eugen Hulea, Astra — istoric, organizare, activitate, statute 5i regulamente, Sibiu, Editura Astrei, 1944,
% A ctivitatea Regionalel Bindjene a, Astrei™ pe anul 19411942 in  Luceafirul®, an VIII, 1942, p. 145,
¥ Aurel Cosma, Pe drumal culturii in Banai in , Luceafral”, an VI, seria 11, nr. 1-3 martic 1940, p. 4.
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reediteze operele clasicilor bandteni. in primul an de existentd editura a publicat
doud luerin valoroase. .,Oameni si locuri din Caras™ de Virgil Birou si , Literatura
biniteana de la inceput péni la Unire* (1582-1918) de Ioan D. Suciu' . Activitatea
editoriald a continuat i in anii rizboiului, fiind scoase de sub tipar 15 lucran purtind
semnitura unor personalititi culturale banatene: Mia Cerna, N. Ursu, Pavel P, Belu,
I. Gropsianu etc.

Pentru ¢ satul constituia in viziunea pregedintelui regionalei temelia neamului §i
obiectivul esential al ,,Astrei Baniitene”, aceasta a acordat o deosebitd importanti
organizirii de gcoli tirdnesti, continudnd $i imbogatind experienta cagtigata de citre
despartimintele bindtene in acest domeniu. Propunindu-si o educatie permanenti a
tiranilor pentru a crea ,,0 noud civilizatie siteasci”, incd din primul an de activitate
Astra Baniteani* a elaborat un temeinic ,,Plan de organizare a scolilor tirinegti*?.
Considerind scolile tirinesti drept cel mai temeinic mijloc de educatie a tarinimii,
planul propunea infiintarea de scoli tirinesti atit pentru birbati cit $i pentru femei.
Cursantii in numér de 25-30 trebuia si aibi o gospodirie proprie, o situafie materiala
cel putin de mijloc, varsta intre 23-40 de ani §i si se bucure de o reputatie morald
necontestatd in comuna lor. Cursurile durau o lund, fiind organizate doar iarna si la
inceputul primdverii §i aveau atit un caracter teoretic, cit §i practic. In urma
activititilor demonstrative i a lectiilor teoretice, tiranii trebuia si aplice in propriile
gospodirii cunostintele dobdndite. Programul cursurilor era deosebit de diversificat,
cuprinzand lecfii de: culturd nationali (limba roména, istorie, geografie), culturd civica
(constitutia, drepturile si indatoririle cetifenesti), culturd agricold (agriculturi,
zootehnie, pomiculturd, legumiculturd, floriculturd), educatie cooperatistd, educafie
morald §i artisticd si igiend (igiena individuald, a familiei $i a satului, medicina
populard, primul ajutor in timp de pace §i in timp de rizboi, lupta contra rizboiului
chimic). Pentru femei se organizase in plus cursuri de gospodirie casnici (alimentatia,
ingrijirea casel in interior si exterior) i de tesut $i brodat™ . Pentru transmiterea §i
fixarea unor cunogtinte se folosesc uneori i conferinte de sintezd §i proiecfii de
diapozitive. Pentru ci atit sustinerea cursurilor, cit si intretinerea cursantilor se ficea
gratuit, comitetul regionalei ficea apel citre despirtaminte si sprijine aceste gcoli
taranesti* . Dacd in 1938 regionala gi-a propus sa infiinteze 7 coli {aranest, in 1939
numarul lor a crescut la 10, iar in 1940 la 17, ceea ce reprezenta aproape jumdtate din
numdrul total al scolilor tirdnesti susfinute de ,Astra®®' . S-au remarcat prin atenfia
deosebitd acordati scolilor firinesti despirtimintele: Ciacova, Sinnicolaul Mare,
Oravita, Lugoj §i Caransebes. In 1939 desparjamantul Ciacova, condus de profesorul
I. Cilfun, a organizat 6 cursuri tirinesti §i de economie casnicd, la care au participat
172 cursanti, bucurindu-se de sprijinul $colii de agriculturi din localitate, a

" Raportul general... 1940/1941 in ,Luceafirul”, an VII, 1941, p. 145.

" Planul de organizare a jeolilor fardnegi in ,Luceafirul®, an 111, serie II, noiembrie/decembrie
1937, p. 59-64.

* fhidem.

* Numai in anul 1938 pentru sustinerea gcolilor irinesti a fost nevoie de 420.000 lei, chelielile
fiind in medie de 1.000 lei pentra un cursant.

1 Gh. Preda, Activitatea “Astrei in 25 de ani de o Unire 19]8=1943. Sibin, Edinra Astrei, 1944, p. 39,
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Gimnaziului ,,Al. Mocsonyi* $i a autorititilor locale, si aceasti actiune a continuat si
in anii urmatori*, )

Deruta ideologicd, concesiile ficute orientdrilor fasciste si mai ales intrarea
Romaniei in rizboi au afectat activitatea ,,Astrei” si bincinteles §i cea a regionalei
binitene. ] :

Pentru ci majoritatea barbatilor au fost mobilizati, printre acestia numarindu-se
i multi conducatori ai despirtdmintelor bindfene, acestea s-au confruntat cu mari
greutdti, inclusiv in domeniul organizinii scolilor (arinesti. Ciutand sa faca fatd acestor
imprejurdri nefavorabile, conducerca regionalei bandtene a incercat printr-un
chestionar sd cunoasci situafia reald din fiecare despirtimint, si cerc cultural, dar
din cele 325 de chestionare trimise cercurilor culturale s-au primit doar 30 de
rispunsuri®. In aceastd situatic li s-a incredintat sarcina reorganizirii tuturor
desparfamintelor bindtene profesorilor lancu Cilfun in jud. Timis — Torontal, Ilie
Rusmir in jud. Caras si Aurel Peteanu in jud. Severin. Printr-o circulard trimisi de
catre conducerea regionalei presedintilor de desparidminte se cerea s treacd de urgenti
la reorganizarea cercurilor culturale, sprijinindu-se in acest scop pe membrii corpului
didactic §i ecleriastic $i pe reprezentantii administratiei locale. Toate serbdrile trebuiau
organizate in ¢olaborare cu scoala si biserica ,,accentuindu-se vremelnicia nesocotirii
drepturilor noastre etnice $i nationale, pentru indreptarea carora neamul roménesc
aduce attea sacrificii materiale $i de singe™*. Se ficea in acelasi timp un patetic
apel pentru sprijinirea frontului, prin colectarea de cirti, alimente, efecte §i bani
pentru soldafi. In urma acestor misuri au fost reorganizate 24 din cele 25 de
desparfiminte — excepiie ficind despariimantul Balint - si in totalitate cercurile din
Jud. Caras si paralel cele din jud. Timis — Torontal s1 Severin®,

Circulara consideri ca principala preocupare a , Astrei” Bindtene* trebuie si fie
continuarea gcolilor firinesti pentru béarbati si in special a scolilor de igiend si
gospodarire pentru femei. In acest sens se cerea organizarea de scoli de igiend si
gospodarire casnica pentru femei, pe o durati de 8-12 sdptiméni, in care 3 se abordeze
probleme legate de: igiend, ocrotirea familiei, mamei si copilului, combaterea bolilor
sociale si epidemice, depopularea Banatului, industrie casnic, bucitirie practic,
medicind populard, horticulturd, sericiculturd, educatie moral-religioasd, culturi
nationali etc. Acfiunea de organizare a acestor scoli s-a destisurat in strinsa colaborare
cu Institutul de igiena si sdndtate publica din Sibiu, care a pus la dispozitia regionalei
biindfene suma de 800.000 lei si a sprijinit infiintarea la Timigoara a unui Oficiu de
studii §1 documentare al ,,Astrei”, sub conducerea lui losif Nemoianu, inspector general
sanitar®. Acest oficiu §i-a propus susfinerea unui ciclu de conferinfe cu tema
»Ocrotirea familiei* §i realizarea unor cercetdri pe teren, dar la sfirsitul anului 1944
a fost nevoit si-gi inceteze activitatea. In urma acestor eforturi, in anul 1943 s-au

= Raport general... in  Luceafirul”, an V, seria [I, ar. 5-6 maifiunie 1939, p. 30.

B detivitatea Regionalei Bandpene a Astrei pe aml [941-1942 in Luceaffinl®, an VIII, seria 11
1942, p. 144.

* Cirewlard. Tuturor despirfdmintelor in Luceafarul” an VII1, seria 11, 1942, p. 178.

¥ dctivitatea Regionalei Bdndfene a “Astrei” pe anul 1941-1942 in ,Luceafirul”, an V111, seria II
1942, p. 144,

® Raport general.... pe anul 194371944 in Transilvania”, an 75, numir administrativ, 1944, p- 5.
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btinut rezultate remarcabile fiind organizate in cuprinsul Regionalei ,Astra
Jindteand” 43 de scoli tirinesti*, cu un total de 2418 cursanti, dintre care 38 au fost
zoli de igiend si gospodirire, iar 5 scoli fArinesti pentru barbati*’ Prin organizarea
cestui numar mare de scoli fArinesti pentru birbati, dar in special pentru femei, pe
wreg teritoriul regionalei, spiritul luminator al ,Astrei” a putut pitrunde pand in
ele mai rizlete asezin binitene, chiar si intr-o perioada dificild prin care trecea
camul roménesc, in incercarea-i temerard de a reface Rominia Mare. ,Astra
}andteand™ a constituit si prin modul in care a organizat aceasti activitate un model
entru celelalte desparfiminte ale ,,Astrei”, trimitindu-le odati cu expenente
cumulate, indrumiiri i programe analitice ale cursurilor si lucrdrilor practice.

Chiar daci activitatea culturald a ,Astrei” avea in vedere in primul rind tirinimea,

rebuie recunoscute interesul si sprijinul ei fatd de formarea si ajutorarea materiald a
wenicilor, meseriasilor, muncitorilor $1 functionarilor. Astfel ,,Astra Banateana™ a
reat o scoald pentru muncitori la Resita (1938), un curs pentru meseriagi la
“aransebes, cursuri pentru muncitori la Bocsa Montand, un curs de limbd roména
wentru functionarii publici la Caransebes™. Sub egida regionalei banitene i cu
prijinul scolii tehnice industriale de baieti din Timigoara s-a infiingat la 25 martie
944 o Universitate liberd muncitoreasci. Scopul acesteia era de a da o asisten{d
pirituald muncitorilor §i meseriagilor din regiune, prin aplicatii practice in ateliere-
coald, reusind si dea in primul an de activitate 65 de absolventi. Pentru modemizarea
wocesului de invitdmant ,Astra Bandteand" a pus la dispozitie Universititii
nuncitoresti un aparat de proiectic cinematografic pentru proiectarea filmelor cu
aracter cultural, tehnie si stiingific® .

Preocuparea predilectd pentru lumea satelor s-a viizut §i din numirul impresionant
le mare de conferinte {inute de citre toate cercurile culturale cu subiecte dintre cele
nai variate: istorie nationald, educatie moral-religioasd, igiend, agrotehmnici, cregterea
nimalelor, combaterea alcoolismului etc. Daci celelalte societdfi culturale cu care
egionala colabora - Institutul Social Banat-Crisana, Asociafia Corpului didactic,
“xtensiunea Universitard organizeazi in primul rand conferinte pentru intelectuali,
\bordind subiecte mai pretenfioase si apeland in primul riind la profesori universitari
au specialisti in diferite domenii, ,,Astra Bindjeana™ si-a propus luminarea culturala
 satelor, apelind in acest sens la cadrele didactice, preoti i functionarii publici. De
iceea subiectele conferintelor aveau in vedere atdt pregitirea conferentiarilor cit i
1evoia de informatie si posibilitatea de receptare a auditoriului: «Importanta ,, Astrei*
n luminarea poporului», «Biblioteca firanilor §i ,Astra“», «Lumina , Astrei* in timpul
lominatiei ungare», ,.Cresterea si ingrijirea copilului* ,Flagelul tuberculozei®,
Foloasele vaccindrii la animale® etc.’” Unele conferinte sustinute intr-un cadru
Arbitoresc §i-au propus s comemoreze amintirea unor mari personalitifi ale istoriei

* 13 in jud, Caras (Oravija 4, Bocga-Montani 4, Moldova-Noui 3 5i Bozovici 2).

16 in jud. Timis-Torontal (Ciacova 7, Deta 3, Buziag 2, Recas, Comlog, Timigoara, Gitaia).

14 in jud. Severin (Cliciova, Cogtei, Gruni, Miguri, Pirul, Satl Mic, Tirgovigie, Silha, Bata, Birchis,

“apdlnas, Glimboca, Borlova, Obreja).
1 Adunarea generald a “Astrei” in “Transilvania™, an. 74, nr. 9710, 1943, p. 755.

= Raport general... pe amel [939-1940 Tn Luceafirul™, an. V1, seria I, 1940, nor. 7, p. 53,
= Arhivele Statului Sibiu. Fond “Astra”. Doc. 1944/1947.
W Raport general... 19381939 in  Luceafirul®, an. V, seria 11, nr. 5-6, maifiunic 1939, p. 9.
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nafionale sau evenimente cu o semnificatie deosebita pentru evolutia poporului rom
1 Decembrie, 24 lanuarie, 10 Mai ete. Comitetul de conducere al despartamantul
Lugoj a participat la toate serbdrile nationale, organizate in colaborare cu scolil
societdtile culturale si muzicale din Lugoj, in amintire unor mari personalitifi
Banatului: C. Brediceanu, Ion Popovici Bandteanu, V. Braniste, Miron Cristea,
Vidu etc.”. Presedintele despiramanmlui prof. Aurel Peteanu, personalita
indiscutabild a Lugojului, considerd cd: Nimic nu ridicd moralul unui popor
serbarile in care se trdieste i se improspateazad amintirea evenimentelor mari si
barbatilor providentiali, jertfiti pe altarul sfant al neamului si al Patriei*** . Evocare
acestor personalitdti nu era doar un act de mindrie cu adevirat patriotici, ci si
obligatie morali pentru memoria acelora care cu mari sacrificii au tras brazde adin
in cultura romaneasci. Preocupiri similare au avut aproape toate desparjamintel
" bindtene, remarcindu-se despartimintul Lipova™, pnn comemorarea cunoscutul
folclorist Atanasie N. Marinescu, niscut in acest oras si despirtimantul Caransebes
prin sirbitorirea marelu compozitor Ciprian Porumbescu. Numdrul conferintelor
crescut in fiecare an de activitate, de la citeva sute in 1939 la 1.000 in 1940% g
3.403 in 1942*, paralel cu diversificarea problemelor abordate.

Punerea la dispozitia taranilor a cunostintelor absolut necesare pentru a riaspéan
flacdra culturii in mijlocul satelor romdnesti nu se putea face fird a acorda o ateni
deosebitd bibliotecilor sitesti, organizate de cdtre cercurile culturale ale | As
Bénatene” pretutindeni unde se sim{ea aceasti nevoie. Extinderea rejelei bibliotecil
~Astrei” si cresterea permanentd a fondului de carte se fficea atdt prin alocarea u
fonduri speciale de citre conducerea regionalei bindtene. cit si prin donatiile ficut
de cei cu dragoste pentru luminarea poporului*. Numirul bibliotecilor, a carilor §
brogurilor a crescut continuu, remarcindu-se despartimintele: Oravita, Ciacov
Timigoara, Lugoj. Este demn de remarcat faptul ¢i despartiméntul Ciacova posed
in 1943 o biblioteca cu 4.069 de volume, iar despirtiméantul Oravita avea biblioteci
proprii in toate cele 21 cercuri culturale. Pe deplin convinsd de importanta gestulug
facut, primiria din Oravita a trecut in patrimoniul despartimantului local intreaga
bibliotecd a oragului’’. Odati cu intrarea Roméniei in riizboi, regionala bandieana
dorind sd aline durerile ranitilor din spitalele militare din Timigoara, Lugoj
Caransebes, Orsova, Arad, si Turnu-Severin, a donat in 1941 bibliotecilor din acest
spitale 1568 de cdrti gi brosuri*® . In 1942 aceleasi spitale militare au primit din part

* Ibidem, p. 12.

® Comenmovarca martlor lupidtort napionaligti bindpeni Dr, Valeriv Branisce 51 Dr, Gheorghe Popovic
la Lugoy in Rasunetul” an VII, nr. 7 din 13 februarie 1938, p. 1.

* Raport general... 193871939 in , Luceafdrul, an VI, seria [1, nr. 7, 1940, p. 27.

* Rapart general despre activitaiea . Asocitafiunii ™ pe anwl 19431944 in “Transilvania” an 75, &,
administrativ 1944, p. 25.

® Raport general... 19391949 in , Luceafiral™, an VI, seria I, nr. 7, 1940, p. 26.

* Activitatea Regionalei Bindjene a . Astrei ™ pe anul 19411942, in Luceafirul™ an VIII, seria 11,
1942, p. 147,

* Senatorul Victor Fenesiu din Figet a donat 25.000 lei pentru dotarea bibliotecilor din cercurile
culturale ale despan@mintului Faget.

W Raport general... [938/1939 in , Luceafirul®, an V, seria I, nr. 5/6 mai /iunic 1939, p. 18.

* Raport general... 1990¢794 1 in , Luceafiml™, an VII, 1941, p. 144,
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lespartamantului Ciacova sia lui Al Marta 2.322 de cirti si broguri i aceastd activitate
1 continuat i in anii urmdtori® . Dintre cele aproape 8.000 de brosuri de propaganda
fistribuite in 1942 spitalelor militare i cercurilor culturale din Banat, cele mai
-unoscute titluri au fost: ,Rizboiul sfint“, ,Ziua biruintei®, _Inchinare eroilor
iezrobitori®, ,,Basarabia se rizbuna®, , Calendarul dezrobirii”, ,,Roménia in Europa
ic maine” ete. In 1943 despirtimintul Moldova Noud, ce s-a evidenpiat in mod
{cosebit in anii rizboiului, a intemeiat o originald ,,Cooperativi librarie", prin carc a
desficut in toate satele despartimantului peste 8.000 de volume, un numdr mare de
planse i publicatii periodice. Din veniturile realizate despirtimintul a putut imparti
gratuit, la serbdiri, sezitori §i comemordri, peste 1.500 brosuri si 5.000 numere de
ziare si reviste®. Erau comune unde datoritd stiruintelor conducerii despirtaiméntului
aproape nu era casd de gospodar in care sd nu intre zilnic o gazetd romaneasca.
Unitatilor militare din zond li s-a distribuit 300 de publicagi, iar bibliotecile poporale
au fost inzestrate cu 843 volume din libriria despirtmantului.

Despartimintele binitene au continuat i in aceasti perioada actiunea de zidire a
caselor nationale, asezaminte culturale ce trebuia s gizduiasci toate manifestarile
culturale sitesti. S-au constituit asemenea aseziri la Sdnnicolaul Mare §i Bocsa
Montani §i s-au adunat fonduri si materiale de constructii pentru inceperea lucriirilor
si in alte localititi bandtene, dar din cauza razboiului proiectele au fost aménate. Sila
aceastd activitate s-a remarcat despartimantul Ciacova, care avea in 1943 10 case
nationale construite Tn cea mai mare parte cu mijloace proprii®!.

Considerind teatrul un strilucit factor de cultura si educatic, conducerca regionalei
binitene a acordat o atentic deosebitd organizirii in majoritatea oraselor bandiene a
unor spectacole de teatru si operd cu concursul Teatrulw National din Cluj, Operei
din Cluj, Teatrului National din Bucuresti ete. La sfirgitul anului 1938, _Astra
Bindteand" a ficut un apel citre romanii din Banat pentru a participa la spectacolele
ce se vor organiza in doud stagiuni, considernd ci participarea la aceste spectacole
reprezenta semnul solidanititii i unitagii in promovarea culturii roméanesti. Preturile
fixate pentru aceste reprezentaii erau modeste, pentru ca toti romédnii din toate piturile
sociale si poatd beneficia de farmecele limbii roménesti $i si s¢ bucure de comoara
bogati a sufletului si geniului national. Inaugurarea solemna a prime; stagiuni a avut
loc in ziua de 10 noiembrie 1938 cu piesa , Mesterul Manole™ de Octavian Goga.
S-au organizat in cele doud stagiuni 85 de spectacole teatrale, dintre care 45 in
Timigoara si 40 in tinutul Timis*, fiind prezentate cele mai reprezentative piese din
dramaturgia romineascd $i straina® . Aceeagi activitate re marcabild a desfisurat sectia
teatrald a regionalei si in anul de activitate 1939/1940, cand s-au organizat 71
spectacole teatrale in Timigoara $i in alte localititi din tinutul Timig, organizate in
colaborare cu Teatru National din Cluj si 13 reprezentatii ale Operei roméne din

®» dciivitatea Regiornalel Bandiene a  Astrel™ pe gl 19411942 in  Luceafirul®, an VIII, seria 11,
1942, p. 147,

© Raport general despre activitatea , Asoclafiunii pe anul 1943/1944, in “Transilvania”™ an. 73, or.
administrativ, p, 23.

4 Raport general... 19421042 in “Revista Banatulm™, an IX, 1943, nr. 4-6, p. 56,

* Infiingat prin reforma administragici de la 13 august 1938, finutul Timis condus de rezidentul regal
Al Marta cuprinde judetele: Timig-Torontal, Severin §i Carag.

£ Raport general... 19381939 in Luceafirul", an V, seria 11, nr. 3-6 mai/unie 1939, p. 45.
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Cluj*. O activitate deosebitii a desfigurat §i trupa tarineasca a cercului cultural di
Sogdea, a dat mai multe reprezentatii teatrale in diferite sate banitene. Apreciin
aceastd activitate, conducerea regionalei i-a repartizat 16.000 lei pentru a-gi realiza
fanfara proprie.

Sectia antialcoolica, cu abstinenta totala si pentru combaterea moravurilor ugoare
depus o adeviratd munci de apostolat pentru difuzarea in mase cét mai largi a principiil
ciiliuzitoare a sectiei, munci apreciatd si de citre conducerea , Astrei Bindtene" care
avut numai cuvinte de laudi pentru activitatea sectiei si presedintelui ei, Petre Ciucur,
Numai in anul de activitate 1938/39 s-au infiintat i activizat 238 filiale comunale.
Sectia a obtinut concursul Eparhiilor Aradului, Caransebesului si Lugojului, pentru ¢
preotii sd conferentieze in biserici despre urmdrile dezastruoase ale alcoolului. C
ajutorul Revizoratului scolar din Timigoara au fost cooptai in sectie cinci invititon,
iar 178 invititori au conferentiat despre ,Rautitile flagelului devenit national, ¢
este alcoolul™* . Sectia a luat legitura i cu Asociatia industriagilor comerciantilor si
muncitorilor roméni din Timisoara, pentru organizarea cercurilor de propaganda si i
randul muncitorilor de la orag infintdnd 4 cercun de propagandd antialcoolica in
Timigoara. Pentru ca aceasta activitate si fie cit mai eficientd, sectia a ficut un pact de
colaborare cu filiala judeteand a Ligii ,, Temperanta* din jud. Timis-Torontal. Aceasti
activitate a continuat i in perioada rizboiului, secfia continuiind munca de combatere
a alcoolismului si ciutind si pitrunda cit mai mult in rindul muncitornlor de la orase
g1 a tineretului de la sate. Sectia a avut o largi audient in Timigoara, numdrul membrilor
ridicindu-se in 1943 la 23.497 birbati si femei®.

wAstra Biniteani" a intrefinut pand in 1944 stranse legituni culturale cu roménii
din Iugoslavia, trimitindu-le carti, reviste si ziare. Au fost pregitite echipe speciale
de propagandi culturala, ce urmau sé se deplaseze in satele roménesti din Timoc si
Banatul sirbesc, iar pentru susfinerea acestei propagande culturale, prin tiparirea si
cumpdrarea de cirti §i broguri, conducerea regionalei a alocat suma de 100.000 lei®®,

Desi convulsiile ideologice si politice din anii dinaintea celui de-al doilea rizboi
mondial i consecintele nefaste ale rizboiului au fost resimtite in activitatea ., Astrei”
in general si bineinteles si in cea a regionalei bindtene, aceastd activitate s-a desfisurat
neintrerupt §i in anii rizboiului, adaptindu-se noilor realitifi si posibilitati de manifestare.

Cunoscind activitatea profund patriotica desfiguratd de citre ,Astra” §i forta ei
de penetratie, Ministerul Propagandei Nationale a solicitat conducerea , Astrei” pentru
a colabora in opera de propagandi nationald, atit de necesard in vremun de rizboi.
Potrivit intelegenii realizate, acfiunea de propaganda reveneca , Astrei” in Ardeal si
Banat, iar in celelalte provincii Fundatiilor Culturale Regale. S-au constituit echipe
de propaganda pentru , Imprumutul Reintregirii*, ce-§i propunea ca prin subscriptii
sd sprijine rizboiul pentru refacerea Romaniei Mari. Numai in anul 1942 s-au adunat
pentru acest fond suma de peste 45 milioane lei remarcindu-se in special,
desparfaméntul judefean Caras*’ . , Astra Biniteand" a ajutat cu bani si alimente pe

“* Gh. Preda, o. c., p. 135,

 Raport general... 1938-1939 in  Luceafdrul”, an V, sena I1, or. 5/6 mai —iunie, 1939, p. 41.

“ Raport general... 1942/1943 Tn “Revista Banatului”, an IX, 1943, or. 4-6, p. 56.

* Arhivele Statului Sibiu. Fond “Astra”. Doc. 194471947,

T Activitatea Desparjamintelorin , Luceaffirul™ an VIII, seria 11 1942 p. 149, Despdnfimintele: Carag:
35.000.000 lei; Lugoj: 3.659.600 lei; Ciacova: 2.824 400 lei; etc.
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cei care s-au refugiat in Banat* datoritd rizboiului, pentru a crea acea atmosfera de
,.fritietate care te face sd uifi incercdrile la care ai fost supus §i 4 privesti cu incredere
viitorul“* . In primavara anului 1944 profesorii Filarmonicii si Academiei de Belle-
Arte din Iagi s-au refugiat la Figet cu o mare parte din averea institutiilor respective:
mobilier, piane, instrumente, pupitre, arhiva si bibliotecd. La sediul local al LAstrei
Bindtene" ei organizau in fiecare duminici o conferintd urmati de un scurt program
artistic, iar o datd la doud siptdmani un concert. Tot cu sprijinul despértiméntulu
fagetean s-au organizat sezitori culturale §i programe artistice cu poezii §i conferinte
tinute de Al, Zirra, C-tin Georgescu, Costica Constantinescu, Roman Simionescu in
Figet si in majoritatea comunelor din zona Figetului: Bitesti, Brinesti, Bichigi,
Firdea, Manastur ete.*.

Despartamintele biindtene au contribuit §i la actiunile ,,Palatul Invalizilor si .Darul
ostagului* cu importante sume de bani, alimente §i imbricaminte. Numai in anul de
activitate 1941/1942, regionala bandfeand a donat pentru ,,Darul ostagului® 113.000
lei, 871 efecte de lind si 4.145 kg. alimente® , iar in anul urmétor 37.000 lei pentru
.Darul ostasilor si 166.136 lei pentru Palatul Invalizilor®' . Cu siguranti contributia
a fost mult mai mare, dar rapoartele in aceastd privinti au fost doar parfiale, multe
cercuri culturale nevenind s3 raporteze activitatea desfisurati. In acelasi timp
despértimintele au donat spitalelor militare din Banat alimente i imbraciminte, in
special cu ocazia sirbatorilor de Pasti §i Criciun.

Adunirile generale anuale organizate de conducerea regionalei in cele mai
cunoscute localitafi bindtene au constituit momente de rodnic bilant, dar si de mare
sArbitoare pentru organizatori gi participanti. latd cum descrie revista , Luceafirul®
atmosfera de la adunarea generala de la Oravita (26 iunie 1938): ,Ne-am trezit in
cantecele corurilor si fanfarelor care veneau cu autobuzele, cu trisurile sau pe jos, la
adunarea ,Astrei Banitene”... Deschiderea conductului (cortegiu etnografic §i
alegoric — n.n.) s-au facut printr-un grup de fecion toti cilare pe cai frumosi. Au
urmat apoi: grupul copiilor incadrat de invafatori... Dupa copii trece un cor cintind
_Imnul Astrei“ si alte cintece populare din tinutul Caransebesului. Apoi femei cu
lcaginele-n spate, cu furci-n brau si traista pe umdr, birbati cu coasele pe umdr — tofi
din Valea Almajului. Simbolizind munca rind pe riind trec prin fafa miilor de spectatori
carele alegorice infitisand in aspecte alegorice obiceiurile i traditiile vietii romanesti
din acest colt de tard"*.

Prin sustinerea unor conferinte, prin rispandirea in popor a unui numér mare de
cérti si reviste, prin contributia adusi la alinarea durerilor rinitilor i refugiatilor,
prin organizarea unui numdr fird precedent de scoli tirinesti, putem considera ci
_Astra Biniteand“, chiar si in acele imprejurdn grele, si-a facut datoria, riménand
cea mai puternica societate culturald din Banat, far dititor de lumind §i sperantd.

# Raport general despre activitatea . Asociafiunti” pe anul 1943/1944 in “Transilvania™ an. 73, ar.
administrativ 1944, p. 20.

# Rady 1. Constantinescu, Temd cu variagiuni, lagi, Editura Junimea, 1986, p. 165.

W dctra Bdndpeand in , Luceafdrul” an VIII, seria 11, 1942, p. 129,

Y Raport general... 1942-1943 in Revista Banatului®, an II, Timigoara 1943, nr. 4-6, p. 56.

2 depecte de la Adunarea Generald a Regionalei Bdndpene @, Astrei™' in Luceafirul” an. IV, sera
11, nr., 778, iuliefaugust 1938, p. 38.
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intrunire catolici-ortodoxi la Baltimore (SUA)

Inperioada 9-19 iulie, in orasul Baltimore (statul Maryland - SUA) se desfisoari
intrunirea Comisiei mixte internationale pentru dialog teologic intre Bisericile
Ortodoxe si Biserica Catolicd. Data acestei intruniri a fost stabiliti de Comitetul de
coordonare din Arricia, Roma, in 1998, Comitetul ii are in frunte pe presedintii celor
doud parti, .P.S. Arhiepiscop Stylianos (Australia, tinind de Patriarhia Ecumenicd),
respectiv Cardinalul Edward Idris Cassidy.

Comisia va examina implicatiile eclesiologice i canonice ale uniatismului (nume
care desemneazd unirea cu Biserica Romel, la sfirsitul secolului al XVIl-lea si
inceputul secolului al XVIII-lea, a unei pirti din Biserica Ortodoxi din diferite tari,
n. red.). La lucririle comisiei participd din partea Bisericii Ortodoxe Romane P.S.
Timotei Seviciu, Episcopul Aradului, si Pr. loan Icd Jr, din partea Bisericii
Romano-Catolice L.F'S. loan Robu, Arhiepiscop Mitropolit de Bucuresti, si din partea
Bisericii Greco-Catolice P.S. Alexandru Mesian, Episcop de Lugoj.

Intrunirea de la Baltimore este cea mai importantd dupd cea de la Balamand (Liban,
iulie 1993), '

E)
* *

La 9 julie, Tn cadrul rugdciunii “Angelus™ tinutd inainte de a merge in vacant3,
Papa Ioan Paul al IT-lea a amintit de intilnirea Comisiei Internationale pentra Dialogul
Teologic dintre Biserica Catolica si Bisericile Ortodoxe, de la Baltimore, in care se
vor discuta subiccte importante pentru cele doud confesiuni crestine.

Aceastd intalnire se incadreazi intr-un gir de intilnini care se desfigoari periodic
in diferite fari ale lumii. Intdlnirea de la Baltimore ar fi trebuit si aiba loc cu mult
timp in urmd, dar din cauza atacurilor NATO asupra Serbiei, Bisericile Ortodoxe au
cerut aminarea ei.

,Va invit s ne rugim Domnului s3 umple inimile cu darurile Spiritului Sfint,
astfel incit intilnirea s ducd la o mai buni injelegere intre catolici si ortodocsi §i si
contribuie astfel la inaintarea pe drumul idealului urmirit, acela al comuniunii eclesiale

depline®, a spus Suveranul Pontif.
*

¥ *

Comisia internationald a teologilor catolici si ortodocsi a fost infiintati in 1979
de citre Papa loan Paul al II-lea si Patriarhul Dimitrios I de Constantinopol Fa a mai
avut pand acum sapte intilniri: pe insula Patmos, Grecia, in 1980; la Miinchen,
Germania, in 1982; la Govia, ininsula Creta, Grecia, in 1984; la Bari, Italiz, in 1986;
la Uusi, Finlanda, la 1988; in Freising, Germania, in 1990; si la Balamand, Liban, in
1993. Dupi intilnirca de la Balamand, dialogu! catolic-ortodox s-a intrerupt din cauza
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ezacordurilor privind statutul Bisericilor Catolice Rasdritene $i, mai tirziu, din cauza
izboaielor de pe teritoriul fostei R.5.F. lugoslavia.
L]
L] *

Sesiunile de la Baltimore vor fi conduse de Arhiepiscopul grec ortodox Stylianos
¢ Australia (tindnd de Patriarhia Ecumenici de la Constantinopol) si de Cardinalul
‘dward Idris Cassidy, Presedintele Consiliului Pontifical pentru Unitatea Cregtini.
nainte de plecarea sa in Statele Unite, Cardinalul Cassidy a declarat agenjiei de §tiri
Media ci intilnirca va aborda probleme , foarte delicate®. Cea mai delicata problema
lin agendd, a spus el, este cea a Bisericilor Catolice Risdritene, si in particular a
tisericii Catolice Ucrainiene, a ¢irei existentd este un subiect sensibil pentru Biserica
rtodoxd Rusd, cea mai mare dintre Bisericile Ortodoxe.

Este sigur ¢ intilnirea de la Baltimore va analiza din nou declaragia dati dupa
ntilnirea de la Balamand. Aici, participantii au cizut de acord ca atagarea una dupi
Ita a Bisericilor locale Risdritene la Roma nu este cel mai bun mod de a se ajunge la
mitatea crestind. In acelasi timp, Declaratia de la Balamand afirma ¢d Bisencile
“atolice Risdritene existente au dreptul si isi pistreze propria lor identitate religioasi.

Comuniunea deplind — scopul ultim al dialogului teologic international — este
yutin probabil si fie atinsi aici, au declarat organizatorii. Unii considerd o victorie
-hiar si simpla reuniune a delegatiilor celor doud Biserici despirtite deja de 946 de
ni. In timp, Bisericile vor rezolva problema vechii dispute asupra jurisdictiei Papei,
s declarat Rev. Robert Stephanopoulos, Decanul Catedralei Ortodoxe Grecesti din
Jew York, un veteran al intilnirilor ecumenice. ,,(Comuniunea deplind) s-ar putea
3 fie atinsd in curdnd, dar trebuie s3 finem totugi cont de fundalul celor aproape o
nie de ani de istorie divergentd®, a mai declarat el.

Organizatorii sperd ca discutiile — care se desfisoard in engleza, greacd §i rusd —
i ducd la depisirea impasului care a deviat discutia de la problemele teologice la
sroblema prozelitismului si a argumentelor emotionale privind propriile drepturi.
.Sunt sigur ci fiecare vine la aceastd intilnire cu anumite sentimente puternice, si de
wceea este nevoie de multd rugiciune”, a declarat Cardinalul William H. Keeler,

Arhiepiscopul catolic de Baltimore. Cardinalul Kecler, un respectat lider intemnational
n problema dialogului inter-religios, are programate in aceste zece zile discutn cu
16 de delegati, printre care si Cardinalul Edward 1. Cassidy, din partea Vaticanului, §i
Arhiepiscopul Stylianos de Australia, din partea Patriarhiei Ortodoxe Ecumenice.
a 19 julie va avea loc o conferinid de presi in care vor fi prezentate progresele
nregistrate in cursul intilnirii de la Baltimore.

Dialogul se inscrie in rindul eforturilor pe care Vaticanul le face pentru a strange
egiturile cu celelalte religii, visul de aur al pontificatului Papei Ioan Paul al Il-lea.
In exemplu in acest sens esie si pelerinajul istoric facut in luna mai la lerusalim.
ntilnirea de la Emmitsburg este a opta din seria dialogurilor teologice incepute in
1979 in speranta reunirii Bisericilor reprezentind un miliard de catolici gi 228 de
nilioane de ortodocsi. Cele doud Biserici au avut aceeasi credingd in primele secole,
lar s-au despirtit in 1054 in urma unor diferende privind infailibilitatea Papei si
nterpretarea Crezului.

Cele doui Biserici au evoluat separat, avind totusi o doctrind preponderent comuné —
srivind Euharistia, Sfanta Treime, Botezul §i Spovedania — dar si diferente. Slujba
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ortodoxa este preponderent cintatd, in timp ce cea latini este preponderent reci
Ortodocsii oferd Impirtisania cu lingurita, in timp ce catolicii o dau cu ma
Ortodocgii fac crucea de la dreapta la stinga, in timp ce latinii o fac de la stinga |
dreapta.

Dialogul s-a soldat pand acum cu trei declaratii privind credintele comune, ¢
in 1990 fixau suportul de discutie pentru problemele mai profunde. Dar intilnir
din acel an de la Freising, Germania, s-a axat in schimb pe problemele apirufe
urma colapsului suferit de Uniunea Sovietica.

Comunititile catolice indelung asuprite din Ucraina 5i Roménia au cerut inapoie
bisericilor date ortodocsilor de citre guvernele comuniste. Unii lideri ortodocsi
tem cé Bisericile Catolice Risaritene, odatd reficute, vor trece la converti
credinciosilor ortodoesi la catolicism, un rol jucat de unii misiomari catolici de-
lungul secolelor trecute. ,,Majoritatea ortodocsilor ii consideri pe catolicii risarit
ca ingeldtori prin insdsi natura lor*, a declarat Rev. Ronald Roberson, specialist i
relatii catolico-ortodoxe din partea Conferintei Episcopale Nationale Catolice SUA
Documentul rezultat din intélnirea de la Balamand, Liban, din 1993, a tratat tocma
aceste probleme, dar nu a fost pe placul tuturor. A fost respins categoric de Biseri
Ortodoxi Greacd si de Biserica Greco-Catolica din Roménia,

Riézboiul din Balcani a produs doud amanri ale sesiunii de la Emmitsburg, ¢
inifial era programata pentru 1996. Organizatorii spun ¢ delegatii par acum deschisi
sd revadi §1 probabil sd treacd peste aceste vechi probleme. |, Trebuie depisit ace
impas", a declarat Rev. Roberson. ,,Daci nu va fi rezolvat si daci se va insista pentru
rezolvare inainte de a se trece la problemele teologice, atunci viitorul dialogului est
cam greu de intrezirit”,

Informatiile au fost furnizate de agentiile de stiri Zenit si The Frederick
News-Post si ne-au fost transmise de di Radu Capan, Webmaster al Episcopiei
greco-catolice de Cluj-Gherla.

Dialogul Roma-Moscova: progrese i probleme

Relatiile dintre Biserica Romano-Catolici si Biserica Ortodoxi Rusi constituie o
problemd foarte delicata, care a devenit actuald prin recenta vizitd la Vatican a
pregedinielui rus Vladimir Putin i declaratiile succesive ale Patriarhului Alexei al
Il-lea, care a aminat decizia privind o posibili vizitd a Papei loan Paul al II-lea la
Moscova. Intrebarea privind stadiul curent al contactelor ecumenice dinte liderii
Bisericilor crestine nu are un rispuns simplu, a spus la Radio Vatican, la 27 iunie
ultim, Arhiepiscopul Bernardo Antonini, Vicar al Administratiei Apostolicea Rusiei
centrale, citat de agentia de stiri Zenit. ,,Am observat ci in ultimii ani s-au facut
cifiva pagi, dar drumul va fi lung, deoarece, aga cum obignuiau si spuni profesorii
mei de la Universitatea din Moscova, Biserica Catolicd a fost intotdeauna prezentati
foarte negativ in Rusia, ca atagatd de bani si instigatoare la riizboi. Aceasti mentalitate
adinc inridicinatd este dificil de eradicat in timp scurt, dar atit poporal cét si
%miiticit:nii realizeazd cd noji nu suntem instigatorii despre care se vorbese atita.
ncetul cu incetul, situatia se imbunatiteste: eu am mulfi prieteni ortodocs: si, anul
trecut, Mitropolitul Kiril, care este responsabil cu relatiile externe ale orodoxiei
ruse, mi-a cerut patru profesori catolici care si predea la Seminarul din Snolensk.
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Aceasti cerere a fost ficutd de citre Kiril, nu de vreun preot ortodox ritacit in Siberia!
Toate acestea sunt mici semne pozitive. Evident, problema nu este rezolvatd, dar
suntem pe drumul dialogului“, a mai spus Arhiepiscopul Antonini.

Una dintre cele mai controversate probleme care se ivegte in dialogul cu ortodocsgii
este acuzatia de prozelitism catolic. , Este acelasi refren vechi §i supdritor, care persista
de multi ani*, a spus Arhiepiscopul Antonini. ,,Prozelitismul este acea acuzafie veche,
potrivit ciireia noi suntem ,talhari de suflete”, cum se obisnuieste si se spuni. Admit
¢ existi poate cazuri izolate de zel exagerat, dar in prezent nimeni nu se mai comport
in acest fel. Acuzatia de prozelitism este o expresie pe care nu o accept: dacd prin
prozelitism* se intelege proclamarea lui Tisus Hristos, atunci vreau sa fiu vinovat de
a face prozelitism!™ Cealaltd problemd in relatiile dintre rusii ortodocsi §i catolici
este asa-numita problemd a ,uniatilor”. Arhiepiscopul Antonini a explicat ca wint
1946 Stalin a dat ortodocsilor tot ceea ce apartinea catolicilor deoarece, ca gi Hitler,
¢l dorea s3 puni capit Bisericii Catolice. Acum ne cerem drepturile noastre. Poate ca
in unele cazuri a existat o anumiti vehementi — unele comunititi au incercat s isi
recigtige cu forta bisericile confiscate. Acest lucru nu este corect, Papa a cerut si nu
se recurgd la violentd. Totusi, avem anumite drepturi. Este o problema foarte spinoasa.
Nu ar fi corect si renunte la tot, dar ei nu vor si inapoieze nimic... Mé rog sa se
giiseac o solutie practicd. Aceastd problema creeazd mai multe dificultii decat
acuzatia de prozelitism. Sperdm ca diplomatia Vaticanului sd ajungi la o solufie cu
rusii. Cu putin timp in urmd, Putin a spus o frazi care mi-a placut: Il voi invita pe
Papa la un minut dupd ce se va ajunge la un acord intre cele doud Biserici®. Cred ci
aceasta este declaratia unui om inteligent*. Traducerea informatiei apartine site-ului
www.greek-catholic.ro.

Patriarhul Teoctist 1-a vizitat pe cardinalul Alexandru Todea

La 23 iunie ultim, P.F. Pirinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, I-a
vizitat la Reghin (jud. Mures) pe Cardinalul greco-catolic Alexandru Todea, cu ocazia
implinirii de citre acesta din urma a virstei de 88 de ani (la 5 iunie, vezi buletinul
. Viata Cultelor” nr. 365 din 6 funie 2000). Patriarhul a fost insotit in aceastd vizitd de
I PS. Andrei Andreicut, Arhiepiscop de Alba lulia, $i de un grup de preoti si protopopi
ortodocsi. Din partea Bisericii Romane Unite cu Roma au fost prezenti la intilnire
[.PS. George Gutiu, Arhiepiscop ad personam de Cluj-Gherla, P.S. loan $isestean,
Episcop de Baia Mare, P.5. Virgil Bercea, Episcop de Oradea, si P.S. Florentin
Crihdlmeanu, Episcop auxiliar de Cluj-Gherla.

P. E. Pirinte Teoctist a vorbit despre viziti ca despre una . friteasci", ,in spiritul
Rusaliilor (la 18 iunie, anul acesta, in calendarul ortodox i in cel greco-catolic,
n.red.), o viziti de suflet, rod direct al vizitei Papei loan Paul al Il-lea la Bucuresti
(7-9 mai 1999). Vizita a avut semnificatia unei recunoasteri a personalitatii
Cardinalului Todea, a martiriului suferit de el insusi §i de Biserica sa, Biserica
Greco-Catolicd, in anii regimului comunist. Cardinalul romén unit i-a mulfumit
Patriarhului ortodox, ,,vidit emotionat pentru aceastd vizitd, prima de acest fel®, dupa
cum scrie revista ,,Vestitorul* (nr. 1 (85)/2000), editatd de Episcopia greco-catolica
de Oradea.
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Cei doi terarhi si-au oferit reciproc daruri pentru a marca , acest important moment
crestinesc™, de la care se asteaptd 0 noud dimensiune™ datd ,celor doud Biserici
suron” si deschiderca unei noi perspective ,in rezolvarea problemelor inca
neclarificate dintre ele®, potrivit revistei citate.

Dosarul Mitropoliei Basarabiei va fi examinat imediat dupi vacanta
judecitoreasei

»Curtea Europeand pentru Drepturile Omului (CEDO), cu sediul la Strashourg,
ar putea emite, in toamnd, o decizie pozitivd in legiturd cu situatia Mitropoliei
Basarabiei din Republica Moldova, care incd nu este recunoscuti de guvernul de la
Chigindu, la aproape 8 ani de la reactivarea ei sub jurisdictia Patriarhiei Romine.
Dosarul va fi examinat imediat dupd vacanta judecitoreasca, care se va incheia la 15
septembrie curent, a declarat pentru agentia de stiri Orthopress de la Chisinau
deputatul Vlad Cubreacov (Partidul Popular Crestin Democrat). In timpul sesiunii
Adunirii Parlamentare a Consiliului Europei, desfasurati in zilele de 26-29 junie la
Strasbourg, Vlad Cubreacov a efectuat o vizitd de informare la CEDO, unde i s-a
comunicat ¢i situatia dosarului Mitropoliei Basarabiei a evoluat in raport cu situatia
de acum citeva luni, acesta fiind cel mai avansat dintre toate dosarele inregistrate
din parte Republicii Moldova. Guvernul de la Chisindu a fost informat asupra a doui
cauze indreptate impotriva Republicii Moldova —cea a Companiei de asiguriri  Asito"
$i cea a Mitropoliei Basarabiei. Dosarul grupului Ilascu este incheiat, urménd ca in
zilele urmitoare CEDO si ia o decizie pozitivi in cazul Mitropoliei Basarabiei si si
instiinteze despre aceasta guvernul Federatiei Ruse, respectiv guvernul Republicii
Moldova.

Convorbiri preliminare pentru viitorii teologi din Basarabia

La 4 iulie curent, la resedinta din Chisindu (Republica Moldova) a Mitropoliei
Basarabici (care se afld sub jurisdictia Patriarhici Romine, nred.) au avut loc
convorbirile preliminare pentru aspirantii la inmatricularea in seminarele teologice
ortodoxe din Roménia. Potrivit consilierului Vlad Cubreacov al Mitropoliei Basarabiei
(care este totodatd deputat in Parlamentul de la Chigindu, din partea Partidului Popular
Crestin Democrat, n.red.), au participat la convorbiri 92 de candidati pentru 10 burse
oferite de guvernul Mugur Isdrescu. O zi mai tirziu s-au desfisurat convorbirile
preliminare pentru candidatii la inmatricularea in Facultitile de Teologie Ortodoxa
din Roménia. Cei admigi vor sustine probe de muzica si retorica, de limba si literatura
roména si de cunogtinfe teologice (Moul §i Vechiul Testament, Liturgica generala,
Dogmatica, Istoria Bisericii Universale §i Istoria Bisericii Ortodoxe Romine).

Din 1990 incoace guvernul de la Bucuresti a oferit in fiecare an, prin intermediul
Patriarhiei Roméne, un numir de burse la scolile de cantirefi, la seminarele si la
Faculttile de Teologie Ortodoxi din Romdnia pentru elevi gi tinerti din Republica
Moldova, informeazi Orthopress.
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Participare roméneasci la Jubileul Mondial al Tinerilor (Roma, august 2000)

in eparhiile catolice de ambele nituri (latin si bizantin) din Romina se fac, in
aceastd perioadd, ultimele pregdtiri pentru participarea, in perioada 15-20 august
proxim, la Roma, la Jubileul Mondial al Tinerilor (JMT). Pregitirile vor culmina cu
sirbitorirea jubileului la nivel diecezan, ca o anticipare a sarbétorii din capitala Italiei.
Astfel, aproape toate actiunile din programul Jubileului de la Roma se vor regisi in
aceste sirhitori pe plan local. Este vorba de catehezi, contactul cu cultura si civilizagia
locurilor vizitate, posibilitatea de a trece printr-o poartd sfantd, festivaluri si veghea
din seara ultima a Jubileului.

In Mitropolia Greco-Catolici de la Blaj (de care apartine si Arhidieceza de Alba
lulia si Figaras), bunfioard, jubileul la nivel diecezan a inceput in seara de 13 iulie. In
Arhidieceza Romano-Catolicd de Bucuresti jubileul pe plan local se va desfasura in
zilele de 20-23 iulie si se va incheia cu o procesiune care va porni din comuna
Voluntari si se va incheia in Catedrala ,.Sfintul losif** din Bucuregti. Participantii vor
avea de parcurs un traseu de 10 kilometri $i organizatorn sunt convingi cd li se vor
aldtura si tineri veniti din alte dieceze, nu numai catolice.

La Roma vor pleca cirea 2000 de tineri din Roménia, catolici de ambele rituri, dar
si ortodocsi (circa o zecime din numdrul total). Grupurilor organizate ale celor trei
Biserici li se vor alitura, probabil, si tineri apartinind Bisericilor Protestante din
Romédnia, Plecarca va avea loc in zilele de 8 si 9 august, in functie de orasul din care
are loc aceasta. In fiecare autocar se va afla §i cite un preot. Spre Cetatea Eternd vor
pleca in acele zile i cinci Episcopi catolici, §i de asemenea un Episcop ortodox.
Odatd ajunsi pe teritoriul Italiei, tinerii din toate drile, deci §i cei din Roménia, vor
participa, in diferite dieceze, la programe specifice Jubileului.

in ziua de 14 august, potrivit prc:-j,ramulun toate grupurile de tineri se vor indrepta
spre Roma, unde in ziua urmftoare vor incepe manifestirile Jubileului propriu-zis.
JMT se va incheia in noaptea de 19 spre 20 august, cu o veghe la care va participa §i
Suveranul Pontif.

Informatiile ne-au fost furnizate de Pr. Daniel Bulai (Arhidieceza Romano-Catolici
de Bucuresti), care se ocupii de pregitirea tinerilor romano-catolici din tard pentru
IMT. Mitropolia Blajului a delegat-o pe Sora Liana pentru pregitirea tinerilor
greco-catolici.

A treia parte a secretului de la Fatima

Vaticanul a dat publicititii, la 26 iunie curent, textul integral al celei de a treia
pérti a secretului de la Fatima (Portugalia), tradus in limba francezi. in traducere, a
fost respectat textul original, chiar cu impreciziile de punctuatie, care nu impiedicd
de altfel intelegerea a ceea ce a vrut s spuni vizionara®™, precizeazi Vaticanul. Secretul
a fost incredintat la 13 iulie 1917 de Sfanta Fecioard copiilor Lucia de Jesus dos
Santos, pe atunci in varsta de 10 ani, astizi Sora Lucia in Carmelul de la Coimbra,
Francisco (9 ani) si Jacinta (7 ani), ultimii doi beatificati la 13 mai 2000 de Papa loan
Paul al Il-lea, la aproape 79 de ani, respectiv aproape 80 de ani de la mutarea lor la
ceruri. Francisco decit o vedea pe Sfinta Fecioard, fard s3 o audi. Jacinta o vedea 51
o auzea. Lucia o vedea, o auzea 51 vorbea cu Ea. (Pentru intreaga istorie a secretului
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de la Fatima, v recomandam cartea lui Antonio A. Borelli, ,,Fatima, Mesaj de tragedie
sau de sperantd”, apiruti in traducere romineasci in editura bucuresteand , Tradifie®,
dar care circuld gi in editii in alte 17 limbi, intre care francezd, italiand, englezi,
intr-un tiraj total de peste 3,5 milioane de exemplare, n.red.).

Reproducem in continuare, in traducere proprie. textul Vaticanului.

w1rel pastori in virstd de zece, noud si sapte ani au avat o aparitie a Fecioarei la
13 mai 1917, la Fatima, un situc din Portugalia. Fecioara le-a incredintat trei secrete,
dintre care numai doud — sférsitul rizboiului mondial si prabusirea comunismului in
Est (estul Europei, n.red.) erau cunoscute. Ultimul, $i anume atentatul impotriva lui
loan Paul al I1-lea din 1981, a fost dezviluit in urmi cu circa o lund de Vatican (la 13
mai 2000, la Fatima, n.red.). [ati textul integral: «Scriu supunindu-ma Tie, Dumnezeul
meu, care mi-o ceri prin intermediul Excelentei sale Rev. Mons. Episcopul de Leiria,
s5i Preasfintei Tale Mame, care este i a mea.

Dupi cele doud pirti pe care le-am expus deja, am vizut, in partea stingd a Stipanei
Noastre, pufin mai sus, un Inger cu o sabie de foc in mina stingi, care scinteia si
emitea flaciri care, se piirea, aveau si incendieze lumea; dar ele se stingeau in contact
cu splendoarea care emana din mind dreapti a Stipanei Noastre in directia lui; Ingerul,
aritind pimantul cu mina sa dreaptd, spuse cu o voce puternicd: Pociinti! Pociinti!
Pocdingd! $i vazuram intr-o lumind 1mensa care este Dumnezeu: «Ceva asemindtor
felului in care se vid persoanele in oglinda cind trec prin fata ei» un Episcop imbracat
in Alb, «am avut presentimentul ¢ este Sfintul Parinte». Diversi alti episcopi, preoti,
calugiiri i cilugdrite a urea (sic!) pe un munte abrupt, in vérful ciruia era o Cruce
mare din trunchiuri neprelucrate, de parci ar fi fost din stejari de pluta cu scoara cu
tot; inainte de a ajunge aici, Sfintul Pirinte traversa un oras mare pe jumitate in
ruind, si aproape tremurdnd, cu pas soviitor, coplesit de suferintd si de durere, el se
ruga pentru sufletele cadavrelor intilnite in cale; ajuns in virful muntelui, prosternat
in genunchi la piciorul marii Cruci, el fu ucis de un grup de soldai care au tras de
mai multe ori cu o armi de foc $i cu sigeti; i in acelagi fel murird unii dupa altii
ceilalti episcopi, preofi, cilugari si calugirite si diversi laici, barbati si femei de clase
si categorii sociale diferite. Pe cele doud brafe ale Crucii se aflau doi Ingeri, fiecare
cu o stropitoare de cristal in ménd, in care culegeau singele Martirilor §i cu care
stropeau sufletele Martirilor care se apropiau de Dumnezeu.*

(Surile din cadrul rubricii ,,Cronica bisericeascd” au fost preluate din buletinul
Viata cultelor, nr. 368, 369-370 si 371-372 pe anul 2000)
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Episcop vicar Gherasim Putneanul, Cuvinte
5i tileuniri arhieresti, Suceava, 1999,

Un adevir istoric de majord importantd atit
pentre trecual cét 51 pentru viitorul neamului nostre
este acela cd mandstirile, prin cuviogii §i vrednicii
lor slujitori, au fost $i sunt incd apd vie de stimulare
5i de permanentd inviorare a credinfei noastre
strimogesti, temei al viepii spirituale sub toate
aspectele sale, Sub acoperimintul mandstirilor s-au
realizat primele manuscrise romdnesii, apoi primele
tipdrituri, urmate de celebre opere religioase, pentru
ca in zilele noastre 53 adiposteasci 51 53 promovezes
miici 5i mari clenci, de la modesti diaconi pind la
ilugtri patriarhi cu acfiuni de majori importania
pentru poporul rostru romanesc.

Din rindul celor mai activi §i mai productivi
slujitori ai adeviirurilor de credingf gi ai promovirii
adeviiratelor valori morale ale Bisericii noastre
ortodoxe romine, se dovedeste pe deplin PS5,
Gherasim  Pumeanul, episcop  vicar  al
Arhigpiscopiei Sucevei §i Ridiugilor. :

Din capitolul prim “Povijuin duhovnicesti™ ce
s-ar cuveni a fi acceptate drept indrumiri
duhovnicegti, atdt pentru clerici cdt i pentru lasc,
de wvalpare deosebitdi sunt  cele intitulate
JInsemnitatea Postului  Magterii  Domnului®,
. Siptimina Sfintelor Patimi®,  Ruglciunea lui
Moize®, ,Schimbd hotdrirea lui Dumnezeu”,
Puterca de a lega 3i dezlega picatele”, ,Trdirea
religioasi in mindstire”, , Motivele de triire
religioas®” §i ,Cuvint ciitre tinerii ce doresc s
ajungd monahi®.

Din cuprinsul acestor indrumdri, memorabile
si de achualitate sunt urmdtoarele binecuvintate
cuvinte: ,Diragi tineri, voi sunteti bucuria parintilor
51 mu numai a lor, ¢i 4 noastrd a uturor. Ne silim sa
vi punem la indemind tot ce pulem pentru cregterca
voastrd fizicd, spirituald gi morald, ca s devenifi
oameni cu alese deprinderi in socictate $i s ducefi
mai departe bunele obiceiuri cregtinegti $i
roménesti, Temelia formérii noastre trebuie si fie
credinga in Dumnezeu: Suntem un popor ales al hui
Dumnezeu” (p. 48).

Capitolul al doilea se intituleazad , Slujitor al
Bisericii, slujitor al poporului®. Pe lingd o serie de
cuviintiri ocazionale stau indliitoare cuvintele
arhieresti sub titlurile: 53 fim sinceri, cu noi gi cu
semenii nogtri”, ,Ortodoxia capiti amploare™,
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oReunificarea crestindtdtii sub semnul crucii”,
~Dwar credinta ne mai poate salva® gi ,Suntem
urmagii vrednicului de amintire Stefan cel Mare al
Moldovei™ din care desprindem minunatele cuvinte
de invifinrd: Biblia este sfintd, vesnicd, este
cartea cdrjilor, stinfa stinjelor. Minmitoral ne
cheamd pe ficcare dintre noi in minmire. Cel ce va
crede si e va boteza, se va ménmi, iar cel ce nu va
crede va osiindi (Matei 16, 16)... Biserica fiind de
origing divind nu suferd schimbdri in materie de
credintd ca insugl universul: vara-i vard, iama-i
jarnd etc. Noud ne rimdne de pistrat cu sfinjenie
acest sfint tezaur al dreptei credinte $i sd-1 preddm
negtirbit urmasilor nogtri” (p. 112).

Capitolul al treilea este de o excepfionali valoare
istoricdl, intrucdt sunt evocate personalitifi majore
ale trecutului nostru istoric, fird cunoagterea cdruia
nu puten fi edificaton $i nu cunoastem pe deplin
anumite evenimente de majord importantd. Eroii sunt
mentionatt in titlanle evocinlor dupd cum urmeazs:
preotul . Porumbescu, loan Pujcama — secretar
patriarhal, Vasile Niculese — pilotul Uniri din 1918,
it de mare teolog este pirintele Stiniloae”, ,In
Memoriam marilor ierarhi ai Moldovei, Nicodim
Munteanu $i Irineu Mihileescu™.

Spre cinstirea celui de-al doilea patriarh al
Bisericii  Ortodoxe Romine, Nicodim, se
consemneazi:  Este recunoscut ca cel mai fecund
traducdtor de opere teologice din limba rusi. Autor
al unor luerdri originale dar si de prelucriri. Traduce
cele 6 cuvintdn despre naturd dupd Inocentia,
arhicpiscopul Odesei, predici la  praznicile
imparatesti, cuvintiri apologetice dupd Sergiu,
arhiepiscopul din Vladimiri, alte 26 predici si
tileuirea Crezului (pp. 125-126).

De mare importanid este a refing opera
culminantd realizatd de celebrul mitropolit Inneu
Mihdilcescu, prezentati dupd cum urmeazi: ca
profesor a scris foarte mult studii ca spre pilda:
JStudii asupra. raportului dintre religiune §i
moralitate”, _Curs de teologie fundamentald sau
apologetici”, ..Curs de istoric a religiunilor §i
teologie fundamentald”, , Dogmatica™, , Teologia
dogmaticd speciald®, Compendiu de teologie
simbolicd™, ,Sinodul al ll-lea ecumenic finut in
Efes”, _Miata Mintitorului®, . Catehismul
crestinului ortodox™ $i Jstoria sfantd a Vechiului
51 Noului Testament™ si multe manuale de istorie
universali, morald, apologeticd, dogmaticd (p. 127).
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Volumul se incheie cu “Postfad” semnatd de
preot Veniamin Pribeagu, elogiind pe buni dreptate
autorul cart.

Preot dr. IOAN OCTAVIAN RUDEANL

Micolae Gheorghitd, FPagini din  viaga
muzicianului Sebastian Barbu-Bucur, Bucuresti,
2000,

In cadrul Ediwrii . Pic-Art Press-design” a
apdmut, in frumoase conditii ‘grafice, volumul
Fagini din viata muzicianulul Scbastian Barbu-
Bucur* de Micolae Gheorghitd. Bunul meu coleg
din Bragov, marele romin, conferenfiar universitar
doctor Constantin Catrina, in inspirata prefatd,
relicfeazd urmatoarele:

*Apreciindu-i in mod cu totul special propria-i
activitate, muzicologul s dinjorul Gheorghe C.
lonescu a consemnat in anul 1994: «Muzician de
inaltd profesionalitate, cércetiitor minutios, cadra
didactic valoros, dinjor-interpret al muzicii psaltice,
deosebit de activ in plan stiintific-editorial, cu
preocupdni multiple in studiul muzicii tradijionale
de sorginte bizantind (creatie, muzicologie, tipar,
reeditini de ‘edifii, cursun universitare ¢ic.),
bizantinologul Sebastian Barbu-Bucur aduce prin
activitatea sa laborioasl o excepiionald contributie
dezvoltdrii muzicii noastre tradifionale, prestigiului
culturii autohtone in spajiul muzical international»™
(Lexicon. .., Bucuresti, Editura Diogene, 1992, pp.
54-59).

Rod al unei activitifi intense si indelungate,
tipdritura de fajd ni se ddruieste de clitre autorul ei,
arhid. prof. univ. dr. Sebastian Barbu-Bucur, chiar
la hotarul implinirii virstei de 70 de ani.

Pentru acest gest si semn al sufletului sdu
deschis tataror celor care i-au remarcat §i susfinut
activitatea-i laborioasd, 1i mulfemim si in cintim;
HLa mulg ani!™

Postfata defineste, cu limpezimea cristalulu,
loeul lui Sebastian Barbu-Bueur in istoria muzicii
romanesi:

HPrin contributiile personale indelungate si
productive, dr. Sebastian Barbu-Bucur face parte din
cercul muzicienilor cu frecvente aparitil editoriale.
Fie cd avem in vedere titlurile de carte apdrute la
Editura Mugzicali a Uniunii Compozitorilor si
Muzicologilor din Rominia, fie pe cele de la Editura
Institutului Biblic 51 de Misiune a Bisenicii Onodoxe
Romine sau studitle 51 articolele din revistele s
volumele: Studii gt Cercetdn de Istoria Arteil, Studii
de Muzicologie, Bisenica Ortodoxd Romdni,
Muzica, Swmdii Teologice, Glasul Bisericii,
Mitropolia Moldovei §i Sucevei, Tribuna Romdniei,
Mitropolia Ardealului, Teologie i Viath, Mitropolia

Olteniei, Byzantion Romanicon ete., toate, desigur,
fiind directionate spre acelasi domeniu de inchinare
a cercetitorului i anume: muzica romédneascl de
traditic bizantind™,

Ca bizantinolog mi-am  ficut fise de
muzicologie™, - in sensul celor inviifate de la marele
1. D. Petrescu, de la biserica Visarion — din parea
I = .Omul, profesor $i maestru™ — i din partea a
-4 = .,Opera®, cu multiple rezonanje in vegnicie.
Retin, cu precidere, si fragmentul de la p. 45 ,,Mu
numai cronicari muricali sau ziaristii au simfie
nevoia de a transmite cititorilor, prin scrisul lor,
unele opinii cu referire la. pulsagiile artistice ale
Psalmodiei, ci i teologii, profesorii, studenjii ete.
Dupd  ce am lecturat. $i  comparat, desigur,
informagiile publicate in diverse locun, gisesc
deoschit. de, veridice $i de adincd  infelegere
urmitoarele aprecien arhieresti; «Ddm Slavi lui
Dumnezen — remarcd PS5, Episcopul Vicar al
Sfintei  Arlngpiscopii a Bucuregtilor, Teodosie
Snagoveanul ~ cd Biserica noastrii strimogcasca
are slujitori asemenea pirintelui arhid. prof. dr.
Sebastian Barbu-Bucur de la, Universitatea de
Muzicd $i pentru aceastd ofrandd artisticd pusd in
slujba inchindtorilor gi slujbelor sfintelor noastre
altare.., Cintdnd $i ascultind aceasti Sfantd
Liturghie, de departe sim{i ngoarea stuntifici a
descoperitorilor de izvoare, sensibilitatea artisticd
g1 discernamantul adeviratelor comon, precumm si
viziunea atoleuprinzitoare a pirintelui arhid, prof,
dr. Sebastian Barbu-Bucur asupra universului
nemdrginit al muzicii bisericesti, care ne introduce,
cu fricd de Dumnezen, cu credingd 5i cu dragoste,
in tainele alciminlor psaltices (din textul casetei:
Mugzicd bizantind — VIII)®,

In ceea ce mi priveste, pe acest migcdtor artist
§iosavant, care a slujit g slujeste cu smerenie
ortodoxia noasted  milenard, l-am  apreciat gi-l
apreciez pentna inall siu profesionalism, pentru
studiile sale, profunde, apoi, pentru concertele lui
corale i, mu in ultimul rind, pentru munca
exceptionald depusd ca profesor de and, sonord
bazath pe adancirea superbici hicratice a milenarului
nostru cintec de strand. [l socotesc un ,.om intre
oameni”, care ne aratd adeviiratul drum in viaja
neamului nostru de cintireti, evidentiind, pe de o
parte, bucuria de a cinsti marea culturd izvoritd din
folclor 5i din ana religicasd, pe de alti parte, datoria
de a fi un cetijean al (ini, onest 1 cu vocatia muncii
nobile, ce rasplata in ca-gi gisegte. In ambianga
activitiii sale uit de vremurile de bejenie in care
triim si spun, cu sufletul inseninat, pregitit pentru
hristica  rugdciune: ..~ Post nubila  Phocbus...
{,.Dupd noun, searele, .. ). In incheiere, nu pot a nu-|
felicita pe  aworul . cirjii = domnul  Nicolae
Gheorghitd $i 83-i spun: . Laus tibi!™ L

DORU FOPOVICI
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