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CALENDARUL LITURGIC INTRE TRADITIE SI REFORMA

In data de 10 mai 1923 a avut loc la Constantinopol, sub presedintia
patriarhului ecumenic din acea vreme, Meletie al IV-lea, conferinia
interortodoxd la care au participat Bisericile din Grecia, Cipru, Serbia 1
Romiinia. Cu acest prilej, cei prezenti au recunoscut in unanimitate ci este
absolut necesard indreptarea calendarului bisericesc, mitropolitul Antim al
Viziei ardtind cd ,,azi (...) temeiuri de seamd cer poruncitor nu numai
concordanta datelor noastre cu cele ale altor natiuni civilizate, ci insagi cea
mai precisd determinare a sarbatorii Pagtelui pe temeiul hotarérilor respective
ale sinodului din Niceea" (citat de arhim. Iuliu Scriban in ,,Chestiunea
calendarului“, B.O.R., nr. 8, 1923, p. 561, apud pr. Constantin Pituleanu,
JIntrunirea panortodoxd de la Constantinopol din 1923 si problema
calendarului in Ortodoxie azi*, in rev. Mitropolia Olteniei, nr. 1-6, 1994, p.
83). In consecintd, Conferinta a hotirat suprimarea din vechiul calendar
Iulian a celor 13 zile care deosebeau vechiul an calendaristic de cel tropic.
Trebuie si precizim aici c¢d anul tropic reprezinti intervalul temporar dintre
doud treceri consecutive ale soarelui la echinoctiul de primavard. Astfel
problema calendarului se naste din neconcordanta anulwm tropic cu cel
calendaristic, acesta din urmid reprezentind o unitate astronomica
conventionald (deci artificiald), obtinuta prin sciderea fracfiunii de o zi din
anul tropic. Aceasti operatie era necesara din cauza dimensiunii anului tropic:
365 de zile, 5 ore, 48 de minute §i 46 de secunde. Anul tropic nu are un
numdr exact de zile, de aceea el nu poate fi luat ca unitate de masuri.

Dincolo de detaliile tehnice ale problemei calendarului, este cert ca
Biserica Ortodoxd Roméni a aplicat decizia Conferintei la 1 octombrie 1924
—atunci in loc de 1 octombrie numéarindu-se 14 octombrie — in urma hotérdrii
Sfantului Sinod din 31 octombrie 1923.

In ciuda intelegerii stabilite la Conferinta interortodoxi din 1923, reforma
calendaristici n-a fost aplicati in toate tirile ortodoxe, Bisericile din Rusia
si Bulgaria neparticipind la Conferinta si deci nelufiind in seama deciziile

| acesteia. tara noastrd, modificarea calendarului a dus la tulburiri
. semnificative in rindul credinciosgilor, cum putem intelege dintr-o mérturie
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a lui Vasile Bancila: ,,Oamenii sunt in efervescenta. Preotii se plimg ci
fost batjocoriti si ci nu mai sunt ascultati. La zi-intii li s-au inchis caisele of
au fost alungati, sau oamenii n-au vrut si sarute crucea. Din sarbytoare
Sfintilor Arhangheli credinciogii au facut, de fapt, praznicul Sifintuly

mitru, in unele pérti petrecndu-se incidente penibile intre sédten: §
slujitorii altarului. In alte pérti, a trebuit s3 se pomeneasci in slujtba g1 d
sfantul ardtat de traditie. Ceea ce e mai grav, unii au amenintat ci veor trec
la adventism. Intr-un judet din Muntenia se spune ci s-a ficut o associali
respectabild, cu scopul de a lupta contra calendarului nou. Cotidieznele al
adus vestea cd in Moldova de Nord taranii s-au impotrivit in asa fel,, incat
fost nevoie de o interventie a mitropoliei respective, sau ¢ preotii reespect
noul calendar fiindei ati ordin, preotii bitréni trecdnd sincer, de pe accum, d
partea enoriagilor. $i acestea sunt numai primele fapte ce se anunta in: aceast
directie* (Vasile Bancild, ,,Reforma calendarulm®, in Duhul sarbatoriii, ediin
ingrijitd de Ileana Béncild, Bucuresti, Editura Anastasia, 1996, pp. 123-24]
Unii dintre tinerii intelectuali ortodocsi, condusi de Nae lonescu, au deeclansa
o adeviirati campanie impotriva deciziei Sfintului Sinod, militindl pentr
revocarea deciziei Conferintei de la Constantinopol adoptate de Biseric
Ortodoxi Romdna. Toate aceste fapte aratd importanta pe care calemdarul g
are in viata bisericeasci. De aceea ne-am decis si revenim in prezentull nosir
editorial asupra problemei calendarului, dorind sa propunem cititorilcor nosts
un exercifiu meditativ-liturgic in cursul ciruia vom incerca si desscifran
semnificatiile simbolice ale celel mai importante sirbétori crestine: 1Pagtele

Asadar stim ce controverse aprinse a iscat reforma calendarului; in tar
noastrd. Care este insd miezul acestor polemici? Rispunsul e indiisolubi
legat de chestiunea stabilirii datei sdrbatorii Sfintelor Pagti.

Din primele secole ale erei crestine, intre comunitifile crediniciogilo
situate in diferite zone geografice existau deosebiri in privinta datei; la car
era sarbitoritd Invierea Mantuitorului lisus Hristos. Crestinii din Asiia Mic
serbau Pagtile in data de 16 Nisan, cei din Biserica egipteand §i rormana i
duminica de-dupa 14 Nisan, in timp ce unii credinciogi, nascuti in ccreding
evreiascd si convertiti ulterior la crestinism serbau Pagtele o datd cw iudeis
Fireste, aceste diferente au dus la discufii indelungate (mai ales intre ierarhi
Bisericii din Asia si a celei din Roma), care, la randul lor, au dettermina
cutarea unor solutii pentru stabilirea unititii crestinilor in jurul sdirbatori
[nvierii. Punctul culminant a fost atins la sinodul I ecumenic de la Nicee
(325 d.H.), ciind cei 316 ierarhi participanti au stabilit regula de ffixare
datei Pastilor, conform cireia fnvierea Méantuitorului va fi serbatd im prim,
duminica, dupa luna plind ce urma imediat dupa echinocfiul de primavard
In pofida consensului sinodal, problemele si dificultitile impliccate d
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tabilirea latei invierii au rimas la fel de acute pana in zilele noastre. Care
te fondil dezbaterii?

Intre ag-numitul calendar , ;solar* (sau ,,astronomic™) si calendarul Heivil®,
istd o stinsi legiturd, care comportd insa o anumitd dizarmonie. De fapt
endaru civil, intocmit oarecum artificial pe baza unor observatii si calcule
imperfect, ca tot ce e omenesc, este dependent de calendarul astronomic,
ul civilfiind deci dependent de anul solar (astronomic). Prin acesta din

, se nfelege intervalul de timp dintre clipa in care pamantul porneste
dintr-un mumit punct al zodiacului pentru a efectua o rotatie completé in
jurul soar:lui si clipa in care ajunge din nou in punctul zodiacal de plecare.
De-a lungul istoriei s-a constatat ¢ anul astronomic, adica timpul in care
Fﬁmﬁnmlse invirte o dati in jurul soarelui nu este perfect egal cu anul civil.

n timp ceprimul misoard 365 de zile, 5 ore, 48 de minute 1 46 de secunde,
cel din urni are doar 365 de zile si 6 ore. Diferenta dintre ele — de 11 minute
si 14 secinde — face ca anul civil si riméini in urmé fata de cel solar. Dupa
128 de ari, anul civil a rimas in urma celui astronomic cu o zi intreagd,
diferentd care de-a lungul secolelor s-a accentuat tot mai mult. Aceasta
neconcorlanti este motivul central al reformelor calendaristice.

Rezunénd, fondul problemei calendarului il constituie neconcordanta
dintre mersul pe cer al astrilor principali (soarele §i luna) si calculele
calendariitice omenesti. Odati constatatd neconcordanta, se pune problema
restabiliri unitatii si armoniei dintre calendarul astronomic si cel civil. La
rindul ei.rearmonizarea celor doui calendare ridicd o alti problema: care
calendar :ste referential?

Asemenea teologului Vasile Gheorghiu, membrii sinodului nostru din 31
octombric 1923 au reafirmat cele doud evenimente astronomice care fixeaza
coordonaele in functie de care putem stabili momentul Invierii: 1) echinoctiul
de primavari: 2) prima lund plina de dupd echinoctiu. Cealaltd tabari,
" condusi ce Nae lonescu, sustinea (fird argumente decisive) ca trebuie pastrat
intact calendarul civil vechi, care nu are nici o legiiturd necesara cu calendarul
astronomic. latd ce afirmd in acest sens Mircea Vulcinescu, unul dintre
 principali discipoli ai lui N. Ionescu: ,Lasand sa se inteleaga ca apostolii
~au legat in chip nedespartit primdvara sufletului de priméavara anului,
' chiriarhiiroméni sunt impinsi si gindeasca, fira sd-si dea seama, cd Pastele
| cregtinesc ar avea o legiiturii necesard cu piganeasca sarbatoare a priméverii.

Oricét demare ar fi analogia celor doud primiveri, nu numai c intre ¢le nu

poate fi rici o legiturd, dar ele sunt fundamental deosebite fiard asemdnare

prin intelesul esential al Pagtilor, pripastie de netrecut pentru pagini* (Mircea

Vulcanes:u, Posibilitdile filosofiei crestine, Bucuresti, Editura Anastasia,

1996, p. 126). M. Vulcinescu se insela. El nu reugise si infeleaga ceea ce
R
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atat de bine a demonstrat prietenul si colegul siu de generatie, Mircea Eliade.
Acesta din urmd a ariitat ca Intruparea lui Hristos nu numai ci a rev'ﬂluﬁ!mm!
istoria prin noutatea radicald a cobordrii lui Dumnezeu pe pamant, ci a salvat
§i implinit tot ceea ce viata religioasd a lumii pagine avusese pozitiv,
prefigurand Intruparea (Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor; traducere
de Mariana Noica, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, nota 1). in mod
implicit, calendarul cregtin preluase si desavirsise anumite sirbitori pigane,
asimilind in acelasi timp o anumitd conceptie asupra astronomiei. Toate
aceste asimilari au avut loc in urma unei receptiri critice a paginismului,
intreprinsa de Périntii Bisericii, care au eliminat elementele inacceptabile
din punct de vedere crestin.

Adunati la Niceea (325 d.H.), Parintii il insircineazi pe patriarhul
Alexandriei s comunice intregii Biserici an de an ziua Sfintelor Pasti, dupa
ce, in prealabil, data era stabilitd impreund cu vestitii astronomi alexandrini.
Cum aratid §i périntele V. Gheorghiu, textul din care rezultd sarcina
patriarhului Alexandriei il gisim la Sfantul Chiril: ,,Cu aprobarea sinodului
ecumenic s-a luat hotirdrea, ca biserica alexandrini, dat fiind ci exceleazi
prin astfel de cunostinte, in fiecare an, sa arate prin scrisori celei de Ia Roma.
in care zi a calendarelor sau idelor (...) trebuie si se serbeze Pastile, pentru
ca prin autoritate apostolica Biserica intreagi s primeasca stire despre ziua
cea sigura §i incontestabili a Pagtilor* (apud V. Gheorghiu, ,,Sfintele Pasti
si reforma calendaristici ortodoxi roména®, in rev. Candela, nr. 1-3, 1929,
pp. 12-13). Ceea ce insi nu spune Chiril al Alexandriei este felul in care
astronomii alexandrini intelegeau astronomia, striveche stiingi cu ridécini
in doctrinele orfico-pitagorice. :

Bazele astronomiei patristice se afli in filosofia platonician care cuprinde
un set de axiome valabile pentru intreaga culturi antica. In primul rind, din
dialogul platonician Republica aflam ci privind cerul si astrele, , adeviratul
astronom™ va ajunge cu gindul la Creatorul acestora: ,,El (astronomul
n.n.) va socoti ¢ acestea (migcarile astrelor — n.n.) au fost intocmite in chipul
cel mai frumos cu putinta si ¢ in acest fel creatorul cerului a alcatuit cerul
si ceea ce el cuprinde” (Platon, Republica, traducere de Andrei Cornea in
Platon, Opere complete, vol. V, Bucuresti, Editura Stiintifici si Enciclopedici,
1986, p. 332). Apoi Platon ne reveleaza valentele soteriologice ale
astronomiel care, practicati ca si contemplatie a cerului, conduce la
purificarea i armonizarea sufletului conform purititii si armoniei celesti,
Principial, acest ,,Moise grec” afirmi acelasi lucru ca si proorocul David:
wCerurile spun slava lui Dumnezeu® (Psalmul 18, 1).

In ce priveste timpul, conceptia platonici ilustrata in dialogul Timaios a
fost de asemenea asimilatd de gandirea astronomica patristica: timpul este
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icoana etenitagii. De aici putem deduce caracterul simbolic al astronomiei
%plamnicime, pentru care cerurile simbolizeaza o realitate superioara lor,
' lumea ceor nevazute™, a ingerilor, iar timpul simbolizeaza vegnicia. Tinem
i precizan ca simbolismul nu exclude nivelul empiric §i masurabil al lumii,
ci doar ii onferi un sens spiritual. Cu alte cuvinte, simbolismul astronomic
nu exclud: calculul §i exactitatea calendaristica, ci le desavarseste.
in Bisrica Ortodoxa, nu existd gest sau obiect liturgic privat de o
semnificaie misticd. Incepand cu Liturghia si terminand cu gesturile cele
mai simpl: efectuate de credinciosi in cadrul ,.cultului domestic*, elementele
vastului dificiu liturgic traditional isi au fiecare propriile semnificatii
simbolice Toate acestea se inscriu in contextul timpului liturgic, structurat
de calend:rul bisericesc. In ansamblu, anul bisericesc € 0 icoana a eternititii,
lucru indcat de repetitivitatea ciclurilor liturgice. Reluarea anuald a
succesiuni sarbatorilor cregtine simbolizeazi perenitatea proprie vesniciei.
La randul lor, diversele momente cuprinse in anul liturgic, au profunde
semnificaii spirituale. In privinfa Invierii Domnului lisus Hristos, am
mentionacare sunt reperele astronomice necesare stabilirii datei sarbatoririi
sale: echioctiul de primivard si fazele lunii. Corelatia dintre cele doua
| categorii de evenimente, liturgice §i astronomice, are la bazi principiul
coresponéenfei simbolice Biserica-Om-Cosmos, sintetizat de Sfantul Maxim
Marturisiorul in Mistagogia sa. Pentru a infelege importanta acestor repere
astronomce, trebuie sa aflam care sunt semnificatiile lor spirituale.
a) Echnoctiul de primavard.
in curml anului astronomic existi doar doud momente, primavara i
toamna, ¢ind ziua este egald cu noaptea: echinoctiile. Pentru Parinti, ziua
simbolizeazi chiar Persoana Mantuitorului Hristos, dupd cum aflim din
scrierile i Ambrozie si Augustin (toate citatele Parintilor referitoare la
simbolisnul diurn sunt antologate de Cardinalul Jean Daniélou in studiul
_Les dowe apotres et le zodiaque™ din cartea sa Les symboles chrétiens
primitifs, Paris, Editions du Seuil, 1961, pp. 131-142). De asemenea, ziua
simbolizeazi si Biserica, cum afirmd Metodiu al Olimpului. Noaptea,
intunericil, semnificid atit impardtia celui rdu, cat §i pe insusi stapanul
acesteia, Satan. Echinoctiul, vizut ca moment al restabilirii echilibrului dintre
zi si noagte, dintre lumina §i intuneric, simbolizeazi in primul rand starea
lumii ulterioari evenimentului Invierii. Dacd pina atunci lumea ,,zicea sub
domnia celui rau®, din acel moment omenirea e dezrobitd, devenind cu
adevirat liberd si aleagd intre Lumind §i Intuneric. Mai mult, simbolul
comport# o notd optimista evidenta, implicata de faptul ca dupa echinoctiul
de primivari ziuna creste tot mai mult — lumina luind treptat locul
intunericilui, ceea ce arati ci dupd Invierea lui Hristos lumina credintei va
birui intunericul ignorantei, Imparatia cerurilor luand in chip tainic locul
Impdritiel raului.
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b) Fazele lunii. :

Alaturi de luminatorul zilei, luna este unul din astrii incércati cu multiple
semnificafii care ne sunt dezviluite intre altii, de Mircea Eliade in al siu
Tratat de istorie a religiilor: ,Soarele rimine mereu acelasi, egal cu sine,
fara nici un fel de «devenire». Luna, dimpotriva, este un astru care creste,
descregte i dispare, un astru a cirui viata e supusi legii universale a devenirii,
a nagterii §i a morfii. Ca §i omul, luna cunoagte o «istorie» patetici,
decrepitudinea sa, ca si aceea a omului, sfarsind prin moarte. Trei nopti de-a
randul cerul instelat riméne fira lund. Dar aceastd «moarte» este urmati de
orenagtere: «luna noud»* (Mircea Eliade, op. cit., p. 155). Asociati destinului
omenesc inexorabil marcat de nastere, vietuire si moarte, luna simbolizeazi
condifia umani. Prin urmare, luna plind simbolizeazi noua conditie a
omenirii, asumatd pe deplin de Cel Inviat.

Fird s epuizim semnificatiile simbolice proprii fenomenelor astronomice
in funcfie de care se stabileste data Pastelui, credem ci cele aritate ne
indreptétesc si sustinem ¢ intre evenimentele liturgice si astri existi o rel atie
simbolica necesari, care justifica reforma calendarului ecleziastic. Departe
de a fi pdgén, cum credea Mircea Vulcinescu, acest mod de a infelege relatiile
dintre Biserici si Cosmos este specific astronomiei patristice, in viziunea
cdreia intreg Universul nu este decit un urias templu in care oamenii si
ingerii au menirea de a oficia neincetat wLiturghia Cosmica®.




ALEGEREA, HIROTONIA SI INSTALAREA
PREA SFINTIEI SALE LUCIAN MIC
iN POSTUL DE EPISCOP VICAR AL
ARHIEPISCOPIEI TIMISOAREI

ADRIAN CAREBIA

Odati cu intemeierea Bisericii de citre Mantuitorul lisus Hristos, s-au stabilit §i
normele fundamentale dupd care urmau sd se conduca Sfintii Apostoli 51 urmagii
acestora. Organizajia bisericeascd are la bazi in primul rand atributele prin care
Biserica se deosebeste de alte societiti religioase §i laice, precum si alcituirea ei din
anumite categorii de membri.

Prin rispindirea tot mai mare a crestinismului §i deci inmultirea comunitifilor
bisericesti, a trebuit si se dezvolte i formele primare ale organizirii bisericesti. Mal
ales dupd edictul lui Constantin cel Mare (313) s-a dat posibilitatea ca forma extenoard
a Bisericii s evolueze asa incit si corespundi cdt mai bine scopului acesteia. Pe
baza invi{dturii Mantuitorului desprinsa din Sfintele Scripturi si din Sfinta Traditie,
puterea de a conduce Biserica se atribuie in diferite miisuri unor anumite organe
bisericesti; de-a lungul vremii, atdt acestea, cdt §i constituirea, atributiile i modul de
functionare al lor, au trecut printr-o continud innoire.

Astfel, se cunoaste rolul gi puterea care se transmit prin acea neintreruptd
succesiune de la Apostoli la episcopii din toate timpurile, constituindu-se acel , firde
aur”, dupd cum il numesc Sfintii Périnti. -

Din istoria Bisericii in general, si in special din istoria dezvoltdrii §i organizarii
Bisericii, se stic ¢ episcopii erau principalii pistori ai comunititilor crestine din
veacurile primare.

Ei au fost privifi ca atare i respectaji de tofi ceilalfi paston numifi prezbiteri, i
fatd de acestia au avut i gi-au pastrat pozifia de arhipdstori. Ei se giscau §i au rimas
in centrul vietii bisericesti, dobandind aceast pozitie prin urnfitoarele avantaje §i
lucrari specifice treptei lor: prin har, — ei singuri avand plenitudinea harului §i puterii
preotesti; prin lucrarea de pastori principali ai comunitafilor, care ii situa in pozitia
de parinti ai familiei crestine atrdgandu-le cinstirea ce li se cuvenea si care se acorda
traditional capeteniilor firesti, si in al treilea rind, prin unitatea pe care o realizau §i
o intdreau in cadrul sau in sinul comunititilor, asigurind pistrarea §i transmiterea ei,
prin unitatea de credingd §i in buna rinduiald sau disciplini.

Deveniti expresia simbolicd i via intrupare a unititii Bisericii, episcopii au
dobandit o cinstire tot mai mare din partea celorlalti slujitori bisericesti si, in primul
rind, din partea credinciosilor.
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Cu timpul, multi episcopi s-au mai afirmat si prin vrednicii deosebite, de cirturari.
de propovaduitori, de apologeti si chiar prin daruri deosebite, fiind prosliviti unii
dintre ei cu taumaturgia, on cu puterea de a i mucenici sau marturisitori.

Inaltati deasupra celorlalti pastori ai Bisericii, apoi socotiti mai ales in cpoca
persecutiilor ca adevarai ,ingeri ai Bisericilor”, adica ai comunititilor pe care le
ocroteau gi le fereau de lovituri si de naruire, si incurajati de dragostea obstilor, s-a
ajuns ca episcopii s fie socotiti nu numai urmasi ai Sfintilor Apostoli, ¢i 51 Intocmai
cu Apostolu, ca pozitie si cinstire in viata Bisericii.

Plini de faima i incarcati de vrednicii si de rispunderi si urmiriti de stipénirea
romani, tocmai din aceste pricini, episcopii au fost mereu primejduiti i pusi in situatia
de a se ingriji sd aibd loctiitori §i chiar urmasi in cazul disparitiei lor,

Nu numai att, ci ei se ingrijeau in mod deosebit si-i lase urmasi corespunzitor
§i pentru ¢ aveau indatorirea si asigure succesiunea apostolici la care se tinea ca la
principalul mijloc de a se continua lucrarea Bisericii prin dreapta credinta si prin
harul pistrat §i transmis fard intrerupere de Sfintii Apostoli. Preocupati de aceste
hucruri gi aflati in situatia din vremea persecutiilor sau in stare de boald ori de bétrinete,
episcopil isi hirotoneau adeseori unn locpitori.

Care era situaia episcopilor loctiitori, a episcopilor cparhiofi $i cum se numeau ¢i
initial, nu s¢ poate spune in mod sigur. Ei erau episcopi ajutitori, rezidau in aceeasi
localitate cu episcopii eparhioti, erau dependenti de acestia in toati activitatea lor 5i
indeplineau numai acele lucruri care li se incredintau sau li se delegau de citre episcopii
cetitilor pe langd care funcfionau.

Aparitia episcopilor ajutitoni sau auxiliari a fost motivatd din cauze care, cu
exceptia persecutiilor, au persistat de-a lungul intregii ere crestine. Ele sunt tot atit
de valabile si de operante si azi. De aceea, episcopii ajutitori s-au pastrat de-a lungul
intregii istorii a Bisericii, luiind diverse nume si avind felurite pozitii $i rosturi in
viaja bisericeasci.

Fird nume precis, poate uneori finufi in taind sau nedeclarati spre a nu fi ex pusi,
episcopii ajutitori au fost inifial principalii colaboratori ai episcopilor eparhioti
rezidind impreund cu acestia.

Cu timpul insd, teritoriile de sub pastorirea episcopilor cistigind ca intindere, 5i
cuprinzind, pe linga cetdi, si alte localititi urbane si rurale, episcopii eparhioti i
trimiteau pe unii episcopi ajutitori si locuiasci la fard spre a-si putea indeplini usor
si direct funetiile care li se incredintau ca loctiitori ai lor. De aici numele si functia de
horepiscopi.

Paralel cu horepiscopul apare in veacul al IV-lea si aga numitul periodeut, episcop
ajutiitor fird resedintd stabild la tard ca horepiscopul si menit si corecteze unele
abuzuri ale horepiscopilor.

Existand paralel cu horepiscopii, periodeutii dureaza cu functii si sarcini care se
schimba, scad sau sporesc in vremea trecerii de la simple episcopii la organizarea
mitropoliilor.

Cu mitropoliile apar si functiile de episcopi ajutitori, n umifi vizitatori, interventori
sau intercessori, iar mai tirziu si acelea de vicari si de episcopi si chiar de mitropoliti
titulari, functii derivate din uncle trepte onorifice destul de vechi.

In ceea ce priveste episcopii vicari —numele , vicar* (vicarius), inseamni loctiitor.
El nu s-a folosit in vechime, ¢i mai tirziu, mai ales in Apus unde abia prin a doua
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jumitate a veacului al XI-lea, s-a generalizat cici s-a introdus practica episcopilor
vicari sau loctiitori ai episcopilor eparhioti. De atunci ea s-a mentinut in Apus pana azi.

In Risdrit cpiscopii vicari au fost §i au rimas continuatorii episcopilor ajutitori, a
ciror nevoie n-a dispirut niciodata din viata bisericeascd. Cénd au luat i in Rasarit
numele de vicari, nu se poate preciza.

Sub influenta terminologiei latine, episcopii ajutitori au inceput a fi numiti i el
cu timpul, ,.episcopi vicari® sau numai ,,vicari®, iar mai tirziu ,.episcopi locotenenti®.

in Biserica Ortodoxd Romind, episcopii vicari sau arhiereii locotenenti, sunt
mentionati in legea sinodald de la 14 decembrie 1872, ca fiind o treaptd episcopali
bine definita, fiindci se spune in art. 32: fiecare mitropolit i episcop va avea cite
un arhiereu locotenent. Acestia s vor alege de citre sinod la infelegere cu guvernul.”

Printr-un regulament al Bisericii Ortodoxe Romine, din 22-2% martie 1884, in
art. 2 se dispune: ,.,orice cerere de felul acesta din partea cucernicilor cregt ini (servicii
bisericesti), trebuic a se adresa prin preofii respectivi mitropolitului sau episcopului
respectiv. Dacd mitropolitul sau episcopul nu poate insusi oficia, va delega pe unul
dintre arhiereii titulari. Mai tirziu episcopii vican sau arhiereii locotenenti au dobandit
diferite drepturi onorifice i administrative, pe care le exercitau mai ales cind scaunul
era vacant.

Cu privire la episcopii locotenenti, Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe
Romane din 24 martie 1925, hotdrdste prin art. 121: ,,pe timpul vacantei scaunului
episcopesc, treburile duhovnicesti le indeplinegte episcopul loctiitor, desemnat de
mitropolit*, iar prin art. 123, se hotérigte ca ,fiecare episcop s aibd un vicar, numit
de el dintre clericii din einul cilugiresc sau mirenesc”, prin art. 124 se reglementeaza
drepturile ce le poate avea vicarul: ,,cercul de activitate al vicarului il desemneazi
episcopul; el poate indeplini, deci, numai slujbele rehigioase si afacerile pe care le
incredinteazi episcopul”.

in ceea ce priveste treapta arhiereilor vicari din centrele mitropolitane, art. 157
din Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romine, din 1925, stabileste ,,ci
fiecare mitropolie are un vicar arhiereu, iar mitropolia centrald doi. Numirea acestor
vicari apartine mitropolitului, iar decernarea gradului ierarhic, Sfantului Sinod*.

Noul Statut de organizare al Bisericii Ortodoxe Roméne din 1949, prevede in art.
103 cd ..in exercitarea atributiilor sale executive, episcopul sau arhiepiscopul este
ajutat de vicarul cparhial care se numeste de episcop, spre deosebire de vicarii
patriarhali — episcopi, dintre preotii defimitivi de categona I, doctori sau licentiati in
teologie, sau dintre arhimandritii doctori sau licentiati, cirora episcopul le dé atributia
delegate prin decizic si care conduce cancelaria eparhiald gi participa de drept la
sedintele organelor deliberative eparhiale cu vot consultativ, iar in Consiliul eparhial
cu vot deliberativ®,

in cadrul Mitropoliilor episcopii vicari sunt membri ai Sinodului mitropolitan i
ai Adunarii eparhiale respeetive. In cadrul unul plan de activitate misionard, intocmit
de Sinodul mitropolitan pentru intreaga Mitropolie, episcopul vicar poate i folosit 5i
in altfi eparhie, la cererca chiriarhului locului, sub a cirui indrumare isi va indeplini
sarcina.

In cadrul Arhiepiscopici sau Episcopiei respective, ajutd pe chiriarhul locului la
conducerea eparhiei, in supravegherea bunei desfaguriri a intregii ei activitati.
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Cu incuviintarea, sau din insircinarea conducitorului eparhiei, poate sivérsi toate
slujbele religioase, inclusiv hirotoniile, hirotesiile si sfintirile de biserici pentru care
va primi aprobare speciald, de la caz la caz. -

Tot el se bucura de dreptul de cinstire, potrivit cu rangul siu, in ierarhia bisericeasci
$i de a fi pomenit la slujba, dupd chiriarhul locului, in biserica respectivd, ciind oficiazi
sau este de fai.

Din incredinfarea ierarhului eparhiot, poate acorda dispense bisericesti in limitele
previzute de sfintele canoane si legiuirile noastre bisericesti.

Din incredinfarea conducitorului eparhiei, episcopul vicar poate prezida sedintele
Consiliului eparhial i ale Permanentei Consiliului eparhial, supunind chiriarhului
eparhiot, spre aprobare, hotdririle luate.

Episcopul vicar poarti griji de aducerea la indeplinire a hotdrdrilor chiriarhului
eparhiot, Consiliului eparhial i ale Permanentei Consiliului eparhial.

Sub indrumarea Chiriarhului locului, episcopul vicar, impreund cu factorii de
rispundere din sectoarele respective, analizeazi la Centrul eparhial, la protopopiate,
parohii sau mandstiri, unele probleme speciale, ficind propuneri pentru luarea
masurilor corespunzitoare.

Sub indrumarea conducitorului eparhiei i ajutat de consilierii administrativi,
protopopi, starefi, unii preofi sau monahi, poate organiza desfisurarea unor actiuni
misionare i pastorale, in spiritul apostolatului social, in vederea pastririi credintei i
a intdririi unititii credinciosilor. Aceste actiuni implicii, pe de o parte, pregitirea
preotilor in vederea scopului urmdrit (organizarea de cursuri speciale, intocmirea de
indrumdtoare, etc.), iar pe de altd parte, aplicarea masurilor necesare pe teren (vizite
la protopopiate si consfituiri cu preotii, vizite la manastiri si discutii cu staretii, cu
consiliile méndstiresti sau cu membrii soborului, vizite de lucru la unele parohii si
convorbiri cu consiliile parohiale, slujbe in sobor, predici, ete.).

Din incredinjarea conducitorului eparhiei, poate indeplini unele sarcini legate de
primirea unor delegali, oaspeti sau vizitatori din tari sau de peste hotare, in eparhie.

Episcopul vicar indeplineste orice alte sarcini care ii sunt incredintate de
conducitorul eparhiei, prin decizie speciald, in functie de nevoile locale ale eparhie.

In lipsa Chiriarhului locului, poarti griji de funcfionarea normali a organelor
eparhiale, potrivit sarcinilor ce i se incredinteazi.

Precum se poate constata, atribufiile episcopilor vicari de la noi au rimas aceleasi
ca in anii trecuti, acestia avind menirea , sd-i ajute” (pe arhiereii titulari) la conducerea
eparhiei, in supravegherea bunei desfisuréri a intregii ei activititi.

Totodatd pozitia i rosturile sunt gandite aga incét s nu diminueze sau si stirbeasci
autoritatea ierarhilor titulari care rimin ,,factorul prim si esential” in fiecare eparhic,
ciici fird episcopul eparhiot nu poate si existe viata bisericeasci normali.

In lumina celor ardtate pand acum care, credem noi, justifici pe deplin existenta
episcopilor vicari in Bisericd, facem precizarea c a venit timpul ca Arhiepiscopia
Timigoarei sa suplineascd aceastd lipsd prin alegerea unui episcop vicar pe postul
vacant al Eparhiei, in conformitate cu prevederea si stipularea acestui drept in Statutul
pentru organizarea gi functionarea Bisericii noastre. Astfel ci, la propunerea
Chiriarhului eparhiei, Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne intrunit la Bucuresti
in zilele de 11-13 septembrie 2000, a ales pe Prea Cuviosul Arhimandrit Lucian
Mic, exarhul mindstirilor si staret al mandstirii ,,Izvorul Miron* — Romidnesti, in
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functia de episcop vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei, hirotonia si instalarea urmand
s4 aibi loc la Timigoara in zilele de 30 septembrie i 1 octombrie.

Dup3 alegerea Prea Cuviosici Sale in unanimitate de cdtre membrii Sfantulu
Sinod, comisia canonici — juridicd §i pentru disciplind a examinat pe noul ales,
constatind ci prevederile canonice au fost implinite si respectate. Drept urmare s-a
decis conferirea Prea Cuviosului Arhimandrit Lucian Mic rangul de arhiereu cu titlul
de ,.Lugojanu® avind in vedere importanta acestui orag pentru viata bisericeasca a
Arhiepiscopiei Timigoarel. f

Dupi reuniunea Sfantului Sinod in plen, Prea Fericitul Périnte Patriarh Teoctist
l-a invitat in sala de sedinte pe noul ales aducindu-i la cunostinta faptul ci Sfantul
Sinod I-a ales episcop vicar, §1 in urma examindrii canonice a primit rangul de arhiereu.
Felicitindu-l apoi pentru promovarea sa in ierarhia superioard a Bisericii, i-a urat
arhierie curati si mult spor in activitatea sa de arhipdstor in cuprinsul eparhiei
Timigoarei.

A luat apoi cuvantul Prea Cuviosul Arhimandrit Lucian Mic care a_mulfumit
membrilor Sfantului Sinod, Prea Fericitului Pirinte Patriarh Teoctist si Inalt Prea
Sfintitului Parinte Mitropolit Nicolae pentru alegerea in aceasti slujire, figiduind ¢i
va face tot ce-i sti in putintd pentru a lucra spre binele Bisericii §i méntuirea
credinciogilor. %

Nou alesul episcop vicar al Arhiepiscopiei Timigoarei, panintele Lucian Mic s-a
niiscut la 9 septembrie 1965 in Arad, din parintii Teodor §i Maria Mic. Copiliria §i-a
petrecut-o in casa parinteasca, de la périnti primind credinta in Dumnezeu si dragoste
fati de Bisericd. Scoala primard si gimnaziald le-a urmat tot in Arad, dupd care a
frecventat cursurile Seminarului teologic de la Caransebeg, pe care l-a_absolvit in
anul 1992. isi continud apoi studiile teologice la Facultatea de Teologie din Sibiu,
ludndu-si licenta in anul 1996 cu lucrarea , Istoria lausiaci (Lausaiconul) de Paladie™.

Simtind de mic copil atraclie pentru monahism, in anul 1985 va intra ca frate la
manastirea Hodos-Bodrog din eparhia Aradului, unde la 1 aprilie 1990 va fi hirotonit
ieromonah devenind slujitor al altarului acestei méndstiri, apoi al mindstirii Arad-Gai.
in septembrie 1992 se transferd in postul de preot la catedrala mitropolitana din
Timisoara, iar la 1 august 1994 va fi numit stareful ménastirii JJzvorul Miron®™ -
Romanesti din cadrul Arhiepiscopiei Timisoarei. In decembrie 1999 este hirotesit
protosincel, iar in ianuarie 2000 va primi rangul de arhimandrit din partea Sfintului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine. Concomitent cu functia de staref al manistirii
de la Romanesti va indeplini si incredinjarea de exarh al manastirilor din Arhiepiscopia
Timisoarei, functii pe care le-a detinut pind la data alegerii de citre Sfantul Sinod in
postul de episcop vicar al acestei eparhil.

Pentru Arhiepiscopia noastri alegerea celui de-al treilea episcop vicar, din punct
de vedere cronologic, dupa infiintarea eparhiei in anul | 940, reprezinti un eveniment
important $i nu mai pufin datitor de nidejdi in ceea ce priveste diversificarea
responsabilitiifilor duhovnicesti, pastorale, misionare, sociale, administrative §i
gospodiresti la nivel eparhial.

A urmat, in zilele de 30 septembrie si 1 octombrie la Timisoara solemnitatea
hirotoniei si instaldrii noului episcop vicar al eparhiei Timisoarei, Prea Sfintia Sa
Lucian Mic, cu titlul de ,,Lugojanu®.
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Festivitdfile religioase au
inceput simbdtd, 30 septembrie,
odatd cu oficierea vecerniei de
dtre mai mulfi preoti, avindu-l
in frunte pe nou alesul episcop
vicar. La slujba respectivi au
asistat Inalt Prea  Sfintitul
Arhiepiscop si Mitropolit Nicolae
s1 Prea Sfintitii Episcopi Timotei
al  Aradului, Laurentiu al
Caransebesului si Sofronie  al
Gyulei, precum si numerosi preoti
51 credinciogi. Dupd terminarea
serviciului religios s-a  oficiat
rinduiala  ipopsifierii, adici
chemarea la arhieric a Prea
Cuviosului Arhimandrit Lucian
Mic, chemare citith in fafa
terarhilor prezenti de cétre Prea
Onoratul Parinte Ilie Maier, vicar
administrativ al Arhiepiscopiei
Timigoarei. Acestei chemdri i-a
raspuns Prea Cuviosul Lucian
Mic cu vaditA emotie, dand
rispunsul cel bun si figaduind ci
va respecta toatd viata jurimintele
de arhiereu ce urma si le depuni.

Cuvintul Inalt Prea Sfintitului
Arhiepiscop si Mitropolit Nicolae
a incheiat serviciul religios,
stiruind mai ales asupra necesititii rugiiciunii ficute de credinciogii prezenti pentru
cel ce urma si primeasci peste o zi taina hirotoniei si instaldrii.

La aceasti sirbitoare a eparhiei au fost prezenti reprezentanti ai celorlalte culte
din Timisoara si din judet, dintre care amintim pe Prea Sfintitii Episcopi Martin
Roos al Diecezei Romano-Catolice din Timisoara si Alexandru Mesian al Diccezen
Greco-Catolice din Lugoj. De asemenea au fost prezenti reprezentanti ai autoritigilor
civile §i militare, aici amintind printre altii pe reprezentantul Secretariatului de Stat
pentru Culte, domnul Gheorghe Oprea si pe primarul municipiului Timisoara, domnul
Gheorghe Ciuhandu.

Serviciul religios a fost oficiat de toti ierarhii amintifi, avind aldturi preoti si
diaconi.

Inainte de a incepe sfanta Liturghie, ipopsifiul imbricat in epitrahil $i felon, i
avind Sfanta Evanghelie in mind, a fost adus din altar in fata icrarhilor. Acestia i-au
pus obignuitele intrebéri la care ipopsifiul a rispuns citind pe rind cele trei parti ale
marturisirii sale de credintd. Un moment important a fost acela cind candidatul la
arhierie si-a subscris marturisirea de credinga zicand: ,,Eu, Lucian arhimandritul. din
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mila lui Dumnezeu candidat la arhiereu in functia de episcop vicar cu a mea maind
am scris si am subscris®, dupd care Inalt Prea Sfinjitul Arhiepiscop si Mitropolit
Nicolae I-a binecuvéntat zicind: ,,Harul Sfintului Duh prin smerenia mea te inainteazi
pe ting iubitorul de Dumnezeu arhimandrite ipopsifiu Lucian, arhiereu, in funcfia de
episcop viear cu titlul de Lugojanu™.

Slujba arhiereasci a continuat cu oficierea sfintei Liturghii pana la ultimul , Stinte
Dumnezeule® cand candidatul a fost dus in fata ugilor impdritesti pentru a primi
binecuvintarea. Apoi, condus de doi Prea Sfinfiti col iturghisitori, a ocolit sfanta masa
cantandu-se . Sfintilor Mucenici...*” si celelalte rinduieli. Acum a urmat moimentul
culminant al hirotoniei, cind s-au rostit rugciunile cuvenite, timp in care ierarhn
slujitori gi-au tinut mainile pe capul candidatului la arhierie.
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Noul hirotonit a fost apoi aritat credinciosilor, dindu-i-se pe rind sacosul,
omoforul, engolpionul, crucea, mitra gi, in final, cirja, repetindu-se de fiecare data
expresia: ,, Vrednic este”.

Terminandu-se hirotonia propriu-zisi, noul arhiereu a luat protia slujbel, pani la
sfargitul ei, care s-a desfigurat cu deosebita solemnitate si adanca pietate.

Intreaga asistentd a participat activ alternind cu corul catedralei mitropolitane
dirijat de preotul Dan Dragomir. r

Indati dupi otpustul sfintei Liturghii a luat cuvantul Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop
si Mitropolit Nicolae, care a incercat sd explice tuturor faptul ci vremurile actuale,
deosebit de pretentioase, cer Bisericii o misiune mai puternici pe plan
pastoral-duhovnicesc, nu mai putin in ce priveste asistenta sociali. Tocmai acestea
au fost motivele care l-au determinat si solicite Sfantului Sinod alegerea unui episcop
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vicar pentru Arhiepiscopia Timigoarei. lar faptul ci la festivitatea aceasta au luat
parte §1 reprezentantii celorlalte culte, dovedeste ci alegerea, hirotonirea si instalarea
Prea Sfinfiei Sale Lucian Mic este bucuria intregii crestinatiti din aceasti parte de fard.

In numele Consiliului Eparhial $i al Adunirii Eparhiale a vorbit domnul avocat
lonel Damian care a prezentat cuvantul preotilor si al mirenilor eparhioti. Acestia
adreseazd noului episcop vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei cele mai bune urdri,
acum la inceputul acestei grele misiuni si il incredinteaza de tot sprijinul si
devotamentul care i se cuvin, convingi fiind ¢i aceastid noud misiune pe tirimul
eparhiei va duce la o imbunitatire a vietii duhovnicesti, administrative, pastorale,
misionare §i sociale a Bisericii lui Hristos din partile Banatului.

La final a luat cuvintul Prea Sfintitul Lucian Mic, noul episcop vicar al
Arhiepiscopiei Timigoarei, care a mulfumit inainte de toate bunului Dumnezeu pentru
¢l l-a invrednicit si paseascd pe drumul greu si anevoios al arhieriei. Rememorand
toate etapele vietii sale care, spunea Prea Sfintia Sa, l-au marcat intr-un fel sau altul,
evenimentul la care nu doar ca este martor, dar este chiar el cel ales si fie in centrul
lui, il covirgeste mai mult decit orice.

»Ma apropii de sfinta Taina a arhieriei, aga cum se apropie orice credincios de
Sfintele Taine, cu fricd de Dumnezeu, cu credini si cu dragoste...” a afirmat noul
ales. ,,La taina hirotoniei, una din rugiciunile esentiale spune: «Dumnezeiescul har,
pe cele neputincioase le vindecd i pe cele cu lipsa le implinesten. Aceste cuvinte
cred ci mi se potrivesc, pentru ci mi simt neputincios, slab si lipsit de orice fapta
bund, dar dumnezeiescul har mi va ajuta*.

In finalul cuvantirii sale, Prea Sfinfitul Lucian Mic — Lugojanu a figaduit s
slujeascd Biserica lui Hristos cu toati fiinta sa pini la ultima suflare $i a mulfumit
apoi Inalt Prea Sfingitului Arhiepiscop i Mitropolit Nicolae pentru cinstea ce i-a
acordat-o, figiduind ci va fi ascultitor lerarhului siu i Sfintului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romine.

La orele prinzului si imediat dupa terminarea ceremoniei religioase din catedrali,
a avut loc in sala festiva de la Centrul eparhial o agapi la care au luat parte ierarhii
Mitropoliei Banatului, reprezentanti ai cultelor, ai autorititii civile si militare, membri
ai Consiliului Eparhial, personal de la Centrul eparhial, reprezentanti ai Universititii
de Vest din Timigoara, protopopii din cuprinsul eparhiei, delegati de la asociatiile
religioase din eparhie, reprezentanti ai eparhiilor vecine, stareti si starete, rudele si
apropiatii Prea Sfintitului Lucian Mic — Lugojanu, alti invitati.

Primul care a luat cuvantul in calitate de gazdi a fost Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop
st Mitropolit Nicolae care a mulfumit celor care au acceptat invitatia ce le-a fost
adresatd de a lua parte la acest praznic si a subliniat relatiile deosebit de bune care
existi intre aparfindtorii diferitelor confesiuni din aceastd parte a (drii.
Responsabilitatea noului episcop vicar este deosebitd, dar calitatile sale de care a dat
dovada il intiresc in misiunea sa i il recomanda ca pe un ierarh de nidejde pentru
Biserica.

Prea Sfintitul Episcop Timotei al Aradului a remarcat faptul i aceastd hirotonie
s-a intamplat tocmai in ziua ,Acoperimintului Maicii Domnului* gi a subliniat
unitatea §i colaborarea foarte bund dintre eparhiile Aradului i Timigoarei.

Prea Sfintitul Episcop Laurentiu al Caransebesului a adus in cuvintul siu felicitirile
§i gandurile bune ale credinciogilor din Banatul montan si a stiruit asupra faptului ca
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in Bisericd episcopul este autoritatea suprema, ci reprezintd Biserica $1 cd cinstirea
adusd lui este de fapt cinstirea adusa Bisericii.

Prea Sfintitul Episcop Sofronie Drincec al Gyulei a rememorat anii copildriei
sale si prictenia cu Prea Sfintitului Lucian Mic consolidati la méndstirea Arad — Gai,
unde deseori se intilneau. A mai remarcat si faptul ¢i Prea Sfintitul Lucian este cel
mai tindr episcop din Biserica Ortodoxd Roméana.

Prea Sfintitul Alexandru Mesian, episcop greco-catolic al Diecezei Lugojului a
felicitat la rindu-i pe noul hirotonit, subliniind unitatea cultelor din aceastd zond a
tarii si indemnind pe Prea Sfintitul Lucian si prefuiasca cele vizute la ceremonia
hirotoniei sale intru arhiereu si s3 meargd toatd viata pe drumul clutirii semenului
aflat in nevoie.

Domnul Gheorghe Oprea, reprezentantul Secretariatului de Stat pentru Culte, a
transmis mesajul Prea Cucernicului preot Nicolae Briinzea, secretar de stat al acestei

| institufii, in care Prea Sfintitul Lucian era felicitat pentru noua slujire. Totodata s-a

aritat cd indltarea in rang a unui nou episcop demonstreazi grija Stantului Sinod al
Bisericii si a Chiriarhului eparhiei pentru bunul mers al viefii bisericesti din aceasta
parte de {ard. ,,Suntem convinsi ci si Prea Sfinfia Vioastrd va veli integra prin ceea ce
veti face in climatul ecumenic de bund intelegere intre cameni, care caracterizeazi
intregul Banat" s-a aritat in finalul mesajului ministerial transmis,

Prea Onoratul Parinte Vladimir Marcovici, vicarul Episcopiei Ortodoxe Sirbe
din Timisoara, a exprimat la rindul siu calde felicitin din partea Prea Sfintitulw
Episcop Luchian al Slavoniel, loctiitorul acestei eparhii,

Domnul Gheorghe Ciuhandu, primarul municipiului Timisoara, a luat cuvintul
spuniind ¢fi este o zi importanth pentru Timigoara si ¢d sperantele tuturor credinciosilor
se indreaptd spre noul Ierarh al eparhiei. Colaborarea dintre Biserica si Primdrie va
trebui si se intensifice prin alegerea Prea Sfinfitului Lucian Mic ca episcop vicar la
Timigoara.

Au mai luat cuvantul Prea Onoratul Pirinte Nicolae Morar, prodecanul Facultitii
de Litere, Filosofie si Istorie, domnul profesor universitar doctor Stefan Drigulescu,
rectorul Universititii de Medicini $i Farmacie din Timigoara, domnul general doctor
Craciun Leucea, seful Diviziei militare a 5-a Banat—Crisana, domnul doctor Traian
Orban, presedintele Asociatiei ,,Memorialul Revolutiei” §i domnul inginer Virgil
Turcan, membru in Consiliul Eparhial al Arhiepiscopiei Timisoarei. Fiecare dintre
distingii vorbitori au felicitat pe Prea Sfintitul Lucian pentru hirotonia sa intru arhiereu
5i $i-au exprimat ferma convingere ci noul episcop vicar, de la care se agteaptd mult,
va sti 8 imbine toate trisdturile de care are nevoie un arhiereu pentru a desfisura o
rodnicd activitate pe toate planurile.

Ultimul a luat cuvintul Prea Sfintia Sa Lucian Mic — Lugojanu, care a amintit

~ cuvintele cu care l-a intimpinat Prea Fericitul Pirinte Patriarh Teoctist: , Nimeni sa
- nu disprefuiasci tineretile tale”. Apoi a rememorat, ca i la slujba sfintei Liturghii,

toate etapele vietii spunind ci noua slujire le intrece pe toate celelalte: . Doresc si
md fac pildd tuturor credinciosilor cu cuvintul si cu fapta, dar mai ales doresc si-L
slujesc pe Hristos cu toatd puterea fiintei mele™ a spus Prea Sfintia Sa, dupd care a
multumit celor de fata.

2 AR 1012
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Astfel s-a inscris o noud pagind de istorie in cronica Arhiepiscopiei Timigoarei,
iar consecintele ce decurg din evenimentul la care ne-a ajutat Bunul Dumnezeu si
luim cu totii parte sperim si le vedem in viitorul nu foarte indepértat.

Tindnd cont de forta si vigoarea specifice vérstei si pe de altd parte luand in
considerare vredniciile proprii ale noului episcop vicar, credem ci alegerea ficuta isi
va dovedi rezultatele dorite de fiecare cleric gi credincios al acestei eparhii. Se agteaptd
de la cel ales sa fie, intocmai ca pand acum, un slujitor devotat Bisericii, care ,,peste
multe a fost pus dar inci si mai peste multe este pus”, stdruind ca datoria sa de Ierarh
al Bisericii Ortodoxe Roméne s si-o facd deplin si sd nu pregete nici un efort atunci
cind este vorba de binele pastoritilor. Insusi numele de ,,Lugojanu® pe care il va
purta i1 va fi indemn la o legiturd vie §i directd cu poporul credincios al acestor
locuri. El leagi pe noul ales de tradiiile stravechi ale oamenilor péstriton ai credintei
din aceasti parte de tari.

Dea Dumnezeu ca aceste evenimente la care am fost martori — ne referim indeosebi
la hirotonia de arhiereu care se sdvirgeste foarte rar si este de o solemnitate aparte —
5d ridice constiinfele mturor clericilor si credinciosilor eparhiei noastre la simfirea
unei mari datorii fajd de Biseric, cici i acestia sunt chemati impreuna cu ierarhii sa
lucreze la mai binele comunititii i al obgtii ortodoxe roméanesti din aceasti parte de

ari.

i Urind si noi la rindul nostru Prea Sfinfitului Parinte Lucian Mic — Lugojanu si
aibé parte de multa sindtate si ales spor in toate, il dorim sé-si pastreze curati arhieria
primiti i 53 aduci roade duhovnicesti din cele mai alese.
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CUVANTAREA
Sanctititii Sale, BARTOLOMEU I, Patriarh Ecumenic,
cu prilejul decernirii Diplomei Honoris Causa
a Academiei Romine

UMANISMUL CRESTIN SI UMANISMUL
SECULARIZAT

Domnule Presedinte al Academiei Romane,

Domnilor Academicieni,

Prea Fericite si lubite Frate Patriarh al Roméniei, TEOCTIST,
Domnilor reprezentanti ai autoritdtilor poporului romén,

[nalt Prea Sfintiile Voastre, Prea Sfintiile Voastre,

Tubigi fii in Hristos Dommnul,

Cu multd emotie urcdm la aceastd tribund si multumim din adincul inimii
Academiei Romane pentru decernarea Diplomei Honoris Causa Smereniei Noastre.
Considerdm cda cinstea aceasta este adresatd Sfintei si Marii Biserici Mame a lui
Hristos si soborului numeros al Patriarhilor Ecumenici, care au slujit-o pe aceasta si
intreaga cregtinitate. Intr-adevir, acestora le apartine toatd cinstirea §i recunostinga
pentru contributia lor la pastrarea unitatii Bisericii Ortodoxe, la efortul depus pentru
restaurarea unitiii tuturor crestinilor, la reglementarea diferitelor probleme si situatii
dificile care au apdrut de-a lungul timpului i la pastrarea nestirbitd a Credingei si
Traditiei Ortodoxe. Intre acestia s-au aflat zeci de Patriarhi Sfingi care au strilucit
prin cultura lor i care, pe drept cuvént, sunt vrednici de cinstea care se face acum
Smereniei Noastre. De aceea, in numele lor, primind aceasti diplomi de onoare o
inménez la randu-mi celor cdrora apartine, continudnd acelasi drum pe care, luminati
de Dumnezeu, ei l-au deschis, acela al slujini Patriarhiei Ecumenice in folosul tuturor
Bisericilor.

Patriarhia Ecumenica nu exercitd, asa cum este cunoscut, o functie administrativi
asupra Bisericilor Ortodoxe Autocefale. Fiecare Arhiepiscop al Constantinopolului
si Patriarh Ecumenic este doar primul intre egali in raport cu toti Arhiereii Ortodocsi.
Acest primat de cinstire $i de slujire il are inca de la Sinoadele Ecumenice I si IV, in
‘virtutea canoanelor 2 i respectiv 28 ale acestora. Rolul siiu este unul coordonator si
complementar. Aplicind aceste sfinte canoane, Patriarhia Ecumenici slujeste Biserica
cu responsabilitate i cu deplind cunostintd a granitelor competentelor sale, pe care
le respectd la modul absolut, autolimitindu-se la cele pe care practica de veacuri si
recunoagterea de citre toti le-au dovedit ca datorii de iubire si griji ale Patriarhiei
Ecumenice pentru Bisericile Ortodoxe.
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In spiritul acestei griji materne, Patriarhia Ecumenici promoveazi emanciparea
Bisericilor locale mature, conferindu-le acestora autonomia sau autocefalia, $1 se
bucurd observind progresele lor, asa cum se intdmpld in mod deosebit cu Sfanta
Bisericd a Roméniei, cinstitd cu vrednicia patriathald. Colaboreazi cu acestea in
spiritul egalitifii fritesti, fird orgoliu sau sentimente de superioritate. lar dacd se
intimpla si intervina pentru a semnala sau a arita cum trebuie s se faca ceva, o face
cu dragoste frijeasci si din constiinta datoriei pe care o are in vederea pastrini ordini
canonice instituite pentru binele tuturor. Mentinerea ordinii canonice aduce cu sine
pacea §i buna randuiald, deoarece aceasta nu este afectatd de interese sau optiuni
personale, ci presupune supunerea fata de toate cele bineranduite de Sfintii Périnti,
ale céror granite perene nu este spre binele nostru a le schimba.

Am spus cd una dintre cele mai importante slujiri ale Sfintet st Marii Biserici a lui
Hristos este pazirea’ tezaurului Credintei si ferirea obstii binecredinciosilor crestini
de invitaturile gresite, care ii $i abat pe acestia de la calea adeviirata care duce pe om
la finalitatea pentru care a fost creat. Ingddwii-ne, in putine cuvinte, $i va refinem
atentia asupra uneia dintre cele mai importante adeviruri ale credintei noastre, si
anume asupra aceluia care se referd la conditia adevirati a omului in cadrul realitatii
create gi a celei necreate,

Astrofizicienii si cosmologii contemporani, observind viata cosmosului, constati
cd toate componentele sale par a-1 sluji pe om. De aceea au ajuns la concluzia cd in
cosmos este dominant un principiu pe care l-au numit anthropic. Parerea ¢ universul
este in slujba omului este acceptatd si de Biserica Ortodoxa.

Dar, in timp ce referitor la aceasta existd un consens, mai departe se ridica intrebarea
daci omul se afld in relatie si ce fel de relatie cu o altd realitate din afara universului
creat, despre a cirei existen{d avem indicii $i cu care realizim contact personal prin
credingd, prin dragoste si prin fricd de Dumnezeu.

La aceastd intrebare fiecare om di in mod absolut liber raspunsul lui personal.
Din punct de vedere statistic, insf, rispunsurile pot fi clasificate in doud man categoni.
Cea negativa, conform cireia omul existd in lume autonom §i autodeterminat, §i cea
pozitivi, conform céireia omul existd ca persoani in relatie personald cu Persoanele
care l-au creat, pe care in mod obisnuit le numim Dumnezeu.

Pirerea conform cdreia existenfa nu este — sau nu este intotdeauna — data de
relatia cu altceva, adicd uneori sau intotdeauna este consideratil existéntd prin raportare
la altceva, in timp ce este posibil sau se intimpla sd nu fie existentd, daci lipseste
acel ceva la care se raporteazi, nu este originald astizi. Deoarece astizi a fost acceptat
faptul ca realitatea (lucrul) de observat existd sau existi aga cum existd in relapie cu
cel care o observi, si este posibil ca in raport cu un alt observator si nu existe sau sa
existe in mod diferit.

In plus este cunoscut ¢ fiecare categorie de obiecte este definitd prin punerea
laolaltd a unor caracteristici comune, in absenta cérora un obiect nu ar mai fi definit
ca 51 atunci ciind acestea sunt luate in consideratie, ci ca ceva diferit. Este cunoscut
dictonul antic: Omul este bucuros (fericit) atunci cind este cu adevarat om.

Aceasta inseamnd ci entitatea pe care o numim om, este posibil sd nu fie cu
adevirat om, desi are formd de om. Aceasti cventualitate pune in fata noastrd
urmitoarea intrebare dificila: care sunt acele elemente, care trebuie s3 existe intr-o
existentd, pentru ca aceasta s fie cu adevirat om?
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Conceptia umanistd antropocentricii, cea care il vede pe om ca fiintd autonoma,
respinge orice dependentd a omului fati de Dumnezeu, adica orice dependentd a
| existentei si a ipostasului acestuia de Dumnezeu. Conform acestei conceptii, omul
este om independent de relagia sa cu Dumnezeu. Nu este, prin urmare, chip al lui
| Dumnezeu care tinde sau este dator sa tinda spre aseménarea cu Acesta, inaintind pe
o anumitd cale, ci este o entitate cu existenfd de sine, in misurd si datoare sé se
autodetermine independent si indiferent fatd de existenta sau neexistenta lui
Dumnezeu, Sustinind aceasta, conceptia umanistd antropocentricd nu este in nici un
fel original, ci continud conceptia si calea aceea pe care a aritat-o sarpele Evei si pe
| care, din nefericire, au unmat-o sub presiunea curiozitati intelectuale si Eva si Adam.
Potrivit credintei crestine, Dumnezeu a creat pe om dupd chipul §i aseminarea
- Sa. Adicd, fiind personal si ipostasiat in trei persoane (triipostasiat in persoane), a
 creat pe om personal si multiipostasiat in persoane (ipostasiat in multe persoane). I-a
déiruit acestuia o parte importantd din capacititile Sale, precum aceea de a gindi, a
vol, @ simil, a avea constiingd de sine, a cunoaste, a crea, $i mulie altele, impreuna si
cu capacitatea de a urma calea aritatd de Dumnezeu, pe care inaintind permanent
indrumat si purtat de Acesta, sd sporeasci capacititile sale pand la atingerea unui
grad tot mai imbunitafit de asemiinare a sa cu desdvérgirea infinitd a lui Dumnezeu.
Sarpele sustinea in chip mincinos ¢ neconformarea omului cu poruncile
{(indrumadrile) lui Dumnezeu nu va avea consecinte neplicute pentru existenta omului
ca atare, ci il va schimba de asa manierd incit va putea fi ,ca Dumnezeu™. Asadar,
dorinta omului de indumnezeire prin sine, prin puteri proprii, constituie pécatul
(greseala) adamic, repetat continuu de atunci de numerosi urmasi ai acestuia. Gregeala
aceasta a condus la o pseudo-indumnezeire a omului, la idolatrizarea sa, despre care
Dumnezeu, potrivit exprimédrii Pentateuhului lui Moise, a spus, compdtimind pe cel
amagit, ,,iatd Adam s-a ficut ca unul dintre noi* (Geneza 3, 22).

Omul apartine lumii create. Dumnezeu este pretutindeni prezent si implinitor a
toate, dar, in acelasi timp este mai presus, dincolo de tot ceea ce constituie lumea
creatd. Ori de céite ori omul ignord existenia celeilalte realitdfi, care stribate lumea,
dar se intinde dincolo de aceasta, $i limiteazd intelegerea fenomenelor precum s i
aspiratiile sale numai la ceea ce considerd a fi parte a lumii create, spunem ci se afld
intr-o stare de secularizare, intr-o stare de autolimitare a existentei sale numai la
acele capacitati care tin de veacul acesta temporal $1 la lucrurile pe care reugeste si le
implineascd fiecare in scurta perioadd a vietii sale. Cea mai inaltd, dar si cea mai
tristd, izbindid a omului secularizat este aceea de a fi investit, in setea lui de mérire,
in copia nereusgita a chipului lui Dumnezeu, asa cum si-o imagineazi el amigindu-se,
si de a fi devenit precum Adam ,,ca Dumnezen* $i nu Dumnezen. Exemple ale acestei
decideri avem in Supraom si in imitatorii acestuia, ca si in toate ideologiile
antropocentrice care refuzd credinta in Dumnezeu si indumnezeiesc intr-un grad
anume pe om, sau il fac pe acesta ,,misurd a tuturor lucrurilor®, fird unanimitate-de
 pireri in ceea ce priveste determinarea elementelor acelora care il constituie pe om
 ca fiintd bucuroasa (fericita).

Biserica Ortodoxi cunoaste valoarea deosebitd a omului creat dupd chipul lui
Dumnezeu si cu posibilitatea ajungerii la aseminarea cu Dumnezeu. Mai mult decit
atit, invitiind si oferind in fapt exemple de oameni sfinti, care s-au indumnezeit dupi
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har, ne asigurd ci omul, urmind calea aritati de Dumnezeu Insusi, poate deveni
dumnezeu dupi har $i nu numai ,.ca dumnezeu®.

Diferitele ideologii $i invatituri umaniste contin, desigur, numeroase elemente
pozitive, precum sunt interesul pentru instructie, in special pentru cea clasici, pe
care multi dintre marii Parinti ai Bisericii au detinut-o la cel mai inalt nivel §i pe care
o recomandau selectiv, accentul pus pe educatie si exercitiu ca mod de imbunititire
a caracterului uman §i altele. Dar, desi inainteaza firesc pina la un anumit punct, se
afld subit in impas, deoarece ii apare in fatd intrebarea existentiald, moartea fizici se
prezinti ca o certitudine inevitabild, eventualitatea deserticiunii tuturor lucrurilor se
impune amenintdtor §i rezultatul este adeseori nihilismul, amoralismul nestavilit,
eudemonismul efemer §i angoasant, antagonismul nemilos, egocentrismul si
convertirea interesului pentru om in holocauste, genocide, in comercializarea omului-
sclav, a omului-masind de productie, a omului-obiect producitor de placen, sau
abordarea dusminoasd a omului care revendicd purtarea noastrd de grija, sortit
extermindrii pentru asigurarea confortului nostru.

Asgadar, umanismul secularizat, in ciuda deselor bune intentii ale numerosilor
susfindtori ai sii §i in ciuda elementelor sale in parte pozitive, produce de obicei
omului multe suferinte. Este la indeména omului, care nu are in vedere un model la
asemdnarea ciruia s tindi, s3 se lase atras si sd idolatrizeze pornirile (pofiele) sale
nefiresti, in special iubirea de mirire, iubirea de arginti si iubirea de plicere. Aceste
tre1 ramuri ale iubirii patologice de sine presupun un individualism si un egocentrism
puternice i provoacd conflictele interumane. Omul este tentat si anuleze succesiv,
una cite una, restriciile morale, din moment ce acestea provin numai de la sine.
Daca le-a instituit el in mod independent, tot independent le poate si anula. In felul
acesta, in cele din urmi, ajunge s domine ceea ce dupd noi este riu, dar pentru
acesta are aceeasi valoare cu ceea ce noi numim bine. Aceasta este o consecingi
logica necesard a acceptdrii autonomiei morale a omului.

La crestini morala rezultd din ,.dupd aseminare cu chipul”. Ei sunt chipul
prototipului. Sfintul Apostol Pavel spune caracteristic: ,Jar noi tofi, privind ca in
oglinda, cu fata descopentd, slava Domnului, ne prefacem in acelasi chip din slava
in slavi, ca de la Duhul Domnului® (II Corinten: 3, 18).

Slava Domnului, chipul lui Dumnezeu, este chipul Fiintei neincolicite in jurul
eului, ci pitrunse de puterea nemdrginitd a iubirii citre un Tu, fiinti care creeazi un
imens numir de persoane capabile si participe la bucuria, la iubirea si la fericirea
transmiterii vietii $i a bucuriei care o insoteste.

Pentru crestini omul se indumnezeieste prin asemanarea sa cu iubirea lui
Dumnezeu. Prin urmare, se constituie in izvor care daruieste si nu in crater care
inghite pe semenul sdu. Puterea care izvoriste din crestin este o putere centrifugi,
este ca o razd care iradiazi spre odihna celor osteniti si impovirati si ca o méind
intinsd spre a ridica greutatea de pe umerii semenilor iubiti.

Migcarea de diruire este triiita de credinciosii crestini in persoana lui lisus Hristos,
Dumnezeu-Omul, ca iubire jertfelnicd, care provoacd in acestia o miscare
asemindtoare, iubitoare, — izvoritd din recunostintd — citre Hristos Cel iubitor i
ciitre fratii mai mici ai Acestuia, cei dimpreund cu el oameni. ,Intru aceasta este
dragostea, nu fiindci noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiinded El ne-a iubit pe noi...
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Tubitilor, dacd Dumnezeu astfel ne-a iubit pe noi, §i noi datori suntem sd ne iubim
unul pe altul®, citim in prima epistold soborniceasca a Sfantului Ioan (4, 10-11).

Asadar, umanismul crestin — pentru a recapitula — cunoagte pe om nu ca fiinta
autonomi. ca individ care existad independent i indiferent de celelalte fiine, ci ca
persoand care existd in relatie cu alte persoane, adica, in sensul grecesc antic al
cuvéntului persoand, ca fiinta care priveste (std cu fata) spre alte fiinte. Prin urmare,
el existd ca persoand numai dacd se afld in relatie de raportare cu alte persoane,
concret cu persoanele Sfintei Treimi si, in continuare, cu toate persoanele semenilor
sii. Daca lipseste relatia personald de iubire a omului fatd de Dumnezeu gi fatd de
semenul siu, lipseste atunci o componentd esentiald a conditiei umane. Existen{a
lipsitd de raportarea iubitoare la Dumnezeu, aceasti existenti care are forma omului
si sufletul §i viata omului, nu constituie pe omul intreg §i desdvirsit, ci o entitate,
capabili sd devind om intreg si desavargit dacd restaureazi sau reedificd relatia sa
iubitoare cu Dumnezeu si cu oamenii. Aceasta poate si constituie ,frumusetea cea
veche”, pe care imnograful rivneste ,.a o redobandi™.

Ne-am intrebat la inceput care este elementul acela pe care génditorul antic il
percepe ca necesar pentru ca cel care are infafigare de om si fie ,,om cu adevirat”, in
care caz va fi in mod necesar si bucuros. Deja putem sa raspundem. Omul este cu
adevirat om si, prin urmare, bucuros, atunci cind se afla in relatie iubitoare cu
Dumnezeu si cu semenii sii. In acest caz, lucreazi asupra sa Harul Dumnezeiesc
necreat si omul apare plin de bucurie (vezi coincidenta de ridacina lexicali in limba
greacd pentru har §i bucurie — yapa n.tr.), scildatin lumina lui Dumnezeu si iradiind
razele Sale.

Potrivit credingei crestine, omul este, aga cum am spus mai sus, chip al unui arhetip
desdvdrsit, al lui Dumnezen. Dupd formularea Sfintulw Grigorie de Nyssa,
_Dumnezeu, care numai din bunitate a creat pe om, a asezat in acesta din toate
calititile Lui. Acest lucru il declarim pe scurt spunénd ca omul a fost creat dupd
chipul lui Dumnezeu* (vezi MIGNE, 44, 184B). In consecinta, omul ca si chip al lui
Dumnezeu poartd ,,in toate* caracterul frumusetii dumnezeiesti originale, in special
libertatea si iubirea. Dar ¢ind omul, in mod liber, a intrerupt legitura sa cu Dumnezeu,
cind si-a intors fata de la fata lui Dumnezeu §i a dorit sd urmeze drumul siu propriu,
a umbrit chipul prototipului care se afla in el, a intunecat chipul acestuia gi a pierdut
vederea prototipului spre aseminarea ciruia trebuia s tinda.

Nu este vorba numai de o simpli incilcare, care aduce cu sine o simpld sanctiune
si nu o alienare a fiptuitorului. Este vorba de o degradare ontologicd a persoanei
umane, care, ne mai privind spre fata lui Dumnezeu cu dragoste §i cu dorinta de
asemdnare. se transformi intr-o entitate subumani, entitate de om defectiv, adicd om
lipsit de o trasdturd caracteristicd esenfiald a ipostasului uman. Aceasta este consideratd
ca degradare, distrugere, omorare a fiinférii umane inifiale, cadere a fiintei umane de
la starea de a fi om inzestrat cu toate trisiturile caracteristice umane initiale la stare
de a fi om schimbat, degradat, defectiv si, pentru aceasta, ,,om care nu se bucurd®,
potrivit dictonului antic.

Conform Credintei Ortodoxe, picatul lui Adam nu a fost incdlcarea unei preveden
de drept, prin care s-ar fi adus ofensd dreptdii lui Dumnezeu, Care, la rindul Siu, ar
cere restaurarea acestei dreptiti, ca si cand fapta lui Adam ar fi produs o lipsa lui
Dumnezeu si Acesta cere lucrul de care a fost lipsit, solicitdnd, adici, implinirea
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dreptaii dumnezeiesti ofensate. Incilcind porunca (am spune mai curdn
recomandarea) lui Dumnezeu, Adam a mincat din fructul otrdvit si ucigitor, s-
facut pirtas raului, adica a refuzat relatia de dragoste si incredere fajd de Dumnez
s1 a suferit el insugi rinire, alienare §i degradare, pierzind elementul constitutiv esentia
al ipostasului uman, adica acela de a fi o existenti in continua raportare si relafi
tubitoare cu Dumnezeu. Aceasti transformare a fost mostenita de urmasii lui Adam
care au devenit ca i el oameni defectivi si nu oameni vinovati. Pacatul protoprintil
a transferat neamului omenesc alienarea degradanta si nu vinovitia $i rispundere
de tip junidic.

Faptul ¢ omul a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu nu inseamni, desigur, ¢
este intru toate asemandtor cu Acesta. Daci ar fi fost in toate aseméndtor _nu ar mai
fi fost asemenea, ci identic”, spune Sfintul Grigorie de Nyssa (MIGNE, 44, 1840C).
Diferenta constii in aceea c¢i Dumnezeu {arhetipul) este necreat si neschimbitor, in
timp ce omul este creat si, de aceea, schimbdtor, suferind deja prima schimbare prin
trecerea lui de la neexistentd la existentd. Pentru ca omul, care prin natura lui este
schimbator, si poati rimane chipul arhetipului lui Dumnezeu, trebuie i se mentind
in relafia personald iubitoare cu Acesta, in care relatie a fost creat. Aceasti riminere
in existenta determinatd de raportarca si relafia cu alti existen{i a depins in
exclusivitate de libertatea acestuia fatd de orice necesitate exterioarii. Aceasti libertate
I-a fost datd dupd chipul libertitii absolute aseminitoarea a lui Dumnezeu. Meninerea
in aceasti existenti ar fi condus pe om si la wdupd asemdnare”, adici la
neschimbabilitatea dobandita, la optiunea liberd i voitd in favoarea péstrarii
neschimbate a relafiei personale iubitoare fai de Dumnezeu, Cel care l-a creat in
mod liber si voit.

Din momentul in care aceastd relatic a fost intrerupta unilateral de citre perechea
protopdrintilor, s-a pierdut exactitatea (claritatea) chipului dumnezeiesc in om, adici
omul nu mai este o existen(d sindtoasd, ci un chip degradat al arhetipului. Aceasta
aduce cu sine insuccesul oricirei incerciri a omului de a restaura in sine chipul
arhetipului, frumusetea inifiald, deoarece a pierdut vederea personald a Acestuia,
intorcand pentru totdeauna faa sa de la Acesta prin optiunea sa pentru autonomie.

Este caracteristic faptul ¢, de atunci, omul cauti neincetat fata, persoana, cu care
a pierdut legitura. A pastrat amintirea faptului ¢ odinioard a avut o relagie personald
iubitoare cu o persoand, pe care cu trudd o cautd. Poezia, filozofia, gandirea, reli gia,
arta, stiinta se afli in fiecare clipi fati in fatd cu intrebarea cine este acel inaccesibil,
ale cérui chipuri simtim ci suntem, pe care inima noastrii il cauti neincetat, precum
doregte cerbul izvoarelor apelor®, si pe care unele existente sensibile il au totdeauna
inaintea lor pentru a nu se ritici. Prima intelegere a acestui cuvint este aceea de anu
incilca poruncile dumnezeiesti. Nu ar fi insd prea mare indrizneala noastri sa spunem
ci este la fel de bine acceptati §i interpretarea potrivit cireia nu vor sa riticeasca
pentru a nu pierde relatia personali cu Domnul, Cel pe care il vad in fata lor, decarece,
dacd ar pierde aceastd relatie, nu ar mai putea s inainteze in urmarea prototipului
iubit §i in aseminarea cu el. :

Toate acestea sunt imagini i simboluri ale unei realititi. Si aceasti realitate este,
aga cum am spus, aceea ci, de la Adam incepéind, omul a pierdut vederea arhetipului
chipului séu, a deteriorat acest chip in sine §i nu a mai putut si restaureze prin ¢l
insugi nici vederea chipului i, desigur, nici chipul prototipului insusi, a cirui imagine
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se intunecase complet. A fost nevoie, in consecintd, sd se nasci un om care si poarte
in sine chipul desavirsit al prototipului, al lui Dumnezeu, aga incit toti oamenii vizind
acest chip si unindu-se tainic cu el i restaureze in e ingigi chipul.

Acest om s-a niscut, si anul acesta sarbitorim aniversarea a doud mii de ani de la
nasterea Lui. Este Dumnezeu-Omul lisus.

El este chipul desivirsit al omului desavirsit i, prin aceasta, este chipul desdvirsit
al lui Dumnezeu in om.

Cu ochii intunecati ai trupului si ai sufletului nostru nu distingem intru totul si cu
claritate trisiturile Lui caracteristice. Este nevoie pentru aceasta de curifia inimii,
deoarece numai cei care sunt fericiti de Acesta ca fiind curati cu inima ,,vor vedea pe
Dumnezeu” (Matei 5, 8). Dar boala omului este atit de grea, incit nici curdfirea
inimii nu o poate dobdndi prin eforturi proprii. $i pentru aceasta are nevoie de ajutorul
dumnezeiesc, al Harului Dumnezeiese, cel care pe cele slabe le vindeci si pe cele de
lipsi le plineste.

Cei care, sfintindu-si viata, s-au invrednicit de vederea fetei lui Hristos, s-au
minunat nespus de lumina lind fermecitoare a Acestuia. Iatd cum se exprimé Sfintul
Siluan Atonitul in legaturd cu aceasta: ,,Cind vede pe Domnul, sufletul se bucura cu
smerenic. .. Este atras de dragoste citre El si focul iubirii lui Dumnezeu nu-| lasi sa
nite pe Acesta nici ziua, nici noaptea, nici micar o clipi...” (Gheron Siluan, pag.
324).

Ardtarea lui Hristos citre sfinti este o intilnire personald, in virtutea cdreia
intoarcerea acestora citre Dumnezeu dobandeste un profund caracter personal. In
rugdciunea lui, sfantul vorbegte cu Dumnezeu fata citre fatd, ,.aga cum vorbeste cineva
cu prietenul sdu” (legire 33, 11).

Noi, ceilalyi, ,,vedem acum ca prin oglindd, ca-n ghiciturd, iar atunci fajd ciitre
fata™ (I Corinteni 13, 12). Vizand slava Domnului, ne prefacem in acelag chip de
slavi (vezi 1 Corinteni 3, 18). Dar desi suntem fii ai lui Dumnezeu ,,$i ce vom fi nu
s-a ardtat, stim cd dacd El se va arfita, noi vom fi asemenea Lui, fiindci [l vom vedea
aga cum este” (I loan 3, 2).

Pentru a deveni urmasi desavirsiti ai arhetipului omului $i, prin urmare, pentru a
fi cu adevirat oameni, asemenea omului creat initial, trebuie s vedem un om
desavirsit. Acesta este Domnul nostru lisus Hristos. Umanismul crestin pe Acesta il
are ca prototip, ca model: pe Omul §i Dumnezeu-Omul lisus, pe Cel care este in
Tatil s1 are in Sine pe Tatdl si pe Duhul Sfint, pe Cel care triieste permanent in
legaturd personali de iubire §i ascultare pini la moarte cu Tatil $1 in Care este triitd
intr-o plinatate de nedescris libertatea méntuitoare.

Fie ca si ne invrednicim toti de aceasti libertate a duhului, ,,prin care Hristos ne-a
eliberat” (Galateni 5, 1). Asa s fic.



ASPECTE ALE EXEGEZEI BIBLICE IUDAICE
IN EPOCA CELUI DE-AL DOILEA TEMPLU

leromonah AGAPIE CORBU
1. Caracteristici ale epocii celui de-al doilea Templu

Epoca celui de-al doilea Templu este conventional identificatd cu perioada
existentei Templului lui Irod cel Mare, dar a cirui reconstructie a inceput de fapt sub
Zorobabel. In ansamblu, accastd perioadd are o serie de caracteristici care o
individualizeaza in raport cu celelalte perioade ale istoriel iudaice. In acelasi timp
insd, perioada la care ne referim este greu de inteles fard situarea ei in contextul
istoric, cultural, social care a precedat-o. In plus, mai cu seama in cadrul subiectului
de care ne ocupim, izvoarele' dateazi din perioada imediat urmitoare, cind textele
transmise oral au inceput si fie fixate in scris. De aceea referintele noastre vor ingloba
g1 date din perioadele adiacente mentionate fird de care nu este posibili o intelegere
clard a temei noastre. Mai precis putem spune ci perioada de maxim interes pentru
tema de fad incepe cu intoarcerea iudeilor din exil (anul 538 i. Hr.) si perioada de
claborare a Talmudului (sec. 11T d. Hr.) care constituie principala sursi de informatii
si de aceea mai corect ar fi sd vorbim de o perioadi postexilica. Astfel, in perioada
precedentd celui de-al doilea Templu s-au cristalizat atat o seamd de curente teologice,
cit gi anumite grupdri religioase a ciiror coeziune era menfinutd printr-o anumitd
ideologie si/sau teologie. Intre aceste elemente cu caracter spiritual, care ficeau parte
din tezaurul specific al diferitelor grupin sociale iudaice, se numira si atitudinea
adoptata fatd de textul biblic, fatd de interpretarea lui. Dar inainte de a analiza diferitele
directii $i curente ale interpretirii biblice in societatea iudaica postexilic, trebuie si
vedem mai intdi citeva din caracteristicile acesteia.

In ceea ce priveste Stinta Scripturd, in pericada postexilicd a avat loc reconstituirea
siincheierea canonului Vechiului Testament prin scrierea cirtilor istorice ale lui Ezdra,
Neemia, Estir, Paralipomene si a celor profetice ale lui Agheu, Zaharia si Maleahi.
In aceastd perioadd este indeobste acceptat faptul ¢i institutia profetiei se afld in
amurg® . Locul profetului inspirat este luat de ciirturar. Dacd Deuteronomul indemna
la intrebarea profetilor (Deuteronom 18, 15), Ezdra si contemporanii lui cautd
rispunsuri prin cercetarea atentd a Scripturii (Neemia 8, 15) . Chiar Talmudul vorbeste

"' Ca izvoare pentru perioada de care ne ocupdm, unii savanji menfioneazi literatura rabinicd, scrierile
daismulu palestinian tirzie §1 senerile iudaice alexandrine. Asga E. Earle Ellis, Paul s Use of the Old
Testament, Edinburgh, 1957, pp. 39-40.

11, B, Apgus, L évolution de la pensée fuive, Paris, 1961, p. 52.

11, B, Agus, ibidem.
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de aceasta schimbare din sinul societdtii iudaice: , profefia a fost facuta prin profeti
si data spre tilcuire inteleptilor™ . Treptat, acesti intelepti dobandesc o autoritate tot
mai mare.

Locul in care ei isi desfiisurau cu predilectie activitatea este sinagoga, o institutie
si ea noud, cu obidrgia precisa inci discutatd®. De acum viala religioasi a iudeilor are
ca centru de greutate atit cultul de la Templu cit si pe cel sinagogal® . Aparitia acestuia
din urma este extrem de importantd pentru intelegerea evolutici interpretérii biblice
deoarece sinagoga circumscrie atit o dimensiune cultic-latreuticd, cit si una didactica
centrati pe studiul Torei’ . Sinagoga este un element specific iudaismului postexilic,
si inceputul ei pare a fi Babilonul unde, iudeii lipsiti de stralucirea cultului de la
Templu si-au restructural pietatea asezind in centrul vietii lor religioase studiul asiduu
al Legii §i rugdciunea. Institutia sinagogald std la baza supravieuirii etnice §i religioase
a iudeilor in diaspora, si de aceea rolul ei a fost §i este foarte mare. Cultul sinagogal
se desfisura paralel cu cel sacrificial de la Templu® si, in plus, sinagoga este centrul
cel mai important al talcuirii Scripturi.

Din punct de vedere politic, situafia in accastd perioadd este instabild, iudeii
gasindu-se succesiv sub mai multe ocupatii. Ia nastere in aceste conditii o ,.aristocraie
a Torei* in opozitie tot mai clard fati de aristocraia ereditard, grupati mai cu seama
in jurul Templului §i dispusa la concesii politice pentru pastrarea avantajelor. Acum
se pun bazele unui proces care accentucazi fard incetare rolul si valoarea Legii,
putindu-se vorbi chiar de aparifia unei adevirate wsofocratii'® in care puterii
sacerdotale, degradate continuu in aceasta perioada i mai ales sub ocupaia romani,
i se opune treptat si decisiv puterea carturarilor i a elitei acestora, rabinii. Prestigiul
si autoritatea lor erau foarte mari, iar invatatura lor reprezenta o talcuire si o adapiare
a Legii la viata poporului.

Opozitia dintre cele doud mari grupdri nu este doar una de naturd politicd, ci ea
implica si modalititi diferite de raportare la textul sfint gi de interpretare a sa. Intr-un
anume sens putem spune ¢ societatea iudaicd a celui de-al doilea Templu s-a stratificat
pe baze ideologice si teologice intre care, un loc important |-a avut exegeza biblici si
principiile ei directoare. Din Noul Testament cunoagtem existenta grupdrilor rivale a
saducheilor si a fariseilor. Or, aceste grupiri s-au niscut tocmai in perioada postexilicd,
acum apdrand precis individualizate iar rivalitatea dintre ele avea la bazi o doctrind
diferitd si o exegeza diferitd a Scriptur.

* Baba Bathra 12a.

* Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan, diac. prof. dr. Emilian Cornijeseu, Arheologia biblicd, Edinra
Institatului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romiéne, Bucuregti, 1994, p. 224.

¢ Josy Eisenberg scrie: ., Dupd distrugerea primului Templu, apoi reconstruire, iudaismul a devent,
intr-un anumit Tel, Bicefal. Divizat intre comunitdgile din ludeca gi cele din diaspora, a fost impirfit intre
cultul Templului §i ceea ce s-ar putea numi cultul Torei, al Legii®. (O istorie a evreifor, traducers in
roménegte J. Rogu, Humanitas, 1992, p. 123).

T thidem.

¥ fhidem.

*1. B. Augus, o. c. p. 55,

0 ], Eisenberg, 0. c.. p. 124,
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2. Ridicinile exegezei din perioada celui de-al doilea Templu

Potrivit Sfintei Scripturi (Neemia 8, 8) primul mare interpret biblic a fost Ezdra.
Traditia talmudicé afirm cé el a intemeiat institutia scribilor sau a soferimilor. numigi
astfel deoarece una din metodele lor exegetice era numdrarea literelor unui text pentru
a-i stabili integritatea'' . La sfarsitul epocii scribilor (sec. 11 . Hr.) apare o noud grupare,
a tannaimifor'*, care, uzind de metode exegetice proprii, incercau si redea esenfa
textului sacru'. Ei sunt inaintasii fariseilor atit de cunoscuti din paginile Noului
Testament. Suma traditiei lor interpretative formeazi ceea ce ulterior s-a numit traditie
rabinicd'. Aceastd traditie std la baza elabordrii celor doud mari colectii de targume'*
(a lui Ionatan si a lui Onkelos) ca si a Talmudului'® . Trebuie si facem precizarea ci
exegeza din perioada celui de-al doilea Templu este accesibild oarecum indirect,
prin intermediul textelor talmudice si targumice'”, care au preluat solutiile exegetice
din acest interval, comentindu-le si amplificandu-le. Aceasta deoarece in afara textelor
qumranite, doar putine documente din aceastd perioadd s-au pastrat. De aceea
referinfele noastre la traditia talmudica reprezintd o trimitere indirectd la textele pe
care Talmudul le-a consemnat $i comentat in primele trei secole ale erei crestine.

Putem discerne, agadar, o directic majora interpretativi in care se inscriu Ezdra,
scribii, tannaimii i fariseii, direcie aflati in rivalitate cu cea a saducheilor, chiar
daci in interiorul ei apar diferite curente si scoli exegetice, uncori concurente. In ce
constau insd diferentele dintre cele doud mari grupari in ceea ce priveste exegeza
biblica?

Catd vreme saducheii erau adeptii unei viziuni statice asupra inspirafiei
Pentateuhului, iar in privinta , traditiei orale” — o considerau neinspiratd, reprezentantii
celuilalt curent erau congtienti de faptul ci numai o abordare dinamica a Legii o
poate face actuald, uzind de toate rezultatele traditiei pe care o considerau ca pe o
Lege orald"™. Primii pistrau Tora scrisi ca pe o operd de o perfectiune statica, ceilalti
se striduiau si-gi amelioreze mereu metodele exegetice, dezvoltand Legea orali
interpretativi pind la dimensiuni . monstruoase!” deoarece, potrivit rabinilor, orice
wintrunire pentru studiul Legii aduce o inovatie™® . Prin atitudinea lor, saducheii au

" Louis Jacobs, art. Hermenentics, in Ecyclopacdia Judaica, vol. 6, Jerusalim, 1978, cal, §89.

12 fhidem, col. 890,

13 fhidem.

" Ennid Mellor, The Making of the (id Tescament, Cam bridge, 1972, p. 168.

* Cf. C.T.R. Hayward, Targum, in vol. 4. Dictionary of Biblical Imterpretation, Londra, 1992, p.
671. La fel pentru texte J. W. Etheridge, The Tarrums of Onkelos and Jonathan with Fragments of the
Serusafem Targum, Londra, 1965 (la E. Earle Ellis, o. €., p. 40).

* J. Eisenberg, 0. c., p. 123,

' Existd totusi obiectii in rindul specialistilor cu privire la considerarea literaturii rabinice talmudice
drept reprezentativl pentru cpoca celui de-al doilea Templu, deoarece aceastd literaturd este de dati
relativ tirzie gi ar fi carecum unilateral, cuprinzind doar punctul de vedere fariseic, dominant dupd anul
70 d. Hr. Unele referinge talmudice sunt aplicate persoanci Sf. Pavel (e. g. Abboth, I, 11 5. w.) iar
pasajcle referitoare la minim-i sau eretici trebuie infelese ca privindu-i pe crestini (e, g. Shab. 116, Sanh.
38b). De aceea C. G. Montefiore in a sa Rabbinical literature and Gaspel Teaching, Londra, 1930 p.
AVII, suspecteazd cd unele tilcuiri biblice talmudice fagd de originalul mostenit oral, au fost contraficutd,
in opozifie cu interpretarea cregtind corelativa, (cf. Ellis, o, c.).

" Raphael Loewe, art. Jewish Exegesis, in vol. A, Dictionary af.. p. 347,

1* 1. B. Augus, ibidem.

* Hagigah 3 a (la ). B. Augus).
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transformat Legea intr-o relicvi venerabild dar inaplicabila, cita vreme poporul avea
nevoie de o indrumare in viata cotidiand bazatd pe o interpretare flexibild a Legii.
Acest lucru l-au realizat scribii si urmasii lor si de aceea lor li se datoreaza
supravietuirea religioasa si etnica a iudeilor dupd anul 70 d. Hr.

Din aceste motive, in cele ce urmeaza ne vom referi doar la directia exegetica
deschisi de Ezdra si pe care s-a dezvoltat ulterior iudaismul rabinic. Acestui wdaism
ii este indatoratd si Biserica crestind, care a mostenit de la sinagoga, odata cu Vechiul
Testament si unele principii exegetice’’, lucru pe care il putem observa atat in
modalitatea folosirii Scripturii in Noul Testament, cat §i in metodele exegetice adoptate
de Sfintii Parinti.

3. Directii ale exegezei biblice
3. I. Midrasul biblic

in continuare vom prezenta directiile generale si speciale ale exegezei, cunoscuta
sub numele generic de midrag, cuvant provenit de la ridicina daray (a cuta, a se
interesa de ceva), si devenit un termen tehnic pentru desemnarea exegezel iudaice de
orice fel2, in literatura iudaicii acest termen are in principal doud sensuri: a) de
interpretare a Scripturii, fiec a unui singur verset fie a uner intregi cirti (de exemplu
Midras Beresit la cartea Genezei); b) insdsi activitatea de studiere a Seripturii este
desemnatd cu acest termen, incét chiar si scolile de studiu al Torei erau numite ha-
midras., Midrasul circumscrie agadar doud realitifi distincte dar inseparabile:
activitatea exegeticd propriu-zisa gi rezultatul ei. Prima vizeaza aspectul metodologic
al demersului exegetic, ca sistem hermeneutic de reguli, iar a doua desemneaza textele
midrasice, ca lucriri exegetice finalizate privind orice domeniu al vieii iudeilor®.
Dar aceste texte de cele mai multe ori consemneazi in scris ceea ce s-a transmis oral
de la dascil la ucenic decenii, chiar secole de-a rindul §i de aceea midrasul trimite 51
la omilii sau cuvantiri cu caracter exegetic,

Dar midrasul iudaic, indiferent de domeniul la care se aplica, se bazeazi pe citeva
principii fundamentale, din care s-au derivat apoi o multitudine de reguli exegetice.
Totul este spus in aceste principii fundamentale care tin de esenta iudaismului si ele
pot fi sintetizate astfel: totul este spus in Biblie intr-un mod explicit sau implicit; prin
Biblie rabinii au inteles aproape exclusiv Pentateuhul, Tora prin excelenta™ ; scopul
Torei este perfectiunea morald; Tora este atdt scrisd cat 51 orald; cca scrisd nu este
decit un rezumat, un indreptar care contine esenta si liniile directoare dupd care
trebuie s se orienteze iudei, insd detalierea $i aphcarea ei practici se face pe baza
exegezei biblice™ ; fiecare literd a Torei a fost revelatd de Dumnezeu, Care nu vorbeste
niciodati firi tile, si de aceea totul are o semnificaie in Scripturd; tot ce este spus,
cuvintele luate individual, pauzele, repetitiile aparente, grafiile speciale™ are semnificaie;

1 prof. dr. Elias Economou, The Fathers Exegetical Principles for the Understanding of the Old
Testament, in volumul colectiv L ‘Ancien Testament dans ['Eglise, Chambesy—Geneve, 1989, p. 81,

2 . Philip Alexander, Midrash, in vol. A. Dictionary of .. p. 453-459.

3 Ihidem.

* 1. Eisenberg, o. ., p. 128,

B ). Augus, o. .. p. 537; 1. Eisenberg o, ¢, pp. 127-128.

* ). Eisenberg, ibidem.
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Traditia talmudica distinge, din punctul de vedere al domeniului de aplicatie,
doud tipuri de midraguri, mostenite din perioada de care ne ocu piam. Este vorba de
midragul halahic §i de midrasul agadic. Denumirea acestora vine de la termenii
halaha s, respectiv, agada care reprezentau doui modalititi fundamentale de tilcuire
atextului biblic® . Prima priveste chestiunile cu caracter legal, practic, ceremenial i
de disciplind, iar a doua pe cele cu caracter narativ, istoric. In practica este insi foarte
greu de distins cu precizie intre aceste tipuri de midrasuri deoarece intreaga Tord are
caracter gi confinut normativ, de multe ori texte istorice fiind interpretate intr-un sens
halahic, si invers, texte legalistice primind si interpretiri moralizatoare, agadice.

Sentintele halahice erau pronuntate adesea de Marele Sinedriu®® astfel in cazul
unei chestiuni care era prezentati spre judecati Sinedriului daci exista deja o halaha
hotéirirea era luati conform cu aceasta iar daci nu se trecea la vot. Majoritatea decidea
caracterul legal sau ilegal al chestiunii prezentate pronuntind o halahi in acest sens.
De la Marele Sinedriu halaha se rispandea in intregul Israel™. Pentru a obtine un
midrag halahic ca decizie religioasi sau civild intr-o chestiune legala petentul se
adresa tribunalului din localitatea sa. Daca nu exista un astfel de tribunal ¢l se adresa
tribunalului din orasul cel mai apropiat. In cazul in care exista deja un midras halahic
in aceasti chestiune judecitorii i-l comunicau iar in caz contrar petentul impreuni cu
expertul respectivului tribunal supuneau intreaga afacere in Ierusalim tribunalului®
wde la muntele Templului®. Dacd acesti judeciton cunosteau midrasul halahic solicitat
il comunicau iar dacd nu, cei doi prezentau problema tribunalului de la intrarea in
incinta Templului (khel). Ei puteau face recurs la Curtea Supremd din incinta
Templulu®' .

Importanta midrasurilor agadice si halahice ale Sinedriului sau ale marilor rabini
se vede §i din urmdtorul text talmudic in care agada este alaturata Scripturii: , Atunci
cand Cel Sfint (binecuvintat fie El) s-a descoperit pe Sinai pentru a da Tora lui Israel
Eli-a dat-o lui Moise in aceasti ordine: Scriptura, Misna, Talmudul, agada®* . Acest
text pune midrasul agadic si halahic intre partile care compun Tora fiind considerat
astfel in mod implicit ca o interpretare inspirati®* . in aceasti perspectiva este clar ca
sefii religiosi ai fiecdrei generatii primeau de la Tora orali puterea de a legifera prin
midraguri halahice §i agadice chestiuni specifice epocii lor™.

Impirtirea interpretarilor Torei in cele doud categorii de midrasuri, halahica §i
agadic, se regiseste §i in cuprinsul Talmudului in care halaha si a gada se completeazi

7 Cf. R. Loewe, o.c.. p. 335-338; Gerald L. Bruns, Midrash and Allegory, in vol. colectiv The
Literary Guide to the Bible, Londra, 1987, p. 628 sq.

* Sanh. 4, 3.

¥ A. Cohen, Le Talmud, Paris 1933, p. 366.

* Sistemul juridic in lerusalim era organizat in trei curfi de judecatd aflate in ordine ierarhica.
Existau astfel: a) tribunalul de Ia Muntele Templului, b) tribunalel de 1a intrarea in incinta Templului
(khel), ) Curtea Supremd din incinta Templului. Existau astfel trei grade junsdicpenale cu trei membri,
doudzeci gi trei, respectiv gaptezeci $i unu de membri, acesta din urmd nomit s1 Marele Sinedriu (ef. A.
Cohen, o. c., p. 363-364. Sanh 11, 2).

" Toscfta Sanh 7, 1.

2 Exod R. 47, 1.

A, Cohen, 0. c. p. 198,

M [hidem, p, 200,

¥ A. Cohen, 0. c., p. 36.
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reciproc ,izvorind din aceeasi ridicind §i tinzind spre acelasi scop™”. Pe baza
metodelor exegetice pe care le vom prezenta mai jos rabinii au dezvoltat midragurile
agadice §i halahice. Scopul ambelor forme midragice era de a menine vie congtiinga

' judaici in orice conditii istorice. Halaha a modelat ca o piatrd de moard existen{a

evreului de-a lungul istoriei si §i-a pastrat forta de conservare a nafiunii iudaice pand
in zilele noastre. Halaha reprezintd rispunsul la intrebarea cum s-au putut mentine
iudeii un timp atat de indelungat ca o minoritate ce §i-a pistrat individualitatea fard
si fie absorbiti in mediul social majoritar in care triiau™.

Principiul hermeneutic pe care il presupune midrasul este fundamental pentru
intelegerea exegezei iudaice in general. Acest principiu postuleazd necesitatea
dimensiunii practice a oricirui demers exegetic. Astfel, rabinii nu se vor mulfumi
niciodatd cu simpla intelegere intelectuald a unui text, ci vor ciuta intotdeauna si

 scoati din el un mesaj practic, aplicabil in viata cotidiana. Din acest motiv exegetii

evrei resping distinctiile scolastice intre midrasuri . practice™ §i midrasuri , teoretice™"

care apar in unele lucriri academice ale neevreilor. Pentru cirturarul evreu midragul
trimite la actiune, fiind modalitatea prin excelenta de aflare a ceea ce vrea Dumnezeu
si facd cei credinciosi. Cuvéntul Sf. Petru la Cincizecime este un bun exemplu de
midras (in acest caz crestin) a cdrui urmare a fost acfiunea botezului (Faptele
Apostolilor 2, 37-38). In lumina acestui principiu trebuie infelese afirmatiile talmudice
potrivit ciirora iudaismul nu este o religie a credinei ci a actiunii*®. Midrasul reprezinti
agadar, in esentd, o mediere intre text gi diferite situajii din viatd, functie care ne ajuti
s intelegem dimensiunile imense ale literaturii midragice. Scopul midragului este
unul productiv $i nu reproductiv. Din neintelegerea acestui aspect al midrasului unn
specialigti au ajuns si-l considere mai mult un gen literar rabinic decit o oper
exegefica. ;

Cel mai adesea, forma literard a midrasului este cea a dialogului, iar aceasta din
mai multe motive. Mai intdi, exegeza in intreaga epoci postexilica avea un caracter
oral, ca de altfel intregul invatdmant iudaic. In al doilea rind, invitarea se fécea prin
memorizare apelindu-se in acest scop la diferite metode mnemotehnice, dialogul
fiind una din acestea. In al treilea rind, consemnarea in scris a solutiilor exegetice a
reprezentat tocmai fixarea prin scris a acestor dialoguri® . Din acest motiv midragul
este foarte dificil de ,.descris*. Ceea ce este important ¢ caracterul dialogic-social al
midrasului®.

Caracterul dialogic-social al midragului face ca autoritatea interpretativa si nu fie
apanajul unei singure persoane, nici micar al unei institutii ,,specializate™. Autoritatea
supremd interpretativi o constituie, in viziunea talmudici, totalitatea interpretirilor,

* fhidem.

2 G. L. Bruns, 0. ¢, p. 629.

% Astfel, iatd ce scrie rabinul si profesorul universitar Mare-Alain Ouakin de la Universitatea din
Bar-Tlan in volumul de interviuri, Cea mai frumoasd istorie despre Dummnezen, tr. rom, M, Ivinescu, Ed.
Arion, 1997, p. 98:  Judaismul este o religie a actului, nu a credintei. Actul il leagd pe om de Dumnezeu
(...} In toate ciirtile Bibliei se vorbegte mai mult de actiune decit de credingi™.

W Of, . Loewe, o. ., 348-349; Ph. . Alexander, an. Rabbi, Rabbinism, in vol. A. Dictionary of...
p. 574,

*Cf G. L. Bruns, o, ¢, p. 632,

4 Midras Raba, Numeri 19, 6 (citat de G. L. Bruns).
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fiecare interpretare individuali fiind priviti ca un dialog cu Tora care-si dezviluie
mereu alte §i alte fatete, iar acest dialog se situcazi in directa prelungire a celui purtat
de Moise cu Dumnezeu pe Sinai. In acest dialog originar se afld cuprinse virtual
toate cele urmitoare. Un midras la cartea Numerilor spune ci ,lucruri nedezviluite
limpede lui Moise au fost dezviluite limpede lui Rabbi Achiba i colegilor sai*" |
Carturarii erau de acord ci lui Moise i s-a descoperit doar Legea scrisi si principiile
el generale, rimanind ca cele particulare sa fie stabilite de fiecare generatie printr-o
exegezd biblica corespunzitoare: ,,Oare Moise a fost invitat intreaga Tora? Nu se
spune despre Tora cd este mai lungi decat pimantul si mai larga decat cerurile? Ar fi
putut pare Moise si o invete in doar patruzeci de zile? Cel Sfint insi, binecuvintat
fie numele Lui, I-a invatat pe Moise doar principiile generale** |

Midragului i s-au identificat de ciitre specialisti cinci trasdturi stilistice si de
compozitie care il individualizeazi intre celelalte creaii teclogice. Astfel avem**:

a) citarea liberd a versetelor Scripturii, introduse prin formula standard: ge ne
emar (dupa cum este scris);

b) sunt adunate la un loc numeroase texte biblice, foarte diferite, pe baza
principiului fundamental al unitagii Scripturii;

) sunt citate nume autoritative in domeniu, cum ar fi Rabbi Ismael, Rabbi Aquiba,
Rabbi Jonatan s.a.;

d) adesea sunt date interpretiri contradictorii ale aceluiasi verset, cuvint sau frazi,
introduse de obicei prin formula davar aher (alti interpretare);

¢) sunt utilizate parabole (megalim) mai cu seamd pentru limurirea problemelor
teologice, parabole introduse de obicei prin formula magsal le-mah ha-davar domeh
(0 paraboli; la ce chestiune s-ar potrivi?).

3.2. Targumele

O formd speciali de midras o reprezintd targumele, adica traducerile aramaice ale
textului ebraic. Aceste traduceri au inceput si apari in secolul al doilea i. Hr., fiind
codificate in scris doar spre inceputul erei crestine, cel mai adesea sunt niste traduceri
interpretative ale originalului sau perifraze ale lui. Asa de exemplu, Targumul pseudo-
lonatan confine numeroase traduceri ,midragice™ cum ar fi referirile la continutul
discutiei dintre Cain si Abel*. Pani intr-acolo a mers parafrazarea textului incit
targumele au putut fi numite o ,,Biblie rescrisa** . In realitate orice traducere contine
0 dozd mai mare sau mai micd de interpretare a originalului, dar targumele au inclus
intregi midrasuri halahice i agadice, astfel incat evreii care nu mai cunosteau ebraica
si poatd avea o intelegere cit mai completi a textului, nu doar un simplu contact cu
acesta. Potrivit traditiei talmudice targumul cel mai vechi este cel babilonian, al earui
autor este insugi Ezdra ( Neemia 8, 8)*. Se poate afirma cu certitudine ¢i pini in
veacul Il i. Hr. targumele au circulat oral, cind au fost fixate in scris.

* Exodus Raba, 41, 6 (citat de J. B. Augus).

* Apud Ph. Alexander, Midrash, in vol. A Dictionary of..., pp. 458-459,

H#G. L. Bumns, o. ¢

*C. T. R. Hayward, Targum, in vol, A Dictionary of..., p. 671,

* Pentru mai multe detalii privitoare la numiirul, originea, extensiunea §i caracteristicile diferitelor
targume vezi articolul citat supra {nota 32), pp. 671-673,

D 8. Rusell, The Jews from Alexander to Herod, Oxford, 1972, p. 130.
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In ceea ce priveste forma acestor targume, se cerea ca textele din Lege sa fie
oraduse” o singurd data, iar cele din profeti de trei on, ficcare verset in parte.

 Lectura sinagogald a targumelor era urmati la rindul ei de o omilie sau un |, cuvint

de méangiiere™ (Faptele Apostolilor 13, 15) tinut de unul din membrii adundrii, omilie
care la, rindul ei reprezenta o interpretare. Astfel de omilii a tinut si Mantitorul in
sinagogile din Tara 5fantd ( de exemplu Luca 4, 17), iar cartea Faptelor prezinta de
asemeni citeva astfel de exemple ( Faptele Apostolilor 13, 15; 17, 2)*.

3.3. Metode exegetice speciale

Dar talcuitorii iudei apelau pentru realizarea unui comentariu biblic nu numai la

 solutiile inaintagilor, supuse si ele interpretarii, ci chiar ficeau uz de o serie de metode
exegetice. Aceste metode s-au dezvoltat de-a lungul intregii perioade postexilice §i

~ au ajuns la maxima lor dezvoltare si precizare metodologici la inceputul erei crestine

odata cu scolile manlor rabini Hilel s1 Samai. Acestia, la sﬁrsiml secolului 1. Hr. si
inceputul secolului II d. Hr., au fost conducitorii a doud mari scoli cunoscute sub
numele de Bet Hilel 51 Bet Sama:“” In aceste scoli exegeza si-a gisit expresia cea
mai dezvoltatd mai ales ¢ intre ele exista si o rivalitate §i o deosebire de perspectiva
cu privire la atitudinea generald, ngoristd sau mai flexibila ce trebuie adoptati in
explicarea gi aplicarea Legii.

Astfel, intre reprezentantii celor doud scoli existau dispute in jurul mai multor
probleme cum ar fi confinutul si intinderea tradifiei orale. Talmudul vorbeste de 350
de puncte controversate intre cele doud scoli®

n privinta metodologiei exegetice propriu-zise, primele metode sunt cele
sintetizate in acronimul PARDES™ ale clirui litere redau initialele a patru metode
exegetice™.

a) peshai, traducerca literald a textului, era o metodi obiectivi de obinere a sensului
literal-istoric prin analizd lingvistici a fiecdrui cuvant, expresie sau chiar a formei
hterelor;

b) remez, sesizarca sensului implicit;

¢) derash, expunerea omileticd a intelesurilor, reprezenta 0 metodi subiectivi
prin care se incerca aplicarca textului si a mesajului sdu la sitwatia exegetului 51 a
contemporanilor sii;

d) sod, discernerea sensului mistic, alegoric™ .

Distingem agadar un foarte clar interes pentru stabilirea sensului literal §i, mai
intdi de toate, a textului, Intr-un fel, putem spune ¢i ne aflim la inceputurile exegezei
istorico-gramaticale.

“ In directd descendentd targumicl poate fi consideratd §i o bund parte din creafia imnografica a
Bisericii, mai ales cea de provenientd sinacd, imnografie ce se prezintd ca un adeviirat midrag targumic

| incluzind elemente apocrife sau din tradijie alituri de cele biblice pe care de fapt le comenteazi,

* CF. art. Bet Hillel and Bet Shamai, in Encyvelopaedia Judaica, vol. 4, col. 737,

" Ihidem, col. T38,

T fhidem, vol. 6, cal, 890,

2 Ihidem.

* Vezi consideragiile lui G. L. Bruns, art. cit., cu privire la obirgiile midrasice ale alegoriei alexandrine,
art. cit., pp. 636644,

* Sifra introd., 1, 7: Tosefta Sanhedrin 7 (apud Encyclopaedia Judaica),; vol. 8, col. 366,

Jo AR 1012
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Termenul talmudic de desemnare a principiilor hermeneutice este midor. Avem
astazi treil formuliri ale unor astfel de principii cristalizate toate in epoca celui de-al
doilea Templu. Astfel, Rabinii $emaiiah si Avtalion au formulat, la inceputul secolului
I i. Hr., gapte precepte exegetice. Pe acestea le-a formulat §i codificat Hilel® iar
ulterior au fost amplificate de Rabbi Ismael in 13 reguli, la rindul lor dezvoltate
ulterior de Rabbi Eliezer in 32. Regulile lui Hilel sunt considerate de specialisti a
reprezenta expresia cea mai clasicd a exegezei indaice deoarece in ele nu apar influente
grecesti degi un anumit paralelism a fost evidengiat™ .

Aceste reguli includ o serie de operatii la care este supus texul, fie la mai multe in
mod succesiv, fie doar la una singurd. Astfel prin regula numitd kal va homer dintr-
o premisd minord se extrage un argument prin trecerea intr-o premisd majord cu
ajutorul expresiei ,,cu cit mai mult**®,

Regula gezerah shavah implicd compararea expresiilor similare® . Aceasti reguli
insi a devenit in bet ha-midragim un principiu aproape formal pe baza ciiruia simpla
asemdnare de cuvinte sau de expresii era de ajuns pentru a echivala prescriptiile in
care apdreau. Pentru a fi impiedicate abuzurile s-a stabilit ca aceasta reguld si nu fie
aplicatd decit acolo unde asa a fost primitd prin traditie™®, ambele pasaje si fie din
Pentateuh iar cuvintele sa fie nu numai identice, ci $i ambigue in contextele in care
apar, astfel incit se poate presupune cii au fost asezate acolo tocmai pentru a fi
interpretate prin aceastd reguld. Totugi excesele nu au putut fi stavilite 51 de aceea pe
wbaze biblice™ fariseii si-au putut construi nestingherifi multe din fatimicii.

Pe baza regulii kelal u-ferat se realizeazi trecerea de la general la particular, O
lege formulatd, in termeni generali dar urmata de situatii particulare va fi aplicatd
doar la acele situatii* . Inrudita cu aceasta regula este si perat u-kelal prin care se
trece de la particular la general in situafiile in care sunt afirmate instantele particulare
urmate apoi de o categorie generald, alta decit cea in care cele particulare sunt
incluse® . Tot pe baza alternantei general-particular au mai fost formulate inci patru
reguli, care sunt de fapt forme diferite ale celor doui pe care le-am prezentat®' .

Mai trebuie notate incé alte doud reguli hermeneutice, prin care sensul unui pasaj
trebuie dedus din contextul siu, ori dintr-o referingd similard cu acel pasaj® si alta
prin care, doud versete aflate in contradictie se armonizeazii printr-un al treilea®.

* H. Schwartz, care identifica una din regulile lui Hilel cu silogismul aristotelic (in Hermenentischer
Svllogismus in der talmudizchen Litteratur, 1901) este criticat de invatatii indei (ef. Encyvelopaedia Judaica,
val, cil,, col. 367).

* Aga de exemplu Deuteronom 21,23, unde se spune cd trupul eriminalului executat prin spanzurare
nu trebuie lisat peste noapte neingropat, este tilcuit prin aceastd reguld de citre Rabbi Meir astfel: .daca
Dumnezeu este intristat de moartea unui pécitos, cu it mai mult va fi de cea a unui drept” {Sanhedrin 6, 5).

1 De exemplu Numeri 9, 2 5i Mumeri 28, 2 vorbesc ambele de jertfe, prima de cea a miclului pascal
iar a doua de cea perpetud. Deoarece jertfa perpemud se poate aduce 5i de sabat inseamnd i si mielul
poate fi jertfit de sabat,

* Peshat 66 a.

* Sifra introd. 7, di ca exemplu Levitic 1, 2 unde cuviintul , dobitoace” desemneazi de reguld un
animal nedomesticit, totugi referirea ulterioard la turma®™ i la ,cireadd™ particularizeazd primul termen.

* Dupd Sifra introd, 8 in lesirea 22,9 sunt incluse si alte fiare decit cele menfionate in texml propriv-zis.

* Cf. Encyclopaedia Judaica, vol. cit., col. 369-370.

& Asa numita reguld davar ha-lamed me imgano ve-lamed mi sofo.

2 Regula gered chetuvim ha-machigim zeh e zeh ad ge-yane ha-catuv ha-geligi ve-yachia beineifiem,
armonizeazd, de exemplu, aparenta contradictie dintre Iesirea 19, 20 5i Denteronom 4, 36 prin intermediul
unui al treilea text, legirea 20,19 (cf, Encyelopaedia Judaica), vol, cit., col. 370,

® Aga G. L. Bruns, art. cit., p. 634; E. Earle Ellis, 0. c.. p. 132 5.u.
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4. Concluzii

Aceste metode exegetice erau aplicate fie in mod succesiv, fie, atunci cind era
cazul, doar anumitor tipuri de texte biblice. Regulile prezentate au constituit baza de
pe care s-a dezvoltat ulterior intregul sistem exegetic rabinic, si, de aceea, de
infelegerea lor fine i intelegerea evolutiei ulterioare a exegezei biblice in iudaism.
Aceste reguli si rezultatele la care au ajuns savantii evrei prin folosirea lor au fost
uneori utilizate chiar si de autori crestini. Astfel cercetitorii noutestamentari asimileazi
cuvantul Mantuitorului din sinagoga din Nazaret (Luca 4, 16-21) cu un midras rostit
dupa citirea haftarei (text profetic citit la sfirsitul slujbei sinagogale)® . De asemeni,
Jacques Dupont® identifica numeroase elemente de exegezi iudaici in cartea Faptelor,
in cuvintirile tinute de apostoli. De asemeni, Sf. Apostol Pavel insusi utilizeaz3, in
virtutea formatiei sale rabinice, unele metode iudaice de exegezi biblica, cum este
cazul tilcuirii pe care o face unor pasaje din Vechiul Testament™ .

Urme i influente ale exegezei biblice iudaice au fost sesizate de citre cercetitor
$1 in cazul a numeroase scrieri patristice. Cel mai reprezentativ caz este, poate, cel al
Fericitului Ieronim care in dorinfa sa de a infelege cit mai bine Vechiul Testament §i
a avea acces la acea hebraica veritas, a ficut apel atat la invitarea limbii ebraice,
pentru accesul direct la textul original, cit si la metodele si solutiile exegetice ale
invatatilor evrei®’ . Astfel de urme ale exegezei iudaice au fost semnalate si in serierile
altor parinti §i scriitori bisericesti, cum ar fi Sf. Irineu al Lyonului, Origen, Sf Grigorie
de Nyssa, Sf. loan Hrisostom 5.2.% . , Este adevirat ci recursul Parintilor la dascalii
iudei este destul de restriins §i ¢i din pricina acestui recurs ci si-au atras blamul
adversarilor lor. Dar acest recurs nu este mai putin important si el prefigureaza foarte
marele interes pentru sursele iudaice pe care il manifesta stiinta exegetici din epoca
noastri‘®?

Din toate cele prezentate mai sus se poate trage concluzia importaniei cunoasterii
metodelor exegetice iudaice si a aplicarii acestora, deoarece In multe cazuri textul
biblic devine mai clar in lumina lor. Acest lucru demonstreaza inci o data strinsa
legaturd dintre crestinism si ridécinile sale iudaice, dintre Noul si Vechiul Testament,
dintre teologia crestind si exegeza biblica.

* Erudes sur les Actes des Apotres, Paris, 1967, pp. 245-307,
* Aga, de exemplu, in Romani 3, 10-18, I Corinteni 10, |- 11, Galateni 4, 22-31, Coloseni 2, 16-17
s.a. (cf. R. V. G. Tasker, The O0d Testament in the New Testament, Londra, 1946, p. 66-96; E. Earle Ellis,

oo, po 143 50.).

" Cf. Pierre Jay, L 'Exegese de Saint Jerome d ‘apres son , Commentaire sur Isaie”, Paris, 1985, p.

39-43. In comentariul siu la Zaharia, Fericitul leronim afirmd cd scopul siu este acela de _a revela

urechiler latine secretele eruditiei evreilor si savoarea ascunsd a invatatarilor sinagogii in ceea ce priveste
Sfintele Seripturi* (citat de pr. prof. dr. Vasile Mihoe, dcmalitarea exegezel biblice a Sfingilor Pdrinfi, in
volumul colectiv Biblie 5i Tealogie, Sibiu 1997, p. 64).

“Cf. G. L. Bruns, art. cir, pp. 637-644,

" Pr. prof. Vasile Mihoc, o. c., p. 64,



INRUDIREA CU DUMNEZEU CA PRINCIPIU CONSTITUTIV
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Afirmatii ascendente, negatii descendente

Teologia mistica este primul dintr-o serie de patru tratate menfionate ca atare in
corpusul dionisian, celelalte trei fiind, in ordinea preconizatdi de Dionisie:
Reprezentarile teologice (hai theologikai hypotyposeis), Numele divine (peri ton theion
onomaton) 51 Teologia simbolicd (he symbolike theologia), Ordinea acestui sir de
tratate coincide cu cea a ierarhiilor cosmosului dionisian. Tealogia simbolicd se ocup
de interpretarea reprezentirilor simbolice ale dumnezeini inspirate din lumea
materiald, Numele divine priveste in primul rind numele abstracte, inteligibile, atribuite
divinitdtii, iar Reprezentarile teologice are ca subiect numirea persoanelor Treimii si
a lui lisus Hristos ca Logos intrupat. Dacd e si ne incredem in informatiile fugare
furnizate de Dionisie asupra continutului acestui ultim tratat, anume ¢ el ar cuprinde
ta kyriotata tes kataphatikes theologias (aspectele esentiale ale teologiei pozitive),
ar trebui si considerim ci prin Reprezenidrile teologice se incheie seria de opere
dedicate teologiei afirmative §i, astfel, ca Teologia mistica reprezinti o intrare intr-un
alt regim, cel al teologiei negative. Acest punct de vedere, altminteri destul de rispéndit
printre exegetii operei dionisiene, este el totodatd s intemeiat? A include
Reprezentdrile teologice intre operele ce tin de teologia afirmativa ar echivala, negresit,
cu a spune ci numele treimice cad, ca orice afirmatii, sub incidenta negatiilor, in
trecerea la demersul apofatic g1 ar favoriza, astfel, opinia cd Dionisie ¢ un-metafizician
neoplatonist cosmetizat crestin, mai degrabd decit un teolog crestin veritabil. Daci
lucrurile stau intr-adevir asa, vom putea verifica cercetind mai indeaproape principiul
concatendrii tratatelor dionisiene si fixdnd mai rigoros locul Reprezentarilor teolagice
intre acestea.

Afirmatiile (theseis) sunt, pentru Dionisie, in mod fundamental ascendente, pe
cind negatiile sunt descendente. Aceasta inseamna ¢, daca cineva afirmi ceva despre
Dumnezeu, el trebuie sd inceapd din reverentd de la cele mai ,inalte” nume, cele
abstracte, care sunt totodatd si cele mai ,,adecvate® si sil coboare apoi catre cele mai
wJjoase”, numele cu referenti materiali. In schimb, daca se va alege calea negaticl, se
cuvine si fie negate cu prioritate numele cu referent material $i s3 se urce apoi cu
precautie spre negarea numelor cele mai abstracte. Ordinile ascendenta si descendenti
in numirea katafatici si apofatici a divinitiii sunt caracterizate de Dionisie dupi
cum urmeaza:
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»MNegatiile trebuie slavite, dupd cum socot, in chip contrar afirmatiilor. Intr-adevir,

pe acestea le-am afirmat incepand cu cele dintdi §i coborandu-ne la cele din urmd,

trecdnd prin cele de la mijloc; pe cind aici noi negim toate, urcindu-ne de la cele din

urmd spre cele dintdi, ca sd cunoastem intr-un mod neacoperit acea necunoastere

acoperiti de toate cele cunoscute in toate cele existente si ca sa vedem acel intuneric
supranatural ascuns de toatd lumina aflitoare in cele existente®! .

Ne putem intreba, insd, pe ce criterii a stabilit Dionisie ce este ,,inalt“ si ce este
»J0s” In domeniul numelor, adica, mai exact, ce justificd icrarhizarea axiologica a
acestor nume. Un riispuns la aceastd intrebare se gaseste in urmdtorul pasaj din
Teologia mistica:

»Dar, vei intreba, de ce, dupd ce am facut afirmatiile divine incepind cu Cel

dintii, incepem negatiile divine de la cele din urma? Pentru ci atunci cind l-am
afirmat pe Acela care-I mai presus de orice afirmare, trebuia si punem baza afirmérii
pornind de la ceea ce este mai inrudit cu El; pe cénd atunci cind il negim pe Cel
care-I mai presus de orice negare, trebuie si-L negdm pornind de la cele mai
Indepirtate de El. Oare nu este Dumnezeu mai mult viatd si bunitate decit aer i
piatra? $i nu este adevirat ¢ii mai degrabd nu chefuieste si nu se ménie, decit ci nu
poate fi exprimat sau ingeles?

Criteriul ordonirii ierarhice a numelor afirmative pare si fie, conform lui Dionisie,
inrudirea (sungenesis) lor in diferite grade cu Dumnezeu. Odata stabilitd aceasti
icrarhie pe criteriul inrudirii, afirmarea si negarea nu mai sunt decit o parcurgere
teoreticd a ierarhiel in sens ascendent sau descendent. Dupd cum se poate observa,
criteriul inrudini pluteste deocamdati intr-un mister absolut, un mister cu atit mai
mare cu ciit Dumnezeu este cu totul transcendent fag de orice ierarhie. In plus, gradarea
inrudirii trimite in mod indiscutabil la metafizicile neo-platoniste, in care numele
desemniind obiecte din registrul inteligibil sunt supraordonate celor desemniéind obiecte
din domeniul sensibilului. Agadar, daci Teologia simbolicd acoperi registrul sensibil
al numelor, iar Numele divine pe cel inteligibil, nu ne mai riméne decit si decidem
dacd Reprezentdrile teologice trebuie considerate a fi parte din registrul inteligibil
sau nu,

Totusi, explicatia dati in Teologia mistica 1033 este, din multe puncte de vedere,
problematica, mai ales prin introducerea unei notiuni lisate neprecizati ca cea a
inrudirii. Coroborand diversele pasaje in care acest termen mai apare in opera
dionisiand se pot incerca urmitoarele variante de definitie pentru aceasti notiune:

1. Se afirmd adeseori in corpusul dionisian faptul ¢i numele pozitive supreme ale
dumnezeirii precum cele de Bine, Fiinid, Viati etc. sunt deduse din activititile
‘energeiai) dévine ad exira. In consecingd, pentru a exprima ceea ce este Dumnezeu
n transcendenta Sa sau in sine, §i afirmatiile si negatiile sunt insuficiente. Cu toate
1cestea sungenesis pare a fi un concept fundafional pentru sfera afirmatiilor i poate
u usuringd (nu §tim, incd, dacd si cu deplind indreptitire) si fie explicitat prin
wnalogiile existente intre cauza si efect, intre creator si cosmosul creat, Dar chiar ]
n acest caz inrudirea nu ar functiona decdt ca un intemeietor transcendent al ierarhiilor,
ntemeietor care nu poate fi, totugi, cuprins si redus la ordinea pozitivi a acestora.

' Teologia misticd, 1025 b; p. 150
* Teologia mistici 1033 cd; p. 152
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2. O altd explicatie pentru nofiunea de inrudire poate fi dedusi din cosmologia
subiacenti ierarhiei numelor dionisiene. Cu alte cuvinte, ierarhia ingereascd si cca
eclesiastici isi corespund ca inteligibilul pur sensibilului amestecat cu inteligibilul
(compusul uman suflet-trup). Omul ar reprezenta, asadar, punctul de intilnire al
registrelor cosmice ale inteligibilului §i sensibilului iar motivarea valorizarii lor ierarhice
(inteligibilul este superior sensibilului) s-ar face prin inrudirea iconica a omului cu
Dumnezeu, imaginea lui Dumnezeu in om avindu-si sediul in intelect i nu in trup.
Chiar si in acest caz, imaginea divind nu se confundi cu intelectul, cu doar silisluieste
in el, ceea ce inseamnd ¢ inrudirea ¢ introdusd supranatural in facultatea naturald a
intelectiei, lucru care ne aduce, in cele din urma, la aceeasi dilemi cu cea de la punctul
1.: inrudirea motiveaza ierarhia pozitivi fird a fi, insd, reductibild la aceastd icrarhie.

3. O ultima explicatie i, in opinia noastri, cea mai interesanti dintre toate, incearca
s desprindi inrudirea de presupozitiile metafizice sau cosmologice si sd o prezinte
ca pe un proces mistagogic: parcurgerea ascendentd a ierarhiei (prin afirmatii) §i
descendentd (prin negatii) corespunde unei experienfe spirituale care are ca scop
contemplarea dumnezeirii in mod eminent de citre un om el insusi indumnezeit.

nrudirea ar fi, asadar, experienfa umani a indumnezeirii la fiecare din etapele acestui
traseu mistogogic iar o descriere a acestei experiente va duce, in mod inevitabil, lao
fenomenologie misticd. Daci o astfel de descriere fenomenologic a stadiilor inrudirn
este ceea ce vizeaza Dionisie prin secventa tratatelor sale, va trebui sa procedim la o
prezentare a dinamicii procesului de constituire a ierarhiei, prezentare al cirei cadrul
il vom schita in cele ce urmeazi.

Plauzibilitate, implauzibilitate si demersurile idolatrice si idoloclaste aferente
fiecareia din ele

in lerarhia celestd (140 c) Dionisie distinge intre revelatia prin similitudine
(homoiosis) si cea prin disimilitudine (anhomoiosis):

.Un fel procedeazi, precum se cuvine, prin imagini asemdndtoare si sfinte; celalalt
prin infitisdri ce nu seamind, pe care le plinuieste in asa chip incit ele apar
necuviincioase si nepotrivite. Traditiile mistice ale scripturilor revelate proslavesc in
chip firesc veneratia dumnezeirii celei mai presus de fire, cu termenii cei mai fericiji.
Cind ca verb (cuvant, logos), cind ca minte sau substantd (esentd), pentru a vidi ratiunea
divini si infelepciunea sa; existenta cea adevirati a lui Dumnezeu §i cauza adevirati a
existentei celor ce sunt. Dar ele (scripturile) reprezinti (divinitatea) §i ca lumind; o
denumesc viafd. Astfel de denumin figurate i sfinte, fiind mai de cinste $i parand
superioare, intr-un anumit fel, reprezentirilor materiale, rimén cu toate acestea departe
de a infitisa cu adevirat aseminarea cu divinitatea. Cici ea este mai presus de orice
substantd si de orice viatd; nici o lumini neputind-o caracteriza (reda) $1 toata ratiunca
si toatd mintea fiind incomparabil departe de a se asemina cu ea. Uneori insa ca
(divinitatea) este proslivitd in chip supramundan de aceleasi scripturi prin predicate
negative; denumind-o nevdzutd, infinitd, nemdrginita; iar din aceste (expresii) risare
intelesul, nu a ceea ce este, ci a ceea ce nu este ea. Acest lucru este, socotesc, §i mai
potrivit pentru déinsa; ciici noi, dupd cum ne-a initiat traditia cea mai tainicd gi sacerdotala,
spunem cu adevirat ¢ ea (divinitatea) nu existi ca orice din cele ce sunt §i nu cunoagtem

nemarginirea sa cea mai presus de fiingd, neinteleasi $i negraita™.

! Terarhia cercascd 140 c; pp. 28-29.
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Ambele revelatii fin in aceeasi misurd de procedurd afirmativi si de cea negativi,
Mai aseminatoare cu Dumnezeu sunt numele inteligibile, mai putin asemandtoare
sunt cele sensibile:

. ,Daci insd negatiile cu privire la cele divine sunt adevirate, iar afirmatiile
nepotrivite, atunci explicarea celor ce nu se vid, cu ajutorul produselor mintale, este
mai potriviti pentru obscuritatea celor negriite ciici descrienile cele sfinte ale
seripturilor cinstesc, $i nu necinstesc, rinduiclile ceregti, atunci cind le explicd prin
produse formale ce nu se aseaménd $i le prezintd tocmai prin aceasta, infltate mai
presus de toate lucrurile cele materiale. C3 ins asemanirile cele nepotrivite pun mai
bine in evidenta i spiritul nostru (mintea noastra), acest lucru, socot, nu-1 va contrazice
nimeni din cei chibzuiti; cici este firesc a se ritdci cineva in figurile de stil, sfinte si
mai cinstitoare, putind fi amdgit sd creadi ca fiintele ceresti ar fi, asa zicnd, niste
oameni de aur, cu infitisare luminoasa, scinteietoare, de o frumusete stralucitoare;
imbricati in vesmaint sclipitor si fulgerind focos, fard si pricinuiascd vreun riu; sau

cite alte forme aseminatoare, in care teologia a prezentat in chip exterior duhurile

ceresti. Pentru ca nu cumva si se raticeascd acei ce nu cunosc o altd frumusete,
 superioard celei a lucrurilor aparente, s-a coborit intelepciunea cea iniltitoare de
suflet a sfintilor autori ai scripturilor revelate pind la asemandrile cele nepotrivite,
neingdduind ca partea materiald din noi sd se fixeze la aceste figuri nepotrivite

(rusinoase) si sa se opreascd aici™.

Cu noua distinctie introdusi aici intre unele aseminin ,,mai aseminitoare™ 5i
altele ,,mai neasemdnitoare”, Dionisic intrd intr-un domeniu nou pe care doar cu
greu il putem asimila categoriilor cunoscute ale teologiilor negativia gi afirmartiva.
Prin revelatiile naturald si scripturald putem sustine ci numele inteligibile atribuite
divinitiifii sunt supraordonate celor sensibile si ¢i unele dintre ele sunt mai inalte
decht altele, dar nu putem explica de ce, de exemplu, Dumnezeu tolereazd mai putin
sd fie numit simbolic ,,panterd” decit ,bine”, ,adevir”, ,via{d“. Pare evident ci
similaritatea si disimilaritatea numelor in raport cu Dumnezeu traduce, mai degrabd,
plauzibilitatea si implauzibilitatea lor in uzul uman al limbajului. Cu alte cuvinte
este mai plauzibil pentru noi si-1 numim pe Dumnezeu adevir sau viatd si nu panterd,
si, la fel, ¢ mai plauzibil sd spunem ci El nu ¢ panterd decét ca El nu ¢ Viata sau
Adevir. Afirmatiile sporesc astfel in plavzibilitate cu cit urcm in ierarhia numelor
sia cosmosului de la sensibil la inteligibil, citd vreme negatiile sporesc in plauzibilitate
cu cit cobordm in aceeasi ierarhie. Astfel, plauzibilitatea in negatii 5i cea in afirmatii
cresc invers proportional. Totusi asemindrile mai neaseménitoare sunt, in opinia lui
Dionisie, mai folositoare decit cele mai aseminitoare din doud motive: intdi pentru
cd indeamnd pe interpret sd procedeze eminent, adicd sd depdgeascd simbolul
contemplat §i realitatea desemnatd de acesta pentru a se indlta la Dumnezeu, apoi
pentru ¢ tine pe profani la distanta sau, altfel spus, genereazi spontan ezoterism:
~ ,Vom afla ca teologn mistici au imbricat cu sfinfenie in asemenea figuri (literare)
‘nu numai revelatiile asupra rinduielilor divine, ci chiar cateodata si explicatiile lor
‘asupra divinitdtii. Ei pleacd uncori in descrierile lor de la fenomenele exterioare

strilucitoare, numind-o pe ea (pe divinitate) de pilda: soare al dreptatii, luceafir de
dimineatd ce risare in chip sacru si lumind ce radiazd strdlucitor, neacoperitd si

4 lerarhia cercascd 140 ¢; pp. 28-29,
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spirituald. Alteori se servesc ei de lucruri mijlocii si vorbesc despre divinitate ca de
un foc ce lumineazi fard sa faca rau; ca de apa ce intrefine viata si, pentru a vorbi la
figurat, pitrunde in trup si revarsa acolo, fird s se istoveascd, rduri curgitoare de
viafd; iardsi, altcori, au plecat ei de la cele mai joase lucrun ca: ungere (mir)
binemirositoare, sau piatra cea din capul unghiului. Ba chiar de forme de animale
s-au servit ei, atribuindu-I proprietatea leului i a panterei, spunind ¢3 ea ar fi un
pardos, sau o ursoaic, cdreia 1 s-au ripit puii. Vom mai adiuga inci un lucru care
pare s fie §i mai jos si mai necuviincios decit toate, ci oamenii cei caliti in lucruri
divine au atribuit divinititii i chip de vierme. In felul acesta tofi cei infelegitori de
lucruri divine i tilmaci ai inspiratici celei tainice tin departe de lucrurile cele
imperfecte i profane Sfinta Sfintelor si prefuiesc mai presus de orice acea infifisare
sfantd i neaseminitoare pentru ca nu cumva cele divine sd ajungd cu usurinti la
indemana celor profani $i nici cei ce studiazi cu zel podoabele divine si se pironeasca
in aceste figuri, ca §i cum ar fi adevirate; i apoi, pentru ¢i lucrurile cele divine si fie
cinstite prin expresii negative gi prin comparatii ce nu se aseamind si care merg pand
la limitele cele mai indepirtate™* .

Asadar plauzibil (o oikeion) este totodatd si periculos in sensul ¢ poate determina
pe cineva s3 creadi ¢i simbolul plauzibil epuizeazi esenta dumnezeirii, ca numele
maxim plauzibil ¢ ,.numele propriu* al lui Dumnezeu. Tocmai de aceea e mai probabil
ca pasul anagogic (transcendent) si fie ficut de citre cei ce au de-a face cu nume
evident implauzibile.

Nici plauzibilul nici implauzibilul nu sunt, insi, ocolite de pericolul idolatriei. Se
pot deduce, conform citatului de mai sus, doud forme de idolatrie: in ierarhia
afirmatiilor mai generatoare de idolatrie sunt numele inalte (inteligibile) care pot fi
foarte ugor luate drept nume proprii ale lui Dumnezeu, ¢iti vreme in ierarhia negatiilor
mai generatoare de idoloclastie (idolatrie prin negatie) sunt numele joase, cu referent
sensibil. Este o formd destul de inevidentd de idolatrie sa crezi ¢ Binele ¢ numele
propriu al lui Dumnezeu, citd vreme e o formi destul de subtili de idoloclastie sa
crezi ¢ Dumnezeu e altceva decit orice lucru sensibil. Prima presupozitie il reduce
pe Dumnezeu la categoria inteligibilului, cea de a doua il limiteazi refuziind-i orice
implicare in sensibil (cu implicatia directa ci, in mod pios, el nu poate fi tratat decit
ca ultim inteligibil). Negatiile cele mai plauzibile par a confirma afirmatiile cele mai
plauzibile sau, cu alte cuvinte, idoloclasmul in ordinea sensibilului pare a confirma
idolatria in ordinul inteligibilului.

Uzul teologic al plauzibilitatii §i implauzibilitatii

Sunt multe locurile din corpusul dionisian in care negatiile $i afirmatiile sunt
tlustrate prin exemple. Cu o singurii exceptie toate aceste pasaje prezintd procesul
apofazei in serii separate pentru numele sensibile si pentru cele inteligibile. Exceptia
o constituie ultimul capitol al Teologiei mistice in care listele afirmatiilor si cele ale
negatiilor sunt corelate contrastiv. :

Ordinea ascendenti a afirmatiilor in finalul Teologiei mistice nu corespunde intru
totul ordinii afirmatiilor din Numele Divine, lucru explicabil daca ne gindim ci scopul

* lerarhia cereascd 145 a.




Invudiren cu Dumnezeu ca principin constinaiv al ievarhiilor in teologia i Dionisie Areopagin 4]

primului tratat este nu cel de a da lista detaliata a afirmatiilor in mod ierarhic ci, mai
degrabd, cel de a le categorisi global in sensibile gi inteligibile. De aceea nu vom
intalni aici particulariziri precum ,panterd* sau ,vierme* ci doar expresii generice
de tipul realititi trupesti, realitati figurative, realiti sensibile. Tn consecintd e necesar
si reconstituim o listd completi a afirmatiilor i negatiilor folosite de Dionisie, o
listd pe baza cdreia s putem 1lustra functionarea antinomicd plauzibila si implauzibild
a afirmdrii §i negrii teologice. Coroborind indicatiile din Numele divine 597 ac,
Teologia mistica 1033 ae, lerarhia cereascd, 144-145 c §i Scrisori 9, 1104 ¢, 113 be
am ajuns la urmdtorul grafic:

BINE - NON-BINE
FIINTA MON-FIINTA
UNU NONUNU
ETERN NON-ETERN
PERFECT NON-PERFECT
O NU-OM
FOC NU-FOC
APA MU-APA
PIATRA NU-PIATRA
LEU ’ NU-LEU
VIERME NU-VIERME

Privind la cele doud coloane trebuie si refinem ¢ ele sunt, de fapt, una i aceeasi
ierarhie descrisd din perspective diferite (una afirmativ ascendentd, alta negativ
descendenti), criteriul ordondrii fiind mereu plauzibilitatea. In al doilea rind trebuie
mentionat ¢, in conformitate cu o traditie crestind platonizanta, Dionisie considerd
ci descinderea in ordinea afirmatilor dinspre inteligibil spre sensibil implica automat
multiplicarea entititilor prin instantiere, de aceea Binele ¢ unu, fiinfele bune sunt,
insd, mai multe. Aceste aspecte ale unului i multiplului am incercat sa le subliniez
in prezentarea mea prin uzul consecvent al negatiillor: ,non™ sau ,ne” pentru
inteligibile, ,,nu* pentru sensibile.

Linia care uneste numele simbolice de ,,vierme" cu cel de , nebunitate” este lima
maximei implauzibilititi; aceasta scade cu cit se coboard in ordinea afirmatiilor si se
urci in cea a negatiilor. Linia care uneste numele de ,bine” i cel de ,,nu-vierme*
reprezinti, prin contrast, diagonala maximei plauzibilititi. Linia orizontald in care se
contopesc plauzibilitatea §i implauzibilitatea este, nu intimplator, cea a omului care
reprezintd punctul de coincidentd nu doar al registrelor sensibil §i inteligibil, i si al
plauzibilului cu implauzibilul.
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Din schema de mai sus reiese ci negatia dionisiand nu poate fi redusi la
corespondentd pe orizontala celor doud liste. Dacd s-ar proceda astfel, logica
discursului dionisian s-ar reduce la argumente de tipul: Din moment ce numele de x
caracterizeaza si nu caracterizeazi in acelasi timp dumnezeirea, se poate considera
¢d Aceasta ¢ dincolo de x si non-x, deci ¢ se raporteazi la ele in mod eminent. Dupi
cum se poate vedea din aceeasi schemi concluzia eminentei lui Dumnezeu e obtinuti,
de fapt, printr-un alt gen de negatie decit cea pe orizontali, si anume cea desemnati
de incrucisarea diagonalelor plauzibilititii si implauzibilititii. Daci in modelul x —
non-x ceea ce ne ficea si recurgem la argumentul eminentei era conflictul dintre
convingerile noastre religioase fundate pe revelatic i presiunea absurdului logic
generat de coincidenta afirmatiei era negatia, eminenta ¢ mai degrabi o forma de
disociere a credingei revelate de mundaneitatea logicii, a disocierii unui continut
vizat supra-natural de explicatia naturali, Dumnezeu fiind in acest caz un ,,cu totul
altul” defamiliarizat defensiv de om i proiectat intr-o contra-lume inteligibili. Accasti
procedurd a defamiliarizarii este, insa, depdsitd de Dionisie in argumentatia sa pe

PRI

baza jocului plauzibilitafii si al implauzibilititii in care nu absurdul logic si scandalul
teo-logic conduc spre concluzia eminentei divine, eminentd care e dobdndita in sinul
lumii fenomenale a ierarhiei $1 nu in afara acesteia. Scandalul de care vorbim este
asentimentul la idolatrie, fie in forma grosierd a naivitdtii credintdrii unor afirmatii
implauzibile de tipul ,,Dumnezeu ¢ piatrd” sau ,Dumnezeu nu e Fiinta si Binele*
combinate in forma ,Dumnezeu nu e inteligibilul pentru ¢i tot ce e El e acest idol
sensibil in care cred”, fie in forma, mai subtila, a credintei in maxima plauzibilitate a
unor afirmatii de tipul ,,Dumnezeu ¢ Fiinta si Binele™, ,Dumnezeu nu e piatri®, care
combinate spun ¢d ,,Dumnezeu nu poate fi sensibil pentru ci trebuie sa fie maxim
mteligibil”. Numai intretdierea celor doui diagonale intr-un argument de tipul , pentru
Dumnezeu sensibilul nu poate exclude inteligibilul dar nici inteligibilul nu poate
exclude sensibilul® poate evidentia eminenta lui Dumnezeu prin contrarierea
agteptirilor rafiunii umane. De vreme ce orice afirmatic sau negafie poate fi
scandalizatoare atét in ordinea plauzibilului cét si in cea a sensibilului, nescandalizarea
nu poate fi garantatd decét de un tip de comuniune cu Dumnezeu asa cum ni se arati
El noud contrariindu-ne, $i nu cum suntem noi dispusi si Il consideriim a ni se ardta.
Revelatia adaptativa a lui Dumnezeu in modul , pentru noi* descrie intreaga ierarhie
a numelor $i cosmosului, dar ceea ce trebuie sesizat si nu poate fi sesizat decit in
chip pneumatic este condescenderea divind din aceasti adaptare, condescendere ce
vizeazd cooptarca noastrd la o viziune a lui Dumnezeu asa cum El ni se oferd si nu
doar aga cum ne agteptim noi si-L putem explica. Firea pentru sine a lui Dumnezeu
este, pentru Dionisie, raportarea intra-treimicd a Tatdlui, Fiului si Sfantului Duh
comunicati noud pe parcursul progresului spiritual in Hristos, iar aceastd comunicare
se face in chip eminent dar intra-ierarhic printr-o terapie a tendintelor idolatre si
idoloclaste ale uzului limbajului uman.

Inrudirea ca relegitimare condescendentii a ierarhiilor de ciitre Logosul divin
Din schema de mai sus am exclus, in mod deliberat, o categorie de nume, cele ale

persoanelor Treimice. Ele sunt, asa cum am mai spus, obiectul tratatului intitulat
Reprezentdri teologice $i constituie, conform autorului, ta kvriotata tes kataphatikes
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theologias (adevirun capitale ale teologiei afirmative). Daca lucrurile stau astfel, ele
pot fi, insd, negate ca orice alte afirmatii, ipoteza ce poate a fi confirmata de Teologia
mistica 1048 e:

.Si iardsi, suindu-ne, noi spunem cd Dumnezeu nu este nici su flet, nici minte. El
nu are o imaginatie, parere, ratiune sau inteligentd. El nu este nici cuvantare, nici
inteligentd; nu poate fi exprimat, nici inteles. EIl nu ¢ numar sau ordine, mérime sau
micime, cgalitate sau inegalitate, asemanare sau neaseminare. El nici nu sti, nici nu
se miscd, nici nu-i linistit; nu are putere, nici nu este putere sau lumind; nu triieste si
nu ¢ viatd; nu e nici substantd, nici veac, nici timp. Nu existi contact inteligibil cu
Dumnezeirea. Ea nu ¢ nici stiintd, nici adevar; nici domnie nici intelepeiune; nici
unul, nici unitate; nici divinitate, nici bunitate, nici duh asa cum stim noi. Ea nu ¢
nici filiatiune, nici paternitate, nici altceva din cele cunoscute, fic de noi, fie de
altcineva dintre cei ce exista™®.

E suficient si ne oprim mai atent asupra contextului din care a fost extras citatul
de mai sus pentru ca ipoteza unui Dionisie platonizat si nu mai apard atit de ransgant
cum se crede indeobste. Numele de , paternitate™ gi , filiatie™ sunt luate aici in sensul
lor plauzibil, ,,pentru noi®, (hos hemas eidenai). Pentru a afirma asadar, ¢ numele
treimice cad sub incidenta negatiilor trebuie lamurit, in primul rind, care este concephia
Jui Dionisie despre Treime si limbajul pe care el il intrebuinteazd cind se refera la ca.
O clarificare importanti in aceasta directie vine din argumentatia din urmétorul pasaj
al Teologiei mistice:

.In Reprezentari teologice am tratat chestiunile esentiale privitoare la teologia
afirmativd: cum e numitd unicd naturd cea divind i bund, §i cum e numita tripli; ce
este paternitatea care se spune despre ea §i ce este filiafiunea; ce inseamna denumirea
divini de Duh; cum au izvorit luminile launtrice ale bunitatii din Binele imaterial si
invizibil, si cum au rimas in sine §i intre ele, fard a iesi din riménerea lor e R

Reprezentirile teologice sunt, deci, o analizii a numelor pentru unitate i distinctie
in cadrul Dumnezeirii. Remarcim in acest pasaj grija autorului de a pistra
transcendenta Treimii $i in unitate $i in distinctie. Dumnezeu e simultan si unu $i
intreit iar numele Sale trebuie sa sugereze acest lucru. Oricare din aceste nume luate
separat §i interpretat kat'hemas (din perspectiva noastrd) cade sub incidenta
afirmatiilor si negatiilor. Afirmatiile si negatiile privesc, insd, doar ,,izvorirea”
ierarhiilor din Binele absolut, nu si riménerea* lor in Acesta. In plus, Treimea este
cunoscuti prin Logosul intrupat, deci, comunicatd in cdmpul fenomenelor plauzibile
si implauzibile intra-ierarhice, in special in domeniul umanitatii. In om coincide,
insd, dimensiunea orizontald afirmativ-negativd cu cea diagonala plauzibil-
implauzibil, orice afirmatie si orice negatie a umanititii Logosului intrupat fiind in
aceeasi masurd plauzibild si implauzibild. Cu alte cuvinte, omul este fiptura cea mai
predispusa sa isi depageasca limitele impuse de perspectivele idolatrici si idoloclastd
pentru a sesiza fird prejudeciti antropice pe Dumnezeu in revelatia Sa neacomodativa.
Devenirea om a Logosului aduce, astfel, in acelasi timp, o legitimare a intregii jerarhii
nominale si ontice si o transparentizare a ei pentru realitatea transnominald si
transontici a dumnezeirii.

* Teologia misticd 1048 a,
" Teologia misticd 1032 d.
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Coopténd perceptia umani intr-o noud dimensiune, Hristos deschide, dupi cum
crede Dionisie, posibilitatea unui nou uz al numelor de citre om, un ugz care si
corespundi simbolic permeatizirii umanititii de citre divinitate in Intrupare.
Reprezentarile teologice se referi, asadar, la acest uz al numelor 51 tocmai aceasta le
deosebeste de Numele divine care trateazi doar metafizic i nu teologic numirea
divinitifii. Cheia pentru accesul la reprezentirile teologice este, asadar, asumarea
unei hermeneutici hristologice a ierarhiilor, hermeneutica pentru care omul e apt dar
pe care nu o poate pune in act decdt prin asumarea mistagogiei Logosului intrupat,
adici prin asimilarea cu teandricitatea lui Hristos insusi.

In concluzie Teologia simbolica si Numele divine contin teolo gia katafatica drept
contra-pondere a teologiei apofatice din Teologia mistica. Reprezentarile teologice
se inscriu in mod formal in cadrul teologiei katafatice, ele fiind, de fapt, net distincte
de aceasta pentru motivul ¢ nu se inscriu in logica idolatric-idoloclastii a spiritului
natural, ci in cuprinderea spiritului uman iluminat de Duh. Astfel, sistemul dionisian
din primele trei tratate enumerate mai sus, tratate puternic influentate de metafizicile
neoplatonice, este relegitimat spiritual de Reprezentirile teologice, aga incit, recitite
in lumina acestuia din urma, toate celelalte tratate dezviluie o nebinuita coerenti
teologicd. Inrudirea de la care agteptim legitimarea uzului ierarhic al afirmatiilor si
negatiilor se dovedeste, asadar, a fi obiectul nu atat al unui demers metafizic ci
sesizarea teologicd a consimtirii lui Dumnezeu de a se inrudi in Hristos cu omul ca
microcosm si cu lumea ca macrocosm. Este vorba, deci, de o inrudire nu cauzali
(creator-creaturd), ci agapic-condescendenti, cea care face ca lisus sa fie asimilabil
ingerilor in partea inteligibild a umanitatii Sale si cu lumea animalelor sl anorganica
in pértile materiale sensibild si insensibili a aceleiasi umanititi, cooptind astfel prin
om la viata in Dumnezeu intreg cosmosul ca silas al omului indumnezeit.

Teologia lui Dionisie e, dupa cum se poate conchide din cele de mai SUS, Una care
nu se raporteazd nici idolatric (servil adaptiv), nici idoloclast (rebel contestatar) la
metafizicile pagine, ci, atunci cind o face, procedeazd conform unui scenariu
incamnational, relegitimand hristologic aceste metafizici §i lasiindu-le, apoi, sa fie
ceea ce sunt intr-un mod mai radical decit ar fi putut-o ele face pornind de la propriile
premize.




PELERINUL - UN HOMO VIATOR

SIMONA GOICU
Universitatea Tibiscus — Timigoara

In esenti, omul Evului Mediu occidental este un pelerin simbolic: un homo viator,
mereu pe drumuri pe pdmdnt si in viafd. Acestea nu constituie decét , spatiile-timp
efemere ale destinului spre care el merge, dupd propriile-i alegeri, fie spre viaga, fie
spre moarte — pe vecie” (Le Goff: 1999, 10-11). De aceea, cilugirul, asociat cu locul
de recluziune, pribegeste de multe ori pe drumuri. In veacul al XIlII-lea, fraii din
ordinele mendicante, cunoscuti $i sub numele de cdlugdri cersetori, vor i intalniti
atit in via, ¢it i in mindstiri. Aceastd chemare poate si il sminteascid pe omul
medieval, smulgandu-1 stabilitatii, iar clericii riticitori $i calugérii cergetori figureazi
deseori printre camenii fiara cipatdn.

In sensul propriu al termenului, pelerinii sunt acei cameni care intreprind o
cilitorie intr-un loc considerat sfint. Adeseori, principalul scop este vindecarea de o
boald sau de o infirmitate. La baza acestui act stau insd | spiritul de penitentd, ideea
¢l o gregeald sdvargita cere sa fie reparatd prin actul de devotiune al pelermajulu’™
(Drimba: 1987, 598-601). Cu cit locul indicat de preot era mai indepirtat (Ierusalimul,
Roma, Santiago de Compostela), cu atdt beneficiul spiritual era mai mare. Unii oameni
continuau toatd viata si-si ispiseasci picatele. In secolul al X-lea, Gilbert d’ Aurillac
(viitorul papa Silvestru al II-lea) ficea deseori pelerinaje la Roma, iar in veacul al
Xl-lea, Guillaume, ducele de Aquitania, mergea in fiecare an la morméntul Sfantului
Petru.

In latina medievald existau trei cuvinte care aveau sensul de ,pelernin® (Hanton:
1999, comunicare):

1. peregrinus ,cel care, din pietate, a ficut o cilatorie intr-un loc sfant™ <lat.
clas. peregrinus ,stridin®. In Antichitatea pigdni, peregrinii crau striinii care se
stabileau, definitiv sau temporar, pe teritoriul roman. Fiind exclugi de la dreptul de
cetitenie, s-a creat pentru ei dreptul peregrin®, iar cu timpul s-au extins i la peregrini
dispozitiile valabile initial numai pentru cetiteni. In continuare, vom prezenta un
citat dintr-o scrisoare a lui Plinius cel Tandr citre impdratul Traian in care ii cere sa
ii acorde cetitenia romani unui medic care l-a ingrijit: ,,Cici este peregrin, fiind
libertul unei peregrine. El se numeste Harpocras, stipina lui, moartd de mult, se
numea Thermutis, sotia lui Theo™ (Plinius cel Tandr: 1977, 301).

Etimonul clasic poate fi,,descompus” in prefixul per-, ridicina -egr (din -agr) 51
sufixul adjectival -inus. Forma originara a derivatului trebuie s fi fost *peragrinus,
dar, datoritd unor modificiri fonetice in limba latind, -a- din -agr- a devenit -e- sub
influenta prefixului per-. Asadar, sensul initial al termenului era ,.cel care colindi
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ogoarele” (Tohaneanu: 1995, 206). Familia lexicali a cuvantului latin mai cuprindea
verbele peregrinare ,a cilatori*, respectiv peragrare ,a stribate” si substantivul
peregrinatio ,cilitorie in locuri indepartate”. Ultimul termen s-a impus datoritd
unui important document al romanisticii — Peregrinatio Aetheriae (Egeriae] ad loca
sancta, un memorial de cilatorie scris, la Constantinopol, de o cdlugdrita spaniold,
probabil in jurul anului 420 d.Hr. Textul este redactat intr-o limbi COrupta si prezinta
un mare interes pentru cunoagterea latinei populare, a genezei limbilor romanice sia
cunoagterii riturilor practicate la Ierusalim, cu prilejul unor mari siirbatori crestine.
Vom evoca, pe scurt, comentariul pe care cilugirita il face in legituri cu Floriile;
w(Infantes) omnes ramos tenentes alii palmarum, alii olivarum®, de unde concluzia
cd la aceasta sarbatoare se foloseau, in special, ramuri de palmier, dar $i de maslin
{(Goicu: 1999, 53-57).

2. palmarius ,.cel care a ficut un pelerinaj la lerusalim si care, potrivit traditiei,
primea o palmi ca semn de aducere aminte™.

3. romeus ,cel care a ficut un pelerinaj la morméntul Sfantului Petru de la Roma®.

Termenul francez pélerin este rezultatul simplificirii fonetice a etimonului latin
peregrinus, prin disimilarea lui r...r la L...r. La rindul sdu, el constituie cuvéntul-
baza pentru substantivul pélerine: |. mantie lungi, care, alituri de un tolag side o
traistd, constituia semnul de recunoastere a pelerinului; 2. mic mantou purtat de femei,
care nu le acoperd decét spatele si pieptul; 3. mantou scurt, previzut adeseori cu o
glugi, purtat de ofiteri.

Limba romana cunoaste un dublet: pelerin, imprumutat din fr. pélerin, §i peregrin
—un imprumut din latinescul peregrinus. Numai primul termen a reusit si se impun,
in timp ce al doilea a intrat in desuctudine. El a fost insd cunoscut in special datoritd
unei carti de cilitorii, apirutii in 1865 la Sibiu sub semnatura lui lon Codru Dragusan:
Peregrinul transilvan. Suferind de pe urma ortografiei silnice latinizante a lui Timotei
Cipariu, Peregrinul a devenit lizibil abia dupi 1910, cind, din initiativa generoasi a
lui Nicolae lorga, s-a tipdrit, in tipografia din Vilenii de Munte a marelui cdrturar, o
editie modemizata...* (Tohineanu: 1995, 206).

Aga cum s-a aritat, unul dintre cele mai importante centre de pelerinaj a fost (sia
rimas) Santiago de Compostela, situat in regiunea Galicia din Spania. Toponimul
are, desigur, la bazi numele latinesc Jakobus, purtat de apostolul care a evanghelizat
aceasta fard. lati cum acesta este evocat intr-un vechi cintec spaniol din secolul al
XlI-lea inclus in Codex Calixtino:

Atunci cind Stapanul
Si Imparatul tuturor
I-a trimis prin téri
$i la popoare pe Apostoli,
Chipul dreptului lacab,
_Din strilucita traditie a Spaniei,
Isi raspiandea lumina pretutindeni.

lacob, cel dintdi Apostol
Martirizat in Ierusalim,
A dobéndit sfintenia
Printr-o strilucitd patimire!
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Cultul siu, local la origine, a devenit in jurul anului 900 d.Hr. destul de cunoscut,
pentru ca emiscopul de Iria Flavia si hotirascd mutarea scaunului episcopal lingi
morméntul apostolului. In 951 este mentionat prlmul pelerin striin. Este vorba de
episcopul de Puy, Godescalc, ciruia i-au urmat, in curind, abatele méndstirii catalane
Sfinta Cecilia din Montserrat, contele de Rourgue, Raymond al 1l-lea, i arhiepiscopul
de Reims, Hugues de Vermandois. La inceputul secolului al XI-lea sosesc flamanzii
si germanii. La sfarsitul veacului, datoritd unei munci colective pline de rivna, la
care participd oameni ai Bisericii 51 laici, pelerinajul la Santiago este bine organizat
s1 Compostela este pe punctul de a deveni, pentru crestinitate, ceea ce Meca reprezinti
pentru lumea i1slamica.

In domeniul artei, un moment important il reprezinti reconstruirea sanctuarului
apostolului, considerat $i catedrali a noii episcopin. Acest edificiu este rodul géndirii
arhitectului Bernard, care a inceput lucrdrile in anul 1078, In prezent, mormantul
apostolului se afld la subsolul catedralei, racla lui fiind bine péziti. De-a lungul
timpului, aici s-au perindat multi pelerini, unii dintre ei dobindind vindecin
miraculoase. In semn de cinstire a Stantului aposiol lacob, s-au compus, de citre
autori anonimi, numeroase cantece dintre care amintim unul din veacul al X1I-lea:

La mormantul fericitului lacob
Baolnavii vin si se timaduiese,
Orbii se lumineaza,

Schiopii se ridicd in picioare,

Cei cupringi de diavoli sunt vindecati,
Celor tristi li se aduce mangdiere,
Si, ceca ce este mai important,
Rugiciunile credinciosilor sunt ascultate.
Acolo neamurile barbare,

De pe toate meleagurile lumii,
WVin in cete aducind Domnului laude.
Aliluia!

Mumele latin Jikobus isi are originea in limba ebraici, unde Jaakéb il desemna
pe fiul lui Isac si al Rebecii, fratele geamén al lui [sav. Ca etimoane, s-au propus: 1.
subst. comun akeb ,cilcdi”, pentru ci lacob a iegit al doilea din pantecele mamei
sale, tindndu-se cu mina de célcdiul lui Isav (Facerea 25, 26); 2. verbul akab ,a
ingela, a inlocui, pentru ¢i lacob a luat, prin viclesug, titlul de intdi niscut al fratelui
sdu: ,,Din pricind oare ci il cheamd lacob m-a ingelat de doud oni? Deuniizi mi-a ripit
dreptul de intdi ndscut, iar acum mi-a ripit binecuvintarea mea" (Facerea 27, 36);
3. radicalul -kb- ,,a apira, a proteja”, deci Jaakdb ar insemna ,,(Dumnezeu) a apdrat*.

Din ebraici, numele a pitruns in limba greacd sub formele lakob (in Sepruaginia)
sau Likobos (numele apostolului care sti in atentia noastra), si, de aici, in latina:
Jacob (in Fulgata), Jakdbus, Jikobus, iar, mai tirziu, Jacomus (formi pistratd in
italiand, spaniold, vechea francezi si engleza: it. Gidcomo, sp. Jaime, Jayme, v. fr.
Jacqueme, James, engl. James). De la forma latineascd Jikobus, s-au format it.
Licopo, sp. lago, port. Diego, fr. Jacques, Jacquelin, Jacqueline, Jaquet, Jaguette
(lonescu: 1975, 164-165).
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La sfirsitul Evului Mediu, numele francez Jacques a dobéndit o valoare peiorativa
si a devenit termen comun, desemnindu-i pe aranii care participaseri la riscoala din
anul 1358 — Jacquerie. In ceea ce priveste diminutivul sau Jaequet, el era folosit ca
termen comun cu sensul de lacheu, servitor”. Tot din istoria Frantei ne este cunoscut
si termenul comun iacobini, prin care sunt desemnaii reprezentantii aripii democratice
in Revolutia francezi din 1789-1794, care isi are originea in numele mindstirii
Sfintului Tacob din Paris, unde se tineau intrunirile lor.

Comentaniul nostru relevi marea populanitate de care se bucura Sfintul Apostol
[acob in Spania §i in celelalte tiri din Apus, in special datoritd faptului ¢i in catedrala
din Santiago de Compostela se afld moagtele acestuia. Inchinarea la racla unde sunt
puse era §i este incd o datorie pentru credinciosii catolici. De-a lungul timpului au
existat mai multe drumuri de pelerinaj citre acest loc. Multe vencan din Franta.

Felul cum caldtoresc pelerinii de odinioard si cei din prezent este surprins in
numeroase cintece franfuzesti, dintre care reproducem unul, urmind sa il comentam.

Intru slava lui Dumnezeu,
Am facut un legdmant:
54 merg in Galicia,
La apostolului lacob mormint.

Refren:
Marie, fecioard plind de har,
Roagi-te lui Iisus
Ca induritor si-mi fie
Si-n cer, aldturi de Iacob sa fiu pus.

Pin’ si-ncep anevoioasa cilitorie,
M-am mdrturisit la parohie,
lar preotul mi-a dat mirturie
O scrisoare cu blagoslovire.

Purtam la git o cruce,
In mani un toiag,
Pentru rugiciune de métinii un girag,
Si-aveam tovarlisi cucemrnici.

Nu i-am auzit nicicind
O vorbd de-ocard spunind,
Mergeam impreund cintind

Si slava Domnului dind.

La podul cel tremuritor,
Me-au ajuns cu mare zor
Treizeci de valoni si nemti.
Ne-au imbirbitat cu glas iubitor:
wFratilor, cu ravna sa treceti!”




Pelevinul - un homo viator 49

La Compostela ajungand
Siin Casa Domnului intrind,
Me-am inchinat c-un cucernic gind
Apostolului lacob.

Intreg acest pelerinaj
L-am ficut cu mult curaj,
Cu mare mulfumire,
C-am dat Domnului mérire.

Pelerinul face o cilatorie ca act de penitentd, pentru ispdsirea pacatelor, intfrire
spirituald, comuniune cu Dumnezeu, prin intermediul Sfantului Iacob, Hotdrit s3
purceadi la drum, el depune un adevirat vot, fapt ce presupune o angajare fermi in

~ actiunea pe care o va intreprinde.

Inainte de a incepe céldtoria, pelerinul isi marturiseste preotului pacatele, iar acesta
ii da un document care atestd confesarea. Gestul are o anumitd semnificatie: pelerinul
s-a curdtit de intinarca sufleteascd, a rendiscut spiritual si, prin drumul pe care il
striibate, el va deveni un rob mult mai devotat Domnului.

Ca homo religiosus, el igi pune la git o cruce, care ii aduce aminte mereu de
patimile, moartea si invierea lui lisus Hristos. Isi mai ia un toiag si matdnii, care si i
fie de ajutor atunci cind, prin rugiciune, cere indepartarca de ispitele ce s-ar ivi in
cale.

Cilatoria se desfisoard, in general, fard incidente. Pelerinul intdlneste si alti
tovardsi, cu care intrd in comuniune, chiar dacd unii sunt de altd natie. Toti il sustin
cind intalneste un obstacol: , podul cel tremuritor®.

Cintecul contine §1 un refren, care este o Invocare adresati Fecioarei Maria. In
acest mod, Maica lw1 Dumnezeu este rugati si intervind pe lingi Fiul ei, pentru ca
pelerinul si dobandeasci méantuirea.

Deesi sunt o creatie populari, versurile cintecului apartin , literaturii mistice®, atit
de bogata in Evul Mediu. Dupd cum afirmd Evelyn Underhill, ,,ideea de pelerinaj, de
ciutare prin pornirea la drum, apare in literatura misticd sub doud aspecte difenite.
Unul este clutarea «comorii ascunse care asteaptd si fie descoperitin. Astfel este
wedutarea Graal-ului», atunci cind e privitd in aspectul ei mistic ca o alegorie a
aventurilor sufletului. Celdlalt aspect este lunga si dificila cilitorie ciitre un scop sau
o stare cunoscute $i categorice™ (Underhill: 1995, 216).

Versurile analizate se incadreazi in cea de a doua categorie, ciici, pe un alt plan,
avem de a face cu comuniunea divind. Din acest punct de vedere, Santiago de
Compostela se transformi intr-un alt Ierusalim. El devine inalta impdrdfie a cerului,

- viata spirituald care e eq insdyi cerul, cum afirma fericitul Augustin. Pelerinul renunti

temporar la fericirea piménteascd, este cuprins de o deplind iubire pentru Dumnezeu.

~ Ca mistic, el considerd ¢d existd o atractic intre scinteia sufletului, liberul germen

divin din om, §i izvorul din care s-a ivit acesta. In opinia lui Royce, ,,Tinjim dupa
absolut numai in misura in care, in noi, absolutul tinjeste gi el si cautd, prin chiar
zbaterea noastrd temporald, pacea care nu se afld niciunde in timp, ci numai, in mod
absolut insd, in cternitate® (Royee: 1900, 386).

4 - AB, 10=12
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CRESTINISMUL UNEI LUMI IN DEVENIRE. y
LITERATURA BRITANICA INTRE CUCERIREA SAXONA SI
CUCERIREA NORMANDA

DANA CHETRINESCU
Universitatea de Vest — Timigoara

In Historia ecclesiastica gentis Anglorum, Venerabilul Bede spune povestea
zonvertirii pigdnilor saxoni din Britania la crestinism. Bede, bazindu-se pe scrierile
istoricului briton Gildas din secolul al Vi-lea (ale cérui teorii vor fi reluate si de
Alfred cel Mare in Cronica anglo-saxond), aratd cum anglii §i saxonii au fost chemati
in Britania secolului al V-lea de regele celt Vortigern pentru a-i ajuta in lupta impotriva
sarbarilor picti i cum s-au ridicat apoi impotriva gazdelor, cucerindu-le pimanturile.
Bede ii numeste sever ,pagini”, ,,cuceritori necredinciosi™, fiind, insd, atent si nu
pardi prea intelegitor nici fatd de celtii cregtinati, a ciror nenorocire ,,s-a dovedit a fi
dreapta pedeapsd a lui Dumnezeu pentru pacatele natiunii” (apud Niles, 1991:126).
Dupi ce-5i manifestd dezaprobarea fatd de ambele parti beligerante (corupte fie din
sunct de vedere strict doctrinar fie din punct de vedere etic), Bede isi prezintd eroii:
misionarii Bisericii romane si regii saxoni luminai care le-au imbréiitisat invitdturile.

Misionarii carc au ajuns in insule in 597 sub conducerea priorului Augustin nu
aveau intenjia de a resuscita institufia Bisericii dupd statutul pe care aceasta il avusese
in ultimii ani ai domniei romane in Britania, fiind prea putin incantati de formele pe
zare inviititurile crestine le luaserdl in urma convertirii intreprinse pe filierd irlandezi
i galezd (James, 1992; Briggs, 1991). Sfintii Patrick $i Columba practicau un
srestinism laic care nu era pe placul papei Grigore cel Mare. Pe de-altd parte, celtii
din Anglia fiind invingi $1 decimati, crestinismul fusese strimutat dimpreuna cu
supravietuitorii galezi in sud-vestul insulelor, lsind insula regilor saxoni pigini si
areotilor acestora. Astfel, noii misionari veneau si pund — o data pentru totdeauna —
sazele adeviratei biserici apostolice. Modelul lor ecleziastic era biserica Sf. Petru
din Roma. Modelele spirituale erau primii martiri, in intreaga lor pictate §i siricie
Knowles, 1997).

Forta nu era necesard pentru ca regii saxoni sd fie convingi i renunte la riturile
sigine. Religia populajiilor migratoare, ca institufie, fusese intotdeauna mult mai
ilabd decit in cazul comunitifilor sedentare. Preofimea pigina in Britania postromani,
sutin numeroasd si slab organizatd (Nicolescu, 1999:90-6) nu a opus o rezistentd
serioasd ofensivei crestine. Nu era necesar, spune Venerabilul Bede, decit exemplul
ievotiunii noilor misionari. Ca toate relele, mai spune invitatul, paginismul era ficut
i3 se autodistrugd. Povestea convertirii atinge apogeul in scena in care Edwin, regele
Northumbriei, isi aduni nobilii pentru a-1 asculta impreund pe misionarul crestin
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Paulinus. Preotul sdu, Coifi, primeste in [storia lui Bede rolul inteleptului care a
revelatia efemerititii celor pimintesti:

-0, rege, mi se pare ¢i dacd se compard viata pimanteasci a omului cu timpuri
dinaintea si din urma lui, care ne sunt necunoscute, ca scamind cu zborul grabit
unei vrabii ce stribate sala unde iarna stagi la masa cu slujbasii s demnitarii vostri,
Jurul unui foc strasnic, in timp ce afard bantuie furtuna sau viscoleste... Vrabia, v-
spus, intrd in zbor pe o usd si iese indatd pe alta si, cat timp se afld in sald, e la adip
de urgia iernii. Dar dupa scurta clipa de timp frumos, ea se pierde indati in noapt
intunecoasi din care a venit. Tot astfel viata omului n-o putem vedea decit intr-
ristimp scurt, dar ce s-a intimplat nainte sau ce va urma apoi, nu stim de loc. Asad
daci noua doctrinii contine ceva mai sigur, pare cd meritd si fic urmati.”

Si apoi, dupd un moment de gandire:

+De mult mi-am dat seama cd zeii pe care i1 adorim nu sunt nimic... Prop
regelui s3-1 reneglm indatd pe toti, si cu insumi voi da foc templelor si altarelor
care le-am slivit atita vreme fird nici un folos.” (apud Maurois, 1970: 64)

Aceastd frumoasi poveste, oricit de putin plauzibili ca fapt istoric, prefigurea
de fapt, una din temele fundamentale ale literaturii engleze vechi, fie ea laici sau
ins;i-ira;\ie religloasi.

nsd pdginismul in Britania n-a pierit asa de usor. Citeva decenii dupd moart
lui Bede si pind la cucerirea normandi, a fost reinstalat succesiv de valurile
invadatori scandinavi. Cateva rimagite arheologice 51 cateva referin in tratatul |
JAlfric din secolul al X-lea, De falsis deis, 1a cultul lui Odin, Thor i al Freyei (ca,
altfel, s1zilele sAptamani cirora acesti zei si-au imprumutat numele) confirma impo
de mitologie scandinava care isi va juca rolul asupra imaginarului si literaturii saxo
a vremii. Legile regelui Cnut din secolul al XI-lea condamnd pe fatd practici
vrajitoresti ale piganilor care se inchind soarelui $i duhurilor pddurii. Aceste legi n
erau, probabil, indreptate impotriva vechilor rituri germanice aduse de saxoni
secole in urmi de pe continent, ci impotriva obiceiurilor norvegiene apdrute in Angli
in epoca vikingd (Haywood, 1995). Piganismul anglo-saxon din perioada anteri
convertirii la crestinism nu este cel al Gotterdimmerung-ului scandinav, Ragnaro
sau al lui Weland, fierarul zeilor, asa cum vor apirea in secvente de literaturi engle
veche. Pdganismul vechi germanic raméne destul de obscur datorita ticerii impu
de primii clerici.

Descoperirea morméntului de la Sutton Hoo, Suffolk, in 1939 (Evans, 1989)
corabia ingropatd care adipostea trupul unui conducitor saxon, alituri de armele
obiectele sale de pret — este csenfiald atit pentru intelegerea unor practici, cét
pentru perceperca paradoxului unor mentalitati. Sutton Hoo este dovada practici
unui ritual funerar pigin sub influenta credintelor crestine deja instalate de cite
decenii pe teritoriul anglic. Se crede in general ¢ mormantul a apartinut lui Radwal
regele Anglilor de Rasirit, mort in 624 sau 625. Desi acceptase botezul in Kent, sofi
gi consilierii sdi l-au convins si nu renunte la vechea religie. Bede il condamni pent
incercarea de-a servi atit lui Hristos cit si zeilor germanici. Dacl nobilul ingropat |
Sutton Hoo era intr-adevar Radwald, morméntul atesti clar faptul ci regele nu rupse
de tot legitura cu religia strimosgilor sii. Pe de-altd parte, lipsa unor motive piga
evidente (cu exceptia unei scene reprezentindu-1 pe Weland, sculptate pe mane
unei siibii gi a coifului cu imaginea unuia din animalele totemice germanice, mistrefu
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poate fi o marturie a atasamentului regelui fagd de credinta nou imbritisatd. Mai
mult, citeva cupe cu modele cruciforme §i doud linguri cu inscriptiile ,.Saulus™ si
,Paulus* puncteazi in mod vidit o apartenentd crestina.

woicriul franc este o altd dovada arheologica a unei mentalititi §i a unor practici
duale. In vreme ce capacul reprezinta scene de legenda germanici pigdna, laturile
sale infijiseazd scene din Vechiul Testament si scena nasterii lui [lisus. Si mai
paradoxald este inscriptionarea explicatiel in latind a unei scene din Exod in rune
‘scriere pre-crestind, barbari). Un caz similar este Crucea de la Ruthwell, Scotia, un
monument cregtin pe care sunt sculptate citeva versuri dintr-un poem anglo-saxon
de origine religioasd, The Dream of the Rood (Visul Sf. Cruci) in aceleagi caractere
runice. Faptul intilnirii frapante dintre doud religii i doud civilizatii in acelasi ritual
sste, de fapt, o realitate istoricd ce explici si o evidenti literard.

Invigitura crestind a scolilor Angliei din secolul al VIl-lea se confrunta cu o
sogatd culturd pigind care niscuse deja o mare literaturd. Complicata tehnicd a
versificatiei aliterative fusese perfectionati de o lungi descendenta de poeti saxoni
laici (g1 ne-crestini). Cea mai mare parte din povestile care fascinaseri vechea lumea
zermanicd luaserd nastere si fuseserd rafinate in mdinile acestora (Stenton, 1971).
Tema reflectiei filosofice asupra vietii $i mortii fusese deja nuantati din perspectiva
2dgand in versuri care nu-gi gisesc egalul in literatura continentald a aceleiasi epoci.
Pentru clericul secolelor de culturd saxond, folclorul local era de departe un prilej de
aemultumire si disconfort spiritwal. Dar cea mai mare parte a acestei literaturi se
adresa unui auditoriu aristocrat, iar nobilimea englezi, familiarizati cu numele marilor
linastii germanice, pdstra incd un interes viu pentru traditia eroicd, in ciuda
:omponentei sale profund ne-crestine. Cu timpul, clerul a hotirit si devini mai tolerant
fata de genul epic si liric popular si gratie faptului ¢ pericolul resuscitiirii practicilor
pdgine in masd scizuse considerabil, jucind, chiar, un rol esential in pdstrarea §i
ransmiterea culturii premergitoare convertirii. Poezia tradifiei germanice a fost pentru
srima dati transcrisd de cdlugiri crestini din mindstinle din Mercia, Northumbria i,
nai ales, Wessex. De aceea, singura variantd de care beneficiem astizi este cea a
manuscriselor mindstiresti, cu interpoliri si omisiuni. in consecinii, nu se poate
stabili cu certitudine nivelul la care creatiile literare saxone fuseserd deja marcate de
10ile invitdturi crestine in epoca in care incdi mai circulau pe cale orald, inainte de
secolul al X-lea, cind li s-a dat forma in care sunt cunoscute istoricului si cercetitorului
nodern.

Relatia dintre folclorul pre-crestin §i crestinism nu a fost, insd, unidirectionali.
& sa cum cele doud tendinte se gasesc in competifie in cadrul unor ritun funerare, ele
nieracfioneazi si in creapa literard de facturd religioasa a Angliel saxone (Niles,
1991). Incepind cu Historia ecclesiastica a Venerabilului Bede si continudnd cu
vietile sfintilor consemnate de /Elfric, literatura crestind abunda in blesteme, vindecari
su ierburi magice si vise. Biserica isi avea, asadar, incd de la inceput propriul folclor
nspirat din productia laici locald — literaturd religioasd aclimatizatd.

Spuneam ci atunci cind autorii crestini nu negau cultura pigénd prin ticere, o
‘einventau in propria lor viziune, S-au ficut foarte putine incerciri de-a nega pur §i
simplu credinta in vechii zei, preferindu-se un soi de ,cufemizare” a ei (Niles,
1991:135). Zeii s-au prefacut in oameni care au fost asimilati in_istorie si in
Weltanschauung-ul crestin, Wotan (sau Woden) este un exemplu tipic. In numercase
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paragrafe ale Cronicii anglo-saxone, puternicul zeu scandinav devine intemeietoru
dinastiilor din toate regatele Angliel saxone. Mai mult, in fragmentele de cronica di
secolul al IX-lea, Wotan apare ca fiu al lui Frithuward care, la randul s3u, est
descendentul direct al lui Noe. Astfel, natiunile germanice sunt asimilate familiei
traditiei iudeo-crestine si redate istoriei acesteia. Poemul runic (The Rune Poem
mentionat de Stenton (1971:193) este, la rindul siu, dovada procesului de reabilitar
a culturii barbare in contextul noii credinte prin metamorfozarea panteonului nordi
in naturd beneficd, locuitd de un Dumnezeu crestin dincolo de orice ambiguitate
Procese asemindtoare de asimilare se intdlnesc s1 In cele citeva colectii de text
anglo-saxone de medicind §i magie care s-au pdstrat pind astizi. In aceste pasaje
vindecdrile opereazi in contextul cregtinismului, oncit de nesanctificata ar fi oniginea lor,

Dar nicdieri nu este mai evidentd fuziunea dintre dimensiunea germanici plgin
si cea crestind decit in poemul epic-croic Beowulf. Cercetitorii citese in gener
textul anglo-saxon din doud posibile perspective (Robinson, 1991; Wright, 1974)
Pe de-o parte, povestea nobilului geat este atribuitd unui autor crestin care nu pute
s-0 fi compus mai devreme de prima jumitate a secolului al X-lea (datori
particularitatilor lingvistice ale dialectului de Wessex in care Beowulf este scris), i
pe de-altd parte, cele 3.183 de versuri sunt analizate ca reminiscente ale epocii pagén
cu interpoldri monastice. Exegeza de dati foarte recentd pare, insd, si se fi hotfirdt i
favoarea primei variante. Beownlf este, de fapt, o reinventare de la distania mai mult
secole a trecutului legendar germanic de care il leagi o lunga traditie orald in evoluti
mai degrabd sau mai inainte de ancora istoriei scrise. Transcrierea acestui §i, probabil
a multor dintre celelalte poeme apartinind aceluiasi trecut a fost, asadar, rezultatu
unei actiuni de asimilare ca 1 acceptarea zeilor nordici in imagistica iudeo-crestind
Eroii ancestrali din Beowulf, din Bétilia de la Maldon (The Batile of Maldon), di
Ratacitorul (The Wanderer) etc. nu sunt complet damnati din punct de vedere teologi
ci, in mod surprinzitor, salvafi gratie propriei intuitni de naturd divind. Sunt suflet
nobile capabile si recunoasci existenta unicului Dumnezeu 1, desi nu in mod direc
congtienti de aceasta, sd lupte impotriva dusmanilor Lui terestri. Importanta istoric
majori a acestor poeme rezidi in rolul lor de mediator al publicului cregtin al secolel
saxone tarzii in relatia sa cu propriul trecut, cu stribunii (Robinson, 1991). Cu alt
cuvinte, nobilii saxoni crestini pot asculta cantecele menestrelilor despre eroul Beowul
51 regele Scyld Scefing fird ca prin aceasta sd sc abati de la dreapta credingd pent
cd luptitorii lor au aceeasi noblete spirituald pe care o vor avea mai tirziu un Rolan
sau un Cid.

Destiinuirea confesiunii eroilor trebuie sa fi fost o problema serioasi pentru poetu
anglo-saxon din cauza riscului pe care, in principiu, §i-1 asuma alegindu-si drep
modele personaje pigéine. Era, probabil, in permanentd atent ca, manifestindu-g
admiratia faid de un luptdtor ca Beowulf, sd nu pard ¢ instigd la o intoarcere i
berna necredintei Nordului barbar. El prefuieste, astfel, nobletea lui Hrothgar, Wiglaf,
Scyld Scefing fard sa facd nici o referire la religia lor care, in secolul al VI-la
scandinav, nu putea fi decit politeista. Scop-ul si cilugirul care transerie textul rezolv
aceste imperative in primul rind lasind de la inceput si se inteleagd dincolo de oric
dubiu faptul ¢d propria lor credinti este cea dreapti. Ei vorbesc despre unicu
Dumnezeu si despre Satan si fac numeroase referiri la scene biblice. Personajele di
Beowwlf pe de-alti parte, nu pot face nici o referire direct la crestinism din momen
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ce contextul istoric nu le permite sa fie astfel imiafi. Ei isi ard mortii pe ruguri sau fi
ingroapa impreuni cu toate bogdtiile lor, cred in ajutorul animalelor totemice, declard
deschis ¢ prefuiesc nespus faima pe care o dobandesc pe pimant §i rizbunarea ca
factor de ordine, firdl ca asupra acestor scene sd se insiste prea mult pentru ca poetul
s nu-si atraga de partea lui oprobriul public. Dar eroii nu adreseaza niciodata rugi
lui Wotan sau Odin; dimpotrivd, discursul lor este profund aluziv, cu numeroase
trimiteri la numele celui Atotputernic, Creatorul lumii. Asupra numelui lwt Dumnezeu
nu se poate discuta cu certitudine, datorit ambiguititii lexemului god atitin engleza
saxond cit si in cea contemporani, ambiguitate rezolvati mult dupd cucerirea
normanda prin folosirea majusculei (Robinson, 1991). Editorii si traducétorii poemului
nu au ficut decit sd sporeasca aceastd confuzie interpretind cuvantul in sens strict
crestin, acolo unde manuscrisul original nu face o asemenea precizare $i acolo unde
vikingii protagonisti nu aveau cum s se adreseze unei divinitti necunoscute lor.
Cert este, insd, ¢ ambiguitatea de ordin ortografic nu putea decat sd-l ajute pe autor,
‘netrezind nici o suspiciune majord in rindurile auditoriului sau cititorilor ulteriori ai
‘manuscrisului.
. Nu putini fuseserd invdtdtorii crestini din rindurile anglo-saxonilor care
indemnaseri poporul si-si uite strimosii tocmai pentru cd acestia traiserd fard revelatia
divind, fiind din start candidati perdanti la mantuire. Dar aceiasi anglo-saxoni erau
un popor méindru de mostenirea lor etnica i culturala gi de originea lor rizboinicd.
_Am auzit de faima danezilor cu sulife puternice* (t.n.), se spune in primele rinduri
ale poemului Beownlf,,Am auzit de curajul nobililor din vechime™. In acest context,
memoria epocii revolute nu poate decit si fie salvata, exponentilor ei oferindu-li-se
prin intermediul literaturii epice o serie de circumstanfe atenuante. Auditoriului 1 se
reaminteste cu subtilitate si in mod constant ci eroii sii nu se fac vinovati de lipsa
mintuirii. Ceea ce, intr-un fel, justifica tonul pesimist al intregii literaturi saxone:
desi victoriosi in viati, el nu-s1 pot gisi fericirea absoluti i izbivirea dupa moarte.
Autorii reusesc in acest chip si redea demnitatea rizboinicilor din vechime fira sd-gi
trideze contemporanii si propriul crez,

Beowulf este povestea nobilului care luptd cu balaurii pentru a salva regi g1 popoare.
Eroul geat il ajuti pe regele suedez Hrothgar s salveze Heorot, cel mai frumos palat
al Nordului de minia monstrului Grendel si a mamei acestuia. In partea a doua a
poemului, Beowulf, acum rege bétran si injelept, se sacrificd in lupta impotriva
balaurului care ii pustieste fara. Faptul cd poemul epic na%iunal al englezilor nu face
nici o referire la englezi nu constituie nici o anomalie. In epoca marilor migratii,
popoarele germanice erau constiente de necesitatea unei unitati care s le diferentieze
' de Roma sudului si de barbarii rasaritului. ,,Germania“ despre care vorbeste Tacitus
| (Stenton, 1971), ca si concept politic, se baza pe existenta unei aseminiri fundamentale

de structurd si conventie sociald care cipdta din cind in cind o formd concretd in

'marile federatii create de conducitori ca Eormanric si Theodoric. Poemele epice
germanice se adresau unui public care era familiarizat cu numele regilor §i
razboinicilor multor curti, cunoscindu-le traditiile pentru ci ele erau si propriile sale
traditii. Barzii circulau in toatd lumea nordicd recitind aceleasi povesti, idealizind
aceeasi istorie. Nici faptul cd poemul seamini mult mai mult cu o saga scandinavi
(deci pigind) decit cu opera unui crestin nu constituie o anomalie, aga cum aritam
mai sus. Imagistica ideo-crestind in Beowulf este extrem de bogata.
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Grendel i balaurul descind mai mult din primele bestiarii ale lumii crestine de
inceput de Ev Mediu decit din Edda ceturilor septentrionale. Imaginea pe care
creatorul sau transcriptorul lui Beownlf si-o face despre monstri este in mod cert
influentati de lectura unor tratate de istorie naturali inspirate din Plinius, din Liber
monsfrorum sau alte manuscrise cu iz exotic (Niles, 1991:139). Dar, departe de-a fi
simple ciuditenii sau exagerdri, monstrii genului epic anglo-saxon sunt bine fixati
intr-o linie descendenti de facturd eticl crestind. Grendel este urmasul direct al lui
Cain, ispagind incd picatele fratricidului; vocabularul care il defineste este de aceeasi
facturd, monstrul fiind , . dusmanul omenirii*, ,.riul* cu care se confrunti , binele™.
Riul lui este absolut, el este damnat pe vecie, asadar nu poate fi decdt o intrupare a
diavolului, nu un simplu duh sau elf riuvoitor. Gestul eroului de-a ripune monstrul
si balaurul nu poate fi interpretat ca o replici a luptei lui Odin cu gigantii, ci ca o
variantd a victoriei Sf. Gheorghe (de altfel, si patronul Angliei). Imaginea vizuinii
subacvatice a lui Grendel §i a pesterii balaurului este imaginea apocalipticd a
leviatanului ndscut din pintecele mirii ce urmeazi sa fie ucis in ,,ziva Domnului*
(Frye, 1972:236). In Apocalips leviatanul este Satan si sarpele edenic — o alta
dimensiune eticd pe care o capdtd monsgtrii poemului saxon (posibild si datoriti
ambiguitafii semantice a termenului saxon wyrm care inscamnad g1, sarpe™ i, balaur™).
Povestea lui Beowulf se potriveste perfect acestui tipar biblic: in prima parte, tara
condusi de un rege bétrén si nevolnic (Hrothgar), simbol al sterilititii etice si politice,
este salvatd de cel care ucide monstrul acvatic; in partea a doua, conducitorul isi
pierde complet atributele pigéan-eroice, devenind pastorul bland, aparitia mesianici,
singura capabild s3 puna capit raului prin sacrificiul de sine. Chiar prologul poemului,
istorisind fapte care nu au — aparent — nici o legditur cu intriga principala — introduc
auditoriul intr-un decor biblic. Regele legendar Scyld este, fiird indoiala, o varianti a
lui Moise, povestea lui fiind, ca $1 in Vechiul Testament, una a copilului adus de ape,
adoptat de rege, devenind la rindul siu un cilduzitor inelept al poporului siu, cu
puteri aproape divine.

Aceste exemple — alese la intimplare din creatia epicd anglo-saxoni cea mai
cunoscutd §i mai reprezentativid — dovedesc influenia pe care invafitura crestind
acumulati $i, mai ales, cultura de facturd crestini care incepe si infloreasci pe teritoriul
englez incepind cu secolul al VI-lea au avut-o asupra literaturii laice si asupra fixarii
unei forma mentis. Majoritatea textelor laice anglo-saxone ne-au parvenit prin
manuscrise datind din secolul al X-lea si se stie aproape cu certitudine ci aun fost
create in intervalul cuprins intre nasterea lui Bede (?7672) si plecarea lui Alcuin la
curtea francd (782) (Nicolescu, 1999), ceea ce inseamnd ci literatura de facturd
religioasi — anterioari acestor date — a avut un impact decisiv §i asupra autorilor reali
ai poemelor, nu doar asupra celor care, in cadrul mindstirilor engleze, au lucrat la
transcrierea lor. Textele filosofice ale lui Boethius, Orosius, Grnigore cel Mare,
Augustin, Alcuin, Bede etc. circulau deja de mult in latind in momentul in care, in
secolul al IX-lea, Alfred cel Mare incepe munca de traducere in dialectul din Wessex.,
pe atunci una din limbile de culturi in insulele britanice.

Viati pimdnteana si viata vesnici. Una din temele recurente ale elegiilor anglo-
saxone este aceea a efemeritifii gi a regretului fata de trecut. Desi influenta scandinava
si chiar celtd poate fi destul de usor depistatd in unele poeme, cercetitorii mai recenti
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tind s atribuie intdictatea surselor de inspiratie latin-crestini. Literatura anglo-saxona
de aceasta facturd se gaseste in intregime intr-un manuscris de la sfarsitul secolului
- al X-lea, numit Cartea de la Exeter (Trapp, 1973), pasaje lirice existind, insa si intr-
~ un poem epic ca Beowulf: Marinarul (The Seafarer), Ratacitorul (The Wanderer),
Tanguirea lui Deor (Deor's Lament), Ruina (The Ruin), Mesajul sofului (The
Hushand's Message), Tdnguirea sofiei (The Wife's Lament), Rugdciunea
surghiunitului (The Exile s Prayer) — titlurile au fost impuse de exegeza, nici unul
din manuscrisele originale nefiind astfel marcate.

Dupd modelul literaturii anglo-saxone de facturd religioasd, literatura populard
priveste viata ca pe un imprumut pe care Dumnezeu ii face omului. In poemul intitulat
Geneza (?sec. VII), de pildi, viata lui Adam este ,imprumutul de la Dumnezeu,
darul Atotputernicului, proprietatea Impératiei cerurilor” (t.n. apud Fell, 1991:174).
In scrierile sale filosofice, Alfred cel Mare, de asemenea, inchipuie viata ca pe-o
chirie la care omul are dreptul, un privilegiu pe care vasalul il datoreaza suzeranului
absolut:

..Nu ¢ deloc de mirare ci muncim din greu ca si transportim materialele cu care ne
ridicim un cimin: oricine se bucuri, chiriag fiind stipanului siu, sa stea putin in casa
ridicatii din indurarea stipanului, si vaneze cu soimul, si pescuiasci si si-gi cultive
pamintul dat cu imprumut, pind ciind va reusi si dobandeasca, din méarinimia domnului
siiu, carte de proprietate si drept de mostenire: bogatul bineficitor o poate face pentru
cdi are in grija toate casele, trecdtoare §i eteme.” (t.n. apud Fell, 1991: 173)

intilnim aceeasi retoricd in The Seafarer. Viata terestrd este un imprumut (lene)
a cirui platd este scadentd: moartea este continuarea cilitoriei incepute. Ritacitorul
{The Wanderer), departe de suzeran, de tovarsii de arme, de cdildura prieteniei, intelege
¢ii, din moment ce fericirea, ca i viafa, este doar imprumutatd, deci temporard i cd
un individ poate avea nesansa de-a supraviefui tuturor celor dragi, rimanind singur,
unica sa opfiune este si-si transfere intreaga devotiune de partea eternului, a Parintelu
divin care singur ii poate aduce méingdiere §i bucurie. Nu doar afectiunea pentru
prieteni si rude, dar $i devotamentul fagd de suzeran se pistreazd $i este sporit in
urma acestui transfer. Textul prefigureazi, astfel, ideologia loialittii promovatd in
plin Ev Mediu de institufia cavalercascil. A servi suzeranului terestru, regelui, a lupta
pentru el, inseamni a servi i a lupta ca vasal in numele stipanului celest (Le Goft,
1999). Nostalgia rizboiului, a eroilor dispdrufi nu trebuie, agadar interpretatid ca
reminiscentd pigani. Nici chiar imperativul reputatiei rizboinice, ofermade (topos
specific eddic) nu mai constituie o tridare fatd de dreapta credinti. Ofermade (recurent
in poemele epice: Beowulf, Widsith, Batdlia de la Maldon, Batalia de la Fhinsburh)
nu mai face parte din discursul martial barbar ci este indemnul profund etic la lupta
pentru bine $i credintd din cantecele de gesta pe care Beownlf le anticipeaza (poemul
anglo-saxon precede cu trei secole La Chanson de Rofand — sec. X1, cu patru secole
Poema de mio Cid si cu cinci secole Nibelungenlied). In The Seafarer gloria dobindita
pe pimént este validatd doar postum:

LAstfel, pentru fiecare, prefuirea celor in viatd, a celor care vor veni dupa, este cel
mai bun epitaf $1 omul trebuie s-o dobindeasci inainte de-a muri, luptind pe pimant
impotriva dusmanilor, prin fapte de vitejie impotriva diavolului pentru ca urmasgii
sii-1 prefuiasca gi faima lui sd dainuie printre ingeri” (t.n. apud Trapp, 1973:103).
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Textul devanseazi invitaturile mai tirzii ale teatrului moral englez (cu titlul generic
Everyman) unde, in chip alegoric, se anunfi ¢i singurul pricten care-i rimdne
credincios Omului (lui Everyman), neparasindu-1 in ceasul mortii este Fapte Bune
(Good Deeds), dupi ce Bogdtia, Frumusetea si Fericirea terestri l-au pérasit. Sperania
poetului saxon se indreapta atat spre diinuirea onoarei cit i spre castigarea accesului
in ,lumea celor drepti* — sintagmi care, de altfel, apare 1 in comentariul mortii
vrednicului rege Beowulf.

Este clar ¢i poetii anglo-saxoni faceau parte dintr-o elitd familiarizati cel putin
cu subtilititile unor pasaje biblice daca nu cu filosofia unui Alcuin sau Boethius.
Alcuin scrie atat poeme pe tema efemeritatii vielii cat i o vastd corespondenti in
care isi sfatuieste prietenii si prefuiasci bunurile vesnice, nu cele lumesti ¢dei ,,omul
este doar sluga, $i nu stipanul bunurilor acestei lumi* (t.n. apud Fell, 1991:177).
Nota elegiaci pe care o au meditatiile cilugirului asupra distrugerii vestitei ageziri
de la Lindisfarne de citre vikingi il leaga pe Alcuin de buna traditie a primilor poeti
latini crestini, ca de pilda Venantius Fortunatus (Feil, 1991). Nostalgia Romei si
lerusalimului din vremurile apuse il fac pe Alcuin s3-5i aminteasci faptul ¢, de la
izgonirea din rai, omul nu face deciit si riticeascd asemeni unui exilat, Pe acelagi
tipar sunt scrise povestirile despre ritacirile pe mare ale celor surghiuniti sau ale
celor care si-au pierdut regele in lupti. The Seafarer este evident construit in jurul
motivului b sunt ,Nu mai sunt regi $i cezari, protectori generosi cum erau inainte®
(t.n. apud Trapp, 1973:105), exclami bietul exilat, constient ¢i ,.cu, departe de aici
ar trebui 53 caut limanul surghiunitilor” (t.n. apud Trapp, 1973:105).

Motivul ruinelor este cel mai bine ilustrat in elegia cu acelasi nume care deplange
starca actuald a unei wvechi cetdyi romane, probabil Bath (Nicolescu, 1999),
Contemplarea nunelor are loc §i in plan concret (descrierile unor frumoase coloane
pribugite) dar si in abstract, ficindu-se, in manicrd biblicd, aluzii la cetatea
Babilonului. Contemplarea ruinelor se face din perspectiva contrastului intre trecitor
si vesnic $i in Beowulf unde existd citeva pasaje lirice in care se deplinge starea in
care va ajunge mandrul palat Heorot dupd ce este distrus de flacira razboiului:

»Dusi ¢ bucuria harpei §i mdngdierca muzicii;
Nu se mai vede soimul puternic rotind in sald
51 nu se mai aude calul iute pagind la poartd.” (t.n. apud Trapp, 1973:90).

Interpretarea acestor pasaje s-ar putea face prin prisma sentimentului pierderii, al
dezridicinirii de traditia nordicd, de marea familie germanici, dar latura
moral-cregting a discursului elibereaza textul de orice echivoc. Dar in nici unul din
textele laice motivul nu este mai des invocat ca in Tdanguirea lui Deor in care fiecare
din cele sase pirti Incepe cu versul ,Daci toate acestea au luat sfarsit, asa se va
intampla $i cu mine® (t.n. apud Trapp, 1973:112). Ceea ce, ca si pe Alcuin contemplind
ruinele de la Lindisfarne, te indeamna si te gindesti e , Mai bine intotdeauna si _
iubesti cele ceresti i durabile deciit cele pimantesti si trecdtoare.” (t.n. apud Fell,
1991:182). Suferinta, dorul de cei morti (The Wanderer), disperarea in singuriitate
{(The Seafarer), pierderea protectiei stipinului (Deor's Lament), nostalgia locurilor
dispirute (The Ruin), iminenta mortii (Beowulf} nu sunt in van — conchide intreaga
serie de poeme: intotdeauna existi consolarea (vezi Boethius) pe care ti-o di increderea
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in intelepciunea lui Dumnezeu. O altd sursa posibild, in acest sens, ar putea fi chiar
Historia ecclesiastica a Venerabilului Bede cu exemplul moralizator al convertirii
regelui Northumbriei gi a preotului sdu pagin Coifi care gaseste in invétatura cresting
mangiiere pentru gocul descoperirii efemeritifii viefil.

Una din frecventele opozitii etice in literatura engleza veche este aceea intre somn
si trezire sau stare de veghe. Trezirea este dramatizarea starii de nefericire provocate
de-o constientizare acutd a realititii. Acest morgensweg (Galloway, 1994:480) este
cel care provoacd nostalgia trecutului §i acceptarea efemeritafn terestre. Trezirea
riticitorului (The Wanderer), singur pe-o mare inghetati, este, in acelagi timp, o
experientd care il transfigureaz, ducandu-l la o profunda infelegere ontologicd, cu
evidente conotatii crestine. Din acest punct de vedere, sursa de inspiraie a poemului
este textul religios anonim saxon The Dream of the Rood (Visul Sf. Cruci), datand
probabil din secolul al VII-lea care are ca personaj principal un lisus mai mult martial
decit mesianic in sensul Noului Testament. Socul trezirii marinarului si riticitorului
(The Seafarer si The Wanderer) este aproape echivalent in intensitate §i continut
moral cu patimile lui Hristos din The Dream of the Rood care mediteazi asupra
cocxistenfei suferintei umane §i gloriei divine. Schema trezirii dureroase si a
consecintelor ei etice va fi preluati i prelucrata secole mai térziu in specii lirice cum
ar fi aubade-le.

Fatalism si sfarsitul unei lumi. Poporul terorizat de iminenta sfargitului lumii —
iatd o imagine stereotipd deja a Europei occidentale in jurul anului 1000, in plin veac
intunecat (Zimmermann, 1983). ,Nucleu al tenebrelor medievale” (Duby, 1996:7),
anul 1000 de la intruparea lui Hristos, dar, de fapt, un secol intreg in jurul acestei
date reprezinti un fel de apogeu al unei depresii generale, al unei isterii escatologice.
Primele elanuri de progres economic si —mai ales — cultural sunt blocate de invaziile
barbare de la nord si est. Singurele edificii ale culturii la acea vreme, mindstirile,
sunt complet distruse i vérfurile ecleziastice decimate in aga misurd incét, aratd
Duby, la mijlocul sec. al IX-lea, traditia scrisului — pastritor al istoriei — pare pe cale
de disparitie. Mentalitatea obsidionald care va marca intreaga lume pre-modernd
este strins legatd de un proces masiv si continuu de culpabilizare ca unica forma de
introspectie.

Aceeasi situatie este valabild si pentru incd indepirtatele insule britanice. Raidurile
vikinge incep in sec. al VII-lea §i se intetesc dupd anul 835 (Haywood, 1995). Danezii
si norvegienii pigini distrug toate méndstirile din Northumbria i Mercia, pe atunci
unele din asezimintele culturale cele mai de seamad in intreaga Europd crestini.
Regatele engleze sunt dezbinate i nu se pot uni pentru a lupta impotriva paganismului.
Ordinea politici riméne o simpld amintire pand la urcarea lui Alfred cei Mare pe
tronul Wessex-ului. Ecouri ale invaziei daneze existd in elegia The Ruin $i in
corespondenta lui Alcuin care deplinge distrugerea frumosului Lindisfame, dar
impactul lor asupra moralului colectiv se reflectd in cea mai mare parte a literaturii
saxone pind la cucerirea normanda. O lume, o civilizatie e pe cale si se sfarsecasca si
acest sentiment, generalizat, conduce la escatologie. Este adevirat ¢ tema sfargitului
lumii asa cum apare in literatura anglo-saxond ar fi putut fi influentatd de credinta
pigind in Amurgul zeilor (Ragnarok), asa cum apare ca in textele eddice. Dar
componenta eticd a imagisticii escatologice este evident crestind.
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Slabiciunea morald atrage dupd sine declinul, distrugerea, haosul pe care
Dumnezeu il pedepseste cu venirea Antihristului. Ideea, intr-o manierd mai mult sau
mai putin explicitd, apare in majoritatea poemelor pe care le-am citat deja. Poate ca
cel mai spectaculos exemplu il constituie epopeea eroului geat, Beowulf. Finalul
peemului prezintd un regat pustiit §i o populatic in permanenti sub teroare, simtind
iminenta mortii care, aici, devine sinonimi cu sfirsitul istoriei. Moartea salvatorului,
amesianicului Beowulf provoacd durerea intregii natiuni, durere sporiti de prevestirile
mesagerului care apare in timpul ceremoniei arderii pe rug a trupului luptitorului.
Nimeni nu-1 cunoaste pe cel ce vesteste geatilor , picirea in razboaic" (t.n. apud Trapp,
1973:89), durerea si distrugerea si majoritatea cercetétorilor il consideri un mesager
divin care anun{a unui popor pigin (istoric, suedezii sec. al VI-lea) pieirea rasei 51
religiei lor ca pedeapsa pentru necredind. Infitisarea palatului Heorot pierind in
fliciri tine de acelasi background apocaliptic. ,,Sala miedului®, cum este numit
mindrul edificiu, ca topos al cetiti se reclami si ea traditiei biblice, devenind in
cantul poetului o varianta a Babilonului, loc al pierzaniei, al necredingei, al licomiei
§1 destrabilarii (aici au loc marile banchete descrise in intreaga literaturi laica anglo-
saxond), al violentei si rizboiului (aici se pregitesc luptitorii pentru batiliile ce
urmeazd). Incendiul care mistuie cetatea este un fel de repetitie pentru apocalipsa
prevestiti la moartea lui Beowulf.

Tema declinului, a perisabilititii telurice apare in literatura englezi veche sub
influenja operei lui Boethius, tradusi in sec. al IX-lea de Alfred cel Mare si in saxoni.
»»Vai noud”, exclama Boethius in Consolatio philosophiae, ,.cici nu va mai rimane
piatrd pe piatrd in aceastd lume™ (t.n. apud Trahern, 1991:166). Slabici unea morala si
viciul provoacd ménia divina, iar pedeapsa este trimiterea barbarilor. In acest caz, si
atacurile monstrului Grendel si ale balaurului trebuie interpretate ca incerciri la care
Dumnezeu il supune pe erou pentru a-i mésura credinta (faptul ¢, inainte de lupta,
Beowulf isi incredineaza, intr-un monolog, viaga in méinile Atotputernicului arata
ci luptatorul este congtient de aceastd incercare) §i ca pedepse ale nesupunerii si
nevolniciei celor din jurul acestuia. Tema apocaliptici apare si in The Seafarer unde
poetul mediteazi asupra trecitoarei glorii lumesti:

»Lei slabi mai triiesc incd gi conduc lumea. Gloria e infrinti, nobletea se ofileste
$i moare, ca fiecare om de pe acest pimdnt.* (t.n. apud Trapp, 1973:103)

Aceeagi temi este tratatd de Bede in comentariile sale asupra Apocalipsului si
intr-un scurt poem despre Judecata de Apoi, De die iudicii (Gatch, 1991). Personajul
poemului se gisegte intr-un cring inverzit gi izolat deasupra ciiruia plutesc, insa, nori
negri §1 amenintdtori care-1 fac sd-si aminteasca de picatele sale si s se teama de
Judecata divind care ar putea fi anuntata de aceastd dezordine a firii. Iertarea nu-i mai
este accesibild precum tilharului de pe cruce iertat de Hristos, pentru ¢ Ziua Judecitii
¢ prea aproape — semnele sfargitului sunt evidente:

w»Atunct din ceruri vor veni semne ale morfii; ele ii vor ingrozi pe cei picitosi;
atunci va veni oastea ingerilor inconjurindu-1 pe Creator, pe Cel Atotputernic. Si
Creatorul cerurilor se va ageza pe tronul Sau, purtind coroani. Nenorocire celor
adugi in fata Lui, venind din toate colfurile lumii sa I se inchine §i agteptind de la
Domnul judecata faptelor lor.* (t.n. apud Gatch, 1991:193).

$1 Cartea de la Exeter confine manuscrise care reiau tema apocalipticd din
perspectivi milenaristd. Historia ecclesiastica refine asemenea secvenfe in
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reproducerea unor pasaje din corespondenta papei Grigore cel Mare, la rindul siu
inspirat din viziunile Apostolului Pavel. Chiar textele populare contin pasaje care
reconstituie viziunile unor personaje laice, regi piosi sau nobili. Toate povestirile igi
anunti de la bun inceput intentitle moralizatoare fatd de cei care, ascultindu-le, ar
trebui si-si reconsidere intreaga existentd din perspectiva nou revelati.

Traditia escatologicii este strins legatd de cea fatalistd. Mulfi sunt cercetatorii
care interpreteazi acest element din literatura anglo-saxoni ca fiind de sorginte
exclusiv pagind. Cuvintul saxon care desemneaza termenul de soarta este wyrd, un
cuvint cu semnificatii multiple, aviandu-i drept echivalenti si pe farum, si pe fortuna
si pe eventus (Trahern, 1991). Termenul nu poate fi interpretat, insd, in acceptiune
pagind din moment ce este folosit §i de un filosof ca Alfred cel Mare in traducerile gi
comentariile sale asupra filosofiei lui Boethius:

JUnele lucruri din lumea aceasta sunt supuse soartei (Wird, n.n.); altele nu i se
supun la intimplare; dar si soarta i lucrurile care i se supun, sunt impreuna supuse
providentei” (t.n. apud Trahemn, 1991:164).

In introducerea explicativi a Consolatio, ineleptul monarh inlocuiegte explicatia
dati de Boethius Fortunei cu o comparatie intre soartd $i o roatd a destinului,
comparatie devenit cliseu in secolele urmitoare. De asemenea, wyrd apare in poezia
religioasd de limbd engleza veche, in textele despre vietile sfintilor, in traducerile
unor fragmente din Vechiul Testament ete.

In poezia laicd, ,soarta atotputernicd” (Rdtdcitoru!) se confunda cu wmarele
Creator™ (Ratdcitorul, Beowulf). Credinta in soarta inexorabila este strins legatd de
doctrina escatologica: pieirea celor lumesti este inevitabila cdci singurul punct stabil
se afla in ceruri (,,de la Tatil nostru din ceruri unde vom gisi singurul echilibru®, t.n.
The Seafarer, apud Trahern, 1991:162). $i in Beowulf realizarea faptului ¢i e supus
wyrd-ului, ii diminueaza luptitorului increderea oarbd in fortele proprii pe care o
avea la prima confruntare cu monstrul Grendel, ficindu-l mai smerit, mai dornic
de-a beneficia de ajutorul divin, dar, in acelasi timp, constient ¢ aceasta este ultima
incercare la care Dumnezeu il supune in aceastd lume. Lupta singulard este, in Beowulf
ceea ce ea va deveni in lumea cavalerismului occidental — o confruntare etici dincolo
de coordonatele ei martiale al cdirei rezultat este intotdeauna interpretat ca semn al
judecatii divine:

.In umbrele intunericului vom zvirli sibiile

Daci el indrizneste fard sabie 53 ma infrunte.

S$i Domnul in infelepciunea Lui, Dumnezeu Atotputernicul

Va darui gloria cui i se cuvine. [...]

Domnul cel intelept a fesut panza soartei rizboiului

Dénd ajutor neamului Weder;

Ei doboriri, astfel, dusmanul cu forta

Cu care-au fost invredniciti.” (t.n. Beowulfapud Trapp, 1973: 44, 52)

Darul vietii de apoi. Asa cum existi numeroase referiri la efemeritate si distrugere
in literatura barzilor saxoni, existd si toposul eternitdtii promise. In finalul elegiei
marinarului, poetul isi indeamnd auditoriul:
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w3 ne gindim unde ne-am putea gisi adapost

$i cum am putea ajunge acolo

$i 53 ne striduim si ajungem acolo,

In locul fericirii vesnice,

Unde viata depinde de dragostea Domnului, speranta Cerurilor.
Binecuvintat fie El, cel glorios, Domnul vesnic

Acum si-n vecii vecilor. Amin.” (t.n. The Seafarer. apud Trapp, 1973:107)

Viata exemplard a lui Beowulf, eroul atit de lofgeornost (. demn si domic de
faima") este rasplatitd de divinitate prin acceptarea in Eden a luptitorului pigin cu
intuitii cregtine:

woa fie focul gata, rugul pregitit

Pentru cind ne vom intoarce purtind trupul stipinului nostru,

Regelui nostru iubit, sa-1 conducem spre locul

Unde se va odihni in grija Domnului nostru al tuturor.” (t.n. apud Trapp, 1973: 90).

Degi viata eroului, cel putin asa cum reiese ea din prima parte a epopeii, a fost
guvernati de ambitia rizboinici (ofermdde), risplata divind 1 se cuvine din plin.
Poetul pistreazi in secventa finald un minim element pigin (rugul) pentru o tusa
realistd, eclipsat de comentariul moral crestin. Sufletul crestin este separat de trupul
pdgin — motiv care existd in subtext in cea mai mare parte a literaturii populare, ca
forma de compromis, dar gi ca un posibil indemn la toleranti.

Chiar gi poeme care trateazi relatiile interumane in context pur mirean (Tanguirea
sofiel sau Mesajul sofului) ajung sd discute ideea trecerii din efemeritate in vesnicie,
a sansei fericirii postume. Cuplul separat pe pamint de distanta geografici mai giseste
consolare dear in perspectiva unei reintilniri intr-o lume pe care, fird si teoretizeze,
o intuieste ca fiind mai buni, mai senind.

In final, ar trebui spus ci intreaga mostenire literara saxond, atat de diversa si de
putin cunoscutd §i infeleasd, nu poate fi decodata cu adevirat decit prin clarificarea
ambelor directii de abordare, atit cea locala, pagana, a substratului germanic si chiar
celtic, cit §i cea a adstratului crestin. ,,Pdginismul®” anglo-saxon nu este atit o religie
cit un set de valori morale si culturale care vorbesc despre sperangele, temerile 51
amintirile colective ale mai multor popoare, neputind i, astfel, pur si simplu convertit,
metamorfozat in intregime intr-un alt set de valori, intr-o altd traditie. Provocarea pe
care el o lanscazi autorilor epocii de dupa crestinizare este §i aceea de-a integra
mogtenirea septentrionald in modurile intelectuale mediterancene. Reusita acestei
fuziuni a marcat decisiv formarea ulterioari a tuturor pattern-urilor de viati §i gandire
ale celor care, in insulele Albionului, au continuat s vorbeasci idiomul barbarilor
din nord.
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CONSIDERATI DIACRONICE ASUPRA UNUI CONCEPT PARARELIGIOS:
EZOTERISMUL (II)

Conf. dr. MARCEL TOLCEA
Universitatea de Vest — Timisoara

1.1.0. Abordarea lexicografici

1.1.1. Dicfionare generale

Nici o abordare semantica nu poate incepe fird invocarea dictionarelor, pentru
simplul motiv ¢i sensul precis este fixat in limbé tocmai de aceste instrumente. Cum
in spatiul lingvistic romanesc de dinainte de 1989 o explicitare de acest fel era din
start ideologizatd sau, in cel mai bun caz, ,degresatd” de elementele ce ar fi adus
orice atingere rationalismului materialist-istoric ridicat la nivel de epistemi, orice
incercare de a vedea cum evolueazi, cum este nuantat sensul lui , ezoterism* devine
aproape inoperantd. $i totugi, o asemenea ,.catabazi® ¢ necesari, cu atat mai mult cu
cit, vom vedea, nici dictionarele generale franceze ori engleze nu dovedesc o mai
sdrguincioasd sincronizare cu achizifiile cele mai recente ale ezoterologilor.

La articolul ezoterism, Dictionarul explicativ al limbii roméne oferd urmatoarea
explicagie: ,,Transmitere a unei doctrine, a unui ritual etc. numai unui numdr restrins
de initiati*' . Dictionarul de neologisme adaugd definirii de mai sus doar o precizare
temporald, adici indicd, intr-o parantezi, ca ezoterismul este un fenomen care este
propriu sau se termind o datd cu antichitatea §i evul mediu’ . De altfel, Micul Dictionar
enciclopedic din 1972 nici micar nu pomeneste vocabula, ceea ce este de neinteles
intr-o lucrare de asemenea ambitii! Aceasta cu atit mai mult cu cit Dictionarul
enciclopedic romén din 1964 oferea o perspectiva destul de larga asupra fenomenului,
cu osebire mai ales asupra filozofiei antice: ,.esoteric [gr. ésotérikos, | interior™; in
opozifie cu exoteric]; secret, ascuns; destinat numai unui cerc restrians de initiati.
Termenul se foloseste in legiturd cu anumite doctrine sau ritualuri religioase, cu
doctrinele unor filozofi etc. Asa, de pild3, inca din Antichitate se distingeau operele
ezoterice ale lui Aristotel, destinate numai discipolilor sii, de operele lui exoterice,
destinate marelui public™ .

Referirea la Aristotel o gisim $i intr-una din cele mai celebre lucrin lexicografice,
Encyclopaedia Britannica, in care, dupi ce este stabilita originea in misterele
grecesti, trecind apoi la pitagoricieni §i la Platon, se arati ¢, in uzantd moderna,

" Bucuresti, Editura Academiei R.5.R., 1975, p. 319,
* Edigia a 11l-a, Bucuresti, Editura Academici R.5.R., 1978, p. 431,
* Bucuresti, Editura politicd, 1964, vol. 11, D-1, p. 296,
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ezoteric are o ereditate teozoficd provenitd prin filiera unor anumiti discipoli ai
budismului®.

In Encyclopédie Multimédia Hachette articolul este explicitat in profunzime,
cu trimiteni atdt la cdmpul religios cat si la cel parareligios. Mai intdi, termenul este
definit, in linii generale, ca doctrind conform cireia anumite cunostinie nu pot fi
comunicate decit initiatilor. Sensul profund al cuvantului s-ar referi la ,adevirata
cunoagtere’ care nu este de naturd rationald si, deci, nu poate fi exprimatd prin limbajul
obignuit, ci doar prin cel transcendent, ,accesibil doar intuitiei mistice”. Aceasti
cunoagtere (ar fi trebuit majusculat substantivul!) a fost pierduti o datd cu Adam si
Eva, iar cei in misurd si o regiseascd nu sunt decat profetii, imitiatii, ce o refac cu
ajutorul simbolurilor $i imaginilor. Cu toate acestea, mesajul ezoteric scapd profanilor
si nu se reveleazd decit in urma unui demers spiritual. Unde se reglsesc asemenca
,.adeviruri ascunse™? In primul rind in textele hermetice (alchimic, kabbald), apoi in
mituri gi cdrfi sacre care au, deopotrivd, un sens exoteric (literal, simbolic), adica
unul moral, $i un sens ezoteric, inaccesibil ratiunii®,
 Serge Hutin a consacrat termenului cinci pagini in Encyclopaedia Universalis.
Ele se pot foarte bine rezuma la parafrazarea unui fragment citat din neoplatonicul
Plutarh unde este vorba despre invitituri imemoriale, transmise si rimase neschimbate
de-a lungul epocilor prin perpetuul lant inifiatic maestru-discipol. Acest corpus,
edificiu impozant de ,adeviruri fundamentale® s-ar oferi si astizi celor demni de el®.
Autorul — pe urmele lui René Guénon — identificd ezoterismul cu ,metafizica
traditionald", arfitind, in subcapitolele densului articol, ¢i ezoterism inseamna traditie,
gnozi, hermetism i ¢ trebuie ficutd distinctia de domeniul religios, eminamente
exoteric. In fine, Serge Hutin largeste la maximum sfera domeniilor de sinonimie si
de intersectare — pe care le numeste coreldri — enumerind, in ordine alfabetici, nu
numai artele gi stiiniele sacre, ci si personalititi care le-au ilustrat: alchimie, astrologie,
budism, brahmanism, samanism, Meister Eckhart, Eleusis, francmasonerie,
gnosticism, hermetism, hinduism, kabbald, misticd, neoplatonism, ocultism, religie,
rituri, rozicruciend, sacru, societdfi secrete, sufism, simbol, tacism, teozofie, Tibet,
Upanisade, Vedanta’.

E suficientd, insd, o privire superficiald asupra ingiruirii de mai sus pentru a remarca
nu numai caracterul evident compoezit, ci $i unele absente izbitoare : divinatie, magie,
mistere, mit, stiinta numerelor, Templieri etc. Apoi, apar unele suprapuncri care pot
provoca nedumeriri in legiturd cu absenta altora. Astfel, dacd articolul , societéti
secrete’ este dublat de articolele ,francmasonerie” si rozicrucien™, adicd niste
particularizdri ale societitilor secrete, la absentul capitol mistere apare doar o singura
ilustrare, Eleusis. In acest caz, lista particularizirilor e impresionanti : Isis si Osiris,
Tammuz, dionisiace, orfism, Cybele si Attis, Sabazios, Mithra®.

* Edward-Extract, Chicago, vol VIII, 1972, p. 708, A

* Fiind vorba despre o citare dintr-un CD-ROM, nu se poate indica pagina. In ghidul de utilizare a
CD-ROM-ului se specifich faptul ca orice citare trebuie insofitd de specificarea AXIS 1993 — Le Livre
de Pans-Hachette,

* Corpus 7, Editcur & Paris, 1988, p. 165,

T 1dem, ibidem, p. 165,
”u"z‘n;cszi. in acest sens, Mircea Eliade, Istoria credinfelor i ideilor religioase, vol. 2, pp. 177-205 si
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Le Grand Larousse propune o abordare care are trei nesigurange. Pri
nesigurantd este folosirea genericd a cuvantului , filozofii", cu atit mai mult cu ¢
urmeazi ,a ciror practici”, ceea ce atrage atenfia asupra unui uzaj particular
cuvintului filozofie, asupra ciiruia am glosat in capitolul anterior. In aceasta for
definitia exclude, mai intdi, orice ezoterism religios — cum este cazul sufismul
islamic sau chiar al ezoterismului crestin —, iar apoi face din ezoterism un fenom
datat istoric, ceea ce inseamnd cd, o datd cu Renasterea, czoterismul a incetat s m
existe.

A doua confuzie a articolului de mai sus se referd la sintagma | ierarhie sociald
Este greu de acceptat un rafionament conform caruia ceea ce esie rezervat unei eli
ceea ce ,creeazd initiere” produce si derarhie sociald®, adici un fapt la lumina zile

n fine, a treia confuzie este sinonimia cu ocultismul. Am ardtat, tot in capitol
anterior, ¢ celg doud vocabule nu sunt atit de gemene cum ar pérea la prima vede
ele apdrand si la o distantd temporald destul de importantd pentru a nu isi impd
teritoriul semantic. Asupra acestei necesare distinctii de continut vom reveni in fu
in cele ce urmeazi imediat, pentru a aprofunda elementele ce i compun diferen
atunci cind vom vorbi despre pozitia Iui René Guénon st Raymond Abellio. Pretextul
in afard de necesitatea trecerii la

1. 1.2. Dicfionarele specializate —

este articolul din Dictionnaire de la Franc-magonnerie care, inainte de toat
trebuie amintit pentru ¢d incearcd un fel de aggiornamenio a sensurilor striivechi
care, de fapt, le anuleaza printr-un exces de sofisticd. .. laici. Exista insd cateva id
care s¢ cuvin redate ciit mai fidel. Astfel, articolul spune ¢d, conform folosing
obisnuite, este numitd ezotericd orice cunoastere transmisd doar prin tradific orald
numai adeptilor calificafi. Acest din urma aspect da nastere ,secretului™. Auto
articolului aratd ¢ termenul se poate folosi la modul absolut, dar, in acest caz, el
aplicd la confinutul mesajului si nu la codul de transmitere. De vreme ce o asemen
transmitere secretd apare $i in Occident, gi in Orient, si in Africa, este vorba desp
un confinut ce constituie un ,,unic corp de doctrind”, identic in toate timpurile §i toa
tarile. Ceea ce ar justifica teza lui Guénon asupra ,traditiei primordiale™®.

Se remarci de indata absenta adjectivelor metafizica sau divind sau suprauman
care s-ar fi cuvenit sd insoteasci substantivul , cunoastere”, in cazul celei ezoteric
Ceea ce Philippe Colaneri, autorul articolului, intelege prin ,,secret” antreneazi
serie de consecinte cu privire la statutul inifiailor. Mai intdi, aflim cd secretul const
intr-o cunoagtere ce conferd putere asupra lucrurilor, fiintelor si semenilor. Din aceas
ar izvori, intr-un fel, ocultismul a ciirm practica fird o adinci morali ar insemn
Hruina sufletului®, De aceea, adeptul ar trebui sa fie practicant al unei inalte moral
pe care nu gi-o insugeste la modul teoretic, ei i se reveleazd™ ca viziune a lumii gi
dificultatilor pe care le infringe, un traseu din observarea ciruia se ifeste inifiere
Concluzia interogativi a acestul sofism poate intriga, fiindcd orice ezoterism ar 1,4
finalitatea sa, rational, ceea ce ar face ca pretinsa putere obinuti sd constea in fapt
cdl initiatul vede si intelege mai bine lucrurile'™.

* Sous la direction de Daniel Ligou, Paris, PUF, 1991, p. 424,
¥ [dem, ibidem, p. 425,
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Intr-un alt dictionar consacrat masoneriei® prima incercare de defi nitie se referd la
,0 forma superioard de cuncastere™, ,,0 cticd”, dupd care ezoterismul este identificat
2u ceea ce depiseste rationalul relatici Omului cu Cosmaosul, dar si definit ca ,secretul
fundamental* confundat prea adesea cu ocultismul sau hermetismul' .

E adevirat, ezoterismul nu poate fi confundat cu ocultismul, insi, intr-o anume
serioadd, ceea ce intelegem astdzi prin ezoterism s-a numit hermetism. $i inca rimine
destul de gren de explicat de ce ciutarea adeviirului unei cunoasteri ,.ce depiseste
ationalul™ se transformad in eticd, fard a avea nici un fel de consecinte in plan
noseologic si, desigur, ontologic. Pentru ¢d francmasonii contemporani, in locul
inui secret transmis, au pus un secret dobandit in deplina libertate a spiritului'®.

Dupd cum se vede, domeniile in care se manifestd ezoterismul sunt destul de
:clectice, antrenand confuzii datorate mai ales consecintelor ce decurg de aici. Ci
:ste extrem de dificild circumscrierea suceinti a conceptului intr-un articol de dictionar
» dovedeste i o relativ recentd lucrare lexicografici in domeniu, Dictionnaire de
“ésotérisme a lui Pierre Riffard. Astfel, autorul incearca si evite o singuri perspectivi,
Irept pentru care il abordeazd din patru unghiuri, mai precis patru roluri sau patru
elajiondri.

Mai inti1, ezoterismul unui element desemneazi, (tautologic vorbind!), caracterul
:zoteric al acelui element. In al doilea rind, un ezoterism este o invdtaturd ocultd,
foctring sau teorie, tehnica sau procedeu de expresie simbolica, de ordin metafizic
W cu intenfie inifiatica. In al treilea rind, ezoterismul constituie fotalitatea
mnogtingelor §i practicilor ezoterice privite ca un ansamblu, ca o Tradific unicd,
miversald, peste tot $i mercu identicd in ciuda diferentelor de ordin ritual ori doctrinar.
n fine, prin ezoterism se intelege doctrina care respinge vulgarizarea invitaturilor
tzoterice” . Agadar, in italice, avem, distinct ca si continut, ezoterismul a ceva, un
rzoterism, Ezoterismul si ezoterism, dintre care primul si ultimul sunt relatie cu un
leterminant §i, respectiv, cu un context, iar celelalte, luate in sine. Jocul articolelor
otdrate §i nehotirite, al majusculei §i al determinantului genereazi o serie de
emnificatii dintre care cele mai importante sunt cele ce se referi la caracterul metafizic
a ocult, expresia simbolicd, initierea, Traditia unicdl si (sic!) universali, refuzul
rulgarizirii.

Dictionarul coordonat de Jean Servier — cea mai recentd aparitie in domeniu — se
eregte sd consacre un articol distinet chiar... ezoterismului, definindu-l, in linii
tenerale, in prefata. De fapt, autorul incearci o limurire a termenului plind de precautii,
wreferind enuntului apodictic, mai intdi, o serie de intrebari: ezoterismul ar desemna
inele adeviruri ascunse? ar fi vorba despre ,.cheia unei anumite conceptii* despre
ume si locul omului in lume de-a lungul timpurilor, a civilizatiilor $i culturilor? sau
le a determina infelegerea faptului ¢ o asemenca conceptie persistd in toate epocile?'* .
\bia intr-un al doilea timp, dupd ce oferd o minimd cronologie, Servier indrizneste
» minimalad definire, i aceasta in termeni metaforici © ezoterismul este, de la o
avilizatie la alta, un templu secret, cu sute de porti deschise; in ciuda acestui fapt,

' Franeis Mercury, Le Petit Retz de Ia Franc-magonnerie, Paris, Editions Retz, 1989, pp. 62-63.
12 Idem, ibidem, p. 63, .

1 Paris, Payot, 1993, pp. 125-126.

" Dictionnaire critique de 1"ésotérisme, Paris, PUF, 1998, p. VIII.
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putin sunt cei ce trec dincolo de ele™'d. Dar, subliniazi imediat ezoterologul, nu
poate vorbi despre ezoterism fird initiere, fard secret, fird simbol, fird rit. Fird
aranja aceste date intr-un sistem, intr-o ordine, autorul le adaugi un concept nou
care il majusculeazi, Invizibilul. Comunicarea cu Invizibilul este prima , sarcinid*
ezoterismului, de unde o sintagma noud in cdmpul cercetarilor, Omul Invizibilului®
Cunocasterea acestei realitiifi suprasensibile poartd numele de Gnozi, care este ,
stiinta globald, datd o dati pentru totdeauna™'’ .

In fine, voi incheia succintul excurs lexicografic cu semnalarea a doud dici
specializate, unul de termeni filozofici si celalalt, al religiilor, unde ,descrierea™
confinut sintetizeazi ceea ce vom incerca si analizam mai jos. Astfel, in Encyclope
philosophique universelle citim ci ezoterismul este, in acelasi timp, o doctrind i
practici ce face trecerea la o gnozi triiitd unde se regiisesc unificate inteligenta ini
si a mintii, a inimii si a spiritului. Fondat pe o notiune regisibila in toate culturil
wiraditia primordiald”, ezoterismul introduce intr-o metafizicd care este, simultan,
eticd. Proprie ezoterismului este capacitatea de a transcende orice dualitate p
exercitiul intuitied, al ilumindrii, 1dsind loc Supramentalului, Eului transcende
ambele fiind diverse denumin pentru a desemna prezenta activd a Fiingei absolu
manifestate in orice creaturd'.

Intr-un articol mai amplu ce trateaza si diferentierile faid de ocultism, principii
doctrinei $i practicii ezoterice, ezoterismul ca atitudine religioasi, Dictionnaire d
religions opercazd doud nuantdri importante: mai intdi, prin atasarea adjectivul
occidental, aratd — chiar dacd doar implicit — ca ezoterismul este un concept speci
occidental. Apoi, atunci cind defineste din start conceptul are grija si arate ci es
vorba despre ezoterismul tradifional. Acesta este o doctrind s1 0 modalitate de
actiona, fondindu-si existenta pe Tradifia primordiald care ar fi fost datd oamenil
incd de la inceput, in integralitatea ei dar voalati. Ezoterismul — o Cunoagtere ce es
Huminare — aduce la lumina zilei aceasta Traditie exprimati de-a lungul a cinciz
de secole de mituri, simboluri, religii s1 filozofii. Ezoterism inseamnd revelati
initierea inteleas ca frezire sau o a doua nastere' .

Enumerdrile de mai sus aratd ¢ analiza de continut a ezoterismului poate condu
la stabilirea unor denominatori comuni, , teme* sau constante, identificabili in funcii
de modul de abordare a conceptului, anume

1.2.0. Constantele ezoterismului.

Voi analiza, in cele ce urmeaza, perspectiva contemporand $i universilard pe ¢
au impus-o atentiei lumii stiintifice trei dintre cercetiitorii cel mai autorizati
fenomenului — Antoine Faivre, Pierre A. Riffard si Raymond Abellio — semnalin

Bp. IX.

4 po, XVI-XVIL

T, XX. -

* 11, Les notions philosophiques. Dictionnaire, volume dirigé par Sylvain Auroux, tome 1, Pan
PUF, 1990, p. 836.

* Directeur de la publication Paul Poupard, vel. 1, Paris, PUF, fa., p. 630. Jean Vernette, auto
articolului, degi preia aproape literal definitia lui Abellio, nu il citeazd la bibliografie unde, in pl
intilnim 51 o regretabili confuzie prin atnbuirea lui Guénon a lucrin Accés de I ésotérisme occidentd
care ii aparting lui A. Faivre!
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apoi axele viziunii guenoniene i ale lui Eliade. Deoarece ,.viziunile* primilor doi
ezoterologi sunt apropiate, le voi analiza impreund, incerciind si decelez diferentele
i natura acestora. Asadar,

1.2.1. Perspectiva lui Antoine Faivre 5i Pierre A. Riffard.

Riispunzand la prima intrebare a unui interviu in care i se cerca si defineasci
szoterismul occidental in raport cu alte cii de acces la cunoastere $i in raport cu
zzoterismul occidental, Antoine Faivre spunea cil nu crede ci ezoterismul se poate
defini in termeni dogmatici, doctrinari sau filozofici. Fiind vorba despre o mulfime
de doctrine si practici dintre cele mai diverse, mai utild ar fi o reflectie asupra
szoterismului ca ,formi de gindire™™.

Asadar, ar trebui s deducem, nu existd un ,ezoterism* sau ,.ezoterism" in sine, ci
lomenii, cdmpuri, opere, autori care pot fi definifi sau apropiati de aceasta ,,formi de
2andire™. Cu toate acestea, Faivre observi cd i se pot atribui cuvintului ,.ezoterism*
Tei sensuri @ mai intdi, cel de ,doctrind secretd, de invijaturd secreti, rezervati
liscipolilor alegi®; al doilea, cel de ,,metafizicd™ , in sensul de , inimd a unei invatitun
spirituale sau inifiatice” ori modalitatea de a deveni inifiat (discursul ezoteric de tip
ruenonian); i, in fine, cel cultural, adoptat de Faivre, un corpus recognoscibil dupi
inumifi denominatori comuni sau caractere®' .

Premisa existentei acestor ,caractere fundamentale sau compozante™ — cum le
wmeste A. Faivre — ale ezoterismului se afld in observatia conform cireia, asa cum
sxistd o giandire de tip stuntific, mistic, teologic sau, mai tirziu, utopic, la fel exista
ina de tip ezoteric. Fiecare dintre , gandini* isi pune in aplicare propriile demersuri gi
woceduri, constituindu-le intr-un corp de referinte, adica intr-o culturd® . Dupi ce
ibservi cdl unele din aceste compozante pot fi comune mai multor forme de gindire,
ar repartifia lor, extrem de inegald, autorul arati ci studiul istoriei curentelor ezoterice
rccidentale se identifica cu reperarea prezenjei simultane a ciit mai multor asemenea
iompozante, in total sase — dintre care patru principale i doud secundare. Cele patru
dlemente fundamentale sunt: corespondengele, natura vie, imaginafia 5i medierea,
wperienfa transmutagiel. Lor li se adaugi cele doud elemente caracterizate de A.
faivre drept secundare, anume practica concordangei si transmiterea™ .

La Pierre A. Riffard, denominatorii comuni sunt numifi ,invarianti*® — si sunt in
wmir de opt: impersonalitatea autorului, opozifia ezoteric/exoteric, subtilul,

 Femnand Schwartz, L'ésotérisme hier et aujourd*hui. Entretien avec Antoine Faivre, in , Nouvelle
\cropole®, nr. 125, mai-iunie 1992, p. 29.

' Idem, ibidem, p. 36.

- 2 L’Esotérisme, p. 21.

“ ldem, ibidem, pp. 13-14. Interesant este faptul cd, in doud lucrdin ale sale, autorul a identificat trei
‘enominaton comuni: analogia, teazofia §i Biserica interioard. Este vorba despre articolul , Théosophis"
in Encyclopaedia Universalis, XV, p. 1095 5i capitolul ,L"ésotérisme chrétien du XV1e au XXe siccle™.
1 Histoire des religions, sub conducerea lui Ch. H. Puech, vol. 11, Paris, Gallimard, pp. 1304-1305.

# Conceptul de invariamt" dateazi din 1934 i ii aparfine unuia dintre primii cercetitori al
nosticismului, Hans Jonas, Conceptul a fost folosit §i de unul dintre cei mai autorizati istorici contemporani
i fenomenului, Ugo Bianchi, maestrul perioadei italicne al lui I, P. Culianu. Despre riscurile 5i abordirile
i Culianu fafd de aceasti metodd computativi, vezi Postfaa lui H.-R. Patapievici la versiunea
wndneascd a cirfin Les Gnoses duoalistes de 1"Occident, traducere de Thereza Petrescu, Bucuresti,
ditura Nemira, 1995, pp. 349-354. In lucrarca lui Riffard cei doi autori nu sunt citafi.
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analogiile §i corespondentele, numarul, stiingele oculte, artele oculte, inifierea®™ . $1
trebuie adiugat imediat ¢d fiecare invariant poate avea unul sau mai multi subinvarianti.

Dupi cum se vede, la Riffard nu avem de-a face cu o abordare de ,.confinut™, aga
cum e cazul celei a lui Faivre, ci, mai ales, una de relationare. Explicatia ignoririi
weontinutului®, desi nu este fcutd manifestd, vine din chiar conceperea ezoterismului
ca fenomen dual. Pe de o parte, . forma* ezoterismului ar fi hermetismul, ca disciplind
a sccretului, pe de altd parte, fondul ar fi gnoza. In sensul filozofic modern al
cuvintului, nu se poate vorbi despre ,,confinut™ fiindcd, spre deosebire de sisteme
filozofice sau ideologii, ezoterismul nu apdri o tezd, o teorie, o conceptie™.

Daca nu este vorba despre un continut, atunci la ce se referd sau se pot referi
invariantii 7 Autorul nu da un raspuns prea clar, definindu-i ca un cadru general, un
soi de categorie mentald, o unealtd teoreticd, ,,0 expresie indeajuns de generald pentru
a se regisi in diverse czoterisme, caracterizind czoterismul in general*?’ .

Revenind la invarianti, voi incepe cu cei comuni sau cu elementele comune. Primul
dintre elementele comune se referd la corespondente si la analogie.

Fara corespondente i analogii*® , cosmosul ar fi unul fracturat, discontinuu, reificat
si cu o functionalitate eminamente mecanica®™ . Atunci cand fiecare element al lumii
manifestate ¢ un semn, o reflectare a principiilor, el nu numai ¢ are o existenta reald
pentru ¢d isi are rddacinile in cer, ci si participd la intregul lang de cauzalitdti si efecte
de o manieri ce scapa obignuitului. Universul intreg este un teatru de oglinzi, dar si
de hieroglife’ si talcuri ce trebuie decriptate, totul este semn $i poate avea o
semmnificatie pe care ochiul atent o poate intreziri. Nimic nu este aleatoriu si toate
sunt in interdependenti pentru cii lumea este o epifanie in sensul etimologic al
cuvintului. Imperativ, ,.ceea ce este jos ¢ la fel cu ceca ce este sus §i Lot ceca ce este
sus ¢ la fel cu ceea ce este jos, pentru infiptuirea minunilor lucrului unic*”' . In alte

L ésoterisme..., p. 308,

* ldem, ibidem, p. 307,

7 ldem, ibidem, p. 308

= René Alleaw are grijd sd distingd analogin stiinfifich de cea ezoterich: ..Un savoir fondé sur le
principe d analogie ne peut jamais étre confondu avec les systemes scientifiques dont toute la cohérence
logique repose, en dernier analyse, sur le principe de 'identité. L un reléve de la poétique, les autres, de
la mathématique. Les sciences du Verbe ne sont pas les sciences du Nombre®, in articolul Alchimie din
Encyclopaedia Universalis, p. 665.

“ Inwersul a ceca ce am numit functionalitate mecanicd este, desigur, functionalitatea magicd in care
parfile actioneazd una asupra alteia datonitd toeman afinitifilor™ ¢e le unese.

" Este vorba aici despre celebrele  signaturi despre care Crollius, un hermetist din secolul al XVI1-
lea a scris in limba latina wn tratat tradus in franceza in 1624, Traité des sipnatures: Nu cste oare
adevdrat ¢ toate ierburile, plantele, arborii §i celelalte, provenind din miruntaicle pdmantului, sunt tot
atitea carpl 1 semne magice™ fapud Michel Foucault, Cuvintele si lucrurile, in romineste de Bogdan
Ghiu g1 Mircea Vasilescu, Bucuresti, editura Univers, 1996, p. 61).

* Tabula Smaragdina, apud Frangoise Bonardel, Hermetismul, p. 15, 5i, fiindcd este vorba despre
transpuneri in limba romana, 1atd si varanta lui Cezar Baltag, la acelasi text: , Toate cele din inalt sunt
asemeni cu toate cele de jos, toate cele de jos sunt asemeni cu toate cele de sus, pentru ca 53 se sivirseascl
miracolul Unitaii* Tn Istoria credintelor si ideilor religioase, val. 3, p. 267. In F. D, Ouspensky,
Fragmente dintr-o invititurid necunoscutd, traducere de Eugen Birgiouanu, Editura Ram, 1995, p.259,
gasim: Ceea ce se afld jos se afla §i sus”. in Annick de Souzenelle, Simbolismul corpului uman,
traducere de Margareta Gyurcksik, Timigoara, Editura Amarcord, 1996, la p. 17: . Hermes Trismegistul,
cel de trei ori mare, inchide in Tablele Smaragdinice o cheie de aur”, Diana Morirasu, in traducerea
céirtii lui Jean Borella, Criza simbolismului religios, [asi, Institutul European, 1995, p. 171, redd Tabla
de smarald
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uvinte, este vorba despre analogia macrocosm si microcosm® , adici dintre lumea
rincipiala si lumea manifestatd, intre univers i om. Michel Foucault a sintetizat
ceastd ultimd relatie seriind ¢a omul, corpul uman, este permanent jumatatea posibild
unui atlas universal si este marele focar al proportiilor — centrul in care raporturile
# gdsesc sprijinul §i de unde ele sunt din nou reflectate™.

Este vorba, deci, despre o putere ce rezultd de aici, pentru cd similitudinile si
orespondentele se referd si la energiile ce is1 corespund, adicd la magie. Dupd ce
idicd sursele antice ale ,prodigioasei istorii* a doctrinei omologiei macro- §i
ticrocosmice, loan Petru Culianu arata ci este vorba despre o adeviratd soteriologie
nalogicd ce devine operantd doar in clipa in care omul devine constient de ea. E
orba despre o adevarati ,conspiratie” a celor doud pdrfi ale universului i
onstientizarea acestei relafii intrinseci coincide cu dobandirea capacitdtii de a capta
prezentele necunoscute ce pandesc la limita dintre cele doud lumi, demonii si chiar
il hipercelesti™™ .

Dar, aga cum am aritat §i mai sus, raportul macrocosm/microcosm nu presupune,
:strictiv, cil analogiile se stabilesc doar intre om si cosmos. In afara acesteia, Faivre
rede ¢d mai sunt doud tipuri: mai intdi, corespondenta care existd in natura vizibild
au invizibild, cum este cea dintre cele sapte metale si cele sapte planete, iar apoi cea
intre naturd sau chiar Istorie si textele revelate™

Doctrina viziunii analogice, ce se intemeiazd pe postulatul conform cirzia Totul
ste Unul, nu este doar apanajul magiei, ci i unul dintre toposurile cele mai intdlnite
1 tratatele alchimice. ,,Unul este Totul, prin el Totul, pentru el Totul §i in el Totul**.

Aceastd idee metafizicd a Unitdtii are ca , stiint3" magia care este, in acelagi timp,
| o cunoagtere a Naturii vii, a ,retelelor subtile a simpatiilor ce leagd lumea, si
unerea in aplicare a acestor cunostinie, adicd o Gnozd. Fundamentul unei atari
anceptii s-ar putea gisi chiar intr-unul din textele paulinice:

* Matila Ghyka aratd cd termenul de . microcosmos™ a fost intrebuingat, pentru prima oard, de ciitre
emocrit din Abdera, desi o biografie anonimd a lui Pitagora i atribuie acestuia din urmd paternitatea,
wpreund cu cea a cuvintului ,,macrocosmos” (Le Nombre d°Or, vol. 2, Les Rites, Paris, 1931, p. 77).
iffard, in Dictionnaire de "ésotérisme, p. 221, di drept primd aparifie a cuviinmului in Occident la
naximene (330480 i.d H.). Din aceastd ultima lucrare reludm un text din lucrarea hui . Fludd, Utriusque
ismi... historia (1617), incd netradusi : L homme forme a lui seul tout un monde appelé microcosme,
irce qu'il offre en abregé toutes les parties de "univers. Ainsi, la téte répond 4 I'empyrée, la poitrine au
el éthéré on moyen, le ventre d la région élémentaire™. O condensata istorie a celor doud concepte, de

Platon la Abélard, gisim i in M. M. Davy, Initiation & la symbolique romane, Paris, Flammarion,
V77, pp. 39-41.

¥ Op. cit., p. 64 Ar trebw adiugat ¢i explicatia lui Foucault asupra gindirii ezotenice™ pornegte de

patru similitudini® care au marcat un rol decisiv in tipul de cunoastere al societitn occidentale pand

secolul al XVi-lea: convenienifa, aemulatio, analogia $i focul simpaiiilor.
| " Eros i magie in Renastere. 1484, p. 169,
- " Op. cit, p. 14, Faivre observid cd scena lumii devine astfel un | fenomen lingvistic™, Am putea,
hediat, adaiu,ga si un altfel de consecinga, anume viziunea Cosmosulul r.a.oCnrtr. In ezoterismul occidental
gdsim trei Jipuni™ de cdrgi: Cantea Viegii, Cartea Universului 51, mai pubin cunoscuti, Cartea Omului
pre care a vorbit Claude de Saint-Martin, . filozoful necunoscut” (apud E. Bindel, Elementele spirituale
& numerelor, traducere de Radu Duma, Bucuresti, Editura Herald, 1996, p. 5}.

¥ dpaed Serge Hutin, Alchimia, traducere de Mihaela Pasat, Timisoara, Editura de Vest, 1992, p. 64.
in lucrarea lui . A. Riffard, L'ésotérisme..., aflim cd sursa cste M. Berthelot, Les Origines de
tlchimie, 1 885, retipdnitd in 1938,
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+Caci fiptura a fost supusi deserticiunii — nu de voia ei, ci din cauza aceluia ¢
a supus-0 — cu niadejde,

Pentru ¢i 1 fiptura insisi se va izbivi din robia stricdciunii, ca si se bucure d
libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu.

Céci gtim ¢d toatd faptura suspind si impreund are dureri pand acum*?7.

Scriind despre gandirea lui Paracelsus, adicd despre raportul viafi-natu
Alexandre Koyré observa c, in viziunea acestuia, natura este vie in toate partile sal
§i ¢ nu existd nimic din ea care sa nu fie insufletit, adica universul este un ete
fluviu de viad*® .

Natura este perceputd de citre omul premodem intr-o organizare si functionalitat
ale ciror urme cu greu se regisesc in mentalitatea scientistd. Pentru omul mod
scric Evola, natura se epuizeazi intr-un ansamblu de legi gindite ca divers
..fenomene™ cum ar fi lumina, electricitatea, cildura ce defileazi in fafa noastrd intr-
caleidoscop lipsit de orice sens spiritual si percepute doar in raporturi matematice, i
timp ce paradigma premoderna, dimpotriva, nu ,gindea" natura, ci o ,triia ca
corp animat $i sacru, expresie vizibild a invizibilului** . Ultimul cuvént, invizibilul
trimite la unul dintre invariantele lui Riffard: subtilul.

Despre subtil am putea spune ci reuneste atit analogiile si corespondentele cit
Matura vie. Dupd ce arati ci fiinfa ezoterismului este, in mod fundamental, subtilul
mai mult decat divinul pentru religiogi sau spiritualul pentru filozofi Riffard glise
rapid spre gnozd, aritind cd esenfa acesteia este chiar gtiinfa analogiilor
corespondentelor. In esenta lui, subtilul este imperceptibil nu doar prin natura sa,
mai ales datoritd faptului ci o corespondentd este in esenfa ei, o relatie ocultd
fuindca, de pilda, analogia inversd este o provocare pentru ratiune, depdgin
wcventulntatea logicii. Nu in ultimul rind, subtilul este interactiv, fiindca analogiil
si corespondentele fac sd reactioneze niveluri diferite ale realului $1 nu juxtapuse
cum ar presupune, de pilda, fizica®

Ceea ce este destul de neinteles la Riffard in decelarea invariantelor se referd
faptul ca numerele figureaza ca invariant aparte. O spune explicit, de altfel, chiar el
aratand cd numerele nu sunt conventii, ci forte subtile ce dau nagtere si structure
lumea de o manierd semnificatoare, ¢ numerele au si determind intre ele analogii s
corespondente cu alte elemente®
. Genealogia i istoria stiintei ezoterice a numerelor* sunt de o diversitate aparte.
In esentd, marile curente speculative referitoare la numdr ca principiu ordonator s-

" Epistola citre Romani, VIII, 20-22, In versiunea francezd a textului, fApturd™ este redat prin
woréation™, ceea ce face mai clard ideea de naturd in sensul global al cuviintului.

** Mystiques, spirituels, alchimistes du XVle siécle allemand, Paris, Gallimard, coll. Idées NRF,
1971, pp. 82-83. Koyré crede ci urmdrirea unei filiafii a ideii de naturd vie" (stoicism, kabbali,
neoplatonismul Academiei florentine, Pico, Reuchlin sau Nettesheim) este inoperantd, ea fiind rodul,
mai degrabi, al imaginii lumii de care intreaga Renagtere era  obsedatd™. Coneeplia despre universul vin
poarth numele de hilozoism.

™ La tradition hermétique. Les symboles et la doctrine de I'<Art royal> hermétique, p. 27.

“ L*Esotérisme..., p. 334-334,,

4 Idem, ibidem. p. 355. Mai mult, atunci cind vorbeste despre stiinja cielurilor, ca

subinvariant al numdrului, arad: , La science des cycles appartient aussi bien 4 la théorie des analogics
qu'i la théorie du nombre™ (p. 356).

4 Siiina numerelor cuprinde urmdtoarele arte oculte: numerologia (artd divinatorie ce incearcd

definirea personalitdfii in functic de numercle ce ii sunt atagate), aritmomantia, armonica, metrica,
ghematria, stiinta ciclunlor, aritmozofia.
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putea reduce la patru: filozofia greacd, crestinismul, gnosticismul i cabala® . Platon
si Pitagora — pentru ¢ despre ei este vorba in cadrul filozofiei grecesti — disting trer
tipuri de numere: 1. numerele sensibile sau instrumentele de calcul; 2. numerele
matematice sau cantitifile ce servesc operatiunilor formale; 3. numerele inteligibile,
principii de existentii si cunoastere® . Cea mai apropiata (si in sens temporal) explicatie
a esenfei doctrinel pitagoriciene o di Aristotel in Metafizica:

.Printre acesti filozofi (si mai inainte chiar de e1), asa-numitii «pytagorei», care
se indeletniceau cu matematica, ficuseri cei dintdi s propdseasca studiile acestea i,
intrucft erau educati in spiritul lor, au considerat c¢a principiile matematice sunt
principii ale tuturor lucrurilor existente. $i cum in studiile matematice numerele ocupd,
in mod natural, primul loc, iar lor li se pirea ¢ in numere contempld multe aseminari
cu lucrurile ce fiinfeaza «permanent» §i cu cele aflate in devenire — mai multe decat
ar fi gisit in elementele Foc, PAmant, Apa — deoarece pentru ei o anumitd modificare
a numerelor insemna «dreptatea», cutare insemna «sufletuls si ratiunea, cutare
wprilejul potrivit» si aga mai departe — fiind exprimabild numeric oricare alti stare a
lucrurilor —; observand pe deasupra cii $1 modificdrile de sunete si raporturile armoniei
muzicale sunt exprimate prin numere, iar apoi celelalte lucruri aritindu-si, la fel,
toati firea lor printr-o asemanare ce ia chipul numerelor, aceste numere dovedindu-se
cele dintdi principii ale intregii naturi, au ajuns la presupunerea cd elementele
numerelor sunt <implicit> elementele tuturor lucrurilor §i cerul intreg este armonie
§i numar**,

S4 ne folosim de prilej i sa facem o trimitere spre literatura romana, mai precis
spre Mihail Sadoveanu, pentru a cita o propozitie regdsitd in prefaa Vietii lui Stefan
cel Mare:  Pilastrii de la Memfis si numerele de aur ale lui Pitagora vor domni pini
la-istovirea ciclurilor*.

Ceea ce este interesant, in cazul crestinismului, este faptul ¢ teologii (ca i ocultistii
renascentisti'? 1) au folosit, pand la finele veacului al XVIII-lea cind a fost abandonata,
o disciplind ce imbina matematica cu metafizica numitd mathesa. De altfel, teologia
aritmeticd a fost justificatd inci de Fericitul Augustin in De Doctrina Christiana
unde atentiona ci a nu cunoaste sensul numerelor inseamnd a nu patrunde o multime
de lucruri care sunt prezentate in Scripturi in mod figurat®.

* Alexandrian, op. cit., p. 119,

4 Platon, Republica, traducere de Andrei Cornea, Editura gtiinificd i enciclopedicd, Bucuresti,
1986, cartea a [ll-a, 526, pp. 327-328.

“ 1 {A), 5, 985 b 3, in Filosofia greacd pini la Platon, vol. [, partca a 2-a, Bucuresti, Editura
sti.inﬂﬁci si enciclopedica, 1979, p. 25.

Formula ¢ citatd si de Alexandru Paleologu in Treptele lumii sau calea clitre sine a lui Mihail
Sadeveanu, edifia a treia, Bucuresti, Editura Vitruvie, 1997, p. 36, Autorul adaugd ¢i Sadoveanu a
conferentiat despre Pitagora intr-un cerc inchis”, in 1934, ceea ce vrea si insemne ¢ a vorbit in lojd.

7 Intersectirile dintre un anume tip de gindire teologald crestind §i ezoterism se pot constata §i in
cazul uzanjei conceptelor de macro- §i microcosm. in Introduction au monde des symbaoles, Gérard de
Champeaux si Dom Sébastien Sterckx citeazd un adagiu curent al Antichitijii din sfintl Grigore ccl
Mare: , Homo guodammodo omnia, |"homme est d"une certaine fagon toutes les choses™ gi rezumarea pe
care o face sfintul Petru Damien, , L' homme est appelé, d’un mot gree, microcosme, ¢'est-d-dire monde
en petit, parce que son essence materielle, il est composé des quatre mémes éléments que I"univers™
(Zodiagque, MCMLXXII, p. 242).

4 Apud Alexandrian, op. ¢it, p. 121, Ar mai trebui adiugat gi sfinwl Isidor din Sevilla — autorul
unui tratat despre numerele sacre, Liber numerorum qui in Sanctis Scripturis occurunt, sfintul
Ambrozie al Milanulaei si sfintul leronim.
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Numirul, spune sfintul Martin, este invelisul vizibil al fiintelor si reglementeazi nu
numai armonia fizicé i legile vitale, spatiale i temporale ci §i raporturile cu Dumnezen.
Creaturile sunt ele insele numere deoarece provin din Principiul-Unul si se intore la
Principiu precum numerele la unitate: Dumnezeu este in toate ca unitatea in numere®.

$1 in gnosticism §i in kabbald numirul este pus in relatie secreti cu cuvintul
datoritd faptului ¢d, in limbile sacre, fiecare literd are o valoare numericd, Astfel,
Leisegang citeazi cazul gnosticului Marcos care decripteazi legatura secreti dintre
Hristos si porumbita prin valoarea echivalenta a sumelor alfa si omega ; alfa, 1 +omega,
800 = 801, ca gi suma literelor cuvintului peristera, porumbita (pi=80, epsilon=5,
ro=100, iota=10, sigma=200, tau=300, epsilon=>5, ro=100, alfa=1)".

In kabbali, procedeul se numeste ghematria si — alitun, de notarikon (un cuvint
poate fi un acrostih) sau femura (permutiri ale literelor) — va fi uzitat pani la abuz si
incontrolabila fantezie in kabbala magici® . In afara aditiondrii valorii numerice a
literelor, se mai poate obtine un tile ascuns si din aditionarea valorii literelor din
cuvintul ce denumeste litera respectivi. Astfel, un cuvint format din literele BGD
(beged, vesmant) are si valoarea 9, dar si 929 datoriti insumrilor tuturor valorilor
numerice ale literelor beith, guimel, daleth™ .

O interesanti hermeneutica a valorii numerice referi la atribuirea unor semnificatii
cifrelor ce compun unele cuvinte. Catith, adici uleiul ce arde in menora, candelabrul
cu sapte brate, are valoarea numerici totald de 830, ceea ce reprezinti, in viziunea
kabbalistilor, cei 410 ani ai primului templu i cei 420 ai celui de-al doilea templu® .

* Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, p. 356,

* La Gnose, p. 34. Leiscgang, dupd cc descrie in ce consta echivalenta numerics, arati:  Cette
gématrie pratiquée pour la premiére fois par Pythagore, peut-étre influencée par une technique constatée
aussi a Babylone, allait dégénérer dans la plus grande fantaisic™, .

* Henry Sérouya, La Kabbale, pp. 44-45, Interesant este faptul ¢i Gershom Scholem in Cabala si
simbaolica sa, (traducere de Mora luga, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996) nu analizeaz3 aceste procedec
pe care le-a amintit in treacit atunc: cind a indicat izvoarele sau similitudinile cu gnosticismul in Jewish
Gnaosticism, Merkabah Mysticism and Talmudic Tradition, New York, 1965, Singura referingd la
ghematric o intdlnim la p. 118: , Marele nume al lui Dumnezeu in desfisurarea lui creatoare se numeste
chiar Adam, asa cum spun cabaligtii pe baza unei wimitoare Ghematria {Isepsephicl”, Eliziunea este cu
atit mai ciudatd cu cit chiar el a indicat cu precizie prima atestare scrisi a procedenlui, in sec. VI i.d.H,
in total dezacord cu viziunea lui Scholem — care neagd once dimensiune exotericd carii fundamentale a
kabbalei, Sefer lefira, Cartea Formdrii, (aplirutd intre sec. [11-V1 d.H.), Raymond Abellio, ultimul ezoterist
modern, gi-a justificat teoria sa despre Structura absolutii pe baza valorilor numerale kabbalistice, mai
ales cu privire la Arborele Sefirotic. Lucrarea, in colaborare cu Charles Hirsch, a aparut in 1984 |a Gallimard
sub titlul Introduction & une théorie des nombre bibliques. Essai de numérologie kabbalistigue. Un
rezumat al conceplici sale se poate gasi in interviul luat de Alain de Benoist pentry revista , Krisis” din
decembrie 1989, pp. 90-106.

* Haim Zafrani, Kabbale, vie mystique ¢t magie, Paris, Editions Maisonneuve & Larose, 1986, p.
403. Autorul aratd i aceleagi procedee se intilnesc si in islamism unde poarti numele de Limba Literelor
(Istintag ai-huruf). Cele wei procedee, ghematria, notarikon §i temura, s numesc basi, tafsil gi raksir
D¢ consultal, pentru aceste raporuri dintre cbraicl si arabd, studiul lui René Guénon, Notes sur
I'angéologie de I"alphabet arabe, apirut in . Etudes traditionnelles”, VIIi-IX, 1938, pp. 324-327 50
reluat in culegerea postumi Apergus sur 'ésotérisme islamique et le Taoisme, Paris, Gallimard,
1973, pp. 62-67. Pentru valoarea numerica a literelor alfabetului ebraic, cititorul romin poate consulta
Annick de Souzenelle, op. cit. pp. 12-13,

* Henry Sérouya, op. cit., p. 45, Despre una din echivalentele pe care le citeazd autorul, cea dintre
cuvintele ebraice ce desemneazd vinul §i secremd, explicatia cum i la betie omul spune adevinul csie
departe de a intra in paradigma unei raportiri ezoterice. In toate tradigiile, vinul sau alcoolul aveau o
semnificatie initiaticd, fiind asociate cu |, licoarea nemuririi®, poate si datoritd faptului ed alcoolul este o
coincidentia appositorum ca reunire a apei si a focului. Despre ,Jicoarea nemuririi”, vezi si René Guénon,
cap. 52 din Simboluri ale stiintei sacre.




Consideraii diccronfce asupra wnui concept pavareligios. ezoterismul 75

Ca si alte procedee operative, cunoagterea originii lucrurilor, a tuturor fenomenelor
conferd putere magici celui aflat in posesia ei. In cazul demersului kabbalistic, este
vorba, in acelasi timp, despre o asumare hic et nunc a limbii ca instrument divin
(magic), dar si de o incercare de reconstituire™ , de reenergizare a ei, de o regsire a
limbii originare adamice:

.Le langage dans sa forme la plus pure, & savoir I"hebrew, selon les kabbalistes,
refléte la nature spirituelle fondamentale du monde; en d’autres termes, il posséde
une valeur mystique. Le langage atteint Dieu parce qu’ il vient de Dieu™**

in alte conditii, adici in afara speculatiei livresti, aceste puteri magice obfinute
prin intermediul cuvantului sunt consecinta unei inifieri, ceea ce presupune ritualitate
si, deci, raportarea la textele sacre/revelate. Este o observatie pe care o face gi Mircea
Eliade atunci cind vorbeste despre conseciniele ,cunoasterii miturilor™:

. Vedem, asadar, ¢i wistoria» povestitd de mit constituie 0 «cunoagtere» de ordin
czoteric, nu numai pentru ci este secretd §i se transmite in cursul unei iniieri, dar i
pentru i aceastd «cunoagtere» este insolitd de o putere magico-religioasa™* .

Pasajul ne permite si observim si cd invariantii lui Riffard - impersonalitatea
antorului si opozifia ezoteric/exoteric — se intdlnesc cu alti doi ai lui Faivre — experienfa
transmutaiei si transmiterea. Daci impersonalitatea autorului se referd la originea
non-umani a ezoterismului, opozitia ezoteric/exoteric inseamnd opozifia profan/inifiat,
adicdl plaseazi inifierea’” ca element esential al distinctiei.

in sens general, antropologic, prin initiere, scrie Mircea Eliade, se infelege un
ansamblu de rituri si invatituri orale prin care se obfine o modificare radicala a
statutului religios si social al neofitului. La finele procesului iniatic, acesta are o altd
existentd, a devenit un altul® . In conceptia savantului romin, istoria religiilor distinge
trei tipuri de initiere. Primul consté din ritualuri colective obligatorii de trecere de la
adolescenta la maturitate, fiind cunoscute sub numele de , inifieri tribale” sau ,rituri
de pubertate”. Al doilea tip se referd la rituri care nu sunt obligatorii pentru toti
membrii comunitilii si care, in majoritate, se practicd individual, adica sunt ritualur
de intrare in societifi secrete sau confrerii. In sfirsit, al treilea tip de inifiere este
caracterizat de vocatia misticd, de elementul extatic care intervine ca factor de
diferentiere fatd de cel de al doilea tip. Este vorba aici despre inifierea gamanicd sau
a medicine-man-ului®.

“ Toposul cutdrii (la queste), al reconstituirii a unui obiect sau calitdgi pierdute s¢ reglseste 51 in
masoneric (,la parole perdue®) 5i in alchimie (Rebis fiind Adam androgin), 5i in literatura cavalereasch
(potirul sfantului Graal) ete.

% Gershom G, Scholem, Les grands courants de mystique juive, p. 30.

% Asgpecte ale mitului, p. 15,

% A Ernout i A Meillet, in Dictionnaire étymologique de li langue latine, Paris, Klinckseck,
1932, p. 292, trimil pentru initio la forma compusi a verbului eo, inve, dintre ale carul sensuri le distingem
pe: 1. a merge in, @ intra in 51 2. a incepe, a intreprinde.

Pentru etimologia elind, cf. Dictionarul de simboluri al lui ). Chevalier 5i A. Gheerbrant, vol. 2, p.
154 :  Initicre. Sens al cuvantului fefewtai, a face s& moard. A inifia este, intr-un anumit sens, a face s
moard, a provoca moartea. [...] Moartea inijiaticdh nu intereseazd psihologia omeneascd, ci moartea fatd
de lume, moartea ca depdsgire a condijiel profane™.

“ La nostalgie des origines, Panis, Gallimard, 1971, p. 185, .

* [hidem, p. 186, Tipologia este preluatd din Naissances mystiques. Essai sur quelques types
dinitiation, Paris, Gallimard, 1949, putind fi regisitd si in Initiation, rites, sociétés secrétes, Paris,
Giallimard, 1959 , pp. 24-26 pentru edifia din 1976,
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Aceeasi tipologie o reintdlnim in articolul Initiation din Encyclopaedia
Universalis, cu diferenta cii autorul, Roger Bastide, scoate primul tip din sfera
sacralitdtii §i numeste ,inifieri religioase™ si ,initieri magice™ cel de-al doilea 5,
respectiv, al treilea tip®.

Riffard oferi la rindu-i o definire generali a conceptului, evitind cantonarea stricto
sensu in spatiul ezoterismului:

wSuite d’enseignements et des pratiques ayant pour scénario mythico-rituel la
succesion épreuve/mort/naissance et ayant pour fin (but et terme) I’ ascension a un
niveau de vie (corporel, affectif, spirituel, social, professionnel) supérieur & la
condition humaine ordinaire™®'.

Din punctul de vedere al ezoterismuiui insd, initicrea nu inseamni doar
congtientizarea sacril a sexualittii ori integrarea sociald, ci transformare, transmutatie
§i revelarca unor cunogtinie secrete validate de transmiterea nealterati de-a lungul
vremurilor. Dar raportarea la aceste, si le spunem, subinvariante, este diferita de la
caz la caz.

Interesant este faptul ¢ Faivre nu socoteste initierea si, deci, secretul ca avind o
valoare paradigmaticd in ezoterism. Pe urmele lui Georg Simmel ~ care a studiat
sociologia secretului i a demonstrat, intr-un celebru eseu din 1906, ¢ acesta este un
constituent al intregii structuri gi interactiunii sociale —, el considerd ¢ nu existi o
vointd unanima de a pazi secretul in sens conventional si ci societdtile secrete au
grijd sd nu le fie dezviluit ritualul $i nu continutul doctrinar®. Aceasta este, de fapt,
diferenta fundamentala dintre demersul analitic de tip universitar, stiinfific si cel
initiatic de tip modern, care nu pot atribui $i nici nu acorda initierii o dimensiune
spirituald, supraumand, divind, pe de o parte, si cel de tip spiritualist, traditional pe
de altd parte. Spunem ,,demers de tip modern* pentru ¢, de pilda, in masoneria laici
a Marelui Orient iniierea este definiti in termeni strict umani:

L initiation magonnique n’est pas |’accession i un corps defini de connaissances
cachées concernant la Nature ou une realité surnaturelle, non plus que la disposition
de moyens d’actions sur la Nature, basée sur une telle realité surnaturelle. Par
conséquant, toute assimilation inconsciente ou voulue avec I'occultisme L]
constituerait une défiguration majeure de I'initiation magonnique en tant que telle™**.

* Corpus 12, p. 350,

“ Dictionnaire de I"ésotérisme, p. 175, Taxonomia lui Riffard este ampli 5i se referd la urmitoarele
distinelii: a. din punctul de vedere interior {procesualitate, inviifare ceremoniald, afiliere); b. din punctul
de vedere al ortodoxici (regulata, individuald); c. din punctul de vedere al functiilor sociale (suverand,
rizboinic, artizanald); d. din punctul de vedere al formei (rituald, spirituald).

* Accés..., pp. 30-32. Faivre nu spune un lucru care este aproape un lot comun pentru ezoterologi:
secretul nu poate fi comunicat pentru ¢, prin natura sa, el este incomunicabil, fiindca nu se constituie
dintr-un corpus de cunogtinge, idei sau formule cuantificabile. intr-o addenda, Faivre are o sinonimie ce
nu apare in lucrare - secret sau theere (p. 390). De altfel, intr-o dezbatere reprodusd in, Politica Hermetica®,
nr. 5, Paris, L"Age d"Homme, 1991, p. 131, autorul aratd ¢ nici sacrul nu este invariant al ezoterismului,
alchimia facind abstractie de aceastd categorie. Sintetizind, universitarul francez aratd cdl este vorba
despre ,une méthode empirique qui s'accorde 4 un donné empirique®.

* WHumanisme®, revue des Franc-Magons du Grand Orient de France, apriliec 1990, p. 62. Pentru
aceeagi atiludine, de data aceasta fai de masoneria operativi, adicd a constructorilor de catedrale, in
romdneste se poate consulta Maurice Vieux, Lumea constructorilor medievali (Lesecret des Batisseurs,
in original!), traducere de Crisan Toescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1981, pp. 184-189,
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1.2. 2. Perspectiva traditionalistd, guénoniand

asupra initierii are ca premisi absolutd tocmai existenta unui realitdfi supraumane
ce acfioneaza asupra individualului intr-un sens ascensional, anabazic®. Scopul
esential al imtieni ar consta in depdgirea posibilitatilor starii individuale umane §i de
a face efectivi trecerea citre starile superioare, dincolo de orice stare conditionata®,

Accastd inifiere metafizicd sau realizarea spirituald este posibili datoritd
transmiterii i perpetudrii nealterate a Traditiei, adicd a ansamblului de principii cu
imuabilid validitate normativi si caracter metafizic revelatd atit de catre dogmele $1
riturile religiilor ortodoxe, cit $i de catre limba universala a simbolurilor inigiatice®,
In alte conditii, spune Guénon, dimensiunea inifiaticd supraumani ar fi un nonsens,
pentru ¢ inifierea nu presupune o achizitie gnoseologici sau operationali, i intrarea
intr-o altd ordine cosmica. Este vorba despre o realizare personald ce consti in
transmiterea si primirea unei influente spirituale, dar aceastd mecanici nu presupune
prezenta initiatorului ca individ, ci ca un soi de verigd a unui lant imemorial in care
el nu este decit un suport®.

Etimologic, traditie inscamnd transmitere. Dar trebuie evitatd confuzia celor doud
verbe subintelese aici, tradere si transmittere. Primul se raporteazi la un lucru, la
ceva remis, fiind un verb, daca se poate spune aga, reificator, in timp ce al doilea
rispunde la injelesul de ,act al transmiterii®, desemnind nu doar continutul, 1 $i
operatille. Aceasta pentru cd Traditia nu se limiteaza doar la péistrarea datului
primordial, ci integreazd continuturi noi, adaptindu-le, in cele vechi, perene®.
Cronologic, Traditie inseamna transmitere prin filiatie spirituald, de la maestru la
discipol, in cadrul unei societd{i secrete, inifiatice a unui ansamblu de mijloace
consacrate ce faciliteazd constientizarea principiilor imanente de ordin universal.
Tradifia este deci Tradifia Primordiald, cea care a fost revelatd in virsta de aur a
omenirii, i ea este metafizicd purd. Il s’agit la d’une connaissance intéricure,
coexistante & la vie, d'une co-existence, et en méme temps d’une connaissance
supérieure reconnue comme telle, d'une co-science, 4 ce point inséparable de la
personne qu’elle nait avec elle et constitue sa raison d’étre™™.

“ Philippe Lavastine, intr-o dezbatere dedicatd inifierii la Guénon (René Guénon et I'actualité de
Ia pensée traditionnelle. Actes du collogue international de Cérisy-la-Salle: 13-20 juillet 1973, p.
161), intoarce in jos sensul inifierii, aritind ¢, prin inifiere, nu omul se ridicd la cer, ¢i Dumnezeu se
introneazi in om: ,Comment pouvez-vous imibier I"homme? Tout I Ancien Testament n'est gu'un ¢ri, et
c'est Dieu qui crie <Intronisez-moi !> 11 est certain aussi que cette tradition a existé chez les Grecs,
L'initié était nommé de deux fagons differantes: re teles menos ot te thronis menos. [ est done évident
que nous avens 4 initier, & introniser Diew en nous™, Despre personalitatea lui Philippe Lavastine, vezi §i
Mircea Eliade, Jurnal, editie ingrijitd de Mircea Handoca, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, val. 1,
p. 98-112.

“ Apergus sur I"Initiation, p. 27.

“ Simboluri ale stiingei sacre, p. 1%, In Domnia cantitdtii 5i semnele veemurilor, raducere de
Florin Mihdilescu si Dan Stanca, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, la p. 215, avem o definire extrem
de succintd a Tradifiei : ,nu existd i nici nu poate si existe nimic cu adevirat radifional care s3 nu
confind un element suprauman®,

¥ Luc Benoist, L'Esotérisme, pp. 21-22.

“ René Alleaw, fntroduction la René Guénon et Iactualité de la pensée traditionnelle..., p. 12, in
ortedoxie, traditia sfAntd si imuabild a Bisericii ca indreptar se numeste predanie. Cf. in acest sens, §i
articolul lui Nac lonescu din 1937 Ce ¢ predania? reprodus gi in culegerea postumi Indreptar ortodox,
Fritia ortodoxi — Wiesbaden, 1957, p. 70.

* Luc Benoist, op. cit., p. 13,
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Intr-un interviu, Mircea Eliade a fixat definirea ezoterismului si a Traditiei in
termeni mai mult decit guenonieni, de parci ar fi ficut un rezumat:

wea mai simpli definitie a ezoterismului este, dupd parerea mea, urmitoarea: un
corpus secret de doctrine, ritualuri gi tehnici spirituale considerate ca revelate in
timpuri primordiale de cdtre Fiinte Supraumane $i transmise prin intermediul initierii
specifice unui numdr limitat de discipoli. In fiecare religic gisim un evantai de larg
de credinte, ritualuri i formule teologice exotenice $1, concomitent, interpretarea lor
ezotericd. Termenul «traditie» e folosit in mod obisnuit in relatie cu o intelegere
czoteric a unei religii particulare. Totusi, «traditie» si «tradifional» sunt termeni
folositi pentru a desemna orice tip autentic, nesupus inci aculturatiei, de culturd,
religie sau societate™™ (subl. m., M.T.).

$i, in acelagi loc, dupi ce intervievatorul in intrebi daci crede in existenta acestei
traditii centrale”, Eliade spune ¢i o asemenea traditie centrala exista, cu siguranti.
Diferitele culturi au mostenit-o §i, cronologic, ea coboard pini in neolitic” . De fapt,
o asemenea situare fusese formulata inca din 1925, cind, in deschiderea articolelor
sale cu temi religioasd, scria ¢ circulatia unor mituri si credintele religioase comune
in toate spatiile spirituale dovedegte ci a existat ,,0 traditic comuni in ce priveste
creatia lumn si a omului®™,

Pentru Guénon, ezoterismul este mereu si peste wt acelasi, oricare ar fi numele ce
i se dau in varii timpi $i spatii geografice. ,,Pentru a putea concepe universalitatea
ezoterismului — care nu ¢ alta decit cea a metafizicii — ¢ important sa injelegem
inainte de toate ¢i mijlocul sau organul Cunoagteni metafizice este el insusi de ordin
umversal”, scrie unul dintre discipolii sai cei mai importan(i, Frithjof Schuon intr-o
lucrare al carei titlu este programatic — Despre unitatea transcendenti a religiilor™ .

Daci ,,cunoasterea veritabili* a ultimei Realititi este obiectivul final al demersului
ezoteric, metodele utilizate, chiar daci adesca analoage, nu sunt in mod necesar
identice. Inainte de orice, Guénon atrage atenfia asupra  Jimitelor cunoasterii teoretice™
care nu are nimic de-a face cu inifierea, pentru cd cunoasterea teoreticd nu are acces
la dimensiunea metafizicd, unde doar intuitia intelectuald este operanti. Exista trei
condifii pentru ca initicrea s nu fie una ,teoreticd” (un nonsens de altfel), ci una
reald, adicd efectivi: 1. calificarea, constituitd prin anumite posibilititi incrente naturii
proprii a individului, adica acea materia prima pe care va trebui sa se efectucze
travaliul inifiatic; 2. transmiterea, adici apartenenia, ratagarea la o organizatie initiatica;
3. travaliul interior prin care, cu ajutorul ,,adjuvantilor* sau al , suporturilor” exterioare,
in primele stadii, aceasta dezvoltare va fi realizatd in mod gradual, conducind fiinta
umana spre , Eliberarc™ sau , Identitatea supremi“™ ., Cele trei conditii, in fapt, sunt,
in acelas timp, criteriile ce ar distinge inifierea de pscudonitiere:

» Irebuie si fie bine infeles ca aceia cari au fost constituili depozitari ai cunoagterii
initiatice nu o pot comunica intr-un fel mai mult sau mai putin comparabil cu acela in

™ In Elindiana, edifie ingrijitd de Cristian Bidilita, lagi, Editura Polirom, 1997, p. 27.

" ldem, ibidem, p. 31.

" Omnia, apirut in ,.Vlistarul®, an 11, nr. 2, ianuarie 19235, reluat in Cum am pdsit piatra filozofali,
p. 203,

" Traducere de Anca Manolescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994, p. 81. Schuon, convertit la
Islam, este nu numai discipolul cel mai cunoscut, ci $i . dizidentul” cel mai controversat. ,,Dosarul Schuon®,
intocmit de Dominique Devie, poate fi consultat pe Internet.

" Apergus sur I'Initiation, pp. 32-33,
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care profesorul, in invitdmantul profan, comunica elevilor sai formule livresti, pe
cari el nu vor avea decit si si le inmagazineze in memorie; e vorba aici de un lucru
care, in esenta sa, este in mod propriu «incomunicabil», deoarece se referd la stin de
realizat interiormente. Ceea ce se poate invifa sunt numai metodele pregititoare
pentru obtinerea acestor stiri*’ .

Luc Benoist, dupd ce aratd cd, intr-un sens oarecum restrictiv, ezoterismul se
identifici cu misterul, adicd secretul, nuanteazi pozifia lui Guénon, opinind ci s-ar
putea vorbi despre trei tipuri™ de mister: mai intai, cel ce este primit in ticere, apoi
cel despre care este interzis a se vorbi si, in fine, cel despre care este dificil de vorbit.
In acest fel, s-ar putea deduce, exista trei tipuri® de ezoterism: unul obiectiv, unul
subiectiv §i unul numit de Benoist esential™ . Datoritd acestuia din urma se unificd,
din interior, toate doctrinele, adicd putem vorbi despre o echivalentd metafizied a
tuturor raportirilor sistematice la Divinitate. Am preferat sintagma |, raportiri
sistematice la Divinitate” in locul termenului religic" sau exoterism, pentru a face
loc unei foarte importante observatii asupra clreia scoala traditionalistd a insistat,
anume faptul ¢d ezoterismul nu este aspectul interior al unei religii, ci o dimensiune
metareligioasd. In vreme ce religia, adici exoterismul, considerd fiinfa doar in starea
individuald umand, fird a viza depdsirea acesteia, initierea are ca finalitate esentiala
tocmai depdisirea conditiel umane si a oricdrei stiri condifionate, suprema identificare,
adicd deificarea umanului™ . Dintre diferentele ce separi religia, exotericul de ezoteric
sunt de amintit caracterul moral i afectiv al credintei fatd de dimensiunea intelectivi,
suprarationald a ezoterismului, caracterul pasiv al misticismului fatd de cel activ al
initierii™ si, inainte de toate, diferenta dintre Mantuirea oferitd de religie i Eliberarca
de la capiitul initierii efective™

¥ René Guénon, Conditiile initierii, in Memra®, nr. 2-3, lanuarie-aprilie 1935, p. 7. Anicolul, care
nu are specificat numele traducitorului, se pare ci este thlmicit de Mihail AvrameSscu, editorul revistei,
§i a apirut in . Le Voile d'lsis” sub titlul Sur les conditions de initiation, dupa care a fost reluat in
Apergus sur 1'[nitiation, unde constituie materia capitolului al patrulea.

™ Op. cil, p. 9.

™ René Guénon, op. cit., p. 25. De aici si reactia violentd a mediilor catolice fatd de Guénon. La
aceasta se adaugd, evident, si convertirea la islam in urma cdreia filozoful s-a autoexilat, in 1930, in
Egipt. Util in accastd problemd este capitolul «A nlihi!turicismr» ef Catholicisme din lucrarea o Paul
Serrant, René Guénon.

™ [deea nu este impdirtdsitd de tofi guénonienii, Frithjof Schuon crede 3 diferenga de naturd dintre
Jcalea misticd™ gi .calea metafizicd™ ar i, mai degrabi, o diferenfi de metoda sau chiar de formulare:
wLa passivité du vrai mystique est le complément qualitatif de "activité céleste: quand Dieu est actif, la
créature est passive” (Perspectives spurilutlles et faits humains, Les Cahiers du Sud 1954, p. 118);
Luc Benoist aratd ¢i diferenta dintre marii mistici r:rcstl.m (cum ar fi 51, loan al Crucii) 5i mani cliberagi™
orientali constd doar in absenta lantului spiritual in cregtinism (op. cit. p. 42). O explicatic psihanalizanti
a refuzului mistcismului crestin de cétre Guénon o oferd M. F. James in L'&sotériste René Guénon.
Souvenirs et jugements, publicat in La Pensée catholique”, nr. 77-80, 1962 fapud F. Chénique,
Révélation primordiale ef convergence des traditions dans 'oeuvre de René Guénon, in René
Guénon. Collogue du Centenaire Domus Medica, Paris, Le Cercle de Lumiére, 1993, p. 173.), unde,
preluind madrturiile unor colegi de scoald, deserie mediul saturat de Laparifii™ §i extazuri mistice in care
a copildnt Guénon.

* Cf. Initiation et réalisation spirituelle, Paris, Editions traditionelles, 1952, cap. ¥, VIII, IX,
L'ésotérisme de Dante, Paris, Gallimard, 1991, cap. | si Apergus sur I'ésctérisme chrétien, Pnns.
Editions traditionelles, 1983, cap. L.
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1.2.3. Raymond Abellio, in polemica implicita cu René Guénon.

151 rezumi pozifia fad de ezoterism in cinci puncte ce recapituleazi i unele din
aspectele de mai sus cu privire la doctrind, praxis, raport morali-metafizici,
supramental:

wl. = L’ésotérisme traditionnel est 4 la fois une doctrine et une praxis. Il implique
pour l'ensemble de I’étre, corps, ame et esprit tout ensemble, un mode
tondamentalement «différent» d’existence et doit donc étre soigneusement distingué
d'une part de [ "érudition, activité du seul intellect, d’autre part de / ‘occultisme, pratique
dépourvue des parapets intellectuels et spirituels de la doctrine.

2. —La tradition primordiale a été donné aux hommes d’un seul coup, toute entiére,
mais voilée. Qu plutit les hommes qui I'ont recue ne disposaient pas encore des
moyens intellectuels necessaires pour la traduire en notions claires.

3. — Cette tradition est une métaphysique et non une morale.

4, — C’est 4 nous, hommes d'aujourd’hui, qu’il incombe d’expliciter la tradition
en passant d’une simple «participation» & une vrai «connaissance». Ce passage de la
mystique a la gnose n'est d'ailleurs pas linéaire mais dialectique. En ce sens, s'il
implique une premiére distinction essentielle entre I"ame et I'esprit (le premier Adam,
selon saint Paul, était dme vivante et le dernier sera esprir vivifiant), il en appelle
aussitot une seconde entre la raison naturelle et la raison transcendentale, ou, si 'on
veut, entre I'intellect et I'intelligence, le «amental» et le «supramentals, 'intelligence
du cocur pour réunifier les anciens pouvoirs de I'esprit.

3. = Le probléme clef de I'ésotérisme en méme temps que sa fin est la
transfiguration du monde dans "homme. C’est aussi le probléme de la «seconde
mort»*“®,

Dintre aceste cinci raportdri primul punct creeazi un feed-back extrem de util,
oferindu-ne prilejul nu numai de a nuanta citeva raportiri, ci si de a ajunge la ultimele
invariante, dintre care si artele traditionale.

Deci, cel dintii concept, cel de praxis, este numit in ezoterism (mai ales in cel
corporativ, adicd in organizatiile inifiatice ale mestesugarilor) aspectul operativ, el
avind ca gi corelativ conceptul de speculativ. Astfel, masoneria operativi, de ,meserie”
a precedat masoneria ,,speculativd” sau ,,moderni", perioada de tranzitie coinciziind
cu ceea ce se numeste intrarea in loje a masonilor ,.acceptati*®’. Pentru Guénon,
trecerea de la ,,operativ” la , speculativ®® a marcat o degenerescenta pentru faptul ci
fenomenul a coincis cu pierderea initierii efective si inlocuirea ei cu una virtuala®,

O perspectivi ineditd asupra caracterului operativ al secretului ezoteric este oferita
de Louis Pauwels 51 Jacques Bergier intr-o lucrare care, desi nu are atributele unei
abordiri stiintifice, a declangat la data aparifiei un mare apetit pentru paradoxurile
epistemei ezoterice:

* La fin de ’ésotérisme, p. 12,

! Daniel Ligow, op. cit. p. £70. Prima mentionare a unei loje in care sant primifi membri din afara
breslei este la 1620, loja numindu-se decepration, aratd Roger Dachez in Les Origines de magonnerie
speculative en Grande Bretagne citat de Jean-Paul Corseni, Histoire de I*ésotérisme ¢t des sciences
occultes, p. 271

= Apercus sur PInitiation, p. 200,
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»5-ar putea ca ceea ce numim ezoterism, materia de baz3 a societitilor secrete si
a religiilor, sa fie reziduul greu de inteles §i manevrat al unei foarte vechi cunoasteri
de naturd tehnica (subl. aut.), aplicindu-se in acelasi timp si materiei $1 spintului.[...]

«Secreteles n-ar fi nigte fabule, niste povesti sau niste jocuri, ci refete tehnice
precise, chei pentru a deschide puterile continute in om si in lucruri®® .

Cuvintul ,,praxis” este refuzat de traditionaligti pentru cii ,operativ®* inseamnd
mai mult decét practic, suprapunindu-se, mai degrabd, , realizirii spirituale”. in aceasta
viziune, practic inseamnd, de fapt, ,,ocult™, ceea ce aratd i sintagma Iui Abellio este
pleonasticd. Cea mai cunoscuti definitie stiinfific, universitari a ocultismului, a lui
E. A. Tiryakian, are in centrul ei acelasi cuvant-cheie, anume , practici®. Prin ocultism,
sociologul american intelege ,practici, tehnici sau procedee intentionale” ce au
urmdtoarele caracteristici: 1. ajung la fortele ascunse sau secrete ale naturii, forte la
care stiinta modernd nu are acces; 2. au ca §i consecinte empirice schimbasea cursului
comun al lucrurilor; 3. intrarea in posesie a unor cunostinte aparte, invifate gi transmise
intr-un mod ritualizat $i inaccesibile unui neavenit®.

De altfel, chiar Abellio are grija sd distingd czoterismul de ocultism, arfitind ci
acesta din urmi, dorindu-se pur operativ, confunda foamea de cunoagtere cu foamea
de putere®. René Guénon este mult mai transant, aritind ci intre ezoterism si ocultism
nu existd nici o legdurd. Mai precis, este vorba despre ocultismul modern, numit de
ezoterologul francez , neospiritualism™ ce a produs, incepind cu secolul trecut, nu
doar o pseudoinifiere, ci, mai ales, o ,,contrainifiere®,

Citatul din Tiryakian are avantajul si de a face trecerea spre ultimele invariante,
stiinfele oculte si artele oculte,

Pentru Riffard stiintele oculte, in opozitie cu artele oculte, desemneazi ocultismul
din perspectiva disciplinelor sale intelectuale, a cunostintelor generale. Ezoterologul
opineazl ¢i principalele stiinte oculte sunt hermencutica, inifiatica, stitnfa ciclurilor,
kabbala, gtiinfa migcdrilor (astronomia, armonica), gtiinfa minunilor (paradoxo-
grafia), stiinfa numerelor”. La arte oculte gisim ca principale arte alchimia,
astrologia, magia, hierurgia, dar, adaugd imediat Riffard, medicing ocultd, divinagia,
hicrurgia, talismanica, artele hieratice au §i cle importanta®®,

" Dimineata magicienilor, p. 56,

Y Apud Mircea Eliade, Occultisme, sorcellerie et modes culturelles, traduit de I"anglais par Jean

Malaquais, Paris, Gallimard, 1978, p. 66.
" Op. eil, p. 16, Dintre cercetiitoni care identificd ocultismul cu ezoterismul ar trebui amintit aici
Robert Amadou care scrie in L occultisme, Paris, Julliard, 1950: L' ésotérisme ou eccultisme occidental,
zourrant ramifie lui-méme de |'occultisme universel” (p. 21 in editia din 1987). Faivre, in Aceds..., dupd
e observi cd teritoriile” ezotensmulul 51 ocultismulu se intrepdtrund, propune o depdsire a dicotomiei
prin adoptarea unui al treilea termen, hermesism, adica forme de gindire ce pot fi plasate sub patronajul
lur Hermes,

*  Vezi Domnia cantitifii..., cap. XXII gi XXXVIII. Cérile dedicate acestui subiect sunt Le
théosophisme, histoire d'une pseudo-religion (1921) 51 L'errear spirite (1923), L*ésotérisme...,
ap. 357-359 si Dictionnaire..., p. 299. Intre cele doud lucrdrni exista diferenfe mari in ceea ce priveste
selectia 5i accentul pus pe hermenguticd,

¥ L*Esotérisme..., pp. 357-359 5i Dictionnaire..., p. 299, intre cele doud lucrini existd diferene
mari in ceea ce priveste seleclia gi accentul pus pe hermeneuticd.

“Lésotérisme..., p. 361. La p. 213 a lucririi s afld un tabel recapitulativ in care la fiecare , discipling”
funt enumerate $i ramurile”.

Y- AR 10-12
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Dupa cum se vede, aceste doud invariante reiau in planul continutului aspectele
ce tin de , principiile” ezoterismului, ceea ce aratd ¢ tipologia este eclectica. In plus,
rAmine nerezolvati contradictia dintre ezoterism si ocultism, pe care o pune in evidentd
chiar Riffard.

Evitdnd o asemenea aliturare, Guénon vorbeste despre stifnfe tradifionale si se
pare ¢i sintagma este traducerea termenului sanscrit de upveda, acesta insemnand
stiintele ce se supun $i ilustreaza Veda, cunoasterea sacri prin excelentd: ,,In concepfia
tradifionald, o stiintd nu prezintd un interes in sine; primeaza functia ei de prelungire,
ca ramurd secundd a doctrinei care se intemeiaza, la rindu-i, pe metafizica purd"®,
Cele doud roluri complementare ale , stiintelor traditionale” constau, in primul riand,
cii ,.ele permit legitura dintre toate nivelurile realitiii $i integrarea acestora in unitatea
sintezei atotcuprinzitoare; in al doilea rind, cle oferd, cel putin unora 51 in conformitate
cu propriile lor aptsudini, o pregitire pentru o cunoastere mai inaltd, o cale citre
dobéndireaacesteia"”.

Acelasi lucru este valabil si pentru orice artd atita vreme cét aceasta are o valoare
simbolici intrinsecd si, deci, automat, oferd ,.suportul® pentru meditatie. Desigur,
artele tradifionale au reguli analoage stiintelor traditionale $i cazul cel mai ilustrativ
ar fi cel al artei constructorilor medievali.

Dar despre conceptul traditional de artd si funciionalitatea sa simbolicd, despre
hermeneutica gi legaturile literaturii cu ezoterismul vom vorbi in capitolul urmitor.

¥ Criza lumii moderne, traducere de Anca Manolescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, p. 95,
" [dem, ibidem, p. 96.
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Partea a [I-a
§4

COMSTANTIN JINGA

.. Secularization is a logical stage of a tradition
which continually demythologizes itself™
Herbert N. Schneidau

§ 4. leroschimonahul Daniil Sandu Tudor

Sandu Tudor (pseudonim literar pentru Alexandru Teodorescu) este un autor pe
le de a fi redescoperit, astizi. Din anii *50 si pand la jumatatea anilor *90 nu s-a
ai publicat sau reeditat nimic din creafia lui. Doar citeva imne acatiste purtindu-i
mndtura circulau in medii destul de restrinse, sub formi de samizdat. De-abia
pi 1990, doud edituri gi-au conjugat sarcina de a restitui opera acestui scriitor, pe
t de nteresant, pe atit de ignorat'.

Dupi o primi lecturd, putem spune ci Sandu Tudor are numeroase elemente
mune cu V. Voiculescu §i cu Mihail Avramescu. De unul il apropie filonul de
ntire tradifional, pentru care afla modalititi de expresie neagteptate, iar de celalalt
tudinea epatant, spiritul avangardist, gestul surprinzitor si o perceptie destul de
arte a canonului modern, in virtutea cireia ajunge sd imbritiseze, la un moment
t, una dintre cele mai lipsite de echivoc forme de vietuire crestind: monahismul.
it scrierile sale, cat si mérturiile celor care i-au fost in preajma, las si se inteleagi
ar fi fost un adevirat aventurier al extremelor duse pani dincolo de limita posibilului

' Monahul Daniil (Sandu Tudor), Acatiste. Imn Acatist la Rugul Aprins af Maicii Dommuiui. Acatictul
niului loan Bogosioval, Acatistul Preasfinfitului Parintelui nostru Calinie Cernicanul, cuvint inainte
Bartolomeu Valeriu Anania, Anastasia, 1997 leroschimonahul Daniil Tudor (Sandu Tudor), Acariste,
jie ingrijiti de Alexandru Dimeea, Asociatia Filantropicd Medicala Crestind ,,Christiana®, Bucuresti,
9, leroschimonahul Daniil {Sandu Tudor), Taina Rugului Aprins. Serieri gl documente inedite, Edifie
rijitd §i cuviint inainte de prof. Gheorghe Vasilescu, cu trei cuvinte mirturisitoare de Alexandng
‘onescu, [R5, Bartolomeu Valeriu Anania, Arhim. Sofian Boghiu, Editura Anastasia, Bucuresti, 1999,
rschimonahul Daniil Tudor (Sandu Tudor), Scrieri £ fmn dcatist la Rugwl Aprins al Nascitoare! de
mneze, Cartea Muntelu Sfdnt. Marea Noapte de Aur a Maicii Domnului. Apocalipsa tui Toan (Numai
wment de Predoslovie). Am auzit cantecul Pdsdrii Unice [Ginduri din singurdtate], edifie ingrijitd de
xandru Dimeea, Asociatia Filantropicd Medicald Crestind ,Christiana®, Bucuresti, 1999,
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si imaginabilului. Traseul siu s-ar incadra cu succes, in ciuda cdtorva scandal
publice si a virajelor absolut spectaculoase, intr-o colectie Apophtegmata Patru
contemporani.

in ceea ce ne priveste, opera lui Sandu Tudor este deosebit de importanti din ¢
putin trei motive: mai intdi, pentru ci di scama de o experientd liturgica a Scriptu
in al doilea rind, pentru ¢i valorificd procedee de hermeneuticd tradifionald; in fi
pentru c¢d unele dintre creaiile sale au fost acceptate de cétre Biserica Ortodo
Romina in corpusul ei liturgic, bucurindu-se astfel de statutul de sacralitate speci
textelor de cult.

Sandu Tudor si sensurile existengei

Fiind vorba desprg un personaj, cum spuneam, incd destul de pufin cunosc
socotim necesar un scurt excurs biografic, inainte de a trece la analiza aspectelor
ne intereseazi din opera sa. De altfel, in cazul lui Sandu Tudor, doar cu mare dificult
am putea lua in discutie opera, fari a tine seama de volutele traseului siu formati
care-1 poarti de pe baricadele dreptei rominesti, pe cele ale migcirilor de extre
stingi in perioada interbelicd, iar apoi, dupa o profundi experientd monasticd, s
un final apoteotic in temnitele comuniste.

Sandu Tudor provenea dintr-o familie de magistrati. Tatdl su fusese presedint
Curtii de Casatic din Ploiesti, inainte de 1914. Inceputul primului rizboi mondial
afli ca elev in ultimul an de liceu. In 1914 este mobilizat, iar doi ani mai tar
pleaci pe front, ca sublocotenent. Nu va fi demobilizat pana prin 1921, cind
stabilegte in Bucuresti unde, hotiirat sa devind pictor, se inscrie la Academia de A
Frumoase. Proiect pe care il abandoneazi in favoarea unei caniere de ofifer in Servici
Maritim Romén si, vreme de doi ani, pare a-si fi aflat rostul colindind minle
oceanele lumii. Dar in 1924 revine la Bucuresti pentru a relua preocupiri
universitare. Studiazd, acum, literele, filosofia, teologia. In acelagi timp, lucreaza
profesor suplinitor in Pogoanele §i ca ...aviator. Era pilot de incercare! Pe deasup
in 1925 debuteaza cu un volum de poeme, Comornic, ciruia C. Gane ii scrie
intimpinare in termeni elogiosi, dar G. Cilinescu ii va contesta orice valoare literar
Tot atunci, remarcat de Nichifor Crainic, incepe si colaboreze regulat la ,,Géandire
Mai publici in ,,Contimporanul®, , Convorbiri literare™, ,,Cuvintul literar artisii
,Miscarea literard“, ,Ritmul vremii* 5.a.

1929 pare a fi fost un an decisiv pentru Sandu Tudor. Citind o serie de report
publicate in Franta, de cétre o ziaristi cu mult piper pe limbd, care sustinea ¢ ar
stribitut Athosul travestitd in birbat, viitorul ieroschimonah decide si intreprinda
el o vizitd la Sfintul Munte. Ajunge la destinatie ca orice jumalist modern pus
dezviluiri spectaculoase, animat mai degrabd de senzationalul posibilelor
descoperiri, decit de doruri duhovnicesti. Dar expedifia lui se preschimba, trept
intr-un adevirat traseu initiatic. Arhimandritul Roman Braga si-1 aminteste povesti
cum, in Muntele Athos, incepuse si facd metanii din interes, ca si treaca drept pele

2 Gearge Cilinescu, [storia literaturii romdne de la origini pind in prezent, edific revizuti §i add
edifie i prefata de Al Piru, Editura Minerva, Bucuresti, 1986, p. 883
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wvlavios, insd ceva din el se transforma tainic, treptat’. Sunt experiente descrise ulterior
n ,,Cartea Muntelui Sfant” si in ,,Marea Noapte de Aur a Maicii Domnului*? -
wlevirate cartografii ale unei nebdnuite pina atunci zone spirituale. Se vorbeste aici
lespre urcugul purificator, descoperirea centrului, aflarea aducitoare de mantuire a
nimii §i a rugciunii isihaste. Cilitoria este presirati cu intilniri esentiale (tindrul
ralah, Monahul Averchie, Schimonahul Elisei, domnul Alecos, Parintele Gordie etc.)
e pregitesc pelerinul pentru marea intdlnire cu Muntele Sfint — prezentat aici ca
netaford pentru propria-i inima. Va fi fost probabil, acesta, momentul convertirii lui
lepline. , Fata de scepticismul $1 conformismul burghez, care stipineau totul in epoca
elor dintii ani ai copilariei $i scolinel mele, credinta i claritifile ei mi s-au descoperit
a un suport de nezdruncinat gi ca un adevirat eroism® — urma sé scrie el mai tirzin®.
Auntele, ascensiunea, centrul, inima devin, de acum, locurile predilecte ale creatiei
ui, imaginile-simbol, icoanele pe care le va regdsi surprins in tratatele isihaste® si
min intermediul cdrora va alege sd-si exprime, de aci inainte, ciutirile infrigurate,
aderile, descoperirile, regisirile.

La inceputul anilor *30 nu se mai impaci defel cu orientarea revistei ,,Gandirea®,
‘ard prea multe regrete, se desparte de gindiristi §1 intemeiazi o revistd proprie,
Floarea de foc*. Apoi, la | decembrie 1933, tipareste §i un ziar in paginile cirua isi
qopune s promoveze Ortodoxia in dimensiunile ei duhovniceascd si sociald,
ardddcinate in orizontul liturgic. Este vorba despre ,,Credinta®, aghioritic subintitulat
Ziar independent de lupta politica si spirituald”. Incurajeaza o criticd acidi la adresa
ehigiozitafi decorative, devenitd prin abuz rezervor pentru ideologia extremei drepte
omanesti din epoci. Chiar gi prietenii lui cei mai apropiati marturisesc ¢i era greu
e suportat, ca publicist, datoritd felului sdu de a-si exprima ideile foarte direct, lipsit
e menajamente. Utiliza un limbaj violent si mergea pénd la santaj, uneori. Din acest
1tiv este chemat adesea in instantd, iar un Alexandru Tell, de exemplu, ajunge
and acolo incét 1l provoaci la duel’.

Daci observi cineva ¢ii publicistica lui din aceasti pericadi are o coloraturd destul
e pronuntat stingistd, nu se ingeald defel. Oricit ar pirea de surprinzitor, Sandu
‘udor nutrea fatd de aceastd zond a politicului o atitudine mai mult deciit simpatetici.
In 1930 - dupi cum scria la putinii vreme dupi intrarea in monahism —, crestinismul
ctiv §i deschis spre problemele de cugetare filozofici si sociald de stinga ma hotdriste
i scot «Floarea de Focw, in jurul cireia se grupeazd un numdr de tineri scriitori, atit
restini, ¢t i comunisti [... ] Revista este un adevirat §i indrdznet organ de avangarda.
Aai mult incd. Fird a mi abate deloc de la convingerile mele cregtine, dar de stinga,

' Arh. Roman Braga, Rugul Aprins, in rev.  Lumind Lind", vol, 2, nr. 1-2, mai 1991, Episcopia
mtodoxd Romind din America si Canada, pp. 119=120.
- * Ambele texte an fost republicate in vol. Ieroschimonahul Daniil Tudor (Sandu Tudor), Scrieri [,
dijie ingrijitd de Alexandru Dimcea, Asociatia Filantropici Medicald Crestind ,.Christiana”, Bucuresti,
399,

* leroschimonahul Daniil Tudor, ,.Scurt itinerar awtobiografic”, in vol. Taima Rugului Aprins..., ed.
rof. Gheorghe Vasilescu, Anastasia, 1999, p, 23.

* Vezi o fericitd sintezd la leromonah Alexander Golitzin, Mistagogia experienfa lui Dumnezeu in
‘rindoxie. Studii de teologie, traducere §i prezentare diac. [oan [. led jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, pp.
5, 4445,

T furnalul 1ui Mihail Sebastian si Memariile lui Mircea Elinde, recent editate, sunt doar douf dintre
csele suficient de elocvente in acest sens.
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colaborez activ la lupta clandestind a comunistilor, cu care am legaturi directe’
Intr-adevir, va tipri ilegal, impreund cu o seami de prieteni comunisti, un ,,Bule
Antifascist”, iar in 1932 doar Siguranta il impiedica sd viziteze Moscova. Activitat
ziarului ,.Credinga®, unde publicau intre altii 5i Zaharia Stancu, Cicerone Theodoresc
Eugen Jebeleanu, M. Carandino, Paul Caravia, va fi suspendati in 1938, in tim
ministeriatului lui Octavian Goga.

In Roménia anilor *30, Sandu Tudor devenise o figurd absolut insolitd: dupi
divort chiar violent de gindirism $i de extrema dreaptd ajunse la apogeu, face Pute
o opozitie radicali de pe baricadele firavelor, pe atunci, grupari comuniste. Dezapro
nationalismul fascist, detestd antisemitismul §i socoate burghezia in general dr
clasa responsabili pentru deciderea spirituald a omului, pentru erodarea valorilor
a ierarhiilor traditionale in folosul obezilor nevrotice ale averii. O gindire de
anarhist? Marxist? Sau, mai degrabd, o judecatd destul de aspra, ce-i drept, a civilizafi
contemporane, venitd din zona unui existentialism crestin prezent, iatd, $i in Roma
interbelicd, intr-un moment cind cadrele conventional consacrate ale veacului
videsc neputinta? ,,Viata noastrd — isi va nota el gindurile — cu datoriile si drepturi
ei nu se mai intemeiazi pe marile i ceregtile principii ale sfinteniei si ale nobletei,
pe principiile celei mai mari satisfactii si fericirii imediate pdmantesti. Viziuneca raiul
si fericirii materialiste care pune din ce in ce mai mult stipdnire pe om a ristu
toate valorile vietii"?. Divortul de dreapta politici s1 adoptarea unei pozitii defini
dupd criterii stingiste, fird abandonarea crezului crestin, nu are in sine nir
contradictoriu. Asemenea lui Harmmack, de exemplu, Sandu Tudor considera
cregtinismul nu poate produce nici un ,,mit* politic, nici un fel de utopie, dar poa
oferi fundamentele necesare pentru constituirea unei etici a schimbdrilor social
Harnack insusi discutase posibilitatea unui comunism crestin, ndscut din poten
in sens soteriologic a valorilor critice ale acestwia'. Desigur, Sandu Tudor nu
dezvolta de aici o teorie riguroasi, asemenea lui Harnack, iar atitudinea sa politi
va fi perceputd ca un gest contradictoriu sau, in cel mai fericit caz, epatant.

Un an mai tirziu, Sandu Tudor este concentrat si trimis din nou pe front. Revi
in 1941, cind i se incredinteaza conducerea unei scoli tehnice de moto-mecaniz
dar in 1942 este arestat de catre Siguran{a, impreund cu alti scriitori de stanga,
inchis la Targu-Jiu. Intors acasi de-abia prin 1944, isi afli familia razletiti, astfel
decide s@ imbrifiseze viata monahala. In 1945 este primit ca frate la mindstirea Anti
unde va fonda gruparea isihasti ,,Rugul Aprins“. Este vorba despre un grup de studi
conferinte $i practicd a rugdciunii lui lisus, frecventat de studenti in teologie, filosofi
arte, litere, dar si de personalititi ale intelighentiei bucurestene din epocd: lon Mari
Sadoveanu, Alexandru Mironescu, Paul Sterian, Anton Dumitriu, V. Voiculescu,
Dumitru Stiniloae, dr. G. Dabija, Arhimandritul André Scrima, Constantin Joja, Mih
Avramescu eftc.

~Rugul Apnns” intrunea, in general vorbind, cameni care avuseserd destu
prilejuri 53 cunoascd soarta credintelor preschimbate, prin institutionalizare,

® Jeroschimonahul Daniil Tudor, (.., p. 25,

* leroschimonahul Daniil Tudor, Apocalipsa lui loan, Numai argument de Predoslovie”, in Scrieri
ed. Alexandru Dimcea, Asociafia Filantropicd Medicald Cregting  Chnstiana®, Bucurest, 1999, p. 149,

" Cf. Paolo Boschini, Cristianesima ¢ mondo moderno, La teologia politica di A. von Harnack, 1
HAnnal di storia dell’esegesi™, 1472 (1997), pp. 507 sq.. 512-513, 515-516,
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ideologii. Atunci cind incearcd sa schiteze un posibil portret al intelectualului de la
Antim, Périntele André Scrima il descrie foarte sugestiv ca fiind , la intersectia intre
un anumit sens al fradified $iun nonconformism activ: categorii existenfiale nicidecum
- contradictorii, ingeminate dimpotrivi, dincolo de evidente, printr-o afinitate ce nu
are nevoie de demonstragii justificative™' . Majontatea celor ce se intlneau aici triisera
experiente intrucétva similare celei incercate de cétre Sandu Tudor, la finele perioadei
sale gindiniste. In optica lor, distinctia dintre Traditie $i traditionalism era clard. Acesta
din urma se asocia unui conservatorism nationalist nu intotdeauna roditor, inevitabil
supus vremurilor, ornamentat prolix cu elemente etno-culturale gi, ceea ce era mai
gray, impus cu obstinatie zgomotoasd, in ciuda evidentelor, ca panaceu suprem, dar
esudind dezastruos, atit in planul politic, secular, cét si in cel spiritual. Traditia, asa
cum am vizut deja din randurile dedicate lui V. Voiculescu si Mihail Avramescu,
este receptatd intr-un sens transcendent, este ,.trditd in credintd si deschisd totodata
universalititii culturii*'?. Traditia depdseste timpul si locul indumnezeindu-le si
' motiveazi, la o adicd, atitudini de fronda la adresa ideologiilor i traditionalismelor
vremil, atunci cind acestea tind 53 o substituie.
- Impreuna, acesti intelectuali studiau scrierile paisiene de la Neamt, diata Starefului
Gheorghe de la Cernica, invitaturile Sfintului Vasile de la Poiana Marului, cartile
Sfinfilor Vasile cel Mare, Grigorie Sinaitul, loan Scérarul incredintat, dupd indemnul
lui Vasile de la Poiana Marului, ¢d in vremuri de imputinare a invititorilor
duhovnicesti, studiul textelor patristice poate suplini, in bund mdsurd, absenta fizicd
a maestrilor'’ . Ciutau o cale de supravietuire spirituali intr-o epocd de faliment a
dreptel europene si de spoliere a individului, in beneficiul colectivismului biruitor,
de stinga. Metoda le-o va oferi, in cele din urmad, providentialul si totodatd enigmaticul
Pirinte loan Kulighin, aflat in pribegie alitun de Mitropolitul de atunci al Rostovului.
El le aduce Shornicul, ii initiaza in rugiciunea inimii $i le descoperd Ortodoxia in
expresia ei isthastd. Atunci ciind este constrins si plece in patria sovietelor, unde va
si dispiirea fird urmi, Parintele loan 1l lasd ca urmasg intru cilduzire tocmai pe Sandu
Tudor™.

Mitropolitul Serafim considerd grupul de la méndstirea Antim ca pe un moment
de renastere filocalicid roméineasca, survenit intr-o perioadi de profunda crizi gi de
confuzie' . Fird a si-0 propune in mod programatic, ,,Rugul Aprins" se manifestd ca
o miscare corozivi la adresa canoanelor momentului. Pe urmele cilugirului Ioan
Kulighin, Parintele Daniil si intelectualii ce se intilneau la Antim discutau despre

I " André Scrima, e, p. 134,

: 1 fdem, Q.. p. 135,

. " Of Vasile de la Poiana Marului, , Cuvant inainte sau Ciliuzd", in Fifocalia, vol. VI, traducers de
pr. prof. dr. Dumitru Stimiloas, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Onodoxe Romine,
Bucuresgti, 1979, pp. 395-596,

" Yezi, in acest sens, scrisoarca de binecuviintare datd de cditre Parintele loan Kulighin ueenicului
siu spiritual, Sandu Tudor, in vol. leroschimonahul Daniil Tudor, e, po 123, Cuviesul loan cel Strilin,
fdin arhiva Rugulur Apring), edigie aledtuith de prof. Gheorghe Vasilescu, Anastasia, col. . Comorile
Pustiei 28%, 1999, dar gi rindurile dedicate lui loan Kulighin de cdtre André Scrima, in vol. Timpul
Ffeugului Aprins. Maestrul spiritual in tradifia rasdriteand, prefajd de Andrei Plesu, volum ingrijit de
Anca Manolescu, Humanitas, Bucuregti, 1996,

" Mitropolitul Scrafim, fsibasmul — Tradigie §i culturd romdneased, traducere de luliana lordichescu,
Editira Anastasia, 1994, p. 185,



By Altarul Banatud

maladiile spiritului modemn, despre deserticiunea cunoasterii strict rationale si incerca
sd congtientizeze sensurile profunde ale procesului de substituire a valorilor ce
desfigura sub ochii lor. De asemenea, impértiseau credinta in necesitatea de a respin
stercotipia din chestiuni ce tin de spirit si ciutan simplitatea inimii. Din , Meditatiil
duhovnicesti®, publicate in volumul Taina Rugului Aprins, este evident ci aici
stereotipia era asociatd mereu cu sterilitatea, pe cand efortul de , simplificare® a inimii,
adicd de concentrare a ei asupra esentelor si de unire a ei cu mintea, era privilegiat ¢
aducitor de roade spirituale bogate. Modelul propus, prin initierea in practic
rugiciunii imimii, este unul fird indoiald soteriologic. Omul care se roagi neincetat,
in taina inimii sale, este asemenea inteleptului ce-si dureazi casa pe stinci. Nimie
nu-l mai poate sminti.

Incomod pentru autoritatile comuniste, ,,Rugul Aprins* este scos in afara legii.
Sandu Tudor va fi arestat din nou §i trimis pentru trei ani la Canal. Eliberat din
detentie, in 1952 este hirotonit preot si cilugdrit la mindstirea Crasna, de citre I.P.S.
Firmilian al Olteniei. Acum primeste numele de Agaton. Curand, la mandstirea Neamf,
este indltat in treapta de ieroschimonah, cu numele Daniil, si se retrage la schitul
Rardu. Dupd marturia lui Roman Braga, adunase aici vreo doisprezece viefuitori
proveniti din toate straturile sociale (inclusiv bucdtari, chelneri, militari, vagabonzi),
pe care ii inifia in tainele rugdciunii lui lisus i intr-ale teologiei'® . Obignuia si coboare
penodic in lume, pentru a-5i vedea prietenii si a procura clrti. Cu prilejul unei astfel
de expeditii este arestat, in noaptea de 13 spre 14 iunie 1958, in casa lui Alexandru
Mironescu. Tot atunci sunt arestafi §i majoritatea celorlalti fogti membri ai ,,Rugului
Aprins", intre care Parintele Dumitmu Staniloae, Arhimandrifii Sofian Boghiu, Roman
Braga, Benedict Ghiug, Felix Dubneac, leromonahul Adrian Fageteanu, dr. Gh. Dabija,
Alexandru Mironescu, Serban Mironescu, V. Voiculescu ete. Vor fi judecati cu totii
in procesul Jotul Teodorescu Alex. i al{ii*. Ieroschimonahul Daniil este condamnat
conform art. 196 CPP la 25 de ani de inchisoare, pentru infractiunea de a fi uneltit in
contra ordinii sociale citind si comentind in public texte dusminoase la adresa
regimului'’. Era vorba, desigur, despre scrierile unor Parinti ai Bisericii. A murit in
temnifd. Ultima oard fusese vazut prin 1960 in penitenciarul de la Aiud, grav bolnav.
MNu se cunosc cu precizie nici data mortii (cdndva intre noiembrie 1962 si primivara
lui 1964), nici locul unde va fi fost inmorméntat. In orice caz, majoritatea cunoscutilor
sdi afirmi cd a avut parte de o moarte martirici'®,

Vedem bine, optiunile lui Sandu Tudor par contradictorii §i mereu in contratimp
cu jocurile istoriei. In orice caz, prin asumarea unui mod de expresie, dar si de viata,
conventional mentinut in zona non-esteticului, ¢l transgreseaza flagrant canonul ce
ar dori si-1 impartd pe autorii romini de secol XX in doud cete: traditionalisti si
modermnigti. Se distanteaza de gindirism chiar in anii "30, de indata ce il percepe ca

" Cf Arh. Roman Braga, (e, p. 125,

" Pentru mai multe date tchnice referitoare la , Rugul Aprins” in arhivele Securitiii, vezi André
Scrima, e, p. 171, nota 61 i Eugen Toma, Un moment de newitar al teroarei ateiste: Condamnarsa
grupului  Rugul Aprins”, in JAldine" supliment siptimanal al ziarului  Romdnia liberd™, an. IV, or.
22422 iulie 2000, p. 3.

¥ [n acest sens, mirmriile lui Alexandru Mironeseu 5i Gh, Vasileseu, publicate in vol. leroschimonahul
Daniil Sandu Tudor, Taing Rugului Aprins..., ed. prof. Gheorghe Vasilescu, Anastasia, 1999, pp. 17,
134; Arhim. Roman Braga, (L., p. 127.
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rezervor pentru ideologia extremei drepte, iar socialismul §i comunismul nu-1 vor
atrage in turbulenta lor atunci cind ajung la putere. Liber de orice oportunism, Sandu
Tudor se desparte de ideologii, in momentul cind le vede preschimbate in idoli avizi
de jertfe. In numele unei morale de la care nu-i ingdduie si abdice, el trece, invariabil,
de partea victimelor. Intr-un fel, este reprezentativ pentru o anumitd categorie, ce-i
drept restrinsd, de intelectuali roméni de la jumitatea secolului XX. Acestia isi asuma
credinta crestin-ortodoxa in cadrele cetdtii 5i reusesc s depdseasca etic marile ispite
politice ale veacului, chiar dacii vremelnic le crediteazi. De pe pozitiile Traditiei (nu
ale traditionalismelor), ei vor aborda eritic principiile $i canoanele moderne. In alte
conditii, poate ci ar fi condus la realizarea, in Romania, a unei democrafii cregtine cu
profunde i, de ce nu, benefice implicati.

Sandu Tudor si sensul literaturii

Chiar daci a ficut obiectul unor evaludri atit de diferite'”, poezia lui Sandu Tudor
nu a mai fost rediscutati dupi cel de-al doilea rizboi mondial, din motive lesne de
inteles. D. Micu ii abordeazi creatia in monografia sa intitulati . Gdndirea™ i
gandirismul, dar o face dintr-o perspectivi mai degraba tezisti §i ajunge la concluzia
cil . partea cea mai intinsi a literaturii lui [...] e bigotismul gi conventia™® . Este drept
cii Teroschimonahul Daniil scrie poezie religioasa intr-un registru arhaizant, cii pare
fascinat de sonorititile slave si grecesti ale limbii roméine, ci preferi forma fixa si
este indrigostit de rigoarea tropului bizantin, iar toate acestea o fac destul de greu
accesibili, azi. Insd a o considera tributari bigotismului i conventiei ni se pare destul
de indoielnic, totugi. Fird a ne putea ingadui 53 zibovim prea mult asupra acestui
aspect, vomn nota doar ¢, la o lecturd atentd, versurile sale se videsc a fi indepartate
semnificativ de lirica religioasa facild, edulcorati, cu accente folclorice incerte sau,
cu atit mai mult, de cliseele limbii de lemn ecleziastice. in realitate, avem de a face
cu opera unui poet care isi analizeazd stirile interioare gi le exprima prin folosirea
liberd a unor obiecte exterioare, a ciror legituri cu arta este indeobste contestat, ba
chiar negatd sau priviti in contradictie cu ea, din simplul motiv ci tin de zona
religiosului. De aceea credem ¢ versurile sale sunt interesante cu atiit mai mult cu
cit ele readuc in discutie limitele dintre religios i secular, in literaturd. Ar fi vorba
despre o reactualizare a ideilor formulate odinioard de citre T. S. Eliot care,
contemporan cu Sandu Tudor, nu agrea intru totul conceptia conform careia poczia
religioasa ar fine de poezia minord. In plus, pornind de la premisa ci separatia dintre
judecitile noastre literare si cele religioase nu este niciodatd completd, criticul britanic
pleda pentru completarea criticii literare ,,cu o critici dintr-un punct de vedere etic i
teologic clar**'. lar creafia lui Sandu Tudor nu poate fi abordatd numai dintr-o
perspectivi literard. Sandu Tudor este departe de a fi un autor conventional. El refuzi
stereotipiile dogmei literare, dar respecta exigentele canonului bizantin pe care, dupa

¥ Vezi mai sus, nota 2.

® Dumitru Micu, ,, Gdndirea ™ §i gdndirismud, Edioera Minerva, Bucuresti, 1975, pp. 641-646.

3 Vezi T. S. Eliot, Religie s Jieraturd, trad. de Magda Wichter i loan Milea, in rev. ., Vatra®, nr. 2,
1999, pp. 93 5q.; foarte importante ar fi, in acest sens, §i eseurile lui T. 8. Eliot, The Sacred Wood (1920)
s1 Dante (1929).
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cum am vazut deja, nu si-1 asumd doar pentru valoarea lui stilistica. Pe linga tensiunile
specifice modernismului, o percepem aici $1 pe aceea a omului modern pornit pe
calea desivirsirii spirituale, dar aflat incd sub presiunea veacului — o posturd ce
poate nagte, dupd cum vom vedea, lirismul.

In cele ce urmeazi, ne propunem s3 analizdm citeva dintre scrierile
ieroschimonahului de pe Rardu, in forma in care au fost publicate dupa 1990. Ne
vom referi cu precidere la textele cuprinse in volumele Taina Rugului Aprins si
Serieri . Dupa cum anuntam incd din inceputul acestei sectiuni, creatia lui Sandu
Tudor este importanti in iconomia eseului de fatd pentru cii di seama de o experienta
liturgica a Bibliei, de o modalitate de a valorifica literar procedeele hermeneuticii
tradifionale si, in fine, pentru ci imnele sale acatiste an fost acceptate de citre Biserica
Ortodoxd Roména in corpusul ei liturgic §i au ajuns astfel si se bucure de statutul de
sacralitate specific textelor de cult.

Experienta liturgica §i cunoagterea

Inacceptiunea lui Sandu Tudor, literatura are o valoare instrumentali, fiind cuprinsi
in mai larga paradigma a cunoasterii divine. Literatura se naste din ,incintarea
luminoasi fati de adevirul viefii**, din ,,avéntul liric al recunoasterii luminoase a
Adevirului®** — stiri identificate, in acceptiunca autorului, cu evlavia. Evlavia
autentica, aratd Sandu Tudor, ,este foame si sete de Dumnezeu, foame 51 sete de
slivirea Lui*®, iar rolul literaturii este acela de a obiectiva aceastd stare, de a o
exprima, de a o evoca si chiar de a o stirni si alimenta in vederea atingerii, a cunoasterii
unor momente de gratie. Conceptia este, desigur, tradifionald. Cu alte cuvinte, arta
este memitd si intretind focul evlaviei $i si ofere omului mijloacele si reperele
gesticulatiei liturgice. Ea nu-gi afli misura adeviratd decat in spatiul consacrat al
Bisericii, acolo unde poate prilejui trecerea dincolo de cuvént, celebrarea | imnului
tdcerii*, apropierea nemijlocitd de slava divind® . Spatiul astfel circumseris este unul,
evident, liturgic, iar cunoasterea divini despre care vorbeam mai sus este de infeles,
asa cum vom vedea indatd, in termeni doxologici.

Pentru Sandu Tudor, cunoasterea nu are foarte multe in comun cu exercitiul ratiunii,
nu este un act specific in exclusivitate intelectului. Avand drept tel divinitatea,
cunoagterea este sinonima cu indumnezeirea si presupune mai multe trepte, inchipuind
0 scard —, scara cerului pe care s-a pogorit Dumnezeu® si care trece la cer pe cei de
pe pamant™*’ . Cunoagterea autentica vine din wimire i din contemplarea misterului,
dar nu cu o minte iscoditoare, sfredelitoare, ci avind ca model pe Maica Domnului.

 Vezi mai sus, nota 1.

# Ieroschimonahul Daniil Sandu Tedor, , Hrisovul clipelor, Parabali in ton de baladd®, in vol. Taina
Rugului Aprins_.., p. 65,

* leroschimonahul Daniil Tudor {Sandu Tudor), . Punct ermeneutic la imnul acatist al Rugului®, in
vol. Scrieri f, pp. 18-19.

* Jdem, loc. cit.

* leroschimonahul Daniil Sandu Tudor, . Meditatii duhovnicesti®, in vol. Taina Rugului Aprins...,
pp. 35-36. Vezi si Andrew Louth, Destugirea Tainei. Despre natura teologiei, traducere i postfatd de
Mihai Neamifu, prefati de diac. loan [. led jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999, pp. 152153, 176.

' Cf. leroschimonahul Daniil Sandu Tudor, .. Epilog la Imnul Acatist al Rugului®, in Scrieri I, pp.
63, 67-68.
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Deloc intamplator, sintagmele tocmai citate mai sus sunt chiar descrieri metaforice
ale Fecioarei Maria. Conceptia este inspiratd, probabil, din scrierile lui Evagrie
Ponticul — autor de care Sandu Tudor pare a fi legat $i printr-un destin similar, pani
la un punct® . Cunoagterea devine accesibild doar celor ce au depdsit nivelul comun
al contemplatiei brute, au pirisit zarva lumii §i propria larma si, ..fard zadarmice
intrebari, fird rizvritirile de trufie ale cugetdrii, isi umplu ochii de frumusetile tainice
ale cerului si pamdntului*®, Procesul are loc dupi o filosofie a indumnezeirii ce ia
forma actului ritual adecvat apropierii divine, manifest al recunoasterii slavei
adevirate, adicd a luminii taborice necreate.

Important de citit in aceasti cheie este ,,Am auzit cintecul pisirii unice”, ultimul
text scnis de Sandu Tudor, inaintea arestdrii®® . Spre deosebire de pasiirea cu clong de
rubin a lui Nicolae Labis, cea din poemul Pirintelui Daniil este una paradisiaci. Nu
Jimpinge si sfasie”, ci se lasd descoperitd $1 recunoscutd ,dimineata la ceasul
rugiciunii, apoi ,,s¢ inalti asa de minunat, / asa de limpede*. Ecoul céntecului ei
serafic anima intreaga lume i o antreneazi, cosmic, ,,pdnd sus de tot/ la Dumnezeu*.
Pasiirea unicd este chipul Duhului, al cdrui har, o data recunoscut, nu mistuie, ,,nu
tigiduieste firea, ci o implineste”. Ultima poezie a lui Sandu Tudor nu vorbeste
despre tragismul mortii, ci despre bucuria senind a (re)cunoagterii supreme, a indltirii
cruciale intru Hristos si, implicit, a restaurdrii chipului lwi Dumnezeu in om.
Recunoasterea supremd, asociati indltarii intru Hristos §i theosis-ului apare §i in alte
versuri, din care se desprinde clar ideea i poetul nu vorbegte despre un act realizabil
prin depisirea conditiel umane ci, dimpotrivi, prin aflarea deplindititii acesteia. In
poezii cum ar fi bundoari ,,Psalm” sau , Ihtis"*" - accentul cade tocmai pe valoarea
senzatici $i a subiectivului. Este descris aici, cu ajutorul unor termeni alesi mai cu
seama din sfera semantici a senzorialului (vezi utilizarea unor verbe precum a sorbi,
a mdnca, a bea, sau a unor sugestii vizuale $i auditive), efortul van al sufletului de a
se elibera de trup, de a se desprinde din chingile materiei. Dar, asemenea lui V.
Voiculescu, nici Sandu Tudor nu erede ¢i trupul este sicriul sufletului. Spiritul nu se
poate elibera din trup decit transfigurind materia — iatd marele paradox crestin,
exprimat aici cu ajutorul unei forme literare traditionale (psalmul) i, totodati, prin
modalititi specifice liricii moderne.

Doud sunt, dupd Calugdrul Daniil metodele prin care se poate accede la aceasti
stare, la theosis: lucrarea virtutilor i rugdciunca. Aspecte din lucrarea virtutilor sunt
surprinse in productiile ultimilor ani, cele scrise in timpul perioadelor de retragere la
Sihdistria Rardului®. Poetul vorbeste, aici, despre omul religios pornit pe calea

B Verl bunSoard Antoine Guillaumont, Originile viefii monahale. Pentru o fenomenologic a
monahismelui, traducere de Constantin Jinga, Anastasia, 1998, pp. 251 5q. sau Cristian Bidilig, ..Smdiu
introductiv® la vol. Evagrie Ponticul, Tratatul practic. Grosticul, studiu introductiv, raducere gi comentarii
de Cristian Badiligd, Polirom, lagi, 1997,

# leraschimonahul Dariil Sandu Tudor, . .Cartea Muntelui Sfant™, in Serieri £, p. 110. Cf Evagrie
Ponticul, Képhalaia gnostica 111, 41; VI, 2, 47.

 [eraschimonahul Daniil Sandu Tudor, . Am auzit cintecul Pisirii Unice [Ginduri din singuritate]”,
in Serieri d, p. 210.

¥ Jeroschimonahul Daniil Sandu Tudor,  Meditatii duhovnicesti®, in vol. Taing Rugului Aprins...,
pp. 39,47,

% Multe dintre acestea sunt grupate in sectiunea de . Poezii religioase™ din vol. Taina Rugului Aprins...,

pp- 37 5.
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desavirgirii spirituale. A fi religios, se desprinde din randurile acestea, nu inseamna
a fi, automat, si sfant. lar a fi sfint nu inseamn, obligatoriu, a fi atins deja perfectiunea.
Viata duhovniceascd nu exclude tentatia. Dimpotrivd, aproape ci o presupune.
Posibilitatea caderii se amplifica in tandem cu progresul. Périntii descriu sfintenia ca
pe o stare de luptid permanenti cu ispita, o stare specificd omului care, decis si se
desivargeascd, ajunge si se confrunte cu sine insusi, si-si contemple fara rezerve
propria dramd. Este vorba despre o tensiune spirituald, aici, tensiune din care, dupa
cum am notat deja, Sandu Tudor se pricepe si discearnd lirismul. Pentru el, ca si
pentru Benedetto Croce, lirica nu este o simpli efuziune sentimentali ci, mult mai
mult decét atit, obiectivare, constientizare dureroasi a unei drame fiintiale aparent
lipsita de iesire. In plus fatd de Croce, lirismul lui Sandu Tudor este si expresie a
efortului de restaurare, de recuperare a unei stiri paradisiace pierdute.

In creatia cdlugdrului poet de la Antim, lirica si evlavia functioneazi ca sinonime
totale, iar forma de expresie adecvatd a lor este rugiciunea. Despre rugiciune, Pirintele
Daniil vorbeste aproape in tot locul. ,Cartea Muntelui Sfant* bunioari, descrie un
posibil itinerar al dobéndirii acesteia. La fel, in ., Apocalipsa lui loan. Numai argument
de predoslovie” vorbeste intre altele despre profunzimea modificirilor spirituale,
despre revelatiile duhovnicesti, despre purificarea inimii i a mintii, despre innoirea
fiintei umane prilejuite de rugdciune. lar , Epilogul la Imnul Acatist al Rugului Aprins®
poate fi citit ca o adevirati introducere in inviitdtura despre rugiciunea inimii® .
Trebuie spus ca toate acestea sunt documente deosebit de importante pentru literatura
isthastd, chiar daca acest lucru nu este afirmat explicit. Dar comentariile referitoare
la importanta numelui dumnezeirii §i la treptele desivirsirii, ca si ne limitam doar la
doud exemple, sunt elocvente in acest sens. Metoda este rezumati intr-un text inedit
scris, dupi toate indiciile, la scurtd vreme dupé intrarea in cinul monahal: Despre
rugdciune™ . Rugiciunea este interioard fiintei umane. Asemenea Pisdrii Unice, ea
antreneazi in respirafia ei atit sufletul, cat §i trupul, pe care le smulge din virtejul
patimilor ingaduind, astfel, rodirea virtutilor esentiale. In optica lui Sandu Tudor,
lucrarea virtutilor nu poate subzista in afara rugiciunii, iar rugiciunea se cere
conjugatd, neaparat, cu lucrarea virtutilor. Puterile spirituale ale omului sunt, totusi,
limitate. Lipsite de rugaciune, virtuile nu sunt decit simple calititi etice neizbivite
de sub imperiul relativului — asa cum este ariitat si in Alduta duhovniceasca de la
Neamt, superbi antologie isihastd de secol XIX*. Insd menirea virtutilor este cu
totul alta: restaurarea chipului divin in om. Modelul este dat de citre natura perihoretica
a raportului persoanelor din cadrul Sfintei Treimi si va fi fost inspirat, probabil, din
sfaturile staretului Gheorghe de la Cemica, pe care Parintele Daniil tocmai il
descoperea pe atunci, sau din Tratatul practic al lui Evagrie Ponticul. Acesta spune

¥ Toate aceste texte se afll in vol. Scrieri [,

* Vezi leroschimonahul Daniil Sandu Tudor, , Meditatii duhovnicesti®, in vol. Taina Ruguilui Apring...,
pp. 33-34,

¥ Cf .Aliuta duhovniceased §i trimbita cereascd®, in Filocalia, vol. VIII, raducere de pr. prof. dr.
Dumitru Sifniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bizericii Ortodoxe Roméne, Bucuresh,
1979, pp. 626-627. Vezi leroschimonahul Daniil Tudor, ,.Am auzit cintecul Pasfrii Unice. Ganduri din
singuritate”, in Scrieri f, p. 192,
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ci , Jmpdritia lui Dumnezeu este cunoasterea Sfintei Treimi, care patrunde in substanta
mintii, depdsind cu mult gradul de nestriciciune al acesteia™®.

Dar semnificativ ni se pare, in cazul textului Despre rugdciune, faptul ¢d intreaga
conceptie despre rugiciune i despre virtuti este construitd in jurul unor pericope
evanghelice. Mai mult, la un moment dat Evanghelia este prezentata ca piatra de
temelie a intregului edificiu. Referintd, desigur, atét la piatra cea din capul unghiului
{Matei 21, 42-44), cit si la Petru (Matei 16, 18-19) sau la parabola cu barbatul
intelept care igi dureazi casa pe stincd (Matei 7, 24-27; Luca 6, 48-49). ,.Cel ce 5i-a
pus triinicia lui pe aceastd dubld temelie — conchide Périntele Daniil —, poate sa
infrunte toate furtunile patimilor si puhoaicle ndprasnice ale prigoanei celei mai
cumplite™.

Cunoasterea si Scriptura monahului

Descrierea Evangheliel ca piatrd de temelie §i, totodatd, ca teren fertil pentru
cultivarea virtutilor si a rugiciunii se apropie mult de ideea Arhimandritului Scrima
privitoare la ceea ce el numeste , Scriptura monahului™. André Scrima aratd, in Timpul
Rugului Aprins, ¢i ,existd un fel de Seripturd a monahului, deosebitd de cea a altor
categorii de cititori. E o Scripfura care te insofeste pe cale, care face parte dintr-o
ciutare vie si iti reveleazi sensuri, iti rispunde cu locuri mai pufin aparente, mai
putin clasice” — pentru ¢ vorbeste cititorului intr-un spatiu $i dintr-un spatiu diferit,
unde conexiunile se realizeazi altfel decit in lumea non-liturgicului. lar monahul
lucritor in ogorul virtugilor §i rugdtor este, spune un alt text isihast, , biserica fard de
toatd indoiala*™ .

Pentru Sandu Tudor, Cartea are un sens preponderent liturgic $i nici nu este de
citit intr-un alt mediu sau cu o altd asezare spirituald decdt cele adecvate liturgiculu.
Sunt carti, aratd el, alegandu-gi ca exemplu Apocalipsa, care nu pot fi citite oricum*.
In opinia lui, Apocalipsa necesiti o exegeza aparte, vizind si-1 limureasca Hrostul
duhovnicesc si haric in Bisenicd". Daca o citim astfel vedem ci, departe de a vorbi
despre sfirgitul catastrofic al lumii, cariea Apostolului Ioan aduce un mesaj de bucurie,
este , complementul Buneivestiri*. Asemenea unei sciri sau unui urcus pe un Munte
Sacru, Apocalipsa este un adevirat manual, scris in pilde si parabole (,totdeauna
destiinuieste mai mult decét spune®), despre aflarea sensului simbolic, euharistic, al
lumii. Dar ea este accesibila astfel numai celor ce se pricep ;58 mandance o carte™.
Cititorului deprins doar cu o lecturd ordinard, i se refuzi tocmai esenfa. Aceasti
conceptie, credem noi, poate fi extinsi asupra tuturor cartilor cuprinse in Sfinta
Scripturd. In definitiv, Sandu Tudor credea cd Biblia este, in intregime, o carte

¥ Yeri , Sfaturile starepului Gheorghe de la Cemica®, in Filocalia, vol. VIII, pp. 604-605. Evagric
Ponticul, Tratarul praciic 3 (trad. C. Bidilifd), p. 36. Un exemplu elocvent i din imnografia Sf. loan
Darmaschinul, in Octoik — Duminica, Utrenie, Antifon 2, Glas 7.

W &f André Scrima, O.c.. p. 52, nota 15, Vezi i Randuiala cea bund a viefii de sing™, in Filocalia,
vol. VIII, p. 615. Ideea este preluati din conceptia lui Maxim Marturisitorul. Cf S£. Maxim Mirturisitorul,
Mystagogia. Cosmasul gi sufletul, chipuri ale Bisericii, traducere de pr. prof. dr. Dumitru Staniloae,
Editura Institutului Biblie si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2000, pp. 17-28.

3 Veai leroschimonahul Daniil Tudor, . Apocalipsa lui loan. Mumai argument de Predoslovie®, in
Scrieri I, pp. 133 5q.
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apocaliptic, o carte de citit in Bisericd, o carte cu un rost haric si duhovnicesc §icd
mediul liturgic este unicul context ce poate facilita realizarea conexiunilor adecvate
mesajului, sensului.

Prin aceastd credintd, el depiseste binomul Scripturd — Traditie, introdus de altfel
in teologia europeand abia pe la finele Evului Mediu si destul de striin. dacd este si-1
dim crezare lui George Tavard, Parintilor Bisericii®®. Contrar opiniei general
impartasite astdzi, Biblia si Traditia nu apar, in orizontul scrierilor patristice, ca doud
chestiuni net distincte, care, eventual, se completeazi reciproc. In fapt, amindoud ar
tine, dupd cum deosebit de interesant va demonstra Andrew Louth, de o anume
intelegere a revelatiei in stransd legiturd cu paideia crestind. Scriptura, conchide
teologul britanic, se nagte treptat si creste concomitent cu dezvoltarea Bisericii, iar
Traditia, departe de a fi ciutare a adevirului de ciitre om, este locul unde primim
Scriptura §i mediul unde o interpretim. ,,Ceea ce ne uneste cu awtorii Scripturilor -
spune Andrew Louth — este viata Bisericii care merge din zilele lor pina in ziua de
astizi. Scripturile s-au ivit in viafa Bisericii, in Biseric ele au fost recunoscute ca
Scripturd si in Biserici ele sunt citite ca Seripturi [.. .. Existd o simbiozi intre Seripturd
$i Traditie: Scriptura hrineste Traditia, iar Traditia furnizeazi tipul de receptare in
care Scriptura poate fi cititi ca Seripturd*® .

Pentru Sandu Tudor, aceastd simbiozi este realizatd prin gestul liturgic. El percepe
liturgicul ca pe un mediu marginal si central, in acelasi timp. Este marginal, atunci
cind il privim ca pe o zoni de interferentd intre viizut si nevazut; este central, daci
vedem in el o replica a inimii sau, cu alte cuvinte, spatiul unde are loc intrepdtrunderea
duhului $i a sufletului, a materiei si a spiritului. Timpul, ceremonialul si edificiul
propriu-zis al bisericii sunt icoane a ceea ce trebuie si se petreaci in sufletul crestinului
care, prin botez, devine el insusi loc consacrat unde isi afla silas Slava divina. Analogia
dintre inimd $i spatiul liturgic apare frecvent in textele Parintilor Bisericii. De pilda
Sf. Marcu Ascetul, atunci cind vorbeste despre starea crestinului de dupi botez,
compari inima acestuia cu altarul din Templul lui Solomon. Inima este descrisa aici
ca jertfelnic pe care sunt ldmurite, prin focul iubirii, gandurile si dorinfele omului
botezat. Purificate asemenea aurului, ele devin ofrande, jertfe de bund mireasma
duhovniceascd si se inaltd, rugiciune, ca timiia, inaintea lui Dumnezeu. Asemenea
lui Marcu Ascetul, Sf. Macarie Egipteanul infafiseaza inima ca altar, cadelnita, solee
§i cor, adevirat ,atelier” de preschimbare a dorintelor si a capacitatilor omenesti in
virtuti, prin intermediul rugaciunii. In acceptiunea celor doi autori, inima este biserici:
locul interior de slujire §i de inchinare, punctul de referinid, cimara de taini in jurul
ciireia se realizeaza ceea ce Pirintii vor numi ulterior ,,indumnezeirea omului® |
»oangele” care o animi este, desigur, dragostea — ,,0 uimitoare si sacra sinergie, [...]

¥ Cf. George Tavard, Holy Writ ar Holy Chureh, London, 1959,

“ Andrew Louth, Desfugirea Tained, Despre natura teologier, waducere si postfafi de Mihai Neamiu,
prefagd de diac. loan 1. Icd jr.. Editura Deisis, Sibiu, 1999, pp, 142, 174,

O Cuv. Marcu Ascetul, Rispuns acelora care se indoiesc despre dumnezciescul botez”, in
Filacalia, vol. 1, trad. pr. Dumitru Stiniloae, ed. a IV-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, pp. 354-355.
Aceeagi sugestic 5i la S§. Macarie Egipteanul, , Omilii duhovnicesti, XV, 20-21, in vol. Scriert, trad, pr.
prof. dr. Constantin Comnitescu, Introducere, indici $i note de prof. dr. N. Chifescu, Editura Institutului
Biblic gi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, PSE 34, Bucuresti, 1992, p. 159, Vezi si leromonah
Alexander Golitzin, O.c., pp. 26, 44-45.
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o necurmatd conlucrare pentru ordinea negriaitd a lumilor”, dupd cum o descrie
Pirintele Daniil. Actul de lecturd a Cértii, gest liturgic, trebuie si fie un reflex al
acestei sinergii. Biblia, aratd fird cchivoe poetul teolog, este de citit la mésura ei,
~adicd extatic, in stare de rugdciune™* .
Intr-un sens, s-ar putea spune ci mare parte din literatura lui Sandu Tudor nu este
decit o lecturi in stare de rugiciune a Bibliei. O simpli ipoteza, deocamdati, pe care
ne propunem si o dezbatem in continuare.

Litera frumoasi si deplindtatea lecturii — instrumentar imnografic

Credem ca productiile literare ale monahului de pe Rardu pot fi citite ca scolii
picase cfectuate in marginea textului sacru, scolii elaborate cu ajutorul unui
instrumentar hermeneutic traditional $i, uneori, chiar in forme de expresie specifice

 aceleiagi paradigme, cum ar fi psalmul sau acatistul. Modelul este preluat, fard doar
' si poate, din imnografia ecleziastica elaboratd, la rindul ei, in spiritul Psalvirii.

~ Autori precum Vasile cel Mare, Chiril Alexandrinul san Theodoret de Cyr propun
Psaltirea ca pe o admirabild sintezd a intregii Scripturi, ca pe o lecturd in cheie
mesianici a Vechiului Testament, lar un Grigorie de Nyssa, de pilda, va atrage atentia
asupra sensului moral, mistic, al cirti: scopul Psalmilor este acela de a oferi un
urcug duhovnicesc, prin lucrarea doxelogici a virtugilor, spre fericirea desiivargiti a
cunoasterii divine** . Iati, o alcituire foarte interesanti din Octoih spune dupi cum
urmeazi: ,,in Lege, in umbri i in Scripturd, inchipuire vedem noi credinciosii. Toatd
partca biirbateascd, ce deschide pintecele, sfintd lui Dumnezeu este. Deci pe Cuvintul
cel intdi-ndscut, Fiul Tatilui celu fird de inceput, Cel inthi-ndiscut din maicd, fird
ispitd barbiteasca, Il slivim** . Chiar dacd versiunca romineasci a locului s-ar cere
pe alocuri revizuitd, se vede bine cd textul liturgic este construit ca un comentariu, ca
sd zicem asa, doxelogic al Scripturii i ¢d sensul ciutat/dezvaluit tine mai degrabi de
profunzimile mistice ale chemdrii adresate omului. Lectura adecvata a textului sacru
poate prilejui o unire misticd. Dar la ce trebuie 53 fie ea adecvatd, pentru a duce la un
asemenea rezultat? Rezoneazd, in aceste cuvinte, o invifituri de-a Sf. Maxim
Marturisitorul ce exprimd foarte bine esenta hermeneuticii traditionale: ,Lucrurile
Vechiului Testament sunt umbri, cele ale Moului Testament sunt chip, iar cele ale
stirii viitoare sunt adevar”, Comentariile nu urmdresc aflarea sensului imediat al
Cartii, ¢l rememorarca, anamneza, pomenirea spre aducere aminte a rostului si a
chemirii omului* . Sunt scolii ce explica textul in raport cu scopul, §i nu cu sensul
! sdu imediat. Reperul fapd de care trebuie reglatd lectura este, vedem bine, altul decit

# Cf leroschimonahul Daniil Tudor, Qe pp. 146, 148, 153, 155, 159,

** Doud lucrdn esengiale in acest sens sunt 51, Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, in vol. 5f. Vasile cel
Mare, Scrieri. Partea fmidia (sic!), PSB 17, wrad. de pr. D, Fecioru, Editura Institutului Biblic i de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1986 precum si Sf. Grigorie de Nyssa, La titlrile
paalmilor, Tn vol. Scrleri. Partea a doua. Scrieri exegetice, dogmato-polemice yi morale, PSB 30, trad.
de pr. T. Bodogae, Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ontodoxe Romiine, Bucuresti,
1998,

W Oeroih, Cintdrile Invierii pe Glas 3, Utrenie, Joi, Cintarea a Xl-a, Irmos.

“ Of pr. prof. John Breck, Puterea cuvdntului in Biserica dreptmiritoare. trad. de Monica E.
Herghelegiu, Editura Institutului Biblie i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuregti, 1999,
pp. 130-136.
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cel familiar comentariilor apirute in secolele urmatoare. Modelul imnografic actualizat
in poezia lui Sandu Tudor se prezintd, asadar, ca o sintezd scripturisticd similard
celei intilnite in Cartea Psalmilor si vizeaza incurajarea unei dispozitii doxologice
in mintea si in inima cititorului.

Firintele Daniil preia, din literatura patristicd, trei instrumente utilizate atit ca
figuri stilistice, cét i ca modalititi de investigatie: analogia, alegoria si tipologia.

Analogia

Analogia este descrisi, in antitezi cu matematica, drept metoda prin excelenta de
cunoagtere a formelor vii, cu autorul cireia, pornind de la ceva cunoscut, perceptibil,
verificabil imediat, .. deslusim polaritatea si periodicitatea in univers*™*® . O replici a
conceptului de akolouthia din mistica lui Grigorie de Nyssa? La Sandu Tudor, analogia
se opune demersului analitic $i urmdreste tocmai refacerea golurilor lisate de acesta
in spiritul sfasiat al omului modemn. Prin exercitiul analogiei, omul isi poate redobéndi
capacitatea de a stabili, de a percepe legturile dintre formele vii i, in ultimi instanta,
sensul euhanstic, duhovnicesc al vietii*’ . Autorul nu teoretizeaza prea mult in marginea
acestei figuri, ci o aplici neostenit. Pentru el, asa ca $i pentru Augustin, odinioari,
lumea este o carte scrisd de ciitre degetul lui Dumnezeu, carte care is1 indici neabiitut
Creatorul.

Alegoria

La fel este si in privinta alegoriei, utilizatd pentru viziunea sinteticd pe care o
oferd si ca modalitate de a deslusi liantul aflat intre cititor, istoria Viechiului Testament
si viata Bisericii primare. Nu in ultimul rind, pentru ci atunci ¢ind este valorificatd
intr-un imn liturgic, omul are posibilitatea de a restaura in sine, cu ajutorul acesteia,
unitatea si simplitatea originare® . Foarte adesea, alegona si analogia se intilnesc
rezultind, in text, un procedeu hermeneutic familiar autorilor din epoca patristici:
tipologia® .

Tipologia

Tipologia este metoda de exegeza traditionald care pomeste de la premisa cd, in
Biblie, unele dintre evenimentele relatate in Vechiul Testament prefigureazi
evenimente din Noul Testament. Denumirea de , tipologie™ este de sorginte greceasci
gi se sprijind pe doud versete biblice definitorii: Romani 5, 14, unde Adam este descris
ca prefigurare, ca tip (gr. Timoc) ,,al Celui ce avea s3 vind® si I Petru 3, 21, unde
botezul crestin este explicat ca implinire, ca anti-tip (gr. dvritumov) al potopului

* leroschimonahul Daniil Tudor, O, p. 165,

# Cf leroschimonahul Daniil Tudor, . Cartea Muntelui Sfint™ si . Am auzit cintecul Pisirii-Unice.
Gandun din singurdtate™, in Scrierd £, pp. 111 51 193-194.

* Cf Andrew Louth, Olc., pp. 191, 193, 203-204,

# Cf Henni de Lubac, Exegése médievale. Les quatres sens de §'Ecritere, 1, 1-2; 11, 1-2; 11, 2,
Aubicr ed., Paris, 1946, pp. 90-91.
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dblic® . Metoda se sprijind, cu siguranti, pe conceptia iudeo-crestind despre timp si
storie: timpul nu este o scend goald, ¢i una pe care se petrec evenimente pline de
emnificatie, iar aceastd semnificatie vine tocmai de faptul cd Dumnezeu, Yahwe,
ste mereu in actiune, profund implicat in istorie® . Prin extensie, un eveniment istoric
ituat in trecut, tipul, prefigureaza, preinchipuie un eveniment istoric viitor, anti-
ipul. La randul siu, anti-tipul, o data actualizat, este susceptibil si devini la randul
fu fip pentru un alt eveniment viitor, situat pe o altd spirald a timpului, sau chiar
lincolo de contingent. Din investigatiile pertinente ale lui Northrop Frye, reiese ci
sgdtura dintre fip $i anti-tip nu este nici cauzald, nici alegoricd™ . Lectura tipologicad
w are ca fundament logica silogisticd, ci credinta. Trebuie subliniat faptul cd avem
le a face cu o metodd de interpretare intr-un sens diferit de intelesul actual al
uvintului. Pentru omul modern, a interpreta un text inscamnd a-i ciuta sensul spre
-1 putea infelege. In mentalitatea celor vechi, textul era analizat spre a i se putea
mplini mesajul. Parintii mirturiseau ci finalitatea Legii $i a tuturor Scripturilor Sfinte
Ta intrarea in corhuniune de iubire cu aproapele si cu Dumnezeu®. Pentru ei,
njelegerea sensului trebuia si fie urmati de consecinte vizibile. O datd infeles, spun
Yirintii, sensul nu mai poate si riméini in afara fiingei tale: ti-1 insusesti, devine parte
lin tine. Relatarea biblicd tocmai cititi este implinirea unui eveniment din trecut dar,
n acelasi timp, prefigurare a unei fapte ori idei viitoare pe care, eventual, trebuie si
» indeplinesti sau si o formulezi chiar tu. Lectura tipologici este aplicati frecvent in
vastoratie incd de la inceputurile crestinismului, imbindnd de cele mai multe ori
nvititura de credintd cu pareneza® . In secolele urmitoare, pe acest schelet se va
wifica imnografia ecleziastici. De exemplu, o alciituire din perioada octoihului spune:
JCirbunele care mai inainte s-a ariitat lui Isaia, ca un soare din pintecele fecioresc a
fisdrit celor riticiti in intuneric, diruindu-le luminarea dumnezeiestii congtiinge™*.
\ici, un episod din cartea profetului Isaia este deslugit, prin analogie, ca preinchipuire,
:a fip al nagterii lui lisus Hristos, pentru ca Nasterea, anti-fip, s devind la rindul e1
ip, preinchipuire a ilumindrii mistice, adicd a botezului cregtin®.

La Sandu Tudor, aplicarea metodei se poate urmiri cel mai bine in , Acatistul
tugului Aprins*, mai precis in numirile atribuite Fecioarei Maria. Litania de la primul
cos, bundoard, este construitd aproape exclusiv pe baza unor texte cu valoare de fip
lin Vechiul Testament pentru care Maica Domnului este anfi-tipul. Acest adevirat
nventar de ¢lemente ce o prefigureazi pe Sfinta Fecioard este preluat atit din

* Facerea 5-9.

* Cf. James Barr, The Semantics of biblical language, Oxford University Press, Oxford, 1961, p. 11.

*2Vezi Northrop Frye, The Great Code. The Bible and Literature, Routledge & Kegan Paul, London,
982, pp. 82-83.

1 Vezi bundoard Fericitul Augustin, De Doctrina Christiana, XXXV, 39, trad, engl. de Rev. 5. D.
ialmond, in The Works of Aurelius Augustine, Bishop of Hippe, a new translation edited by Rev. Marcus
Yodds, vol. IX, T & T Clark, Edinburgh, 1877, p. 30.

* Un exemplu clasic este | Corinteni 10, 1-11.

# Oetoih, Cintirile invierii, Glas 2, Utrenie, Vineri, Cintarea a Vea, Canonul Crucii, Irmos.

* Cf Isaia &, 6-7 in corespondentd cu Matei 3, 11; Luca 3, 16; loan 1, 5; 8, 12; Faptele Apostolilor
., 3=d; 11 Corinteni 4, 6; Efeseni &, 9; Evrei 10, 32. Vezi g1 exegeza unui Chiril al lerusalimului sau loan
“hrisostom, bunioard, dupd Antonio Bonato, Aspetti della dottring battesimale di Cirillo di Gerusalemme
i Antonio Covito, La dotiring sul battesimo of Giovanni Crizostomo, in vol. Dizionario di spiritualita
wblico-patristica. Vol. VI: Battesimo — Purificazione — Rinsacita, Borla, 1993, pp. 230-238; 270-271.

' AB. 10-12
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comentariile patristice, cit i din imnele intonate in cadrul slujbelor. Astfel, Mari
din Nazareth este numitd, pe rind:

* ., Tulpini de lumini a Rugului nemistuit — in relatie cu lesirea 3, 2;

* ,Roud crestind prin care Dumnezeu $-a ivit” — in relagie cu Judecitori 6, 364

* .. Toiag cu floare intru a inimii caldtorie~ in relatie cu Numeri 17, 1-10:

* »Fir de ricoare izvorit in launtrica pustic” —in relagie cu Numeri 20, 1-11;

* Pecete de jar pani in suflet pitrunsi® — in relatie cu Isaia 6, 6-7;

* .Mireasd urzitoare de nesfiirsitd rugiciune” — in relatie cu Sulamita, mireasa di
Céntarea Cantdrilor, in care exegeza patristic vede o preinchipuire a Bisericii.

Temele anuntate in primul icos vor fi reluate prin variatiuni si aprofundate i
continuarea acatistului. Astfel, in invocatia de la icosul al doilea, Fecioara est
LHAprinsa floare a necovirgitel Vapii®, , chip al pcii vizut in foc / intr-un ocol misu
de ricbare” etc. Observim ci autorul opereazi deja o sintezi, aici, intre ideea de
legirea 3, 2 51 cea din Judecitori 6, 36-40 iar textul, fard a-si altera statutul de rugiciun
dobandeste nuante didactice $1 parenetice. Dar, pentru a putea prezenta lucrurile astfel
Périntele Daniil procedeazi deja la alegorizarea elementelor initiale si construiest
tablouri numite de el ,,icoane imnologice®.

Icoana imnologicd

nlcoana imnologici™ reprezinti valorificarea originald, intr-un context inedit,
unui demers hermeneutic aplicat destul de frecvent in lucrdrile patristice. Este
procedeu care nu a fost teoretizat decit, poate, indirect, in tratatele despre arta icoane
ale lui [oan Damaschinul sau, pe alocuri, la Teodor Studitul. Dar metoda era utilizat
cu mult inainte.

Un reprezentant tipic este, fird doar si poate, Sf. Maxim Marturisitorul. Tatd cu
comenteazi el pericopa convorbirii lui lisus cu femeia samarineanca (loan 4, 5-32)
~fantina lui lacob e Scriptura; apa e cunostinta din Scripturd; adincimea fintanii
infelesul greu de atins al tainelor Scripturii. Géleata de api e eruditia in talcuir
cuvantului dumnezeiesc al Scripturii, pe care nu o avea Mantuitorul, fiind insusi
Cuvantul (insdsi Ratiunea) si netrebuind sa dea celor credinciosi o cunostinti adunat
prin invétaturd i studiu, cd daruindu-le din harul duhovnicese intelepciunea ce
necontenit {ignitoare, care niciodatd nu se sfirgeste in cei vrednici de ea. Cici gileata,
adica erudifia, scoate o foarte mied parte din cunostinid, lasind intregul neatins, intrucét
acela nu poate fi cuprins de nici un cuvént (de nici o ratiune). Dar cunostina dupi
har cuprinde toati infelepciunea cit e ingaduiti oamenilor, fard studiu, tisnind in
chip variat, potrivit cu trebuintele*’. Am citat pe larg aceastd scolie a lui Maxim
Mirturisitorul pentru ci aflim imbinate aici, intr-un mod cit se poate de fericit, atit
0 scurtd expunere a metodei interpretative, cit §i o ilustrare a ei imediata. La o prima
vedere, putem observa ci 5f. Maxim citeste textul dupa o indelung exersati metoda
rabinicd, bazatd pe reluarea secventiali a pasajului de interpretat si descifrarea fiecirei

# 8f. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie despre diferite locuri grele din dumnezeiasca
Seripturd, in Filocalia, vol. 3, ed. a ll-a, trad. pr. prof. dr. Dumitru St3niloae, Editera Harisma, Bucuresti,
1994, p. 157,
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fractiuni semnificative prin atagarea a ciite unui element menit si dezambiguizeze si
3 amplifice, in final, tema sau subiectul pasajului initial®.

Noud, celor de astizi, ne scapi modul de functionare al acestor analogii. Un
srincipiu recent propus de citre pr. John Breck ar putea fi theoria, vederea inspirata
1 adevirului dumnezeiesc. Potrivit acestuia, Scriptura poate fi interpretati adecvat
loar din interiorul credintei, al unei credinte vidite din faptele de viati ale fieciruia.
Desigur, este un principiu ce nu ar satisface exigentele metodelor istorico-critice.
Demersul exegetic este unul eshatologic si in acelagi timp theologic, telul acestuia
lind, in realitate, cunoasterea lui Dumnezeu® . Lectura se petrece, de fapt, in cimpul
:ontemplatiei. Exemplul cel mai potrivit este probabil cel oferit de citre Paul
Zvdokimov, care observi i Simbolul credintei, Crezul rostit in cadrul Liturghiei nu
ie prezintd ca o inlintuire de formule doctrinare, ci expune misterul credintei printr-o
iuccesiune de imagini biblice. Remarcabil este faptul ¢ Paul Evdokimov pune aceasti
saracteristicd in legdturd cu specificul transcriptiilor iconografice® . Intr-adevir, la
‘el , functioneazi™, pani la un punct, si icoanele. Aici, imaginea este redusi la un
ninim de detalii, dar acestea sunt realizate si oferite in asa fel incét si dobandeasci
y expresivitate profunda. Nimic nu este in plus, nimic nu este l3sat la voia intimplarii.
“orma unei fefe, directia unei priviri, culoarea unui vesmaint, pozitia unor degete,
wezenta unel frunze, pozifia unui copac — toate acestea sunt purtiitoare de mesaj
cologic. La o cercetare mai atenti, putem observa ¢i Sf. Maxim interpreteazi textul
152 cum ar descrie/contempla o icoand. El ii vizualizeaza elementele si cautd sa
lesluseasci nu sensul intrinsec al acestora, ci sensul pe care ele il indic, sensul spre
:are ele deschid perspective esentiale. Pentru Sf. Maxim Marturisitorul, textul
nterpretat esie o icoand, iar sugestiile oferite exegetlui sunt mai mult decit rezultatul
mnut simplu travaliu analitic: sunt meditatii rezultate in urma unor contemplatii.
\ceasta pentru cd, in optica Pirintilor, Biblia este de inteles in primul rind in raport
u Logosul cel vesnic, Fiul lui Dumnezeu, care $-a ficut om intrupéndu-se in persoana
ui lisus din Nazareth,

Continudnd aceasta traditie, poetul teolog de la Antim gloseaza, la finalul Imnului
Acatist al Rugului Aprins, spunind ci acatistul este ,,un ciclu de rugiciuni care prin
:ontinutul lor s ne invete ce este in sine rugdciunea pnevmatica. Este un ciclu de
coane imnologice care sd ne pund in starea cunoagterii invitaturii de taind“. La fel,
n textul dedicat Apocalipsei, el descrie cartea ca pe o, desfagurare [...] de iconografie

* Vezi, bunfioari modul cum este interpretat Facerea 29, 1-2 in tratatul Genesis Rabba, 70, §, 2-6.
‘edactarea acestui tratat era incheiatd in jurul anului 400 d.Hr., deci cu aproximativ 200 de ani inainte de
Aaxim Marturisitorul. Aici, fintina observatd la lacob in mijlecul cimpului este interpretaid ca fiind
imbaol al infelepeiunii, al Sionului, al Sinedriului ete. Turmele din jurul fntinii sunt fie Moise, Aaron i
Airiam, fie eele trei sirbitori iudaice majore din epocd, fie cele trei curli ale Templului, fie cele trei
tadii ale uceniciei rabinice ete. In legaturd cu raportul dintre metodele de exegezd ebraice si alegorie, cu
privire deosebitd asupra midragului, vezi Gerald L. Bruns, ,.Midrash and allegory™, in vol. Robert Alter

nd Frank Kermode (eds.), The Literary guide to the Bible, Fontana Press, 1997, pp. 625 5q., in spec.
27, 630-631, 641, 643,

* Pr. prof. John Breck, O.c., p. 116. Vezi si pr. John Breck, Principii ortodoxe de interpretare a
‘ibliei, trad, Constantin Jinga, in  Altarul Banatului®, Revista Arhicpiscopici Timisoarei, Episcopiei
wradului $i Caransebesului, An [X (XLVIII), serie noud, nr. 1-3, isnuarie—martie 1998, pp. 77 4.

. Paul Evdokimov, Arta icoanei. O teologie a frumusefii, traducere de Grigore Moga 5i Petru
foga, Editura Meridiane, 1992, p. 36.
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pur vizionard...” ,0 transpunere verbald, a unui limbaj in icoane™®'. Ciclurile d
icoane imnologice din Imnul Acatist sunt ingirate in textul explicativ al lui Sand
Tudor ceva mai la vale — toate avind ca punct comun imaginea scirii, rugiciunea,
Maica Domnului ca simbol al Bisericii si, evident, Rugul Aprins (legirea 3, 2). Aces
episod biblic este perceput, in coerenta cu Traditia Bisericii, ca 0 ,icoand imnologica™
plind de semnificatii profunde: rugul o prefigureaza pe Maica Domnului, rimas
fecioari si dupd nastere, dar, totodatd, si inima rugitorului, arsa, fird insd a fi mistuita,
de dorul blind al iubirii divine. Sunt multe imagini biblice, limurite deja prin teologia
patristicd, griitoare despre inimé ca loc plin de mistere, dar i spatiu al marilor revelatii
discrete. Asa este, de pilda, referinta la pestera din Bethleem. Exista, in fiecare dint
noi, un Bethleem interior in care Mesia agteapta si se nascd. ,,Ce imi folosegte ci
Domnul S-a ndscut din fecioari cindva in Iudeea, dacd nu se nagte in sufletul men*—
se intreabd Parimtele Daniil, in Epilog® , intr-un bun spirit paulin (Galateni 2, 20).

Mare parte din creatia Iui Sandu Tudor consti din asemenea compozitii
iconografice. El scrie ca urmare a unei experiente contemplative a textului sacru,
experientd de pe urma ciireia ochiul siu rimane imbogdtit cu un nou tip de percepfie:
poate contempla, de acum inainte, intreaga creafiune ca pe o icoand divind in care
deslugeste sensurile adinci ale lucrurilor. Parte din opera sa, alcitita din piese bogate
in referinte biblice i construite dupd un model liturgic foarte riguros, deschide discre
calea inspre laboratorul acestor tainice transforméri. Pentru Sandu Tudor, Biblia nu
este literaturd, Biblia este istorie sacrd sau, cu alte cuvinte, pur §i simplu rugiciune.
Cit despre literaturd, departe de a fi o replicd a Scripturii, aceasta este, o putem
sublinia acum, rezultatul apropierii de Biblie intr-o stare de rugaciune. Astfel si numai
astfel, sustine in repetate rinduri Sandu Tudor, isi afld literatura loc in spatiile inalte
si rarefiate ale cunoasterii divine: nu imitind creajiunea — imagine in oglinda a
arhetipurilor esentiale —, ci asuméndu-si rostul de oglindi a creatiunii §i transformand
astfel elementele acesteia in prezentd iconicd, spiritualizatd, prin adecvarea lor la
modelul desavirsit.

Apophrades

Cum Parintele Daniil afirmd un asemenea crez, nu este de mirare ¢d acatistele
sale au fost acceptate de citre Biserica Ortodoxd Roméni in corpusul ei liturgic,
bucurindu-se astfel de statutul de sacralitate specific textelor de cult.

Acatistul este o forma specificd a poeziei ritmice de cult bizantine, ce se ascultd
stind in picioare. ,La auzirea lui, explici Sandu Tudor, trebuic 53 rimdi neclintit,
drept ca o luméinare care arde in incremenitd slivire" . Prototipul este Acatistul
Maicii Domnului sau al Bunei-Vestiri, compus in jurul anului 626 d_Hr. ca imn de
laudi gi mulfumire adresat Fecioarei Maria pentru faptul ci a apdrat oragul, izbdvindu-|
de atacurile navilitorilor barbari. Aceastd compozitie este atribuitd Patriarhului Serghie
al Constantinopolului (f 638). in general, acatistul este caracterizat prin forma fix:

# f leroschimonahul Daniil Tudor,  Epilog la Imnul Acatist al Bugului®, in Scrier £, pp. 62, 140, 169,

£ Idem, Ibidem, p. 65.

# leroschimonahul Daniil Tudor (Sandu Tudor), . Seamd de cuvinte™ la . Acatistul Parintelui nostru
Sfintul Dimitrie cel Nou, Boarul din Basarabov®, in vol. dcatiste, editie ingnjitd de Alexandru Dimcea,
Asociatia Filantropici Medicald Crestind ,Christiana™, Bucuresti, 1999, p. 77.
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o succesiune de doudsprezece condace si icoase, fiecare icos incheindu-se cu o litanie.

Subiectele abordate sunt evident religioase. Intr-un imn acatist sunt descrie de reguld
diferite episoade din viata unui sfant, sunt explicate unele sarbatori etc. Acatistele au
si o profundi valoare teologici. Ele exprimd, intr-o forma artisticd elaboratd, elemente
de doctrind a Bisericii. In cazul , Imnului Acatist la Rugul Aprins* al Parintelui Daniil,
wPunctul ermineutic” din inceput precizeazi cd avem de a face cu o compozitfie care
trateaza despre teoria cunoasterii dintr-o perspectivd ortodoxa. In cuvinte putine,
Sandu Tudor reugeste si schiteze aici, dupd cum am viizut deja, la fel ca gi in textul
introductiv de la Acatistul Sfantului Dimitrie cel Nou®, un mic tratat de calofilie a
rugfciunii. Rugiciunea, la fel ca i la Clement Alexandrinul si Evagrie Ponticul, de
exemplu, este o cale de cunoastere a dumnezeirii prin contemplarea si prin realizarea
frumosului. Poctul este incredingat ca frumusetea rugiciunii poate salva lumea® . lar
wAcatistul Sfantului Dimitrie cel Nou® dezviluie chiar fondul frumusetii salvatoare
intruchipate intr-un om a ciru viatd adeviratd, suprafireascd, s-a descoperit de-abia
dupd sfarsitul pimintesc al acestuia.

In 28 mai 1928, Sandu Tudor oferea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne
textul , Acatistului Sfantului Dimitrie cel Nou", insotit de o scrisoare prin care ii
ruga pe sinodali si-i cerceteze compozitia pentru ca imnul ,,s3 poati fi intrebuingat
de credinciosi in pioasele lor citiri si mangiieri duhovnicesti, fird temere de erezie
sau inovaie nepotrivitd invititurii Sfintei noastre Bisericii ortodoxe™* . Rispunsul
este pozitiv. [1 va parveni cu promptitudine printr-o scrisoare oficiald, datati 13 iunie
1928 si semnati de citre Mitropolitul Moldovei, Pimen, in calitate de Pregedinte in
exercipiu. Prin acest document, membrii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne
atesta pastrarea , intactd a adeviratel invigitun a Sfintei noastre Bisenci® in confinutul
acatistului, apreciazi valoarea literard a compozitiei §i ,,aprobd cu elogii tipirirea
acestel luerdiri™® . Actul certificd decizia sinodalilor de a cuprinde aceastd compozifie
in rindul celor oferite de citre Biserica Ortodoxd Romand spre citire atit in cultul
public, cit 51 in cel privat. Sandu Tudor devine, prin aceasta, autorul unui text canonic
si sacralizant, totodatd. lar prin gestul siu de a-si supune, in mod natural, lucrarea
spre judecata Bisericii, ajunge sd se bucure el insusi de un statut fericit® . Gestul siu
smerit devine un certificat in plus in favoarea canonizirii textelor sale de cult. Dar nu
in sensul canonului biblic, ¢i in al celui liturgic.

O datd introdus in canonul liturgic al Bisericii Ortodoxe Romine, acatistul
[eroschimonahului Daniil devine parte a Traditiei. Astfel, textul va dobdndi notorietate
in Bisericd, dar ca rugdciune. Din acest moment, nu mai puteam vorbi despre acatistul
lui Sandu Tudor numai din punct de vedere literar. De fapt, el nici nu mai tine de
belles lettres. :

 Jdem, Qe pp. T7 5g. Vezi si leroschimonahul Daniil Tudor, . Punct ermineutic 1a Imnul Acatistal .
Rugului®, in Serieri {, pp. 19-22, Vezi Clement Alexandrinul, Pedagogul, traducere de dr. Nicolae I
Stefanescu, Editura Libririei Teologice, 1939, pp. 122-124, 258-260, 360.

“ Documentar Sandu Tudoer, in vol. leroschimonahul Daniil Tudor, Taina Rugului Aprins..., ed.
prof, Gheorghe Vasilescu, Anastasia, 1999, p. 83,

® Idem, p. 84.

A se nota, in acest sens, disponibilitatea declaratd a unor apropiati de-ai Parintelui Daniil de a
propune canonizarea acestuia. Vezi Mitropolit Antonie Plimddeald, Amintiri, Editura Cum, 1999,
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SFANTUL EFREM SIRUL

AL X-LEA IMN AL CREDINTEI

Traducere din limba sinacd i comentarii”;
COSTION NICOLESCU

Imnul al zecelea despre credintd’’

Pe glasul: ,, mai marele vestitorilor”

1.

Tu, Domnul meu, ai spus spre a fi scris: ,, Deschide gura ta §i o voi umple ",
latd, deschisd-i spre Tine gura robului Tiu si gindul lui!

Umple-o, Doamne, cu harul T3y,

ca dupi voia Ta si ifi cint lauda!

Responsorium: Tnvmdniccstc-mﬂ cu teamd sd md apropiu de darul Tau!

2,

Cuvintdrii 1i sunt trepte — dupd mdsura fieciruia,
De treapta de jos mé voi apropia eu — indriznind.
Sub ticere pecetluitd-i nasterea Ta,

si ce gurd va indrizni s-o iscodeasci.

3.

Chiar daci una este natura Ta explicatiile despre ea sunt numeroase:
Cuvéntari elevate, si modeste, sfirace, de asemenea.

Din locul cel mai smerit, ca pe o firdmituri,

fii-md vrednic s culeg o pérticica din infelepciunile Tale.

* Lucrare sustinutd in ziua de 23 martie 2000, la Institutul de Teologie Ortodoxd Saint-Serge din
Paris, in cadrul examenului predoctoral de raducere dintr-o limbd crestind veche, in faja unei comisii
alcimiti din pirintele protopresbiter prof. Boris Bobrinskoy (Teologie dogmaticl), decanul institutuluf,
Alain Desreumaux (cercetdtor la C.N.R.S., specialist in limba §i spiritualitatea siriac3), conferentiar Jean
Colosimo (Patologie, Filosofie) i prof. Sophie Deicha (Istoria Bisericii vechi, Magiologic).

** Textul de bazi folosit a fost cel din Edmund Beck, Des Heiligen Ephraem des Syrers, Hymnen de
F:';:"? E;rpus. Seriptoram Christianorum Crientalium, vol. 154, Scniptores Syri, tomi 73, Louvain, 1955,
p- 49-52.
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4.

Cuvintarea Ta viiditd, tdinuitd-i lingd Cel Care Te-a ndscut.
Ingerii in bogatia Ta afld, 1atd, prilej de wimiri.

Un mic pérau, Doamne, din deslusirea Ta celor de jos
belsug de interpretiri le este.

5.

Ciici daci marele Ioan strigat-a

.. Nu sunt vrednic, Doamne, de curelele incaltarilor Tale ",
eu, precum pacitoasa, la umbra

vesmintului Tau 53 ma addpostesc, prin el s fiu eliberat.

6.

Si cum ei, care era inspiiméantatd, i-a venit inima la loc, céind a fost timaduita,
vindeci-mi spaima venita din fric, ca intru Tine s3-mi vind inima la loc!

Ca sii renasc linga vesméntul Tau,

linga trupul Téu, ca dupd puterea mea sa istorisesc despre el.

7.

Vesméntul Tau, Doamne, ne este izvor de timaduiri.
In vesméntul Tau vizut locuieste tainici puterea Ta.
Putind saliva din gura Ta i din nou

lumina-i mare — lumind in launtrul tinei.

8.

In painea Ta e tdinuit Duhul - ce nu-i de méncat.
In vinul Tiu locuieste focul — ce nu-i de baut.
Duh in péinea Ta, foc in vinul Téu:

Minuni aparte pe care le-au primit buzele noastre.

o,

Cind Domnul a cobordt pe pimant, la cei muritori,
intr-o creafie noud le-a creat, ca pentru ingeri.

Cici foc si duh in ele a amestecat,

ca de foc si de duh s fie, tainic.

10.

Serafimul cirbunele aprins nu l-a atins cu degetele lui,
de gura lui Isaia 1-a atins numai!

Acela nu l-a tinut §i acesta nu l-a méncat!

Noud, insd, iatd, ni le-a dat Dumnezeu pe améndoud.

11

Ingerilor-duhuri hrand din cea pentru cei trupesti
le-a oferit Avraam si ei au méincat. Minune noud,
cici Domnul nostru mare (dat-a) celor trupegti
foc gi Duh spre a ménca §i spre a bea.
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12.

Foc pacatogilor, in ménie, a coborit si i-a mistuit.
Focul milostivirii in paine a pogort si s-a sdlisluit.
In loc ca focul si-1 fi mincat pe om,

foc in pdine ati mancat §i ati cistigat viafa.

13.

Peste jertfa lui [lie focul a coborit si a mistuit-o.

Focul iubirii a fost pentru noi jertfi de viati.

Focul (acela) a consumat ofranda.

Focul Tiu, Doamne, noi l-am méncat in chip de ofranda.

14.

Oare ,,cine a finut vantul in mdinile Sale? " Vino si vezi
0, Solomon, ce a facut pentru noi Domnul tatilui tau!
Focul 51 Duhul fird a fi de o naturd

le-a amestecat $i le-a revarsat in miinile ueenicilor Sai,

15.

. Cine a adunat apele in voal? , a intrebat tot el apasat.
Iatd, in voal izvorul — siinul Mariei.

Din Potirul Vietii piciturd de viati,

intr-un voal, primesc roabele Tale.

16.

lata, puterea tdinuitd in voalul Sfantului Duh!

Putere pe care nici-o minte, niciodatd, n-a cuprins-o!
$i-a plecat iubirea Sa si S-a pogorit spre a plana

pe voalul altarulwi impécirii.

i7.

Iatd, foc si Duh in pintecele Niscatoarei!

Iatd, foc gi Duh in fluviul in care ai fost botezat!
Foc gi Duh in botezul nostru!

In paine $i in potir — foc si Duh Sfint!

18.

Piinea Ta -a omorit pe Cel Lacom care ne ficuse piinea lui.
Potirul Tu a distrus moartea care, iati, ne inghifise.

Noi Te-am méancat, Doamne, si Te-am baut:

n-a fost spre a Te distruge, <i pentru a trii in Tine.

19,

Cureaua inciltdmintei Tale infricositoare era pentru cei infelepti.
Poala hainei Tale — temere pentru cei invitati.

Generatia noastra, proasti in iscodirea ei,

iatd, a innebunit, ca imbdtati cu vin nou.
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20.

Minune-s urmele Tale pe apele pe care ai mers.
Marea cea mare s-a supus sub picioarele Tale.
Micului fluviu st El 5-a supus

cdci S-a plecat si a fost botezat in el.

21.

Fluviul se asemina lui loan care a botezat in el.
Cei doi: unul altuia imagine in slabiciune.
Fluviului mic si slujitorului slab

$-a supus Domnul améndurora.

22,

latd, pline-s, Doamne, bratele mele de faramituri de la masa ta,
s1 nu am loc la sdnul meu, din nou.

Cind ingenunchez, refine-Ti darul

gi ca un Vistiernic, comoara Ta pazeste-o, ca s ne-o redan.

Céteva comentarii privind textul imnului

Ca toate textele Sfinmlui Efrem, 51 cel al acestui imn este impregnat de o foarte
bogati teologie. De-a lungul celor 22 de strofe pot fi regdsite numeroase teme extrem
de dragi Sfantului Efrem. Chiar daci acest imn face parte din grupul Imnelor despre
credingd, subiectul siu principal nu este chiar credinta. Temele de baza se referd la
posibilitatea de a vorbi despre Dumnezeu si la Sfinta Euharistic. Din acest punct de
vedere, viziunea Sfantului Efrem Sirul este cit se poate de elocventi i interesantd;
in plus, el nu vorbeste numai ca teolog, dar §1 ca poet. In mod normal, orice teologie
mare este o teologie poetici, dar in cazul de faji noi ne gisim, cu adevirat, in prezenta
unui foarte mare poet, ale cirui dar si har debordeazi in fiecare vers.

I. Marile teme ale imnului

A vorbi despre Dumnezeu. Una dintre problemele care constituiau o preocupare
de varf pentru personajele harismatice ale Vechiului Testament este aceea a inspiratiel
divine in vorbirea lor despre Dumnezeu.. In calitatea sa, nu numai de teolog, dar si
de poet, Sfantul Efrem Sirul ii acordii o importanta cu totul deosebitd. Se gtie cd fard
ajutorul lui Dumnezeu este practic imposibil sd spui ceva in legiturd cu de nepdtrunsul
Lui. Pentru a arita starea in care pofi indriizni 53 incerci a vorbi despre Dumnezeu,
Sfantul Efrem face referintd la doi dintre drepfii cei mai inspirati ai Vechiului
Testament. Mai intdi la un alt mare poet, psalmistul David (1/1), apoi la unul dintre
profetii cei mai plini de forta, Isaia (10/1-2). Cel care doreste sd vorbeascd despre
Dumnezeu trebuie i fie deschis spre El, dar la aceasta se adaugi necesitatea ca, in
acelasi timp, Dumnezeu sd raspundi acestei deschideri (1/2-3). Suntem in prezenta
unei lucrin sinergice, teandrice, unde un rol foarte important il joacd deschiderea
liberd a omului. Libertatea omului nu este niciodati agresati de Dumnezeu. Problema
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vorbirii despre Dumnezeu este una a captiirii harului (1/3). Harul transmite voia lui
Dumnezeu. Vorbirea cea mai apropiati despre Dumnezeu nu poate fi decit o vorbire
imnic, de slavire, i ea trebuie facuta ,, dupd voia Sa " (1/4). A vorbi despre Dumnezeu
reprezintd o demnitate. Vorbirea despre Dumnezeu se constituie intr-o apropiere de
El, iar aceasti apropiere se cere a fi ficuti cu frica (R).

Dumnezeu Se dezvaluie fieciruia dupd misura sa duhovniceascd, dar, in acelasi
timp, $i dupd mésura darurilor sale, deci in conformitate cu numérul de talanti spirituali
primifi de la El (2/1). In smerenia sa, Sfintul Efrem se consideri a fi pe treapta de jos
(3/3). Dar nimeni nu riméne nemangaiat $i nerdsplitit in eforturile sale de apropiere
de Dumnezeu. Existi mai multe nivele de cunoastere a lui Dumnezeu, si fiecare
accede dupi pregitire sa. In ciuda unicititii lui Dumnezeu, discursurile in legituri
cu aceastd unicitate (explicirile, interpretirile, exegezele etc.) sunt foarte bogate si
variate in tentativa omului de a penetra pe cat cu putind impenetrabilitatea lui
Dumnezeu, fird a se ajunge 53 se acopere vreodatd intregul subiect (3/1-2). Intreaga
noastrd cunoagtere isi are, in mod necesar, originea in intelepciunea Lui (3/3—4).
Fata de infelepciunea absoluta a lui Dumnezeu, infelepciunea oamenilor este extrem
de slabd, dar, oricum, ea rimane necesara §i pretioasi. Chiar si atunci ciand Domnul
vorbeste deschis ucenicilor Sii, continutul discursului Siu riméine o taind ascunsi la
sanul Sfintei Treimi (4/1). Bogatia descoperirilor lui Dumnezeu il uimeste chiar si pe
ingeri (4/2), deci cu atit mai mult pe cameni. Belsugul interpretarilor noastre este
sirdcie in raport cu bogijia invajdmintelor divine (4/3-4).

Numai un discurs plin de forta poate spune ceva despre Dumnezeu (6/ 4). Hristos
avea un astfel de ., cuvdnt cu putere multa”, dupa cuvintele cu care este interpelat
diaconul de citre preot atunci cind urmeaza sa vesteascd cuvintul Evangheliei in
curgerea Sfintei Liturghii.

Spre sfargitul imnului, Sfantul Efrem abordeazi problema raportului dintre arta
poetica §i rugiciune, doud posibilitdti de a vorbi despre Dumnezeu. El ii cere lui
Dumnezeu ca si-$i refind valul harului poetic in cursul rugiciunu sale, pentru a i-l
reda dupd aceea (22/2-3). Darul lui Dumnezeu debordeaz si asta l-ar putea impiedica
pe Sfantul Efrem sd aibi o rugiciune smeritd. De aceea, el nu doreste se intrerupi
rugiciunea liturgicd exercitindu-si darul de poet, chiar daci acesta este, i el, pus in
slujba lui Dumnezeu. Este o invitituri extrem de pretioasd pentru intelectualul crestin
sau pentru teologul universitar, care adesea confundad putin abuziv lucrarca lor
culturald, , artisticd" sau ,stiintifici”, cu rugdciunea. Dumnezeu este marele Vistiernic
al tuturor darurilor spirituale (22/4).

Se poate spune ¢d Dumnezeu Insusi este, in fond, Cel Care vorbeste despre El
prin gura poetului sau a teologului.

Sfinta Euharistie (girbond). A doua tema, paraleli si unitd, de aceeasi
importan{i, este aceea a Sfintei Euharistii. Sfinta Euharistie este una dintre cele mai
mari minuni ale lui Dumnezeu (8/4), o minune noud (11/2). Prin Euharistie, crestinul
[l mandnca si [l bea pe Domnul pentru a castiga viata adevirata (18/3-4). Sub forma -~
péinii $i a vinului, crestinul primeste in chip mistic Duh si foc (8/1-3; 9/4). Este
Duhul Sfant (8/1; 11/4; 17/4). Este focul iubirii si al milostivirii (12/2; 13/2), un foc
purtind ofranda lui Dumnezeu pentru noi (13/4). Edmund Beck vede in versul 12/2
o referintd aluzivi la epiclezi, care presupune o ,,coborire” a Duhului Sfint peste
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.materiile® euharistice' . Dumnezeu a preparat Sfinta Euharistic pentru pameni ca
pentru ingeri. Noi mincdm in Euharistiec 0 méncare ingereasca (9/2-3; 11/3-4). Ea
este semnul noii creatii aduse lumii prin Hristos (9/1-2). Sfanta Euharistie abundi in

' miinile ucenicilor lui Hristos (14/3—4). Aceasti primire a impértiganici in miini, in

acel timp si in acel loc, conduc gindul la o impértagire de felul celei pe care o primesc
astizi preotii de la episcop in timpul slujbei arhieresti. Potirul Euharistiei este Potirul
Vietii (15/3), care a distrus moartea (18/2), care alungi dracii avizi si castige sufletele
(18/1). De atunci Sfanta Euharistie era conceputi ca a fi,, spre viafd ", cum mérturisim
noi pind astizi in rugiciunile premergatoare impirtagini. Ea este agezatd pe ,, altarul
impacdrii " (16/4), altarul Bisericii. In ultimi instantd, Insusi Hristos este, mistic,
altarul jertfei noastre euharistice, realizatorul §i chezasul impacirii noastre cu
Dumnezeu. Prin Euharistie jertfa lui lisus este mereu actualizati, accesibild in chip
real fiecirui crestin care se invredniceste de ea. Hristos din Potirul cuharistic este
acelasi cu Hristos de la sinul Fecioarei Maria (17/1-4). Sfinta Euharistic opereazi
asupra oamenilor o transformare totald, o ,, reinnoire’ , o trecere spre starea ingereasci
(9/1-4). Cum spune pdrintele Tanios Bou Mansour: , Cel ce se impartageste se
transformd lduntric prin impartasanie in «foc gi duh» de indatd ce mandned «focul
i Duhuly t@inuite in pdine si vin*® . Acelasi autor considerd ¢, prin prezenta simultana
a Fiului si a Duhului, Sfinta Euharistie este o invitatie de patrundere in rai, pentru
care ea este 0 pre-gustare’.

Pierre Yousif identifica forfa (sau puterea) tiinuitd in voalul Duhului Sfint de pe
altarul impdcarii (7/2; 16/1-4) cu Hristos® . In legiturd cu voalul (SusSepd) (15/3-4),
autorul ne mai relateazi ci |, femeile primeau Trupul lui Hristos, «insemnaty cu o
piciturd de Sange, in cdugul mainilor lor invelite intr-un voal™, un voal ,, pe care ele
nu-1 purtau decdt atunci cand mergeau la biserica™ . De altfel, acest tip de primire

' a impartiganiei se pare cd era larg folosit in lumea bizantind. In Romadnia, in satele
' din judeful Arad, se poate vedea pina astizi obiceiul conform ciiruia, in noaptea de

inviere, fAranii primesc pastele intr-o batistd curatd, destinatd anume acestul scop.
Aseminarea este uimitoare.

Cele doud teme principale ale imnului sunt inrudite si intrefesute: cunoagterea lui
Dumnezeu are o componenti euharisticd, iar Euharistia reprezintd o cunoagtere a lui
Dumnezeu.

II. Repere simbolice

Gura (piimd). Trebuie remarcati insistenta cu care Sfintul Efrem se referd in
acest imn la gurd, rolul relativ important pe care i-l acordi. Evident, gura nu reprezinti
pentru Sfintul Efrem Sirul o parte anatomica oarecare a omului, ¢i un organ cu

| Robert Murray, 4 Hymn of 5t Ephrem to Christ an the Incarnation, the Holy Spirit, amd the
Sacraments, Eastern Churches Review, Volume 11, Mumber 2, Autumn 1970, p. 148, nota 12.

1P, Georges Saber, La théologie baptismale de saint Ephrem. Essai de Théologie historique, Kaslik
(Liban), 1974, p. 140.

' P. Tanios Bou Mansour, La pensée symbolique de saint Ephrem le Syrien, Kaslik, (Liban), 1988, p. 507.

* Ibidem, p. 525.

* Pierre Yousif, L ‘Ewcharistie chez saint Ephrem de Nisibe, Roma, 1984, pp. 260, 273,

¢ Ibidem, p. 315.
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functiuni multiple, dintre care cea mai importanti este aceea de a vorbi, de a intru
gandul.

Gura poctului se deschide ,,spre Dumnezeu” in vederea inspirdrii harului §i sp
slavirea Domnului (1/1-4). Gura cerceteazi taina lui Dumnezeu, rupand ticerea i
care este pecetluitd (2/3—4). Gura poate vorbi in multe feluri, stipinirea limbajului
variind dupé posibilitatile si efortul fieciiruia de a-si insusi cunostintele provenind
din intelepciunea divind (3/2-4). Din toate utilizirile cuvantului gurd se poate deduce
ci ¢l este adesea echivalentul ratiunii, al spiritului (2/4). De altfel, gura poetului se
deschide deodati cu ., gdndirea sa* (1/2).

La inceputuri, cuvintele ieseau din ,,gura* lui Dumnezeu pentru a crea lumea,
Din ,,gura® lui Dumnezeu a iesit suflarea de viata care |-a insufletit pe om (Facerea 2,
7). Acum, din gura lui Hristos a iegit $i materia — saliva — pentru recrearea luminoasi
a omului (7/3-4). Odinioard duhul a insufletit materia, acum materia sfintitd a lui
Dumnezeu vindeca si spiritual pe omul orb, ciruia i se deschid ochii spre a-L vedea
pe Fiul lui Dumnezeu. Atit saliva, cit §i cuvintul ies din gurd si sunt ambivalente.
Saliva poate fi timaduitoare, dar se i poate transforma in scuipat spre a exprima
dispreful sau ura. Cel care a timaduit cu saliva Sa a suferit, intre alte Patimi, scuipdri
de ocard din partea semenilor celui timaduit.

De 0 manierd complementard, cuvéntul gurd este folosit pentru a exprima unul
din simturile cele mai intime $i mai dificil de comunicat ale omului: gustul. Si aceasta
pentru ¢d, dintre toate simturile, prin gust, prin gurd (prin buze) omul intrd in contact
»fizic* imediat cu Hristos euhanistic (8/3-4). Pare o trimitere la versul Psalmistului:
.. Gustafi de vedefi ci bun este Domnul!* (Psalmul 33, 8).

Cirbunele aprins purificator cu care serafimul a atins buzele lui Isaia (1/2) a
prefigurat ,, cdrbunele aprins™ al impértasaniei cu Trupul si Singele Domnului.
Aceastd imagine a cirbunelui aprins, pusi in legiturd cu Trupul euharistic purificator
al Domnului, poate fi aflatd in mai multe locuri in Canonul Randuielii Sfintei
Impaértaganii.

Prin gurd omul primeste in chip mistic pe Hristos cuharistic, prin guri el aduce
lui Dumnezeu ofranda laudei sale liturgice. latd canalul unei maxime comuniciri
intre Creator i creafia Sa cea mai de seamd, o comunicare sfintita.

A locui (Frd). Pentru om, locuinta este inainte de toate un adipost. Poetul cauti
acest addpost la umbra (fellold) vesmantului lui Hristos (5/3-4). Cum vesmintul
trimite la persoana care-I poarti, este evident ci Hristos este Addpostul. A locui un
loc solicitd i implicd a i se da un sens spiritual, a-1 umple de viatd, a-1 transfigura.
Elementele spirituale locuiesc in chip mistic in elementele materiale: focul si Duhul
in péine §i in vin (8/1-4; 12/2). Tot aga, puterea Sfantului Duh locuieste ascunsi in
voalul sanctuarului (16/1). Locurile i elementele locuite se transformd total in raport
cu situaia lor de dinainte de a fi locuite. Sebastian Brock vede in utilizarea de ciitre
Sfantul Efrem a lui $rd (,un termen siriac arhaic mogtenit din prima perioada a
cregtinismului siriac, intemeiat pe o Evanghelie mai degrabd orald decdt serisd”) o
legatura cu textele evanghelice din Luca 1, 35 si loan 1, 147,

7 Schastian Brock, £ ‘oeil de lumiére, Abbaye de Bellefontaine, 1991, p. 132,
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Telul final al crestinului este o reciprocd locuire cu Hristos. Acesta locuieste
euharistic i duhovniceste in om, iar omul isi afld locuire in Impératia Domnului séu,

Vesminte (natti = vegmdnt; $u3fepa = voal). Una dintre temele asupra céreia
Sfintul Efrem revine si moduleazd mult in acest imn este cea a vesméntului. Se
poate deduce din opera sa o intreagd teologie a vesmintului.

in treacit, trebuie mentionat ¢i imaginea incaliimintei este si ea folositd de Sfantul
Efrem, luatd din gura Sfantului loan Botezitorul, pentru a ne ardta imensa diferenti
dintre acesta (despre care Hristos mirturisea ci |, intre cei ndscufi din femei nu s-a
ridicat altul mai mare* — Matei 11,11) si Stipanul sau, intre botezul lui §i cel al lui
Hristos (Marcu 1, 70) (5/1-2; 19/1). Dar cel mai umil gest corect al omului fati de
Dumnezeu reprezintd o mare demnitate.

in raiul inceputurilor, omul era gol. Vesméntul a aparut in lume dupa cidere, cind
. 5-au deschis ochii* i Adam si ai Evei si cnd ,, ei au cunoscut cd erau goi " (Facerea
3, 7). Atunci ,, Domnul Dumnezeu le-a facut lui Adam si femeii sale imbracaminte de
piele gi i-a imbracat"' (Facerea 3, 21). Este poate semnificativ faptul ¢, in imaginile

iconografice zugrivind lumea de dincolo, camenii sunt zugravifi imbrécati in rai §i
goi in iad. In mod normal, agadar, vesméntul il insojesc pe om de-a lungul intregii
| sale istorii si dincolo de ea. Dacd la inceput vesmintul are doar un rol de protecfie 51
' de prevenire a concupiscentei, mai tirziu el a primit §i ¢ puternic incircitura
| spirituald. El a devenit foarte adesea un element important §i semnificativ care
! marcheazi identitatea (individuald, etnici, istorici etc.). A se vedea din acest punct
| de vedere si vesmintele liturgice, care sunt simbolice §i iconice, sfinite si sfintitoare,
in acelasi timp. Vesmiantul ascunde si dezviluie, deodati. Raportul intre cele doud
: componente poate diferi destul de mult de la o situatie la alta.
In ceea ce priveste imnul analizat, Sfintul Efrem se referd la citeva utiliziri i
functiuni ale vesméntului. De remarcat ci sunt folosite doud cuvinte: cand napd
(= vesmant), cand Suffepd (= voal), acesta din urmi cu o semnificafie suficient de
vagi i de vasti. Se poate constata pe parcursul imnului o trecere de la vesmiint spre
voal. Voalul este mai transparent, el pare o transfigurare a vesmantului. Chiar daca
des-viluie mai mult, el este, in acelasi imp, mai tainic. Vesmantul lui Hristos euharistic
este voalul (15/3—4). Vesmintul lui Hristos Creatorul este de asemenea un voal (de
ape) (15/1).
O primi referintd o face poetul la vesméintul Domnului, cum apare acesta in
episodul evanghelic cu femeia bolnavi de 12 ani de scurgere de sange (Luca 8, 43—
18) (5/3-4). Vesméntul lui Hristos este impregnat de , forfa Sa tainica” si chiar si
umbra vesméntului reprezintd un adipost vindecitor pentru cel care are 0 credingi
tare (5/3—4; 7/1-2). Vesmantul lui Hristos nu este, pand la urmd, pentru poet decat un
mijloc de a ajunge la trupul Lui (6/3-4). De altfel, pentru Efrem, trupul Ii este lui
Hristos ,,un vesmant®, ,, Hristos a imbrdcat un trup"”, spune el pentru a exprima
intruparea (Imnele Nagterii, indeosebi, pun in evidentd aceastd viziune, bazatd pini
la un punct pe textul din Epistola citre Corinteni 6, 19 care vorbeste despre trup ca
sanctuar al Duhului Sfant). Dumnezeu atotputernic si-a ficut un vesmant (un voal)
din ape (15/1), El le-a imbracat la inceputul lumii, cum spune infeleptul Solomon
(Pilde 30, 4); dar El le-a imbricat de-o manierd mai apropiata i speciald atunci cind
a fost botezat de loan. Imbricat de apele Botezului, Hristos este, la rindul Siu, un
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izvor spiritual, tisnind trupeste din péntecele Mariei (15/2). Dar nu numai apele
constituie un vesmant pentru Hristos la Botez; Duhul Sfint acoperi de asemenea pe
Hristos ca un vesmint plin de o tainicd fortd infiniti (16/1-2). Avem aici o trimitere
cuharistici la voalul (aerul) care acoperi sfintele vase pe masa altarulul si care este
leginat deasupra acestora de citre preot in timpul rostirii Marturisirii de credingd (a
Crezului). Un voal acoperd, de asemenea, altarul impicirii: este voalul iubirii lui
Dumnezeu (16/3-4). Cét de bine trimite cu gindul aceasti viziune la Epitaful care se
pune in Vinerea Mare (joi seara) pe masa altarului, slujind-se pe el Euharistia pini in
ziua de Indltare.

A minca ("ekal) 5i a bea (3td). Mai multe actiuni se petrec in acest imn in jurul
gesturilor de a ménca sau a bea. Cel mai adesea Sfantul Efrem insisti asupra
paralelismului paine (fahma, them) si vin (lamrd) — foc (niird) si Duh (rihd). Este o
trimitere la Sfanta Euharistie. Dacd marele Isaia n-a avut permisiunea si mindnce
cirbunele aprins care prefigura Euharistia (10/2-3), in schimb credinciosul crestin
se poate impirtégi, de fiecare datd cind este pregitit, cu . cirbunele aprins* al Trupului
§i Sangelui lui Hristos. In paine se mandncd focul milostivirii (12/2), ca o ofranda
(13/4), din Potir se bea foc i Duh (11/4), dar in chip mistic este mincat Domnul (18/
3). Verbul utilizat pentru a bea sangele lui Hristos (aSgi — 11/4) este folosit la o forma
factitivd — "uf"el* . Hristos este Care ne face posibili impartisirea cu Trupul si cu
Sangele Siu. Taina aceasta riméne cu totul paradoxali: se minanci si nu se mininc,
se bea si nu se bea (8/1-4).

Daci omul cazut a devenit piinea diavolului (18/1), acum Hristos intrupat, Fiul
lui Dumnezeu, a devenit painea méntuirii noastre (18/2-4). Se poate detecta aici o
anumiti asemanare cu imaginea Sfantului Ignatie, care se dorea a fi paine curati a lui
Hristos prin martiriu®.

Existi o hrand trupeasci si o hrand spirituald, dar pentru noi, cei trupesti, hrana
spirituali este si intrupatd; ea ,,se ascunde” intr-o hrana trupeascd, pe care o patrunde
in chip mistic. Se pot observa in istoria mintuirii lucruri uimitoare, miraculoase.
Cici la Dumnezeu totul este posibil, chiar si aceastd inversare paradoxali: ca fiintele
ceresti s3 mindnce hrand trupeasca (11/1-2), si ca fiintele trupesti i ménince o
hrand spirituald ascunsa intr-o hrand trupeasca (8/3-4). Fuharistia este luerul cel mai
important pe care ni l-a adus Hristos intrupat, in vederea unei accentuate apropieri de EL

Citeodatd a manca ia un sens mai intens, acela de mistuire sau de infulecare:
focul maniei divine mistuie pe pacitosi (12/1), un foc trimis de Dumnezeu mistuie
Jertfa lui Ilie (13/1), moartea infuleca omul mostenitor al picatului originar (18/2).

Focul (nird). Focul are o dimensiune matenali si o dimensiune spirituald. La
Efrem cele doud dimensiuni se insofesc totdeauna. Se poate observa limpede o
polisemie a infelesului simbolic al focului. De aici, anumite dificultiti de interpretare
exacti, intr-un context sau altul.

Focul care coboara peste jertfa omului era in Vechiul Testament (aici Ilie este
evocat — 13/1) semnul ¢i acea jertfi a fost acceptati de Dumnezeu.

* Pierre Yousif, o.c., p. 298.
* Epistola cdtre romani 4, 1.
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Ciind Sfantul Efrem se referd la Sfanta Euharistie, el asociaza focul Duhului.
Poetul spune chiar ¢a, in ciuda naturilor lor diferite, Hristos a amestecat focul si
Duhul in Sfinta Euharistie, pe care a revirsat-o in miinile ucenicilor Lui (14/3-4),
Citeodatd impresia lisati este aceea ¢ focul este intruparea Duhului, ceea ce este in
concordantd cu ceea ce s-a petrecut la Cincizecime (Faptele Apostolilor 2, 3-4). Dar,
pe de alti parte, parintele Tanios Bou Mansour observi cd Sfantul Efrem are tendinta
si personifice focul $i s3-1 vadd mai totdeauna asociat Duhului Sfint; el se intreaba
daca focul nu simbolizeaza intr-un anumit fel pe Fiul'®. Autorul pare si aiba dreptate
mai ales dacdi luim in considerare versul 17/4. Focul asociat Duhului il insoteste
mereu pe Hnstos. Ca atare, focul s1 Duhul se regdsesc impreund in Euharistie (8/1-
2; 9/3-4; 11/4; 14/3-4; 17/4), in pantecele Maicii Domnului (17/!), in Iordan si in
apa Botezului (17/2-3). Focul coboari (nhet = a cobori) fie ca un foc al maniei (12/1),
fie ca un foc al iubirii (13/2), al milostivirii (12/2). Sebastian Brock considerd ci este
practic acelasi foc, dar ¢i el actioneaza diferit, dupd calitatea morald a primitorului .
Euharistia insasi poate fi foc arzind pe cei nevrednici, dupd cum se aratd in mai
multe rindun in rugdciunile de dinainte de impirtdsanie. Cit despre focul care a
coborit peste jertfa lui Ilie (13/1), el este ambivalent, reprezentind o pedeapsi pentru
profetii pdcdtosi si o risplatd pentru credinta dreapta a proorocului,

Ar trebui poate si vedem in foc si o reprezentare a energiilor necreate (17/1-4;
12/2-4; 13/2-4), inainte ca cle si i fost formalizate din punct de vedere eologic.

Apa (maya,l Apa este prezentd atit sub forma apelor curgdtoare (mabii 'd = izvor;
resni = rau, paraw ; nahrda = fluvin), cit $1 sub forma marii {yamd). lzvorul capdtia
adesea, in Sfanta Scripturd, o semnificafie metaforicd, spirituali. Sinul (pantecele)
Mariei este un izvor al dumnezeirii intrupate (15/2). Un mic périu din ragiunea lui
Dumnezeu reprezintd o nesfarsitd bogdtie pentru gindirea camenilor (4/3). Apele au
fost unite de Dumnezeu in vesmint Siest i in felul acesta sfintite (15/1). Fluviul
lordanului este plin de foc si de Duh prin Botezul Jui Hristos (17/2). El este, in
modestia dimensiunilor sale (comparate cu cele ale fluviilor Persiei sau Egiptului),
in fata lui Dumnezeu, o imagine a fragilitatii puternicului loan (21/1-4). Marea, de
asemenea, 5-a supus, s-a lisat domesticitd sub pasii lui Hristos (20/1-4). Apa are in
acest imn totdeauna o acceptie pozitiva. Ea aratd fie prospetimea izvorérii, fie bogitia
curgerii, fie supunerca fad de Creatorul,

Coboriri (nafrin). Poezia Sfantului Efrem Sirul este foarte dinamic, fiind plind
de tot felul de ,,cobordri” gi de ,urciri”. Exemple de tot stralucite aflam, de pilda, in
cxceptionalele fmne ale Margaritarului, unde scufunditorii coboard in adancul
oceanulu dupd margiritare, care urmeazi apoi a fi indltate in coroana impératului.

In acest imn explicite sunt mai degrabi coboririle. Astfel, Domnul a coborit in
lumea noastrd pentru o noud creatie (9/1-2). Tot ceea ce coboari in diverse feluri,
coboard de la Dumnezeu. Focul pedepsirii coboari peste pacitosi (12/1), focul
milostivirii coboard peste piinea euharisticd (12/2). Un foc coboard ca semn al
rispunsului divin peste jertfa dreapti a lui Ilie (13/1). Din bunitatile infinite ale lui
Dumnezeu, farimiturile cad pentru a hrini din belsug pe crestini (3/3-4; 22/1),

'* P. Tanios Bou Mansour, o.c., pp. 398-399.
I Sebastian Brock, o.c., pp. 121 'IM"'\
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Marea majoritate a coboririlor se petrec in vederea unor ascensiuni ulterioare,
asa dupd cum Intruparea lui Hristos are loc in vederea Invierii si a Indltari., Cobordrile
care vin de la Dumnezeu sunt din iubirea de oameni (chiar pedeapsa —, focul maniei ™ —
este, in ultimi instanta, o manifestare a wbiri hu Dumnezeu), urmdrind recuperarea
51 intéirirea lor.

Cele ce coboard de sus pesic lume sunt energiile necreate. Hristos este Fiul lui
Dumnezeu coborind la oameni in chenoza Sa.

ITI. Repere dogmatice

Intruparea Fiului lui Dumnezeu. Principala problemai teologicd a imnului este
cea a intrupdrii lui Hristos $i a iconomiei acesteia. Sfantul Efrem este atras de nasterea
{mawlodid) miraculoasi a lui Hristos (2/3), el vrea sa vorbeasci despre trupul (pagra)
lui Hristos; intruparea este o cobordre (mhet) a Domnului in lumea noastrd (9/1).
Este un eveniment extrem de misterios, pecetluit prin ticere (etgd) (2/3). Hristos
este Domn al intregii creatii, al celel insufletite, in cap cu omul, $i al celei neinsufletite
(21/4). Efrem intelege ci vorbirea sa trebuie s se petreacl cu mare smerenie. Dacd
Ioan se considera nedemn s dezlege curelele la sandalele inciltanlor lui Hristos (5/
1-2), deci si numai si atingd ceva ce apartinea Domnului, iar nu direct trupul Siu,
daci femeia care suferea de scurgere de singe de 12 ani (Luca 8, 43—48) n-a indriznit
si-L atingd pe Domnul, ci numai vesmantul Sau, Sfantul Efrem aleargd spre a-si afla
adipost si inspiratie la umbra vesmintelor Lui (5/4). Pentru puterea vindecitoare a
vesmantului, transmisd de Hristos ucenicilor 531, a se vedea, de asemenea, Faptele
Apostolilor 5, 15; o anumitd putere tAmaduitoare o au, in Biserica Ortodoxd, pani
astazi, si vesmintele sfintite ale preotului, insotite de rugiciuni adecvate. Dar, in cele
din urmad, nu despre vesmdnt vrea s vorbeascd Sfantul Efrem, ci despre Trupul lui
Hristos (6/3-4), indeosebi despre Trupul Siu euharistic. Dar cum aceastd vorbire
cere un imens curaj, el incepe prin a vorbi despre vesmant. Hristosul este Vistiernicul
absolut al tuturor comorilor trupesti {7/1) si duhovnicesti (5/3—4; 6/1-3; 15/3-4; 18/
2; 22/3-4).

Sfinta Treime. Toate cele trei persoane ale Sfintei Treimi sunt prezente in acest
imn al Sfantului Efrem. lisus Hristos este, fird indoiald, personajul principal al imnulw
si interlocutorul poetului. Poate fi considerati drept o trimitere indirecti la Sfanta
Treime mentionarea episodului de la stejarul din Mamvri, cdnd Avraam a primit
vizita Sfintei Treimi sub infitisarea a trei Ingeri (“ird) (11/1-2). Cuvintarea Sa vine
de la Tatal Sau, El si Tatdl S3u au aceeasi cuvantare (4/1). Tatdl este chemat aici la
Cel Care a ndscut (yeliidd), pentru a arita ¢ Hristos este cu adevirat Fiul lui
Dumnezeu, ,, ndscut iar nu facut”, probabil spre a lansa o sigeatd inspre tabdra
arienilor. Duhul Sfant este numit ca atare (rithd qiidsa) in doud randuri (16/1; 17/4).
Forta Sa tainicd nu poate fi cuprinsd de mintea omeneascd (16/1). El este prezent™
alituri de Hristos in Euharistie (17/4). Dar, adesca, cind ne aflim in prezenfa
cuvintului riihéi (care semnificd in siriacd nu numai duh, spirit, dar, de asemenea, si
vint), este evident cd Efrem vorbeste de Duhul Sfant (8/1-3; 9/3-4; 11/4; 17/1-3).
Persistd impresia ¢d, dupd Sfintul Efrem, din Potirul euharistic mancim nu numai
Trupul si Singele lui Hristos, dar, de asemenea, s1 Duh Stint (9/3-4; 17/4).
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Natura (kyond) divini. Natura divind este unicd §i, in ciuda incercirilor multiple ale
pamenilor de a o deslusi, ca Améne ascunsd mintii omenesti marginite (3/1-2). Omul
este obligat sd se muljumeasca cu firimiturile cizute din intelepciunea divind, aceste
firimituri reprezentiand, totugi, pentru el o imensi bogatie (3/3-4; 4/3-4; 22/1-2).

Aceastd afirmatie asupra naturii unice a lui Hnstos a suscitat discutii printre teologi.
Hristos a unit in chip ipostatic doud naturi: cea dumnezeiasci gi cea omeneasci.
Parnntele Tanios Bou Mansour considera ., cd problematica efremiand, absorbiig de
volemica anti-ariand, s-a centrat asupra naturii divine a Fiului*"*,

Practic, in cazurile mentionate, Sfantul Efrem vorbeste de Hristos Care este Unicul,
Cel Unul Mascut, o persoand, un ipostas. Limbajul teologic nu era incd, in vremea sa,
bine precizat. Unicitatea naturii lui Hristos pare sd conste la Sfantul Efrem in calitatea
lui de Creator al intregii lumi, ceea ce, desigur, este corect.

Chenoza lui Hristos. Sfinta Treime vine la Avraam sub forma a trei ingeri si-i
primesc ospetia (11/2). O datd cu Hrnistos, chenoza divina este purtatd mai departe,
pind la nivelul ludrii de catre Fiul lui Dumnezeu a naturii omenesti. Smerenia Fiului
lui Dumnezeu merge pand a se ,,supune” celor create, §i nu numai omului slab (Ioan
Botezitorul!), cununa creatied, dar si unui fluviu mic, lordanului (20/3—4; 21/3-4).

O noud creatie (hritd hudri). Tntruparca lui Dumnezeu (coborirea sa pe pAmant,
in aceastd lume) se constituie intr-o noud creafie, practic intr-o re-creare a lumii
(ceea ce a dat si posibilitatea unei mici recreatii!) (9/2). Moua creatie este legati de
prima creafic prin demonstratia de la vindecarea orbului din nagtere, cand Fiul Im
Dumnezeu foloseste, ca altd datd pentru prima creatie, drept materie, tina, amestecati
de aceastd datd cu saliva Sa (7/3). Omul isi recapitd nu numai ,lumina ochilor*, dar
este invadat si de o lumind lduntricd venind din cunoasterea Fiului lu Dumnezeu (7/4).
Sc poate vedea aici o subtild trimitere la o veche traditie care considera ¢ initial
omul era luminos, era imbricat in lumini.

In hrana euharisticd, dar i in om insugi, Hristos a amestecat foc i Duh. Prima
creafic a omului a fost cu tind si cu duh, cea de-a doua, cea noud, cu foc §i cu Duh,

Cum altd datd vechiul Adam fusese prin coasta sa, dar s1 prin dorul sdu, 1Zzvor
Evei, acum pantecele Mariei este, deodati cu dorul intregii umanititi congtiente de o
credingd corectd in Dumnezeul lui Avraam, al lui lacob si al lui losif, izvor noului
Adam, al lui Hristos intrupat (15/2).

impi carea (ta'riita) cu Dumnezeu. impﬁcarca omului cizut cu Dumnezeu este
posibild lingd altarul jertfei euharistice (16/4), deci in Bisericd. Hristos Insusi S-a
constituit, in chip mistic, in altar, el fiind deodata Jertfa suprema si supremul Jertfitor.
Impacarca cu Dumnezeu trece in chip obiectiv prin jertfa istoricd a lui Hristos pe
Cruce, dar ea se cere a fi actualizatd in chip subiectiv de fiecare om prin co-participare
la jertfa euharisticd, perpetuata pe altarele bisericilor pana la sfargitul veacurilor.

Omul si lumea ingereasci. Oamenii intrd adesea intr-o relagie apropiatd cu lumea
ingereascd. Oamenii sunt superiori ingerilor, chiar si serafimilor, pentru cd sunt mai

¥ P. Tanios Bou Mansour, o.c., p. 245,
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apropiati de Dumnezeu prin impértisirea euharistica (10/1). Tnge.]ii stau in apropie
oamenilor §i lucreazd spre slujirea lor. Un serafim este trimis la Isaia ca sa-i atin
buzele cu un cirbune aprins pentru a-l curiifi $i pentru a-i acorda harul divin (10/1-3)
Ei sunt pe o treaptd intermediard in ceea ce priveste cunoasterea lui Dumnezeu
posibilitatea de a vorbi despre El si ei se mird de bogfitia 5a (4/2). Sub chip de ingeri
Sfanta Treime vine la Avraam si ii primeste ofranda (11/1-2). In sfirsit, impartisani
este pregititd de Dumnezeu pentru om ., ca pentru ingeri ', amestecind in piine §
vin foc si Duh (9/1-3), ardtind astfel ci apropierea de sfiintul Potir necesiti o apropie
prealabilii de starea ingereasci, deci o ascezi intru rafinarea materiei.

O traducere mai apropiatd a cuvintului siriac *iré ar fi cea de veghetor. Sfantu
Efrem accentueazd pe atot-trezvia ingereasci, pe dubla atentie a ingerilor: la slujir
lui Dumnezeu $i la slujirea oamenilor.

Har (mawhabtd) si libertate (hi'ried). Acelasi cuvint fmawhabtd) inseamnd in
limba siriaca si dar, 3i har. Darul maxim al lui Dumnezeu este harul Siu. Harul acordal
de Dumnezeu il conduce pe poet spre o puternici laudare imnica (1/3-4). Revars
harului este pentru om o mare cinstire, insotiti de o anumitd teamd pozitivi, creato,
(R). Crestinul afld o liberare veritabild la addpostul umbrei vesmintului lui Dumnez
(5/1), asadar foarte aproape de El. Harul lui Dumnezeu este debordant. El da un plus de
libertate omului. Hristos este comoara si Vistiernicul harului (a se vedea Rugdciunea
din Postul Mare atribuiti de Bisericd Sfantului Efrem Sirul) (22/3-4).

IV. Repere hiblice

Ca peste tot in opera sa, si in acest imn Sfintul Efrem se aratd un excelent
cunoscitor al Sfintei Scripturi, pe care o utilizeaza adesea in sustinerile sale teologice.

Istoria Vechiului Testament. Pedepsirea locuitorilor Sodomei prin ploaie de foc
mistuitor cizutd din cer, pentru gravele lor picate (Facerea 19, 24; II Regi 1, 10) este
pomenitd de Sfintul Efrem pentru a sublinia unul dintre rolurile focului in istoria
relatiei omului cu Dumnezeu (12/1).

Robert Murray vede in versul ,, Si-a plecat iubivea Sa gi S-a pogordt spre a plana
(16/3) o trimitere la ,, Dukul i Dumnezen Se purta pe deasupra apelor " (Facerea 1,
2) 51 la ,,ca un vultur ce-gi umbreste cuibul, intinzdndu-gi dorul aripefor spre pui ™
(Deuteronomul 32, 11)".

Personaje din Vechiul Testament. Pentru sustinerea discursului siu teologic,
Sfantul Efrem face apel, direct sau indirect, la citeva dintre personajele importante
ale istoriei Vechiului Testament.

Isaia este mentionat in legiturd cu cirbunele aprins pe care Serafimul l-a atins de
buzele sale (1saia 6, 6-7), prefigurind Sfinta Euharistie (10/1-3).

Avraam este prezent prin episodul de la stejarul din Mamvri, unde a primit vizita
Sfintei Treimi, venitd sub infatisarea a trei ingeri (Facerea 18, 8-9) (11/1-2).

" Robert Murray, o.c.. p, 149,
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Confruntarea lui Ilie cu falgii profeti pe muntele Carmel (I Regi 18, 38) este de
emenea folositd, pentru faptul ci prefigura jertfa euharistica, cu transformarea péinii
vinului in Trupul $i Singele lui Hristos (13/1-4).

fntclcpru] Solomon este invocat pentru a ariita ceea ce Domnul tatdlui siu David
fcut pentru crestini, dindu-le posibilitatea de a-L atinge pe Fiul lui Dumnezeu in
fnta Euharistie (14/1-2),

Robert Murray, urménd lui Edmund Beck, vede in vinul nou (me’ritd — de la
thul mar =a fi sau a deveni amar) (19/4) mai degrabd o trimitere la betia
mimatorilor cu ,, sangele lor ca gi cu must ™ (Isaia 49, 26), decit la ,,mustul” cu care
sostolii lasau impresia a fi fost imbatati dupa Pogorirea Sfantului Duh (Faptele
dostolilor 2, 13)™. Vinul nou nu este inci limpezit, este inci in fermentare, existi
el o agitagie, drojdia este amestecati peste tot in ¢l, ficindu-1 tulbure; de aceea,
tia cu vin nou este mai grea si mai neplicuti decit betia cu un vin bun, cu un vin
rmal. De altfel, in limba siriacd, acelagi cuvéint mai inseamna si amiriciune.

Marea poezie §i intelepciunea Vechiului Testament. Psalmistul este luat ca
artor a felului in care se poate indrizni a vorbi despre Dumnezeu (Psalmul 80, 9)
1). Stintul Efrem utilizeazi numirea lui Hristos de Domn al lui David (Psalmul
9, 10), numire folositi de Insugi Hristos (Matei 22, 44; Luca 20, 42) (14/2).

Pentru a arfita atotputernicia lui Dumnezeu Creatorul, Sfantul Efrem face referinta
un verset din Solomon (Pilde 30, 4) (14/1; 15/1).

Maria, Maicd (yalodri) de Dumnezeu, Maria este Maicd de Dumnezeu, luind
péntecele sdu foc si Duh, concepand in chip supranatural pe lisus Hristos (17/1).
n punct de vedere al naturii umane a lui Hristos, Maria este izvorul acesteia (15/2).
* 0 manierd antinomicd, totodatd si istoricd, Maria este, pe de o parte, Maica lui
umnezeu, iar pe de alta slujitoarea Camhotd) Lui (15/4).

Sfintul loan Botezitorul. Sfantul loan este considerat de Bisericd a fi profetul
re constituie punctul de intdlnire dintre cele doud Testamente. Cu el se incheie
sfetirea Noului Testament, cu el, ca Inaintemergitor al lui Hristos, incepe istoria
wului Testament. Sfintul Ioan este citat de Sfintul Efrem pentru felul in care s-a
»ortat la Hristos, considerindu-se nevrednic si-1 dezlege legdturile inciltarilor
larcu 1, 7; Luca 3, 16; Ioan 1, 27) (5/1-2; 19/1). Smerenia lui Ioan este exemplara
demnd de urmat (21/1-4). Cel mai mare dintre cei ridicafi din femei (Matei 11,
), loan Inaintemergitorul este in fata Atotputernicului Dumnezeu o fiin{3, totusi,
trem de slaba.

Episoade din Noul Testament. In acest imn, Sfintul Efrem face trimiteni numai
episoade din viata lui Hristos, nu si la parabolele pe care El le-a spus.

Edmund Beck si Robert Murray vid in picitoasa de la 5/3-4 pe cea care era in
sa fariseului $i a spilat picioarele Mantuitorului cu mir din vas de alabastru (Luca
36-50)"*. Dar, observiand pe parcursul imnului relatia stransa dintre 5/3-4 si 6/1,

" fbidem, p. 150.

" Edmund Beck, Des Feiligen Ephraem des Syrers, Hymnen de Fide, Corpus Seriptorum
istianorum Orientalium, vol. 155, Seriptores Syri, tomi 74, Louvain, 1967, p. 34; Robert Murray,
. P 146,
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credem mai degraba ci este o referintd la femeia care suferea de 12 ami de scurg
de singe (Marcu 3, 25-34; Luca 8, 43).

Vindecarea orbului din nasgtere este folositd pentru a ariita puterea taumaturgic
lui Hristos (loan 9, 6-7) (7/3).

Noua creatie (briti hadtd) ca opera a lui Hristos este evidentd in scrienle Sfant
Apostol loan (loan 3, 3; Apocalipsa 21, 5) gi Pavel (Romani 6, 4; Corintem 3, |
Efeseni 2, 15; Galateni 6, 15) (%/2). Sfantul Efrem si-a insusit acest concept.

Cuvintul siriac gidrboni (13/3-4) semnifica in limba siniaci ofrandd, sacrific
in general, dar desemneaza, de asemenea, mai aplicat, Sfanfa Jertfa, Sfanta Euharis
Prin acest cuvint, Mantuitorul se referd la sacrificiul ritual din lumea Vechiu
Testament, atunci cind 1t admonesteazd pe farisei si cdrturari ¢d in mod fita
pretind respectarea cuvintului lui Dumnezeu, ¢iici in realitate il calcd (Marcu 7, 1

Sfintul Efrem demonstreazd atotputernicia lui Hristos, stipénirea elementel
naturii de cétre El, prin episodul mersului pe apele mérii (Matei 14, 25) (20/1-2).

Firimiturile abundente cizute de la masa lui Dumnezeu (3/3—4; 22/1-2) ne amint
episodul evanghelic cu saracul Lazar care ,, ar fi poftit 4 se sature din cele ce eade,
de la masa bogatului” (Luca 16, 20-21) si cel cu cele 12 coguri de firimituri rim
dupi ce cinci mii de cameni au fost sdturagi cu cinci piini si doi pesti (Luca 9, 1
17). Dar 1 mai apropiat de sensul textului imnului pare a fi episodul cu fem
cananeeancid, aceea care spunea ci ,, §i cainii mdandncd din pdinea ce cade de lam
stapanilor lor” (Matei 15, 22-28; Marcu 7, 24-30). In toate aceste cazuri este
remarcat cum partea, oricit de micd, contine intregul, cum avem, din acest punct
vedere, vestin tipice ale Euhanstier.

V. Repere liturgice

Rugiciunea. Sfintul Efrem acordi o mare importantd cantdrii liturgice
rugdciunii. Imnele sale sunt destinate, de altfel, cadrului liturgic, cantarii in biseri
Este necesar ca, inainte de toate, teologul si fie un om al rugdciunii (22/3-4), ¢
discursul teologic ,stiinfific”, de tip ,iscoditor”, este neputincios in a pitrunde adan
de necuprins al lui Dumnezeu (7/2; 16/1-2; 19/3-4).

Botezul. Din punct de vedere istoric $i liturgic, Botezul precede Euharistia. Acel
foc sfint si Acelasi Duh Sfant sunt in fluviul sau in baia Botezului, cit si in Poti
Euharistiei (17/2—4). Botezul aratd o anumitd inmdire, in contexiul Creatici, in
om §i naturd (21/1-4), tocmai prin caracterul comun de creatii ale lui Dumnezeu,

Sfinta impirtdsanie. Intreaga viatd a omului curge spre a se virsa in marea
noua minune a Sfintei Euharistii, intdlnire supremid cu Dumnezeu in aceastd lum
Noi am tratat anterior Sfinta Euharistie ca fiind una dintre temele principale a
acestui imn.

Pirintele Georges Saber vede pe drept cuvint ¢i dupa Sfintul Efrem ,, Botezul
Euharistia, puse in prelungivea Intruparii, se prezintd ca wemdri firegti ale acesteia ™

"* P. Georges Saber, o.c., p. 95.
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VI. Repere morale (relatia omului cu Dumnezeu)

 Frica (rhibutd) 5i indrizneala (maretiitd). Sunt multe lucrun pe lume care inspird
samii omului, dar sursa oricirei temeri este pacatul, care a facut posibila aparitia tuturor
olilor §i a mortii (mawtd) (6/1-2). Este poate paradoxal faptul ¢i smerenia este aceea
are-i poate aduce omului un anumit curaj, bun si drept, spre a se apropia de Dumnezeu
¥/2). In fata lui Dumnezeu orice curaj, orice indrizneald poate cipdta usor un aspect
e obriiznicie (verbul este folosit aici la o forma factitiva "afel— ‘amrah = a face sa fii
braznic). Dar chiar pentru cei care au acest tip de curaj, apropierea de Dumnezeu le
duce un freamit, o teamd pozitivi, de data aceasta (19/1-2).

Bogitia ("firrd) lui Dumnezeu si micimea (maked) omului. Vorbirea omului
espre Dumnezeu este totdeauna sdraci (3/2). Dumnezeu este atit de bogat in sensuri,
1cat si ingerii sunt plini de uimire in fata acestora [4!2} peniru om, puterea Sa
imédne infinitd mcpuuabnla (16/2). Un simplu parau din inelepciunea Lui ne
ferii posibilitatea unei multitudini de 1nterprctan (miiloid tiirgomd) (4/3-4). Bogatia
ifinitd a lui Dumnezeu are drept consecintd ¢a gi fiimiturile cazute din intelepeiunea
a reprezintd pentru om un belsug coplesitor (22/1-2), cdci Hristos este Vistiernicul
zlor mai mari bogdtii (22/4),

Smerenie (makikied) si demnitate Fawypitd). Poetul se simte nevrednic si
orbeascd de Dumnezew; pentru a fi cit de cit capabil, el solicitd primirea une
wredniciri de la Dumnezeu (R). El se considera pe treapta cea mai de jos, in locul cel
1ai smerit (2/2). Numai impértagirea din harul $1 infelepciunea lui Dumnezeu poate
ice posibild depagirea propriei neputinge (1/3-4; 3/3-4). Chiar §i un exeget foarte
otat este sirac in raport cu bogdtia de sensuri care izvoriste din sinul Dumnezeirii (4/
~4). Poetul este umil chiar si in smerenia sa, deoarece accasta este departe de cea a
fantului loan Botezitorul sau de cea a femeii cu scurgerea de sange (5/1-4). Din
ricina acestel smerenii, o anumitd teama (rhibiitd men gentd) il insoteste pe Sfantul
frem (6/1-2). El consideri iscodirea lucrurilor sfinte ca pe o nebunie, o befie cu vin
ou (19/3—4). Smerenia poetului isi ia pilda din smerenia lui Hristos (21/3-4).

Asadar, apropierea de Dumnezeu printr-o cuvintare despre El este considerati de
fantul Efrem drept o invrednicire, ca o luare in considerare de ciitre Dumnezeu a
forturilor sale, dar si ca o diruire a acestei vrednicii prin harul dumnezeiesc (R). In
oncordan|d cu acest dar, omul investit obfine un oarecare curaj smerit.

Viatd (hayitd) sau hayd) si moarte (mawtd). Oamenii sunt muritori (moyiitd),
woartea devora pe omul cizut (18/2). Focul iubirii (nithrd drahmd) Iui Hristos a
evenit pentru om jertfa de viata (debhat hayé) (13/2). Crestinii minanci acest foc
| tubirii dumnezeiesti in piinea euharistica gi rimén vii (12/4), cdci viata este pentru
restini in Potirul (kesd) euharistic (15/3). Hristos este mincat fard a fi distrus, El
ste mincat pentru ca viata si locuiasca in cei care-L primesc (18/3-4).

Miriiri si minuniiri (fefirin). Bogitia lui Dumnezeu este prilej de uimin pentru
igeri (4/2). Activitatea lui Hristos in aceastd lume produce multime de miracole.
fantul Efrem il mentioneazi aici pe acela al mersului lui lisus pe mare (20/1-2).
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Dar cel mai mare miracol riméne cel al Euharistiei, in care noi Il primim pe Fiul |
Dumnezeu sub forma intrupati, in chipul pdini i vinului (8/4),

Timiduiri (sfimsimin). Vindecarca adusd de Hristos este totdeauna dubl
trupeascd i spirituali. Femeia suferind de scurgere de singe a fost vindec
(ethlem = a fi vindecat — formd de pasiv: ‘efpe‘el) nu numai de boala sa, dar si
frici (rhobd) (6/1). O asemenea vindecare ('asi = a ingriji, a vindeca, a repara)
fricd o solicitd Sfintul Efrem si pentru el insusi (6/2). Vesmintul lui Hristos ¢s
izvor de timaduini sammoné) (7/1). Saliva lui Hristos amestecati cu tind il vind
pe orbul din nastere de orbirea fizicd (7/3-4), dar, de asemenea, intr-un sens
adinc, de orbirea spirituald, aducindu-i lumind spirituald. Lumina ii vine orbului di
nagtere din saliva lui Hristos (7/3-4). Ochiul launtric se deschide i el, spre slavir
lui Dumnezeu. Dintr-o dubli materialitate (salivi + tind), el obtine un dar trupe
(vederea fizicd), insofit de unul spiritual (vederea duhovniceasei, stri-vederea
Regdsim aici acel interes permanent al crestinismului pentru materie, in ved
transfiguririi ei. Dar cel mai mare leac, un leac existential si ontologic, riméne Sfin
Euharistie (18/1-4). Vindecarea pe care o aduce este vindecare de moarte, intru via
vesnicd (12/4; 15/3).

VII. Repere mistice

Tainele kesya sau kasyd sau grnizd) lui Dumnezeu. La Dumnezeu totul este tai
Acceppia cuviintului taind (mister) la Sfintul Efrem este mai degraba aceea de luc
ascuns intelegerii omului. Nasterea Fiului lui Dumnezeu este o mare taini, plasa
sub pecetea ticerii (2/3). Limbajul lui Hristos este tiinuit linga Tatal Sau (4/1). Duh
Sfant este ascuns in pdine (8/1). Focul si Duhul sunt ascunse in chip mistic in pii
§i in vin (9/2-4). Se poate constata cum la Sfantul Efrem taina de nepitruns a |
Dumnezeu sfirgeste pentru om la Sfinta taind a Euharistiei. In voalul Duhului Sfa
se afld o putere tainici (16/1). Prin Duhul Sfint noi sesizim céte ceva din taina |
Dumnezeu.

Omul trebuie s se apropie cu sfialil si pregitit ascetic pentru a deslusi mic
firimituri din tainele dumnezeiesti.

Apofatism efremian. Orice apropiere a Sfantului Efrem privind cunoasterea |
Dumnezeu si posibilitatea de a vorbi despre El conduce la concluzia ¢ poetul are i
aceste domenii o conceptie apofaticd. Taina lui Dumnezeu este pecetluitd prin tic
(3tgd). Numai Hristos a putut vorbi de unele dintre lucrurile ascunse pe langi C
Care L-a Nascut (paliidd) (4/1). Ratiunea umand nu poate obtine prin iscodire putere
tainicd a Sfantului Duh (16/2). Cercetarea ,stiintifica" iscoditoare (’iigebd) asupr
lui Dumnezeu este nebunie (Fenyd) a fiecirei generatin (dord) (19/3-4). Problem
caderii religioase a generatiei sale, printr-o eronati abordare teologici, il urmirest
permanent pe Efrem si il mihneste.

WVIII. Hepere apologetice

Chiar dacd mai degrabé indirect, textul Sfantului Efrem sugereazi o anumi
atitudine apologetici fati de doctrinele eronate care se propagau in perioada de incep
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i Bisericii. Se poate detecta, prezentd intr-o manierd subtil, o combatere a arienilor
9/1; 19/3-4), a gnosticilor (2/4; 4/3-4; 16/1-2; 19/1-4; 22/3-4), a docefilor (6/4),
:ontra dualistilor (a conceptiei lor despre materie; pentru Efrem, materia este capabila
A fie locuitd de Duhul Sfant intru transfigurare) (1/3; 5/4; 6/3—4; 7/1-4; 8/1-2; 9/3-4,
12/1-4; 16/1; 17/1-4).

[X. Repere ascetice

Dupd Sfantul Efrem, purificarea este o conditie absolut necesard in vederea
ipropierii de Dumnezeu. Iscodirea fird rugine a celor care nu se pregétesc este o
iebunie (19/3-4). Trebuie si ai smerenia lui Ioan sau a femeii cu scurgere de sdnge
le 12 ani pentru a indrizni si te apropii de Dumnezeu (5/1-4; 6/1-2; 21/1-2). Curitirea
ui Isaia cu cirbunele aprins pe care Serafimul il atinge de buzele sale este dat ca
nodel pentru purificarea necesard inaintea primirii Sfintei Impértaganu, care este o
irani ingereasci (10/1-4). Cum remarca Sebastian Brock, cirbunele aprins este pentru
:restin Hristos euharistic Insugi'’ .

X. Repere poetice

Al X-lea imn despre credintd apartine categoriei poetice numite la sirieni madro$é
= imne, istorii), piese destinate a fi cintate. Glasul pe care trebuiau cintate melodiile
or s-a pastrat (in cazul de faja cel al ,, mai marelui vestitorilor”: d'izgdda hodiya),
lar nu 31 melodia propriu-zisi.

Imnul este construit ca un dialog direct al poetului cu Domnul, adesea invocat
srin cuvintul Domnul nostru (moran) {13/4) sau Dommnul meu (mori) (1/1; 7/1; 18/3;
12/1). Acest dialog viu conferd imnului o notd dramatica.

Trebuie remarcat de la bun inceput marele dinamism al poeziei efremiene. Lumea
nireagd, cea cereascd §i cea pamanteascd, se afld in continud migcare lucritoare:
soetul cinti laude (1/4), vorbirea despre Dumnezeu urci trepte (2/1), de la masa lui
Dumnezeu cad firimiturile intelepeiunii divine (3/3—4; 22/1-2), din ratiunea ui
Dumnezeu fagnese bogitii spirituale (4/3-4), din vesméntul lui Hristos vin vindecari
7/1), Inaintemergitorul strigd (5/1-2), poetul alearga pentru a afla adipost lingi
resmantul lui Hristos (5/3—4) si linga trupul Siu (6/3-4), Hristos coboard pe pimént
sentru o noud creatie (9/1-2), Isaia §i Avraam primesc vizita ingerilor (10/1-4; 11/1-
¥), focul coboara din cer fie pentru a pedepsi (12/1), fie ca un semn al iubirii lui
Dumnezeu (12/2), focul méndnca ofranda (13/1), omul mindnca si bea foc i Duh

11/3—4), Dumnezeu tine vantul in méinile sale si Isi face din ape vesmant (14/1-2;
15/1-2), fluviul curge, marea agitati este domesticiti de Hristos (20/2-4), harul lui
Dumnezeu coboari (1/3), el debordeazi cu impetuozitate (22/3-4), omul se apropie
le acest har (R) etc., etc. Acest dinamism este de sorginte biblicd. Gratie acestui
linamism si faptului ¢ poetul foloseste numeroase episoade epice din Scripturd,
roezia sa este extrem de ,vizuald®.

1" Sehastian Brock, o.e, p. 121.
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Forta poeziei Sfantului Efrem provine, intre altele, dincolo de inalta sa teologie
duhovnicie, dintr-o foarte profesionali utilizare a figurilor de stil.

Repetitia este una dintre figurile de stil cele mai frecvente in poezia semitic
Repetitiile sunt presdrate in acest imn de la un capit la altul (citeva exemple: 1/1-3
6/1-2; 7/1-2; 8/1-3; 9/3~4; 11/13; 17/1-4; 20/3-4). Ele sunt menite si accentucz
mesajul si sa ritmeze mai apdsat fluxul poetic.

Poezia Sfantului Efrem este, prin esenta sa, metaforici. Metaforele sunt intrinse
textelor efremiene. Elementele forte ale imnului au toate un aspect metaforic: voalul
pdinea, focul etc. Este adevirat ci la Sfantul Efrem aspectul metaforic este ataga
aspectului real. Metafora este o manierd de a spune mai bine realitatea, iar realitat
este plind de un continut suplimentar metaforic. Citeva exemple: cuvintarea a
trepte (2/1); ticerea este o pecete (2/3); rafiunca lui Dumnezeu este un pardu (4/3)
vesmintul Domnului este izvor de timaduiri (7/1) si licasul unei forte tainice (7/2);
milostivirea este un foc (12/2); apele sunt un vesmant (15/1); darul lui Dumneze
este o comoari (22/3—4) etc.

Comparatiile sunt mai putin utilizate in acest imn: o mica parte din vorbirea lui
Dumnezeu este ca o firimiturd pentru om (3/2-3); Dumnezeu pregiteste Fuharisti
pentru om ca pentru ingeri (9/2-3); lordanul este ca [oan, in imaginea slibiciunii
sale, o slibiciune la care Dumnezeu cel puternic S-a supus, acreditindu-i forta; darul
lui Dumnezeu este ca un tezaur de comori (22/3—4).

Forfa de expresie a poeziei efremiene provine, de asemenea, in parte, din
paralelismul actiunilor (a se vedea, de exemplu, heruvimul $i omul sau Joan si
lordanul) §i, mai ales, din paralelismul antitetic, cultivind paradoxurile intru
sesizarea adevirurilor divine. Exemplele sunt spectaculoase:

— deschiderile sunt asociate umplerilor (1/1-3);

— unicitatea lui Dumnezeu gi multimea de explicri ale ei (3/1);

= lucruri vizibile (vadite) sunt, in acelasi timp dar intr-o altd raportare, $i ascunse
(tiinuite) (4/1);

— Tatil — Nascitor al Fiului Sau (4/1) si Maica Domnului — Nascitoare de
Dumnezeu (17/1);

— bogéfia absoluti a lui Dumnezeu si bogitia siracd a omului (4/2-4);

— frica si pacea spirituali (6);

— in pdine §i in vin sunt Duh $i foc, care nu sunt spre a fi mancate, dar noi totusi
méncdm pdinea si bem vinul in impértisanie (8);

~hrand cereasci pentru fiintele paméntesti (Euharistia) §i hrand pimanteasca
pentru fiinfele ceresti (la Mamwvri) (11); '

— focul pentru picitosi, spre pedepsire, care-i mininci si focul milostivirii, al
tubirii, care este mincat (12/1-3); Sodoma si Euharistia ca doi poli (12/1-2);

~ piinea Hristos este spre viata omului, omul piicitos devenise piine a diavolului;
mincarea Euharistiei este spre viatd celor méncati de moarte (18/1-2);
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— stirile (locuirile — Dumnezeu in om, omul in Dumnezeu) sunt eminamente
dinamice (18/3-4), 3

— marea se supune lui Hristos, iar Acesta se supune unui fluviu mic (20/2-3);

— elc.

Sebastian Brock face constatarea ¢ in acest imn (22/1-4) Sfantul Efrem are ,, simyul
umorului*, de care , el se serveste in general biatandu-gi joc de el insugi'"®. Noi
consideram ci, mai degrabd, se poate vorbi la Sfintul Efrem de o voiosie
duhovniceasci, o exultare care, in Predica de pe Munte, este propoviduiti ca o porunci
la sfirsitul Fericirilor (Matei 5, 12). Ea reprezintd o pre-gustare a Imparatiei Cerurilor.

" [bidem, p. 44.
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Pe linia Pirintilor Bisericii, mai cu seami a Périntilor greci, valoarea creatici se
concentreaza si se reveleaza in umanitatea lui Hristos. Fiul lui Dumnezeu isi asuma
efectiv in trupul Siu toate lucrurile create, il umple de viata Sa dumnezeiasci, §i,
prin invierea Sa si pogordrea Duhului ,asupra intregului trup®, il face nemuritor si il
indumnezeieste, ceea ce constituie mantuirea. Pe de alti parte, propria finalitate a
creatiei, sfargitul spre care aceasta tinde prin impulsul initial pe i care l-a dat
Dumnezeu, este de asemenea unirea cu Dumnezeu, , théosis“-ul, adicd alcituirea
Trupului lui Hristos in mod real: trupul real a lui Hristos istoric, care este trupul real
al lui Hristos al credintei: Biserica. Fiindca Fiul lui Dumnezeu este Fiul Omului —
wzamislit de la Duhul Sfant §i din Fecioara Maria® — este in acelasi timp revelatia
ultima a lui Dumnezeu $i implinirea suprema a omului, desivérsirea vocatiei umane.
Dumnezeu se reveleazi in El ca Iubire si Filantropie, omul ca , théofor*, templu si
trup al divinitifi, fiu al lui Dumnezeu si ,, dumnezeu® prin har. Aceasti pozitie a
Parintilor, care constituie simburele doctrinei de la Calcedon (secolul IV), are doui
linii: aceea care pune in relief mantuirea realizatd de Hristos in trupul Siu si datd prin
Bisericd — Sfintele Taine intregii umanitafi, si alta care se bazeazd pe prima
dezvoltind-o, exprima realitatea, valoarea si aportul umanititii la aceastd mantuire,
subliniind taina divino-umand a sinergiei. In perioadele clasice ale patristicii, accentul
a fost pus pe prima linie, fird ca a doua si i fost lasati in umbrd. Intr-o hristologie
pozitiva in cel mai inalt grad, existi un autentic umanism. Dar daci linia hristologici
a antropologiei a fost pand in prezent acceptabil studiatd, ne riméne ca s lucrim mai
mult pentru a pune in relief i continutul sdu, si cunoastem linia antropologicd a
hristologiei. Intruparea Cuvintului este, intr-adevir, un fapt dublu: Dumnezeu ia
trupul omenese i prin el omul participi la viata dumnezeiasca: ,,Dumnezeu s-a ficut
om ca omul sd poati deveni Dumnezen* (Sfintul Atanasie). Din acest punct de vedere,
putem si distingem — pentru a studia §i nu pentru a separa — in Intrupare trei momente
de importanti capitala:

1. Intruparea reveleazi pe Dumnezeu, ea este Revelatia. ;

2. Intruparea face ca Dumnezeu si intre in istoria oamenilor; ea i1 di posibilitatea
s acfioneze in istorie nu doar prin energiile sale, ci §i in persoani. Astfel Dumnezeu
a putut si biruasca din interior pe Diavolul 51 moartea, si s méntuiasci pe om.

' .De la Mére de Dieu”, Panayotis Nellas, , Contacts” nr. 164/1993, pp. 65.
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3. in sfarsit, Intruparea il desdvirseste pe om; prin ea omul isi implineste vocatia
sa, ¢l devine Dumnezeu—om.

in ceea ce urmeazi vom vedea cum o fiinfa umana, Maria, fiica lui loachim s1 a
Anei, a jucat, prin harul lui Dumnezeu, un rol constient i hotérator, cu totul central,
pe trei planuri ale acestei ,mari taine” a iconomiei divine, §i cum, prin acest fapt
insusi, aceastd fiin{i umani care a dat nastere lui Dumnezeu se gaseste la baza
adeviratului umanism crestin, umanismul teocentric®.

Dumnezeu dupi doctrina biblici si patristicd fundamentald, este inaccesibil,
invizibil si incomprehensibil. Persoana umani nu poate 53 vada fata Sa... §i sé
triiasca* (lesirea 33, 20). Ingeny, ei ingisi isi acoperd fetele lor inaintea lui Dumnezeu
din cauza luminii Sale insuportabile’. Totugi Dumnezeu l-a creat pe om in scopul
de a se uni cu el §i de a-i impdrtdsi viata Sa. Or, daci abisul esenial intre Dumnezeu
si om era ontologic, de netrecut, Dumnezeu-Tatil a vrut, in milostivirea Sa, si
asume in persoana Fiului Siu trupul omenesc, astfel Incdt prin trupul omenesc o
Persoani dumnezeiasci si poatd deveni cu adevirat vizutd gi viata lui Dumnezeu
in mod real comunicabild. Sfantul Irineu vede in Intrupare acest motiv primordial:
_Dumnezeu ne-a dat, ca la niste prunci, lapte, pentru ca hraniti din sanul trupului
Siu si putem deveni in El vesnici®'. La fel, Sfintul Isaac de Nimive spune ca
intreaga fiintd creatd, inclusiv ingerii, nu pot s vadi dumnezeirea decat prin trupul
lui Hristos: chiar in viafa cea fericitd din cer, ceea ce sfintii vor vedea, Acelava fi
Hristos® . Astfel trupul uman devine in Hristos nu doar un locas al dumnezeirii, ci
cu adevirat §i in mod real Dumnezeu. De aceea, pentru acest trup Tatil a pronuntat
cunoscuta Epifanie: ,,Acesta este Fiul Meu Cel iubit intru Carele am binevoit!™
(Matei 3, 17) si pe drept, comunicand cu acest trup noi comunicdm in mod real cu
Dumnezeu, Or, acest trup al lui Hristos este intr-adevir i realmente trupul Fecioarer
Maria. Singele lui Hristos este singele Mariei, care inviluindu-1 pe Dumnezeu, Il
reveleazi intregii creaii: ,,Prin singurd Fecioara Dumnezeu a venit la noi... ne-a
apiirut... inaintea ei era pentru tofi nevizut™®.

Intr-adeviir, Dumnezeu crednd pe om dupd chipul Siu se lasa si fie de acum
condifionat, in ce priveste creatia, prin aceasti fiinta libera g1 responsabild care este
creatd pentru a deveni chipul Sau, cu alte cuvinte manifestarea Sa, revelarca Sa istorica.
Nici o alta fiinti creati nu poate si ne facd cunoscut pe Dumnezeu, decit omul, scrie
Nicolae Cabasila. Nici legea, nici cuvintele profetilor, nici frumusetea $i mdrefia
cerurilor, nici ingerii... ,,Omul singur care poartd in el Chipul lui Dumnezeu, daca
apare aga cum este propria sa naturd, fird si aibd in el nimic fals... poate cu adevirat

* Am utilizat in special pentru acest studiu ,Omiliile mariale” ale lui Micolae Cabasila, toate
fundamentale pentru abordarea ortodoxd a teologiei Sfintei Fecioare. Editii: M. Jugie, Patrologia Orientalia,
1. XIX, 465-510; P. Nellas 1 Theomitor®, text eritic, introducere §i note teologice, Atena 1968, pp. 232

Y gaia 6, 2 cf. 1 loan 4, 123 1 Timotei 6, 16. Grigorie de Nazianz, ,Discours” 37, ii, P.G. 36, 324 A;
Disc 45, 7T P.G. 36, 632 B, "

4 Cercetare §i risturnare a pretinsei dar falsei gnoze, Livee IV, 38, 1

* Sfintul Grigorie de Nazianz spune de asemenea ca piatra indiritul cireia Moise s-a ascuns pentru
a putea si-L vada pe Dumnezeu este Trupul lui Hnistos. , Disc” 32, 8, P.G. 36, 320 BC; Disc” 28,4, PG.
18, 32 A. La fel la Diadoh al Foticeii, Oeuvres Spirituelles, Vision R. 21, Q. 24, 8. Chrétiennes 5 bis.,
Paris 1966, pp. 175-176.

& Grigorie Palama, ,Discours sur Dormition de la Viérge” Ed. De Jérusalem, 1857, p. 210.
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sd-L arate pe Dumnezeu*’ . Fiindca omul este dupd Sfantul Pavel slava lui Dumnezeu
(I Corinteni 11, 7).

Dar pentru ca trupul uman si fie vrednic de a-L imbriica pe Dumnezeu si a-I da
prin aceasta posibilitatea i fie viizut de creatia Sa, ea ar trebui sd fie cu totul curata,
paziti de cel mai mic picat si cu totul frumoasi. Aici intdlnim marea taini a istoriei
mantuirii cu cele doud linii profunde, corespondente, si anume pedagogia divini si
sinergia umand. Dupd picatul originar §i prin marile caderi succesive ale umanitatii
(Potopul, Sodoma ete.) a existat o ,,micd parte” care, din propria vointi, rimine
credincioasa lui Dumnezeu. Dumnezeu, din partea Sa, sustinind de fapt prin Duhul
Sdu acest consim{amant uman, indrepta mereu aceastd ,,mici parte™ spre scopul ei, i
aceastd pedagogie divind a adus umanitatii — prin Avraam, Moise, David, profeti si
alti sfin{i ai Vechiului Testament — 3 dea cea mai minunata roadi care este Fecioara.

Aceasta este intr-adevir o doctrind mariald fundamentali in patristica orientald
cii Sfanta Fecioard n-a fost un individ izolat venit in lume intr-o manieri accidental.
ci ea constituie scopul istoriei poporului ales, arborele crescut din ridacina lui lesei,
roadi a pedagogiei dumnezeiesti $i a sinergiei umane. La ea duc toate faptele Vechiului
Testament; ea constituie desdvérsirea celor mai fundamentale aspiratii umane, realitate
inchipuitd prin toate imaginile Vechiului Testament: nor, rug, sfinta sfintelor etc.

Niscutd de Sfintul loachim si Sfinta Ana care, batrini si sterpi, au zimislit-o
printr-un act de ascultare ciitre Dumnezeu, ea era dupd doctrina Bisericii Ortodoxe
supusi legilor descompunerii §i mortii, consecin{d a picatului originar - fiindci dupa
cum spune Grigore Palama, doar Hristos, care nu era zimislit din siméanta omeneasci,
nu se gisea sub picatul originar® — dar cu toate acestea nu avea asupra i povara
pécatelor personale ale strimosilor sdi — ceea ce numim astizi ereditate” — fiindca
ca era posterioard unei mari familii de sfinti, originea ei urca pind la David $i Avraam,
péani la ,,Noe... Enos... Set, Adam... Dumnezeu* (Luca 3, 38).

Ea insdsi, folosind la maxim puterea dumnezeiasca dati oricirei fiinte umane ca
dar primordial de la crearea omului ,,dupi chipul lui Dumnezeu®, a putut si devind
cu totul sfantd si cu totul frumoasa, , panaghia®. Si atunci Dumnezeu a numit-o ,cca
plind de har" gi ii adreseazi prin gura trimisului Sau, salutul Kaire (, bucuri-te®).
Aceastd salutare se adreseaza pentru prima datd dupid cidere — atunci cind suferinta
a intrat, prin picat, in lume — unei fiinte umane, fiindei pentru prima dati a aparut pe
pamént o fiintd umana cu totul curatd, pazita de orice picat, vrednici de a se veseli
derat. De aceea Sfinta Fecioard, dupd cuvintul lui Cabasila®, a aritat pe om asa cum
era in Rai $i aga cum trebuia si devind, Pentru ¢i, vrednici si sivirseasci lucrarca
pentru care omul a fost creat, adicd si devind chipul si slava, manifestarea lui
Dumnezeu, incd din momentul ¢ind Dumnezeu a chemat-o la aceasti lucrare, ea —
contrar Evei — a acceptat-o de’ndati.

Smerenia sa si impundtorul siu | fiat* a dat de asemenea posibilitatea lui Dumnezeu
de a lua asupra Sa trupul si s3 apard cu si prin ea, in creafia Sa, ca un milostiv.

Douid lucruri devin astfel clare. Pe de o parte ¢i umanitatea, sub cresterea constanti
a lui Dumnezeu — cresterea lui Dumnezeu sporeste fird incetare (Coloseni 2. 19)-a

" Theomitor, p. 68.
* JDiscours sur I' Annonciation™, o.c., 73,
? Idem, o.c., p. 104,
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ajuns in punctul de a-1 prezenta lui Dumnezeu prin Fecioara un trup capabil si devind
vesmintul si locasul Sau. Si, pe de alta, ci astfel umanitatea, prin gura Fecioarei, a
permis lui Dumnezeu s ia acest trup. Maria ca gi Eva ar fi putut, intr-adevér, si
spund ,nu* la chemarea lui Dumnezeu, §i Dumnezeu n-ar fi fortat, in acest caz,
libertatea creaturii Sale, pentru ¢ii distrugind libertatea distruge omul. $i Dumnezeu
nu poate sa distruga ceea ce a creat. Dar Fecioara a spus ,.da”. Astfel, trupul uman a
devenit prin Intrupare, intr-adevir, revelarea lui Dumnezeu.

Dar se spune ¢d cuvantul ,trup”, in ebraicid, nu semnificd numai ,,corp™ ci §1
Lom*. Cuvéntul Si-a asumat, prin urmare, nu doar corpul ci si sufletul, vointa,
libertatea, gandirea si cuvintul omului, toatd structura, viata si sensibilitatea umana,
in afard de pacat! Acesta cu totul a devenit in Hristos manifestarea §i revelarea lui
Dumnezeuw.

Consecintele acestui fapt sunt enorme. Din aceastd cauzi, Biserica, Trupul lui
Hristos, constituie — nu doar Biserica in general, ¢i §i orice parohie eccleziald concreta —
o adeviratd si reald teofanie; Sfintele Taine, ca acte istorice, se siivargesc intr-un
timp si spatiu eshatologic; viata morald a crestinilor are ca scop suprem aritarea 5
slivirea lui Dumnezeu — ,,asa incit oamenii si vada faptele voastre cele bune $i si
sliveascd pe Tatdl vostru Care este in ceruri” (Matei 5, 16) i ,lar vol suntefi...
popor agonisit de Dumnezeu, ca s vestili in lume bunatatile Celui ce v-a chemat...”,
{1 Petru 2, 9).

Cu toate acestea, dorinja de a ajunge la consecinele (ecleziologice, liturgice,
ascetice) acestui adevar ne-ar duce prea departe. Limitele articolului ne obligi sa
lasim cititorului sarcina de a urmiri el insusi aceastd linie teologicd extrem de bogaté
si sa trecem acum la cel de-al doilea punct al studiului nostru: sd vedem cum trupul
uman pe care Sfinta Fecioard l-a dat, din partea umanitaii, lui Dumnezeu, a devenit
in Hristos nu doar revelarea ci i .puterea” si , dreptatea” istoricd a lu Dumnezeu.

11

Dupi afirmatia Sfintului Petru — , ceea ce te biruieste, aceea te i stipaneste™
(11 Petru 1, 19) — omul invins de Diavol ii este, de drept, inrobit si astfel Diavolul a
obtinut niste drepturi asupra lui. Pe de altd parte Dumnezeu, care are ca slavi Dreptatea,
nu vrea s forfeze drepturile persoanei, chiar ale Diavolului. De asemenea, Dumnezeu,
in ciuda adincii Sale vointe si puteri irezistibile, nu-1 biruieste pe Diavol, pentru ca
sd nu-i dea dreptul si-L insulte §i s3-L acuze de nedreptate. Dar de vreme ce lupta se
didea de fapt nu intre Diavol si Dumnezeu, ci intre Diavol si om, era just ca omul
odatd invins s isi 1a revanga.

Dar cum ar fi putut omul inrobit si lupte impotriva celui ce prin moarte stipinea,
dupd cidere, asupra lumii intregi? Aceastd victorie nu putea si fie de fapt decat
lucrarea lui Dumnezeu. A trebuit in consecintd, interventia combinatd a lui Dumnezeu
si a omului, i unirea intr-o singurd persoand a doud firi dintre care una fusese in
stare de invinsa si alta de invingator. Si Acesta soseste: Dumnezeu isi face a Sa cauza
omului, pentru ci El este i om; si omul se pizeste de tot pécatul, triumfd asupra
pacatului, pentru ¢ el este i Dumnezeu™'.

8 N, Cabasila, . La vie en Jésus-Christ”. Traduction S. Broussalex, Chévetogne 1960, p. 37.
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Omul singur nu putea sd invingd pe Diavol, Dumnezeu singur nici atit, deci
»Cuvintul s-a facut trup* pentru ¢i a avut in acelasi timp posibilitatea si duca lupta
si si invingd. Putem astfel sa intelegem pentru ce, cum spuncam adineaori, trupul,
natura umané a lum Hristos, a devenit taria si puterea, ,,arvuna® lui Dumnezeu contra
Diavolului. Ca urmare, dacd Dumnezeu nu avea trup, cum ar fi putut sd moari si sa
calce ,,prin moartea Sa moartea“? Daci n-a avut singe cum ar fi putut ,si spele
pécatele lumii*? Daca nu putea suferi cum putea s vindece rinile si §i restituie
integritatea naturii umane?

Dar pe de altd parte dacd o fiin{i umana nu-i didea din propria voingi acest trup,
cum ar fi putut Dumnezeu si-L aiba, El care respecti libertatea chiar a puterilor
riului? Dumnezeu cere si asteaptd in consecintd, in toate secolele Vechiului Testament
din partea oamenilor o colaborare decisiva. Dar nici un profet si nici un sfint inaintea
Sfintei Fecioare nu I-a putut-o oferi. Sfanta Fecioard, pentru prima dati, a sprijinit pe
Dumnezeu si realizeze méantuirea lumii. Ea I-a pregitit cu vrednicie gi [-a obtinut in
mod voit trupul prin care El, putind orice, a triumfat asupra mortii si puterilor
intunericului. Astfel, prin trupul lui Hristos natura umani s-a eliberat de rau si de
sclavia mortii. $i fiecare fiintd umani care participi la natura umani indumnezeit a
lui Hristos participi de acum inainte la moartea si invierea Sa. Or, daci aceasta o
meritd fiecare persoand umand, o meriti eminamente datoriti Mariei, Maica
Domnului.

Exista, de fapt, o comuniune tainici intre trupul Mariei si al Fiului ei. Trupul lui
Hristos este realmente trupul Maicii Sale; cel al Mariei este dintr-un punct de vedere
la fel ca trupul indumnezeit al Fiului sdu. Maria este prima fiinta umana care s-a unit
intr-un mod cét mai intim si real cu Hristos, este cu adevirat hristificati, 51 pe drept
trupul ei n-a rimas si se vindece in descompunerea mortii, ci fusese luat de Hristos
la cer, ca marturie a indlydrii trupesti la cer a tuturor sfintilor.

Dar taina Mariei, manifestarea supremi a excelentei umane, este legata indeaproape
de taina Bisericii. Se spune ¢ Biserica, cu Hristos, este mariajul tainic intre Dumnezeu
§i creatia Sa, unirea cea mai intima si fird confuzie a naturii dumnezeisti si a naturii
umane. Or, Dumnezeu singur, fird colaborarea umand, nu poate sa realizeze aceasti
unire. Prin urmare, Sfantul Duh de-a lungul secolelor Vechiului Testament indreapti
§i pregiteste umanitatea indrumand si intdrind pe profeti si pe sfinti, dar actionind
din exterior, nu in mod personal, ¢i prin persoanele umane si in masura in care acestea
erau disponibile. Pentru prima data in sinul preafericitei Sfintei Fecioare, o Persoani
din Sfanta Treime a venit, a locuit si apoi a actionat in mod personal in istorie.

Inainte, cind cele doud naturi erau separate, omul triia in moarte g1 robie, in timp
ce Dumnezeu era in raport cu creatia fird casi (,,aoikos™). Prin Intrupare cele doui
naturi s-au unit; omul s-a indumnezeit si Dumnezeu a luat ca locas istoric trupul
uman. La alcdtuirea Bisericii, care este cisitoria tainica intre cele doua naturi, Maria
a jucat rolul central, cea care a pregitit cisdtoria pentru nuntasi. Eaa pregitit, curitat,
impodobit cum trebuia in persoana sa natura umani si a prezentat-o in mod potrivit
Mirelui ceresc. Si Acesta a adus-o si a unit-o cu E, astfel incit El a devenit cu ea un
wsingur trup* (Efeseni 5, 31).

Daci Cuvintul a putut s Isi asume natura umani, este pentru ¢i Maria i-a oferit-o
cum trebuia. Aceasta infeleg Parintii cind scriu ¢d Maria i-a pregitit lui Dumnezeu
»Casd” 1, locag™ uman. Inaintea Mariei, Dumnezeu era — cu privire la creatie — ca
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Regele fiird cetate, scric Cabasila. Dar cum si ne imagindm un Rege fird cetate? $i,
pe de altd parte, cum poate si triiasci o cetate fird un Rege? Or, Maria a devenit
Ambasadoarea cetitii umane pe lingd cerescul Rege. Si nu doar Ambasadoare, ¢i §i
mijlocitoare. Datoritd Ei i prin Ea Dumnezeu a venit, $i-a luat pe drept 1 in mod
liber, fird violentd, in posesie creatia Sa si astfel Impéragia a strilucit,

Astfel se intelege rolul central al Fecioarei Maria in desdvirsirea planului lui
Dumnezeu pentru mantuirea lumii $i alciituirea Bisericii. $i prin aceasta insdsi se
intelege rolul central al omului in desdvirgirea tainei mantuirii sale. Daca cregtinul
trebuic sa coopereze liber $i energic ca si realizeze pentru el mantuirea, realizati
odati pentru tofi in Hristos, devine clar ci este astfel fiindca omul a trebuit sd coopereze -
liber si energic la desdvirsirea acestei mantuiri.

Jean-Paul Sartre vorbeste de o mantuire data omului din partea lui Dumnezeu ca
o pomani; si refuzi — cu toate liniile umanigtilor atei — si o accepte, fiindci o astfel
de mintuire, spune el, nu este vrednicd de om, ea este o instrdinare. Dar liniile
precedente aratd ¢i nimic nu este mai strdin in adevirata doctrind cregtind decat o
astfel de conceptie despre mantuire. Daca, intr-adevir, este adevarat ca pentru gindirea
Périntilor méntuirea se da realmente din partea lui Dumnezeu, este la fel de adevirat
c¢d, din partea omului, mantuirea se primeste. Dumnezeu di tot, dar ii lasd omului
posibilitatca — mai mult, ii cere si faca tot. Dumnezeu nu este stipanul, ci prietenul
omului (,,filantropos™): ,,nu va mai zic slugi... ¢i v-am numit pe voi prieteni...” (Ioan
15, 15). Acest respect profund al lui Dumnezeu pentru om, care constituie veritabila
grandoare a omului, §i care ca toate lucrurile lui Dumnezeu nu cunoaste limite, o sa
fie pus in relief in cursul examindrii celui de-al treilea punct al cuvintiri noastre.

i

Vom studia principala dogmi mariologici, cea de la Efes, care o numeste pe
Maria , Nascitoare de Dummnezeu” (,. Théotokos™). Cunoastem ci ereticii, cu Nestorie
in frunte, numeau pe Fecioara: , Niscitoare de Hristos™ (,,Hristotokos") sau niscitoare
de om care, dupd ei, s-a zimislit in Maria si cu care Cuvintul s-a unit mai apoi
(.,antropotokos”). Dar ortodocsii au insistat cu tot dinadinsul asupra termenului
Misciitoare de Dumnezeu (,, Théotokos™), fiindca cu acest termen indrdznet se poate
pdzi enunul faptului ¢i in Hristos s-au unit intim $i inseparabil — in acelagi timp
neamestecat — doud naturi complete si perfecte, cea a lui Dumnezeu si cea a omului.
Daci, intr-adevir, Fecioara n-a dat in mod real nagtere lui Dumnezeu, daci Dumnezeu
numai a ,Jocuit” in Ea, daci doar a ,folosit-0", atunci Cuviintul n-a asumat in med
real pe omul intreg, nu este ,,om desavirsit” si, in consecintd, nu poate si-1 mantuiascd
pe om. Intr-adevir, ,Niscitoare de Dumnezeu” a devenit, din punct de vedere
dogmatic, ancord a mantuirii noastre, asiguraré §i garantie a raportului nostru real cu
Hristos, garantia umanititii reale §i desdvirgite a Cuvantului Intrupat.

Dar ce semnificatie descoperd pentru antropologie aceastd expresie, pe de o parte
fundamentala atdt pentru hristologie cit §i pentru mariologie? Cu cea mai mare precizie
posibild ii vom da o singurd dar decisiva interpretare.

Sfanta Scripturd invati ci Dumnezeu a creat lumea cu scopul de a se uni cu El,
mai bine spus linind seama de Biseric, trupul vegnic al Fiului Sau vesgnic. In alti
termeni, lumea este creatd finind seama de Hristos. Intru El au fost ficute toate,
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cele din ceruri i cele de pe pamint, cele vizute si cele nevizute... Toate s-au ficu
prin El 1 pentru EI* (Coloseni 1, 16). Sfantul Maxim Marturisitorul, Sfantul Grgori
Palama, Sfintul Nicodim Aghioritul, toatd respectabila si lunga serie de Parinti"!
vorbesc despre taina lui Hristos ca despre sfirgitul suprem al creatiei, s1 vad in lisu
Hristos principiul desavirsirii, alfa si omega a toate.

Omul, creat a gaptea zi ca coroand si constiintd a creatiel, recapituleazi in persoa
sa lumea intreagi; el este dupd Maxim un ,microcosmos® sau, dupd Grigorie
Nazianz, .,0 mica lume care contine marele™. Pe de alta parte, omul este creat liber i —
doctrina antropologicd fundamentald — ,.dupd chipul lui Dumnezeu®. Aceasta vrea
sd spund — de vreme ce, dupd Sfantul Pavel, chipul Dumnezeului nevizut este Logosul
(Coloseni 1, 15) — ci omul creat ,,dupa chip™ este creat pentru a tinde spre chip, in
scopul de a se uni, in mod ipostatic cu Logosul si s devind astfel in chipul natural al
Tatdlui i chip al lui Dumnezeu prin har. In alti termeni, scopul omului a fost s
devind Dumnezeu-om. Sfintul Vasile spune prin urmare, ¢i omul este o fiintd , care
a primit porunca si devind Dumnezeu®.

Dar cum s-ar fi putut realiza aceasta? Nicolae Cabasila scrie, in privinta aceasta,
cd Dumnezeu a creat natura umana in scopul de a gisi o Maici in ea in momentul
cind ar vrea sd Se¢ intrupeze'*, Cum ar fi putut omul, efectiv, si depigeasci imaginea
ontologica fard limite intre el §i Dumnezeu si sd s¢ uneascd cu El, daci Dumnezeu
Insugi nu o asumase? $i cum ar fi putut s o asume, in mod eficient, Dumnezeu fird
o legdturi intimd, , trupeasca™, cu el?

Atingem aici in fond dogma inspiratd, s1 prin consecinti inepuizabil in realitate,
a Théotokos-ului. Am vizut deja ¢d Sfinta Fecioard nu era prin raport cu poporul
ales al lui Israel o persoand izolatd si accidentald. Din punct de vedere considerat
aici, infelegem cd intr-un sens ea nu este un caz exceptional in umanitate in general.
Nagterca sa fecioreascd, exceptionald si extraordinar, a fost cu toate acestea implinirea
pur si simplu a scopuhu pentru care natura umand a fost creatd la inceput. In persoana
Mariei, adevirati i reald ,Niscitoare de Dumnezeu®, natura umani, asadar, se
dcs-::upcré wMascitoare de Dumnezeu® — Théotokos!

Consecintele acestui fapt pentru un dialog intre crestini si atei ar putea si fie de o
utilitate nebinuiti. De-a lungul secolelor multi atei au reclamat, intr-adevir, ca omul
sd poatd deveni Dumnezeu. Dar nici unul dintre ei n-a indriznit sa spund c¢i omul
poate s3-1 nascd pe Dumnezeu in istorie, cum au fAcut-o Parinti Bisericii! Intr-adevir,
nici o eroare nu este la fel de indrizneatd ca adevirul. $i nici o condamnare a
umanismului ateu nu este la fel de radicala ca aceasti doctrind fundamental ortodoxa,
care vede in natura umana o adevirati q.i reald ,,Nascitoare de Dumnezeu®,

Aceastd doctrind poate s8 dea o noud lumind si si conduci la o noud intelegere,
mai ampli a , Fiul-Omului*, pe care Hristos in repetate rinduri $i-a dat-o Lui Insusi.
Ea poate de asemenea si ne ajute la o mai bund intelegere a doctrinei pauline despre
~omul nou”. Toati firea umand trebuie, dupa Sfintul Pavel, s moari* si s, renasca".
Or, nagterea din nou se face ,,intru Hristos", ceea ce vrea si spund ci omul nou este
un om hristificat, un Dumnezeu—om. ..

* Cf. Textele din Théomitor, o.c., pp. 150-152.
2 Idem, o.c., p. 150,
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Concluzii asupra a doud constatiiri;

a) Analiza pe care tocmai am ficut-o ,temeiului* Sfintei Fecioare. Daci Maria
1e un loc atét de central in dogma, liturghia §i evlavia Bisericii, este pentru ci ea a
cat un rol central in iconomia divind. Ea a indreptat-o pe Eva; a putut si-l arate pe
n aga cum a fost creat, in toatd frumusetea si splendoarea sa primordiali; fiina
nand purd si simpld, impinsi ea insisi in situatia creatd de pacatul originar, a putut
tusi sd indeplineasci scopul pentru care omul a fost creat la inceput, si anume si
svind mijlocul prin care Dumnezeu Cuviantul intra in lumea Sa pentru ca si actioneze
t Dumnezeu-om in istoria oamenilor §i pentru a-i salva, sau, mai bine zis, pentru a-
ndumnezei.

b) Chiar aceastd analizi aratd ci cele doud mari acuzatii ale ateilor contra
egtimismului nu sunt cu totul justificate prin fapte. Dumnezeu, intr-adevir, nu este
cidecum pentru crestini un ,tatd sadic™, si nu este nicidecum o , instriinarea omului*.
i cu totul invers.

Nikos Kazantzakis pune in eseul siu filozofic, intitulat Ascezi, subtitlul
wactenistic Salvatores Dei (, Mantuitorii lui Dumnezeu™), $i sustine teza ci
umnezeu, ascuns in fiecare lucru si in fiecare fapt istoric, are nevoie de om care si-
poatd descoperi. Este o erezie a umanismului antropocentric. Dar in toatd erezia
1std intotdeauna ceva adevir pe care teologia ortodoxi are ca scop si-1 discearna 5i
-l asume. Ceea ce este adevirat desi deformat, la Kazantzakis, este respectul profund
lui Dumnezeu pentru om. Dumnezeu il respectd pe om. Dumnezeu il respecti pe
n piana ciind riméne — in ce priveste omul i creatia care ¢ depasitd de om — inactiv,
mtru a nu forta libertatea sa. Prin urmare, Dumnezeu a rimas ascuns pini la
omentul ¢éind o fiintd umand, Sfanta Fecioard, a fost capabili si a binevoit s3-1 dea

vesmint care sd-1 arate vadit vizibil si accesibil oamenilor, trupul siu. | Plinirea
emurilor®, cu alte cuvinte, este momentul cind Dumnezeu astepta si Se pregitea
 la inceput pentru a Se manifesta deplin oamenilor, ingerilor si intregii creatii, si
ntru a-$i asuma in persoana Sa natura umand, pentru a le da oamenilor posibilitatea
devind Dumnezei-oameni — oameni ,adevirati si , desivarsii** (Coloseni 1, 28)
icest moment central in istorie a venit o datd cu Sfanta Fecioard. Indreptata cu totul
re Dumnezeu, smerita Fiicd a Nazaretului, plind de viata dumnezeiasci, a revelat
in nagterea sa in acelagi timp pe Dumnezeu $i pe om, si a devenit astfel solidul
ndament al umanismului adevirat $i sinitos, un umanism antropocentric.

Traducere de OVIDIU CIOALA
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N OTE, DISCUTTII, COMENTARI

RELICVE HRISTICE

GIULGIUL LUI HRISTOS

TITUS PARVULESC

Ziarele au anuntat ¢, in cinstea anului jubiliar 2000, va fi prezentat publiculs
faimoasa relicvi din catedrala din Torino, Giulgiul lui Hristos.

Dar cum a ajuns giulgiul din morméntul de la Ierusalim la catedrala din Torino
mai ales, ¢ vorba chiar de adeviratul giulgiu, de pinza de in adusi de losif din Arima
si cu care a infasurat sfantul trup coborit de pe cruce?

Matei si Marcu spun numai ¢i femeile Maria, Magdalena i Maria mama |
lisus, s-au dus, a doua zi dupd Sabat, la mormint, dar n-au intrat infuntru ca sa va
ce e in mormant. Luca scrie ci Maria Magdalena si celelalte femei, care s-au dus
mormant ca 3 unga trupul lui lisus cu miresme, auzind ce le-au spus cei doi barb
imbricati in haine strilucitoare n-au intrat nici ele in mormant, ¢i s-au dus $i
povestit celor unsprezece cele intimplate, iar Petru a dat fuga la mormiint, s-a ple
si s-a uitat infuntru, dar n-a vizut decit figiile de pinzi pe jos. loan spune ceva
mult si anume ¢i Petru si loan, cirora Maria Magdalena le spusese cid a ga
mormantul gol, au alergat spre mormant. Cel dintai a ajuns loan care s-a plecat $i
vizut fagiile de pinzi pe jos, dar n-a intrat. Petru, cind a ajuns i ¢l, a intrat
mormant, a vizut fasiile de panza pe jos, iar stergarul, care fusese pus pe capul |
lisus, nu era cu fasiile de panzi, ci, ficut sul, era intr-alt loc, singur.

Cercetitorii, tindnd seama si de invierea lui Lazér cind acesta a iegit din morm
cu miinile si picioarele legate in fisii de pinzi §i cu capul infigurat intr-un §terg
precum §i de cuvintele grecesti care inseamni giulgiu, stergar, fagie de pinzi, ca
de faptul ci Luca in Faptele Apostolilor (19, 12) di cuvéntului grecesc sudari
sensul de batista, basma, cercetitordi, zic, sunt de pirere ¢i in loc de . stergarul p
pe capul lui lisus®, sé se citeascd , stergarul din jurul capului®, intrucit avea rostul
tind strins birbia pentru ca mortul s3 nu riména cu gura deschisd, aga cum, de altfi
se face §i acum aproape pretutindeni.

Dupi cum vedem, evanghelistii nu spun nimic nici despre giulgiu, nici despre
s-a intaimplat cu celelalte lucruri rimase in mormént sau despre vesmintele lui lis
impdrtite intre soldatii care L-au rastignit, nici despre cimaga Lui ficutd dintr-o sin
bucati i care a fost trasd la sorti. Dar despre ea vom mai vorbi.

Nici comentatorii de mai tirziu — cel putin pe ¢it stiu eu — nu s-au intrebat de
nici Petru, nici loan, nici ceilalti evanghelisti n-au pomenit nimic despre giulgiu c
era, fireste, piesa principald rimasi in mormant pentru ¢, evident, lisus n-avea de
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-l 1 cu El. Dar, desigur, att Ioan ciit §i Petru erau prea turburati de cele intimplate
n-au mai remarcat decat lucrurile care nu mai erau la locul lor.

Este, fireste, mai mult decit probabil ¢ ucenicii, surorile lui Lazir cel inviat,
laria Magdalena, ca si nu mai vorbim si despre Sfinta Fecioard si despre toti cei
n jurul lui lisus, au pastrat cu sfintenie toate lucrurile lui lisus, atit cele de la
stignire, ciit 5i cele de la inmorméntare. $i, de asemenea, nu e deloc riscata ipoteza
t unul dintre ei, chiar losif din Arimatea, ar fi cumpdrat de la soldatul ciruia i-a
venit, prin tragerea la sorti, cimaga cea dintr-o singur bucati si chiar pe cele de la
dlalti solda.

Nici evangheliile apocrife nu spun mai mult despre aceste lucruri.

Cei care le-au luat, le-au tinut ascunse, desigur, de teama ,.iudeilor si, cu atit mai
ult, ele n-au fost date la iveald in timpul cit a {inut persecutia impotriva crestinilor,
ceputd de Neron, nu mult dupa rastignire.

Abia dupi ce Constantin cel Mare a recunoscut crestinismul ca religic de Stat
13), au inceput sa apari relicvele, fie cele hristice, fie ale diferitilor sfinti, precum
venerarea lor.

Diferite scrieri din primele secole se referd la existenta unui giulgiu al lui Hristos,
runele mentioneazi chiar prezenta unei imagini pe panzi. Cea mai veche mirturie
spre aceasta imagine este aceea a Sfintului Epifanie din Salamina (315-403) care
rie episcopului Ioan al lerusalimului ¢ a vizut la intrarea in biserica din Anablatha,
calitate aproape de Ierusalim, un vl pe care se vedea imaginea unui om despre
re se spunea cd ar fi Hristos. Si din alte scrieri de atunci rezulti ¢i inca din secolul
" era cunoscut acest giulgiu care avea pe el chipul lui lisus.

Dupi o legenda, Sfanta Elena, mama impéaratului Constantin cel Mare, a ficut in
ul 326 o vizitd in Palestina in urma cdreia ar fi adus, intre altele, la Constant inopol,
icle care au fost bitute in mainile si picioarele lui lisus la ristignirea Lui, crucea
 lisus, o tunicd a lui lisus pe care a diruit-o orasului Tréves (Trier, in Giermania),
sul ei de origine, in care se afl si acum in catedrala orasului.

Dintre toate relicvele semnalate in aceastii epocd, cea mai de seami era un vil pe care
vedea chipul lui Hristos, chip despre care se spunea ¢i nu e ficut de mina de om.

Scriitorul grec Evagre Scolasticul (527-600) scrie in Istoria ecleziastica despre
est vill ¢d ar fi apdrut in anul 544 sau chiar mai inainte, la Fdessa, actuala Urfa din
rcia. Aceastd relicvi-icoand a inceput si fie numitd, de prin secolul XII, mandylion.
ui cercetiitori cred cd poate fi identificat cu actualul giulgiu din Torino. Dar asupra
zstei relicve care se dovedeste a fi §i cea mai importanta, vom reveni mai departe.

Carol cel Mare a primit, in anul 797, de la impériteasa Irena a Constantinopolului
il multe relicve autentice sau false si el insusi a adus altele din Orient.

Cele mai multe dintre aceste relicve au rimas nestudiate. Altele au fost studiate
irte serios din punct de vedere istoric i analizate cu mijloacele pe care stiinta le
ne la indeména cercetétorilor.

De o mare celebritate s-a bucurat ,,giulgiul* din minastirea din Cadouin, mic
alitate din Périgord. Desi masurind 2,80 m pe 1,15 m, ,giulgiul®, dintr-o panzi
wrte find, a fost considerat, timp de opt secole ca fiind stergarul care infisurase
oul lui Hristos. Potrivit traditiei, acest giulgiu ar fi fost descoperit in timpul primei
ciade, in 1098, cu prilejul asediului orasului Antiohia. Trecind din mini in mina,
1 gasit, in cele din urma odihna, in 1117, in mandstirea din Cadouin, cliditi doar
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cu doi ani mai inainte. Istoriceste, prezenta acestei relicve a fost afirmata de Sim
de Monfort care a declarat-o autentica. In 1933, preotul iezuit J. Francé observa nig
inscriptii arabe pe care egiptologul Gaston Wiet le consideri ca fiind in legitura
emirul Musla Ali care a domnit in Egipt intre 1094 51 1101 si cu emirul E1 Afdal ¢
a guvernat Egiptul de Jos intre 1094 5i 1101. In 1981, Brigitte si Gilles Delluc consta
examindnd panza la microscop, ¢ inscriptiile au fost brodate pe pinzi; deci, pa
ar putea fi mai veche. Pinza fiind socotitd, in cele din urm, din timpul Evului Medi
a fost declaratd o falsa relicva.

Cu totul altfel se prezinti lucrurile cu , stergarul™ de la Oviedo. , Stergarul™ este
pinzi rectangulard, misurind 84 cm pe 53 cm si este pdstrat din secolul VIII
catedrala orasului. Dupi traditie, este pinza cu care a fost acoperitd $i stearsd f
Méntuitorului dupi ce a fost coborit de pe cruce. Ca toate relicvele hristice, a tree
si aceasta prin mai multe méini §i, din Palestina, in timpul cucenirii Palestinei
citre Cosroes (614), a ajuns in Alexandnia $i de acolo, fugind tot de Cosroes, ¢
acesta a atacat si Alexandria, de-a lungul Africii de Nord, a ajuns in Spania gi, in ce
din urm4, in catedrala din Oviedo. Analiza chimicd a petelor principale araté ci
sunt alcituite din singe si lichid pleural. Un studiu amanuntit al petelor de sange §i
marginilor lor a dovedit ¢ petele nu s-au format in acelagi timp. Primele au fi
ficute ciind corpul era inci pe cruce, altele cam dupd o ord de la coborirea de
cruce §i a treia serie dupi ridicare corpului de la pimant, cam dupd patruzeci §i ci
de minute. Studiul polenului a dus la rezultatul ci pe panzi s-a gisit polen din Palesti
Africa si Spania si deloc din alte parti. Dar toate acestea nu permit datarca panzei
nici nu s-a incercat, pinii acum, vreun procedeu de datare.

Daci se observi amplasamentele petelor de singe, se constati cu uimire cd ele
suprapun perfect pe cele de pe faja omului din giulgiul de la Torino, in special
nivelul birbiei. Lungimea nasului — 8 cm — corespunde exact cu cel al omului
giulgiu. Si daci finem seama ci grupele sanguine sunt aceleasi, adici grupa AB ¢
este 0 grupd rari (doar 7% din populatic), coincidenfa devine cu adevdrat turburd
atét , stergarul® de la Oviedo, cit si giulgiul de la Torino au acoperit aceeasi fa
Oricum, sansele de autenticitate ale acestor doud relicve se sustin una pe alta.

in catedrala Saint Ftienne de Cahors se afld o relicvii numitd ,sfinta scufie
ficutd dintr-o fesdturd de in si corespunzind, ca mirime, unui cap de om. Du
tradifie aceasti scufie a acoperit capul lui Iisus cind a fost pus in mormént. Dupd
descriere anonimd, publicati in 1899, ar fi vorba despre legdtura care, trecind pe
barbie, avea rostul de a tine gura inchisd; deci, acelasi scop ca al , stergarulw™ d
Oviedo. Vor fi fost amindoud in morméant? In Notice historique sur la sainte coi
(1844), abatele Montaigne descrie petele de singe §i citeazd un proces verbal d
1839 in care un farmacist 51 un medic afirmd ci, intr-adevir, petele sunt pete
singe. Nu s-a ficut insd nici o analizi recent a petelor, nici cercetarea grupei sangui
care ar fi esentiali. Lingvistul Robert Babinot a comparat, de curind, amplasa
petelor de singe cu cele de pe giulgiul de la Torino gi le-a gésit asemdnitoare. D
numai o cercetare strictd ar putea afirma sau infirma autenticitatea acestei relicve

Vilul Veronicii, pastrat de mai multe veacuri la Vatican, a fost celebru mul
vreme si se mai vorbeste si acum despre el. O legenda spune ci in timp ce lisus
ducea crucea spre Golgota, o femeie, Veronica, s-a apropiat de El si i-a sters fata
o pinzi i astfel chipul Méntuitorului s-a imprimat pe acea panza. In altd legen
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rorba despre o femeie care se ducea cu o bucatd de péinzi la un pictor pentru ca
icesta 53 facd pe pinza portretul Mantuitorului. Intilnindu-L insd pe lisus, 1-a spus
icestuia ce avea de gind si faci. Atunci, lisus a luat panza, gi-a pus-o pe fati gi a
napoiat-o femeii, cu chipul Lui imprimat pe panzi. Dupa mai multe peregrindri si
wezentiri in public — ultima fiind in 1854 — vilul Veronicdi si-a gisit linigtea la
Jatican, fiind, dupd cum se spune, lipsit i de imaginea de pe el.

O alta relicva care s-a bucurat de faimd este ,tunica® trimisd de Sf. Elena, dupd
sum s-a spus mai sus, la Tréves. ,, Tunica", impreund cu alte relicve, a fost descoperiti
ntr-un cavou in cursul unei mariri si infrumusetari facute la catedrala din acel oras.
heeste relicve au fost ascunse desigur din cauza numeroaselor niivilin barbare a
siror victima a fost orasul, timp de patru veacuri, intre 406 si 883. Mai apoi a fost
lusa dintr-o parte in alta, pind ce si-a reciipitat linistea din nou in Tréves, in 1810,
iltima prezentare in public fiind in 1996, Tinand seama de dimensiunile 51 de forma
elicvei, ea ar putea fi ,tunica® de deasupra, iar cea de la Argenteuil, ,tunica” de
ledesubt, cAmasa.

Si tunica® de la Argenteuil a fost descoperitd, de astd data, in zidul bisericii din
nindstirea benedectind. Aceastd tunicd a ficut parte, potrivit legendei, dintre relicvele
e care Irena, impdriteasa Bizantului, le-a trimis lui Carol cel Mare, iar acesta a
laruit tunica fiicei sale Theodorada care era stareta mandstirii din Argenteuil. Ca 51
unica din Tréves, tunica din Argenteuil a trebuit sd fie ascunsa din cauza invaziilor,
n cazul acesta, ale normanzilor.

Impreund cu ,tunica” s-au gisit $1 doui serisori, una in limba latind, cealaltd in
rancezi, care afirmau ci este vorba de | tunica* lui Hristos. Din nefericire, cele douid
icrisori s-au pierdut, iar confinutul lor a fost dat, pe scurt, de mai multi martori.
scrisorile afirmau ¢d e vorba de cimasa dintr-o bucatd, pe care au tras-o la sorfi
wldatii de la Golgota. Si legenda spune ci fusese ficutd chiar de Sf. Fecioari.

Tradifia spune ¢i impdratul Carol cel Mare a adus , tunica” fiind insofit de zece
rau doisprezece episcopi, la ora unu dupd amiaza. Aceastd traditie a fost atat de bine
nfiptd in mintea locuitorilor incat, pand dupa revolutia din 1789, se triigeau clopotele
visericii in fiecare 2i la ora unu dupa amiaza.

in timpul luptelor religioase din secolul XV, hughenotii au ndvilit in orag, au dat
‘oc bisericii si l-au spinzurat pe preot de propria-i fereastra (crestini, nu gluma!), dar
Jtunica® a sciipat. Nimeni nu stie cine a salvat-o, dar ea disparuse din biserici inainte
le sosirea hughenotilor.

Cind Conventia a abolit, la 10 noiembrie 1793, cultul catolic, abatele Ozet s-a
1otdArdt sa taie tunica in bucifi, cu speranta c, astfel, va scipa mécar una din ele.
[Aierea a respectat formele tunicii, El a ingropat cele doud buciati mai mari in doud
ocuri diferite s celelalte bucdti le-a impdrtit enoriagilor in care avea incredere. Mai
drziu s-a ficut reconstituirea tunicii, dar ciiteva buciiti mai mici n-au mai putut fi
rasite.

Tunica“ din Argenteuil a ficut obiectul mai multor cercetdri in timp. Ultima si
:ea mai completd in 1997, analizindu-se petele de singe. Atit din petele de sange de
»¢ tunicd, precum §i din cele de pe giulgiul din Torino, rezultd ci lisus a fost silit si
lucd crucea in intregul ei nu numai barna transversald — patibulum — cum se crede de
sbicei si cum se vede in diferitele ilustratii. De altfel, cei patru evangheligti scriu ca
Jisus a fost silit si dued erucea si nu numai patibulum. Asa se explica si de ce a fost
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nevoie, pentru ¢d lisus nu mai putea s-o duci, sa fie obligat Simon din Cirene sa i
crucea $i s-0 ducd pini la Golgota,

Cercetatorii au apelat la un voluntar care a purtat intdi un ,patibulum® si a
crucea intreagd. Rezultatele confirmd interpretarea cercetiitorilor.

Suprapunerea petelor de singe de pe tunica din Argenteuil pe rinile suferite
omul care a fost infagurat in giulgiul de la Torino dovedeste cd aceeasi persoana
purtat tunica $i a fost infisurat apoi in giulgiu.

Sa trecem insd la cea mai importantd relicvi, la giulgiul din Torino in care a fi
invelit trupul Mantuitorului cand a fost pus in mormant.

In Edessa (actuala localitate Urfa din sud-vestul Turciei asiatice si in vecinitat
Siriei) se pdstra, de secole, o pinzi cu un portret miraculos al lui lisus, portret socoti
ca nefiind ficut de mind de om (acheiropoiéte), pinzi numitd mandylion, fie de |
grecul mandilo care inseamni sudariu (pinzi care sterge sudoarea), fie de la arab
mandil care inscamna fular, servet,

Dupa Evagre Scolasticul, portretul de la Edessa ar fi fost descoperit, in 544, intr-
niga aflatd deasupra portii oragului. Dupd unii istorici, descoperirea s-ar fi facut i
5325 in timpul lucririlor de restaurare a catedralei orasului, avariati de revirsare
fluviului Daisan. Arheoloaga Maria Grazia Siliato, referindu-se la o icoani din secol
V, afirmd ¢d prezenta mandylionului la Edessa ar data incd din secolul II. Dup
descoperire mandylionul, devenit celebru, riméne in Edessa pind in 639 cind oras
este ocupat de arabi, iar mandylionul este dus la Constantinopol.

In 787, al doilea Sinod de la Nicea se foloseste de portretul din Edessa pentru
combate pe iconoclagti. Totodatd, mandylionul devine cunoscut in toatd lumea eresti
51 s¢ fac numeroase copii dupd el. Una din copii va fi fost folositd ca model
autorul miniaturii din mss. Pray de la sfarsitul secolului XII, aflat in Bibliotec
Mationald din Budapesta si in care miinile Méantuitorului sunt agezate asa cum
vede in giulgiul de la Torino. O dovadai, dacd mai era nevoie, ¢i giulgiul ¢ mai vech
decit secolul XIII-XIV in care l-a virit datarea cu carbon 14!

Evident, cei din Edessa stiau cd pe mandylion era reprezentat nu numai chipu
Miintuitorului, ¢i §i trupul Lui. Stiau, deci, ci mandylionul era, de fapt, giulgiul lu
lisus.

Descoperirea mandylionului s-a facut tocmai in epoca in care s-a rispindit no
tip de reprezentare a Mantuitorului; o fatd cu un nas fin, cu barba impértiti in doua
cu pérul lung, tip care s-a impus repede si a dus la Hristos Pantocrator. Evident
portretul Iui lisus de pe mandylion a jucat un rol de seami in impunerea acestel
iconografii datoritd faptului cd el era socotit modelul cel mai adevirat, cel mai autenti
dintre toate.

In 1978, cercetitorul britanic lan Wilson a emis ipoteza ¢ mandylionul si giulgiu
de la Torino sunt unul $i acelasi lucru. De curind R. P. Dubarle a reluat $i a dezvolta
aceastd idee. Dupd acesti doi autori, giulgiul ar fi fost prezentat intr-un ca
rectangular, impaturit astfel incit si se vadi numai fafa si sd ascundi goliciun
trupului, precum 51 urmele maltratirilor suferite.

lan Wilson a invocat, in sprijinul celor sustinute, Faptele lui Tadeu, o lucrare di
secolul VIin care, potrivit legendei despre Abgar, lisus igi imprima fata pe o pin
tetradiplon (termen care inseamnd ,impdturit de patru on in doud", adica in opt)
Impdturit la fel, giulgiul de la Torino ar corespunde perfect cu dimensiunil
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iandylionului. Doi cercetitori, John P. Jackson §i Vernon Miiller, au studiat giulgiul
 lumin razantd i au scos in evidenti pliurile care corespund perfect cu dimensiunile
iandylionului; incd o dovada a identitdii dintre mandylion si giulgiul de la Torino.

imparatul Constantinopolului, Roman Lekapenos, dupd citeva incercari nereusite,
Juce mandylionul la Constantinopol in ziva de 15 august 944, in mijlocul unor mari
:stivitdti si il aseazi in capela Sfinta Maria din Phare, situata chiar in palatul imperial.

Identitatea dintre cele doud relicve este sugerata si de o frescd din localitatea
erezi din Macedonia, in care se vede giulgiul care poartd imaginea lui lisus si avand
:elasi ornament ca si mandylionul.

Teza lui Wilson este, deci, mai mult decét credibili si ea ¢ intdrita si de disparitia
multani a celor doui relicve din Constantinopol in timpul celei de a doua cucerire
orasului de citre cruciatii din a patra cruciadi, eveniment descris de Robert de
lary. Oragul a fost crud jefuit §i nimeni n-a mai pomenit despre giulgiu sau despre
1andylion. .

Oricum, descoperit la Edessa in 525, dus la Constantinopol in 944, giulgiul sau
randylionul dispare din Constantinopol in 1204, in timp ce oragul cra pradat. El va
sapare abia in anul 1357 la Lirey in Franta! Cum a ajuns din Constantinopol tocmai
1 Lirey?

Dupi toate probabilititile lucrurile s-au petrecut astfel:

La un an de la jefuirea Constantinopolului, in 1205, giulgiul apare la Atena in
siinile lui Othon de Ia Roche, unul din cei patru sefi principali a celei de a patra
ruciade. Lucrul acesta e atestat de o scrisoarc a lui Theodor Ingerul, nepotul lui Isac
" ingerul, fostul impirat al Constantinopolului, adresata Papei Inocentiu I11, la

august 1205, in care spune ci Sfantul Giulgiu se afld la Atena, precum §i de abatele
licolas d"Otrante intr-o relatare din 1207.

Unii istorici sunt de parere ci Othon de la Roche a trimis giulgiul, in jurul anului
208, la castelul tatilui siu, Ponee 11, la La-Roche-sur-Ognon, de lingd Besangon,
nde a fost, desigur, copiat, ceea ce a dat nastere la falsul giulgiu din Besangon,
istrus in 1774,

Cum, in 1340, Jeanne de Vergy, strinepoata lui Othon de la Roche, s-a mdritat cu
icoffroy de Charny acesta devine proprietarul giulgiului. Dupi o altd ipoteza, Othon
¢ la Roche a pastrat giulgiul la Atena pind la moartea sa. Abia mai tarziu, Geoffroy
¢ Charny devine proprietarul giulgiului, intr-una din cilatoriile sale. In sprijinul
cestei teze este declaratia din 1443 ficutd de Marguerite de Charny, nepoata lui
icoffroy 1, declaratie in care ea se laudi ci giulgiul a fost cucerit de bunicul ei.

Oricum, este sigur ¢ giugiul a fost proprictatea familier de la Rache si i atrecut,
rin mostenire, in mainile familiei de Charny.

Abia dupd moartea lui Geoffroy in bitilia de la Poitiers din 1356, vaduva lui,
canne de Vergy, incepe si prezinte publicului giulgiul si mulfimile aleargi din toate
artile. S-au bitut si medalii de plumb pentru pelerini, in care fesitura este reprezentati
rin ochiuri (chevrons) mult mirite ca i stemele familiilor Charmny si Vergy.

Contestat si reabilitat, giulgiul este diruit (de fapt o vinzare deghizatd), in 1453,
¢ Margaurite de Charny, Anei de Lusignon, sotia ducelui Ludovic I de Savoia care,

1 22 martie 1453, ii acorda donatoarei veniturile domeniului Miribel.

Din 1453 pénd in 1506, ducii de Savoia iau giulgiul cu ¢i in toate deplasérile lor.
“ind locuiesc in Chambéry, capitala lor din acel timp, giulgiul e pastrat in biserica
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franciscanilor, actuala catedrala. In 1471, ducele Amedeu IX mireste capela palatu
ducal din Chambéry si instaleaza acolo giulgiul care este recunoscut ca fiind auten
de Papa SixtIV. La 6 iunie 1483, numele sfantului giulgiu apare pentru prima oari
inventarul relicvelor din Sfinta Capeld a Palatului din Chambéry.

In 1506, cultul public al giulgiului este aprobat in mod oficial. Papa Iuliu II
calific, intr-o bula papala din 1506, ,,unicul giulgiu in care a fost infasurat Dom
nostru lisus Hristos™, ceea ce inseamni recunoasterea autenticititii lui.

in plina glorie, giulgiul era cat pe-aci sa dispard in noaptea din 3 spre 4 decemb
1532 din cauza unui violent incendiu izbucnit in capela in care era pastrat. Salvat
multd greutate, giulgiul poarti si acum urmele arsurilor care, printr-o adevirati min
n-au afectat imaginea decét la nivelul bratelor. In urma incendiului, s-a rispin
zvonul ¢a giulgiul ar fi fost distrus, zvon intirit si de unii scriitori riu informati s
réu intenfionafi printre care Rabelais §i Calvin. Ducele de Savoia a cerut Papei
ordone o ancheta care a autentificat relicva si a pus, astfel, capit zvonurilor.

Restaurarea giulgiului a fost incredintat, in 1543, clarisselor din Chambéry. E
au reparat panza, cosind 22 de piese triunghiulare luate dintr-un antimis si au inta
intregul giulgiu, dublindu-1 cu o pinzi de olanda. In 1563, Torino devine noua capi
a ducatului de Savoia. Ducele Emmaneul Philibert, dorind si aduci giulgiulin capital
profitd de faptul ci episcopul de Milano, Sf. Carlo Borromeo, voia si mearg
pelerinaj, pe jos, la Chambéry, spre a venera giulgiul, si sub pretextul de a scu
pentru episcop, drumul care trecea si peste munti, a adus, la 16 septembrie 157
giulgiul la Torino unde se afld si acum.

Pand in 1720, giulgiul a fost prezentat publicului in fiecare an, la 4 mai, apol m
rar, iar in secolul XIX doar de cinci ori cu prilejuri exceptionale; in 1808 si 181
vizita Papei Pius VII; in 1842, casatoria principelui ereditar Victor Emmanuel;
1868, casdtoria fiului siu Umberto si, in 1898, nunta lui Victor Emmanuel, fiul regel
Umberto .

De la aceastd datd incepe o noud erd pentru giulgiu pentru ¢d atunci a fost fotografi
pentru intdia oard, relevind pentru prima datd imaginea integrali a omului din giulgi
imagine care a provocat o excepjionald uimire in toatd lumea. Surpriza lui Secund
Pia, avocat si excelent fotograf amator, ciind si-a developat cliseele, e usorde intele
Fotografia arita c¢i imaginea de pe giulgiu era o imagine negativi, concept ce n-
fost descoperit decit in secolul XX, cnd s-a inventat fotografia. Cum ar fi putut
falsificator sa stic cu secole inainte un asemenea lucru? Stiinga venea, astfel, in sprijin
celor ce credeau in autenticitatea giulgiului. Bineinteles ca s-au gasit si din acei
care au continuat s sustind ¢a giulgiul e un fals si ¢ imaginea de pe el e o pictu
Analizele ficute cu cea mai mare strictefe stiin{ifici au demonstrat insi ci este vor
de singe uman cruia i s-a stabilit si grupa sanguini.

Abiain 1931 s-a organizat o noud prezentare a giulgiului, prima din secolul X
cu prilejul casitoriei prinfului mostenitor Umberto de Savoia cu principesa Maria
Jos¢ a Belgiei. Cu aceastd ocazie, giulgiul a fost din nou fotografiat de fotogra
profesionist Giuseppe Enrié, ajutat de Paul Vignon si Secundo Pia, obtinandu-s
cligee in culori de o calitate exceptionala, folosite §i acum in presd, in cirti si mai al
in cercetdn stiinjifice. Tot atunci, Paul Vignon a infiintat o comisie internationald
cercetiri stiintifice despre giulgiul de la Torino.
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In timpul celui de al doilea rizboi mondial, de teami cd Torino ar fi putut fi
bombardat, giulgiul a fost trimis la mindstirea din Montevergine la est de Napoh s
readus la Torino la 28 octombrie 1946.

In 1950, are loc la Roma si la Torino primul Congres national de sindonologie,
stiinta despre Giulgiu (in italiand; sindone, din latinul sindon-onis).

In 1976 s¢ infiinteazd STURP (Shroud of Turin Research Project) care grupeazi
vreo patruzeci de oameni de §tiinta.

Un al doilea congres stiinific are loc, in martie 1977, la Albuquerque in New
Mexico. Implinindu-se 400 de ani de la aducerea giugiului la Torino, are loc o noud
prezentare a giulgiului de la 27 august la 8 octombrie 1978. Au venit peste trei milioane
de oameni din toate pértile si-1 vada. La sfargitul prezentarii, giulgiul a fost lasat la
dispozifia cercetatorilor timp de cinci zile in cursul cdrora s-au facut o serie intreagi
de cercetin $1 peste trei mii de cligee de catre echipa americand Vernon Miiller. Toate
cercetirile au dus la concluzia ¢i giulgiul este autentic.

in 1983, ultimul rege al Italiei, Umberto II de Savoia, lasd, prin testament, Papei
loan-Paul ]I faimosul giulgiu de la Torino, care devine, astfel, proprietatea Vaticanului.

In 1988, au fost luate trei probe din giulgiu spre a fi datat cu carbon 14. Rezultatul
anuntat de cardinalul Ballestrero, 1a 13 octombrie 1988, a avut efectul unei bombe: giulgiul
ar avea o ongine medievald, datand dintr-o perioada cuprinsd intre 1260 1 1390.

Dupi o clipa de surprindere, incepe o aprigi controversi intre partizanii falsului
care nu se mai pot bizui decit pe datarea cu carbon 14 gi cei ai autenticitdfii care pun
sub semnul intrebirii conditiile in care s-a facut aceastd datare. La 7 51 8 septembrie
1989, arc loc la Paris un simpozion interational al céirul scop era s intruncascé
specialistii in diverse discipline g1 si stabileasca rezultatul cercetirilor pina la acea
datd. Totodatd a fost creat CIELT (Centre international d’etudes sur le linceul de
Turin) care a {inut un al doilea simpozion la Roma in 1993 si un al treilea in mai
1997, la Nisa. Aproape totalitatea noilor rezultate a dus, odatd mai mult, la concluzia
cii mulgiul este auientic.

O noud prezentare a giulgiului a avut loc intre 18 aprilie i 14 iunie 1998, cu
prilejul implinirii unui secol de la fotografierea giulgiului de citre Secundo Pia. Din
pdcate insd, nici o cercetare stiingificd nu s-a putut face cu acest prilej.

Iatd care au fost rezultatele cercetiirilor pini la datarea cu carbon 14: structura
panzei in care a fost invelit Hristos este cu totul particulard si foarte rar intilnitd in
Europa. Tesituri analoage au fost gasite doar in Siria anticd. Panza este de o excelenti
calitate ceca ce poate fi un argument in plus in favoarea autenticititii; o astfel de
pinzi n-ar fi fost folositd pentru un condamnat oarecare §i se gtie ¢ ¢a a fost cumpdrati
de losif din Arimatea, un om bogat. Fibrele tesdturii sunt caracteristice unui bumbac
cultivat in Orientul Mijlociu $i anume gossipium herbaceum. S-a observat de
asemenea, ci, desi rizboaiele de tesut erau folosite pentru in, bumbac si lina, nu s-a
gisit nici o urmd de lina. [n Palestina, conform legii indaice, era interzis sa fie folosite
pe acelasi rizboi de tesut fire rezultate din lana animalelor gi fire de vegetale. Indiciile
de mai sus sunt o dovadi ci giulgiul are o origine anticd din Orientul Mijlociu. Ray
Rogers, care face parte din STURF, a constatat ¢ inul a fost albit dupd ce a fost fesut.
Dar, dupd cum se stie, aceastd tehnici a fost abandonati cu totul incd din secolul
VIII, fiind inlocuitid cu albitul inului inainte de a fi tesut ceea ce confirmd originea
antica a giulgiului.
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O alti observatie interesantd a fost ficuti de englezul lan Dickinson in privina
dimensiunii giulgiului. Dimensiunile giulgiului sunt: 4,36 m in lungime $i 1,10 m in
lagime. Aceste dimensiuni corespund exact cu un multiplu al cotului iudaic, unitate
de misurd egala cu 54,6 cm care era in vigoare in timpul lui lisus. Deci, panza
cumpdratd de Iosif din Arimatea fusese misuratd cu aceasti unitate,

Studiul microscopic al panzei a descoperit, pe lingi urmele de bumbac, o mul{ime
de particule fine, indeosebi de praf si de polen. Astfel, s-a observat ¢ acolo unde se
afla nasul si picioarele omului din giulgiu erau urme de aragonit; un carbonat de
calciu provenit din travertin, piatrd utilizati in constructii in unele orage mediteraneene
s, mai ales, in Palestina.

Principalul argument al adversarilor impotriva autenticitatii giulgiului era cé
imaginea de pe panzi ar fi o picturd. In 1978, Walter McCrone, microanalist si
criminolog, a afirmat ci el a identificat pe giulgiu un pigment care, dupi el, era
folosit de pictorii din Evul Mediu, un alt pigment, precum i proteine care ar putea
proveni dintr-un liant folosit in picturd. Concluzia lui a fost ¢d imaginea de pe giulgiu
era o picturd, inclusiv petele de singe care n-ar fi fost decit un amestec de oxid de
fier $1 de sulfurd rogie de mercur. Afirmatiile acestea au facut oarecare vilva, dar ele
au fost dezmintite total. In 1980, doi cercetitori din STURP, John Heller si Alan
Adler, au dovedit ca elementele chimice identificate de McCrone erau in cantitate
infinitezimala si rispandite in difenite parti ale giulgiului, fard nici o legiturd cu
imaginea sau petele de sange. Cit despre proteine, cei doi n-au gasit decit in locul
unde erau pete de singe si ei au dovedit ¢ McCrone a comis o greseald grosolani in
interpretarea propriilor lui experiente. Alti cercetdtori au infirmat prezenta pigmentilor
de picturd pe pinzi. De altfel, McCrone nu era la prima lui gafa. In 1974 el a contestat
autenticitatea unei hirii a Vineland-ului din 1440, dupi ce a studiat compozifia cernelii.
El a afirmat ci harta fusese facutad dupa 1920. In 1985, o echipd a Universititii din
California a scos in eviden(d o inadmisibild eroare a lui McCrone si a demonstrat
autenticitatea hirtii.

Cercetdrile ficute indeosebi de Heller si Adler au subliniat, in petele de singe,
prezenta porfirinei (component al hemoglobinei), a metehemoglobinei (component
al singelui), a albuminei $i a bilirubinei, aceasta din urmi giisindu-se numai in singele
celor torturati cu silbdticie. Echipa italiand Baimo Bollone, care a confirmat ca
intr-adevir petele sunt pete de singe i a determinat grupa sanguina AB, are de gind
si facd i analiza geneticd a singelui. Dar fenomenul cel mai surprinzitor este
desprinderea corpului celui mort fard ca s lase nici cea mai micd urmi a acestei
desprinderi pe giulgiu, ca $1 cum corpul s-ar fi dematerializat pur si simplu.

Studiul antropologic al imaginei de pe giulgiu ne aratd ¢ omul era tanir — 30-35
de ani —, ¢d avea o indltime de 1,78 m care nu era exceptionald, dacd o compariim cu
aceea a scheletelor din secolul 1, gisite intr-un cimitir din lerusalim. Fata, fruntea,
nasul sunt caracteristic semite; parul lung, aproape impletit, ne duce la evreii din
antichitate care facuserd legimantul de nazireat si, deci, le era interzis sd-gi taie parul.

Infagurarea corpului gol intr-un giulgiu, de obicei din in, era lucru obisnuit la -
evrel, inainte de secolul VIII. Corpul lui lisus n-a fost spilat, impotriva datinilor
evreiesti, dupd cum reiese din toti cei patru evanghelisti. Faptul ¢ Sabatul era aproape,
timp in care n-ar fi fost permisd inhumarea, i-au facut pe cei ce se ingrijeau de
ingroparea lui lisus si se gribeascd pe cdt se putea de mult. Pe de altd parte, exista o
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lege care interzicea spilarea corpurilor celor ce-au murit de moarte violentd; trupurile
trebuiau si fie ingropate cu sangele pe ele.

Examenul imaginii aratd limpede ci omul din giulgiu a suferit supliciul rastignirii.
Acest fel de executic fusese adoptat de romani inci din secolul II. A fost abolit de
Constantin cel Mare in jurul anului 320 si tribunalele publice au incetat sd-1 mai
aplice. La sfirgitul secolului IV, impdratul Teodosie a extins abolirea i la tribunalele
particulare. De aceea, ¢ imposibil sd-1i inchipui ¢ omul din giulgiu ar fi putut fi
crucificat in Evul Mediu!

Pe scurt, dupd toate datele observate, omul din giulgiul de la Torino a fost un
evreu, care, dupd ce a fost crucificat, a fost ingropat dupi obiceiurile antice evreiesti.

Dupii cum aratd imaginea, omul a fost crucificat cu trei cuie. Doud au fost infipte
in incheieturile mainilor, in ceea ce se numeste ,spatiul lui Destot” §i nu in palme
cum se vede in reprezentirile traditionale pentru ¢d palmele n-ar fi putut susfine
greutatea trupului. Picioarele au fost fintuite printr-un singur cui care a trecut printre
tars i scafoid, un loc asemandtor spatiului lui Destot.

Toate datele biologice aratd ¢i in giulgiu a fost cadavrul unui om care a fost
ristignit dupd sistemul roman si a suferit toate supliciile lui lisus din Nazaret descrise
de evanghelisti; a fost violent lovit in fatd, a fost flagelat cu cruzime cu flagrum, i s-a
pus o cascd de spini pe cap, a dus in spate crucea, a fost ristignit si i-a fost striipuns
pieptul in partea dreaptd intre coasta a cincea §i a sasea. Rana a rimas larg deschisi,
dovadi ci rana i-a fost ficuti post mortem.

Toate cercetirile ficute pini in 1988 aritau cd este exclus si fie un fals $i afirmau
hotdrit autenticitatea giulgiului.

La Congresul de la Torino, din 1978, s-a emis, pentru prima oard, pirerea de a se
face datarea giulgiului cu ajutorul carbonului 14. In 1984, echipa americand a STURP-
ului a prezentat un program precis de cercetare interdisciplinard. Dupa multe discuin
si tergiversari, autoritifile ecleziastice au indepartat acest proiect i la 10 octombrie
1987, arhiepiscopul de Torino, cardinalul Ballestrero a precizat instructiunile pentru
desfisurarea operatiilor.

Au fost alese trei laboratoare — Oxford, Tucson si Ziirich — care trebuiau i lucreze
dupa sistemul ,,orb*, adici cele trei laboratoare trebuiau sa lucreze in acelagi timp, s
nu comunice intre ele nici in timpul lucrului, nici despre rezultatul obfinut, decat dupa
ce toate rezultatele vor fi ajuns la British Museum. Luarea probelor s-a ficut in aprilie
1988, in conditii contrare regulilor. Dupa multe discutii s-a ales un singur loc i acela la
o margine a giulgiului, aproape de zona care a ars §i intr-o parte des manipulata cu
prilejul prezentanilor in public. Banda video si diferitele rapoarte dau cifre contradictor
despre probele luate, intre 37 si 43 mg pe cm’. Proba de rezerva, care ar fi folosit la
refacerea masurdtorilor, a disparut in mod misterios. Trei probe de control din secolul
11, X1 si X11I au fost date laboratoarelor, dar, in mod cu totul bizar, li s-a comunicat i
virstele probelor. Laboratoarele n-au respectat normele; au comunicat intre ele, au
trimis pe rind rezultatele la British Museum si au dat un rezultat comun, desi se gtie cd
laboratorul Oxford a obtinut alte date decit celelalte doud.

Cu toate acestea, Biserica, respectiv cardinalul Ballestrero, s-a grabit si admita
rezultatul asa cum s-a dat, anume cd giulgiul ar data din anii 1260-1390.

S-au emis fel de fel de ipoteze care si explice aceastd datare surprinzitoare. Chiar
specialistii in datdrile cu carbon 14 spun ci felul in care se prezinti probele este
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esential pentru rezultate, Iar Gabriel Vial, specialist in (esdturile vechi, spune ca
datirile fesiturilor cu carbon sunt foarte adesea i imprecise, cu erori care pot ajunge la
peste 400 de ani. Tinidnd seama cd dimensiunea si greutatea probelor este de 37—
43 mg pe cm’, in timp ce a giulgiului este de 23 mg pe cm?, precum si de faptul ca
giulgiul a suferit mai multe reparatii in decursul anilor, nu este exclus ca probele sa
fie luate chiar din . reparatii, Oricum este imposibil de admis datarea cu carbon 14,
ciind toate indiciile si dovezile duc la un cu totul alt rezultat si mai ales cind felul in
care s-a facut datarea este cu totul discutabil. Lasiam de o parte unele datiri absurde
ficute cu ajutorul carbonului 14. Astfel, o fatd de masi, cunoscuti ca fusese facutd
cu 50 de ami mai inainte, a fost trimisd in Evul Mediu; iar unei foci omoréta in ajun,
carbonul 14 i-a datat moartea in... 2010!

Dar la argumentele i probele aduse se adaugd altele. Institutul de optica din
Orsay a fost solicitat, in 1994, sd utilizeze tratamentul numeric in studierea imaginilor
de pe giulgiu, indeosebi a literelor sau a cuvintelor care piireau si existe in regiunea
fetei celui din giulgiu. Rezultatul se vede pe cligeul respectiv.

Paleografii considera i literele gdsite sunt mai de graba orientale decit occidentale
$i amintesc de caracterele antice — anterioare sec. V — indeosebi S se giseste in
secolul 11 si devine foarte rar in Evul Mediu. Si dublul N ar fi tot o caracteristici a
primelor secole, precum si amestecul de majuscule cu minuscule. $i cum si iti inchipui
cd un falsificator din Evul Mediu s-ar fi striduit s scrie in asa fel incét scrisul sd nu
poatd fi vizut decit la sfargitul secolului XX si numai dupd tratarea numerici.La
inceputul anilor "80, doi italieni, Piero Ugolotti si preotul Aldo Marastoni, au ardtat
prezenta unor inscriplii antice pe giulgiu, mai cu seama in jurul fetei. Dupd o prima
incercare de lecturd ficutd cu mijloacele obisnuite, CIELT a apelat la Institutul de
opticd din Orsay ca sa studieze posibilitatea de a folosi tehnica tratamentului numeric
al imaginilor spre a studia inscriptiile abia vizibile de pe giulgiu. Rezultatele obtinute
sunt urmétoarele (pp. 110-111 din Jésus el la science de André Marion):

~Pe fata stingd a fefei am regésit scrise vertical de jos in sus cuvintele latine IN
NECEM, cu cei doi N lipiti®.

»oub barbie a aparut monograma in formi de N dublat care aminteste pe cei doi
N din IN NECEM".

.Fe partea dreaptd a fejei, scris de jos in sus, cuvintul grecesc REYV, adicd «a
face, a sfvirsi un sacrificius®,

. Jot pe dreapta, dar scris mai gros si de sus in jos, caracterele grecesti, C, S, K, 1,
A,sau C, 8, K, L, J. Dubletul C, S, fiind imposibil in greceste, ar putea fi vorba de
doud cuvinte VC si SKIA care insmmne"l wumbra fetei» sau «fata abia vizibila»".

whe stinga f'c'gc i, scrise de jos in sus, doud litere latine SB. Cum aceastd conﬁgura{m
este extrem de rard intr-un cuvant latin $i cum nu mai sunt alte litere pe aceeasi linie,
aceste doud litere pot fi inifialele, de pilda, ale unui fost proprietar &l giulgiului®
(Afirmatie mai mult decit hazardata. E foarte putin probabil ca losif din Arimatea si
fi umblat prin vecini intrebind cine are un giulgiu de vinzare. Nota mea.).

. Tot la stinga fetei, scrise de sus in jos, un N dublu, un A, un P sauR, un E, din-
nou un N dublu, inceputul unui O sau U si un 8. Cuvintul ar putea si corespundi
unui grec NAZPENOS sau latinului NAZARENUS (Nazarineanul ).

»In aceeagi regiune, pufin mai sus, semnele evocind literele grecesi ADA si m,
deci ar pirea si fie Adam pentru ca si lisus fusese numit Noul Adam®,
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..Sub birbie, dedesubtul dublului N, literele HSOZ care provin, pe cit se pare, de
la IHSOZC (lisus)™.

_In sfarsit, cele doud litere IC, pe care le gisim adeseori pe icoanele bizantine,
reprezintd inceputul §i sfarsitul cuvintului IHSOZC*.

Observarea atentd a ochilor omului din giulgiu a scos la iveald un fel de umflatura
circulari care a ficut si se creadd cd s-au pus monede pe ochi, potrivit unui vechi
obicei ebraic de a inchide ochii riposatilor cu fragmente de ceramica sau cu bénuti.
in 1979, preotul Francisc Filas, de la Universitatea Loyola din Chicago, afirmicia
identificat pe pleoapa dreaptd un dilepron lituus emis de Pontiu Pilat in al 16-lea an
al Domniei lui Tiberiu si a descifrat inscriptia Tiberiou Kaisaros. Aceste cercetiri au
fost continuate de americanii Alan si Mary Whanger si de italienii Tamburelli 1
Nello Balossina care au gsit o moneda din aceeasi epocd §i pe ochiul stang.

Verificarea monedelor ¢d sunt intr-adevdr din acea epocd a fost ficutd de
numismatul Mario Moroni care posedi el insugi mai multe monede de acelagi fel.

inci o dovadi, dacii mai era nevoie, de autenticitate a giulgiului.

Falsificatorul acela — daci ar fi existat un falsificator — ar fi trebuit si fie un geniu
universal, mai mare decit toate geniile laolaltd cite s-au niscut de la facerea lumi,
care sd stipaneasci perfect istoria antichitaii, iconografia, exegeza biblica gi aproape
toate descoperirile stiintifice §i tehnice ale secolului XX. Armai fi trebuit si gaseasca
o sosie a lui lisus pe care si-1 supuni tuturor supliciilor la care a fost supus lisus asa
cum le-au notat evanghelistii, si-1 fi crucificat, si- fi finut infasurat in giulgiu numai
cit a fost finut si lisus. Si, bineinteles, si {i rimas §i nedescoperit, ceea ce, trebuie s
recunoasci si aprigii partizani ai falsului, ar fi fost imposibil. $i chiar daca ar fireusit
acest imposibil tur de fortd, toatd stridania lui s-ar fi dovedit de prisos pentru ¢i n-ar
fi reusit si scoatd trupul din giulgiu fard ca aceastd operatie si nu lase urme pe
giulgiu. Pentru ci singura explicatie, cel putin pind acum, a faptului ci desprinderea
trupului de pe giulgiu s-a ficut fird si lase nici 0 urmi pe giulgiu este ¢i trupul lui
lisus s-a... dematerializat!

Dar, in afara tuturor indiciilor i dovezilor ¢i giulgiul de la Torino este, intr-adevir,
giulgiul in care a fost infagurat trupul Mantuitorului cind a fost dat jos de pe cruce,
53 mai adaugim si calculul probabilitatilor. Tindnd seamd de sapte caracteristici ale
crucificatului din giulgiu si anume: invelirea cadavrului intr-un giulgiu, ranile de la
cap, purtarea crucii, crucificat prin cuie, rana din coaste, ingroparea gribitd si
provizorie, scurtul timp cét a stat cadavrul in giulgiu dupa inmormiéintare, calculul
probabilititilor ajunge la rezultatul c¢i din doud sute de miliarde (nu e greseald de
tipar!) de crucificati numai unul singur poate avea aceste caracteristici ale Omului
din Giulgiu: lisus din Nazaret. Alte calcule ale probabilitatii, cu alti parametri, au dat
acelasi rezultat!

Deci, indiferent ce alte rezultate va mai da carbonul 14, daci va mai fi folosit cu
prilejul prezentirii, din acest an, a giulgiului de la Torino, din toate indiciile si datele
de pind acum — i, evident, n-am cum si le gtiu pe toate cite existd — rezultd, fird
putinti de indoiald, ¢i giulgiul de la Torino este giulgiul autentic in care a fost infasurat
Hristos cand a fost ingropat §i din care a iegit fird sa lase nici 0 urmai, de desprindere
a trupului de giulgiu, cind a inviat!
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HOMOSEXUALITATEA - ,PATIMA DE NECINSTE*

Pr. prof. dr. SORIN COSMA

Schimbarea structurilor economice, politice, sociale, culturale §i nu in ultimul
rind religioase in lume, se datoreazi unor cauze istorice bine determinate, dar la
randul lor acestea reusesc si schimbe mentalitatea si apoi comportamentul moral-
spiritual al omului.

Spre exemplificare ne vom refenn doar la un singur caz, $i anume la
homosexualitate. Daci secole de-a randul, sub influenta crestind, homosexualitatea
cra considerati, dupd expresia Sfantului Apostol Pavel, patima de necinste, de ocari
sau de rugine si sanctionatd cu duritate de codul penal al tarilor civilizate, ca un delict
antisocial, acum insa a devenit liberalizatd aproape in intreaga lume. $i nu numai ci
a intrat in literaturd, in picturd, in muzicd, in cinematografie, in arta fotografica si
chiar in politica, ficindu-i-se la toate nivelele multd publicitate..." Dar, mai mult, i51
propune si ,.cucereasci* chiar si Biserica. Propaganda homosexuald devine insd de-a
dreptul scandaloasi, ca un atac violent la adresa crestinului, atunci cand autorul unm
_Dictionar Gay", recent apdrut, include in paginile sale, fard nici un scrupul si fard
nici un temei pertinent, ca victime ale acestei scraboase patimi, tocmai pe Fiul lui
Dumnezeu §i pe doi dintre corifeil Bisericii, pe Fericitul Augustin, cea mai
reprezentativi figurd patristicd a Bisericii Apusene, §i pe Toma d "Aquino, pirintele
scolasticii®.

Dincolo de aceasta, riméne insa real faptul ci se poate vorbi, tot mai deschis si
tot mai des, despre crestini homosexuali, $i chiar de preofi si pastori avind astfel de
metehne morale. In acelasi timp i se cere Bisericii s3 binecuvinteze cisitornle
homosexuale, asa cum unele state curopene le-au §i legalizat. Se cere apoi chiar
hirotonia homosexualilor, ceea ce, evident, nici nu se poate §i nici nu se vrea...
Remarcim totusi in acest context aparitia mai multor cirti care pledeazi cu hotarare
de pe pozifia crestin, in favoarea homosexualititii. $i nu orice fel de nume semneazi
astfel de carti. Unul dintre ei este Adrian Thatcher, directorul Centrului de Teologie
si Educatie Crestind de pe lingd Colegiul LSfantul Marcu® si ,Sfantul loan™ din
Plymouth, Marea Britanie. El a predat la aceste colegii un curs de doi ani despre:
.Credinta, sexul s1 zimislirea®, iar la cererea studenfilor a sintetizat ideile in cartea:
LLiberating sex* (,,Descitusarca sexului*) cu bibliografia la zi’ . Cartea are pretentia

! Vezi Lionel Povert, Dicfionarul Gay, trad. lulia Stoica §i Felix Oprescu, Bucuregti, 1998,

! Idem, pp. 47, 191, 304, Ne-am ocupat de aceastid problemd ardtind netemeinicia afirmatiilor lui L.
Povert, in cartea noastrh Ferfeirile gi Sfanta Triadd, Regita, 1999, pp. 140-143,

' Londra, 1993, trad. Mariana Grancea, Bucuresti, 19935,
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si ofere ,,0 perspectiva crestind asupra sexualitdiii®, adici o viziune crestind modema
uneia dintre celei mai controversate teme ale contemporaneititii. Autorul propune in
acest sens o, Teologie a sexualitafii*.

Noua viziune ,crestind modernd” pe care si-o propune A. Thatcher este
determinatd de starea de crizd sociald, cu care este confruntat crestinismul in
actualitate. Astfel, in unele tan, persoanele singure formeazi jumitate din populatia
adulti. In S.U.A. 53% din femei sunt singure; 20% nu au fost ciisitorite niciodata:
iar 33% sunt divorfate sau vaduve. Un raport elaborat de Alianta Evanghelica din
Marea Britanie arati ci 44% din bérbatii sub 30 de ani, enoriasi ai Bisericii
evanghelice, sunt singuri, iar singuritatea i ingrijorarea in privinta vietii sexuale
sunt sentimente pe care le triiesc in mod obignuit. Se pare ¢i numirul persoanelor
singure in rindul enoriasilor unei congregatii variazi intre o treime si jumétate®.

Se constati apoi ¢ dupa adolescentd, 37% din populatia birbiteasci a avut contacte
homosexuale, ci 13% au fost mai mult homosexuali decdt heterosexuali cel putin
trei ani, intre adolescenti si momentul cind au implinit vérsta de 55 de ani, iar 4% au
fost exclusivi homosexuali dupd incheierea adolescentei® . Alte cifre arati ci cel putin
30% din barbatii adulti se considerd predominant heterosexuali, cu experienti
homosexuald accidentald; iar 37% sunt in esentd heterosexuali, cu experientd
homosexuald importanti. Pe langa acestea, se constatd ¢i , atractia intre persoane de
acelagi sex existdi, intr-o oarecare misurd, la jumitate din intreaga populatie™,

Apoy, in problema divorfurilor, se constatd ¢d in Anglia una din trei cisitorii
contractate sfarsesc prin divort. In S.U.A, situatia este si mai alarmanta, cifra de
divort fiind una la doi™.

O alti crizd morala este desfranl. Astfel, 70% din esantionul de femei chestionate,
care erau cisitorite de mai mult de 5 ami, aveau sau avusesera relatii sexuale in afara
cadrului césitoriei, degi majoritatea mai credeau incll in monogamie. O analizi recentd
a adulterului in Anglia aratd ca un numir egal de femei cisitorite, ca §i de barbati, au
relatii extraconjugale $i le prezinti ca fiind ,aventuri de o noapte™®.

Toti cei amintiti ca avand metehne morale sunt din nefericire crestini, chiar daca
§1 numai prin faptul ¢ au fost botezati... Excomunicarea lor ar insemna renuntarea
la eficienfa mesajului evanghelic; iar o atitudine de indiferentd fajd de ei, ar insemna
un abandon al misiunii §i responsabilititii pastorale a Bisericii. Actiunea lor de
reeducare va fi refuzati inainte de a fi pusa in aplicare, fiinded o vor considera un
atentat la libertatea lor... Autorul arati ci singura solutie care rimine aplicabila
constd in revizuirea conceptiilor traditionale despre sex si sexualitate, i propunerea
unei viziuni crestine ,moderne* a acestei probleme, prin crearea unei Teologii a
sexualitdfii. lar pentru atingerea acestui obicctiv se pomneste de la necesitatea
liberalizarii sexualitafii ca plicere i scop al omului in lume, binecuvéntat si intreinut
de Dumnezeu. Astfel, dacd inainte Biserica proclama prin dascilii ei ¢i scopul
cisitoriei este nagterea de copii, se impune acum o reevaluare a teologiei, a moralei
sl a spiritualititii crestine. . . :

4 fdem, pp. 241-242,
* ldem, p. 194,
* Idem, p. 195,
* Idem, p- 174,
¥ Ndem, p. 173,
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Daar marea greutate pe care incd de la inceput o intimpind A. Thatcher in formularea
nei ,, Teologii a sexualititii sunt cuvintele Sfantului Apostol Pavel prin care considera
omosexualitatea ca o patimd de ocara. ,Debarasindu-se” de caracterul inspirat al
uvintelor apostolice, autorul nostru il considera pe Sfantul Pavel tributar mentalitatii
ndaice, i adversar celei apartinind lumii pigine, cireia i se adreseazi mesajul
ivangheliei. ..

incd de la inceput vom preciza cd acest punct de plecare nu poate rezolva , teologia
exualititii* (homosexualititii), oricit de mult se striduieste autorul ei sd-si , blindeze”
peculatiile cu texte biblice sau cu alte adeziuni bibliografice. Se cuvine si aritdm ¢
sfantul Apostol Pavel nu transmite prin mesajul Evanghelie propoviduiti la toate
ieamurile o anumitd mentalitate iudaici, ci un mesaj divin, concretizat in porunca
ui Dumnezeu: sd nu fii desfranat. Apoi Mantuitorul Insusi intdregte in Evanghelia
sa duhul acestei porunci: ,, Al auzit ¢d s-a zis celor de demult: sd nu desfranezi. lar
U zic ¢a oricine cauti la femeie spre a o pofti, a §i desfrinat cu ea in inima sa® (Matei
i, 27-28). Acesta este adeviratul mesaj al Evangheliei, care a schimbat mentalitatea
1 comportamentul lumii vechi prin increstinare.

Mai presus de orice, pentru iudeii monoteisti, cunoscitori ai voii §i poruncii
ideviiratului Dumnezeu, desfriul era un picat. E firesc apoi ca intr-un stat teocratic,
icest pacat, considerat delict antisocial, sd fie aspru pedepsit. In acest context
iomosexualitatea era consideratd ca o intindciune in fata lwi Dumnezeu, atrigind
ylestemul Lui, asemenea impreundrii cu dobitoacele (Leviticul 18, 22-23), fiind
yedepsitd cu moartea (Leviticul 20, 13-16). Atit de mare urdciune era acest pacatin
ata lui Dumnezeu, incit locuitorii cetifilor Sodoma i Gomora au fost osindifi cu
seirea , slobozind peste ei Dumnezeu ploaie de pucioasi §i foc din cer (Facerea 19, 24).
e aici si numele pacatului de ,,sodomie”, dupd numele cetatii distruse.

Cu totul altfel era privitdi homosexualitatea in lumea pigind inaintea venirii
vidntuitorului in lume.

Homosexualitatea nu era socotiti pacat, fiindecd evlavia pagina avea un caracier
‘ormal si exclusiv cultic. Mai mult decit atét, earu cazuri cind desfriul era ridicat la
angul de cult, ierodulele (cele sfintite) depunind costul desfraului in vistieria
emplului... Nu se exercita nici un efect punitiv din partea statului, fiindca nu erau
:laborate legi anume privind perversiunea sexuald. Istoricii fi citeazi chiar si pe unii
mpérati si conducitori de armate avind astfel de metehne. In astfel de situaii
1omosexualitatea in mentalitatea celor vechi era consideratd un mod de expnimare a
iaturii umane, asemenea heterosexualititii. Se puneau in discutie modurile ei de
axercitare, fiind condamnate doar abuzurile $i violurile la adresa copiilor. Pe de alta
sarte, pederastia putea fi privita si altfel in antichitatea precresting, §i anume in infelesul
egat de educatia copilului. In acest sens, nu va trebui sé ne mire faptul ¢ un cercetitor
;i specialist de larga recunoastere internationald, Henri-Irenée Marrou pune semnul
sgalitatii intre ,,paideia* (educatie) §i ,paiderasteia” (iubirea fafa de copii), indiferent
daci cuprindea sau nu senzualitatea. Relatia dintre erast (educator) §i eromet (cel de
>ducat = copilul) se baza in fond pe iubirea prietenoasd, birbdteasca (virila) dintre
=1, asemenea iubirii dintre fratele mai mare $i cel mai mic... De aceea, Marrou
zonchide ci paideia pederasticd nu avea un caracter trivial §1 vulgar corespunzator
dezmitului sexual, ci scopul ei final era cultivarea virtuii: ,,Prea adesea Erosul grec
=ste descris ca o simpli aspiratie a sufletului. .. de dorintd, spre ceea ce-i lipseste; din
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partea celui care iubegte, erosul participd totusi la arete (virtute) prin aceastd dorin
de innobilare, de daruire de sine, prin aceasti nuanti — pentru a spune totul —
paternitate spirituald. Acest sentiment, atit de minutios analizat de Plat
(,,Symposion®, 206 b-e; 209 b—e¢) se clanifici, spune Marrou, in lumina unei anali
freudiene: este evident, institutul normal al generirii, dorinta pasionald de a se
intr-o fiin{d aseminatoare siesi, dorinta care, frustrat de inversiune, deviazi si
defuleazd pe acest plan pedagogic. Educatia transmisi de un erast apare ca
substituit, ca un derizoriu Ersaiz al zimislirii: obiectul iubirii (pederastice) este ace
de a procura §i de a da nastere intru frumos (Platon, , Symposion®, 206 ¢).

Vom reveni insé la homosexualitate ca ,,patimi de necinste®, spre a ariita ¢i ni
inteleptii antici ai Eladei i Romei nu o considerau astfel, ci ii aplicau timbrul natu
umane, pe care tindeau mereu sd o aducd la perfectiune, fird ca pederastia si
incomodeze cu ceva,

Este prea bine cunoscut faptul ¢ deviza vechilor intelepti este de a-i trdi via
conform naturii. Unii au venit cu precizarea ci naturalia non sunt furpia fceea
este natural, nu este ruginos). Acestia erau cinicii (de la Kynos = céine, fiindei avea
ca emblemd un cdine). Intemeietorul scolii cinice a fost Antisthene (435-370 i.Hr.
Era discipolul lui Socrate. Disprefuind bogitiile si conventiile sociale, propovidui
necesitatea trdirii conform naturii. Acesti filosofi duceau o viati austerd, reducin
nevoile la strictul necesar. Mai tirziu celebra lor devizi a fost compromisa, cini
fiind socotiti cei care manifesti dispref fatd de orice normi morali, motivand lubricel
lor pasiuni instinctive prin aceea ¢ nu este ruginos nimic din ceea ce apartine naturii..

In altd ordine de idei, sub aspect religios-moral ne putem explica fird prea m
greutate aparitia desfriului cazut in homosexualitate, daci vom reflecta putin asup
confuziei create in fiinta omului cdzut in picat.

Putem constata incd dintru inceput ci avand mintea intunecati de pécat, om
fascinat de fenomenul de insiméntare i rodire, prin neintreru pta reintoarcere a naturi
spre viatd, a inceput s o sacralizeze, inchinandu-1 un cult cu ritualuri, serbdri, traditii
interpretari simbolice etc., piméntul devenind ,, Gea mater “, care primeste simany
lui Uranos si redeste viata. .. Culesul recoltelor era un prilej de bucurie, care devenis
o sirbatoare a belsugului la multe dintre religiile antice. Cand insi cultul sacru
fecunditatii s-a transformat intr-un cult erotic ce insofeste fecunditatea, a aparu
tulburiitoarea decadentd a religiei, cu serbiri orgiace, cu dansuri lascive, cu me
imbuibate 5i betii destribdlate, ce se oprean de multe ori in , vomitorium*. S-a dezvolta
chiar o adevérati mitologie sexual-erotici. .. Apoi, de-a lungul vremii, viata particu
si publica a devenit arena declangdrilor sexuale, pervertind constiintele, destrimén
familiile, ficind victime morale si fizice, detronind capete incoronate si schimbén
chiar mersul istoriei... Dar viipaia desfriului nu a putut fi stinsi din sufletele camenilor.
S-au vizut cameni dibaci in lupti s1 plini de vitejie, care au invins §i supus popoare
dar nu au putut invinge fiara din ei ingigi... In acelasi timp, placerea instinctiv
liberalizdndu-se fard nici o opreliste, cizind de sub instana ratiunii sinitoase si

congtiintei curate, s-a degradat in animalitate morbidd, ca o deviere de la scopul si
menirea ei, dintre care homosexualitatea a devenit oarecum la ordinea zilei.

" H. 1. Marrou, [storia educafiei in antichitate, trad. Stella Petecel, vol. I, Bucuresti, 1997, pp. 6065,
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Venirea Mantuitorului in lume, ca izbdvitor al firii cizute in pécat, aduce o noud
afdmurd asupra modului in care trebuie sa ne desivirsim natura si viata. El ne
ne: fiti desdvirsiti precum si Tatal vostru care este in ceruri este desivarsit™
atei 5, 48). Prin aceste cuvinte Mantuitorul ne indreapti privirile spre sfintenia lui
mnezeu, la care se ajunge prin asemdnarca cu EL Altfel spus, dacd vreti si va
dvirsiti natura, striduifi-va si dobindifi sfinfenia Parintelui cerese, impartisindu-va
natura Lui divind, fiindca suntefi fiii Lui.
Necunoscind pacatul, injeleptit vechi nu au infeles ce inseamni natura cizuta
it cu aparitia patimilor prin dereglarea instinctelor ce nu-si mai indeplinesc
nirea. Ei nu intelegeau apoi nici necesitatea desdvarsini naturii prin participare la
ta adevaratului Dumnezeu, pe care de altfel nici nu-1 cunogteau. Aceasta instrainare
Dumnezeu, i-a mentinut in orbecdirea cAutirii desfvirsirii unei naturi in fond
navi, ce nu putea fi desidvirsitd inainte de a fi insinitosita. ..
Inteleptii nu au intuit totdeauna faptul cd aga cum in natura macrocosmosului pot
sta abateri care, cizind de sub controlul legilor fizice, aduc dezordinea, tot astfel
1 natura microcosmosului pot exista norme ale ordinii care, dacd nu sunt respectate,
ura insigi se va perverti in loc sd se desdvirseasca. ..
Insdnatogirea si desivirsirea naturii umane o va face Dumnezeu Insusi, creatorului
rin venirea Fiului Sau in lume. Prin jertfa Sa, stergind pacatul din firea omeneasca,
ntuitorului ii impértaseste viata divind, sau sfinfenia lni Dumnezeu. Ne lasi insi
« noi ca in mod liber 53 participdm la natura Sa umand si indumnezeitd pentru a
impdrtisi de sfinfenia Lui. Fiind act liber de participare si de devenire asemenca
Dumnezeu, se impune 51 stridania noastr neconteniti de a ne elibera de pécat 51
reste mereu in virtute, ca o implinire a voii lui Dumnezeu, ,care este sfinfenia
wsird; si s vi ferifi de desfrinare, si stie fiecare din voi a-gi stipani vasul sdu in
ienie $i cinste, nu in patima poftel ca pdgami, care nu cunosc pe Dumnezeu™ (I
aloniceni 4, 3-3).
MNoua invitdturd crestind a sfinteniei vietin prin ferirea de desfranare a fost prnimiti
multd repeziciune de sufletele oamenilor domici de mantuire, incat chipul lumii
schimbat. O contribufie importanti la adincirea acestei schimbari a adus-o Sfaniul
pstol Pavel. Propoviduind Evanghelia ,la toatd faptura®, el insista asupra faptulm
~chipul lumii trece®, 1ar ,,cel cisdtoriti 53 fie ca cei necisdtorifi”; $1 ,.cel ce se
Atoreste face bine, iar cel ce nu se cAsitoreste face si mai bine® (1 Corinteni 7, 29-35).
- despre |, desfriu si orice necurdtie sau licomie nici sd se pomeneascd intre voi,
cum se¢ cuvine sfintilor. .. cici aceasta si o stifi ¢i nici un desfrinat sau necurat. ..
are mogtenire in impdratia lui Hristos si a lui Dumnezeu. .. ca fii ai luminii sa
blati — cici roada Duhului este in toatd bunitatea si dreptatea si adeviml™ (Efeseni
-9,
In felul acesta, noua mentalitate a oamenilor deveniti prin Hristos fiii lui Dumnezeu,
e in lume viata de sfintenie. Crestinii impirtdsindu-se de viata lui Hristos, devin
tatorii Lui, incit numirul celor ce preferau castitatea si fecioria crestea din ce in
mai mult. Entuziasmul lor era atit de mare, incat interpretind gresit indemnul
ntuitorului de a se face ,,fameni pentru impiratia lui Dumnezeu™ (Matei 19, 12),
-astrau. Nu este vorba numai de cel mai mare interpret scripturistic al Rasdritului
:stin, Origen, ¢i i de multi alfi necunoscuti. Faptul ¢i legislatia bisericeascd inca
impuriu a pedepsit cu caterisirea pe preotii care se castrau, sau cu afurisirea timp
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de trei ani pe laici, socotindu-i ca invidiosi asupra propriei lor viefi, dovedes
deplin acest fapt (vezi Canoanele 21, 22, 23, 24 apostolice).

Desigur, entuziasmul pentru viaja feciorelnica a fost intretinut si a crescut in o
parte 1 datoniti apologiei pe care i-o ficeau cuvantirile si scrierile parintilor cai
bucurau de mare autoritate duhovniceasci printre crestini. Faptul ¢i in doud Sing
locale (Ancira, 306, i Elvira, 309) s-a impus celibatul preotilor, aceasta va deve
problema efervescentd, discutati apoi contradictoriu la primul Sinod ecume
dovedeste cit de mult prefuiau primii crestini castitatea. Lucrurile au primit
turnurd negativa in sensul ci s-a ajuns in situatia de a fi defiimata casitoria,
Biserica s-a viizut din nou nevoitd si dea legi pentru combaterea acestor exagel
Fiinded un eretic, pe nume Eustatiu, considera ciisitoria ca pe o niscocire diavolea
Biserica a stabilit la cel de-al treilea Sinod local de la Gangra ci ,.daci cine
defdima nunta i pe ceea ce se culcd cu birbatul sau, credincioasi fiind si evlavia
sd fie anatema" (Canonul 1); ,.Daci cineva se dedici fecioriei si infrindrii nu pel
bunitatea i sfinjenia cdsitoriel, ci pentru ci, scirbindu-se, se indepirteazi
cisitorie, si fie anatema® (Canonul )); ,,.Daci cineva dintre cei ce triiesc in fecid
pentru Domnul, si-si bate joc de cei cisitoriti, 53 fie anatema” (Canonul 10).

Pe de alti parte, firea omeneasca desi este innoiti prin har, purtind rinile pica
primeste de multe ori in viata piménteand replicile venite din firea cea veche a
sub zodia concupiscentei. Astfel, daca unii crestini, duciind lupta cea bund a virt
aveau o viajd de sfintenie asemenea ingerilor, altii in schimb, cideau in cele ma
ocard patimi, precum sodomia §i impreunarea cu dobitoacele... Simplul fap
Biserica s-a vizut nevoitd sd sanctioneze cu severitate aceste picate sdviirgite d
siii, inseamna ca ele au existat in viata lor (vezi Canonul 16 Ancira; 7, 62, 63 Vi
cel Mare; 29, 58 Grigonie de Nissa; 29 Nichifor Marturisitorul).

Odata cu formarea statelor crestine, legislatia acestora a mentinut secole
rindul homosexualitatea ca un delict antisocial pedepsit cu asprime.

Chiar gi morala proletard a secolului XX, desi antireligioasi si mai ales anticrest
pentru a crea inregimentarea colectivi a oamenilor, a mentinut homosexualitatea
incidenta codului penal.

Dar mentalitatea occidentald a inceput si se schimbe odati cu aparifia Renay,
$i a Umanismului, cind a apdrut interesul pentru cultura clasicd uvitatd, i o
secularismul ce se va stabiliza tot mai mult, va pune in centrul preocupdrilor on
incepénd si se dezvolte cultura nationala, artele, stiin{a, relafiile sociale etc. Pe 2
fundal va apare Reforma ca o eliberare a gindirii 5i comportamentului uman pe
religios, apoi Mluminismul secolului XVIII si Revolugia burgheza din Franya,
intemeierea primei formatiuni comuniste anticrestine, av dat grele lovituri Bises
dominantd in Evul Mediu. In aceastd conjuncturd a putut Fr. Nietzsche procls
moartea lui Dumnezeu si afirmarea moralei instinctiv biologizante neopigine,
anularea nofiunii de picat si negarea valorilor crestine. lar mai tarziu, psihig
Sigmund Freud prin psihanaliza va deschide hemoragia porografiei ce nu mai i
fi stivilitd. Pe fondul acestui ateism biologizant neopigin preocupdnile sexuale i
in culturd, literaturd, artd, stiintd, iar odatd cu proclamarea drepturilor omului, ace
se liberalizeaza tot mai mult, ducéind fiinta umand spre o animalitate durd, si la
libertinaj anarhic, incét legile cauti disperat si stabileascd ordinea sociald, aseme
vizitiului care scipind franele din mind, scapd de sub control caii si ciruta...
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In aceste imprejuriri istorice, culturale, sociale si politice ne putem explica
saritia homosexualititii odati cu afirmarea tot mai accentuata a neopaginsimului
ogizant-instinctiv. Se deruleaza in fata ochilor nogtri intreg cortegiul de imoralitate
sare 1l dczlﬂnrulc, pe firma drepturllnr omului*, homosexualitatea in lume, incét
mai necesitd nici un comentariu... Putem preciza, totugi, ¢i s-a ciutat chiar o
avatie stimgificad a hﬂmmcxuahm;n pentru a-i susfine necesitatea. Astfel se
zizeazd ci homosexualitatea ar avea trei tipuri principale de explicatie:
ianaliticd, biologica si sociala.

1. Potrivit lui Sigismund Freud, pdrintele psihanalizei, homosexualitatea apare
1ci cdnd un biliat nu reuseste si , transfere atractic heterosexuald a libidoului sdu
a mama lui la altd femeie naturald”, poate din cauza fortei pe care o exercitd acea
ctie sau din cauza orientiri ei gregite, care ar putea fi cauzatd de mediu. .. Existd
i teoria fobiei, potrivit ciireia mama, in timpul ,,sindromului de sarcind™ a simfit
timentul de teama de a fi abandonata de sotul ei, sau incapacitatea sofului de a fi
uri de ea in aceastd perioada si astfel mama transferd coptlului traumatismul pe
=1 sufierd,

2. Potrivit explicafiei biologice, barbajn homeosexuali au un exces de estrogen,
mon propriu femeilor; iar femeile lesbiene, un exces de androgen, hormon
nitesc. Aceste explicatii biologice se referd la cantitatea relativi de testosteron
stentdl in pericadele vitale pentru dezvoltarea creierului fetusului $i imprimi
ilului ce urmeaz3 sa se nasci o orientare masculind sau feminind, dar nu totdeauna
:;oncordantii cu sexul genetic al fetusului. Se spune ca birbatii homosexuali au
misura anterioard”, fascicol de nervi care leagi lobul sting si lobul drept al
erului, mai mare decat birbapii heterosexuali. In schimb ei au  nucleul interstifial®,
ascicol de nervi din hipotalamus, mai mic decit biirbatii heterosexuali. Alte studii
ereazd o puternicd influenta geneticd. Astfel, 52 Ia sutd din fratii gemeni identici
t homosexuali; 22 la sutd din fratii gemeni neidentici, si doar 11 la sutd in cazul
ilor adoptivi.

3. Sub aspectul explicafiei sociale se arati ¢i homosexualitatea este o ,,functie a
ptirii determinati de selectia naturala*. Alii spun ¢ e pur si simplu o ,,constructie
iald*, adici o idee inventatd la sfargitul secolului al XVTIIl-lea si in secolul al
{-lea, la inceput de comunitatea medicald, in asa fel incdt medicii si categoriile
fesionale sd-si poatd asuma controlul asupra unui anumit segment al societatii,
> mai inainte era controlat de Bisericd si de tribunale'®

Dupi cum vedem, trei teorii independente una de alta, cauta in mod diferit si
lice unul i acelasi fenomen. Fiecare din ele cauti sd patrunda in taina de nepdtruns
ifletului omenese, pentru a face lumini ca intr-o pesterd intunecatd fard iegiri...
care din ele are pretenfia cd poate fi acceptatd, in aceeasi misur in care, la o
liza serioasd, poate fi i respinsi.

Mult mai plauzibild este invatitura crestind despre natura cdzuti care poartd in
» rinile pacatului. Asa cum in natura din jurul nostru s-au produs dezordini care ii
wird viaga, tot astfel $i in natura omului, atat biologica, cit §i spirituald, si-au facut
ritia tot felul de contradictii care-i macind existenta. Referindu-se la neamurile

" Andrian Thatcher, Descatugarea sexului — O perspectiva cregling asupra secualitdi, Londra,
§, trad. Mariana Grancea, Bucuresti, 1995, pp. 196-197.




150 Altarul Bana

care ,,au schimbat adevirul lui Dumnezeu in minciund $i au cinstit faptura si i
slujit ei in locul Creatorului®, Sfantul Apostol Pavel aratd ci , pentru aceea i-a i |3
Dumnezeu in patimi de ocard, caci i femeile lor g1-au schimbat rinduiala fireasca
la fel 51 biirbatii, s-au aprins in pofta lor unul ¢étre altul. .. $i precum ei n-au reusit
aibd pe Dumnezeu in constiintd, asa i-a lisat Dumnezeu pe ei cu mintea neincerci
ca si facd cele ce nu se cade...” (Romani 1, 25-27). Périntii Bisericii au aritat
asemenea ¢i odatd cu aparitia afectelor s-au dereglat si instinctele, incét, plice
de paldé, in loc sd fie mijlocul prin care se exercitii instinctul, se transforma in scg
si astfel functia spirituali a omului s intuneci si cade in animalitate, sau chiar
prejos... Mintea, ca lumind a sufletului, se transformi sub dominatia instincte
oarbe, in instrumentul de motivatie i iscodire a noilor i variatelor forme de dezvolt:
a patimilor inrobitoare. Este ceea ce Sfantul Apostol Pavel numea ,,mintea ¢
{Coloseni 2, 18).

Pentru a arita ci homosexualitatea este patimd, aga cum o numegte Apostol
vom indica prin similitudine, ¢i patimile reprezinti o patologie organica gi sufleleas
a principalelor instincte omenegti: de aparare-atac, alimeniar (de nutrifie),
reproducere §i social. Asa, in instinctul de apdrare-atac apare ce este cunoscut s
numele de ,Killer instinct”, ca formi violentd de manifestare a unei dorinte pe
noi o numim bizard, fiindca creeaza un permanent pericol social. Aceasta transforr
socictatea omeneascd in jungld, ficind ca omul 3 se manifeste asemenea unui ani
fioros, ce nu cunoaste regulile comportamentului fata de altii. Exista, apoi, in via
spirituald a omului predispozitia cleptomaniei. Aceasta devine pasiune, dominanti
vietii, necesitate de comportament ce se timbreazi cu stigmatul lui ,,moral insani
adicd imbecilitatea constiintei morale care face confuzia intre bine si riu, neputd
astfel sa-gi indeplineasci menirea. Existd, apoi, in cadrul instinctului alimentar for
degradante, precum bulimia §i eclimia, ca forme devorante ale licomiei dupd ménca
sau anorexia, ca lipsd a poftei de méncare, ca un simptom maladiv al fiziolog
umane. La fel existd i o insatictate dupd bunurile materiale, incit omul isi pie
echilibrul necesarului, si degenereaza fie in destribiliri, fie in zgircenii, deveni
chiar ridicol in comportament, asemenea lui Harpagon sau lui Hagi Tudose,
cunoscutele piese comice. In ce priveste instinctul de reproducere, discutiile prime
un caracter de profunzime. Dacd celelalte forme instinctive intretin §i protejea
viata, instinctul de reproducere are viata in sine si o transmite mai departe. De acee
impulsul care il sustine nu este simpla plicere, ci $i iubirea (eros), indicind o angajal
integrald a sufletului omenesc, ca libertate, constiinid si afectiune. lar cind ace
instinct care transmite odati cu viaja si informagia geneticd a speciel §i persoa
umane este exercitat fard rinduiala care conduce la atingerea scopului siu i a meni
omului de a trdi in urmagi, putem spune ci pe bund dreptate remarca Nicolae Paules
¢l palima reprezinitd o dereglare a instinctelor omenesti: ,Patima nu e alticeva dec
ciutarea exclusiva a plicerii ce rezulti din satisfacerea unei trebuinfe instincti
deviate (adicd, al cdrui scop natural este ignorat, neinteles sau chiar — nu de pugi
ori — dinadins relativizat)*'"'.

" A se vedea mai pe larg: fustinete, patimi 5i conflicte, Fundagia Anastasia, 1995, p. 100.
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La capitul acestui periplu putem spune ci suntem de acord cu Sfantul Apostol
avel, considerind homosexualitatea o patimd, fiindcd reprezintd o deviere a
istinctului de reproducere de la scopul sdu.

53 vedem daci este patimd de necinste.

Rispunsul afirmativ este motivat de faptul i reprezintd o aberatie de la ordinea
reascd, coborandu-] pe om sub conditia animalied. ..

Este patimd de necinste §i prin modul violent, grotesc §i scabros in care este
racticati de cele mai multe ori, producénd dezordini sociale si trezind o adevarati
*pulsie din partea celor ce nu o accepta.

in sfirsit, homosexualitatea reprezintd un esec moral si existential, prin pierderea
yenirii omului de a se implini pe sine insugi prin urmagi. In actul creatiei Dumnezeu
dat viata barbatului si femen, impriméndu-le menirea de a fi ,un singur trup®“, in
opul perpetudrii neamului omenesc. In fata acestei realititi evidente,
omosexualitatea reprezintd un abuz silbatic, o aberajie lipsita de finalitate; un eec
| instinctului de conservare a speciel umane.

Cu toate acestea, Biserica nu-i poate abandona, nici prisi pe acesti oameni, dintre
are majoritatea sunt, cel putin prin botez, daci nu din convingere, fiii ei. Deviza
restind este: ,,urdste pacatul, dar iubeste pe picitos!”. Hristos a venit si caute pe fiul
isipitor §i oaia cea pierdutd, precum si si vindece pe cel bolnav, fiinded cei bolnavi
u nevoie de doctor... Este adevirat ci la inceput Biserica acorda sanctiuni grele
entru astfel de picate. Va trebui acum mai mult s@-i infelegem pe oameni, decdt sa-i
sdecdm cu asprime pentru faptele lor: Cu tot pacatul care ii stipaneste, se cuvine ca
discrica sa si-i apropie pentru a le oferi harul timaduitor. Se cuvine mai mult ca
ricind sd aplicdm cu incredere pedagogia divind a recuperdrii celor pacitogi,
ndepirtafi de Bisericd, cizuti prada placerilor g1 patimilor care ii stipinesc... Cici,
«< drept cuvint, sublinia marele om de stiinfa crestin, Nicolae Paulescu, cd ,din
dmirabila desfisurare a actelor instinctive omul este inclinat sa remarce $i si refind
enzatiile plicute care insotesc indeplinirea actelor respective. §iin loc de a se inilta
iind la scopul instinctului, el nu mai urmdreste decit plicerea devenitd unica tintd a
clivitigii sale*"? . Dar abordarea cu optimism a apropierii §i indepértirii omului picitos
ste motivatd de faptul ¢, spre deosebire de animale, ,,omul are facultatea de a
ransforma instinctele in acte voluntare; cu alte cuvinte, singur omul are posibilitatea
le a cunoaste scopul trebuingelor instinctive §i a delibera asupra mijloacelor gi
nomentelor oportune satisfacerii lor ™" .

in acelasi timp aprinderea necontrolata a patimii poate fi temperatd, stipénité i
ndepdrtatd prin puterea constiinfei care are un rol esential de infranare, umanizand
sornirile inconstiente. Un om de stiingi aratd cd ,.a te putea stipani este o dovadi de
naturitate a sistemului nervos, un exemplu de model cum activitatea perfectionatd a
coartei cerebrale poate domina functiile elementare ale centrilor inferiori. Funcha
le infrinare sau de inhibitic a reflexelor simple... va atinge un grad inalt, ea
ransforméindu-se intr-o adevirati trisiturd de caracter, intr-o capacitate de stipanire
:are constd in a-si putea infrina unele reflexe, de a le domina cu rafiunea™".

12 Idem, ibidem.
' fhidem.
i D, M. Steriade, Creierul, centrali cu milioane de agregafi, Bucuresti, 1962, p. 11.
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La acestea adiugdm ca mijloace esentiale de educare a firii cizute si tiranizate
aprinderea necontrolatd a placerii, puterea de convertire a rugiciunii, a cuvantul
lui Dumnezeu si a harului Sfintelor Taine. Parintii Bisericii aratd ca acestea poarti i
sine conversio amoris, adica transformarea iubirii egocentrice, silbatica si animali
in iubire neprihanitd fafa de Dumnezeu, Revirsindu-se in suflet iubirea lui Dumneze
instinctul este pus sub instanfa congtiintei, incit nesibuita poftd se poate pref:
intr-un dor spiritual dupd cele dumnezeiesti, iar plicerea oarbd poate fi luminata d
bucuria curatd a conlucririi de bundvoie a mintii cu darurile lui Dumnezeu.

Conchidem cd homosexualitatea este intr-adevir o patimi de necinste, dar cei ce
o practica pot fi recuperati ca fii ai Bisericii, pentru impéritia lui Dumnezeu.




CULTURA PREOTILOR ORTODOCSI
DIN EPISCOPIA CARANSEBESULUI IN SECOLUL XIX

Preot VIOREL CHERCIU

Indeobste in registrul vietii istorice se recunoaste existenta unei diferente specifice
dintre ,omul civilizat si ,omul cultivat®, insd rimane intr-o zond obscuri,
neclarificati, relatia civilizatie-culturd. Problematici devine situarea celor doud
concepte existentiale intr-o ecuatie non-matematica, in asa fel incdt si sc instituie
raporturi generatoare de functionalitate. Pind in prezent nimeni nu a avut curajul sa
afirme ci cele doui realititi dogmatice sunt exclusiv complementare, suprapuse,
independente sau interferente’ Reprezentirile curente i implicit definitiile minimale,
ne conduc logic la intelegea culturii ca metadiscurs care sistematizeazi si motiveazi
axiologic regulile de civilizatie® .

Recurgind la o formulare lapidard, am putea spune cd civilizafia este pragmatica
si pasivd iar cultura este dinamicd si reflexivd, avind pe de-o parte subzistenja
conservatoare iar pe de altd parte, utopia inovanti.

in ciuda multiplelor beneficii ale culturii in planul vietii practice dar mai ales in
cel pstho-ontologic, aceasta igi are precarititile ei ce se evidenfiazi mai ales in anumite
situatii-limitd, cdnd intreaga agoniseala culturald personald nu te ajutd deloc, simfind
nevoia acutd de a apela la altd instantd care si te sustind existenfialmente.

Multi socotesc intr-o manierd absolutizantd cd institutia numitd culturd este
funciarmente eliberatoare conferindu-fi toate dezlegdrile, eludind chiar adeseori
rigorile morale. Pentru a fi utild si operantd in circumstantele concrete ale vietii,
cultura trebuie sii-si exercite functia modelatoare intr-un cadru , administrativ* riguros -
.prizat* la necesititile antropologice ale sacrului. Natura cdzutd a omului il predispune
in a-si trii viata intr-un mod incomplet, echivoe, condamnindu-l a fi o specic a
intervalului® . Modalitatea digni de a , rezista” intr-o atare condifie a intervalului este
cultura, Impotriva oriciror tentative de absolutizare a culturii este nevoie sd
congtientizim faptul ¢i orice om naturalmente este ,condamnat™ si se nasci sl s
triiascd intr-un anumit context cultural. Problema numirul unu ca o culturd si fie
constructivii in sens fiintial este dobédndirea constiintei corelativititii acesteia, cu
cultul, adicd eu centrul disponibilitatii latrentice a omului.

Maintuitorul Hristos a spus ucenicilor Sii: ,,voi sunteti lumina lumii* (Matei 5, 14),
deschizind un orizont profetic asupra a ceea ce Biserica numeste ,cunoasgtere

! Baconsky Teodor, . Cultura: un epilog nesfarsit™, Dilema, nr. 118, an 111, 1995, p. 11.
! Idenr.
' Plesu Andrei, , Minima moralia®, Cartea Romiineascd, 1998, p, 108,
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luminatid®, Izvorul cunoasterii celei sindtoase este Dumnezeu. Preotul ca iconom
legitim al tainelor dumnezeiesti se indatoreazi prin ,,ungerea de Sus si le stie toate™
(I loan 2, 27), impartdsind turmei cuvantitoare adevirurile de credinti. Ne obligim
a preciza ci stiinta adeviratd inscamnd ,,cercetarea sistematica a realititii complexe
naturale si supranaturale, cu ajutorul tuturor mijloacelor de investigatie rationald si a
puterilor suprarationale ale credinfei™.

Aidoma prezentului $1 in secolul XIX notiunea de culturd avea in limbajul comun
infelesuri vagi, asa incat autoritatea bisericeasci si-a arogat dreptul de a defini cultura
caun proces continuu de , ridicare a omului, prin educatiune i instructiune din starea
naturald si ajungerea lui in stadiul libertatii $i al consciintei™ . Finalitatea morald a
culturii constd in dezvoltarea armonici a personalititii umane prin lucrarea rationald
a hibertatii.

Istoniceste, vitregia timpurilor a ficut ca tinerii romdni aparfinind Bisericii
Ortodoxe din Transilvania §i Ungaria sd nu poatd cerceta $i studia in institutii de
invaimint inalte, ceea ce a determinat menfinerea unei stari culturale generale
retardate.

Abia odatd cu intronizarea lui Andrei Saguna ca mitropolit al Transilvaniei,
invitdmantul clerical din Ardeal si Banat incepe sa cunoasci un bun inceput. Problema
educatiei clerului §i in general promovarea invatamantului poporal, ficea parte din
madsurile luate de Curtea din Viena pentru a-gi apropia mascle iobagesti i a supune
nobilimea®.

Absolutismul luminat al lui Tosif al II-lea situa Statul deasupra Bisericii creind
un cadru al practicdrii tolerantei religioase permitind organizarea bisericeasca dupa
principiul autonomiei institutionale.

Pénd in anul 1865, anul reinfiintdrii Episcopiei Caransebesului, instructia celor
ce doreau si urmeze calea preotiei se ficea mai ales in cele doud geoli clericale de la
Arad: Preparandia infiintatd in 1812 si Scoala clericald intemeiatd in 1822

Cea dintdi infiptuire majord a nou-numitului episcop al diecezei Caransebesului
a fost mutarea sectiei teologice roménesti de la Virset la resedinta eparhiali a orasului
de pe riul Sebes. Primn doi dascili ai institutului teologic au fost George Pesteanu si
Mihai Velceanu. Lipsa culturii teologice a multora dintre preotii eparhiei, I-a indreptatit

-pe episcopul cirturar sd impund niste conditii severe la sectia candidatilor, atit cu

referire la cunostintele teoretice dobandite i scolile anterioare cit gi purtarea morald
ireprogabild. In urma demersurilor intreprinse in scopul functiondrii acestei gcoli,
Ministerul de rdzboi din Viena emite la 19 octombrie 1865 aprobarea necesard, asa
incat cursurile vor fi inaugurate in ziua de 10 noiembrie de citre insusi loan Popasu,
care a finut o lectic model din Pastorald’. Ca sa-1 garanteze prestigiul de institufie
serioasd, conducerea si-a asumat-o Popasu pind in anul 1870 cénd a incredintat-o lui
Filaret Musta, pe care il ajutase si-gi desivarseasci studiile teologice universitare.
Purtarea de grija a episcopului fati de soarta acestei scoli s-a manifestat prin

! Rezug Petry, ,Stiinta mirterisitoare de Dumnezeu®, Caranscbes, 1944, p. 10,

* Cultura preotilor”, Foaia Diccezand, nr. 2, 1886, p. 2.

* Lipiu Gheorghe, Cultura clerului romén din Banat 51 Crisana in veacul al XIX-lea”, Mitropolia
Banatului, an XXIV, nr. 1-3, 1974, p. 101.

? Briitescu Constantin, ,Episcopul loan Popasu si cultura bindteana”, Timigoara, Editura Mitropoliei
Banatului, 1995, p. 60.




Cultura preofilor ortedocsi din Episcopia Caransebegului in secolul XIX 155

participarea regulatd la sedintele corpului profesoral, de fiecare data find insofit si
de protoprezbiterul Nicolae Andreevici. De la infiintare §i pani in deceniul noud,
.norma didacticd" s-a impdrtit intre cei doi profesori care asigurau predarea tuturor
cursurilor, ca ulterior numdrul membrilor corpului profesoral sa creasca cu urmitorii
titulari: loan Mihailovici, losif Tempea, Filaret Musta, George Mirginean, Vasile
Mandreanu, dr. Iuliu Olariu, Gherasim Sirbu, Ioan Pinciu, Vasile Goldis, George
Petrescu, dr. Leo Muresan, losif Bélan i Antoniu Sequens®. Majoritatea acestor
profesori aveau studii superioare de teologie §i alte specializdri la universitifi din
striaindtate $1 in institutii de invitdmant din provinciile romanesti. Dintre disciplinele
de studiu predate pe parcursul celor trei ani de invitimant amintim: gramatica limbii
romane, arheologia, 1sagogia, teologia fundamentala, istoria bisericeasci, dogmatica,
catehetica, morala, liturgica, dreptul canonic, retorica, igiena, economia ruralj,
cintarea bisericeascd, muzica vocald, muzica instrumentala si altele®.

Demn de retinut este faptul cd activitatea cadrelor didactice de la Institut nu se¢
rezuma doar la munca de catedrd, ci se extindea la o asidud osteneald in domeniul
publicistic, al colabordrii la reviste si ziare, precum si la redactarea de manuale gcolare
destinate invitdmaintului romanesc §i tipirirea cartilor de specialitate. Rolul primordial
in valorificarea si rispindirea culturii in teritoriile bindtene a revenit Tipografiei
Diecezane din Caranscbes, infiinfatd in anul 1885, care de-a lungul anilor a tipant
nenumirate titluri de carte, almanahuri, manuale scolare, ziarul ,,Foaia diecezana“'".

Desi din punct de vedere material viata preotilor ortodocsi roméni nu se deosebea
cu nimic de cea a credinciosilor lor, totusi aveau o situare oarecum privilegiatd in
sinul comunititii prin conginutul legii din 1886 care, prin articolul 22, paragraful
138, dispune ¢ preotii i invtitorii sunt scutiti de servitugile publice.

Protopopul Andrei Ghidiu, transferat de la Oravita la Caransebes, elaboreazi o
circulard prin care isi ia rimas bun de la preotimea gi credinciosii tractuali, indemnénd
pirinteste pastorii de suflete i nu inceteze a fi , resferitorii luminii $i culturii adevarate
a poporulu™'

Modernitatea impune Bisericii si slujitorilor ei si fie la indl{imea dezideratelor
culturale asa incét este , foarte firesc lucru sa pretindem de la preoti, ca e1 si continue
si dupi intrarea lor in viata practicd pastorala a se cultiva prin un studiu sciinfific™"* .
Cele doui izvoare ale eruditiei sunt Sfinta Scripturi i Sfinta Tradifie, dar cunoagterea
rezultatd din conjugarea acestora trebuie intregit cu lectura folositoare din alte ciri.
In vederea atingerii acestui nobil scop conducerea eparhiald propune mai multe
mijloace: tinerea de conferinte periodice preotesti in care sd se dezbatd cu maxima
responsabilitate toate problemele practice §i teoretice ale pastoratiei; infiinfarea pe
ciit este posibil a unei biblioteci tractuale; sensibilizarea comitetelor parohiale in
practica de alociri bugetare pentru intemeierea de biblioteci parohiale; pregdtirea
prealabild a predicilor s1 prezentarea lor seris protopopilor cu ocazia vizitelor canonice

* Corneanu Comel, , Episcopul loan Popasu®, Altarul Banatului, an II1, nr. 7-8, 1946, p. 171,

# Britescu Constantin, o.c.. p. 61.

¥ Cilin Petru, .. Tiparul rominesc diecezan din Caransebes 1885-1918%, vol. I, Regija, Editura
Banatica, 1996, passim.

" Arhiva Episcopiei Caranscbesului (A E.C.), Circulara nr. 333 din 29 octombrie 1 588, Oravija.

¥ Cultra preofilor”, Foaia Diecezand, nr. 4, 1886, p. 1.
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$i nu in ultimul rind sugestia constituirii unor cercuri literare formate din 3 sau 4
preoti’.

Cercetarca documentelor de arhiva scoate in relief o realitate ingrijoriitoare in
privinta strictd a nivelului cultural al preotilor ce pistoresc comunele bisericesti ale
Episcopiei Caransebegului in a doua jumdtate a secolului XIX. Destul de multi preoti
sunt analfabeti, nestiind a scrie si a citi, sdvirgind slujbele bisericesti doar bazindu-se
pe tehnica memoririi mecanice™ . In primii ani ai fiintdrii episcopiei erau putini clerici
absolventi, calificati, care macar in parte s corespundi exigentelor spiritului
vremurilor'

Coplesiti de nevoile vietii zilnice, cei mai multi preoti din eparhia Caransebesului
se preocupau de intretinerea materiala a familiei, iar un numir neinsemnat de clerici
aveau rigazul $i buna indeletnicire cirturireascd. Cu un bun simt nedisimalat al
realitifii, episcopul loan Popasu recunoagte i deplinge in circulara nr. 260 din
§ octombrie 1865 ,inapoierea clerului nostru ortodox™ precum si , starea cea jalnicd
a natiunei noastre romdne”, fard insd ca aceste .tare” ale devenirii istorice si
obnubileze speranta in vremuri mai bune,

Din cele expuse in acest , material” ne ddm usor seama ¢i preojimea ortodoxa
reprezenta forfa intelectuald cea mai insemnatd din provincia romineascd rumiti
Banat, chiar daci aceasta era culturalmenic poate submediocri. Misionarismul ealtural
a revenit ,,de drept” Bisericii ca institutie exponentiali in atingerea idealului naional.

" Iidem, pp. 2-3.

W ALE.C., 1865, nr. 1-100, [11, f. 76. Protopopul Oraviiei, lacob Popovici, printr-o scrisoare »ficiald
din 18 septembrie 1865 aduce la cunogtinga episcopului Popasu ca preotul Timotei Miziran din Ciudanovita
nu cunoagte nici scrisul, nici cititul. Acelasi adminstrator protopopese transcrie in acelasi docunent la
f. 78 numele altor preoti din protopopiatul Palanca aflagi in aceeasi sitagie: loan Bercianu proh la
Bogoding, Nicolae Mihailovici paroh |a Sasca Romiénd, Pavel Triilescu paroh la Vriniug, Dimitrie Imeovici
parch la Ricdjdia, Matet Balica §i Vichentic Beloviei, ambii din Racajdia dar fard parohie.,

" A.E.C., 1368, 11, nr. 10011100, Protopopul losif Popovici al Bisericii Albe expediazi la epscopie
in data de 29 noiembric 1868 conspectul nr. 289, . 391 cu clericii calificati din districtul sdu: Androni
Babefi, miscut in 1844 in lam, avea 4 clase gimnaziale; loan Miu, ndscut in 1846 in Berliste, avead clase
gimnaziale; George Mihailovici, ndscut in 1842 in Sasca Romdnd, a absolvit 4 clase gimnaziale; Vicolag
Negovan, ndscut in 1848 in Ricijdia, avea 4 clase gimnaziale. Actul nr. 175, f. 368 din 18 dec:mbrie
1868, emis de Protopopiaml Caransebes: actul nr. 236, £ 369 din 22 decembrie 1868, trinis de
Protopopiatul Fiiget; actul nr. 226, f. 371 din 22 decembrie 1868, provenit de la Protopopiatul Jebel,
comunicd ¢ in aceste districte nu sunt clerici absolventi. Protopopul Lugojului George Pestean, prin
actul nr. 308, f. 372 din 23 decembric 1868, informeazd conducerea eparhiald ci doar George Nurariu
din Silha are 4 clase gimnaziale. Dimitrie lacobescu, protopopul Mehadiei, prin actul nr. 241, 1. 76 din
24 decembrie 1868, confirmi cd George Marsiavela, niscut in 1841 in Mehadica, a urmat cursirile de
teologic de la Virge si Caransebes. Protopopul Oravijei, lacob Popovici, prin actul ar. 14, £ 378din 30
decembrie 1868, transcrie numele clericilor absolventi din tractul siu: Alesie Nedici - Oravia Roménd
are 4 clase gimnaziale, Nicolae Apostolescu - Oraviga Montand are 3 clase gimnaziale, Micolae Creireanu —
Oravija Romind are 4 clase gimnaziale, loan Popovici — Gornia are 4 clase gimnaziale, Simion Ciulinu
din Rachitova 5i Matei Cherciu din Comordiste au ciite 3 clase reale, Conducditorul Oficiului protoropesc
al Paneiovei, Simeon Dimitrievici, prin actul nr. 631, £ 382 din 26 fanuarie 1869, ,relajioneaza* cd in
teritoriul slu bisericesc sunt wrmitorii clerici absolventi: Petru Murgu din Petrovaselo, in varsti de 26
ani, are 6 clase gimnaziale, loan Popovici, de 23 de ani, are 4 clase gimnaziale, de loc tot din Petroraselo,
lulian Onciw, de 27 de ani, din Uzdin, are 3 clase gimnaziale, loan Scumpia, de 31 de ani, din Sdn Vihai,
are 4 clase reale. Protopopul Virgeqului, loan Popovici, prin actul ar. 159, . 386 din 10 ianuaric 1869,
comunicl ¢ Tn zona sa sunt 20 de clerici absolventi cu teologia la Virsey si Caransebes, fini s3 le
consemneze numele, iar protopopul Ciacovei, prin actul nr. 4, £ 388 din 12 januarie 1869, nominaizeazd
ca §i cleric absolvent pe Aurel Drdigan din Ghilad,




CONTRIBUTII PRIVIND ISTORIA BANATULUI

(I)
Pr. AL.-STANCIULESCU BARDA

Capitolul I. Aspecte politice

A. Generalitati; B. Elemente de politica interna: |. Atitudinea fata de minovitafi;
1. Atitudinea faga de cultele religioase; 111. Forme ale luptei de emancipare nationald
a romdnilor bandteni: a) Ecourile Revolutiei lui Horea; b) Haiducia; ¢) Ecourile
Revolutiei Franceze; d) Ecourile Revolutiei lui Tudor Vladimirescu, ¢) Revolutia de
la 1848; f) Limba, credinta si nationalitatea — stindarde roméanesti; C. Elemente de
politici externi: 1. Razboaie cu turcii; 11. Razboaie cu francezii; 111. Razboaie cu
italienii. D. Concluzii,

A, Generalitagi

In muzeul Parohiei leselnifa, din judeful Mchedinti, se afld arhiva Protoieriei
Mehadia din perioada 17801886, bine intrefinuti i conservata de vrednicul preot
Sever Negrescu. In cele citeva mii de documente ale arhivei gisim un adeviirat tezaur
de informatii privind viata bisericeascd, politicd, economici, sociala si culturala din
Banatul acelei vremi. Unele documente au mai vizut lumina tiparului, fiindca ele se
mai gisesc i-n alte arhive din (ard si striindtate, fiind vorba de circulare, dar multe
sunt pentru prima datd date publicititii §i ele prezintd o importantd deosebitad pentru
istoria nationald, in general, si locald, in special.

Perioada 1780-1886, pentru care avem documente in fondul Protoieriei Mehadia,
este foarte frimintatd sub aspect politic, social, strategic, cultural, economic,
demografic etc. Nu ne referim cind spunem aceasta numai la zona Mehadiei sau a
Banatului, ci la intreaga Europd. Lupta acerba dintre modul de productie feudal i cel
burghez in ascensiune creeazi in societatea europeand, in general, $i in cea bindjeand,
in special, sfasieri puternice, care jaloneazd contextul prielnic pentru lupta de
emancipare nationald si sociald a popoarelor. Revolutiile burgheze au zguduit din
temelii societatea europeand si au avut ecouri foarte indepirtate in timp si spatiu. Ele
au ardtat lumii intregi, si in primul rind celor oprimati, ¢d mitul autorititii feudale de
tip monarhic se destramd, ¢d ,,unsul lui Dumnezeu pe pimént”, impdratul, nu are
puteri nelimitate, ¢ unirea tuturor celor oprimati i lupta lor dérzi $i susfinutd pentru
dreptate si libertate are un rezultat coneret, benefic, care deschide noi orizonturi
pentru individ i societate. Curentul Luminilor, propoviduind emanciparea culturali
a individulvi, ridicarea lui pe trepte superioare de cunoastere, gandire 51 creatie,
constituie preludiul romantismului revolutionar care a schimbat fata lumii de la
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sfargitul veacului al XVIII-lea §i prima jumatate a celui de-al XIX-lea. Circulatia
oamenilor, ideilor si valorilor nu a putut i stivilitd de restrictii dictatoriale. Feuda nu
mai putea fi ingraditd cu ziduri sau armate, granitele nu mai puteau fi inexpugnabile.
Cultura igi avea rolul ei deosebit de important in circulatia oamenilor si ideilor. Ea
era limba intemationald, cu care omul vorbea omului, pe inteles, despre nevoi, suferinte
$i aspiratii comune. Ea crea acel spatiu specific european, care-si propaga ecourile
pand-n Rusia, America, Orientul Apropiat $i chiar mai departe. Cultura crea oamenii
cu vederi politice superioare, moderne, care aveau si conduci destinele de emancipare
nationali $i sociald a maselor populare. Anacronismul marilor imperii de tip feudal
obstructiona valorile cu largi deschideri spre universal, spre independenia personal
si nationald, ceea ce crea o stare fireasci de tensiune internd, improprie unei dezvoltiri
normale. In acelasi timp, lupte de interese, tendinta de acaparare de noi teritorii i
zone de influentd, de noi bogitii gi piete de desfacere, ficeau din marile formatiuni
politice niste combatanti permanenti. Soluionarea majorititii problemelor politice
intemnationale pe calea armelor ducea la man consumuri umane, materiale si spirituale.
Aceasta instriina mai mult autoritatea de mase, mai ales ci, in general, interesele
majore ale celor doud forte erau in discrepantd. Se recurgea din partea maselor la
cele mai diverse forme ale luptei de rezistenti, de sabotare a politicii imperiale de stat.

Banatul define un rol foarte important in echilibrul dintre imperiile habsburgic si
otoman, dar $i in cadrul imperiului habsburgic. In aceasti zoni interesul Curtii de la
Viena trebuia sd se concentreze, fiind un punct nevralgic de politicd externa, dar si
de politicd internd. Repetatele incercdn ale turcilor de a-gi revendica prin forta armelor
teritoriul pierdut prin pacea de la Passarovitz (1718), pe de o parte, mozaicul de
minoritafi care-si disputau drepturile si intiietatile, pe de altd parte, fac din Banat o
adevirati scend pe care se deruleaza politica habsburgica in toata goliciunea ei. Situatia
geopolitici a Banatului ii creeazi insi si prerogative favorabile, rivnite de alte zone
ale imperiului. Banatul nu era numai reduta de pe care se apirau granitele cele mai
implantate in coasta Peninsulei Balcanice, ci $1 port-drapelul expansiunii habsburgice
in sud-estul european. Tocmai din aceasti cauzi aici au fost concentrate gi stationate
importante forte armate, iar aparatul administrativ si politienesc a fost selectionat cu
atentic. Totul trebuia supravegheat cu atentie, oamenii cu munci de rispundere trebuiau
si prezinte depline garantii politice, populatia de riind si mai cu seami cei mai rasariti
din randurile ei trebuiau suspectati permanent, pentru a se preintimpina orice surprizi.
Avind n vedere situatia specificd a roménilor din Banat, legiturile lor etnice cu
roménii din Transilvania, Tara Roméneasci, Moldova, Bucovina si Basarabia,
stdpdnirea cra deosebit de vigilenta, orice incercare de comunicare intre aceste zone
fiind cenzurati. Desi documentele in discutie provin, in cea mai mare parte, de la
autoritdfi, in cle transpare, totusi, cu destuld claritate, lupta roméanilor pentru
emancipare nafionald i sociala. Apar figuri de patrioti reprezentativi (Nicolae Stoica
de Hateg, Constantin Diaconovici-Loga, Moise Nicoard, D. lacobescu, Andrei Saguna,
lon Popasu $.a.), ficind parte ei ingisi din Scoala Ardeleani sau din Astra. Apar carti
§1 publicatii romdnesti, menite si {ini treaza congtiina unitifii roménesti. Se poate
observa cid unul dintre pionii de baza, care focalizeazd lupta roménilor pentru
emancipare national, este Biserica Ortodoxi. Vreme indelungaia autoritatea imperiali
incearcd si reduci la minimum activitatea social-politicii a acestei institutii, dar nu
reugeste. Implantarea ierarhiei sirbesti la cirma destinelor Bisencn Ortodoxe Roméne
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din Banat, impedimentele discriminatorii impuse la scolile teologice rominilor,
controlul atent al oficialitdtilor militare austriece si maghiare asupra clerului si cadrelor
didactice rominesti. politica favorizantd fatd de cultul catolic si greco-catolic,
constituiau doar cateva elemente definitorii ale politicii promovate de imperiali fati
de populatia romédneasci din Banat. Cu toate acestea, romanii isi scriu propria lor
istorie, de cele mai multe ori cu jertfe supreme, militind permanent pentru libertatea
nationali $i sociald, pentru unitate. Trebuie remarcat, iar documentele vor justifica
aceasta, solidaritatea umana europeani in fata dezastrelor, nenorocirilor si calamitatilor
naturale, solidaritate la care romanii contribuie din plin.

Epoca in discutie $1 documentele la care ne referim scot in prim plan un personaj
important din i 1storia europeand: poporul romin din Banat. In acelagi timp, contureaza
fizionomia unui protagonist de cursi lungd al vietii romanesti dintotdeauna: tiranul
roman. Satul biindtean capiti valente multiple, in jurul lui se tes evenimentele, in el
cultiva viata, sperantele si spiritul. La poarta satului bindtean si la cea a tiranului de
rand bat, ca la o veritabili cetate, functionari de tot felul, antorititi, imigranti, negustori,
misionari §i vantura-lume. De la aceastd cetate eternd a sufletului roménesc se cer
oameni, bani, hrand, vite si trudi. Cetatea imparte cu dimicie din toate acestea, numai
un singur lucru nu poate da: sufletul sdu. Tocmai pe acesta vrea stipanirea sa i-1
smulgd, dar nu reugeste. Tocmai acesta este flacira, pe care nu o pot stinge toate

vinturile istoriei.

B. Elemente de politicd interni

Pentru a intelege mai bine mecanismele politicii interne imperiale in Banat, mai
precis in zona Mehadiei, la care se referd documentele in discufie, este necesar si
facem o scurtd prezentare a institutiilor, prin care administratia habsburgica isi
transmitea ordinele, mai bine-zis a legiturilor dintre stiipinire si mase.

- Comandamentele graniceresti. Nu trebuie si surprindi ci pe primul plan punem
comandamentele griniceresti, mai bine-zis conducerea militard din zond. In cazul
Mehadiei, aceastd situatic era specifici. Protoieria Mehadiei, cu toate parohiile
aferente, de la Orgova la Armenis, se incadrau sistemului graniceresc instituit incd
din 1718. Despre conditiile specifice in care s-a desfisurat viata in comunele
praniceresti, cit $i despre activitatea propriu-zisd a grinicerilor, subofiterilor si
»fiterilor din granitd s-a seris mult in istoriografia romaneascd' . Nu insistim aici.

! Dintre numeroasele materiale pe accastd temd citdm: Viorica Pop, Un decument despre regimentele
windnegti de graniffd, in  Apulum®, 1967, 6, pp. 419-423; lon Stoia-Udrea, Ridscoala pdrianeascd din
Famat de la [733-1739, Timisoara, 1945, 56 pag.; B. Surdu, Granifa turco-austriged din Banat in secolul
ol XVill-lea, i, Anuar. Inst. Ist. Arh. Cluy”, 1969, 12, pp. 267-276; ldem, Riscoala populard
witthabsburgicd din Banat (1737-1739), in Stud. Mater. Ist. Med.”, 1957, 2, pp. 289-344; Aurel Tintd,
Lipecte din lupta maselor populare din Banat impoiriva exploatdrii habsburgice in prima jumdtate a
woolului al XVIl-lea, in Stud. Art. Ist, 1957, 2, pp. 255-278; D. Prodan, Reglementarea urbariald
fin Banat de la 1780, in  Anuar. Inst. Ist. Arh. Cly®, 1969, 12, pp. 295-322; Bujor Surdu, Aspecte
wivitoare la situafia Banatwlai tn 1743, In  Anuar, Inst, Ist, Arh, Clyy™, 1970, I_"} pp- 7-68; Aurel Tintd,

Cofonizdrile kabsburgice in Banar, 17 16— 740, Timisoara, Editura Facla, 1972, 2|6pag Mem Cantribupii
i'rJ: umentare la istoria Banatului la inceputul stdpdnirii habsburgice, in Studii Ist. Banat,”, 1974, 3, pp.
7-92; Costin Fenesan, Nemnualfumiri in granifa milisard bindpeand la inceputul secolului af XIX-lea, in
Anuar, Inst, Ist. Arh, Clup™, 1973, 16, pp. 385-392; lon Georgescu, Migedrd antihabsburgice romdno-
drbe in granifa militard bardpeand la inceputul secolului al XIX-lea, in Swdii Rev. Ist.”, 1970, 15,
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Vom reveni asupra problemei, ori de cite ori documentele in discufie ne-o vor cere
Precizim insi, ci dincolo de reformele si amendamentele militare, dincolo de rol
administratiei austricce sau maghiare in Banat, zona de granitd a avut o situafi
privilegiatd in raport cu restul Banatului. Locuitorii din zonele griniceresti avea
statut de cameni liberi, dar se subordonau intru totul comenduirii militare. Via
politicd, economica, sociala, culturald si religioasd erau puse sub controlul direct
ofiferimii griniceresti, Satele din zona de granitd asigurau efectivele militare in oameni
hrani, animale, munci de tot felul. Ofiteri special insdrcinati cu aceasta controla
toate sectoarele vietii din satele de granitd, inclusiv inventarele si veniturile bisericilor.
asigurau asistenta juridicd si politieneasci, inspectau bisericile si geolile, se ocupa
de starea sindtifii populatiei. Majoritatea circularelor i ordinelor transmise preotilo
de citre instanfele civile 51 bisericesti erau controlate si cenzurate de citre comendui
militard. Venirile si plecirile din zond, identitatea locuitorilor, nasterile, cisitoriile i
decesele trebuiau controlate cu atentie de citre organele militare. Din cadrul efectivelo
de griniceri ficeau parte roménii din zond: unii, in stare activd, altii, ca rezervisti,
posibilitatea de a fi concentrati urgent in caz de necesitate. Pind pe la 1890, din
griniceri, in cadrul regimentului roméno-iliric, erau avansati foarte greu roménn, ce
mai adesea pind la gradele de fruntagi sau caporali. Dupa aceastd dati, accesu
romanilor spre scolile militare este permis, ceea ce inlesneste aparifia unor roma
intre gradele superioare si subofiterii armatel graniceresti. Sub influenta directi
politicii luministe de tip iosefinist, invtdmantul in zona grinicereasci este mai acti
deciit in alte zone, controlul militar spuniindu-si cuvintul i1 in acest sector. Din aceas
cauzi surprindem in zonele griniceresti, printre civili $i militan, un interes apart
pentru carte, publicatii de tot felul, pentru culturi.

— Administratia locala. In conditiile specifice zonelor griniceresti, atributiil
administratiei civile este foarte minimalizatd. Functiile administrative erau indeplinite
in cele mai multe cazuri tot de ofiterii de canton. Atributiile lor in acest caz erau d
ordin fiscal, politicnesc, juridic, scolar ete. Separatia puterii administrative de ce
militard in zonele griniceresti nu poate avea loc, desi se fac citeva incerciri la sfargi
secolului al XVIII-lea. Pand si preofii erau considerati ca facind parte din corpu
graniceresc. Exista insd, la nivel de comunitate rurald, o administratie locald
traditionald, care functiona pe baza dreptului cutumiar, in masura in care acesta n
intra in conflict cu legile imperiului si dispozitiile comenduirii militare. Din aceas
.administratic* ficea parte sfatul bitrinilor, preotul sau preotit, invatitorii (acol
unde erau), cnezii $i ,ciumefii*. Acestia luau hotirini privind unele neintelegeri locale

Pp. ¥7-106; Costin Fenesan, Mariurii despre cnezii bamdgeni la incepuinl stdpdnirii austriece. Note
marginea wnui document, in  Anuar. [ns. Ist. Arh. Cluy®, 1978, 21, pp. 379-385; Bujor Surdu, Sistem
impunerilor fiscale in Banat in secolul al XVill-lea, in vol, JStefan Meteg la 85 de ani®, Cluj-Na
1977, pp. 269-271; A. Tintd, Contribujii la cunoagterea agriculturii bandfere la inceputul secolului a
XVII-lea, in Studii Ist. Banat,”, 1976, 4, pp. 24-44; Aurora Dolga, Condifiile infiinfarii regimente
grdniceregti in Banas, in Stedii Ist. Banat.”, 1976, 4, pp. 45-57: Liviu Groza, Cidteva aspecte di
activitatea punctului de vamd din Orgova in perioada militar-granicereased, in vol.  Mehedinti. Cultu
si Civilizagie®, Drobeta Tr.-Severin, vol. 1V, 1982, pp. 121-125; Aurel Tintd, Structura unor domenii §
mogil din Banat la 1780, in _anuar. Inst. Ist. Arch. Cluj™, 1982, 25, pp. 93-130; Livin Groza, Aspeci
privind instruirea soldafilor griniceri, in Studii 5i Comunicin de Emografie §i Istorie”, Caransebes
IV, 1982, pp. 239-250; Micolae Bocgan, Contribufii la istoria ihaminismudut romdiese, Timigoara, Editu
Facla, 1986, 426 pag.
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liviziunea obligatiilor militare, repartitia obligatiilor fiscale ale obstii, incorporarea
inerilor in unitdtile militare ete.

Clerul. Avand in vedere structura demografica a populatiei din zond, rolul cel
nai important privind legiturile dintre autoritate si mase il detinea clerul ortodox.
\lituri de el, acolo unde exista, indeplinea aceleasi functii clerul catolic si cel greco-
atolic. Biserica era principala tribund de la care autoritatea politica isi expunea
wzitiile, politica si ordinele. Nu trebuie si surprindi acest lucru. Avem in vedere
ttuatia de la sfargitul secolului al XVIII-lea si prima jumitate a celui de-al XIX-lea.
\ccesul maselor la publicatiile Curtii de la Viena era, practic, inexistent. Cu tot
aracterul de zond militara, granicereascd, nu toatd populatia putea fi manipulati
olitic, aga cum ar fi vrut stipanirea. Legitura cu masele nu se putea face altfel mai
ine ca prin Bisericd, La bisericd vencau in fiecare duminici si sirbitoare credinciosi
e toate varstele, profesiile, stirile sociale, griinicenii insisi. Cadrul specific al lacasului,
astructiunile ce se dideau preotului, care urma si citeascii circulara sau pastorala
enite de la autoritatea politica, militard sau bisericeasci, ficea ca si creeze 0 anumiti
tare de spirit favorabild telului propus de emitent. Vom intilni in documentele
nalizate pastorale si circulare cu confinut politic, bisericesc, cultural, social, sanitar
tc., toate contribuind la conturarea unei imagini ¢it mai complete a vietii din Banat,
1 general, si din zona granicereascd a sud-estului bdndfean, in special. Facem
recizarea ¢d o bund parte dintre aceste depese erau redactate, indiferent daca
rovencau de la Viena, Budapesta, Karlovitz, Virset, Timisoara sau Caransebes,
pecial pentru zona granicereasci, autorititile ficind distinctie clard intre aceasti
oni $1 restul teritoriului. Dac Biserica, sub aceasta forma a transmiterii depeselor,
ontribuia la formarea unei constiinte politice a maselor in spiritul si sensul dorit de
tipanire, tot atit de adevarat este §i faptul ¢i ea se situa in primul plan in procesul
omplex de culturalizare, de ridicare a nivelului de civilizatie al maselor, de punere
societdti romanesti in pas cu cea europeand. Dar i politic, chiar in conditiile deosebit
¢ stricte ale dictaturii militare din zona granicereasci a Banatului, Biserica a adus
ontributii incontestabile la consolidarea constiintei de neam, de unitate nationald a
»manilor. Biserica Ortodoxa a fost elementul care a focalizat lupta pentru emancipare
ationald i sociald in Banat si Transilvania. Prin Biserici si cartea bisericeascd s-a
ienfinut unitatea limbii romdne, s-a luptat intens pentru recunoasterea ei ca limba
ationald. Documentele in discutie ne vor readuce in prim-plan figuri de seama ale
ulturii roménesti din Banat si Transilvania, clerici si ierarhi, care si-au cstigat un
e bynemeritat in panteonul istoriei roménesti. Clericii si ierarhii roméni erau capetele
colite ale comunititii roménesti, e ingisi buni patrioti roméni, care au ficut ceea ce
-4 stat in putintd pentru ridicarea nationalititii lor.

Se cuvine si remarcim aici ¢l mai ales in zona grinicereasci a Banatului nobilimea
I s-a putut instala. Reglementirile stricte privind populatia si economia zonei an
cut ca antipatia habsburgici fata de proprietatea nobiliari si se desfasoare in voie.
ocmal de aceea nu vom intdlni in aceasti zond reprezentanti de acest gen ai
ifionalitiitii romdinesti. Abia citre sfirsitul perioadei vom intilni citeva manevre
ilturale $i economice ale familiei Mocioni, dar despre ele vom discuta la timpul
Mrivit.

AR, 10-12
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1. Atitudinea fati de minoritdfi este aceeasi ¢a in intreg Banatul i Transilvania
Din documente nu putem infelege cu exactitate care erau procentele demografice a
zonei in discufie. Oricum, predomina elementul roménese. Doar citeva elemente
sirbesti si germane puteau fi intilnite? . Totusi, documentele venite din partea stipéniri
priveau, in general, intreaga zond de granifd, asa incit ne ajutd si infelegem mai bing
pozitia Curtii fatd de minorititi. Desi majoritard, populatia romineasci era tratatd in
mod discriminatoriu. Accesul roménilor la treptele inalte ale ierarhiei militare, politice
eclesiastice si sociale erau drastic restricionate. Abia citre jumitatea veacului 2
XIX-lea, mai bine zis dupi Revolutia din 18481849, se inregistreaza prezenfa unol
elemente rominesti in asemenea pozitii privilegiate. Majoritatea acestora vor fi, dé
fapt, si purtitorii de cuvint ai nationalitifii romanesti in lupta ei pentru dreptate
sociald si egalitate intre nationalititi. Aceeasi politicd obstrucfionistd, improprig
spiritului european dimtr-a doua jumitate a veacului al XIX-lea, vom intalni in vremed
dualismului austro-ungar. Discrimindrile incepeau insd din gcoald. Nu onice geoald
bineinteles. Documentele analizate ne oferdi posibilitatea si cunoastem mai bing
situatia scolii clericale, a seminarului episcopal de la Virge|. Conditionarea admiteri
de cunoasterea limbilor germana, maghiari 1 sarbi era griitoare in acest sens®. Lips3
unor publicatii in limba roména pana la jumitatea veacului al XIX-lea constituia @
alta formi a politicii habsburgice fati de nationalitatea romand. Mai mult, in gcolilg
sitesti erau urmdrite din aproape manualele care se foloseau. Vom intdlni mai multe
circulare, prin care se interzicea folosirea unor manuale sau cirti de istorie editate d
ciitre corifeii Scolii Ardelene, precum Petru Maior, Gh. $incai 5.a. sau din cele adusé
din , stréinata{i*, intelegindu-se prin aceasta Tara Romaneasci $i Moldova. Copil
nu trebuiau sa afle nimic de originea §i intinderea neamului roménesc in timp §
spatiu. Cu toate acestea, ideile nu puteau fi indbusite. Dovada ci tocmai in Mehadi
trilieste si scrie protopopul Nicolae Stoica de Hateg. Printre scrierile sale putem inta
Cronica Banatului, Cronica Mehadiei 5i a Bailor Herculane, in care insistd, ¢
argumente imbatabile asupra originii §i continuitétii roménesti. Este in afard de on
discutie ci acest corifeu al gindirii bind{ene a vorbit elevilor i enoriagilor sii desps
zbuciumata istorie a neamului roméinesc, despre adevirata istorie a roménilor. Est
in afari de orice indoiald ¢ acest inimos protopop si-a instruit preotii §i invitétori
din subordine si slujeascd interesele majore ale nationalitifii romanesti. Poate §
datoriti acestei propagande ilegale romanii au o pozifie subversivi fad de autoritate
politici i militar, cautind, pe toate cdile, s-0 submineze §i s-0 saboteze: sustragere:
de la serviciul militar prin tot felul de mijloace si tertipuri, mergindu-se adesea pa
la mutilarea fizicd inca din primi ani de viatd, numeroasele dezertiri din armat3
emigririle peste granifd, tergiversarea si minimalizarea unor ajutoare material
solicitate de stipanire in vederea sustinerii unor campanii militare. Trebuie
injelegem din toate acestea ci populatia romdneasca din zond — §i nu numai aceast:

! Vezi N. Bocgan, o.c., pp. 17-52.

' Conform hotdririi regale, in toate provinciile de sub stipinirea criiascd , jurisdiciiile mirenegti §
bisericesti” si se facl numai in limba ungureasci. De asemencea, in Jocurile unde invifirile cregtines
ru 5§ fac Tn limba ungureascd, dupd wrei ani de la incheicrea acestei legi si sa facd intru aceeasi limbd, ¢
de aci parohii, administratorii §i capelanii, fird nici o deosebire a legii, 53 nu poata fi alfii decdt clro
limba ungureasci le este cunoscutd®. Ca urmare, la seminariile teologice urma a nu ¢ mai primi dech
tineri care dovedean ¢l stiu §i limba maghiard (Arh. Prot. Mehadiei, Dos. X, £.30,v. - 31 ).
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rea clard constiinta ci scopurile imperialiste ale Curtii de la Viena 1i sunt striline,
le. Aceeasi populatic romaneascd din zona Mehadiei denotd maturitate politicd
lind, manifestindu-gi simpatia fai de Revolutia lui Horea, Closca si Crigan in
cal, fatd de Revolutia Francezd, fati de Revolutia lui Tudor Viadimirescu din
a Roméineascd. Aceeasi maturitate politicd si luptd pentru emancipare nationali
reptate sociald surprindem si in cazul haiduciei, fenomen foarte raspandit si in
iat in perioada in discutie.

(. Atirudinea fata de cultele religivase era o altid forma de manifestare a politicii
riminatorii a Imperiului Habsburgic. La capitolul Aspecte bisericegti vom putea
uiri, pe baza de documente, aspecte concrete in acest sens. Pirtinirea Bisericii
nano-Catolice, a Bisericii Unite se manifesta la nivelul clerului, in primul rind.
ifia privilegiati a clerului catolic i unit ii crea un statut aparte acestuia, Legislatia
‘ind stabilirea confesiunii in cazul botezurilor si cisitoriilor mixte este o dovada
*mptorie in acest sens. Privilegiile de care se bucurau credinciosii confesiunilor
slicd si unitd reflectau iardsi pozitia oficiala fatd de Biserica Ortodoxa. Tinerii
ilici gi greco-catolici puteau merge nestingheriti la scolile teologice si universititile
Europa, in timp ce tinerilor ortodocsi biandteni nu li se permitea s mearga la alte
i confesionale cu exceptia celei de la Virget (péni la infiintarea seminarului si
wlemiei teologice de la Caransebes). Sub aspect teologic ortodox nici o alta formia
nvatimént superior nu exista pentru roméni pina la jumdatatea secolului al XIX-lea,
wccesul la scolile din Tara Romiéineasci si Moldova, ca sd nu mai vorbim la cele
Rusia, erau interzise banitenilor.
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Prea Fericitul Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine,
a efectuat o vizitd in Polonia

In zilele de 4-9 noiembrie 2000, o delegatie a Bisericii Ortodoxe Eoméne (B
condusd de P.F. Parinte Teoctist Arapasu, a facut o vizitd in Polonia, la invitajia
Fericirii Sale Saya, Mitropolitul ortodox al Varsoviei §i a toatd Poloniz, $i a Emi
Sale Josef Glemp, Primatul Bisericii Catolice Poloneze. Au avut loc vizite la bis
mindstiri §i gcoli de teologie ortodoxd, intdlniri cu ierarhi, preoti, monahi si creding
cu reprezentanti ai Bisericii Catolice Poloneze si cu Consiliul Ecumeric al Biseri
din Polonia. PF. Périnte Teoctist a avut, de asemenea, intalniri cu presedintele Pol
Aleksander Kwasniewski, cu presedintele Seimului (Parlamentul pelonez), M
Plazynski, cu premierul polonez, Jerjy Bujek. Marfi, 7 noiembrie, Pztriarhul B
participat la o slujbd de pomenire pentru cei 50.000 de evrei trecuf: la Domnul
lagirul nazist de exterminare de la Majdanek, in anii 1941-1944. In dupi-
aceleiasi zile, PF. Pirinte Teoctist a primit titlul de ,, Doctor hororis causa
Universitdfii din Lublin, care i-a fost acordat la propunerca Excelentei Sale J
Zycinski, Arhiepiscopul catolic al acestui oras.

Vizita Patriarhului roméin in Polonia, prima pe care a efectuat-o in accast cali
intoarce vizita frijeascad pe care Prea Fericitul Parinte Sava a ficut-o, in peri
23-27 septembrie anul acesta, in cuprinsul Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, a
sub jurisdictia P.F. Parinte Teoctist, i al Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, ¢
are in frunte pe I.P.S. Daniel Ciobotea.

Al VIII-lea Simpozion teologic ecumenic sustinut de Institutul Romén
Teologie si Spiritualitate Ortodoxi din New York

Duminicd, 3 decembrie 2000, la biserica episcopald ,,Sf. Andra™ din As
Queens, un ordsel din apropicrea New York-ului, a avut loc Simpozionul teol
ecumenic cu tema ,Umanitatea in al treilea mileniu $i Misterul Divini
Organizator a fost pr. prof. Theodor Damian, fondator si presedinte al Institu
Romin de Teologic si Spiritualitate Ortodoxd din New York, Presedi
simpozionului a fost, ca si la editia precedenti, teologul George Alexe, memb
Uniunn Seriitorilor din Roménia, fondator al Comunitifin romanesti din New Y
Oaspeti de onoare au fost L.P.S. Victorin Ursache, Arhiepiscopul Arhidiec
Orntodoxe Romane din America si Canada, s1 P.S. pr. dr. Vasile Vasilache, vic
aceleiagi Arhidieceze. Au mai participat dr. Bruce Buglione, vicepresedin
Colegiului ,,Audrey Cohen" din New York, dr. Richard Grallo si pr. dr. Bert F. Bre
profesori la acelasi colegiu, pr. prof. Eugen Pentiuc, de la Facultatea greceasc
Teologie ,Sfinta Cruce” din Boston, pr. dr. Cilin Samarghitan, conferenti
Facultatea de Teologie Ortodoxi din cadrul Universitatii Sibiu (Roménia).




nicd Disericeascd 165

Seri filocalice dedicate teologului Dumitru Stiniloae (1903-1993)

In siptimana 13-19 noiembrie 2000, la Bucuresti s-au desfasurat Serile filocalice
unitru Stiiniloae", organizate de Asociatia Studentilor Crestini Ortodocsi (ASCOR)
iga Tinerilor Crestini Ortodocgi Roméni (LTCOR) cu prilejul aniversini zilei de
tere (16 noiembrie) a marelui teolog ortodox.

~Serile™ au inceput cu o priveghere pentru Sfantul Grigorie Palama (sec. XIV),
1atd, marti dimineaga, de slujirea Sfintei Liturghii in biserica ce poartd numele
stui sfant, tirositd cu un an in urma in incinta Politehnicii bucurestene. Parintele
riloae a fost, intre altele, traducdtor si exeget al lucririlor Sfintului Grigorie
uma. Dupd-amiaza, in paraclisul universitar ,,.Sf. Nicolae* a avut loc o priveghere
tru Sfantul Paisie Velicicovski (1 1794), fost staret al manastini Neamt, pe care
ndarul ortodox romén il cinsteste in ziua mutdrii sale la Domnul, 15 noiembrie.
ra, in aula Palatului Patriarhal a avut loc conferinta cu titlul ,,Sensul vietii*,
mnuti de pr. prof. Dumitru Popescu si de acad. Virgil Cindea.

Miercuri, Sfinta Liturghie — marcind inceputul Postului Criciunului — a fost slujitd
welagi paraclis universitar. In aula mare a Facultiti de Drept (din cadrul
versitifii) s-au desfasurat, miercuri §i joi seara, mesele rotunde cu tema ,, Autenticul
ulturd®™, respectiv ,Libertate $i ideologii®, prima avindu-i ca invitati, intre alii,
srofesorii Ilie Bidescu si Dan Horia Mazilu, cealaltd, pe profesorul Christos
naras, de la Facultatea de Filosofie din Atena, pr. prof. Constantin Galeriu §i
orul Sorin Dumitrescu, pregedintele fundagiei ,,Anastasia®. Vineri seara, in aula
idemiei de Stiinte Economice, participantii au urmdnt inregistrarea video a unui
int al Arhimandritului Sofian Boghiu, de la minéstirea Antim, despre smerenie
lindete, ca trisdtun particulare ale Ortodoxiei. In deschidere, pr. Vasile Gavrili,
shul paraclisului universitar ,,Sf. Nicolae“, a vorbit despre Arta duhovniciei.
>imbiitd dimincata s-a finut un parastas la morméntul Pirintelui Stiniloae, din
itirul méandstirii Cernica (aflatd la citiva kilometri de Bucuresti).

serile filocalice dedicate marelui teolog, autor al unei opere cuprinzind citeva
e titluri (luerdri originale gi traduceri), s-au incheiat in aula Palatului Patriarhal
in Cuviint duhovnicesc rostit de Arhimandritul Teofil Piriian, de la mdndstirea
ncoveanu — Saimbita de Sus, judeful Brasov,

serile filocalice sunt numite astfel dupd titlul celei mai importante lucriri din
1 traducerilor semnate de teologul Stiniloae. Este vorba de ,Filocalia sau Culegere
serierile Sfintilor Parinti care aratd cum se poate omul curita, lumina si desdvérgi®,
2 volume, publicate intre 1946 si 1991 la Sibiu (primele cinci) i Bucuresti
clalte sapte).

Biserica Ortodoxi Greaci,
reticentd in a-1 invita pe Suveranul Pontif la Atena

diserica Ortodoxd Greacd a aminat luarea deciziei privind invitarea Papei Ioan
| al Il-lea la Atena pentru luna martie 2001. Comitetul pentru relatiile cu catolicii,
cadrul Sinodului ortodox grec, ar fi trebuit si se pronunte la sfirsitul lunii
mbrie, informeazd agentia de stiri ,,Zenit”,
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Potrivit unor publicagn grecest, unu ierarhi ortodocsi, intre care chiar presedi
comitetului mentionat, Mitropolitul Ambrorios de Kalavryta, se opun viz
Suveranului Pontif la Atena, ca parte a pelerinajului sdu pe urmele Sfantului Apo
Pavel. Pelerinajul a fost anuniat de Sfintul Scaun inca din iunie 1999. Respect
ierarhi le imputd catolicilor existenta in Grecia a Bisericii Greco-Catolice, care prac
Liturghia bizantind, dar se afld sub ascultarea Sfintului Périnte.

Sesiunea de la Cairo a Comisiei speciale de dialog intre Biserica Ortode
si Consiliul Ecumenic al Bisericilor (COE)

In zilele de 23-25 octombrie, la Cairo (Egipt), s-a reunit Comisia speciald
dialog intre Biserica Ortodoxd si Consiliul Ecumenic al Bisericilor (Co
Oecumenic des Eglises, COE), sub co-presedingia Episcopului Rolf Koppe (Bi
Evanghelic, Germania) si a Mitropolitului Gennadios Limouris de Sasima, care
inlocuit pe Mitropolitul Chrysostom de Efes (Patriarhia Ecumenica). Au partici
circa 60 de sefi de Biserici, ortodocsi, anglicani, evanghelici, reformafi, baptist
vechi-catolici, din Albania, Australia, Canada, China, Danemarca, Egipt, Elve!
Etiopia, Finlanda, Ghana, Georgia, Germania, Grecia, India, Indonezia, Liban, Mz
Britanie, Polonia, Republica Cehd, Roménia, Rusia, Serbia, Siria, Slovacia, Sta
Unite ale Americii, Turcia $i Zimbabwe. Gazda reuniunii a fost Biserica Copti, ¢
a pus la dispozitia oaspetilor localurile Centrului Sf. Marcu. Lucririle comi
urmeazd 53 sc desfisoare pe parcursul a trei ani §i vor face obiectul unui raport
in faja comitetului central al COE.

La incheierea lucrdrilor, comisia a publicat un comunicat in care reami
metoda de lucru adoptati la precedenta sa reuniune, din decembrie 1999, de la Morg
Elvetia. Atunci au fost constituite patru grupurn de reflectie avind ca obiect organizs
COE, modul de viat si relatiile intre Bisericile membre ale COE, convergenteld
divergentele intre ortodocsi si celelalte familii crestine din sinul COE, proiectele|
reforme structurale ale COE pentru o mai mare participare a Bisericilor ortodo
Girupele 1 §1 4 s-au reunit la Damasc (Siria), la 68 martie ultim, grupul 2 la Vile
(Republica Cehi), la 31 iulie-2 august, i grupul 3 la Chania (Grecia), la 22
august.

La reuniunea de la Cairo, Comisia a acceptat in unanimitate rapoartele
recomandirile redactate de cele patru grupuri de lueru, care dovedese, in opinia
w~convergenfe remarcabile”. ,,Aceste convergenfe, se aratd in comunicatul fins
intrunirii, citat de SOP, 25 decembrie 2000, inciti comisia si-si concentreze de a
inainte atenfia asupra a cinci puncte: modalitifile de aderare la COE, procesul
adoptare a deciziilor in cadrul COE, rugiciune i celebriri comune, dezvoltarea
abordari ecumenice a problemelor sociale si etice, problemele de eclesiolog
Problema fundamentald care se intrevede in spatele acestor discutii este de a ved
de ce Consiliu are nevoie migcarea ecumenicd pentru a merge inainte®.

Comisia a adoptat un raport intermediar care va fi prezentat apropiatei intruni
comitetului central al COE, care va avea loc la Potsdam (Germania), de la 29 ianua
la 6 februarie 2001.
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Urmitoarele doud sesiuni plenare ale Comisiei vor avea loc in noiembrie 2001 i
mai 2002. Ele vor fi precedate de mai multe intruniri ale grupurilor de lucru tematice
sarcinate cu redactarea de propuneri concrete ce vor fi dezvoltate in raportul final
Comisiei. Acest raport va fi prezentat comitetului central al COE care se va intruni
| septembrie 2002.

Patriarhia Georgiei, care s-a retras din COE in 1997, si-a trimis observatori la
.uniunea de la Cairo. Patriarhia Bulgariei, care s-a retras i ea din COE, in 1998, nu
participat in nici un fel la reuniune.

Comisia a fost primita de primatul Bisericii Copte, Chenuda al 111-lea.

Crearea Comisiei speciale de dialog intre Biserica Ortodoxé i COE a fost hotarata
| cadrul celei de a 8-a Aduniri generale a COE de la Harare (Zimbabwe) din
ecembrie 1998, ca rispuns la propunerea formulatd de reuniunea interortodoxi
rivind ecumenismul, de la Salonic, din mai acelagi an. Obiectivul ei este de a surmonta
unctele de frictiune apdrute intre ortodocsi §i protestanti in cadrul COE in ultimii
ni. Ortodocsii §i-au exprimat ingrijorarea in legaturd cu anumite ludri de pozifie ale
'OE, precum declaratiile privind drepturile minoritailor sexuale, hirotonirea femeilor
w prozelitismul anumitor curente apdrute prin desprinderea de protestantism, mai
les in fostele tari comuniste.

COE grupeaza 336 de Biserici protestante, anghicane, vechi-catolice i ortodoxe
in intreaga lume. Acestea din urma reprezintd a patra parte din numdrul total al
lisericilor membre.,

Conferinta Episcopilor Catolici din Roménia

in zilele de 23-25 octombrie 2000, la Cluj-Napoca a avut loc, la sediul Conferintei
tomine a Superioarelor Majore, sesiunea ordinard de toamnd a Conferintei
:piscopilor Catolici din Romdnia, aflim dintr-un comunicat al sec retariatului
“onferintei. La lucriri au luat parte toti Episcopii apartindnd celor doua rituri catolice
lin tard, latin §i bizantin. Au participat ca invitafi Nun{iul Apostolic in Romania,
P'S. Arhiepiscop Jean-Claude Périsset, 5i Mons. Ciro Bonvenzi, consilier al
Juntiaturii. Pe agenda sesiunii s-au aflat propuneri de ordin pastoral: pasmra‘iia
amiliilor, a vocatiilor, a ordinelor religioase §i a institutelor de viatd consacrati. In
adrul pastoratiei familiei, membrii Conferingei au analizat probleme precum avortul,
utanasia, homosexualitatea si situatia social-morald a societdfu rominesti in
nsamblu, in legiturd cu care vor fi elaborate in scurt timp documente specifice. Au
ost analizate, de asemenea, participarea Bisericilor Catolice din Foménia la
nanifestirile anului jubiliar 2000 gi relatiile ecumenice ale acestora in urma intélnirii
¢ la Baltimore, SUA, a Comisiei Mixte Internationale pentru Dialog Teologic dintre
Jiserica Catolici §i Bisericile Ortodoxe (9-19 iulie 2000) sia celeide a V-a intdlniri
\ Comisiei Mixte de dialog ortodox-greco-catolic, de la ménistirea Sambita de Sus,
udetul Brasov (28 septembrie 2000). In vederca apropiatelor alegeri legislative i
yrezidentiale (26 noiembrie 2000), membrii Conferintei au hotérat si le reaminteasci
-redinciosilor obligatia de a-i vota in constiintd pe cei care se aratd a ciuta binele
-omun al tirii si al poporului intreg.
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Urmatoarea sesiune plenard a Conferintei Episcopilor Catolici va avea lo: la sedi
Episcopiei Romano-Catolice de [asi, in perioada 14-16 mai 2001. Presedintel
Conferintei este LP.S. Lucian Muresan, Mitropolit de Blaj si Arhiepiscop dz Fa
st Alba lulia, conducatorul Bisericii Greco-Catolice din Romania, iar vicepresedin
este P.S. Jozsef Tempfll, Episcop romano-catolic de Oradea.

Punctul de vedere al Bisericii Catolice privind homosexualitatea

La 26 octombrie ultim, Mitropolitul greco-catolic Lucian Muresan, presedintel
Conferinter Episcopilor Catolici din Romdnia, a dat publicititii un comunicat privi
pozitia Bisericii Catolice fati de homosexualitate, in conditiile in care Sena
Rominiei trebuie si se pronunte in legituri cu abrogarea articolului 200 ¢in Codul
Penal, cerutd de forurile europene.

Conform Catchismului Bisericii Catolice redactat in urma Conciliului Vatican II
(articolul 2357) — se spune in acest comunicat —, actele de homosexualitaie sunt in
mod intrinsec dezordonate, fiind contrare legii naturale si inchizind actul sexual fagad
de darul vietii. Catehismul afirmi ¢i aceste acte nu izvordse dintr-o complementaritate
sexuald si afectivd adevarata gi nu pot fi aprobate in nici un caz, Un nundr deloc
neglijabil de barbafi si femei prezintd tendinfe homosexuale inndscute, care constituie
peniru cea mai mare parte dintre ei o incercare. De aceea, se aratd in Caehismul
Bisericii Catolice (art. 2358), acestia trebuie sd fie privifi cu respect, compasiune §i
delicatefe. Se va evita orice semn de discriminare nedreaptd faya de ei. Aceste persoane
sunt chemate 5d realizeze voinga lui Dumnezeu in viata lor §i, daca suni cregtine, sd
uneasca greutdfile pe care le intampina datorita condifiei lor cu jertia crucii
Domnului.

Biserica indeamnd persoanele homosexuale la curitie (art. 2359 din Catehism).
Prin virtutile stipnirii de sine, educatoare ale libertitii interioare, uneori cu sprijinul
unei prietenii dezinteresate, prin rugiciune si harul sacramental ele pot i tiebuie s
s¢ apropie, treptat §i cu hotarire, de perfectiunea crestind, se spune in Comunicatul
semnat de L.P.S. Lucian Muresan.

Coloeviu dedicat celor 300 de ani de istorie a Bisericii Greco-Catolice
din Rominia

in aula mare a Universititii ,,Babes-Bolyai* din Cluj-Napoca s-a desfisurat, in
zilele de 23-25 noiembrie 2000, colocviul cu tema , Trei sute de ani de h unirea
Bisericii roménesti cu Biserica Romei*.

In deschiderea colocviului au rostit scurte alocutiuni prof. Andrei Marga,rectorul
Universititii clujene (1 ministru al Educatiei Nationale), P.S. Virgil Bercea, Zpiscop
de Oradea, decanul Facultitii de Teologie Greco-Catolici din acelasi oras, thind de
Universitatea , Babes-Bolyai“, reprezentant al Mitropoliei Romane Unite ¢t Roma,
si LP.S. Jean-Claude Périsset, Nuntiul Apostolic in Roménia.

In cele patru sesiuni ale colocviului au prezentat comuniciri o serie de personalititi
ale lumii stiintifice internationale, precum Cesare Alzati, de la Universitatea din Pisa,
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Olivier Raquez, rectorul Colegiului Pio Romeno din Roma, Virgil Cazacu, de la
—entrul National de Cercetdri Stiintifice din Paris, Keith Hitchins, de la Universitatea
din linois (SUA), Ernst Chnistian Suttner, de la Universitatea din Viena. Dintre
storicii i cercetitorii romdni care au participat cu contribufii proprii ii menfionim
s¢ Pompiliu Teodor si Nicolae Edroiu, membri corespondenti ai Academiei Romine,
Ividiu Ghitta, Toader Nicoard, Teodor Pavel, George Cipdianu, Nicolae Bocsan,
loan Cérja, Ana Victoria Sima — toti de la Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Remus
Campeanu si Simion Retegan de la Institutul de Istorie din Cluj-Napoca, Corina
Teodor, de la Universitatea ,,Petru Maior* din Targu Mures, Laura Stanciu si lacob
Mirza, de la Universitatea ,, 1 Decembrie 1918, Ana Dumitran, de la Muzeul Unirii,
umbele institutii din Alba Iulia, Ovidiu Horia Pop, de la Facultatea de Teologie Greco-
—atolicd din Oradea.

Comunicirile au fost urmate de discufii.

Participantii la colocviu au facut, in dupi-amiaza de 25 noiembrie, o excursie in
etatea greco-catolicismului romanesc, orasul Blaj din judetul Alba, unde se afla si
sediul Mitropoliei Romédne Unite cu Roma.

Participare romfneasc la Congresul mondial al laicatului catolic

In perioada 25-30 noiembrie ultim, la Roma s-au desfisurat lucririle Congresului
nondial al laicatului catolic, cu tema , lisus Hristos, icri, azi $i totdeauna®. Organizator
1 fost Consiliul Pontifical pentru Laici, in fruntea céruia se afld Cardinalul James
Francis Stafford, carc a prezidat congresul. Au participat 600 de delegati, desemnati
d¢ Conferintele episcopale catolice din toatd lumea si de cele 174 organizatii ale
aicilor catolici. Au luat parte, de asemenea, 30 de Episcopi din cele cinci continente
;1 reprezentanii ai altor Biserici cresting, precum §i peste 100 de persoane care s-au
‘emarcat prin activititile lor apostolice in domenii profesionale, culturale si sociale.
Romiinia a fost reprezentatd de PS. Alexandru Mesian, Episcopul greco-catolic de
Lugoj, si dl. Laurentiu Horia Moisin, pregedintele Asociatiei Generale a Romiénilor
Jnifi (AGRU) — Bucurest,
~ Tema primei zile a congresului a fost ,Biserica i rolul ei in zorii mileniului ITI*,
In ziua urmdtoare, duminicd, delegatin au participat la Sfinta Liturghie solemni
zelebratd de Papa loan Paul al [I-lea. Cu acest prilej, Suveranul Pontif a diruit unui
umdr de sase pelerini, intre care si rominul Laurentiu Horia Moisin, volumul cu
Constitutiile, decretele $i declaratiile Coneiliului Vatican IL. ,,Radicinile pe care le
ire identitatea unui credincios cregtin in botez™ a fost tema celei de a treia zi a
-ongresului. In zilele urmdtoare s-a discutat despre nevoia de a predica Evanghelia
n socictatca secularizatd, despre riscul ca activistii crestini si devind prea preocupati
e probleme intraccleziale, in detrimentul lucrdrii lor misionare. La sfirsitul
-ongresului, Consiliul Pontifical pentru Laici s-a intrunit in sesiune plenard pentru a
*valua rezultatele reuniunii $i a sintetiza provocirile clrora trebuic si le faci fati
-atolicii laiel la inceputul noului secol si mileniu.

Informatiile provin de la agentia de stiri ,CWNews" (preluati de pe site-ul
vww.greek-catholic.ro) si din ziarul bucuregtean ,,Romania liberd™,
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Relievele Crucii lui Hristos sunt autentice, potrivit unui expert german

Expertul german Michael Hesemann a prezentat, la 12 octombrie 2000, in Bazilica
wSfintel Cruci din lerusalim* din Roma, versiunea italiand a céirtii sale ,, Titulus Crucis™
{Inscripiia Crucii). Aceasta cuprinde rezultatele cercetirii pe care autorul a intreprins-o
incepind cu anul 1995, cu permisiunea Cardinalului Giovanni Battista Re, din
Secretariatul de Stat al Vaticanului.

Hesemann a cildtorit in Israel cu fotografii ale fragmentelor din Crucea lui Hristos,
in particular ale inscriptiei (tinv/us, in limba latind) INRI (Tisus Nazarineanul, Regele
Iudeilor), pistrate in Bazilica mentionati. El a ariitat fotografiile unor experti in
arheologie, de la care a primit rispunsuri ce confirma autenticitatea relicvelor Crucii
lui Hristos. Astfel, un savant evreu, care a analizat fotografiile, a concluzionat cd
inscriptia provine ,dintr-o perioadd cuprinsi intre primul si al patrulea secol AD™,
Un expert grec a plasat vechimea acesteia cu o certitudine ,,absolutd" in primul secol
crestin.

Despre fragmentele de lemn care, potrivit traditiei, au fost aduse la Roma de citre
Elena, mama impératului Constantin, expertul italian Ello Corona a afirmat ¢ sunt
din lemn de mdslin. Datarea cu carbon 14, a mai spus Hesemann, plascazi si ea
relicva in pericada istorica a Rastignirii lui lisus Hristos. El a ment{ionat ¢ primele
relatdn ale pelerinilor crestini se refereau deja la aceastd inscripie. ,Intr-o vreme a
scepticismului, inscriptia din partea de sus a Crueii lui Hristos, «lisus Hristos, Regele
Iudeilor», este, dupd Giulgiul din Torino, cea mai importantd probid ce confirmi
veridicitatea Evangheliilor®, a spus Hesemann. Autorul german a afirmat ¢a  titlul*
care este conserval in Bazilica romand reprezinti numai jumétate din original. Partea
dreaptd, care este mentionatd de mai multe mirturii mergind pind in secolul al saselea,
a dispérut.

ngiunea originald a cdrtii, in limba germand, fusese prezentatd Papei loan Paul
al II-lea in decembrie 1998. La 11 octombrie 1999, Episcopul Stanislaus Dziwisz,
secretarul personal al Suveranului Pontif, §i scria autorului exprimédnd, in numele
Papei, ,,admiratia si aprecierea pentru cercetarea laborioasa asupra venerabilei relicve
care este tifufus crucis™, pe care a numit-o ,,un simbol pentru Jubileul celor 2000 de
ani de la nasterea lui lisus Hristos™,

(Stiri preluate din buletinul sdptimanal de politici religioasa ,,Viata cultelor®, nr.
383, 385, 387, 389 5i 390/2000).




PREZENTARI

Maric Girardi, Basilic di Cesarea
interprete della Scrittura, Bari, 1998,

Cartea lui Mario Girardi Basifio di Cesareea
interprete della Scrittura are un dublu merit:
acoperd o lacund semnificativi din istoria
spiritualititii basilitane (hermeneutica), aduce in
acelasi timp o serioasd contribufic la istoria
exegezei patristice. Lucrarea se poate decupa in
patru parti: 1) o introducere de ordin metodologic
5i lingvistic (sunt trecute in revistd tipurile
hermeneutice; vocabulele tehnice, lemmele
introductive; s¢  anpalizeazd  documentat
consideratiile sfintului Vasile despre limba gi
stilul Bibliei); 2) exegeza Vechiului Testament
{cu precidere a Psalmilor; la aceastd analizi se
adaugi doud capitole, unul, despre simbolismele
antiereticale; al doilea, despre un logion creat
de toutes piéces de citre capadecian cu scopul
imblinzini disidenfilor custatieni; 3) exegeza
erotapocriticd neotestamentard (excgezd prin
dialog: guaestiones et responsiones), 4) un
corpus alcdtuit din patru escuri in care se
analizeazd implicagiile practice, de ordin
pastoral, ale hermeneuticii basilitane (temele
discutate sunt: puritatea; alinata §i ideea de
electiune; discipolatul; fericirile), Aceastd
schemd de lecturd in patru timpi nu este neapdirat
necesard, In realitate, ficcare capitol din cele 11
se prezintd ca un studiu autonom, ugor de extras
din context si de citit in sine §i pentru sine.

intreprinderea lui Mario Girardi sintetizeazi
exemplar rezultatele a doud geoli de cercetare
patristici: cea francezd (reprezemtata de I
Gribomont, al ciirui opus magnum, Saini Basile.
Evangile et Eglise este copios §i pe drept cuvint
citat) 5i cea italiani (a cdirei contributic la studiul
exegezei patristice riméne fundamentald). Dupd
ce inventariazi puinele studii — importante dar
parfiale —, consacrate hermeneuticii basilitane,
Mario Girardi circumserie  astfel subiectul
propriei sale lucriri: Manca una ricerca che,
partendo degli scritti specifici, Esamerone e
omelie sui salmi, ¢ includento doverosamente
talune omelie di indirizzo esegetico nel corpus
morale, alcuni capitoli ,programatici® comtro
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Eunomium ¢ de Spiritu sancto, fino al corpus
ascetico, ricco di guaestiones ef responsiones
sulla Scrittura, ¢ ad epistulee di esclusivo e
prevalente interesse esegetico, esplon lessico,
principi ermeneutici, prassi esegetica di Bassilio
per I'AT e il NT, riservando non minore
attenzione al genere letterario rispetio  ai
contenuti e al debito eventuale alla tradizione,
al fine de riconoscere filologicamente ¢ collocare
storicamente 1'opera, meglio la sensibilith
seritturistica del Cappadoce tra nuovo e antico,
tanto nel metodo che nei risultati.” Textul conjine
punctele unui program de cercetare, precum §i
miza lui finald. Mi voi referi, pe scurt, doar la
calitatea mizei, spundnd fird nici o reticentd ci
programul a fost perfect dus la indeplinire (o
demonstreazd minufia §i acuratejea, pe alocuri
doar putin fastidicase, a ficcirei analize).

Trei idei majore se desprind in wrma
investigatiei exhaustive a lui Mario Girardi.
Prima: nu se poate vorbi despre o evolutie a grilei
basilitane de la un alegorism tipic alexandrin la
un literalism de nuanid antiohiand; schema lui
Gribomont, degi interesantd 5 seducitoare,
trebuie asadar revizuitd, Hermeneutica basilitana
se  individualizeazi prin  natura  sa
noetico-spirituald, cit si prin finalitatea sa
morald. Literalismul joacd secundar §i strict
circumstanfial (de fapt, Vasile , avvertiva proprio
nell'Esamerone che I"intelligenza letterale della
Serittura non e affatto di immediata evidenza:
anch'essa necessita, oltreche di  solerte
applicazione, di particolari predisposizioni
epistemologiche al wdisvelamento del misteros
¢ al approfondimento teologico di esso.” (p. 253).

in opera sfintului Vasile existi o
hermeneuticii de gradul I, explicitd, congtinetd
si, ca atare, sistematicd (precum in Omiliile la
Hexaemeron sau in Omiliile la Psalmi); i o
hermeneutica de gradul 11, specificd extelor de
interes extraexegetic. La nivel practic accasta
distinciie, destul de artificiald in fond, nu are
nici o relevantd, intrucit nu existd interpretare
gratuitd, fird folos spiritual. Ea se cuvine ficutd
insd, in misura in care ne ingiduic clarificarea
chestiunii hermeneutice in scrienle sfntului Vasile,
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A doua concluzie: hermeneutica basilitani
este, folosind intenjionat o formuld oximoronica,
wtradifional-inovatoare™. Ca in cazul hui Origen,
wtutte obbedisce al duplice principio, causale,
ravvisato nell"inspirazione unitaria dello Spirito
symphania). ¢ finale di ogni esegesi scritturistica
nella opheleia spirituale per i credenti® (p. 254).
in acelagi timp insa Vasile aduce doui elemente
inedite: 1) eclectismul 5i 2) respingerea
alegorismului _exagerat (5i nu doar in
Hexaemeron). In baza acestor doud clemente
este foarte dificil 53 vorbim despre capadocian
ca despre un inovator”. Dimpotrivd cuviintul
care i se potriveste ¢el mai bine ar fi acela de
wmoderator. Moderatia pare s3 fie virtutea lui
capitald, chiar i in domeniul exegezei. Faptul
este intirit §i de afirmagia lui Mario Girardi
conform clreia contactul epistolar cu anumiti
prelati din Antichia (ex. cu Diodor di Tars) nu
poate justifica o presupusd convertire a
capadocianului de la alegorism la literalism. -

In sfargit: exwem de interesant (desi nu
indeajuns exploatat de citre autor) mi se pare
faptul ¢d Sfintul Vasile aplicd Vechiului Testament
{in ocurentd, psalmilor) o grild hermeneutici
preponderent alegoricd (tipologicd ete.). in timp
ce Noul Testament este citit aproape exclusiv in
cheie literalisid. Pasaje din Noul Testament, si mai
cu seamd din Evanghelia lui Matei, abunda in
tratatele ascetice. Cilugirii, ca imitatori ai lui
lisus, trebuie sd urmeze d la lefire modul de viagi
i cuvintele Pedagogului lor cerese. In al doilea
rind, ei incarneazd deja fic er numc sensul
spinitual, , transcendent™ al Scripturii. Ascetul este
crestinul trditor intr-un singur nivel existential -
nivelul spiritului. Prin urmare intreaga lui viagi
incarneazd, face prezent sensul spirital, alegoric,
wiranscendent” al Scripturii. ?n. viziunea lui
Alanasic, Antonie reprezintd | Biblia devenita
viatd". Vasile va fi adus cu dinul acest topos din
cilitoriile sale prin pustia Egiptului. Poate ci
intr-un viitor studiv Mario Girardi va relua si
aprofunda aceastd chestiune pasionanta,

CRISTIAN BADILITA

Thomas Pott, La réforme liturgique. Etude
du phénomene de I'evolution non-spontanée
de la liturgie byzantine, Edizioni Liturgiche,
Roma, 2000.

Reforma reprezintd o temd noud pentru
gtiinfa liturgicd. In ceea ce priveste tradifia

liturgicd bizantind, rezultatele pe care le-a
dobéndit cercetarea istoricd au avut ca punct de
plecare studiul rimalului, Un mare numir de
edifii critice ale textelor liturgice si ale studiilor
de liturgicd comparati au ficut posibili o
descriere  gtiingifici a  evolutiei  liturghiei
bizantine, prezentind in detaliu drumul pe care
I-a urmat ritualul de la primele sale atestiri pana
la textele din zilele noastre, Intrebirile care se
pun asupra moedului in care liturghia era triita
in Bisericd, infeleasi ca si comunitate istoricd
de oameni adeviirali si  posibilitatea de
reconstituire a influengei raportului viu intre om
5i Liturghie trebuie si completeze studiul istoriei
tradigiei liturgice.

Istoria tradifiei liturgice trebuie rescrisd din
aceastd perspectivil, care are ca punct de plecare
timpul $i locul, nu ritwalul. Prezentul studiu ar
putea i un rispuns la aceastd nevoie de o noud
istoriografie, abordind liturghia bizantind din
perspectiva reformelor liturgice.

Prima parte a studiului consti in analiza
reformei ca §i concept in trei capitole. Primul
capitol intitulat , Reforma* prezinti conceptul
de reformd care alaturi de alte idei de reinnoire,
exprima o idee cregtind in originile §i in primele
sale dezvoltiri, O diferenja importantd intre
primul capitol i celelalte doud (intitulate
«Reforma liturgicd™ g, Taxinomia reformei
liturgice™) consta in ,statutul* conceptului de
reformd. In timp ce in primul capitol, reforma
este consideratd o idee care exprimi un mod
particular prin care omul incearci si vorbeasci
despre istorie, in cel de-al doilea conceptul de
reformi se identificd in istoria liturghiei; in
special in fenomenul evolufiei prespontane a
acesteia. Tot aici autorul formuleazi o definific
care recuncaste calitifile ideii de reformd in
fenomenul evolujiei nespontane a liturghiei
precizind cd istoria §i conceptul nu pot fi
niciodatd confundate, nici una ni are sens decit
in propriul plan de realitate.

In al treilea capitol, awtorul incearcd sa
determine in ee mod faptele istorice relevi istoria
liturgicd.

Partea a dova, intitulati , Paradigme istorice
ale reformei liturgice bizantine®, este consacrata
istoriei liturghiei bizantine. - Autorul prezinta
momentele istorice in care m]u&ia liturghiei
bizantine nu a fost doar spontand. In cele patru
capitole (intitulate sugestiv: Reforma monahald
§i evolutia liturgicd”, Reforma lui Teodor
Studitul”, . Raportul intre evolufia spontand si
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nespontand  in  formarea  Triodului  pascal
bizantin®, ,Rit si evolufie", ,Reformele in
secolul XV in periferia liturgicad slava, rutenii
catolici, mitropolitul Petru Movild §i patriarhul
Miecon™) se desprinde concluzia cd interventia
activi a omului in evolutia liturghiei este un
fenomen comun in istoria liturghiel bizantine.
in legdturd cu aceasta autorii  ortodocsi
(Timiadis, Bramiste si Schmeman) erau in
principiu  de acord fard a acceplta insd
maodalitafile acestei intervenfii. Omul nu a fost
doar congtient ¢d Liturghia evolueazi si se
schimba si ¢ trebuie uneori si se , corecteze™
aceastd evolutie, ¢i a ales, uneori, in maod
deliberat practica liturgica care i convenea.

Evolugia liturghiei este inridicinatd in
evolufia omului. Autorul impirtigeste conceplia
lui HauBling in legiturd cu ,concepiul de
schimbare de paradigmd” care desemneazi
corclarea mnecesard  intre  evenimentele i
curentele istoriei pe de o parte, iar pe de altd
parte, evolufia opiniilor $i a valorilor la om care
se reflectd in manifestirile sale culturale. Daci
unele evenimente istorice au avut un efect direct
asupra evolutiei liturghici cel mai adesea acest
efect nu s-a produs decdt indirect, credind
circumstanie favorabile nagterii unui nou elan
al evolutiei liturgice.

Una dintre circumstaniele favorabile unei not
evolufii liturgice este exprimarea monahismului
st rolul siu tot mai important in Bisericd datoritd
nenorocirilor pe care le-au triil Bisericile din
imperiul Bizantin incepénd cu secolul VIL

Aceasti  ascensiune a  monahismului a
cunoscut mal multe etape care reprezentau tol
atitea pericade de reinnoire  monasticd:
renagterea viefii monahale in Palestina, dupd
distrugerile provocate de pergi (614), reforma
siuditd (sec. I1X) i migcarea isihastd de la
Muntele Athos (sec. XIV). Toate aceste pericade
de reinnoire corespundean unui anumit fel
perioadelor de declin ale Bisericilor tradifionale,
provocate de evenimente politice.

Evolutia liturghici bizantine a reflectat
accastd tendingd. O mentalitate $i o pietate
monahald au fost principalii responsabili de
evolufia liturgicd intre secolul IX, §i fixarea
ritualului in secolul XVI, datorith aparifici
tiparului (primul Tipicon a fost tipdrit in anul
1545), Mentalitatea monahald, care a influengat
evolufia liturgicd nu poate fi identificatd in mod
automat cu conservatorismul sau imobilismul,
In anumite epoci, cum ar fi momentul reformei
studite, fidelitatea, fagdi de tradifie, nsemna

tocmai aderarea la o migcare de cregtere liturgica
foarte dinamicd. In alte epoci liturghia a
continuat si evolueze, dar nu in acest punct
dinamic.

Calitatea schimbdrilor liturgice nu este in
mod necesar legati de modul in care evoluia
nespontand a avut loe, nici de circumstantele in
care au apdrut. Ea depinde de cunoasterea
teologicd i de perspectiva  istoricd  a
reformatorului. Din punct de vedere liturgic, o
fidelitate, fajd de tradifie Gird perspectivi
istoricd, nu pare si fie o bazd bund pentru
intemelerca unei reforme. Pentru a infelege
evolutia nespontand a Liturghiei, asa cum a avut
loc in istoria Liturghiei bizantine, trebuie sd
analizim Teologia liturgicd, care apartine acestel
istorii, ori aceastd teologie liturgicd se reveleazd
in intentii exprimate sau nu prin care omul s-a
situat fatd de Liturghie si fad de evolugia sa.

Problema identitdfii este un aspect important
al ideii de reforma liturgicd, la fel ca i problema
tradifici. O reformd mdrturiseste intotdeauna
despre o viziune asupra unei realitifi prezente
ca §1 asupra trecutului 1 viitorulni siu. Orice
reformd liturgicd incearch in mod congtient sau
nu 5d innoade o anumitd viziune a tradigiei cu o
anwmitd viziune a realitifii prezente. Tocmai in
aceastd viziune a realitdfii prezente se isch
problema identitijii.

La sfirsimul acestui smdiu s-au pus doud
intrebdn; ideea reformed liturgice existd in istoria
Liturghiei bizantine sau este aplicabili acesteia?

Autorul nu vede nici un motiv de negare a
acestel idei. Nu doar interventia activa a omului
in evolugia Liturghiei bizantine este un fapt sigur
care a produs efecte durabile, dar §i evolutia
nespontand a Liturghiei bizantine a urmat
indeaproape evolutia spontand astfel incdt
realitatea istorich a reformei este o adevarata
imagine a conceptului siu teologic $i liturgic.

O alti intrebare pusd este: cum se face cd
desi anumite epoci au fost mal creative §i
originale decit altele, evolufia Liturghiei dupd
o pericadid infloritoare, la riscrucea celor doud
milenii, a inceput s stagneze, iar tradifia a
stagnat, omul doreste prea pufin s& facd
schimbdr.

in zilele noastre se asistd la o miscare bazatd
pe congtientizarea ci o reformi liturgicd, nu doar
aritului, i 5i a,.omului liturgic”, poate fi salutard
i necesard pentru Liturghia bizantind. O reforma
liturgicd va indrizni si reflecte ceva din aceasta
noutate absolutd care este constitutivi traditici
crestine? Problema reformei liturgice a ritului




174

Altarud Bamatului

5i a omului priveste mai pufin o Bisericd decit
alta, sau tofi cregtinii sunt chemati si rispunda
la reinnoirea credinpei?

Toate aceste intrebdri sunt  analizate
magistral in cuprinsul studiului presupunind o
mare familiaritate cu izvoarele istorice liturgice.
Este, de altfel, singura metodi de analizi care
ne-ar putea da o asemenea contribugic importanti
privind tradifia liturgicd pe care specialistii
moderni o numesc ,ritul bizantin®.

Din cele prezentate se desprinde valoarca
contribufiei adusi de auwtor ideii de reforma
liturgica privitd dintr-un punct de vedere modem
in opozifie cu cel traditional si conservator.
insusi tithul studiului infirmind ideea potrivit
cireia Liturghiile orientale ar fi apdrut in
perioada apostolicd §i au rimas neschimbate
péni in zilele noastre,

ADRIAN CAREBIA

Virgil Nemoianu, Romdinia i liberalismele
i, Editura Fundatiei Culturale, Bucuresti, 2000,

Dupid ce, in 1998, Fundatia Culturali a editat
un prim volum, Jocurife divinitdfif, in care
antologa emisiunile radiofonice pe teme
religicase susfinute la Europa Liberd de cltre
profesorul de origine roméind de la Universitatea
Catolica din Washington, Virgil Nemoianu, izti
i, la ristimp de doi ani, §i publicd, sub titlul
Romdnia gi fiberalismele ei, o alid culegere a
lucririlor, eseurilor $i articolelor apdrute in presa
romineascd si internationald intre 1989 si 1998,
Dincolo de cirtile savante serise ca specialist in
literaturi comparati, studii bine primite pe piaga
culturaldi americansi, ciruramel romin  se
preocupd, cu egald vocatie, si de exercitiul civie
al ideilor cérora le este fidel. Astfel, le sustine
cu har si generozitate in texte accesibile,
clocvente si actuale care au ca mizd un soi de
vilgarizare superioari, chiar o calificare
secundard in materii altminteri des folosite fird
noimd. Doct, fird a suferi sub rigiditatea
canoanelor academice, dezinhibat cit ¢ suficient
pentru a stimula apetitul dezbaterii de idei, ne-am
obignuit ca V. Nemoianu i constituic o referingd
nu doar in comparatisticd, ci §i pe piata ideilor
si curentelor de opinie. Firegte, nu este , liderul
de opinic” inflamat cotidian sub can(anele inventdrii
de sine - o alchimie lduntricd perdantd —, cum
nici expertul obiectiv §i feapin care emite
judecifi de valoare infailibile in numele cutirei

stiinge sociale nu este. Filtrul siu hermeneutic e
colorat subiectiv, lisind si transpari afinitifi
doctrinare $i opfiuni de duratd, rareori
irevocabile, niciodatd nenegociate. Comerjul
liber cu ideile, fird birul prejudeciilor, nu-i
intrefine nici madscdri  histrionice $i  mici
devotamente excesive fagl de radigii ori cit de
prestigioase. Nimic superficial in  ciuda
dezinvolturii, nimic prolix in pofida diversitagii
tematice si a melanjului metodologic, doar
temperanti si control sever al tehnicii discursive,
ca §i cum n-ar fi simple articole sau conferinge,
ci adevirate mirturisin ale unui crez de la care
nu se face rabat niciciind: onorabilitat=a.
Respectul purtat intregii plaje ideatice a
politicii, de care s¢ ocupd o bund parte din carte,
de la stinga la dreapta — cu exceplia dezonoranti
a tiraniilor de orice fel — nu exclude favoarea,
preferinta, adeziunea si, la limitd, chiar votul
acordat unei orientdri; in spetd se parz ci ar fi
vorba de dreapta liberal-cresting, daci md pot
exprima asa fard a inconforta sensibile urechi
de specialisti, cumulind epfiunile autorului
pentru libertate si tradifie, meritocrafiz si eticl
sau dreptate §i toleranji. Alfel spus,
V.Nemoianu este un discret §i corvingltor
sustindtor al sistemului democratic, pluralist,
deschis, liberal, ca $i al unui smanism
fundamentat pe resorturi crestine; nicidecum
insd un activist, un devot intratabil sau un fan
halucinat. Si cum ar putea fi altfel, odath ce
credinfa sa — dupd cum mirturiseste — este deja
investitd in altd parte, a cirei demnitate o situeazi
dincolo de lumesti problematici, in vesnicie.
Intreaga sa perspectivi este filigranatd de morala
cregiind de la care injelege si demareze in orice
proiect, ilustrind, cred, modelul inteleztualului
critic in Bisericd: un laic credincios a clrui
virtute primd este mirturisirea adevirurilor, chiar
incomode, despre  identitatea comunitard,
Asadar, funclia pe care¢ o indeplirests un
intelectual in Bisericd este una daca nu profeticd,
micar terapeuticd, clci atita vreme c& a ocoli
adevirur care te definesc este sinonim revrozei,
a le asuma poate constitui inceputsl curei
timiduitoare. Din pozifia sa perifericd, chiar
exteripard oarccum, fajd de ortodoxie, dar 5 fagd
de cultura romdnd in general, Virgil Nemoiams —
precum §i altii — exercitd un astfel de rol sanitar,
testindu-le sub , rigorile perspectivei aleridgii.
Nu ag vrea s3 transform textul de fafi inr-un
pan¢giric incontinent i pentru ¢ ar inszmaa ci
nu am surpring tocmai esenfa cdrfii de fagd,
anume ¢ justefea discerndmintului presupune
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un dozaj optim intre gratificapile si reprogurile
aduse realitifii evaluate i ¢a este la fel de putin
posibild fird detagarea serend cit i fard
atasamentul comprehensiv. Critic lucid si,
pertinent, fird adjuvante scenice spectaculoase,
fard pretentii $i ambifii intemeietoare, cu o
modestie lucrativd, elegantd si reconfortanth
totodatd, V. Memoianu stabileste diagnoze
credibile, limurind s nuanjind adevirata faja a
realitafilor, altminteri obscurd si confuzd, fie ci
este vorba de literaturd sau politich. Referintele
sale, acurat invocate, sunt chiar si pentru lectorii
inifrafi — in gtiingele politice de pildd - imeresante
si nu de pufine ori inedite, ele ambitionand si
consolideze un edificiu incd debil i nesigur in
Romdnia: culura politicd a cetdjeanului, barem
al celui cu interese intelectuale. Atat si ar fi fost
suficient pentru o carte antologici®. Insd...

in afara de beneficiul bibliografic sau de cel
al initierii in vulgata politologici, lectura cartii
oferd o perspectivi echilibratd si responsabil,
exprimatd in aserfiuni casante, despre lucruri
care pirean ambigue, si relativizante, despre
lucruri care pireau certe. Cazuri delicate §i
riscant de abordat in Roménia, sunt tratate cu
limpezime $i trangate cu pirtinire exclusiv pentru
adevir. Eliade sau Eminescu, Vlad Georgescu
sau lon Negoitescu, M. Sora sau A. C. Popovici
au parte de o ,judecatd dreaptd”. Argumentele
gi aprecierile sunt atit de convingétoare Tncit,
cel puin pentru nevoiagul autor al rindurilor de
fajd, sentinjele ar suporta cu greu recurs, sentinga
parind nu doar a clasa cazul, ci i a-1 clasiciza.
Daci monitorizim atent datele eronologice ale
aparifiei articolelor privitoare la personalitifile
mai sus evocate, vom 5esiza A existd un ugor
ascendent temporal fagd de debutul interesului
pentru ele in dezbaterea culturald de la noi.
Putem spune, deci, ci ne aflim in faja unor texte
ale avangardei intelecruale, cuminti, neprovo-
catoare, fird a sconta dinamitarea ierarhiilor, insi
inserind nuanie, stabilind distincfii 5i mai ales
debarasindu-se, chiar fard zgomot, de clijee.
Ferit de obedienlele vreunei inregimentiri,
prieten de departe™ al culturii roméne, Virgil
Nemoianu ii clarificd relatia cu sine, i identificd
sursele si resursele i, lucru rar, Ti aproximeazi
firi complezentd, dispref sau fandacsie, atit
virtugile cit si lipsurile. Intuitiile sale au fost
corecte, subiectele devenind relativ repede de
notorietate, 5i eficace de vreme ce, dacd nu au
stirnit o emulaie - probabil datoritd handicapului
de mentalitate declicul, al demitiziiri, de pilda,
s-a produs pufin mai tarziu —, macar evolutiile

ultericare le-au confirmat. In plus, ne este
divulgati o intreagd agendd tematicd rimasi
inoperantd in cazul lui din pricini obiective, dar
livrati spre studiu tinerilor cercetdtori, ciici, degi
de mult timp rezident in America, autorului nu
i-au devenit indezirabile ¢litele, dimpotrivi; din
noianul de sugestii, care mai de care mai
ofertante, refinem pé cea care comportd miza cea
mai semnificativi: componenta neoplatonicd a
culturii roméne, ai cirel influenti reprezentangi
cum sunt Eminescu, Parvan, lorga, Vulcinescu,
Woica si chiar Eliade fumizeaza incd solufiile
identitare ale comunititii romanesti impiedicindu-i
emanciparea. De acest soi de practicd idolatrd
prin delegarea sinelui unor simboluri care s le
procure sigurania si nu atit de personalititile care
servesc  drept  vignete  imaturitifii  se
desolidarizeazd  profesorul Nemoianu  in
LDespirtirea de eminescianism™ (pp. 44-56)
Astei politici identitare §i preferd personalismul
protejat indeaproape de principiul subsidiarititii,
De altfel, cele mai consistente articole sunt
dedicate doctrinelor politice, reusind 53
improvizeze un mic catchism descriptiv al
ideilor dinspre dreapta: liberalism, crestin-
democrafie  sau  conscrvatism. Imparjial,
recunoagte ins contributiile stingii democratice,
tot pe atit pe cit este dispus sa accepte erorile,
uncori criminale, ale dreptei.  Deopotrivd
filomonarhist i profederalist, cu inclinajii
ideologice ciitre conservatism - termen de
extracfie anglo-saxond — dar exersind un
liberalism ireprogabil, Virgil Nemoianu poscda
o vocafie propric doar fericifilor, cea
impdciuitoare. Consecinta unei atare atitudini
conciliante este descoperirea unei altfel de ,a
treia cale™, spirituald, capabili de ,.a traduce sau
a transfera valorile lumii «organices (vechile
rinduieli si legiwri inclusiv dimensiunile
religioase §i deschiderile spre o ontologie
transcendentd, inclusiv propensiunile emofionale
5i estetice ale acesteia) in codurile, discursurile
5i comportamentele lumii modeme. Nu a o refuza
pe aceasta din urmd, ci a injecta in ea energii
alternative, a bloca schimbarea fard stavild si fird
popas, a acfiona ca o instanfi selectivd a
memoriei §i a pastririi, a combate irafionalitatea
destructivdi a dinamicii absolute”. Profesarea
increderii in om si a scepticismului fagd de
exigentele radicale ale oriclrei utopii seculare,
il aduc pe Virgil Nemoianu in situatia de a putca
rezolva fericit tensiunea dintre libertate si tradifie,
date antropologice fundamentale, devenite in
gindirea sa materii prime ale firescului.

FLORIN DOBOS
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Pr. Irenée Hausherr S. I, Teologia
lacrimilor, plinsul si stripungerea inimii la
Pirintii rasdriteni, rad. Mihai Viadimirescu,
Editura Deisis, Sibiu, 2000,

Una din trisiturile care disting cel mai
limpede spiritualitatea crestind risariteand de
restul traditiilor religioase $i spirituale ale
umanitifii o reprezintd valorificarea subtila si
complexi a afectivitifii, a plansului si intristirii,
a suferinfei $i lacrimilor preficute in izvor de
bucurie §i seninditate interioari,

Deoarece pentru ascetica i mistica onodoxd,
rugiciunea §i plinsul reprezinta adevirata
oglindd a omului $i a lui Dumnezeu, in Risaritul
crestin s-a dezvoltat de-a Jungul istoriei o
teologie, antropologie a lacrimilor si plinsului
de stripungere interioard a inimii, fapt exprimat
trangant de Sfintul loan Scirarul: ,Nu vom fi
invinuiti, o prietend, la iegirea sufletului ci n-am
5avargit minuni, nici ¢d n-am teologhisit, nici ci
n-am fost contemplativi dar vom da negresit
socoteald lui Dumnezeu i n-am  plins
neincetat”.

In ciuda importanei evidente a plinsului,
lacrimilor pentru cregiin, studii consacrate
acestor fenomene sunt foarte pufine, existind
doar doudi: primul publicat in anul 1936 de ciire
Myrha Loth-Borodine (1882- 1957), tradus
recent §i in limba roménd iar cel de-al doeilea, de
périntele Irenée Hausherr 5. 1. (1891-1978) 1a
Roma, cuprinzind o adeviratd monografie
despre plans si stripungerea inimii la Paringii
risdrieni, tradusd in volumul prezentar.

Paringii spiritualitifii rasaritene vorbesc
despre lacrimi de la treapta lor cea mai de jos
pind la lacrimile spirituale duhovnicesti in
exprimiri de o profunzime deosebitd. Intilnim
aici explicatd originea, natura, felurile lor,
precum $i modul de discernere intre lacrimile
dricegti sau demonice, cele naturale si cele
duhovnicesti sau spiritwale. Invatitura unitars
este ¢l la originea lacrimilor naturale se afli
durerea, urmare a picatului originar $i a durerii
e care acesta a instalat-o in firca omeneasci si
perpetuatii in noi prin obisnuinga pacatului. Deci
durerea naturali, precum si plinsul si lacrimile
naturale care o acompaniazd sunt urmari ale
pdcatului gi ale stirii de picitosenie.

MNu se intdmpla la fel in cazul plansului si al
lacrimilor duhovnicesti care pe treptele lor cele
mai inalte echivaleazi cu un dar sau o harismdi
excepjionali pe care Dumnezeu o diruieste
omului la capdl eforturilor sale ascetice si mistice.

inainte de a intra in subicctul propriu-zi
autorul prezinti etimologic cuviinml ,plins®
derivind din cuvintele grecesti . penthos” s

wpathos" insemnind doliv®, intristare ad
. P

pentru moartea celor apropiafi saua prietenilor.
Sinonim cuvinwlui ,penthos” este termenul
~Hatanyxis” cu sensul de .regret incercat in
adincul inimii*, infiorare, emotic care sadeste
in adancul sufletului un resentiment, o atituding
san hotarire.

Relatia dintre cei doi termeni ar putea fi
vizutd astfel: primul desemneazi zguduirea
datoratd unei cauze exterioare, celilalt urménd
reactia psihologicd.

Incercind si dea o definific a plinsului
autorul crede ci acesta reprezinta doliul pentru
mintuirea pierdutd, fie prin noi ingine, fie prin algii.

Insd trebuie evitati confundares stripungerii
inimii cu cdinfa, stripungerea merge mult mai
departe in timp si psihologic, insugi numele siu
de fapt cele doud nume ale sale suat cuvinte ce
exprimd sentimente. O clintd rece §i pur
voluntard n-ar merita aceste nume cu toate e
din punct de vedere teologic valoreaa poate mai
mult decit toate emotiile posibile.

Pentru ca zdrobirea s fie reald. nu ¢ nevoie
de lacrimi, penthos-ul insd nu poate fi conceput
fard cle. Acest element sentimental e atit de
emotional pentru ¢l incit va sdvirgi prin a
impinge in plan secund atenia acordatd méntuirii
pierdute fird a o sterge insd definiiv vreodat.
Strdpungerea va deveni numele wtwor emotiilor
provenite dintr-un  gind  supranatural  ciici;
«Intristarea dupa Dumnezeu™ san snonimele ei
vor fi expresia cea mai inaltd a bucuriei din
lumea aceasta,

Imtristarca cea dupd Dumnezeu, despre care
vorbeste  si Cuviosul Nichita  Stithatul,
insandtogeste 5i aduce puterile sufletalui la starea
lor normald, dupd fire, iar prin ploaia de
lacrimi* redi sufletului seninditates

Deosebitd de aceastd pdrdsire ca ingaduinia
Parinfii vorbese si de o altd cauzd aplinsului si
a lacrimilor, parfsirea in sens de l:padare din
partea lui Dumnezew. Aceasta umple sufletul de
deznidejde, de necredinga, de fumul mandriei gi
de minie dezumanizind fiinja umand si
indepirtind-o de Dumnezeu, de semeni si de
scopul existenfei Sale.

Tot in legatura cu zbuciumul sufletese produs
de frica si intristare SFntul loan Sclirarul vorbeste
de . stripungerea inimii* enumerind doud feluri
de stripungere a acesteia: uma mincinoasd,
driceascd 51 una adevirald, duhovniceascl.
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Rolul stripungerii false, mincinoase, dricegti
ungl plinsul §i lacrimile spirituale § este
chipuirea de sine, slava desartd sau méndria.

Stripungerea  adevaratdi  este | durerea
dmpdrtisiti a sufletlui, care mediteazi
sincetat la cele duhovnicesti iar rodul ei cel mai
: pref este mingdierea,

Cel duhovnicese ajunge de la stripungerea
:a falsd a inimii la fericita tristefe bucuroasd a
ripungerii inimii.

Cauzele stripungerii inimii reprezintd alt
ipito] vast prezentat de autor. Una dintre acestea
e legatd de posibilitatea unor plcate viitoare.
¢ aceea, atunci cind este vorba de ispdsirca
wr plcate grave, stripungerea inimii se
rudeste de aproape cu poclinfa propriu-zisi,
:easta i aduce in plus doar un element de
mnsibilitate esentgial.

Doud eapitole sunt inchinate mijloacelor prin
we pot fi stirnite lacnimile respectiv obstacolele
: 5¢ nidicd in calea acestora.

Primele obligatorii pentru toatd lumea sunt
umerate ca fiind: cercetarea constiingei, gandul

sfargit 1 mirturisirea (exagoreusis): daca toate
:estea nu vor duce la , ploaia lacrimilor” vina
+ datoreazi nepdsini noastre anterioare.

in al doilea rind trebuie creat un mediu
-icinic care i cuprinda neaparat doua elemente:
iricia si sdrguinta, care trebuie apoi cultivatd
-in renuntarea la distraciile spre care indeamna
¢edia. In privinta obstacolelor, primul dintre
¢ este evident neglijarea exercifiilor indicate
terior, la care se adaugd alipirea de bunurile
:estel lumi gi imprigtierea.

Ultimele capitole prezintd efectele benefice
e plinsului §i anume curdjia urmatd de fericire.
utorul trage concluzia ci nimeni nu are dreptul
i deznidijduiascd niciodatd i nimeni nu
ebuie s3 s¢ socoteascd scutit de aducerea
ninte a picatelor proprii. Ambele sentimente
ntribuie in egald misurd la stripungere,
crimile sterg picatul dar iertarea nu trebuie si
sce izvorul lacrimilor.

Multi seriitori duhovnicesti au reluat 51 au
sncentrat expresia  botezul lacrimilor”. Unele
crimi izvordsc dintr-o inima care se pocdieste
entru picatele sdvirgite gi prin care a distrus
sritirea Botezului celui dintdi $i sunt lacrimi
= cliinfd in faja porfii impdrijiei ceresti, altele
vordsce deja dintr-o inimd curdfitd, loc §i tron
Iui Dumnezew. Unele sunt semnele inceputului
w  debutului nostru  in viata  crestind
nbunditdtitd, celelalte caracterizeazi treptele tot
ai inalte ale acestui urcus. Din acest motiv,

2 -AB 10-12

Sfintul Isaac Sirul vorbeste despre  Jacrimi care
ard™ si despre ,Jacrimi care ingrasid®”, cele care
ard sunt lacrimi de poclingd, de stripungere
adevirati a sufletului nostru. Aceste lacrimi
izvorise pe o primd treapth din frica de
Dumnezen i de pedepsele pentru plcatele
noastre din frica de moarte 5i de judecata la care
vom fi supusi dupd moarte. Cele care ingrasé,
curg nesilit de la sine, ele infrumusefeazi i
ingrasd sufletu] $i due la jara bucuriei. Ele nu
mai sunt lacrimi de teamd izvorite din frica de
pedeapsi, ci lacrimi de bucurie care hriinesc i
inmiresmeazd  viaja  duhovniceascd  a
credinciosului.

Lacrimile de pocdinid devin astfel, pe
treptele superioare ale mughciunii, lacrimi de
bucurie de coplesire. Lacrimile, .ploile de
lacrimi®”, bogitia 5i intensitatea lor sunt semnul
apropierii tot mai depline a noastre de
Dumnezeu.

Lupta pentru dobindirea plansului §i a
lacrimilor duhowvnicesti are deci o pronunjati
dimensiune ascetich si plstreazd insugirile
fundamentale ale oricirei lucrin ascetice: de
derridicinare, destrimare, frimintare s
pierdere a patimilor pentru sidirea §i dezvoltarea
in locul lor a virtugilor. Plinsul dupd Dumnezeu
are, agadar, acelagi caracter dinamic ca intreaga
viatd duhovniceascd, purtind in sine dorul
ontologic al omului dupd Creatorul Siu.

Adeviratele lacrimi duhovnicesti  sunt
asemeneca lacrimiler Mintuitorului 1 conduc
citre indumnezeirea fiinfei umane. Ele sunt
nedespartite de rugciune i duc spre unirea cu
Dumnezeu. Lacrimile duhovnicesti sunt astfel
expresia  ruglciunii  interipare  facutd  cu
participarea intregii noastre fiinje.

Darul plansului $i al lacrimilor duhovnicesti
constituie totusi un dar rar, dirut numa celor
ale ciror eforturi ascetice §i contemplative se
apropic de ,deslvirgita desdvirgire nedesi-
virsith a celor desivarsiti.

Pe treptele desdivirsirii crestine cel ce a
dobdndit aseminarea cu Plirintele Siu cel ceresc
dobéndeste  risul spiritual sau duhovnicesc™ faji
de lume 5i de ispitele ei atit de ademenitoare
fajd de ceea ce nu-i aduce vreun folos
duhovnicese din perspectiva judecdfii §i a
eternitdfii 5i este daruit cu darul |, plinsului de
bucurie facitor” dupi tot ce are semnificatie in
viafa aceasta §i in cea viitoare.

Plinsul si lacrimile duhovnicesti, rod al
curdfirii fiinfei noastre 5i totodatd al prezenjer
tot mai accentuate a harului in sufletul nostru,
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redau naturii omenesti transparenfa e desi
starea naturald anterioard amestecirii sale cu
paicatul 5i patima il ajutd pe om 53 se cunoasci
pe sine, 58 se vadd pe sine aga cum este el de
fapt 5i si vadd mai senin 51 mai clar {intd sau
scopul vietii sale,

Omul are de infruntat in viafi momente
dificile, grele. Adeseori acestea marcheazi un
esec existential 5i o hotdrire de pocdingi. Reacpia
sa de nestiingi se manifestd in plinsul si lacrimile
firesti naturale, curdtitoare, care desi sunt diferite
gi depirtate de lacrimile duhovnicesti pot deveni
cale spre acestea. Prin urmare evenimentele si
prilejurile pe care El ni le oferd trebuie s fie tot
atiitea incercii de spiritualizare a fiingei noastre
iar pe misura inaintdrii $i induhovnicirii noastre
Dummnezeu ne va deschide si inmulji izvorul
plinsului mangdietor $1 al fericitelor lacrinm
curate 5i de adeviratd viath dititoare.

De la plinsul firese, natural $i pind la darul
plénsului de bucurie dititor este o cale lungi,
aceeasl cu cea a ruglciumi pdnd la treapta de
desdviirsire de ruglciune extaticd, iar la capitul
lor se afli dragostea mintuitoare a lui
Dumnezeuw.

Lacrimile, spunc périntele  Dumitru
Staniloae, spald ochii 51-1 fac frumogi, pentru ca
spald inima i o fac s3 fie transparentd, frumoasi
§i nevinovati,

Aceastd idee se cuprinde in lucrarea
prezentatd, de la primii Périnfi ai Bisericii pdnd
la cel mai de seamd reprezentanii ai spintualitiiu
risdritului din primul mileniu cregtin,

Subtilitatea clasificirilor, finegea
observatiilor fac din aceste texte despre plinsul
parinfilor — dupd cum afirmé in Introducere diac.
Ioan I, Ted jr. — un veritabil ghid practic, o busold
duhovniceascd prin care ne putem orienta
concret in peisajul auster §i incandescent,
mantuitor dar si niscant lui, i1 accidental totodati
al misteriosului finut al lacrimilor care este de
fapt thrdmul luptei gi al desBvirsirii spirituale.

Intr-o lume care sucomba sub povara unei
afectivitifi nedecadente sau refulate, urgenga
reasimildrii lectiei duhovnicesti a Pinintilor
bisericilor se impung pentru orice crestin care
vrea 54 trdiascd concret $i profund Evanghelia
lui Hristos, Care-i deschide prin sfinfii Lui
méngdierea duhovniceased a Indumnezeirii in
pimintul celor blinzi si in tainicul tirim al
lacrimilor,

ADRIAN CAREBIA

Mihail Diaconescu, [storia
Dacoromane, Editura Alcor
Bucuresti, 1999,

Istoria literaturii romédne se poate mindn
o noud aparifie editoriali, care schim
fundamental imaginea si modul de a scrie,
§i interpreta acest domeniu de cercetare d
cultura romiineasci. Acelagi lucru se poate spu
si cu aplicabilitatea pe plan istoric bisericese
al inceputurilor culturii religicase ortodoxe
romani. Aceastd lucrare a incorenat contributil
stiinfifice §i cercetdrile minujioaie anterioare,
unui numdr impresionant de patrologi, isto
liturgisti, canonisti §i editon ai scrien
patristice din striindtate 51 din Rominia.

De acum inainte elevii s studentii d
Romania vor incepe studiul istonen litera
roméine cu operele sau textele acestor scriili
autohtoni, pigini $1 cresting, din epoca gel
dacd, romani i postromand, prezummn $i din ace
a Parinpllor 1 Scritonlor Bisericesti dag
romani, striromini si protoromini din secold
1-VT, nu cu textele rotacizante rominesti §i
Macarie, adicd cu literatura bizantino-slavi d
mileniul al doilea crestin, ulterior 50
tipdriturile romdnesti si slavo-romdne,
Diaconului Coresi, din secolul XV, dupd
s-a intimplat pind acum. Gratiz aceste |
a lui Mihail Diaconescu, ,Iswria Lite
Dacoromane® (sec. 1-VI), autori ca Aethic
Histricus (de la Histria), Sf. [oan Casian,
Dionisie Smeritul 1 Arcopagitul, Leont
Byzantinus, loan Maxentius ewc. au fost de
inclugi in programele analitice zle cursurilor
literatura romind pentru licee 3 facultitile |
filologie din Rominia.

Lucrarea lui Mihail Diaconescu, ,Ista
Literaturii Dacoromane” este impdrfitd in za
sectiuni sau capitole, pp. 13-800.

Secfiunea  intila este o ,Cronolog
comentatd” (pp. 13—-190) care incepe cu anul
inainte de Hristos (i.d.Hr.), acicd cu domn
regelui Decebal (82-44 i.d.Hr.) 51 se incheie
evemimentele editoriale, de specalitate, din an
1998, adicd cu aparitia cirfii pir. prof.
Gheorghe 1. Drigulin, Areopagitica. Dionis
Smerind (Exiguwl) 51 alpi rm.*agl strdromdn
context ewropean, Secolele V-1, Editura Pac
Bucuresti, 1998,

Sectiunea II,  Argumentum® (pp. 191-25
cuprinde probleme metodologice, ale context
istoriografic, perspective, conceptualizare, pen
dizare a problematicii, precum §i ,,Receptas
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yocii literare dacoromane in  istoriografia
vmiand §i europeand. Momente, personalitifi $
criri gtiinfifice” (pp. 215-252).

Secfiunea I11, , Epoca literard daco-romand
. perspectiva socio-istorici™ (pp. 253-320),
ateazd epoca literard daco-romand in contextul
wein-militar, socio-spiritual §i socio-istoric,
apdi cum se poate deduce §i din tithul capitolului,

Seclunea IV, ,.Literatura Geticd” (pp. 321
58) se ocupd de speciile epice i lirice in creatia
terarl a peto-dacilor (Oda, Peanmul, Imnul,
antecul erotic, Bocetul, Epoda, Belangines),
= preocupdrile retorice, precum i de literatura
11td a epocii, adicd despre regele poet Cotys |

Publius Owidius Maso.

Sectiunea V, ., Autori pigini la inceputul erei
westing” (pp. 373-402), aminteste literatura
aigraficd dacoromand §i s¢ fixeazd asupra lui
iius Noster si Aethicus Histricus.

Sectiunea W1, JInceputurile literaturii
resting” (pp. 403-510), incepe cu sursele
forice care atestd prezenfa §i activitatea
risionard a Sfintilor Apostoli Andrei, Filip $i
aul, precum $i a ucenicilor acestora prin cetdijile
i regiunile geto-dace, continuindu-se cu actele
wartirice.  Astfel sunt prezentate Actele
{artirice ca formd literard, cu exemplificirile
rivind Sfingii Epictet §i Astion de la Halmyris,
f. Irineu, episcopul de la Sirmium, Sf. Dasius
e la Axiopolis, 5f. Emilian de la Durostorum
i 5f. Sava de la Buzdu.

Sectiunea VII este dedicata , Scolii literare
¢ la Tomis* - Constanta (pp. 515-614). Aici
unt integrate vietile si operele Sf. Bretanion
Vetrarion sau Veteranul, probabil a fost inainte
oldat), Episcopul Tomisului (?-7, 369), Sf
cotim [ episcopul Tomisului (1. 392-d. 403), 51,
san Cassian, ale episcopilor Toan (7-7. 1. 448)
i Theotim 11 (?-7, 452) ai Tomisului, ale Sf.
Vonisie cel Mic sau Smeritul, Toan Maxentiu,
contius Byzantinus — fondator al scolasticii §i
alentinianues de Tomis (i, 549-d. 553).

Sectiunea VI, |, Scoala literard de la
wndrea de Jos* (pp. 615-690), analizeaza
crsonalitdfile ortodoxe i eretice (arieni), cu
perele acestora i evenimentele care s-au
erindat de-a lungul Dundrii, Danubiului sau
strului, in aceastd pericadd de timp. Si viata si
pera SF Niceta de Remesiana (367 7-414 7),
w imnul sdu Trinitar, Te Dewm loudamus, sunt
egrate in acest capitol. Scoala literard de la
wndrea de Jos a fost marcati de disputele
-ologice dintre ortodocsi si ariend. Scriitori
rtiedocsi au fost episcopii Sf. Laurentius

Mellifluus de Novae (c. 401-417), 5f. Miceta de
Remesiana, $f. Martinus de Bracara (f 580, 20
martie), nfiscut probabil la Singidunum etc.
Dintre scriitorii eterodocsi sau ariemi, de la
Dunirea de Jos, autorul fi amintegte pe
Auxentius de Durostorum, Palladius de Ratiara,
Maximin, Secundianus de Singidunum, precum
si pe Germinius de Sirmium, care a renunfat la
erezie §i a revenit la Ortodoxie. In acest capitol,
autorul mai menfioneazi pe scriitorul §i istoricul
lordanes (Getica), o personalitate a vremii, iegitd
din masa migratorilor romanizafi, din zoni.

Sectiunea 1X, . Aspecte ale limbii §i stilului
evidentiate de operele literare dacoromane™ (pp.
691-724), abordeazi  domeniul  fonetie,
lexicului, gramaticii, apoi cel cu constructiile cu
acuzativul §i  ablativul, cu  inlocuirea
construcliilor sintetice, prin cele analitice, . ille”
si articolul definit in limba roménd etc. Aspecte
ale stilului, precum §i caracteristici ale latinei
crestine, sunt de asemenea incluse in acest
capitol.

Sectiunea X, . Literatura dacoromand in
patrimoniul national i universal®, are mai mult
caracterul de-a concluziona si fixa materialul
prezentat si tratat deja in primele noud, respectiv
opt capitole ale cirii. Operele scriitorilor plgini
si cresting, precum si cele ale Sfinjilor Paringi
dacoromani, au avut nu numai rolul de-a fixa
sau marca cvolujia identitijii emo-spirituale
rominesti, constituind o parte integrantd a
patrimoniului culturii $i spiritului roménesc, dar
ele defin deja de mult timp § o valoare
universali. Autorul aminteste doar de
Cosmographia® lui Acthicus Histricus, apoi de
operele Sf. Ipan Cassian, Sf Niceta de
Remesiana, SF. Dionisie Smeritul $1 Arcopagitul,
Leontius Byzantinus.

Evolutia ascendentd a culturii, limbii i vieii
bisericesti striroméne a fost intrerupta, in nordul
i sudul Dundrii, de migrafia barbard a
popoarelor slave §i bulgare, cu tot cortegiul lor
de distrugeri, jafuri si reinstaurare a cultelor
piginesti, care a urmat, mai ales dupd secolul al
saselea. latd ce scrie istoricul de origine slavi,
Francis Dvomik (Les Slaves. Histoire et
civilisation de l'antiquité aux débuts de I'épogque
conlemparaine, Editions du Seuil, Paris, 1970,
1179 p. inclusiv hirfi): ,, Tout le reste des Balkans
fut compplétement boulversé par les Slaves. [ls
occupaient towt le territoire des provinces
romaines de Mésie, Dacie, Dardanie et
Macédoine. Ils avaient d'importantes colonies
en Epire, et on en recontrait jusqu’en Thrace et
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en Gréce proprement dite. Pendant la premiére
moitié du septiéme siécle, les Slaves pénétrérent
méme sur certaines iles de la mer Egée, ¥
compris la Créte, et allérent jusqu’ 4 fcumer les
cites de 1" Asie Mincure” (Idem, p. 47).

wLes Slaves, & I"inverse des Germains, prirent
possession de cette région, appartenant 4 I'Empire
romain, non pas en tant que féderés, mais bien en
conguérants. Les hordes avares étaient d'une
extréme barbarie, détruisant tout ce qu'elles
approchaient. Toutes les cités latines de Pannonie,
Norique, Illyrie et Dacie, furent englouties par
les vagues slaves et avares; le méme sort s abattit
sur les villes grecques de Dardanie, de Prévalitane
et de Scythie”. (Ibidem).

wLe christianisme, qui y fleurissait depuis
le quatriéme siécle, fut totalement déraciné™
{Thidem}).

in mod direct si indirect, cartea domnului
Mihail Diaconescu este si un monument al
continuititii poporului romén in aceste locuri,
in nordul i in sudul Dundrii, precum gi in intreg
spatiul de la Tisa, Nistru 5i pind la Marea cea
Mare. Stringerea acestor probleme intr-un
volum unitar, tipdrit in tiraj corespunzitor, pentru
a i accesibil cadrelor didactice, istoricilor,

filologilor si teologilor din intreaga
constituia deja de mult tmp un comandament
o necesitate imperioasd. Lucrarea ar trebui chi
51 tradusd in citeva hmbi occidentale, dar 51
limbile rusd, greceascd §i chiar arabi si
pentru ca tezele si datele din ea 53 fie accesi
si sd poatd i recepfionate de tofi cei inte
prieteni §i dugmani.

Cartea aceasta, o sintezi a preocupdril
atitor specialisti in domeniu, de pand a
striinge in cuprinsul ei un material istoric §i
patrologié romineasca, prezentat intr-o mani
academic3 dar gi de popularizare a problematici
la toate nivelele celor preocupai de inceputuri
istoriel bisericesti 51 de formare a poponal
limbii gi culturii rominesti, pe un spafiu mu
mai mare decit actualele frontiere ale Roméni

Lucrarea este rodul unor preocupdri de
viatd intreagi, menitd s devind o referingd
viitor, pentru acest domeniw de activi
ilustrind un trecut istoric, niste personalitifi
opere literare, condamnate parcd si fie vita
de cditre romdini, pentru a se putea mindri a
cu ele,

Preot IOAN MARIN MALIN,
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